GILLIS GERLEMAN

Dodabavsrullarna’

eduinynglingen som en vardag &r 1947 av en tillfallighet stotte pa en grotta
Bunder en vandring i Juda Oken, visste inte mycket om den sensation hans
fynd skulle valla. Handskrifterna i denna och andra under den fdljande tiden
pétriffade grottorna utgor sannolikt den viktigaste upptickt som nagonsin gjorts
pé den bibliska arkeologiens omrade. En liten sekt, en obetydlig folkspillra pa
kanske nigra hundra sjilar som for 2000 ar sen drog sig undan virldens larm
till oknens stillhet, har plotsligt vickts till liv igen, réster som for linge sen hade
tystnat, har pa nytt borjat tala. Virldspressen har 6ppnat sina spalter for vad
dessa eremiter en ging hade att sdga, och deras ord har gett eko Gver hela
virlden. Over hela virlden 4r exegeter och bibelforskare sysselsatta med att tyda
och kommentera budskapet fran Skengrottorna. Litteraturen om dessa texter dr
redan enorm och nistan ooverskadlig.

Sammanlagt 4r det 11 halor eller grottor som har visat sig innehalla manu-
skript. Flera av grottorna hade redan haft pahilsning av beduiner, nir arkeo-
logerna kom, och de viktiga handskrifterna maste pd besvirliga omvigar képas
upp fran de infodda. Ingen vet hur pass mycket som alltjimt befinner sig i
de infodda skattsokarnas hinder.

En planmissig publicering ir sedan en tid i gang, men #nnu si linge &r
det endast fynden fran den forst patraffade grottan som helt och definitivt
publicerats. En 6verenskommelse har triffats, att alla handskriftsfragment som
kommer i dagen, oavsett vem som forvirvar dem, skall deponeras i Palestine
Archaeological Museum i Jerusalem, till dess de hunnit utgivas. Allt som allt
har man hittills funnit handskrifter till omkring 600 verk, men endast ungefir
ett dussin rullar ér nagorlunda fullstindiga. Mest dr det friga om fragment
och av manga texter har man bara ett enda fragment. De flesta grottorna tycks
ha rymt enskilda personers samlingar och innehiller i allminhet ett tiotal
skrifter. Men nr 1, 4 och 11 Hr mera omfattande och i dessa ér det tydligen
fraga om hela menighetens eller en storre grupps gemensamma bibliotek. Om-
kring 1/, av de funna handskrifterna ir bibeltexter. Mer &n 100 fragment av
gammaltestamentliga skrifter har patraffats och med undantag av Esters bok
dr samtliga bocker representerade. Talrikast foretridda ar — som man kunde

* Foredrag i Lunds teologiska sillskap 24 februari 1958.

I — Sv. teol. kvartalskr. 1959.



2 GILLIS GERLEMAN

vinta — Deuteronomium, Jesaja och Psaltaren, som vardera férekommer i dussi-
net avskrifter. Man har pa paleografisk viig sdkt ordna handskrifterna efter deras
alder. Till de allra éldsta bibelmanuskripten hér fragment av Samuelsbockerna
och Jeremia, som man daterar till omkring 200 f. Kr. Fran mitten av 2:dra arh.
hérrdr brottstycken av Predikaren. Den stora Jesajarullen ur grotta nr 1 dateras
till omkring 100 f. Kr., medan en andra, ofullstindig Jesaja-handskrift fran samma
grotta anses skriven mot slutet av drhundradet nirmast fore Kristi fodelse. Fran
samma tid stammar ett av de patriffade Danielsmanuskripten. Néigot ildre
anses en annan Danielstext vara, som silunda skulle ha gjorts knappa 100 ar
efter bokens tillkomst. Detta ir nagot ytterst sillsynt, dven nir det giller
papyrusfynd av klassiska auktorer.

Somliga texter Overensstimmer vil med massoreternas, t. ex. Pentateuken,
andra stir Septuaginta nirmare, t. ex. Samuelsbéckerna och Jeremia. Dessa
senare visa bl. a. att den grekiska Oversittningen faktiskt vilar pa en ikta
hebreisk texttradition, som pd och fore Jesu tid var kind och brukad i Palestina.

For var kinnedom om sekten och dess liror ér vi framfér allt hinvisade till
de utombibliska handskrifterna. Dessa ir av mycket olika karaktir. Mest upp-
lysande for den lilla menighetens organisation #r den s. k. Disciplinrullen eller
Sektregeln samt Damaskusskriften. De liter oss stifta bekantskap med en grupp
miinniskor som betraktade sig som det sanna Israel, den lilla kvarleva som ensam
hade troget héllit fast vid forbundet. I denna lilla skara upprepades det som
skedde under Mosetiden. Det talas om att de begav sig ut i oknen och dir i
ensamheten levde sitt liv i trogen laguppfyllelse och i vintan pd det eskato-
logiska dramat. Oknen — det ir Juda oken, dar David en gang uppehdll sig
som flykting och fribytare, nir han hade rikat i ondd hos Saul. Hir, vid Khirbet
Qumran, inte lingt frin Doda havets nordspets, hade de grundat en koloni
kring en gemensam huvudbyggnad, ungefiir en kilometer frén den grotta i vil-
ken man fann de forsta handskrifterna. Man har grivt fram en klosterliknande
huvudbyggnad innehéllande kik, samlingssalar och ett scriptorium med ett stort
lerbord, en lerbink och tva blickkirl, det ena av lera och det andra av brons.
I samma rum fanns ocksi ett biicken, sannolikt avsett for skrivarnas rituella
tvagningar fore och efter sysslandet med de heliga texterna. Med hjilp av funna
mynt har man kunnat rikna ut att huset varit bebott ungefir mellan &ren 125
f. Kr.—68 e.Kr. Det senare dret sammanfaller med en hindelse som vi kiinner
fran historien: den 10. romerska legionens ankomst for att kviva det judiska
upproret. Det #dr s& gott som sikert, att byggnaden 6vergavs, nir de romerska
trupperna nirmade sig och att sekteristerna fore sin flykt gomde undan sina
virdefulla skrifter i grottor och hilor i den omgivande Sknen.

Den lilla menigheten i Qumran sig som sin framsta uppgift att tolka Lagen
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och de 6vriga heliga skrifterna. De var de enda tillforlitliga uttolkarna av Mose
lag. Dag och natt arbetade de med att studera och avskriva de heliga skrifterna.
Barnen méste genomgi en 10-arig ldrotid och forst vid 20 &rs alder var det
mojligt att bli upptagen i sektens gemenskap och di endast efter en offentlig
provning. Den som bestod receptionen hade forst ett ars provtid. Under den
tiden dgde han inte tilltrade till de gemensamma maltiderna och hade ingen
del i den gemensamma egendomen. Efter arets slut blev han &nyo examinerad,
och om han godkindes, foljde en ny provtid pd 1 ar, men nu var han nirmare
knuten till sekten: han fick 6verlimna alla sina dgodelar at en forestdndare men
hade fortfarande inte del i vare sig gemensamma maltider eller egendom. Forst
efter detta andra &r kunde han bli fullstindigt inlemmad i menigheten. Det
skedde genom allmén votering och efter avlidggande av en ed.

Hogsta myndighet i alla lirofrdgor och dven ifriga om ekonomiska ting hade
présterna. P4 varje tiotal ménniskor skulle finnas en prist. Det fanns ocksid en
gemensam radsforsamling, ett slags parlament, dir overliggningar i olika fragor
agde rum, dock inte i larofragor. Vidare fanns ett presbyterium med admini-
strativa uppgifter. Det bestod av tre prister jamte 9 (eller 12) speciellt kvali-
ficerade lekmin. Varje sektmedlem tillhérde en viss grad; varje ar provades
denna gradtillhorighet, och dérvid kunde uppflyttning eller nedflyttning komma
ifraga, vilket avgjordes genom allmin omrostning. Alla #godelar var gemen-
samma och skottes av en superintendent. Maltiderna intogs gemensamt. Pristen
vilsignade maten. Var och en hade sin bestimda plats vid bordet, alltefter den
grad han innehade. Den frimsta platsen hade pristen. Det fanns ocksd gemen-
samma sammankomster for bon och for studium. Sektmedlemmarna var dlagda
att tillbringa /5 av alla arets nitter under sidana religiosa 6vningar. Brott mot
reglerna straffades med minskade matransoner eller, i svarare fall, med uteslut-
ning pa viss tid. Upprepade eller sirskilt svira forseelser medférde uteslutning
for alltid.

En amerikansk forskare har nyligen liknat menigheten i Qumran vid ett evan-
geliskt kyrkosamfund i Italien, de s.k. valdensarna, som pa 1100-talet domdes
som kittare och under de foljande arhundradena utsattes for upprepade blodiga
forfoljelser. Viktigare ar att man kan finna vissa likheter i organisatoriskt avse-
ende med de forsta kristna forsamlingarna. Ett ofta diskuterat problem, som man
menar kommit i ny dager genom Qumrantexterna, giller forhallandet mellan
biskopar och presbyterer i urkyrkan. De administrativa uppgifterna var i Qumran
som redan ndmnts anfortrodda at ett presbyterium bestiende av bade prister
och lekmin. De forra kallas pa hebreiska mebagqerim, vars grekiska ekvivalent
ar episkopoi, medan lekminnen skulle motsvara de kristna presbytererna eller
dldste. Nu dr det inte helt klart, om texten avser ett 12-mannakollegium eller
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ett 15-mannakollegium, d.v.s. om de tre mebagqerim ir inriknade i de tolv
eller inte. Det forra synes sannolikt. och i si fall skulle man, har det papekats,
hir ha en parallell till Jesu utviljande av 12 apostlar. Detta betyder emellertid
ingalunda, att Jesus skulle ha linat tanken pa 12 apostlar frdn Qumranmenig-
heten eller fran nigon annan judisk sekt. Nir han i Matt. 19, 28 sdger, att hans
lirjungar skall sitta pa tolv troner sasom domare 6ver Israels tolv stammar, dr
det tydligt att han anknyter till den gammaltestamentliga amfiktyonien. Dirtill
kommer, att de tolv apostlarna inte var avsedda att utgéra en permanent insti-
tution i kyrkan, sdsom fallet var med Qumransektens kollegium.

Inte heller gar det att betrakta Petrus, Jakob och Johannes som en motsva-
righet till Qumranmenighetens tre mebagqerim. Den sirstillning som de tre
lirjungarna otvivelaktigt intog i apostlakretsen bestod icke diri, att de betrak-
tades som prister till skillnad fran de Gvriga.

Pa nagra stillen talas i Dédahavstexterna om rituella bad och tvagningar. Det
ar alltjimt en omtvistad fraga, om man har riitt att betrakta dessa som ett slags
dopakter eller icke. Somliga forskare menar, att Qumranmenighetens rituella
bad var forebilden fér Johannes Doparens och dirmed for de kristnas dop.
Det ér emellertid tydligt, att Johannes’ dop i viktiga avseenden skilde sig fran
det som praktiserades i Qumran. Det senare betydde upptagande i sektens
gemenskap och foregicks av en lang provotid. Johannes” dop gjorde méanniskorna
delaktiga av den nya tidsilder som holl pi att bryta in, och det kristna dopet
innebar gemenskap med Herren Kristus, delaktighet i hans dod och uppstin-
delse. Om nagon forberedelsetid talas hir inte. Nir Petrus predikade den forsta
pingstdagen, berittas det att vid pass tre tusen personer togo emot hans ord
och lito dopa sig, Apg. 2, 41. Inte heller den etiopiske hovmannen i Apg. 8, 36 {f.
eller fingvaktaren i Filippi, Apg. 16, 33, behovde vinta pi att bli dopta.

Nagot liknande giller ocksé om de gemensamma maltiderna i Qumran. Som-
liga forskare har velat se dem som forebilder for den kristna nattvarden. Nu
dr det visserligen sant, att det vid nattvardsinstiftelsen var fraga om en verklig
méltid och de forsta kristna samlades ocksd till verkliga, gemensamma agape-
miltider. Men nattvarden hade genom Jesus fatt en specifik karaktir. Det var
inte friga om en kirleksmaltid i vanlig mening, utan om en maltid som band
gisterna icke endast vid Jesus, utan vid hans dod. Detta #r den nya inneboérd
Jesus gav paskmiltiden. Qumrantexterna visa intet spar av liknande férestill-
ningar.

Patagliga likheter med Qumransekten har emellertid ett bestimt judiskt sam-
fund av forkristet ursprung, nidmligen esséerna, och atskilliga forskare menar,
att minniskorna i Qumran helt enkelt var esséer. Dessa nimnas aldrig i Nya
testamentet, men Plinius d. 4. beriittar, att de bodde nira Ddda havet sen tusen-
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tals ar tillbaka och kallar dem »ett slikte av enstoringar, sillsammare #n nigra
andra i hela virlden».* Och av Josephus far vi veta, att de hade alla dgodelar
gemensamt, att de alade sig en mattfull askes och levde enligt hoga etiska
principer, »som var bittre dn andra minniskors».> Han forlagger deras ursprung
till 2. arh. £ Kr.

Till de teologiskt betydelsefullaste Qumrantexterna hor den s. k. Habackuk-
kommentaren. Den idr ingen bibelkommentar i var mening. Qumransekten
menade sig leva i dndens tid. Den nya tidsildern holl just pi att bryta in och
det var om denna profeterna talade. Den vetenskapsman som forst blev firdig
med en analys av Habackuk-kommentarens innehall och teologiska innebord,
var fransmannen André Dupont-Sommer. Han tog framfor allt upp fragan om
den s. k. Rittfirdighetens ldrare, en ledande gestalt inom sekten och sannolikt
dess grundare. I ett arbete 1950 sokte Dupont-Sommer framstilla Rattfardig-
hetens lirare som en foregingare och forebild till Jesus.? Han menade sig kunna
pavisa en langtgaende oOverensstimmelse i liv och lira, och eftersom Rattfir-
dighetens lirare levde omkring 100 ar fore Jesus, var han sjilvfallet den primire
och originelle. Kristendomen hade, menade Dupont-Sommer, vuxit fram ur
sekten i Qumran och Jesus sjélv sjonk ner till en »hépnadsvickande reinkarna-
tion av Rattfardighetens lirare». Dupont-Sommer menade sig ur texterna kunna
utliisa, att Réttfardighetens ldrare liksom Jesus hade betraktats som en messiansk
gestalt, att han led en véaldsam doéd och att man vintade hans aterkomst i
hirlighet.

Dessa teser mottes fran forskningens sida av ett sillsynt enhilligt motstand.
Dupont-Sommer sjilv tog intryck av kritiken mot hans texttolkning och i nista
arbete,* ar 1953, lit han tanken att kristendomen skulle vara direkt beroende
av Qumransekten falla. Men oaktat upphovsmannen sjilv salunda hade retirerat,
var hans teser inte ur vérlden. De har tvirtom kommit att i hog grad bestimma
den populira uppfattningen av Dédahavsrullarna. Hiirfor sorjde frimst tvd miin,
engelsmannen John Allegro och amerikanen Edmund Wilson. De har skrivit
var sin bok i @mnet, som gatt ut i gigantiska upplagor och oOversatts till en
mingd sprik, dven svenska.

Allegro var lektor i semitiska sprak i Manchester. Nar den lilla kretsen av
orientalister som skulle bearbeta och utgiva fynden méste utvidgas for att
arbetet skulle paskyndas, togs Allegro med och arbetade under en tid i Jeru-
salem. Efter hemkomsten till England utvecklade han en livlig verksamhet i

* Hist. nat. V 17.

* A ] XVIII 1.

® Apergus préliminaires sur les Manuscrits de la Mer Morte.
* Nouveaux apergus sur les Manuscrits de la Mer Morte,

1* — Svu. teol, kvartalskr. 1959.
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press och radio. Han talade mycket om sina upptickter i dessa texter, genom
vilka kristendomen, som han menade, skakades i sina grundvalar. Han tog upp
Dupont-Sommers teser, som denne utvecklat i sitt forsta arbete, angiende kris-
tendomens beroende av Qumransekten, och niir det gillde att finna overens-
stimmelser mellan Rattfirdighetens lirare och Jesus gick han #nnu lingre in
Dupont-Sommer. Rittfirdighetens lirare skulle t. 0. m. ha lidit korsdoden. Sek-
ten skulle ha fordrivits fran Jerusalem av den judiske kungen Alexander Jannaeus
(103—76 f.Kr.) och di upprittat sitt kloster i Qumran. Tio ar senare skulle
Alexander Jannaeus ha Gverfallit menigheten med sina trupper, varvid han lit
korsfasta Rittfardighetens larare. Sedan kungen avtigat hade sektens medlem-
mar tagit ned méstarens déda kropp frin korset och lagt honom i en grav for
att halla vakt vid den till den yttersta dagen, d& han skulle: uppsta och leda sin
menighet, det nya férbundets folk, in i ett nytt Jerusalem. Den tyska veckotid-
ningen »Der Spiegel» gjorde en sensationell artikel av Allegros radioféredrag,
bl.a. med Allegros fotografi, forsett med den lika enfaldiga som osmakliga
underskriften: »Den forste kristne?> Wilsons bok gar i samma riktning som
Allegros. I motsats till Allegro dr Wilson ingen fackman utan litteraturhistoriker
och skriftstillare. Hans bok gick forst som artikelserie i den illustrerade tid-
skriften »The New Yorker».

Man kunde tycka, att framfor allt Allegros upptickter maiste tilliggas en
bestimd vikt, eftersom han ju kommer direkt frin killorna och &beropar sig
pé texter som #nnu icke skulle vara allmiint tillgingliga. Men nu kommer det
mirkvirdiga, att t. 0. m. Allegros kolleger frin Palestinamuséet, som han under
ett drs tid dagligen arbetade tillsammans med, blev hogst overraskade av hans
avslojanden och inte ville veta av dem. Ledaren for utgivningsarbetet, Roland
de Vaux, skrev tvd ginger till honom och anmodade honom energiskt att utan
drojsmél ligga fram de texter han &bcropade sig pd. D4 detta inte skedde och
di Allegro inte ens svarade, skrev samtliga 6vriga medarbetare till Times’ redak-
tion ett oppet brev, som publicerades. Pa grund av det stora uppseende som
Allegros bok hade vickt och emedan det material han stédde sig pa inte var
tillgangligt, sig sig hans kolleger, hette det, nodsakade fastsla, att Allegro inte
hade négra andra opublicerade texter till sitt forfogande én dem, vilkas original
holl pa att bearbetas i Palestine Archaeological Museum. Kollegerna hade pi
nytt noggrant gatt igenom alla de texter som kunde komma ifriga, utgivna lik-
som outgivna, utan att finna nagot av det som Allegro hade skrivit om. »Vi kan
inte finna, att det nagonstides talas om Liararens korsfistelse, hans nedtagande
fran korset eller hans déda kropp eller om négra vakter i vintan pa hans upp-
standelse. Det #dr var overtygelse», slutar kollegernas brev, »att Allegro an-
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tingen har list texterna fel eller har konstruerat en kedja av gissningar utan
stod av materialet.»

Det ir egentligen endast fraga om tvé stillen som Allergo stoder sig pi och
jag vill stka si gott det gar utan att diskutera texten i dess original ge en fore-
stillning om de svarigheter, som #r forknippade med dessa stillen, som bida
ar himtade frin Habackukkommentaren. Dir siges, att Rattfiardighetens lirare
talar Guds muns ord. Gud har givit honom makt och insikt att tyda profeternas
ord. Och profeternas ord handlar om vad som skall ske »vid dagarnas énde»,
d.v.s. nu, i Qumranmenighetens egen tid. Det stille som har gett anledning
till Dupont-Sommers och Allegros teori om sektledarens martyrdéd finner man
i utliggningen av Hab. 2, 15: »Ve dig som skinker i vin at din nista och blan-
dar ditt gift déri och berusar honom for att fa skidda hans blygd.» I utldagg-
ningen heter det: »Detta ord syftar pa den ogudaktige priisten, som har forfoljt
Rattfardighetens ldrare for att uppsluka honom (eller: férvirra honom) i sin
vredes forgrymmelse énda till platsen for hans landsflykt (eller med en latt text-
dndring: for att driva honom i landsflykt). Och vid tiden for deras vilas fest,
namligen forsoningsdagen, visade han sig for dem for att uppsluka dem (eller:
forvirra dem) och for att de skulle stappla pa fastedagen, deras vilosabbat.»
Endast ett par saker #ér hidr omedelbart klara. Den ogudaktige pristen, som
enligt en alltmer samstimmig uppfattning synes vara pristkonungen Alexander
Jannaeus, har forfoljt Rattfardighetens ldrare for att komma at honom och for-
dédrva honom. Men det stér inte ett ord om huruvida han lyckades i sitt uppsat.
Mest Overraskande ir tolkningen av orden: »vid tiden for deras vilas fest, nim-
ligen forsoningsdagen, visade han sig for dem for att uppsluka dem och for att
de skulle stappla pa fastedagen, deras vilosabbat». Vem iir »han» som visade sig
for sektmedlemmarna for att uppsluka dem? Var och en som liser orden méste,
tycker man, draga slutsatsen, att det dr samme man som ville uppsluka Riittfiir-
dighetens lirare, d.v.s. den ogudaktige pristen, som hir gjort ett nytt forsok
att komma 4t sektens medleminar. Dupont-Sommer menar emellertid, att det
ar Rattfardighetens lirare, som nu, efter att ha dott och uppstitt igen, uppen-
barar sig for att forgora sina ogudaktiga fiender. For att, som han siger, gora
meningen tydligare och visa, att det 4r friga om en overjordisk uppenbarelse,
tilligger han ett par ord som inte finns i texten: (han visade sig for dem)
»i full harlighet».

Men varifrdn har Dupont-Sommer fatt sin uppfattning, att Rittfardighetens
larare dog pa korset? Det dr frin ett annat stille i Habackukkommentaren,
néamligen utliggningen av Hab. 2, 7f.: »Sannerligen, ofortinkt skola borgenirer
resa sig upp mot dig och du skall bliva ett byte for dem. Sasom du sjilv har
plundrat manga folk, si skola ock alla andra folk fa plundra dig.» I utligg-
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ningen heter det: »Detta ord giiller den ogudaktige priisten, som har gjort upp-
ror mot Guds stadgar (lakun) med orittfiardiga domar. Och vederstyggligheter
forovade de mot honom och vedergillningar pa hans kétts lekamen.» Man kan
godtaga Dupont-Sommers tolkning, att det hiir dr friga om Rattfirdighetens
ldrare, som blir utsatt for vild frin sina motstindares sida. Men var stir det,
att han blev korsfist eller ens dodad? En rad andra méjligheter stir 6ppna och
man maste vara i hog grad tendentios for att kunna se nagon sannolikhet i
Dupont-Sommers eller Allegros tanke, att det skulle vara friga om en kors-
fastelse. Hirtill kommer emellertid ytterligare ett par omstindigheter, som gor
deras uppfattning &n vanskligare. Manga menar, att det inte alls &r tal om Riitt-
fardighetens ldrare, utan om den ogudaktige priasten. Bade det som foregar och
det som foljer pa detta lilla avsnitt handlar nédmligen om denne senare. Det &r
langt ifran otidnkbart, att det &r den ogudaktige présten som hir drabbas av
Guds dom. En sddan utliggning skulle onekligen bittre ansluta sig till Habackuk-
texten, som talar om hur en ogudaktig minniska far sitt straff, en som har plund-
rat manga folk.

Den ovan i all korthet refererade tolkningen och de slutsatser som dragits
dirav ger anledning till atskilliga reflexioner. Dupont-Sommer var tidigare abbé,
men #r numera, som han sjilv uttrycker det, »un pur savant», utan alla kon-
fessionella bindningar. Hans officiella stillning &r professor i orientaliska sprak
i Sorbonne. Denna omstindighet, att han har losgjort sig fran kyrkan, far ofta
gilla som en garanti for hans vederhiftighet och for hans teoriers riktighet.
Den tidigare namnde amerikanske journalisten Edmund Wilson skriver t. ex.:
»Det dr angenidmt och betryggande att finna att framstdende profana sannings-
sokare lika vil som Rittfirdighetens lirare kan skapa bestdende traditioner inom
sitt fack. Och man kan ifrdgasitta, om ndgon annan &n en profan forskare verk-
ligen #r fri nog for att ta itu med problemhirvan kring Doda Havsfynden.»

Nir man synar Dupont-Sommers teorier lite niirmare i sommarna, grips man
av vissa tvivel, om verkligen hans stillning som »pur savant» innebiir en garanti
for vetenskaplig objektivitet. Det finns andra dogmer én de kyrkliga som kan
binda en forskare. Man kan inte frigira sig frin ett nedsliende intryck, nir man
ser, hur en skarpsinning och kunnig forskare som Dupont-Sommer kan gripas av
en idé om vad texterna enligt hans mening skall handla om, hur han inte drar
sig for att gora vald pa deras ordalydelse for att fa fram den innebérd han
onskar. Och verkligt tragiskt ar det, att en uppfattning som inte pi nigot sitt
har accepterats av forskningen och som av upphovsmannen sjilv delvis tagits
tillbaka, skall spridas i populira framstillningar, som gar ut i miljonupplagor
och lisas som om de vore vetenskapens sista ord. Man kan fraga sig, vad av-
sikten dr med detta. Det forefaller som om man skulle tro, att kristendomens
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vara eller icke vara hinger pa hur dessa dokument tolkas. Men en sidan bety-
delse har det icke, om man kan pavisa, att forestillningen om en lidande Messias
fanns fore Jesus, t. ex. hos esséerna. Denna tid var i sjdlva verket rik pa bide
martyrer och messiaspretendenter, och Jesus sjilv talar om dem. Den avgorande
fragan &r inte, vem som var den forste som sade sig vara Messias. Utan den
avgorande fragan ir: vem dr MessiasP? Men den frigan kan inte den historiska
forskningen besvara.

Evangelierna berittar om den gingen vid Caesarea Filippi, da larjungarna
stilldes infor avgorelsen. Jesus frigade dem: »Vem siiger folket Minniskosonen
vara?»> De svarade: »Somliga sidga Johannes Doparen, andra Elias, andra ater
Jeremias eller en annan av profeterna.» Da frigade han dem: »Vem séigen di
I mig vara?» Simon Petrus svarade och sade: »Du 4r Messias, den levande
Gudens Son.» Da svarade Jesus och sade till honom: »Salig é&r du, Simon, Jonas’
son; ty kétt och blod har icke uppenbarat detta for dig, utan min Fader som &r
i himmelen.»

Nir det siges, att Dodahavstexterna har astadkommit en omvilvning, en
revolution, ja, en kaskad av revolutioner, har man anledning att erinra sig dessa
ord. Hir, i detta som evangeliet berittar frin samtalet vid Caesarea Filippi,
ligger den enda verkligt stora omvilvningen. Den &ger inte rum i virldspressens
spalter, utan i ménniskohjirtana, i vért eget inre. Och denna omvilvning i hjir-
tana utgdr inte ifran Dodahavsrullarna, utan ifran Bibeln, nu som i gangna tider.



C. VILH. JACOBOWSKY

Skriftlisningen i den judiska gudstjinsten

1

en judiska gudstjinsten bestir som bekant av bibelldsning och béner; skrift-
Dutl'eiggning eller predikan &r diremot ingen integrerande del av densamma.
De delar av Bibeln, som ldsas i synagogan, iro »lagen och profeterna». Lagen
dr den inom kristenheten gingse, slagordsmiissiga bendmningen pa Thora, de
fem mosebéckerna.

Angéende uppkomsten av Thoraldsningen pa helg- och sabbatsdagar finnes
en klargorande utredning av Adolf Biichler 1893, The Reading of the Law
and Prophets in a triennial cycle (The Jewish Quarterly Review VI: 420—468,
VII: 1-73). Diri pavisas med mycket skarpsinne att det funnits en ursprunglig
tredrig sabbatscykel och att de vedertagna sirskilda helgdags-sidroth iro de-
samma, som enligt denna indelning listes pa invidliggande sabbat under nagot
av de tre dren, vanligen det andra, d4& man hunnit till féreskrifterna om fest-
offren och festernas firande i 6vrigt. Hos masoreterna finner man en indelning
av Thora i 154 sidroth (ental: sidra), vilket motsvarar antalet sabbater i en tre-
arig cykel med ett skottir.! Cykeln borjade 1 Nissan och slutade i manaden
Adar; enligt traditionen hade virlden skapats 1 Nissan och Moses dott 7 Adar.
Sabbaterna i ménaden Adar, som under tredje aret skulle blivit utan niagon
sidra, fingo redan tidigt sérskilda sidroth, de vilbekanta Schekalim, Sachor,
Parah och Hagadol.

Uppdelningen pd sidroth eller parschioth dr mycket idldre dn den gingse
kapitelindelningen, som i manga fall iir mindre lyckad och inte alldeles bestimd.
Den sistndmnda ir av kristet ursprung, men forekommer redan omkr. 1330 i en
hebreisk handskrift, dd en viss R. Salomo ben Ismael anmirker att han infort
den kristna kapitelindelningen i handskriften for att bittre kunna folja mot-
stindarna i de patvingade religionsdisputationerna med kristna, vid vilka dessa
stidse citerade Bibeln. (Papekat av min lirde vin, bibliotekarien och docenten
Rafael Edelmann, Kopenhamn.) I tryckta hebreiska biblar anger man kapitel-
indelningen jimte den traditionella sidroth-uppdelningen, likasd i moderna

* For att det judiska &ret med sina normalt 354 dagar (12 man-méinader) skall limpas efter
arstiderna och solaret, inskjutes en trettonde minad sju ginger under en 19-drscykel; det blir
alltsd under varje sidan period sju skottir med 383—384 dagar.
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Vulgataupplagor kapitelindelningen vid sidan om en mera systematisk, dogm-
bunden rubricering.

I Palestina genomlistes silunda Thora under loppet av tre ar. Biichler antager
att det var amoreen Rab (Abba Areka), som levde ca. 175—247 och bodde i
Palestina, men ca. ar 210 flyttade tillbaka till Babylonien, som dar, i st.f. den
i Palestina brukliga 3-ariga cykeln, inférde en ettarig cykel, si att Thora bérjade
och slutade ldsas vid Lovhyddofesten varje ar. Detta nya bruk spred sig, liksom
andra religionsbruk, frin det tongivande tvaflodslandet till andra linder, inte
minst till den europeiska judenheten. For 800 ar sedan fanns den treédriga cykeln
kvar endast i Palestina och Egypten. Eljest var den ettiriga allenaridande dnda
fram till 1800-talet, di reformrorelsen pad ménga hall inférde en tredrig cykel,
bl. a. i Goteborg 1855; for nagra ar sedan atergick man emellertid ddr till den
ettariga *

Liksom mycket annat i den kristna gudstjinsten har bruket att lisa en epistel-
text och en evangelietext sin direkta motsvarighet och forebild i synagogan, dir
man sedan forkristen tid brukat lisa ur Thora och »haftarah ba-nabi», orda-
grant: avsluta med profeten. I Apostlagirningarna 13: 14 f. berittas silunda att
i Antiokia »gingo de in i synagogan pi sabbatsdagen och satte sig. Och sedan
lagen och profeterna hade blivit forelista ...» Och i Lukas 4: 16—20 beriittas
om Jesus: »Och han kom till Nasaret, dar han var uppfédd, och gick, sisom
hans sedvinja var, pi sabbatsdagen in i synagogan och stod upp for att foreldsa.
D& vart honom given profeten Esaias bok, och da han 6ppnade boken, fann han
det stille, ddr det stod skrivet ... (Jes. 61:1) ... Och han lade ihop boken och
gav den 4t tjinaren och satte sig och allas Ggon i synagogan voro fistade pd
honom. Och han begynte siiga till dem ...» Inom parentes mi sigas att dver-
sittningen »0ppnade boken» utgéir frin en ldsart, som knisatts i den moderna
Nestleeditionen av N. T., men som knappast kan vara den riktiga. Trovirdigare
synes mig, som dock ir alldeles okunnig i grekiska, lisarten *avantdEac (Vulgata:
revolvit), som ger Oversittningen vecklade el. rullade upp; »lade ihop» heter
likasa i grundtexten wtb&ag t6 Bifriov, i Vulgata: cum plicuisset librum, da han
vikt ihop boken.

Skriftldsningen 4r sannolikt dnnu éldre @n synagogan, vilken tillkom just for
skriftlasningens skull.

Thora forelases fortfarande inom hela judenheten ur en pergamentrulle, likasa
hos samariterna, som ju separerade for tvd och ett halvt artusende sedan. Pa
samma sitt som hela berittelsen, fran skapelsen till Mose déd, genomlidses under
ett ar, skildras under det kristna kyrkoaret det nytestamentliga hindelseforlop-

* Mera hirom i min bok Goteborgs mosaiska forsamling 1780—1955, Gbg 1955.
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pet, frin advent till yttersta domen. Visserligen kan Kyrkan numera vilja mellan
olika evangelietexter, som beriitta samma sak, men man har en bestimd séndag
dgnad &t varje hindelse — vilket erinrar om och kanske ytterst dtergar pa den
judiska ursprungliga tredrscykeln — och varje sondag har namn efter texten. Pa
samma sitt ha sabbaterna namn efter Thoraavsnittets begynnelseord. Ofta anges
datum i dokument, pa gravstenar och i historiska skildringar efter sabbatssidran,
t. ex. tredje dagen efter Sabb. Noach.

Varje sabbat liser man silunda i synagogan nagra kapitel (som delvis lists
pd méindagen och torsdagen — fordom marknadsdagar — under féregiende
vecka). Helgdagarna ha sina sirskilda Thorastycken, som innehalla foreskrif-
terna om hur, nir och med vilka offer i templet de skulle firas. I anslutning till
skriftlisningen pa sabbater och helgdagar lises, sisom en ersiittning for dessa
mussafoffer, mussafbonen. Det ar mahinda en alltfor djiarv hypotes att pasta,
att den kristna mdssan och madssoffret har sitt namn hirav: den vanliga forkla-
ringen (»ite missa est> = géin, det dr utsint! el. forsamlingen sindes hem!),
tror jag ér en folketymologi.

Fére mussaf ldses ur profeterna, varom mera nedan. I #ldsta tid torde #ven
forelasning ur hagiograferna (ketubim) ha forekommit i anslutning till sabbatens
eftermiddagsgudstjinst,®> men detta kom ur bruk redan pa Talmuds tid. Vissa
av hagiograferna forelisas emellertid i andra sammanhang. Salunda lisas fem av
Bibelns bocker i sin helhet vid sirskilda fester: Predikaren pa lévhyddofestens
nist sista dag — antagligen for att dess tema om alltings forginglighet passade
pa hosten; det finns dven ett par andra, mera langsckta forklaringar. Vidare:
Esters bok pd Purim, Hoga visan pi Pesach, Ruth pd Veckofesten, som ju ir en
skordefest, och Klagovisorna pd 9 Ab, drsdagen av biigge templens forstoring.
Dessa fem bruka kallas Chamischah megilloth, de fem rullarna, emedan de
forr ofta skrevos som bokrullar. Numera foreliises, Atminstone i Europa, endast
Esterboken fran rulle. Vid minchah, eftermiddagsbonen, pa forsoningsdagen
laser man som haftarah hela Jona, vars innehdll anknyter till den stora bot- och
fastedagen.

Som niémnt avslutas Thoralisningen p& sabbater och helgdagar med haftarah
eller »maftir» (eg. den som avslutar), som brukar betecknas som profetavsnittet
och vanligen ir ett stycke ur profeterna. Lisning ir f. 6. inte ritta ordet, efter-
som alla bibliska skrifter reciteras pa skiftande sitt, men vilka alla snarare bor
betecknas som séng. Melodierna, som i punkterad text alltid anges med tecken,
dro urdldriga, men mycket olika bland sefardim (spansk-portugisiska judar) och

* Se hirom Ismar Elbogens standardverk Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen
Entwicklung, Leipzig 1913, s. 186.
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aschkenasim (tyska och polska judar). Den édr nagot olika bland 6st- och viist-
judiska aschkenasim. Bland sefardim och orientaliska judar skiftar melodien
nigot fran land till land, men ér mera entonig och primitiv, pdminnande om
missandet i den grekisk-ortodoxa kyrkan. Under ett piskbesok i Jerusalem hade
jag tillfdlle hora Hoga visan reciteras i stadens storsta synagoga, dvenledes ur
bok; det var stimningsfullt att hora denna skona vardikt och se gronskan
genom de hoga glasfonstren.

Urvalet av haftarahtexter erbjuder mycket stort intresse ur olika synpunkter.
Forst och framst darfor, att de lasta texterna formedlade kunskapen om inne-
hallet i stora delar av Bibeln. Hela »Tenach» (Gamla testamentet) var inda till
1800-talet ingalunda var mans egendom, utan tvirtom nigot ganska ovanligt,
dven om det under seklernas lopp utgivits ett ansenligt antal judiska bibelupp-
lagor. Oftast dro hebreiska biblar, dven de i judisk dgo, ederade och tryckta av
kristna och avsedda fér teologie studerande och prister. Diremot hade man pa
judiskt hall volymer, som innehollo Mosebéckerna (med kommentarer) och de
till varje sidra brukade haftarorna. Flertalet judar liste aldrig andra bibelbocker
in dessa, de fem megilloth samt Psaltaren och Job. Psaltaren (Thehillim) har
tryckts i otaliga sarupplagor och varit mycket list och brukad. Av dess 150
psalmer ha 58 sin plats i den vanliga bonboken. Dessutom liste man Thehillim
vid manga tillfillen: vid dédsbdddar och di man vakade 6ver en dod, pa jahr-
zeitdagen (drsdagen av nigon nira anhorigs dod), under pauser i synagogan.
Likasd lastes Jobs bok i hemmen under sorgeveckan efter ett dodsfall.

Frinsett dessa bocker och de manga bibelcitaten i de dagliga bonerna kiinde
menige man helt enkelt inte till de 6vriga: Ordspraksboken, atskilliga av de
historiska bockerna och nigra av de mindre profeterna ha de flesta aldrig stiftat
bekantskap med. Dirfor ér urvalet av haftaroth séi betydelsefullt. Den ojimfor-
ligt mest liste profeten ir, som sig bor, den andre Jesaja, som forekommer 14
sabbater och festdagar (forste Jesaja: sex), dirniist Jeremia och Hesekiel vardera
elva, Hosea fyra, Sakarja tre och Amos tvd ganger. Fyra andra av de mindre
profeterna forekomma 1—2 ganger. Av de historiska bockerna foredrages ur
Forsta Konungaboken elva ginger, ur Andra sex, ur Samuelsbéckerna fyra och
tvd ginger. Dessutom forekommer tre ganger begynnelsekapitlen ur Josua samt
tre stycken ur Domareboken. Dessa historiska texter dro mestadels avslutade
berittande episoder och ha sdlunda oftast en mera underhallande karaktir,
medan profetavsnitten #ro enbart uppbyggliga, trostande. Urvalet av dessa dr
béde ur etisk och litterir synpunkt utomordentligt gott, vilket &r sa mycket mera
anmirkningsvirt som det historiskt sett skett slumpartat, sisom nedan skall
pavisas. Om de historiska texterna kan séigas ungefir detsamma. En volym med
haftaroth jimte Gversittning dr darfor en mycket virdefull och nyttig biblisk
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antologi. En dansk sidan utgavs av A. A. Wolff 1894, tryckt i Leipzig, men &r
nu svér att forvirva. En standardedition med engelsk dversittning och kommen-
tar utgavs av 6verrabbinen J. H. Hertz, The Pentateuch and Haftorahs. Hebrew
Text, English Translation with Commentary, i fem band, London 1929-1936.

De nu brukliga haftarah-texterna ha gammal hivd, i enstaka fall 2000-arig.
De sefardiska judarne lisa silunda pi de flesta sabbater och fester samma
haftarah-texter som de aschkenasiska, men vanligen nagot avkortade. Bland mera
anmirkningsvirda avvikelser dr, att de ocksd ldsa Obadja en sabbat. I forsta
upplagan av Erik Nystroms Biblisk ordbok, Sthm 1896, sid. 305, finnes en sam-
manstillning av sabbatstexterna for dem, som vill studera saken. I den danska
Haftaroth-upplagan uppriknas i slutet alla bibeltexter, som lidsas under iret,
saledes @ven helgdagar och halvhelgdagar.

Av Mischna (Megillah 4) framgar, att man under artiondena efter templets
forstoring diskuterade, om vissa omoraliska stycken i Mosebockerna efter las-
ningen borde, som de andra, goras till foremal for utliggning, samt om vissa
likartade stillen hos profeterna (Samuel o.a.) borde fi komma ifriga som
haftarahtexter — vilket visar att vid denna tid valet av sidana iénnu var fritt.
Frén borjan var haftaran mycket kort, kanske bara en enda vers, och hade
till uppgift att forklara den sidra, som lists. Biichler (a. a. VI, s. 7) pdvisar,
att de forsta haftaroth — for festerna och ett par av de speciella sabbaterna,
Ha-chodesch, Parah — voro himtade ur Hesekiel. Dessa haftaroth beritta om
liknande hindelser eller stadganden, som den sidra, de listes efter, utgjorde
forklaringar till denna. Overhuvud ir Biichler 6vertygad om, att man alltid
valde haftaroth »similar in contents to the Torah portion of that day» (VI, s. 12).
Over haftarans sista vers predikade man.

I Lukasevangeliet beriittas som niémnt att man i synagogan rickte Jesajarullen
At Jesus sdsom maftir (den som liser, eg. »avslutaren»). Man far silunda in-
trycket att texten redan var bestimd, men att det rkade vara Jes. 61: 1-2, som
emellertid numera ej forekommer bland véra haftaroth. I den babyloniska Tal-
mud, Megillah 4, fol. 31, faststéllas haftaroth for alla fest- och halvfestdagar; de
dro enhetliga inom hela judenheten. Da det gillde en profettext, som behand-
lade de mosaiska foreskrifterna, erbjod sig i forsta hand Hesekiel, och Biichler
pavisar, att de flesta av de éldsta kiinda sabbat-haftaroth @ro himtade ur denne
profet, dirjamte ur de historiska bockerna och de mindre profeterna, sedan
foljer i frekvens Jeremia och sist Jesaja.

Pa 700-talet voro haftaroth ej lingre valda pa grund av analogt innehall
(Biichler VI, s. 44), utan pa grund av att nagon »significant expression» forekom
i bide sidra och haftarah. Biichler konstaterar att av 44 profetstycken, som enligt
ildre killor anvints som haftaroth till Genesis och 29 till Exodus — enligt den
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tredriga cykeln — inte mindre dn 29 resp. 18 dro hdmtade ur Jesaja, men endast
7 resp. 4 frain de mindre profeterna, 6 resp. 3 frin de historiska bockerna,
1 och 3 frén Jeremias och vardera 1 fran Hesekiel. Ur de i Kairo patriffade
handskriftsfragmenten, som i en del fall hirréra dnda frin 600-talet, har man
funnit uppgifter om 15 av de sabbat-haftaroth, som enligt den tredriga cykeln
lastes, mestadels till Genesis. (Isr. Abrahams i Festskrift till D. Simonsen, 1924.)
Atta av dessa idro hidmtade ur Jesaja, tvd ur Sakarja, en ur Jeremia och fyra ur
de historiska bockerna.

De i Kairo funna Genisafragmenten erbjuda intet bevis for, att den tredriga
Thoracykeln motsvarats av en profetcykel, sisom vissa forskare antagit. Inte
heller Biichlers forskningar antyda nagot sidant. Skenbart kan man tro sig finna
spar av en profetcykel de sex eller sju sista sabbaterna under omloppsiret, som
ha en serie haftaroth ur andre Jesaja, men orsaken hirtill 4r nog en annan. De
dldsta haftaroth hamtades, som vi sett, ¢j ur Jesaja. (Biichler VI, s. 44.) For
tiden mellan de bada fastedagarna 17 Tammus och 9 Ab med sina dystra histo-
riska minnen och fér den allvarsfyllda ménaden Ab valde man, utan hinsyn till
Thoratexterna, trosterika profetior, och sidana fanns i forsta hand hos Jesaja.
Dirav bruket att till alla Femte Mosebokens texter lisa haftaroth ur Deutero-
Jesaja. Det finns f. 6. ett vittnesbord fran omkr. &r 860 att man di i Babylonien
uteslutande valde alla arets haftaroth ur Jesaja, atminstone vid sabbat-efter-
middagsgudstjansterna. (Gaon Nathronai, cit. av Biichler, VI, s. 73.)

II

Sambandet mellan sidra och haftarah erbjuder manga intressanta iakttagelser,
€j minst ur folkloristisk och folkpsykologisk synpunkt. Som némnt éro haftaroth
for alla festdagar faststillda redan i Talmud, likasi for de sabbater, som infalla
under Chanuckafesten, pi nymanadsdag eller dagen fore samt fére eller pd 9
Ab. Dessa fest-haftaroth innehilla stundom beriittelser ur de historiska bockerna
om hur de firats, t. ex. Josuas pesachfirande i Gilgal (5: 9 ff.) och Josias i 2 Kon.
23, pa lovhyddofesten om templets invigning, som likt denna firades i sjunde
manaden, Ethnaim, dvs. Tischri. (1 Kon. 8 och 9.)

Under Chanuckafestens &tta dagar intraffar minst en sabbat. Haftarah blir da,
liksom pa Sabbat Beha‘alothcha, Sakarjas profetia, dir han bl a. ser en sju-
armad ljusstake; om bade festens forsta och sista dag #r sabbat, lises pad den
sista som haftarah skildringen i 1 Kon. av hur Hiram forfirdigade templets
klenoder, bl. a. ljusstaken. I slutet av den férstndimnda haftaran férekommer
dessutom Herrans ord till Serubbabel: »Icke genom makt och icke genom kraft,
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utan genom min ande [skall det ske] siiger Herran Sebaoth» (Sak. 4:6), vilka
passa ganska litet till firandet av mackabeernas seger, men man formodar, att
texten valts vid en tidpunkt, dd man i tongivande religiosa kretsar bekimpade
deras efterkommande, den hasmoneiska kungaslikten. (Si enligt Edelmann.)
Det naturligaste hade varit, att man pa Chanucka list ur Mackabéerbockerna,
men dessa, liksom alla andra apokryfer, hora ej till den judiska Bibeln, Tenach.
Judit och Tobias, Susanna och Syrak #ro dven apokryfiska gestalter, okinda for
de judar, som ej fatt visterlindsk bildning.

Om nyménadsdagen ir en sabbat, lises alltid som haftarah Jesajas sista kapitel
(66), didr det i ndst sista versen star: »Och det skall ske var nyméanadsdag och
var sabbatsdag, att allt kott skall komma och tillbedja infér mig», siger Herren.
Eftersom sista versen dr av mindre angenidmt innehall, aterupprepas efter denna
foregiende, nyss citerade vers, och pa liknande sitt forfar man dven i andra
haftaroth, for att de skola sluta i dur. Infaller sabbatsdagen fore nymaénen, blir
haftaran ett stycke ur 1 Samuel, som borjar: »Och Jonatan sade till honom:
I morgon &dr det nyméne ...» (20:18.)

Dessa fest-haftaroth dro siledes fastlagda redan i Talmud. Detta &dr diremot
ej fallet betriffande Thorafesten, eftersom l6vhyddofestens sista dag under tal-
mudisk tid @nnu ej firades sisom Simchath Thorah. Denna dag avslutas som
ndmnt ldsningen av femte Moseboken, varfor det ar alldeles i sin ordning att
som haftarah lisa nista kapitel i Bibeln, Josuas forsta.

Sambandet mellan sidra och haftarah, som de ndmnda fest-haftaroth gett
exempel pd, synes mig vara av speciellt intresse, varfor jag mera utforligt vill
uppehélla mig vid detta imne. For varje haftarah finnes »the connection»
angiven i J. H. Hertz’ ypperliga kommentar till den nidmnda editionen, som jag
efter egen undersokning ridfragat. Mellan en sondags eller kristen helgdags
evangelie- och episteltext — vilken senare f. 6. stundom ir hiimtad ur G.T:s
profeter — finnes som regel intet annat samband én som betingas av att son-
dagen ifrdga ir bone-, tacksiigelse-, missionsdag el. dyl. och att biagge texterna
di behandla detta tema. Frinsett sviten av jesajanska profetior sisom haftaroth
till 5 Mosebok, eller rattare flertalet av dessa, finnes dédremot si gott som alltid
nigot som associerar haftaran till sidran. Detta giller redan om de av Biichler
och Abrahams studerade haftaroth till treirscykeln, men jag begrinsar mig hiir
till de nu brukliga haftaroth.

Sammanhanget kan vara av olika art och tydlighet:

A) Sésom exempel pd Biichlers tes, att haftaran &ldst skulle forklara sidran,
kan ndmnas: nasirléftena i 4 Mosebok — Domareboken 13 om nasiren Simson.
Vidare: féreskrifterna om sabbatsar och jordforsiljning illustreras av Jeremias’
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dkerkop, kap. 32, likasd de tvad sidroth i 3 Mosebok, som innehélla foreskrifterna
om rening av spetilska, av beriittelsen om Naamans spetilska (2 Kon. 5) och
andra historier om samma sjukdom. Omvint kan sidran illustrera haftaran:
Jeremias’ profetia om Egyptens ddeliggelse lises efter berittelsen om Egyptens
tio plagor. ,

B) Haftaran innehéller ofta en likartad berdttelse som sidran, t. ex. om de tio
spejarne i Kanaan — spejarne i Jeriko (Jos. 2); 6vergangen av Roda havet med
Mose och Mirjams lovsinger 6ver segern* — Domarebokens skildring av Deboras
seger och segersdng; uppenbarelsen pa Sinai — Jesajas uppenbarelse. Den sidra,
som handlar om hur Sara pa alderns dagar fir en son, har en haftarah, som
berittar om hur kvinnan fran Sunem fair en son; Faraos drom har sin parallell
i Salomos drom (1 Kon. 3: 15ff.). I 2 Mosebok beriittas om altarbygget etc. och
dansen kring guldkalven — i haftaran (ur 1 Kon.), om hur Elia bygger ett altare
och utrotar avgudadyrkan, ndrmast tjuroffren till Baal. Sakarjas syn av ljusstaken
(4:2) associeras med 4 Moseboks skildring av ljusstaken i templet (8:2-4).
Skildringen av Abrahams alderdom och bekymmer om sin son Isak far till
parallell den 4aldrige Davids omsorger om sonen Salomo; Hertz framhéller dock
kontrasten mellan de bigge »kronprinsarnes» instillning till sin far. Till sista
sidran i 1 Mosebok, som berittar hur Jakob pa dodsbiddden vilsignar Josefs
soner och dor, har som haftarah valts beriittelsen om hur David vilsignar sin
son Salomo och avlider. Alla dessa exempel gilla Genesis och de berittande
partierna i 2—4 Mosebdckerna.

C) Haftaran kan innehélla samma stadgande som sidran. Det aldsta exemplet
hiarpa dr Sabb. Schekalim, dir bade sidra och haftarah handla om penningav-
gifter till pristerna (halvsikeln). Vidare kan nimnas de fyra eller fem sidroth i
2 Mosebok, som handla om tabernaklets byggande och inredning — 1 Kon:s
motsvarande redogorelser for tempelbygget samt Hesekiels profetia om det stora
tempelbygget. Helighetsreglerna for priisterna i 3 Mosebok (Sabb. Emor) — och
hos Hesekiel (44:15—-31). Mera kurids #r sammanstillningen pa Sabb. Zav:
offerlagarna — Jeremias’ forkastelsedom over offren (7:21). I anslutning till de
mosaiska stadgandena beritta nigra haftaroth om brott mot dessa, t. ex. Sabb.
Mischpatim: lagarna om trilar — Jeremias’ strafftal over att trilarna ej enligt
lagen frigévos, eller Sabb. Vajikra, som inleder 3 Mosebok med lagarna om
offren — Jesaja 43:23: »Du har icke framburit at mig Dina far till briannoffer
eller drat mig med slaktoffer ...» Vidare Sabb. Achare moth: féreskrifterna
om rent och orent — Hesekiel 22, som pétalar brott mot dessa. Sista sidran i
3 Mosebok, fran vilken bok alla dessa exempel &ro himtade, innehaller var-

* Efter denna kallas den sabbat, di sidran lises, Sabb. Schirah, Singens sabbat.
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ning for avguderi etc., liksom haftaran, Jer. 16:19—17: 14, straffdomar over
avguderi m. m.

D) Haftaran innehéller ett citat ur eller direkt hdnvisning till sidran. Ett gott
exempel hirpa ger redan en av de speciella sabbaterna, Sachor, som nirmast
foregar Purimfesten. Haftaran (1 Sam. 15) erinrar om Amaleks fientliga upp-
tridande under Okenvandringen. Haman, irkefienden, var en avkomling av
Amalek och Purimfesten firas till minne av hans tillintetgorelse. Tre sidroth i
foljd i 4 Mosebok kunna vidare nimnas. Sabb. Chukath: om edomiternas grym-
het — haftaran om Jefta (Dom. 11) rekapitulerar historien hirom. Sabb. Balak:
om Bileam — Mika (6:5) erinrar om Bileams svar till Balak. I berittelsen om
Korah stir (4 Mosebok 15: 1): »Icke si mycket som en enda &sna har jag tagit
av dem ...» och i haftaran, 1 Sam. 12: 3: »Har jag tagit nagons snaP». Hertz
hénvisar didremot till att bade sidra och haftarah handla om folkets otacksamhet
mot sin ledare, i forra fallet Moses, i det senare Samuel. Frin 1 Mosebok ma
nimnas haftaran till Noah: Jes. 54:9, som anspelar pa Guds lofte till Noah.
Slutligen ge de jesajanska haftaroth till 5 Mosebok dven ett par exempel. Det
finns en viss likhet mellan inledningsorden till denna bok och till Jes. 1. Och
i niista sidra star bl a. »Stig upp pa toppen av Pisga ...» (3: 27), liksom i Jes.
40: 9: »Stig upp pa ett hogt berg .. .» Dessa associationer #ro ju langsékta, men
pé sitt sitt betecknande for den »bokstavstrildom», som man finner si manga
andra prov pi i den talmudiska och rabbinska litteraturen.

E) Mera pitagligt 4r sambandet i de fall, d& haftaran har samma begyn-
nelseord som sidran, om man s& vill ett sirfall av foregaende grupp. Redan
Sabb. Bereschith ger ett utmirkt exempel hirpd — haftaran dr Jes. 42: 5. Vidare
Sabb. Toldoth, om Jakob och Esau — Mal. 1: 2: »Var Esau icke en broder till
Jakob .. .», och Sabb. Vajezzeh, om Jakobs flykt — Hosea 12: 12. Fjirde Mosc-
bok borjar med befallningen att rikna folket — haftaran (Hosea 2, eller enl.
den svenska kyrkobibeln 1: 10): »Mcn antalet av Israels barn skall bliva siasom
havets sand, som man varken kan miita eller riikna.» Hit kan man ocksd hanfora
Sabb. Sachor, som ovan niamndes i grupp D.

F) I haftaran kanske endast en person ndmnes, som sidran handlar om, t. ex.
Noah i Jes. 54: 9, Jakob i Hosea 4, Josef i Hesekiel 47. Vidare ma némnas Sabb.
Vaera, om farao, vartill som haftarah Hesekiels profetia mot sin tids farao och
Egypten (28—29). Sefardim ldsa som haftarah till berittelsen om Esau Obadja,
som profeterar mot Edom, som anségs vara Esaus avkomlingar. Detta erinrar
om hur hatkinslorna mot Haman f& niring genom berittelsen om hans forfader
. Amalek.

G) Sambandet kan vara synnerligen obetydligt. Manga exempel hirpd ha
redan anforts, men dnnu flera och langsoktare finnas. 2 Mosebok borjar med



SKRIFTLASNINGEN I DEN JUDISKA GUDSTJANSTEN 19

att beritta hur Israels barn slogo rot i Egypten — i motsvarande haftarah liser
man (Jes. 27: 6): »S& skall Jakob i kommande tider sld rot, Israel gronska och
blomstra.» De sefardiska judarne lisa i stillet Jeremia 1, diar han kallas av
Herren, men invinder: »Se, jag forstar icke att tala ...», alldeles som Moses
(i samma sidra) sokte slippa kallelsen (4:10): »Jag &r ingen talfér man ...»
Sabb. Pinchas talar om Israels fridsférbund (4 Mosebok 28:12) — haftaran
(1 Xon. 19:10) om att Israel brutit forbundet, men denna vil dolda &verens-
stimmelse kan nog ej ha varit avgérande vid valet av haftarah; Hertz menar
att »The zeal of Phinehas and the zeal of Elijah form the connecting link». Pa
Sabb. Kedoschim nidmnes i bade sidra och haftarah tradplantering, eljest kan
jag e finna ndgra associationer, men Hertz finner hir som i minga fall en
djupare mening. Mera pataglig ar den symboliska Gverensstimmelsen i fraga
om Sabb. Parah, féreskrifterna om den kroppsliga reningen — Hesekiel 36, om
den moraliska reningen. Aven i friga om Sabb. Schemini har jag svart att finna
sambandet mellan sidran, om Arons offer etc., och haftaran (2 Sam.), dir David
far Guds befallning att bygga templet. Hertz finner berdringspunkterna dels
ddri, att den forra talar om tabernaklets invigning, den senare om férbunds-
arkens flyttning, dels en mera pataglig: episoderna om Nadabs och Abihus
plotsliga déd och den lika formitne Ussas brdddéd. Endast ifriga om de bada
sista sidroth i 4 Mosebok (och de ofta nidmnda i 5 Mosebok) avstir Hertz fran
att pavisa nigon connection. Dessa bada, som nirmast foregd fastedagen 9 Ab,
dro »Haftaroth of Rebuke», Jeremias stringa formaningar.’

Med avsikt har jag ej upptagit alla Hertz’ mera djupsinniga, oftast symboliska
tolkningar av sambandet mellan sidra och haftarah, da de kanske langsokta, men
mera patagliga, bokstavliga, stundom spetsfundiga associationerna synas mig
vara av storre intresse for forstaelsen av det judiska psyket, vare sig man vill
etikettera dess yttringar som bokstavstraldom och harklyveri eller som primitiv,
ikta tro och djup fortrogenhet med Thora.

%

Har har endast behandlats skriftlisningens art och omfattning. Mycket vore
att siga ocksd om ceremonierna kring lisningen, hur denna forsiggar, vilka som
lidser,® och huru ldsningen omramas av hymner, recitativ av kantorn och viixel-

* Sabbaten nirmast fore och den nirmast efter 9 Ab bruka bendimnas efter resp. haftarah
(Sabb. Chason, Sabb. Nachmu), ej efter sidran, vilket visar vilken betydelse man fiste vid
dessa haftaroth.

° Hugo Odebergs péstiende i sin mycket Lisviirda bok Bibelns eget budskap (Sthm 1958, s. 16)
att det var mera hedersamt att lisa ur Thoran #n ur profeterna, ir nog ganska diskutabelt.
Nu f6r tiden &r det snarare tviirtom och antagligen var det s& redan pa Jesu tid.
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sang mellan denne och forsamlingen eller i den reformerade gudstjinsten mel-
lan kantorn och kéren med orgelackompanjemang. Skriftlisningen ir av gam-
malt gudstjinstens hojdpunkt, for vars skull synagogan kan siigas ha tillkommit,
och dess centrala stillning markeras dérav, att i alla dldre synagogor — och
alltjamt i alla ortodoxa — bordet, pa vilket Thora ligger upprullad under lis-
ningen, bildar rummets centrum. Som regel stir det pa en upphojd plats, bima,
till vilken trappsteg leda frin bidgge sidor och kring vilken binkplatserna
gruppera sig.

Dr Edelmann, som genomlist denna uppsats i manuskript och dirvid, som
nimnt, gjort vissa erinringar, delar ej helt min uppfattning om judarnes bibel-
kunskap, utan menar att jag varit alltfor kategorisk. Mingden av judiska bibel-
upplagor synes honom tala hiiremot. Med ritta papekar han att man i judiska
skrifter finner si manga citat ur och anspelningar pa bibelstillen att de vittna
om stor fortrogenhet med Bockernas bok, men jag tror att en ndrmare under-
sokning skulle ge mig ritt. Slutligen hinvisar dr Edelmann ocksa till en mycket
intressant forskningsuppgift — jag citerar ett brev frin honom:

»Haftara-spgrgsmélet er endnu ikke helt afklaret, selv efter Biichlers udmeer-
kede afhandling, der er endnu en hel del at undersgge. Saledes ville det vere
interessant at se, hvad de gamle Kerobot har at sige om dette spgrgsmal. Kerobot
er de poetiske kompositioner, som de gamle pajtanim: Jannaj, Kalir o. a. byggede
op omkring de tre fgrste Berachot i »Schemone Esre» inkl. Keduscha. Disse
Kerobot var forskellige for hver Sabbat og Jomtob og indeholdt elementer fra
den sidra og den haftara, der blev leest pa vedkommende dag. Der findes endnu
ikke nogen undersggelse af dette fenomen, det nermeste derom har M. Zulay,
Zur Liturgie der babylonischen Juden, Stuttgart 1933 (Bonner orientalische Stu-
dien, 2) sagt, men der er endnu meget at ggre.»

En amerikansk-judisk teolog, Jacob Mann, har uppmirksammat en annan
killa till utforskandet av haftarah-problemet. I ett brett upplagt arbete, The
Bible as read and preached in the old synagogue, Vol. I, The Palestinian Trien-
nial Cycle: Genesis and Exodus, Cincinnati 1940, har han pévisat sambandet
— han nyttjar hirfér termen tally, ej connection — mellan valet av haftaroth till
en tredrig cykel och midraschim, skriftutliggningar frén talmudisk tid. Mann
daterar dessa till tiden fore Muhammeds framtridande och vill gora gillande
att man frn dessa homilier, som alltid borja med frasen Jelamdenu rabbenu
(Véra ldrare ldra oss att ...) och ett halachacitat frin nagon skriftlird, och som
bygga pé en vers ur profeterna, nigon gang ocksi pa en med denna »tallying»
Thoravers, kan rekonstruera i forsta hand haftarah-, i andra hand Thoracykeln.
Den intresserade hinvisas till Manns lirda och skarpsinniga verk med sin oftast
alltfor djirva bevisforing.
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Det tidsbestimda och det evigt giltiga i Bibelns
ord och bud

ragan om det ritta tillimpandet av bibelns bud har de sista aren pa ett

mirkligt sdtt blivit aktuell. Detta ér ju i och for sig lyckligt. Det idr, som
om den tendens, som tidigare varit stark, att forbigd bibelns ord med likgil-
tighet eller lita dem betyda nagra allmanna ideella betraktelser, blivit en smula
omskakad.

A andra sidan har det blivit uppenbart, att man pa flera hill, dar man tror sig
std fast i luthersk tradition, har, utan att sjilv mirka eller forstd det, glidit bort
didrifran. Den noggranna undervisning i hur bibeln ritt skall tolkas och forstis,
som tidigare givits genom katekesundervisning och konfirmationsférberedelse,
har ju starkt inskrénkts eller helt bortfallit. Da har i stillet ocksa pa hall, dir
man trott sig leva i tro pa bibeln, tolkningen av denna forytligats. Men ocksa
bland prister har stor osiikerhet framtritt i friga om forstaelsen av bibeln. Ibland
har tolkningsforsok gatt i idealistisk-liberal riktning, ibland i pietistisk-legalistisk,
ibland ater i romersk. En allmin omskakning av den sjilvklarhet, varmed man
sett pa bibeln, #dr kanske nyttig. Man far blott onska, att denna leder till djupare
insikt och inte till ett fastlisande vid kinslobestimda partistandpunkter.

Den uppkomna svarigheten har tenderat att ta den formen, att somliga velat
hiivda, att alla bibelns ord vore evigt giltiga; andra har forefallit mena, att vissa
bud ir ogiltiga i var tid, pa grund av att dessa skulle vara tidsbestimda. Bor
man, kan man friga, skilja mellan nigot tidsbundet och nagot av tiden obercende
i bibeln?

Vi gar da forst till reformationen for att erinra om dess stéllning. For Luther
hade lagen, t. ex. de tio buden, bide nagot tidsbestaimt och nagot evigt forbli-
vande i sig. Det svara att forstd och klargora dr di, hur det tidsbestimda och
det forblivande forhller sig till varandra. Det ar inte mojligt att gora en sadan
skillnad déremellan, att vissa bud och férordningar var tidsbestimda och dirfor
forlorat sin giltighet, under det att andra hade gillande kraft for alltid. En sidan
skillnad gjorde man, d& man stundom i Gamla kyrkans tid och medeltiden skilde
mellan Gamla testamentets ceremonial-lag, som man ansig avskaffad genom
evangeliet, och en moral-lag, som hade forblivande giltighet. En liknande skill-
nad har genomférts av den liberala teologien, dd man dels talat om nagot cen-
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tralt, dels om nagot periferiskt i bibeln; det centrala vore alltid férbindande, det
periferiska éter vore icke forbindande.

Nér man gor sddana skillnader, utgir man vanligen sjilv fran en tidsbestimd
och godtycklig uppfattning av vad som ér morallag och vad som &r centralt.
I Gamla testamentet dr emellertid de flesta bud p& nagot sitt forbundna med
kulten, och de »moraliska» buden kan nippeligen utsondras fran de kultiska.

Om vi granskar Luthers syn pa forsta budet, 4r det tydligt, att det, som kan
sigas vara sjalva kidrnan diri, inte 4r vissa abstrakta moraliska moment, inte
vissa allménna sanningar, utan fastmer sjilva det konkreta forhallande till Gud,
som anges med budet.’ Det har ofta framstitt sasom svarforstaeligt, att Luther
4 ena sidan kan forklara hela Mose lag vara »der Juden Sachsenspiegel» och alltsa
nagot tidsbundet och nu inte mer forbindande for icke-judar, medan han a
andra sidan anser hela bibeln vara Guds ord och sisom siddant vara absolut
forbindande. Luthers syn dr emellertid inte s& obegriplig som den kan forefalla.
Om man fullf6ljer hans tankegéng vid utliggningen av forsta budet, siiger detta,
att manniskan skall ha Gud till sin Gud. Han visar, hur var och en, som inte har
Gud till Gud, gor sig gudar, som han tror pa och alskar: penningen, dran, etc.
I grunden dyrkar var och en, som inte verkligen betvingats av Gud och tror pa
honom, sig sjilv; for att radda och sikra sitt eget liv dyrkar han det, som gagnar
det egna jaget.

Nu kunde man fraga, om man inte dirvid dock skilt mellan & ena sidan for-
gingliga ceremoniella bestimmelser och 4 andra sidan nagot moraliskt besti-
ende eller om man inte limnat nagot perifert 4t sidan och tagit ut nagot centralt.
Man kunde ju sdga, att de moment i Gamla testamentet, som betonar férbudet
att dyrka bilder och beliten hor till det ceremoniella. Och man kunde friga, om
inte det perifera, tidsbestimda kunde fattas sasom alla de foérordningar, som
i samband med de tio buden i Gamla testamentet gavs it Israel.

Emellertid ligger utliggningen hos Luther pa ett djupare plan. Det, som enligt
honom forbjudes, ir inte vissa, till bestimda, forflutna forhallanden hinforda
forordningar. 1 stillet vill han fa fram. att ménniskan vore forpliktad att leva
sasom Guds avbild, vilket hon dock inte kan prestera. Forsta budet, och i sista
hand alla Guds bud, kriver inte en begriinsad lagiakttagelse, som kan fullgéras
av en minniska, si att hon med sanning kan siiga: >Nu har jag iakttagit dessa
bud.» Buden kriver ett helt nytt forhallande till Gud — nytt, darfor att detta
forhallande inte @r nagot, som &r omedelbart givet och klart fér ménniskan,
sidan som hon nu dr. Arvsynden innebir i sjilva verket, att det forhillande till

' Jir hartill A, Siirala, Gottes Gebot bei Martin Luther, Helsingfors 1956. Jfr ocksi L.
Haikola, Usus legis samt Dens., Studien zu Luther und zum Luthertum (bdda arbetena i
Uppsala universitets arsskrift 1958). Obs. siirskilt sistnimnda arbete, sid. 96—103, vilka sidor
den som vill forstd Luthers syn pa lagen borde studera noggrant.
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Gud, som kriives av henne sdsom en av Gud skapad och honom fran begynnel-
sen av sitt och sliktets liv tillhorig varelse, faktiskt inte foreligger. Det, som i
buden kriives, dr detta ursprungliga férhallande till Gud. Bakom buden ligger,
att detta, som kriives, for henne ar bade det naturliga och det hogsta tankbara
goda. Det meddelas i budet, att hon ar skapad av den, som ir all godhets, kar-
leks och rittfirdighets killa och att denne har allt han har for att giva ut det.
Hon far i budet alltsa veta, att hon &r skapad for att mottaga allt detta och leva
ddri. Det som bjudes henne, dr just att leva diri, att fortrosta, tro och hélla sig
till denne Gud. — I den kommande tidsdlder, vars krafter borjade verka i och
med Kristi ankomst och genom Andens utgjutande 6ver den forsta kyrkan, skulle
det forverkligas, som ursprungligen var givet sdisom Guds bud och som samman-
hingde med skapelsen av minniskan till Guds avbild. Lagen pekade med sina
krav fram emot evangeliet. D4 lagen stillde fram ménniskan sdsom syndare, lag
den rittfardighet, som var syndens motsats, inte i vissa prestationer, utan i den
kommande tidsalderns liv, varom loftet gavs. — Sa kunde, med nu mer vanliga
uttryckssitt, Luthers mening framstillas.

Det evigt bestiaende i forsta budet ar alltsd just det, som dr ouppfyllbart sdsom
prestationer och som stéller ménniskan infér det, hon &r skapad till och som just
darfor kan gripa hennes samvete och siga henne, hurudan hon borde vara. Det
bestiende och djupast sett for henne naturliga dr nagot, som stindigt maste
uppenbaras for henne sdsom nagot nytt, inte niagot, vars sanning ir given sasom
klar och begriplig i och med hennes fornuftsutrustning.

Samtidigt visas genom detta, att hon inte pd nagot sitt i sitt liv (i sitt inre,
i hela sitt visen) svarar emot detta krav. Det ar rattmiitigt just dirfor, att det
exakt framstiller, vad miniskan skapats att vara. Hon inte bara inte motsvarar
dessa rattfardiga krav, hon inte ens kan goéra detta. Och att hon inte kan det,
minskar inte utan ¢kar hennes skuld. Det visar, att hon till sitt innersta viisen
blivit frimmande for, och infor kravet i lagen fientlig emot det liv, hon skapats
for och som hon vore skyldig att leva — en skyldighet, som inte kunde fullgoras
s& som man presterar en yttre forpliktelse men som det vore hennes djupaste
och verkliga siillhet att leva i, da det nimligen skulle motsvara hennes skapelse
cch bestimmelse. Budet, som klargor detta fér henne, ér inte en framstillning
av ett fjiarran ideal eller ett tal om en allmin, abstrakt skuld. Skulden konkreti-
seras helt askadligt. Och hir blir det ocksa friga om budets tidsbundenhet och
foranderlighet.

Da man skilt mellan vissa evigt gillande bud och andra, tidsbestimda for-
ordningar i Skriften, har man stundom anlagt ett perspektiv, som var relevant
for upplysningsteologien. For denna var det en sjilvklar sak, att intet evigt gil-
tigt kunde hirledas ur det historiskt givna. Kristendomens sanningar vore av
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evig natur; de vore darfor upphojda over all historia, ty pa tillfilliga, historiska
hindelser kunde inga eviga sanningar grundas. Mot Lessings tes i denna riktning
har man (i Sverige t.ex. E. Billing) kunnat hévda, att blott genom historiska
hindelser Gud kunnat gora sin vilja uppenbar. Om Gud é&r forstadd sasom
den, som later sin frilsning forverkligas genom sina girningar, innebér detta, att
hans vilja och ord framtritt pa konkret, historiskt sitt. De dr ddrfor i en mening
tidsbundna. De kan blott helt forstis i den historiska konkreta situation, dar de
utforts och talats. Detta betyder emellertid inte, att de forlorar all relevans for
andra tider. Men de maste konkretiseras pa nytt sitt.

Dé man talat om bibelordens evighet eller om deras beroende av en viss tid.
har man emellertid vanligen utgatt ifran, att bibelns ord gores ogiltiga och irrele-
vanta for oss, om de forklaras sammanhinga med en gangen tids forhallanden
eller 4skadning. Man har alltsd utgatt ifran, att det eviga och det tidspriglade
vore varandra uteslutande motsatser; om ett ord i bibeln betraktats som tids-
bestimt, har man menat, att det inte har nigon betydelse for oss i var tid.
Blott det, som inte hade tidsprégel, skulle kunna vara fullstandigt forpliktande.
Stundom anses det mesta i bibeln vara hojt over tidens vixlingar. Men likvil
synas sérskilt vissa ord betraktas som i speciell grad hojda over allt, som har
med en konkret tid att gora. Man har forsokt att fixera, vad som i Nya testa-
mentet skulle vara sirskilt forpliktande och dérvid héinvisat t. ex. till »Herrens
bud», d.v.s. foreskrifter, varom Paulus siger, att de &r »Herrens bud», varvid
han asyftar antingen vissa i nidgot av evangelierna bevarade Jesus-ord eller nagot
apokryfiskt ord, som tillagts Jesus. Andra bestimmelser i bibeln skulle da tyd-
ligen inte ha samma for alla tider forpliktande karaktir som dessa; s t. ex.
menar man, att foreskrifterna i apostladekretet i Apg. 15:29 vore bestimda
av situationen och inte vore for alltid forpliktande. Likasd vore Jesu ord om
fotatvagningen inte forpliktande for alla tider.

Alla sidana skillnader maste verka i den riktning, att de upploser giltigheten
av bibelns ord. Dels blir den giltighet, det &r friga om for de sisom evigt for-
pliktande ansedda orden, en juridisk-rationell giltighet, dels blir andra bibelord
berdvade sin giltighet.

Det ma sirskilt papekas, att omndmnandet av »Herrens bud» (Kupiou évror)
i 1 Kor. 14: 37 inte kan innebira, att en rationell, 6ver tiden upphéjd och darfor
evigt giltig regel angivits — buden foreligger 6ver huvud inte si, utan de ar
alltid tidsbestimda. Alldeles bortsett frin om innehallet i vers 37 syftar pa hela
det foregdende kapitlet (och da nirmast pa ordningen vid gudstjénsterna och
upptridandet dir) eller pa v. 84 f. om kvinnans stillning, kan det faststillas, att
intet Herrens bud kan ha den rationella innebérd, som gor det oberoende av
historien. Upplysningstiden hade den forestillningen, att det gaves eviga idéer,
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som inte hade med tiden och historien att gora, men att s6ka forstd bibelns bud
i det schemat, innebir sé litet att gora dem alltid giltiga, att det i stillet betyder
att gora dem doda, stumma och irrelevanta.

Detsamma giller ocksd omnimnandet av Herrens bud i 1 Kor. 7: 10. Atergar
detta bud, som troligt &r, pd Matt. 5: 32, resp. Mark. 10: 11 {,, ér det helt tydligt,
att det, som avvisas, dr fariséernas mening, att man skulle vara siker om att
handla rittfiardigt genom att bokstavligt folja Mose bud. Detta avvisas, varmed
egentligen redan den rationella synen pa budet sisom grund for rittfirdighet
avvisas.

Jesus anspelar ju pa Genesis-berittelsen om hur Gud skapade minniskan till
man och kvinna och gjorde minniskan till sin avbild.* Livet sisom Guds avbild
innefattar dubbelheten att leva som man och kvinna, alltsd ocksa iktenskapet.
Att anse Mose tillatelse att skiljas (vilket ocksd var ett Guds bud) som en vig
till ett rattfiardigt liv och icke som en reglering av det faktiskt syndiga livet pa
jorden var, siger Jesus, ett missbruk av detta bud. — Orden i Genesis hénvisar
enligt Nya testamentet till den djupa mening med skapelsen, vilken forverk-
ligades genom Kristus, alltsi meningen att minniskan skulle leva som Guds
avbild. Dirfor hanvisar ockséd Efesierbrevet 5: 32 till den »hemlighet», som lig-
ger i orden i Genesis, att en man skall 6vergiva sin fader och sin moder och
halla sig till sin hustru, nimligen att de syfta pad Kristus och kyrkan; Kristus
forverkligar Guds avbild, vilket framtrider just i hans sjalvutgivelse. Men orden
har ocksa, tilligges det i v. 33, en enkel mening i frdga om &ktenskapet. — I
1 Kor. 7 siges nagot liknande i v. 3f., varefter i v. 10 Herrens bud omnimnes.
Att detta icke alltid foljdes, forutsiittes i ndsta vers.

Att genom detta bud en hinvisning skett till ordningen vid skapelsen (jfr
Mark. 10: 11 f.; Matt. 5: 32; 19: 6; Luk. 16: 18) ar tydligt. Denna och det i och
med Kristi rike givna fordes tillsammans. Men det dr en ytlig utliggning,
om man forklarar, att genom det jordiska idktenskapet skapelsens mening for-
verkligas, alltsd att miinniskan lever sisom Guds avbild, eller m. a. 0., att ménni-
skan lever i Guds riittfardighet, om hon lever i ett obrutet dktenskap. Da skulle
fornekas, att ocksd iktenskapet hir pa jorden alltid horde samman med synd.
En helt annan sak, som inte har med rittfirdighet infor Gud att géra men vl
ar en tillsdgelse med avseende pa livet pa jorden, ir att man tillsades att icke
skiljas, eller att skilsmassan #r ett utslag av synd, varfor den inte skulle sokas.
Motivet kan ha varit en onskan att leva i ogift stand sisom ett i och for sig
hogre liv, som en gift man eller kvinna skulle na, om de skilde sig och levde

* Dé Luther aterforde alla de tio buden pa det forsta och tolkade detta pa nytt sitt, forfor han
egentligen pd samma siitt som Jesus, di denne pd de sist anférda stillena talade om hur det
var frin begynnelsen.

2 — 8v. teol. kvartalskr. 1959,
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ogifta, eller att efter skilsmissa frin en hedning gifta sig med en kristen. I
stiillet skulle man undvika skilsmiissa, dir sd var mojligt. Att hir tala om Her-
rens bud sisom ett over tiden och historien upphdijt bud ir att beréva det kon-
kret mening — d& vore det ju ocksa oriktigt av Paulus att strax efter de anforda
orden siga, att de kristna borde medgiva skilsmissa om en icke-kristen make
onskade det, med hinvisning till att Gud kallat oss att leva i frid (1 Kor. 7: 15).

Vi skall i annat sammanhang &tervinda till frigan om skilsmissa (och den
ddrmed sammanhéngande aktuella fragan om vigsel av franskilda); har ma blott
betonas, att orden, att det ér fraga om Herrens bud, inte innebir, att eviga, av
historien oberoende idéer angivits, utan att Guds vilja, fixerad pi visst sitt i ett
bestimt historiskt sammanhang, framstallts.*

* Det synes oss nodvindigt att ging pi gang erinra om den foérddande fariseism, som hos oss
skulle fastslas sdsom Kyrkans lira, om det forklarades, att pristen alltid gjorde oritt genom
att alls viga ndgon frinskild, darfor att detta strede emot Guds bud. Denna upprepade erinran
beror alltsi inte alls pa ndgon onskan att skjuta undan Jesu och Pauli stringa ord. Tvirtom
beror det pa overtygelsen, att dessa ords allvar férvanskas och att ett tickelse hinges framfor
dem, s& att man hindras se deras allvar och tillimpa dem pA ritt sitt, om man foérvandlar dem
till yttre regler, litt iakttagna av prister, som sjilva déirmed blott binder ihop tunga birdor
for minniskor utan att med ett finger réra vid dem. Till ordens positiva innebord hoppas vi
i annat sammanhang kunna aterviinda.

Det ma emellertid ocksd hir papekas, att man sirskilt Litt rakar in i en felaktig exeges av
Jesu ord om iktenskapet, om man nu tinker sig dessa ha den inneborden, att de hade upp-
giften att inprinta i lirjungarnas sinne vissa regler for deras liv, sidant som det borde ut-
gestaltas under kyrkans tid, alltsi under tiden fore Jesu aterkomst.

Det ir siikerligen riktigt, att Jesus riknat med en sidan mellantid. Att i orden ocksi kan
ligga en anvisning att inte lata skilja sig, dr ovan framhdllet. Likvil kunde en sidan utligg-
ning som den némnda fora helt vilse. D4 skulle lydnad for Jesu ord och bud i praktiken
komma att innebiira att leva efter vissa, stringa regler, genom vilka man skulle avsondra sig
fran andra minniskor, frin »viirlden», och tilligga vissa yttre bestimmelser karaktir av villkor
for delaktighet i kyrkan och den riittfirdighet, den utlovar.

En sidan utliggning forbiser, att traditionen frin Jesus dr innehillsbestimd av allt vad
Jesus lirde och gjorde. Hans undervisning bestod inte i och for sig bara i vissa enkla regler,
som ldrjungama skulle iakttaga i viintan pi hans iterkomst; den grundade sig pa en stor upp-
gorelse med fariseernas etik, som formellt gick ut pd att jakttaga vissa regler for det vttre och
inre livet. Jesu ord i Johannesevangeliet mot »judarna» avsléjar ytligheten i dessas skenbara
bibeltrohet och visar att troheten ligger pi ett djupare plan.

Innehillet i den i evangelierna givna undervisningen och forkunnelsen liksom Jesu gimingar
innebir en uppgérelse med den fariseiska lagriittfiirdigheten, vilken uppgorelse inte ir mindre
skarp #n den i Pauli brev. Om undervisningen fattas sisom enkla regler for ett rittfirdigt liv,
vilka skulle gilla for lirjungama under den tid, som skulle forflyta fore Kristi dterkomst, skulle
detta betyda, att Kristus grundat en judisk sekt. Hela innebirden av den rittfardighet, han
kom med och askadliggjorde med sina girningar, strider totalt mot en sidan syn. Vid Jesu ord
far man inte forbise den bakgrund de har i avvisandet av det fariseiska riittfirdighetsidealet.

Vad vigsel av frénskilda betriffar, har vi vid kyrkomotet 1953 haft tillfille angiva var stall-
ning. Dir framhélls under anslutning till kyrkolagsutskottets betinkande, att vigsel, som kunde
anses bryta emot kyrklig ordning, inte borde forrittas (jfr Kyrkomotets protokoll 1953 samt
STK 1952, sid. 149 ff.).
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En forsta tes i friga om de angivna stillena, dér det talas om Herrens bud,
ar alltsa, att det inte 4r friga om eviga, Gver tider hojda idéer, utan om konkreta
bud, givna i bestimda situationer.

En andra tes blir emellertid d4, att detta inte alls gér dem ogiltiga for oss. De
maéste emellertid pa nytt sitt konkretiseras for oss, under hiansynstagande till
vad de forbjuder och befaller.

I sjdlva verket ar det sa, att det eviga, for alla tider forpliktande och det tids-
bestamda i sista hand inte angives i tvenne olika grupper bibelord. Denna skill-
nad &r lika oriktig som den mellan en (avskaffad) ceremoniallag och en (alltid
giltig) morallag eller den for liberal teologi naturliga skillnaden mellan nagot
centralt och nagot periferiskt.

Det forhaller sig tvirtom s, att just det evigt giltiga dr tidsbestamt. D.v.s.
det som skall gilla som Guds eviga bud, maste alltid konkretiseras och fa en i
tiden relevant form. Annars blir det missuppfattat som en abstrakt regel, an-
tingen av yttre, ouppfyllbar art eller sammanhingande med ouppnieliga ideal
och med en skuld, som i praktiken inte tas pa allvar. Det som férbjudes i forsta
budet enligt Exodus &r att dyrka andra gudar. Hur dessa forstds, hor emellertid
samman med den tid, som for tillfallet 4r inne. De gudar, man nirmast vinde
sig emot i Gamla testamentet, var de, som dyrkades av de olika framre-orien-
taliska folk, med vilka Israels folk kom i beréring. Till den konkreta utform-
ningen av forsta budet i Exodus horde bildférbudet. Att gora och dyrka bilder
var den tiden det typiska uttrycket for den instéllning, vari man vinder sig bort
fran den i de tio buden talande Guden.

Andra tider har fixerat avfall frin de tio buden pi andra sitt. I Nya testa-
mentet dr ivern att folja de av Gud givna tio buden otvivelaktig. Men det Jesus
pekar pa ir inte bildforbudet; han opponerar emot den fariseiska traditionens
utliiggning av buden, framtridande t. ex. i den till fjirde budet fogade bestim-
melsen om forfarandet vid erliggande av »korban» (Mark. 7: 104f. et par.). I
stillet betonas budet att ilska Gud av allt hjirta, att icke vara fjirran fran Gud
i hjirtat, medan man med lipparna drar honom, si som Jesaja sagt om folket
(Mark. 7:6f.). Lagrittfirdighet likstilles av Paulus med hedningarnas dyrkan
av »denna virldens makter» (Gal. 4: 3, 81{.). Lagrittfirdighet &r alltsa avguda-
dyrkan (jfr Kol. 2: 8, 20).

Gér vi tillbaka till Luthers utliggning av forsta budet, som ovan berorts, fin-
ner vi, att han pa originellt sitt fixerar de avgudar, vilkas dyrkan forbjudes. De
beskrives sdsom gods och pemmingar, skicklighet, klokhet, makt, gunst, viinskap
och dra. Att hava en Gud &r att med hjirtat gripa om honom och hénga fast vid
honom. De nidmnda storheterna (gods, penningar, makt etc.) fungerade alltsd
sdsom gudar for dem, som hingde fast vid dem med hjirtat.
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Det, som forsta budet forbjuder, har da konkretiserats pa ett nytt sitt. Men
detta innebiir icke, att forsta budet forklarats vara ogiltigt, darfor att dess kon-
kretisering i Gamla testamentet tog hiinsyn till divarande tid. Paulus talade som
sagt om lagrittfirdigheten som en avgud och likstiller den med dyrkan av
»denna virldens makter» (kanske asyftande en konkretisering av den Odestro,
som fanns, till astrala makter, vilka hellenistiska hedningar trodde pi). Forsta
budet gores i sjilva verket gillande just dirigenom, att det ar tidsbundet och
darfor maste konkretiseras pa olika sitt under olika tider. Vi i vdr tid hdller inte
forsta budet genom att blott imitera orden i Exodus och si inbilla oss att vi
lytt buden genom att inte gora oss och dyrka bilder och beliten. Tvirtom vore
detta att gora budet till ett dott bud. Luther liter budet, just genom att forklara
det i sin tids milj6, bli ett levande bud. Han konkretiserar det och visar dir-
igenom ocksa dess eviga innehall. En senare tid skulle kunna nimna dven andra
namn pa avgudar @n Luther gor, t. ex. staten, partiet, den och den ideologien,
allménna opinionen, det sociala anseendet, etc. Det viktiga att ge akt pa ir, att
budet dr av levande, skapande art; det kan ta sig nya uttryck, allt efter som
livet stiller minniskan i nya situationer. Likvil finns en forbindelse med budet
i dess ursprungliga form, och senare konkretiseringar atergir pa detta.

Relevant och gillande blir budet alltsi just om man ser det tidsbestimt.
Medan man vanligen utgar ifran sasom sjilvklart, att man relativiserar och gor
bibelns bud irrelevanta for oss genom att forklara, att de ursprungligen var
bundna vid tidsbestimda férhallanden, ar det alltsd tvirtom si, att de blott om
de forstds i sin historiska konkretion har mojlighet att goras relevanta for oss.
Detta sker genom att de mu inséttas i var tids tinkesitt och far bryta sig mot
véra virderingar. Om de konserveras och imiteras utan att man tar hénsyn till
deras tidsbestimdhet, blir de déda och blott konstlat och pa oikta sitt gillande
for oss. Ja, de blir egentligen falska bud; man fordoljer det dkta i dem; man
kommer nimligen alltid, med- eller omedvetet, att forindra dem, darfor att de
i en helt ny tidsmiljo inte kan betyda detsamma, som de ursprungligen betytt.

Alla bud, Guds bud i Moselagen, iven de tio buden, och likasd Jesu ord i
evangelierna, sdsom i bergspredikan, ir givna i en bestdmd historisk situation.
Man behdver blott lisa de tio budens text for att inse detta. Och bergspredikans
negativa bakgrund, mot vilken den skall férstas, dr den fariseiska traditionen
och skriftutliggningen; bildvalet, som dsk&dliggor orden, 4r helt naturligt himtat
fran forhillanden, som den tiden gjorde orden askadliga (t. ex. allmosegivande,
att icke gora som »hedningarna», att komma med sin gava till altaret, att vara
jordens salt, inte sitta sitt ljus under skippan etc.).

Dirfor att alla bud &r historiskt férankrade, var de levande di de gavs. Med
detta foljer inte alls, att de &r ogiltiga under andra tidsomstiandigheter. Men de
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far inte imiteras och konserveras just i deras en ging givna tidsbestimdhet. Det
drag, som sitter in dem i en bestimd tidsmiljo, visar, att de skall foras in i en
ny tidsmiljo. Just sa blir de relevanta for andra tider.

Dirfor dr alla ord i bibeln till sin natur levande. De méste alltid férbindas
med Anden, alltid forstas pa sarskilt sitt. Profeterna vinde sig mot en kult, som
inte gav uttryck at det ritta forhéllandet till och lydnaden for Israels Gud. De
upphivde den gamla ordningen, dirfor att Gud enligt deras syn fort in historien
i en yttersta tid, i en domstid. Det var inte en allmin etik, som ersatte kulten,
men all etik, kult, religion, fick ny innebérd och relevans, di nu domen stod for
dorren och allt oikta och mot Guds utkorelsehandlande fientligt maste bort-
tagas. Det finns alltid ett nyskapande moment i Guds bud. Att pi levande siitt
lyda budet &r blott méjligt genom Anden, som &r nyskapande men som ér detta
i overensstimmelse med och fullféljande av det givna. Nya testamentet hade, i
motsats till den fariseiska traditionen, just denna syn pa budet sdsom levande.
Det holls inte levande genom att, sdsom man gjorde i den fariseiska traditionen,
konservera lagarna och forse dem med tilligg och tillimpningsregler for livets
olika situationer. Men de blev levande i Nya testamentet. Dir konserverades
och imiterades inte de gammaltestamentliga buden, men de gjordes levande och
relevanta just i det nyskapande, som skedde genom Jesu ord och hans verk i
dod och uppstindelse, och genom den Ande, som sedan gavs de kristna, den
vari Kristus var levande. Genom Kristus blev, i den eskatologiska situationen,
lagbuden fullbordade, vilket ocksa innebar deras férdjupning, omgestaltning och
hénférande till méanniskans hjarta (vilket sistnimnda drag fullfljde vissa inten-
tioner i Gamla testamentet).

Det ir ett svirt misstag att tro, att vissa lagar frin Gamla testamentet upp-
hivdes av det Nya testamentet och att detta senare, i stillet for dessa, gav nya
lagar. Resonerar man s&, befinner man sig inom fariseismens sfir och gor kristen-
domen till en senjudisk sekt. Det, som avskaffades i Nya testamentet, var fari-
seismens hela legalistiska syn pd Gamla testamentet; dess sitt att fatta och till-
limpa detta och dess tradition fran detta, var oriktiga. Hela den instillningen
var legalistisk. Man sokte genom sin fromhet vinna en egen rittfardighet. Lega-
lismen bréts inte genom att man ocksé kunde utligga bibeln mycket fritt. Malet
var indi den egna rittfirdigheten.

Den skriftutldggning, som Paulus var migktig, gav honom mdojlighet att se
budorden tillimpade med den foérdjupning av dem och den klarhet 6ver deras
gudomliga mening, som uppenbarelsen av Messias givit. D& blev dess forverk-
ligande inte prestationer av den enskildes fria vilja av fixerade bestimmelser,
som var rationellt fattbara, utan alla bud framstod som begripliga blott genom
Guds uppenbarelse i Kristus; de hade bebadat den rittfardighet, som kom med
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honom; de fick mening och kom till ritt anviindning i den sfir, som skapats
genom Kiristi verk; och de visade sig uppfyllda i de ménniskor, som hade Anden,
vari Kristus var levande (Rom. 8: 4). Det blev klart, att de ritt kunde uppfyllas,
blott di de redan var uppfyllda. — Detta verkar paradoxalt men &terger ett
enkelt forhallande. Buden kan niimligen aldrig framkalla den rittfirdighet de
kriver. De kan darfor blott doma eller visa sig vara uppfyllda. Uppfyllelsen av
dem var inte viljeprestationer eller »girningar» av den enskilde, utan buden
angav det liv, som redan var for handen, och om deras innehall inte bekriftades
av det liv, den kristne forde, visade buden denne, att han inte levde ritt i Anden
utan att kottet ater tagit vildet over honom.

I friga om de kristnas uppfyllande av buden, maste alltsd forst och frimst
betonas, att buden fick ny mening i och genom den messianska situationen.

Miénniskans liv i Kyrkan under dess tid (alltsd den tid, d& Kristus genom Ord
och sakrament &r nirvarande men inu inte dterkommit och i det yttre uppriittat
sitt rike) innebir aldrig en imitation av den konkreta form, buden fatt i en tidi-
gare situation, utan &r alltid ett fritt skapande ut fran budets innehéll med hin-
syn till de tidsforhallanden, som réder. Fragan blir alltsd, dels vad som sérskilt
forbjudes en viss tid, alltsa vilka avgudar, som locka bort frén dyrkan av den
ende Guden, dels vad som befalles, alltsd hur fasthillande vid den ende Guden
skall pa ritt sitt forverkligas en bestimd tid.

Det har redan pépekats, att de avgudar, som vill ta vildet 6ver minniskan
och hindra tro och dyrkan av den ende Guden, tar olika gestalt olika tider.
Dirmed sammanhénger, att det inte alls &r s&, att bibelns tidsbestimdhet inne-
bdr, att buden skall anpassas efter den innevarande tidens ilsklingstankar, t. ex.
i var tid en nivellerad och nivellerande demokrati eller allmiint vilstind eller
statens makt eller storre mojlighet for den enskilde att leva bekvimt och njut-
ningsrikt. Sddant kan tvirtom bli idoler. Mycket av det, som i och for sig otvi-
velaktigt representerar ett hogt virde (t. ex. demokrati, allas likhet) kan bli en
idol genom att schabloniseras och ensamt goras till det hogsta och absoluta
virdet, eller till det, som man helt dr beroende av och tjinar.

Insikten i budets tidsbetingade karaktir nodvindiggor alltsi visserligen i en
mening, att det anpassas till innevarande tid. Men denna anpassning betyder
sd litet ett forsok att fi budet att Sverensstimma med innevarande tids sjélv-
klara virderingar, att den snarare innesluter, att man uppticker tidens idoler,
alltsd vilka virden, som nu vanligen goras till avgudar. En tid &r det privat rike-
dom, en annan socialt hogt anseende, éra eller makt. Och for olika individer kan
idolerna ta olika gestalt. For en ir framgéng i makt och anseende, i social rang
eller rikedom det hogsta, for en annan erotisk tillfredsstillelse, for en tredje en
viss ideologis virden och dogmer, demokratiens, marxismens eller nationalis-
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mens. De olika buden tar sikte pé olika idoler, och det giller att uppticka den
relevanta formen for brytande av budet.

Man kan ge akt pa att forkunnelsen i Nya testamentet inte dr helt identisk
alltid. Paulus gav pa areopagen i Athen liksom dver huvud &t sin predikan for
hedningar en utformning, vari budskapet om Kristus kom klart fram, ehuru det
utgestaltats nigot annorlunda &n for judarna. Han kunde for judarna bli sasom
en jude och for dem som var utan lag sisom vore han sjilv utan lag (1 Kor.
9:201.). I de tidigare breven gor han fruktan fér den kommande domen, i de
senare den i den hellenistiska varlden relevanta dédsfruktan till anknytnings-
punkt hos ahorarna for sin forkunnelse (jfr Riesenfelds papekande hirom, STK
1958, sid. 249).

Da budets ritta tidsanpassning innesluter upptickandet av de avgudar, som
representerar det, som forbjudes, och dd evangeliet innehdller budskapet om
befrielsen fran dessa, dr denna tidsanpassning egentligen en profetisk funktion.
Ju mindre kyrkans tjénare ar i stind till denna, desto ndrmare ligger det att
forsumma vakthéllningen mot avgudarna och deltaga i deras kult — alltsd i var
tid att sjunka in i den allménna virderingen av materiella fordelar, eller t. ex.
att medverka till sammanblandningen av den likhet, vilken har sin grund i olika
uppgifter i den gemenskap, som konstitueras av att alla ha en Herre, deras Ska-
pare, Domare och Frilsare, och det krav pa likhet, som &r ett uttryck for res-
sentiment. Ett annat slags falsk anpassning &r emellertid att osjilvstindigt kon-
servera och imitera den form, budet haft en gingen tid. Denna form kan den
tiden ha varit fullt relevant, under det att den nu inte dr det utan i stillet blir
en dod bokstav och en utvirtes lagiskhet. Ehuru demna form av anpassning
framtrider som motsatsen till den forst angivna formen dérfor och kan ha upp-
kommit som en reaktion mot denna, ér den i sista hand sjilv ett sitt att undvika
budets allvar. Detta undgas genom all rationell konservering och imitering av
budet; s& kringgds den nddvindiga, ovan berérda profetiska funktionen. I dess
stillle insiittes lagprestationer; da si sker dr det djupast sett alltid friga om en
anpassning till ett rationalistiskt, obibliskt tinkande. Det profetiska, anknyt-
ningen till Ordet i dess levande, det onda i det ndrvarande férdomande art
ersiittes av ett rationellt fixerbart forhallande, en livsstil, som man kan anligga.
— Det dr 6ver huvud nog ett inte ovanligt fel vid forkunnelsen, att denna for
fram Ordet pa ett sitt, som skulle haft relevans ett halvsekel fore forkunnelsen
men som saknar relevans och dérfor verklig slagkraft i dagens ldge.

Den romerska kyrkan har insett, att nya riktlinjer i nya situationer méaste
angivas. Darfor promulgeras nya lagar och liror och kyrkans stillning i olika
fragor klargores genom pévliga encyklikor. Men hir har da pévestolens aukto-
ritet och makt ansetts vara den enda legitima biraren av Anden och tolkningen
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av bibeln. Enligt Luther kunde man inte si bilda nya dogmer, da bibeln sjilv
angivit trosinnehallet. Men just troheten mot detta krivde Andens tolkning och
intringande forstielse. Och nya situationer och tider krivde nya former av
budens tillimpande. Att uppticka Guds vilja och vad som &r rittfirdigt i en
ny situation ér att uppticka meningen i ett gammalt bud. Kristus upptickte
meningen i sabbatsbudet, da han syntes bryta emot detta.

Ett exempel pa hur bibeln pa ritt satt anpassats och gjorts relevant for en ny
tid pa lirans omriade 4r de gammalkyrkliga bekiinnelserna, som angav Kyrkans
stillning sérskilt i den kristologiska frigan. Dessa bekinnelser utrycker det bib-
liska budskapet med begrepp, som var relevanta den tid, d& de skrevs. Den
grekiska kulturen gjorde, att det blev en sjilvklar forutsittning for alla tankande
minniskor, att det méste anges, hur den gudomliga och minskliga substansen
forholle sig till varandra. Sirskilt blev problemet relevant med avseende pa
Kristi naturer.

Det ar larorikt att se, hur man gick till vaga vid losningen av svarigheten.
D4 man tinkte i substanskategorier, var det en fara att de intentioner, som var
forbundna med sjilva tanken péa substans, skulle ta 6verhanden. Om si skedde,
bleve den kristna inkarnationstanken oméijliggjord, Gud bleve en fér minniskan
fraimmande substans, en evig idé, en »orord rorare» eller ett hogsta vara, ur vilket
annat emanerat och dirvid forlorat allt mer av sin verklighet. Frilsningen méste
da innebidra vigen tillbaka till Gud.

Emot dessa tendenser visades med de gammalkyrkliga bekénnelsernas formler,
hur Kristus blivit sann minniska men likvil var sann Gud. Pa ett i en mening
paradoxalt sitt uttrycktes forbindelsen mellan gudomlig och minsklig substans
hos Kristus. S& framfordes i den tidens kategorier det kristna budskapet, vilket
visserligen blott kunde ske i paradoxer (jfr sirskilt teserna i Kalcedon: utan
sammanblandning och férvandling oupplésligt och oskiljaktigt forenade).

Jamférda med bibelns ord #r bekimmclscrna inte ett dtergivande av dessa.
I stillet konkretiseras pa nytt siitt den nytestamentliga forkunnelsen. Genom att
sa gora kunde man gora denna relevant for den tid, da alla, kristna och icke-
kristna, tdnkte i substanskategorier. Samtidigt fixerades indirekt som idoler och
avgudar de tinkesitt, man ndrmast fordes in i genom substanstinkandet, da
detta logiskt och konsekvent utférdes.

Risken blev sedan, att i stillet sjilva substanstanken absolutifierades och gjor-
des gillande sisom absolut frin kristen standpunkt, ocksi di man inte mer
allmént var bunden av att tinka i dess kategorier. Over huvud 4r det farligt att
binda kristen tro for evigt vid en tids filosofi. Ett exempel dirpd ar nythomis-
men, som binder den kristna tron vid ett aristoteliskt tidnkesitt, ehuru nippe-
ligen eljest aristoteliska tankar kan ségas vara evigt giltiga.
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Om vi gar till Luther, har han ju aldrig annat 4n instimt i de gamla bekin-
nelserna. Men i tolkningen och tillimpningen av dem blir han faktiskt fri fran
substanskategorien sisom teologiskt ledande tanke. Man kan se detta ddrpa, att
fragan om Kristi naturer blir betydelsefull vid utliggningen av Kristi verk, av
hans forsoning. Och dirvid ér det tydligt, att det inte &r friga om en teori om
substanserna i och for sig utan om Kristi girning. Da denne pa korset ropade
»Min Gud, min Gud, varfor har du 6vergivit mig», ser Luther déri uttryck for
den djupaste gudsovergivenhet, och han sammanstiller dérfér orden med tesen
i Apostolicum »descendit ad inferna». Kristus nedsteg till helvetet, tog helvetets
hela guds6vergivenhet pa sig och 6vervann dirmed detta (jfr Vogelsang, Der
angefochtene Christus bei Luther).

Frigar man di, om subjektet for denna girning var den gudomliga eller
minskliga naturen, kan forst svaras, att Kristus just i sin gudsévergivenhet som
mest intensivt var ménniska. Ja, allt ve, som en ménniska kan bara pa, och hela
ménsklighetens lott och fortvivlan alltifrin syndafallet tog han pa sig och blev
sd den stillforetridande ménniskan. Han var minniska mer och djupare in
nagon. Samtidigt kan sdgas, att han i denna gérning gav uttryck at den sjilv-
utgivande kirlek, som #r Guds kirlek, och att han férmédde 6vervinna all hel-
vetets fortvivlan, darfor att han representerade — dérfor att han var, kunde man
siga — Guds egen rattfardighet. Guds rattfardighet ar inte skild fran hans kar-
lek utan ir ett med denna. I denna kommer Guds innersta visen fram. Si var
Kristus, just i det att han stillféretridande bar hela minsklighetens lott och
djupare #n nagon gick in i ménniskans villkor, ocksa Gud. Den gudomliga natu-
ren och den minskliga naturen ses da inte i sista hand som tvenne substanser
utan som djupast samverkande girningar. Substanserna maste begrinsa var-
andra. De iér i och for sig varandras motsatser, och det giller att forbinda med
varandra motsatta storheter. For Luther dr det tvirtom si, att Kristus dr Gud,
just d& han djupast blivit ménniska. Och han kunde gi in i miinsklighetens
djupaste fornedringsvillkor, dérfor att han var Gud. Liran om communicatio
idiomatum, egenskapernas meddelelse, genombryter substanstinkandets kategori
och skapar nya uttryck for det bibliska budskapet. Dessa hade nu ingen anknyt-
ning till nagon filosofisk riktning, nagot som hade den fordelen, att ingen filo-
sofisk tanke, som en tid gillde sisom sjilvklar, forbands med Luthers teologi.
A andra sidan betydde avsaknaden av anknytning till det datida filosofiska
tinkandet, att Luthers lirjungar, som hade mindre teologisk sdkerhet &n han
sjalv, méste forklara de teologiska tankarna med bruk av di gillande filosofiska
begrepp (t. ex. di M. Flacius drevs att beteckna arvsynden sdsom ett substan-
tiellt forddrv och att diskutera i motséttningen substans—accidens, nigot som
Konkordieformeln méste avvisa). Luthers egna tankar fick material fran bibeln;
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hans kunskap i hebreiska gav honom mojlighet att leva sig in i Gamla testa-
mentets virld pid nytt sitt, och hans kinnedom om folkliga tinkesitt gjorde
honom i stind att pad begripligt siitt fatta och uttrycka bibelns férkunnelse.

Sa blev Luther i stdnd att pad enkelt sitt for folket konkretisera dogmat.
Diremot hade han icke haft tillfille att genomfora en konkretisering i filoso-
fiens och kulturens former. D4 senare lutherska teologer sokte genomfora denna
konkretisering, rakade de ut for méinga svarigheter. Lutherdomens teologer sak-
nade Luthers genialitet. Deras forsck att uttrycka det teologiska innehallet med
hjalp av pa deras tid forharskande filosofiska tankar ledde stundom till ett for-
dunklande eller en forvindning av innehallet.

Egentligen behandlar ju problemet ifraga inkernationen. Denna uttrycker ju
det djupaste i kristendomen men dirfor ocksi det mest svarfattliga och det
svaraste att klargora. Det gudomliga, eviga har iklitts tidens, dndlighetens, for-
gingelsens form, och detta inte bara si, att nigot evigt finns i ett tidligt holje.
Utan det hogsta gudomliga har kommit oss nira i var hjalploshet och synd
(Gud har blivit Gud for oss) genom att ga ned i det ligsta minskliga, alltsa
framtrida i djupaste ringhet, i storsta hjilploshet, i den forfirligaste ensamhet,
och i en form, vari det gudomliga tedde sig som den virsta hidelse och ocksa
som barare av den forskriackligaste forbannelse (jfr Gal. 3: 13, 2 Kor. 5: 21, Hebr.
13: 11 4f.).

Stindigt soker man rationalisera inkarnationen och da ta bort dess anstot
genom att skilja det heliga frin det timliga. Kristi nirvaro i nattvarden gores
till en sirskild substans, vartill elementen forvandlats. S& blir det fixerbart och
mojligt att behandla som ett offer till Gud, som vi prestera. Eller man tar bort
inkarnationen genom att tala om nattvardens symboliska framstillning i zwingli-
ansk mening, s& att minniskans fromhet och dess befrimjande kommer i
centrum.

Pa liknande sitt undviker man inkarnationens budskap genom att betrakta
bibelorden som eviga, alltid gillande, rationellt fixerbara lagar, som alltsa av
Gud givits och som vi bara har att folja.* Att Ordet blivit kott, att det ingatt i
tiden med all den anstot detta innebir, gar man da forbi, ty till detta hor att
det dr tidsbestamt. Lyckas man bara, pa ena eller andra siittet, skilja det eviga
och tidsbestimda &t (antingen s& att det eviga utan tidskonkretion fir vara
eviga lagar, resp. en evig substans, eller si, att det tidsbestimda skjutes undan
sdsom for oss ovidkommande), har man vikit undan for inkarnationens anstot.
Fundamentalister och liberaler stir varandra i grunden helt nira, liksom moda-
lismens och dynamismens foretridare i Gamla tiden. De forscker bara tvd

* Jfr En bok om bibeln, sid. 278. Jfr min artikel Christologie und Gottes Monarchie (i Die
Leibhaftigkeit des Wortes, Hamburg, Furche-Verlag, 1958, sid. 199 ff.).
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olika mojligheter att undslippa en kristendomssyn, dir inkarnationen star i
centrum.®

D& det giller finna det konkreta uttrycket for vad ett bud forbjuder, liksom
for vad det befaller, dr det av vikt att ge akt pa att det, som foriindras, ligger
s.a.s. pd tvenne linjer. Dels sker en férdndring av hela bakgrunden for var
forstelse och vart mottagande av budet genom att man tinker och kinner pa
olika sitt under olika tider. Ett bud till oss far kraft, blott om det konkretiseras
pé for oss relevant sitt. Men det, som i en mening kan ségas ha foréndrats, ar
ocksé uppenbarelsens form, ehuru man méste vil forsta, vad som ligger i detta.

For att inte denna tes skall missforstas, ma forst ett satt att fatta Guds uppen-
barelse berdras, som maéste avvisas. Man menar stundom, att tron pd Guds
ingdende och talande i tiden innebir, att sjilva innehéllet i Guds uppenbarelse
skulle foridndras. DA infores litt i sjilva synen pa uppenbarelsen en utvecklings-
tanke av spekulativ art. Dirvid forlorar man ofta blicken for motsatsen mellan
uppenbarelsen och de i tiden dominerande virdena. Uppenbarelsen goér sin san-
ning gillande i kamp med dessas tendens att binda minniskan vid sjilviska mal
och att gora henne sjilv till gud. — Den vanligaste formen av tanken, att uppen-
barelsen forindras efter tiden, torde emellertid vara spiritualismens tanke, att
vi skulle kunna ldra kinna Guds vilja oberoende av Skriftens Ord, genom vart
samvete, genom »det inre ordet», den inre résten varigenom Gud géave nya lagar
och ordningar. Att se uppenbarelsen pé detta sittet innehaller en tendens, som
kan leda till upplésning av den bibliska uppenbarelsetanken. D4 kan ju ocksa
just sidant, som kan vara idoler, avgudar i ovan angiven mening, komma att
betraktas som uttryck fér Guds uppenbarelse. Hir far det subjektiva uttringa
det objektiva. Ordet skiljes frin Anden, och Anden fattas som vore denna den
miinskliga anden.

I denna riktning ser spiritualismen pd Guds uppenbarelse. Ocksi rationalis-
men, som innerst hinger samman med den mystik och spiritualism, som ytligt
sett forefaller som dess motsats, kan tinka i liknande banor; det rationellt givna
betraktas di sdsom uttryck for Guds uppenbarelse; fornuft och uppenbarelse
ligger enligt upplysningsteologien p& samma plan och uppenbarelsen meddelar
blott pa klarare sitt, vad fornuftet fattar som sant, ungefir som d& man med
en kikare kan se snabbare och klarare dn vad man kan se med obevipnat 6ga.

D& man betraktar uppenbarelsen i bibeln pa detta sitt, har man frigjort
uppenbarelsen och Andens ledning fran bibelordet. Om den vanliga biblicismen

® Jr hirtill min artikel Den kristna inkarnationstanken i Kristendomstolkningar, sid. 124 ff.
samt mitt arbete Dualismen hos Luther, sid. 132 ff., 308 ff., 312 ff., 211 f., 329 ff.
Jir ocksd min skrift Luthers Lehre von Gesetz und Evangelium (Luther-Jahrbuch 1957).
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skiljer ord och Ande 4t genom att bibelordet rationaliseras och gores till lagar
och bud, tillgingliga medels fornuftet och uppfyllbara medels den fria viljan,
ar det hir fraiga om en annan vig att skilja bibelordet och Anden. Om i forra
fallet bibelordet skjutes at sidan och Anden forvandlas till minniskans ande
(till ett inre ord eller till fornuftsméssigt tinkande), skjutes hir Anden at sidan,
och bibelordet rationaliseras.

Det ér over huvud av storsta vikt, att bibelordet och Anden inte skiljes at.
Sker detta, blir bibelordet inte Guds Ord utan ménskliga, rationellt tinkta och
fattbara lagar och liror, och Anden blir inte Guds Ande, utan ménniskans sub-
jektiva ingivelser, uttryck for hennes andliga, egoistiskt bestimda jag, som kla-
der sig i religionens och idealitetens form.

Man kan alltsé inte betrakta det foranderliga i lagen s&, att Guds uppenbarelse
av sin vilja framtrédder med stindigt olika innehall, kint genom det inre ljuset.
Forinderlighet i lagens och uppenbarelsens innehall har inte heller att géra med
tidsmiljons fordndring. Déremot har den sammanhang med den fralsningshistoria,
som skildras i bibeln. Gud talade i Gamla testamentet och gav dir lagen, men
dennas innersta vilja blev klar forst genom Kristus. Allt i Gamla testamentet far
enligt Pauli syn sin ritta tydning genom Kristus, och Kristus fullbordar allt, som
av Gud talats och fullgjorts i Gamla testamentet. Frilsningshistorien, som skild-
ras i bibeln, innesluter ett drag, som visar, att uppenbarelsen inte ir ett med-
delande av lagar och Liror i teoretisk, rationell mening utan ett gudshandlande,
vars innebord inte kan fixeras i liror och bud. Detta gudshandlande, som be-
skrives i bibeln, kan blott ritt forstds genom Anden. Och denna ér inte att upp-
fatta sisom minniskans subjektivitet, utan den ér sjilv ett uttryck for Guds
aktiva nirvaro. Dess fullhet gavs forst i »den yttersta tiden», da Kristus fullgjort
Messias” verk och uppstatt fran de doda. Och forst vid Kristi aterkomst skulle
allt bli uppenbart ocksé pé yttre sitt.

Det sker alltsa nagot i uppenbarelsehistorien. Gud ger sig till kinna pa nytt
siitt. Men detta har han gjort genom Kristus, och Skriften visar, hur detta skett.

Innehéllet i Guds lag dr emellertid sjilvt inte forénderligt sa, att det dr be-
roende av dlsklingstankar i olika tider. Det har sin inre fasthet och ar knutet
till bibelordet, d.v.s. den i bibeln skildrade frilsningshistorien, som anger en
fast ram for den levande karaktir, som uppenbarelsen har. Denna princip r
sarskilt betonad av reformationen. Dirfor avvisas den romerska kyrkans ansprak,
att genom 4mbetet (pavestolen) nya ldror och dogmer kan promulgeras, vilka
har samma giltighet som de pa bibelns budskap byggda, i de gamla bekinnel-
serna konkretiserade, dogmerna.®

® Betriiffande forhillandet mellan Ord och Ande inom romersk teologi kan hir hinvisas till
P. E. Perssons skrift Romerskt och evangeliskt, Lund (Gleerup) 1959.
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Sa ar alltid Anden knuten till Ordet och kan inte skiljas dérifrdn. Men detta
hindrar inte, att budordet pa sitt, som ovan angivits, maste konkretiseras pa olika
satt under olika tider. Guds kirlek i Kristus ligger alltid (med den dom och den
nad, som inneslutes diri) bakom budordet, men detta kan konkretiseras pa nytt
sitt i en ny tid. Denna foranderlighet betyder alltsa inte, att man liter uppen-
barelsen bli en form av nigot av tiden beroende, t. ex. opinionen under en viss
tid eller en ideologis eller en virldsmakts segerrika vilde Gver minniskorna.
Just for att domen 6ver de falska avgudarna och budet om kirlek till Gud och
nistan, vilket bud gar rakt emot tendensen att boja sig for avgudarna, skall
forstas i hela dess skidrpa, méste uppvisas, vad det betyder och har for konse-
kvenser innevarande tid. Detsamma giller om allt, som pabjudes.

Alltsa betyder det, att bibelns ord inte kan eller far imiteras och konserveras
i deras en gang givna historiska bestimdhet, inte alls, att de berdvas sin giltig-
het for oss. Tvirtom bli de verkningslosa eller pa konstlat, odkta sitt bindande,
om de konserveras och imiteras; man forledes da att ge »tionde av mynta och
dill och kummin» men underlata det som ar viktigast i lagen, nimligen ritten
och barmhirtigheten och troheten (Matt. 23: 23). For att de skall fa full kraft
och giltighet maste de konkretiseras i vér tid och fi den bestimdhet, att de ta
hinsyn till var tids forhallanden och i dem gor Guds vilja gillande. Men da &r
det inte regler, som giller, regler med vilkas efterkommande man kan gora sig
(eller sin kyrka) ren, helig och rittfirdig, utan det gillande dr den levande tron
pa Guds nirvaro och hans Andes kraft att tillimpa bibelorden ritt.

Detta kan stundom forefalla som verklighetsfrimmande i lugna tider. Men
det kan ocksd komma tider, d& bibelord, som man forut gatt forbi, dnyo bli
levande och lysande. Tunga tider kan komma dem att lysa. De vittnesbord, som
vi kan fa frin nodtider (jfr t. ex. Bonhoffers brev fran fiangelset i Widerstand
und Ergebung) kan stilla bibelns ord i ny belysning och lita mycket, som
tidigare limnat en oberord, strila fram i nytt, klart ljus. Da framtriider Ordets
levande karaktir. Att konservera och imitera ord, som inte lyser av sig sjilva,
kan didremot betyda, att vi forfalskar dem och forhindrar den relevans, som
finns i dem, att framtriida. S& blev t.ex. manga ord om efterf6ljelsen nistan
gjorda obrukbara efter reformationen, dérfor att den tidigare teologien tolkat
dem i girningsrattfardighetens riktning. Det dr bittre att lata ett bibelord ligga
obrukat en tid och »ta hatten av och g forbi det» én att misstolka det. Miss-
bruk av bibelns ord ir att gora sadant till déda regler, som ar levande och som
kan visa sin levande natur, da tiden &r inne darfor. Dessa regler liggas som en
borda pa minniskor, vilka di fa trila under dem utan att uppleva det ritta och
rattfiardiga i dem. Guds bud é&r riktade till samvetet. Detta sammanhinger med
deras levande karaktir. Samvetet dr ingen sjilvstindig killa till kunskap om det
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ritta, men det kan vickas och reagera, da budet riktas till det. Dérfor blir ocksa
bud déda, som inte kommer i relation till samvetet. I budens natur att rikta sig
till samvetet framtrider nodvindigheten, att de skall konkretiseras i en bestimd
tid, ty ménniskan reagerar olika under olika tider. Samvetsrelationen har att
gora med att buden och orden i bibeln forstds ritt blott genom Anden, ty blott
s& upplyses samvetet ritt infér buden, och blott dirigenom kan man tolka och
tillimpa dem ritt.

Det maste forbli en grundtes for evangelisk tro, att Ord och Ande inte far
skiljas &t. Sker si, kan alla téinkbara ideologier och fran kristen synpunkt sett
falska laror uppkomma. Anden blir d& den godtyckliga subjektivitetens princip,
och bibelorden blir ldaror och bud, som innerst &r av rationell och minsklig art,
uppfyllbara medels ménniskans naturgivna, fria vilja, alltsa uppfyllbara sisom
ménniskans prestationer. Den teoretisering av reformationens budskap, som
skedde under de foljande arhundradena genom ortodoxism och upplysnings-
teologi, betydde, att man trots goda ansatser och program kommit att skilja
bibelorden och Anden &t och (t.ex. genom en felaktigt utlagd och tillimpad
verbalinspirationsldra) givit 4t neddrvda sanningar och bibelns gudomliga inne-
héll en form, som darav gjorde teoretiska liror och uppfyllbara lagregler. Att
emellertid en hel del fanns, som hindrade denna utveckling att bli 6desdiger,
skall inte fornekas. Genom den kom man att géra bibelinnehallet evigt pa falskt
satt. Man rationaliserade, gjorde till rationella laror siddant, som sdsom gudom-
ligt budskap inte kunde liggas pd ett sidant rationelit plan. Dirigenom kom
det tidsbundna draget i bibelns ord att uppfattas pa falskt sitt och det eviga
att forlora sin konkreta gestalt.

I vér tid synes, sisom inledningsvis papekades, somliga vilja 16sa tidens pro-
blem genom att relativisera bibelns ord, dérfor att dessa ar historiskt forankrade
i en bestimd tid, under det att andra minniskor krampaktigt scker forklara
sadant for evigt giltigt, som konkretiserats under en bestimd tid. I bada fallen
bortser man fran den plikt till att sta instilld i ett profetiskt ambete, som Kyr-
kan har och inte kan avvara, eller forsummar att utéva denna plikt. Till detta
dmbete hor att pa nytt sitt konkretisera bibelorden, att pa nytt sitt visa deras
relevans i var situation och var tid. Hur, maste man fraga, forverkligas tron pé
och troheten mot den Gud, som totalt vill rida 6ver oss i var tid, si att vi helt
tillhér honom, drives av honom och forverkligar hans vilja? Och vilka ér de
avgudar, som hindrar tron pa och tillhérigheten till denne var Gud. Att ett for-
sok att imitera vissa bibelord och bud, vilkas gillande kraft inskirpes under
andra forutsittningar #n de, som vi lever i, kan leda till en forvanskning av
bibeln, har vi pekat pa i det foregaende.

Man miste alltsd standigt soka Guds vilja och rittfardighet, men denna &r
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inte s fixerad i rationellt bestimda bud, att vi kan fylla dessa och sa leva ett
rittfardigt liv. Bergspredikans bud att inte sti en ofcrratt emot kan inte foljas
genom en abstrakt ideologi, enligt vilken allt vald fordémes; man kan inte over-
vinna virlden genom att soka fly ut ur den. Men buden ifraga kan lysa fram som
ledstjdrnor i vissa tider och situationer. Vi har redan pekat pa hur ord i bibeln,
som synts ofdrstaeliga och irrelevanta for var tid, i svara nodtider — sasom i
koncentrationslédger och i en diktaturs fingelser — ater kan bli klara, sjilvlysande
och relevanta. Ocksa i vardagliga forballanden kan detta intrdffa. Man till-
lampar nog litet f6r generellt den jordiska av staten givna mdjligheten att for-
svara sig och hivda sin ritt, dd man krinkts, fortalats eller d& ens heder och
dra sarats. Det kan vara riktigt att gora sin ritt klar — men det &r nog vanligare,
att kristna soker skaffa sig ratt pa virldsligt satt, da bergspredikans ord att inte
std en oforritt emot for dem hade varit en lydnadens vig, som kunnat leda till
en klarare syn pa och en djupare delaktighet i evangeliet. P& manga andra sitt
kan relevansen av t.ex. bergspredikans bud uppenbara sig fér dem som ha
»Ogon att se med och 6ron att hora med». Men som allmingiltiga lagar, av
samma slag som juridiska lagar, fast striangare, forlorar de sin mening.

Frigan om det eviga och tidsbestimda i bibeln har for nirvarande tydligen
kommit att fattas ensidigt eller felaktigt av manga. En stor riadsla for att bibel-
orden skall upplosas och goras irrelevanta for oss har lett manga att liksom
krampaktigt klamra sig fast vid vissa bibelns ord, och bekinnelseskrifterna har
man fattat som lagparagrafer, trots att de i sjilva verket innehdller en tolkning
av bibeln, som kan leda bort frin biblicismens &ngslan. A andra sidan har
vissa kristna, i reaktion mot detta siitt att fatta bibelorden sasom tidlost eviga,
betonat vissa bibelords tidsbundenhet; men de har hiirav letts att tiinka, att dessa
inte har nagon betydelse for oss i var tid. Man har alltsa kommit att pa bada
héllen gora en sddan delning mellan det eviga och det tidsbestimda i bibeln,
som ovan framstillts som oritt och stridande mot bibelns egen mening.

Till slut skall i korthet nu dessa olika strémningar i det nuvarande kyrkolivet
direkt beroras, dd de positioner, som nu konstlat héller pa att fixeras, borde
kunna uppmjukas eller forindras genom en besinning infér innebérden av var
lutherska tradition.

I den nuvarande kyrkliga situationen har ju, som antytts, nu delvis av yttre
orsaker tvenne motsatta huvudstromningar framtritt, vilka dock i vissa avseen-
den inte alls ha olika sakliga mal och ideal. Ingen av dessa dr 4n si linge helt
likriktad, utan inom vardera av dem foreligger vitt skilda ténkesitt och 6nske-
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mal. Den ena stromningen samlar emellertid sig kring de allmint folkkyrkliga
idealen. Dess styrka #r bl. a., att man i hog grad har sinne for lekfolkets tanke-
virld och inte minst f6r de ménga, som girna vill tillhéra och lata sig betjinas
av kyrkan men som inte anse sig kunna avge en firdig bekannelse. Dessutom
anknyter man inom denna stromning girna till traditionen fran E. Billing och
Soderblom. En svaghet inom denna stromnming ir vil, att man dir inte alltid
klart sett och markerat skillnaden mellan en kristen och en emanciperad likhets-
tanke eller mellan en kristen och en emanciperad frihetstanke.

Den andra stromningen har i dagens situation kommit att betona sin trohet
mot bibel och bekinnelse. Manga enskilda inom denna stromning kinner nog
helt enkelt instinktivt faran av den upplosning, som en religiés liberalism och
en alltfor obestimd tro kan medféra. Manga fromma enskilda klamrar sig fast
vid bibelns ord som det mest trygga utan att forsta faran att tolka dem felaktigt.
Man ser foga klart risken i en rationaliserad konfessionalism och de misstag i
uppfattningen av evangeliet man genom en sddan kan ledas till; man ser inte
nog tydligt faran av att lata evangeliet skymmas undan av lagar; en ritt fattad
lag skymmer inte evangeliet utan tjinar att markera dess innebord; en oritt
fattad lag forstor evangeliet.

Da nu till slut riskerna for vardera av dessa stromningar ytterligare skall fram-
hivas, ma forutskickas, att ddrmed inte avses enskilda personer utan riskmoment
i det tinkande, som mer eller mindre prononcerat och klart kan skonjas inom
den. Om det pekas pa faran av fariseism for ett visst »bekinnelsetroget» tin-
kande, siges alltsd inte, att de personer, som tillhéra denna stromning, dr fari-
seiska, blott, att det finns tendenser i detta tdnkesdtt, vilka kan leda till en stind-
punkt, for vilken varnas. Och om det talas om risken, att den »folkkyrkliga»
stromningen flyter ut i en populir, nivellerande likhetstanke, asyftas inte att
siga, att enskilda personer vore ytliga; utan det dr en fara i tinkandets tendens,
som &syftas.

De bada strémningarna har tydligen kontakt med olika sidor i tidens allméinna
andliga tendenser. Det rider ju, kan man 3 ena sidan erinras om, i nutiden i
vart land en stark demokratisk tendens, som stundom kan framtrida i schablo-
niserad form med ett ocksa naturliga och nodviindiga olikheter ménniskor emel-
lan nivellerande likhetsideal som ett sjalvklart virde. Det finns & andra sidan
i nutiden, inte minst bland ungdomen, ett starkt behov av stringa lagar och
klara regler att ritta sig efter. Att hiiri kan ligga nagot sunt &r vil otvivelaktigt.
Men denna tendens kan litt leda till villovigar. Om den ena stromningen pé det
politiska omridet kan sammanhinga med en allmén liberalism, kan den andra
stromningen f& en viss affinitet till stimningen i diktaturstater. Klara, bestimda
regler, bestimda dogmer, som anger, vad man skall tro pa, 4r ju for manga ett



DET TIDSBESTAMDA OCH DET EVIGT GILTIGA I BIBELNS ORD OCH BUD 41

med- eller omedvetet ideal. Men det ligger da ytterst nira till hands, att de
lagar och dogmer, som man proklamerar som kristna, far en rationell karaktir,
som gor deras forbindelse med evangeliet oklar eller som undanskymmer detta.
— Det viktiga nu torde vara, att det virdefulla t.ex. i hogkyrklighetens beto-
nande av Kyrkans betydelse gentemot sekterism bevaras och utvecklas och att
inte slutet blir — en ny form av sekterism med vissa romerska ideal eller med
vissa biblicistiska grundidéer, som i sista hand forfalskar bibeln. Motsatsen till
tendenser till sekterism &r i sista hand inte Rom, utan en verkligt luthersk
kyrkosyn. Om ivern for bekinnelseskrifter och bibel ledde till en luthersk kyrk-
lighet, kunde vigar finnas att ocksi forstd de djupaste intentionerna i folkkyrk-
ligheten och en i de nuvarande motsatserna enande riktning uppkomma.”
Detta vore viktigt ocksd ddrfor, att det i en kyrklig situation sidan som den
innevarande tyvirr finns risker for att méanniskor fastlases i olika partimeningar,
vilka alla @r mer eller mindre felaktiga och vilka alla vallar olycka fér Kyrkan
och folket liksom for enskilda. Hela motsittningen mellan sidana, som kallar sig
folkkyrkliga, och sadana, som benédmner sig bekinnelsetrogna, ér i grunden falsk
och osann. Vad somliga inom det »folkkyrkliga» ldgret skulle behova, &r just
verklig folkkyrklighet, d. v. s. sann tro pa den Gud, som verkar i, med och genom
folket. De behovde tro pa den Gud, som domer detta, som fordomer dess av-
gudar, t. ex. dess pa avund och prestiglusta grundade nivellerande likhetsintresse,
helt motsatt den verkliga likhetstanke, som finns i bibeln och som innesluter

* Liksom kravet att lyda lagar och bud kan bli fariseism, d& dessa tinkas mer déma andra én
en sjilv, si kan proklamerandet av avsteg frin bibeln bli fariseiskt, om man pekar blott pa
sddant, dir den egna gruppen kan kinna sig siker, men andra drabbas av anklagelsen. Rom
har ju proklamerat en Mariadogm som nippeligen har betydelse for oss. Diremot finns det
i vér kyrka allvarliga faror att varna for. Det kan di forefalla egendomligt, niir det, som an-
gripes, dr Mariadogmen, alltsi nigot som niippeligen ir aktuellt hos oss. Att diiremot hos oss
finns atskilliga tendenser till ett olutherskt betraktelsesitt, borde kanske i stiillet papekas. Hos
oss har smugits in en tro pd transsubstantiation, som har mening i Rom men blir meningslos
hos oss. Bland oss hyllar en del en successionstanke sisom en dogm, vilken ocksd har god
mening i Rom, men som — upphéjd till centraldogm — saknar mening i en Iuthersk kyrka.
Sadant kunde papekas som sjilvrannsakan, vilken #r nyttigare @n angrepp pd andra kyrkor.
PA si siitt varnas nog bittre mot en »romersk fara> in genom att peka pa vad som ligger oss
tamligen fjirran och rent av for de flesta forefaller vara svarfattligt.

Biskopssuccessionen i véir kyrka kan visst ha ett stort virde sisom praxis. Men gores den
till en dogm och till ett villkor for sakramentens validitet, infores dirigenom ett mot var
bekiinnelse stridande element. Och forbindes successio med en d@mbetssyn, enligt vilken priis-
ten sisom person genom sin vigning tinkes bliva Kristi representant, uppléses den lutherska
representationstanken, som innebir att Kristus sjilv dr nirvarande sisom Ordet. Den romerska
mariologien &r konsekvent tinkt ut ifrin Roms kyrkosyn, men andra romerska tankar ér for
oss lingt farligare. Inféres hos oss sidana tankar som en romersk i stillet for en luthersk
representationstanke, transsubstantiationstanken i stillet for realpresenstanken, upploses vér
bekinnelse inifrin, vilket kan ske ocksd under yttre ansprik pa bekinnelsetrohet.

3 — Sv. teol. kvartalskr. 1959.
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naturliga olikheter och olika arbetsuppgifter; den tro pd Gud, som méjliggér en
kristen folkkyrkotanke, &r en tro pd en i en mening démande och férdémande
Gud, men denne 4r ocksd en, som forsonar och skapar nytt. — Och det, som
de, som bendmner sig och forestiller sig vara bekinnelsetrogna, skulle mest av
allt behova, ar forvisso verklig bibel- och bekinnelsetrohet! De behovde trohet
mot bud, som inte gjorts ofarliga f6r dem sjilva, dirfor att de blott doma andra.
De behovde en bekinnelsetrohet, som inte latteligen forvandlades il ett sekt-
mirke for dem, som tror sig réttfirdiga i stil med fariseer och judaister, utan som
verkligen innebure trohet, i liv och insikt, mot bibel och bekiinnelse — en trohet,
som kriver ett djupt intringande i bibel och bekinnelse och dartill den sjilv-
besinning, som betager en lusten att annonsera och etikettera sig som den. som
foljer bibeln eller bekinnelsen. Det ar med bekinnelsetroheten som med andra
kinnetecken, som man ger sig sjilv — vare sig man kallar sig »frélst», »troende»
eller annat —: det dr bittre att kénna sin egen bristfullhet och soka fa allt mer
del av tron 4n att sitta etiketter pa sig sjilv. Bekannelsetrohet sisom sektmirke
fornekar bekiannelsetrohet.

For alla giller emellertid, att uppenbarelsen i bibeln verkligen har ett bud-
skap till oss i var tid, bade i lag och i evangelium. Detta budskaps vikt och
allvar tas inte bort genom att det uttryckts i bibeln med en géngen tids fore-
stillningssétt. Det vinder sig nu till nutidens miénniskor med anknytning till
andra tankesitt. Det blir forvisso inte mindre allvarligt och domande genom att
ta sikte pd vara verkliga avgudar, de, som nu vill férleda ménniskor bort frin
tron pi den ende Guden. Diremot forvanskas det bibliska budskapet sikert, om
man soker imitera och reproducera det i dess tidsbundenhet — da triffas inte
vi av det, medan det i sjilva verket nu har avseende pa oss.

Bibelorden behéller i sjilva verket sin fulla relevans, bade sin démande och
sin forsonande kraft, om man bara triffas av dem pa ritt satt. Men det giller
hiir verkligen att soka for att finna. I detta sokande och i kampen mot olika
avgudar borde i sjilva verket motsatta meningsriktningar kunna hjilpa varandra.
Det ar litt att se grandet i nistans oga, men bjilken i det egna forblir miirk-
virdigt osynlig. Om alla i den nuvarande situationen besinnade detta, kunde
kanske fordomandet av andra frin olika hall ersittas med ett 6msesidigt sokande
efter bibelordens érende till oss i var tid och didrmed att klarare se Kyrkans ritta
vig. Ordet hjilper forst och framst till en sund sjilvkritik och sjilvbesinning.
Kommer den genom att man liter bibelordens dom triffa sig sjilv och inte
andra, kan man kanske se klart nog att ocksa hjilpa andra ritt och att fa till-
sammans med dem finna bibelns drende till oss i det nu, vari vi lever.



TEOLOGIS}K LITTERATUR

Pauli brev till galaterna. Tolkning av
Racnar Bring. 318 sid. Svenska kyr-
kans diakonistyrelses bokfirlag, Stock-
holm, tr. i Lund 1958. Pris hdft. kr.
18: —, klotb. kr. 24:—, halofr. b. kr.
34; —,

De paulinska breven — det giller isyn-
nerhet Romarebrevet och Galaterbrevet —
innehéller dogmatiska utredningar, dir
Pauli syn pi Gamla testamentet och Guds
fortsatta uppenbarelse i Kristus framlég-
ges. De bilda i hég grad grundvalen for
det senare teologiska tinkandet inom kyr-
kan och ha icke minst haft betydelse for
reformationen. Det ir sjilvklart, att de
paulinska breven ha sitt egentliga irende
till kristna forsamlingar i en bestamd tid
och i en bestdmd historisk miljo. Tankar-
nas principiella rackvidd bér dock icke
underskattas.

Exegeter av facket, som si allsidigt som
mojligt ha att belysa en given skrifts sta-
tus, diskutera dirvid sprikliga omstindig-
heter, andraga religionshistoriska parallel-
ler, soka klargora speciella idéer och fore-
stillningar, som ligga bakom en bibelbok
etc., och skapa s& forutsittningar for en
teologisk férstielse av texten. Fackexege-
ten miste dock ofta av naturliga skil ar-
beta med forkortat perspektiv. Den punk-
tuella detaljexegesen kan upptaga hans
intresse till den grad, att helhetssynen blir
lidande. Det har édven visat sig, att fors-
kare ej sillan forsvurit sig till en mode-
riktning inom exegetiken, vilket medfort
att de framlagt en skev bild av textens
innebord. Icke minst har den i och for
sig betydelsefulla allmin-religionshistoris-
ka forskningen frestat till snedspring pa
exegetikens omrade. Vissa forestillningar,

som Israel haft gemensamma med den
omgivande kulturvirlden, ha overbetonats
till sin ridckvidd. Det &4r sjalvklart, att
Israel icke stitt utanfor de andliga strom-
ningarna i tiden, men lika uppenbart ir,
att det visentliga i Israels religiosa arv ir
dess egen syn pa Gud och hans gidrning
med sitt folk. Impulser utifrin ha inlem-
mats i en israelitisk totalsyn, Grundliga
och sakliga framstéllningar av Gamla tes-
tamentets teologi bekriftar detta.
Uppslaget frin Diakonistyrelsens bok-
forlag att anfortro systematiker av facket
att forfatta utliggningar till vissa av de
paulinska breven i sitt stora kommentar-
verk till Nya testamentet &@r lyckat. Pro-
fessor Brings nyligen publicerade tolkning
av Galaterbrevet ir ett talande bevis for,
att man slagit in pa ratt vig. Bring idger
en trinad systematikers forméga till 6ver-
sikt. Han kan dven bedéma och virdera
ildre och nyare exeges av Galater-
brevet liksom utifrin, oberoende av spe-
ciella exegetiska ilsklingsidéer. Bring ir
vil fortrogen med icke minst Luthers och
reformationens tolkning av Galaterbrevet.
Han dger med andra ord ingdende kiinne-
dom om vad reformatorerna, som tridngt
osedvanligt djupt in i den nytestamentliga
forestallningsvirlden, har funnit vésentligt
i detta brev. Detta har sitt stora virde for
en ritt forstielse av Galaterbrevet. Faran
att ensidigt ligga en konfessionellt lu-
thersk syn pa uttolkningen har emellertid
Bring undvikit. I sin strivan att klarligga
den paulinska teologien refererar Bring
flitigt till 6vriga paulinska brev. Framfor-
allt har han emellertid pa ett mycket for-
tjanstfullt satt vint sig till Gamla testa-
mentet for att sprida ljus 6ver Pauli teo-
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logiska totalsyn. Detta visar sig under hela
utliggningens ging ge visentliga bidrag
till tolkningen av Galaterbrevet biade vad
avser enskildheter och brevet som helhet.
Genom att konsekvent fasthilla denna
linje, ger Bring de riktiga proportionerna
4t t. ex. den s. k. Tiibingerskolans uppfatt-
ning, att Galaterbrevet &terspeglar mot-
sittningar mellan Paulus och urapostlarna
vad avser instdllningen till Gamla testa-
mentet, samt betriffande Pauli forkun-
nelse om friheten frin lagen. Paulus fore-
trider utan avvikelse tanken pi Gamla
testamentets avgorande betydelse i frils-
ningens sammanhang. Enligt Paulus ér det
omojligt for en kristen att dispensera sig
frin dess budskap. Vidare kan Bring fast-
stilla, att den av viss religionshistorisk
forskning forutsatta influensen pi Galater-
brevet frin mysteriefromhet och gnosti-
cism #r utan omedelbar relevans. Aven dir
de uttryck Paulus anvinder kunde leda
tanken i den riktningen, pekar den syn
man kommer fram till genom att beakta
Pauli argumentering i stort, mot ett annat
hall: den judiska teologien, kompletterad
med Pauli och hans medkristnas upple-
velse av Kristus och dennes frélsnings-
garning.

Huvudtemat i Galaterbrevet kan sigas
vara frigan om lagen och Kristus. Paulus
vinder sig bl. a. i skarp polemik mot vissa
judaister, som forvillat de galatiska for-
samlingarna med liran, att man dven pa
ett yttre siitt miste folja lagen for att bliva
rittfardig. Man borde lita omskira sig
och s6ka frilsning bdde genom lagen och
genom tro pa Jesus Kristus (sid. 308).
Pauli argumentering kan icke forstis utan
kdnnedom om vad Paulus egentligen me-
nar med uttrycket »lagen». Olyckligtvis ér
icke begreppet hos Paulus liktydigt med
de forestillningar vi gbra oss om ordet.
Paulus anviinder »lagen» i mer 4n en be-
tydelse utan att definiera. Hans framstall-
ning, som givetvis icke #r systematisk,

forutsiitter, att hans adressater i varje sir-
skilt fall dro inforstidda med vad han
menar. For en modern lisare ligger det
annorlunda till. Bring har gjort sig mycken
moda med att vid varje stille, dir ut-
trycket méter, klargora dess ritta inne-
bord. Han framhaller med skirpa, att det
i Pauli teologi icke dr mojligt att spela ut
mot varandra »lag» och »evangelium>» i
gingse bemiirkelse, déarfor att det innerst
inne hos Paulus kan vara friga om samma
sak: Guds frilsningsgirning i Israel, som
fatt sin fullbordan i Kristus. Man kan pa-
std att »lagen» i Pauli tinkande ofta helt
enkelt kan likstillas med »Guds frilsnings-
plans. Den judiska teologien har, som
ocks& Bring antyder, sedan gammalt haft
en distinkt uppfattning om frilsningshisto-
rien. Det framgir sivil av Pristskriften
och dess redigering av Pentateuken som
av det deuteronomistiska historieverket.
Den ir ocksd tydligt framtridande i pro-
feternas forkunnelse. Paulus refererar till
detta betraktelsesitt och tilligger, att »la-
gen», d. v.s. Guds frilsningsplan, har fatt
sin fullbordan, sitt slut, i Kristus. Den nya
tidsadldern har brutit in. Utkorelsens mal
var det sanna Israel, Kristi kyrka och for-
samling, till vilken hedningarna ha arvs-
ratt. »Lagen» som uttryck for den gud-
omliga frilsningsplanen kan ingen kristen
negligera. Han lever i den.

»Lagen» kan emellertid ocksd i Pauli
sprakbruk jimstillas med lagrittfirdighet,
tanken att man genom att uppfylla lag-
buden skulle kunna férverkliga Guds vilja
och s. a.s. driva fram Guds rike. Lagen i
den meningen dr for Paulus ett direkt
hinder fér evangelium och for frilsningen.
Dir man, som skett bland galaterna, lade
vikt vid yttre stadgar, framforallt omski-
relsen, hade man hamnat i lagtrildom och
utestingde sig frin Guds nidegirning,
uppenbarad i den lag, som nidde sin full-
bordan i Kristus. Lagen, uppfattad som
lagbestimmelser, giller icke i Kristi for-
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samling. Dir rider Andens frihet..Nu ta-
lar ocksd Paulus om girningar, som An-
dens lag foreskriver i det nya livet. Bring
betonar med ritta utifrin Pauli helhets-
syn, att eftersom Gud uppfyllt sina loften
genom Kiristus och latit lagens fullbordan
forverkligas i ett nytt forbund, ddr kirle-
kens och tjinandets frihet rider, etiken
hos Paulus fir en annan karaktir in inom
judendomen, dir lagprestationer var det
avgorande. Aven om aspekten pi livet
blivit en annan, #r det dock uppenbart,
som naturligt &r, att Paulus icke kan be-
skriva de goda girningar, som utgora
Andens frukter, med andra uttryck in si-
dana som skulle varit naturliga i en from
judisk laglirares mun. Detta innebir ingen
inkonsekvens. Den kristne lever nimligen
kvar pé jorden och fullféljer sina uppgif-
ter hir, dven om han har sitt medborgar-
skap i »Jerusalem dédrovan».

Det har pépekats, att Galaterbrevet icke
bjuder en sammanfattande skildring av
Pauli teologi. Brevet har en tillfdllig karak-
tir, vilket ocksid ger det dess charm. Det
dr tydligt, att Paulus minga ganger under-
forstar tankar och synpunkter i sin fram-
stillning, som han forutsitter, att hans
lisare utan vidare kunna supplera. Fér
oss innebir det tolkningssvarigheter, som
ibland kan leda till felaktiga uppfattningar
om textens ritta innebord. Att, som Bring
gor, triffa avgorandet vid tolkningen av
sadana till betydelsen ovissa stillen med
hanvisning till Pauli helhetssyn visar sig
genomgiende fruktbart. En fortjinst hos
Bring ir likasé, att han har blick for den
»elliptiska» stil, som ofta utmirker Pauli
framstillning, och som Paulus for ovrigt
har gemensam med gammaltestamentligt
sprakbruk. Om man t. ex. i Gal. 5,11
oversitter ¢r. i dess sammanhang efter
strikt logiska normer, kommer man — som
ocksd skett — till resultatet, att Paulus
tidigare under sin verksamhet som apostel
skulle ha pébjudit omskirelse av de kristna

men sedan #ndrat sig. Den uppfattning
av textstillet, som Bring foretriider, méste
vara den riktiga.

Nir Bring diskuterar enskilda termer
och uttryck i Galaterbrevet forsummar han
icke att, som antytts, forska efter deras ev.
bakgrund i Gamla test. Att detta ir en
sund instillning, som har betydelse for
tolkningen 1 sin helhet, framgar bl. a. evi-
dent av den klara och évertygande utred-
ning, som Bring gor av begreppet skinna
Gud» i sitt arbete, sid. 220. Den bety-
delse, som man inom mysteriereligionerna
inlade i termen, dr for Pauli del ovid-
kommande.

Bring har icke sett som sin uppgift att
pa varje punkt i sin framstillning disku-
tera exegetiska spbrsmail av mera begrin-
sad rickvidd. Diremot ir intet att in-
vinda. Storre kommentarverk gi icke sil-
lan till 6verdrift i registrering av dven
betydelselost stoff. Bring har icke heller
med hjilp av konstlad exeges forsokt
tvinga motstriviga tankegingar att bilda
ett logiskt klart sammanhang. Dir me-
ningen ir dunkel eller mer 4n en Gversitt-
ning &r tinkbar, redovisas detta forhal-
lande utan omsvep. Ofta kinner man sig
uppfordrad att ge forf. en eloge for det
sikra omdome, varmed han filler avgo-
rande till forman for en tolkning bland
ménga, som foretrides inom kommentar-
litteraturen.

Galaterbrevet behiller sitt virde for
moderna kristna, isynnerhet tack vare sin
grandiosa syn pa fréilsningshistorien och
sitt framhallande av Andens nya liv, som
utesluter lagtrildom. Mycket i Pauli ar-
gumentering miéste emellertid anses ha
framst tidshistorisk betydelse. Man har
anledning att férvina sig over, att Paulus
kan forutsitta som sjilvklart, att galaterna
skulle uppfatta inneborden i berittelserna
om Sara och Hagar (Gal. 4,21ff) pa
samma sitt som han sjilv gor. Bring redo-
gor for olika forslag till tolkning av detta
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besvirliga textparti, for att stanna vid den
sikert rimligaste uppfattningen. Mahinda
kunde forf. hir nojt sig med en mindre
utforlig diskussion. Riktigt péapekas, att
Paulus trots sin fria allegoriska exeges lik-
vill har det frilsningshistoriska betraktelse-
sittet for Ggonen. Brevets uppliggning
vittnar om Pauli héga tankar om sina
adressaters »teologiskay kunnande. Han
och hans medarbetare méste ha utfort ett
effektivt upplysnings- och undervisnings-
arbete i de galatiska forsamlingarna. For
moderna ménniskor, som rimligtvis kunde
forutsittas dga en storre tankens trining
in brevets forsta adressater, erbjuder bre-
vet ingalunda en littillginglig lisning.
Delvis hinger detta samman med dess
speciella art och tidsfirg.

Med hinsyn till Galaterbrevets relativt
ringa omfing kunde ur praktisk synpunkt
méhénda invéndning géras mot kommen-
tarens omfing. Galaterbrevets stora bety-
delse icke minst f6r luthersk teologi moti-
verar emellertid mer 4n vil Brings fylliga
framstillning. Ur stilistisk synpunkt stir
arbetet pa ett hogt plan, och pedagogiskt
sett dro de ofta grundliga utredningar om
Pauli teologiska syn, som méter i ansht-
ning till tolkningen av enskilda textstillen,
i hog grad instruktiva. Professor Bring har
med sin kommentar till Galaterbrevet be-
rikat forskningen med ett fornamligt ar-
bete av bestiende viirde.

Lars Gosta RicNiLL

FriepueLm LeFHERZ: Studien zu Gregor
von Nazianz. Mythologie, Uberlicfe-
rung, Scholiasten. Inaug.-Diss. 311 sid.,
Selbst-Verlag, Bonn 1938. Pris DM.
4: 50.

Den avhandling av Friedhelm Lefherz
som jag hir vill rikta uppmérksamheten
péd har en uppbyggnad, som vid forsta
paseende kan forefalla underlig. Den be-

stdr nimligen av fyra i forhillande till
varandra fristiende delar: A. Mytholo-
gische Seltenheiten und Seltsamkeiten bei
Gregor von Nazianz; B. Die Werke Gre-
gors: Bisherige Editionen, Erforschung
und Wirksamkeit der Werke; C. Die
Scholiasten der Reden und Briefe Gre-
gors; D. Erklirungen zu den Gedichten
Gregors. Diirtill kommer slutligen som del
E: Tabellen und Indices. Forklaringen till
denna egendomlighet i dispositionen ger
forf. sjilv 1 sitt férord (s. 31). Han syss-
lade ursprungligen endast med de myto-
logiska anspelningarna hos Gregorius, men
dd detta material ej riickte till for en
monografi, utékade han sitt arbete med
delarna B—E. Detta hade i sin tur till
foljd, att atskilligt stoff till den myto-
logiska delen, nirmare redovisat i for-
ordet, méiste uteslutas.

Det ir givet, att boken fir sin prigel
av denna mera ovanliga tillkomsthistoria.
Nir man bedémer den, gor man dérfor
klokt i att behandla varje avsnitt for sig.
Det gemensamma &r ju egentligen blott,
att det hela ror sig om Gregorius av
Nazianzos och hans litterira kvarliten-
skap. Men denne store kyrkofader, vil-
talaren bland kappadokierna, ér en si be-
tydelsfull gestalt, att varje bidrag till vir
kinnedom om honom ir vilkommet; och
i detta fall finns mycket att himta fér den
intresserade.

Den omfattande litteraturforteckningen
(s. 9—29) hade enligt min sikt vunnit pi
en viss uppdelning. Nu sti t. ex. hand-
skriftskataloger och lexica instuckna bland
ovrig litteratur. Ett gott och praktiskt
grepp #r diremot att — som i ett 50-tal
fall skett — for ildre och mera svarat-
komlig litteratur angiva det eller de bib-
liotek som #ga boken i fraga.

Négra korta anmirkningar till de olika
avsnitten.

A. L. har funnit omkring 400 anspel-
ningar pi antika myter. Med ritta beto-
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nar han, att det mytologiska inslaget hos
Gregorius alltid blott dr ett medel, att det
far ses mot bakgrunden av hans rheto-
riska bildning. Killorna for hans kunskap
pd detta omrdde dro i regel odtkomliga
for oss, di det mestadels sikerligen ror
sig om mytologiska handbécker, som helt
gatt forlorade. L. anfor och diskuterar
sex enskilda Gregorius-stillen med myto-
logiskt innehdll. Utrymmet tilliter tyvirr
inte att hir ingd pa detaljer. Intressantast
forefaller ett besvirligt stille i Or. 4 (s.
46 ff.), dar det talas om uppfinningen
av jamb (smide-)diktningen. — Egendom-
ligt synes mig vara, att L. inte for det
mytologiska partiet betjidnat sig av de
moderna och innehéallsrika uppslagsverken
av H. Hunger och P. Grimal.

B. Det nya som L. hir bjuder &r hu-
vudsakligen hémtat ur handskriftskata-
loger och bestdr i framdragandet av at-
skilliga nya textvittnen. Storsta virdet hos
detta avsnitt 4r dock enligt min mening
sammanstillningen av ett mycket splittrat
och svéroverskadligt material. Varje kom-
mande utgivare av nigon del av Grego-
rius’ omfattande skrifter maste vara L.
mycket tacksam for att han hir gjort un-
dan en god del av forarbetet. — En liten
detalj: s. 67 heter det, att en rad brev,
vilkas ikthet betvivlats, forklarats iikta av
P. Gallay (Les manuscrits des lettres de
s. Grég. de Naz., 1957, s. 1251f.). Brev
88 hor emellertid ej nidmnas hiir (Gallay
s. 130: »En définitive, il reste un doute
sur Tauthenticité de la lettre 88»).

C. Hir bygger L. i allt visentligt pi
sin foregingare J. Sajdak och dennes kol-
lega T. Sinko, tvA dnnu levande foretri-
dare for den férnimliga polska Gregorius-
forskningen. — Rufinus, som mycket tidigt
oversatte en del av kappadokiernas skrif-
ter till latin, torde knappast ha sin plats
bland scholiasterna, dven om hans dver-
sittning 4r parafraserande. — Négra nyt-
tiga papekanden pa s. 145 avfirda med
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Sajdak vissa »scholiaster» som en uppfin-
ning av senare forskare.

D. Detta avsnitt torde — vid sidan av
del A — representera det mesta av L:s
egna insatser, och det rider ingen tvekan
om att han hir utrittat ett mycket nyttigt
arbete. Tyvirr har han haft timligen kort
tid till sitt forfogande (s. 154); man méa
hoppas, att han far tillfille att fortsiitta
och fordjupa sina studier pid detta om-
ride. Ja, jag vill gi si langt som att
hivda, att det varit en fordel, om L. frin
bérjan fitt koncentrera sig pa diktforkla-
ringarna. Vi maste hilla i minnet, att
Gregorius av Nazianzos vid sidan av sin
allbekanta verksamhet som foérkunnare,
exeget och epistolograf ocksi var sin tids
storste andlige diktare. Hans poetiska
alster dro dn i dag till stor del lisbara;
en sirstillning intager den mirkliga sjilv-
biografiska dikten om ej mindre dn 1949
versrader, didr han skildrar hela sitt liv
med intensiv &skidlighet och en ofta
dramatisk kraft. Redan tidigt blevo Gre-
gorius-dikterna foremél for kommentato-
rers intresse, och en ling rad sidana #ro
kinda. Hir har nu L., trots sina begrin-
sade resurser i tid och utrymme, dels
limnat en nyttig »Forschungsbericht,
dels och framfor allt réjt upp och bragt
storre klarhet i flera dunkla sammanhang,
i det han uppspdrat och framdragit ett
stort handskriftligt material. Utredningen
om Niketas David (s. 161-179), den vik-
tigaste av kommentatorerna, ir instruktiv,
men hir Aterstir mycket att gora.

Anmirkningarna iro helt forvisade till
efter texten (s. 199—278), vilket medfor
mycket bliddrande fram och tillbaka, i
synnerhet som manga virdefulla upplys-
ningar dro att hdmta i dessa. P4 s. 165
t. ex. uppriknas pa nigra rader 22 namn,
vart och ett forsett med en notsiffral En
god praktisk sak dr, att pd varje sida i
anmirkningarna hédnvisas till motsvarande
sidor i texten. — Jag forbigar nagra smérre
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detaljer betriffande citeringen av hand-
skrifter och ndjer mig med att pipeka,
att forf. pid s. 256 nidmner en Smyrna-
handskrift. Det har enbart teoretiskt in-
tresse, eftersom alla grekiska handskrifter
i Smyrna forstérdes av eld 1922. —
Incipit-forteckningen (s. 305—309) hor till
det som man ir tacksam for i boken.

In summa: Dr Lefherz ar att lyckonska
till att ha utfort ett verkligt nyttigt arbete,
ett betyg som man kanske ej kan ge alla
nutida dissertationer.

Stic Y. RubpBERG

Joser S. J. StauDINGER: Die letzte Zeit.
Vom Sinn des Weltgeschehens nach
seiner gottlichen Zielsetzung. 244 sid.
Tyrolia-Verlag, Innsbruck—Wien—Miin-
chen, 1955. Pris DM. 8: 40.
Foreliggande arbete dr en populér pre-

sentation av ett centralt bibelteologiskt
problem. Forf. orienterar sin framstéllning
om de yttersta tingen utifrin Jesu eskato-
logiska forkunnelse och frin de paulinska
breven, medan han diremot limnar Jo-
hannes’ Uppenbarelse at sidan.

P4 ett dramatiskt sitt skildras hur man
i urférsamlingen uppfattade hindelserna
kring Jerusalems fall 4r 70 e. Kr. som
tecken pa att den yttersta tiden verkligen
var inne. Diarmed borjade ocksd lidandet
och pligomna for dem, som ville vara
Kristustrogna. I den yttersta tiden blir
lingtan efter Kristus hos dessa trogna allt
storre, men ju nirmare den yttersta dagen
kommer, desto intensivare verkar tillva-
rons onda makter. Det stora avfallet sker
sisom ett resultat av att »lagloshetens
hemlighet» redan nu ér verksam.

Boken ir snmarast en meditation over
dessa frigor och kan rekommenderas var
och en, som onskar en littlist och over-
skadlig framstillning over detta tanke-
komplex i nytestamentlig bibelteologi.

LENNART CERVALL

Emiu Barra: Die Botschaft der Prophe-
ten. Hemusgegeben von Georg Fohrer.
VII, 484 sid. ]. C. B. Mohr (Paul Sie-
beck). Tiibingen 1958. Pris: hiift. DM
15: 50, bund. DM 19: 80.

Emil Balla, mest kiind fér sitt arbete
over Psaltaren, »Das Ich der Psalmen»
(1912), avled for ej linge sedan som pro-
fessor i Gamla testamentet i Marburg.
Han efterlimnade manuskriptet till ett
stort verk om Israels profeter, som nu
utgivits av prof. G. Fohrer (nu i Wien),
vilken i ett foérord meddelar att arbetet
ir att betrakta som forfattarens egentliga
livsverk, en frukt av decenniers moda.

Arbetets tyngdpunkt ligger i de pro-
fetiska texterna sjilva, som av forf. &ter-
givits i en sjilvstandig tysk Oversittning.
Tyvirr hann de textkritiska anmirkning-
arna aldrig att fullbordas. Aven de sak-
liga kommentarerna &r ytterst knapphéin-
diga. Diremot dr den historiska bakgrun-
den for de skilda profetgestalterna och de
profetiska utsagorna tecknad med relativ
utforlighet. I ett arbete som detta, som i
forsta hand avser att gora profeternas for-
kunnelse levande for moderna lisare, ir
det forstaeligt att den vetenskapliga dis-
kussionen och problemanalysen reducerats
till ett minimum. P4 enstaka viktiga stil-
len refereras dock olika meningar; tyvirr
blir dock lisaren alltfér ofta limnad i
sticket, niir han frdgar sig varfor forf. valt
just den tolkning som han foretriider. Sa
moter man ej sillan pastienden som ar
alltfor litet underbyggda, och som i de
nyaste forskningarnas ljus ter sig mer in
diskutabla. Det ar alltid ndgot riskfullt
med posthuma arbeten, som en forfattare
ej sjalv fatt ligga sista hand vid, och som
han, om han levat, kanske i vissa fall
gestaltat annorlunda.

Arbetet inledes med ett par kapitel om
profetismens ursprung och om siare och
profeter fore de s. k. skriftprofeterna. Det
ar virt erkdnnande att man hir slipper
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ifrin allehanda raspsykologiska resone-
mang. Forf. riknar med en forkananeisk
profetism, men jag har svart att g& med
pi att »siaren» representerar ett »forsta-
dium» till profeten, och att profetismens
dldsta form #r skultprofetismen». Siaren
och profeten, olika typer av visionir be-
givning, som for ovrigt ofta flyter sam-
man, har sikert existerat samtidigt, och
beteckningen »kultprofeter» &r riktig en-
dast i den mén som de extatiska nabierna
ofta upptridde vid kultplatserna och dar
utévade sitt yrke. Satser sidana som den
att forst under tidens lopp »auditionen»
framtridde vid sidan om den ursprung-
liga »visionen» har ingen psykologisk el-
ler religionshistorisk verklighetsgrund. Att
kalla Saul for en profet #r vilseledande,
trots att han omtalas som foremal for ex-
tatisk smitta. Hans typ dr en annan, mer
i slikt med Domarbokens andegripna folk-
hjiltar &n med Samuels- och Konunga-
bockernas jahveprofeter.

Balla #r angeligen att framhalla att
monoteismen #r gammal i Israel. Men
generella pistienden som det att Karmel-
episoden i Elias liv dr forsta gingen som
den monoteistiska tanken upptritt i Israels
religion, eller att med Amos en »ny epoks
i religionshistorien borjar, »den etiska
monoteismens epok», eller att Deutero-
jesaja visserligen icke ir den forste mono-
teisten bland Gamla testamentets profe-
ter, men den forste som med full klarhet
uttalat vad i grund och botten alla pro-
feter fore honom trott, verkar i sin onyan-
serade allminnelighet ritt abstrakta och
skrivbordsmissiga. Att Deuterojesaja ir en
verklig monoteist dr obestridligt, men fér
de ildre profeternas vidkommande skulle
jag hellre vilja tala om en dynamisk mono-
teism med hivdandet av Jahve som den
miktigaste av alla gudar in om en verk-
lig monoteistisk 4skddning. Likasd blir
man betinksam infor Ballas hivdande av
profeternas antikultiska instillning. Vad

profeterna po]emiserar emot ir den syn-
kretistiska kulten p& deras tid. Dirav kan
man ej dra nigra sdkra slutledningar ro-
rande deras stillning till kult 6ver huvud.
Aven hir maste varje framstéllning noga
nyanseras, ocksi med hinsyn till olika
profetgestalter.

Aven om man skulle onska &tskilligt
annorlunda, méste dock ett uppriktigt er-
kinnade ges &t forfattarens klart kritiska
behandling av sitt dmne. Han ir trots all
popularisering fri i forhallande till sival
vetenskaplig som kyrklig traditionalism.
Han behandlar ej profetbickerna som
bocker i modern mening, utan som sam-
lingar av profetiska utsagor — han an-
vinder girna den triffande termen »Ein-
gebungen». De ir frin olika tider och
maste analyseras var. for sig och forklaras
i det ljus som faller 6ver dem fran den
situation varur de sprungit fram. Han rik-
nar med samlares, redaktorers och lir-
jungakretsarnas insatser. Han erkinner att
texten #dr skadad och stundom ooversitt-
bar. Allt detta dr nyttigt for icke fack-
mannen att veta. S stir, trots allt som
man skulle vilja ha annorlunda, Ballas
arbete helt och héllet pi den linje som
markeras av nutida profetforskning och
har sikert en stor uppgift som en intro-
duktion till den gammaltestamentliga pro-
fetismen i enlighet med det i forliggar-
reklamen antydda programmet: det vill
gora profeternas ord forstieliga for nutids-
minniskorna och it dem formedla ett in-
tryck som det de en ging utévade pa
sina forsta ihorare. Att en nutida lisare
kan fi samma intryck av de profetiska
utsagorna som de forsta ahérarna ir na-
turligtvis en illusion; men kanske kan ett
arbete sidant som detta i alla fall ge en
aning om vad profeterna ville och vad de
betydde for sin tid.

Jon. LiNpBLOM
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RicHarp R. NieBUHR: Resurrection and
Historical Reason. A Study in Theo-
logical Method. VIII - 144 sid. Char-
les Scribner’s sons, New York 1957.
Richard R. Niebuhr — sonen till den

kiinde H. Richard Niebuhr och brorson till
Reinhold Niebuhr — har med detta arbete
framtritt som en betydande teologisk kom-
mentator, vars stimma icke kan negli-
geras. Boken, som presenterar doktorsav-
handlingen vid Yale University i omar-
betat skick, studerar ingiende tolkningen
av Jesu dod och uppstindelse hos en rad
teologer, vilka under senare decennier
varit tongivande och inflytelserika.

Niebuhrs grundtes (sid. 3, jfr sid. 18)
ar att varje teologi som inte utgir frin
uppstandelsen som en faktisk hindelse i
tid och rum blir oférmdgen att gora det
kristna budskapet rittvisa. Ty uppstindel-
sen skildras i Nya Testamentet som en
historisk hindelse. Uppstindelsetraditio-
nen ir i sjilva verket dgnad att pa ett sér-
skilt stt kasta ljus 6ver historiens begrepp,
menar Niebuhr (sid. 8f). Om man dir-
emot nalkas det nytestamentliga budskapet
med en férutfattad mening om vad histo-
ria dr och inte kan innebira, sker litt nog
en omtolkning, som blir hogst 6desdiger
for teologien.

Tesen begrundas genom en kritisk
diskussion av en rad viktigare teologiska
system framstillda under decennier, var-
vid kritikens udd hela tiden ar att under-
litenhet att ta uppstindelsetraditionen pa
allvar invecklar vederborande forskare i
svarigheter, som leder till uppenbara om-
tolkningar av det kristna budskapet, om
man jamfér med Nya Testamentet och
fornkyrkan. Bokens huvudpart (kap. 1—4)
dr dgnad denna kritiska uppgorelse. 1 en
allmén introduktion (kap. 1 »The Resur-
rection of Jesus Christ and the Modermn
Protestant Mind>, sid. 1-31) understryker
Niebuhr att en i speciell riktning utformad
kausalitetstanke begynte spela en allt vik-

tigare roll redan langt fore senaste sekel-
skiftet. Redan Strauss fastslog att historien
méste tecknas med hjilp av rationella reg-
ler och lagar, eftersom vad som bestims
som verkligt méste vara rationellt. Albert
Schweitzer och Wilhelm Herrmann iir var
for sig goda exempel pa en teologgenera-
tion, for vilken kausalitetstanken i denna
mening blir nira nog en dogm. Ehuru
deras kristendomstolkning ir helt olika, har
de gemensamt benigenheten att koncen-
trera diskussionen att gilla betydelsen av
Jesu dod. Uppstindelsetraditionen tar de
déremot inte pa allvar. »It has to be dealt
with as though it were an afterthought of
the evangelists, which had rather un-
fortunately become embedded in their
traditions — denna karaktiristik (sid. 12)
kan ocksd i stor utstrickning gilla andra
ledande teologer i liberalismens epok, t. ex.
Harnack. I féljande kapitel (kap. 2 »Resur-
rection and Theological Method», sid.
32—71) granskar Niebuhr bl. a. Albrecht
Ritschl (sid. 35 ff.), Karl Barth (sid. 42 ff.),
Rudolf Bultmann (sid. 52ff.) och den
amerikanske exegeten John Knox (sid.
62 ff.). Dessa teologiska tinkare, siirskilt
Bultmann, blir ocksi i fortsiittningen fore-
mdl {6r ingdende diskussion (kap. 8 »The
Possibility of an Historical Reason», sid.
72—-104; kap. 4 »The Conflict of History
and Nature», sid. 105—128). En idéhisto-
risk les av oerhord riickvidd och betydelse,
om den kan uppritthillas, dr dirvid att
den protestantiska teologien efter Kants
dagar i sin historietolkning stindigt speg-
lar dennes uppklyvning av det teoretiska
och praktiska fornuftets vetande. »Kant’s
distinction of reason in its operation as
practical (moral) from its operation in
experiential understanding remains so in-
fluential and cogent, that many theo-
logians feel obliged to construe the inter-
pretation of biblical history in terms of
either the one or the other of these two
functions» (sid. 74). Teologien har med
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andra ord sedan Kants epok himtat och
hamtar fortfarande forutsittningarna for
sin allminna virldssyn frin transcenden-
talfilosofien. Detta betyder, menar Nie-
buhr, att den dr oférmogen att forstd
historia (sid. 77 f.). Barths romarbrevs-
kommentar innebédr hirvidlag bara »a
turning point> i diskussionen, diremot
icke »a cancellation of the line whose
course must be plotted from Kant through
Schleiermacher, Hegel, Strauss, Feuerbach,
the Tibingen school and Ritschl, as well
as through the lecture hall of 1900 in
which the text of Das Wesen des Christen-
tums was originally delivered» (sid. 81).
Niebuhrs grepp leder i detta samman-
hang bl.a. till en intressant kritik av
Bultmanns »Heilsgeschichte>. Begreppet
sVerstechens» hos Bultmann dr bara mot-
stycket till Kants praktiska férnuft inom
ramen for en ny filosofisk variant, existen-
tialismen, vill Niebuhr gora gillande (sid.
83). Om si &r fallet, dr ett grundskott
skjutet mot strivan att avmytologisera det
nytestamentliga budskapet, eftersom detta
i praktiken strivar mot ett komplett upp-
givande av kristendomens historiska rot.
Niebuhr hidvdar ocksia foljdriktigt, att
Bultmanns teologi steg for steg leder till
en det kristna budskapets sjilvupplos-
ning, eftersom det isoleras fréan sitt ur-
sprung och reduceras till en ny situations-
etik som klides i religios sprikdrikt. Ett
symtom hirpd ér att kyrkan som teologiskt
begrepp reduceras i betydelse i Bult-
manns tinkande (sid. 96). Den Niebuhr-
ska kritiken skjuter nog en hel del over
madlet, och si dr mojligt dirfor att han i
stor utstrickning foljer den ritt utbredda
amerikanska ovanan att resonera fritt om
tolkningar utan att stddja dem pa brett
textunderlag eller ens ge ymniga texthan-
visningar. A andra sidan forefaller paral-
lellen mellan Kants praktiska fornuft och
Bultmanns »Heilsgeschichte» och »Ver-

stehen» vara ett intressant idéhistoriskt
uppslag virt nirmare provning.

Mot bakgrunden av denna hérda upp-
gorelse med bl a. aktuell teologi sitter
Niebuhr in sitt eget forsok att utvinna en
ny mening av uppstindelsetraditionen och
just dérigenom ligga grunden fér en ny
grundsyn pd vad historia innebir och pa
hur en teologisk metodik, som gor allvar
av kyrkans dldsta vittnesbord om sitt ur-
sprung, kan utvecklas. Dessa uppgifter
diskuteras i bokens senare hilft (kap. 5
»The Power of the Past», sid. 129-161;
kap. 6 »History, Resurrection and Law>).
Hir blir emellertid uppgiften den unge
forfattaren ¢vermiktig, forefaller det. Vad
anmilaren kunnat utlisa av avslutnings-
kapitlen dr i huvudsak endast ett ytter-
ligare understrykande att en ritt teologisk
metod och en teologisk konception, som
vill géra det nytestamentliga budskapet
rittvisa, miste utgd ifrdn och noga utvir-
dera uppstindelsetraditionen. Detta méste
leda till en uppgorelse med de medvetna
eller omedvetna tolkningsprinciper, som
den efterkantianska evangeliska teologien
bygger p&, menar Niebuhr. Harvidlag har
han férmodligen ritt. Men han ger dnnu
s& linge knappast nigon mera utford idé
om vad han vill siitta i stillet. — Bokens
allra sista avsnitt, kallat »Resurrection
and Histmy», ger en intressant ana-
lys av beriittelserna om den uppstind-
ne, speciellt hos Lukas och Johannes.
Poingen i dessa berittelser dr hur den
uppsténdne kunde kinnas igen, papekar
Niebuhr. Han understryker ocksa att det
i beriittelserna ges en energisk strivan till
verklighetsforankring. Niebuhrs resultat
i friga om detta speciella dmne ligger
delvis pa linje med vad i svensk teologi
och religionsfilosofi kraftigt understrukits
av Harald Eklund.

GunNAR HILLERDAL
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Ace HorteR: Moralundervisning og poli-
tikk — Kampen om moralundervisningen

i fransk folkeskole 1879—1886. 419 sid.

Avec résumé frangais. Forlaget Land og

Kirke. Oslo 1956.

Teologisk-pedagogiska doktorsavhand-
lingar ir sillsynta i de skandinaviska lin-
derna. Anledningen #r vil, att i véra teo-
logiska fakulteter de pedagogiska frigorna
(eller med det forildrade namnet kate-
ketiken) inte har nigon sjilvstindig plats.
Kontrasten &r stark mot exempelvis Tysk-
land, dir de ménga professorerna i reli-
gionspedagogik 4r inbegripna i en mycket
livlig debatt kring de principiella proble-
men om kyrka och skola.

Norge ér det land i Norden, som upp-
visar det storsta intresset for de teologisk-
pedagogiska frigorna och dir ocksd de
tyska diskussionerna uppmirksammas pé
ett helt annat sitt 4n i Sverige. Ett cen-
trum for detta intresse dr Institutt for
Kristen Oppseding i Oslo. Forfattaren till
foreliggande avhandling har linge med-
arbetat i detta institut, som ocksi forsett
honom med de ekonomiska méjligheterna
att fullfélja doktorsarbetet.

Valet av dmne for avhandlingen kan
forefalla 6verraskande. De franska debat-
terna tycks i forsta hand ha ett ganska
perifert intresse for oss. Den franska sko-
lan har i upplysningstinkandets rationa-
listiska anda sekulariserats i kamp mot en
miktig romersk-katolsk kyrka. Avhand-
lingen belyser denna kamp och forsoken
att skapa en inomvirldslig moralundervis-
ning som ersittning for katolsk kristen-
domsundervisning. Trots den stora skill-
naden i kultursituation 4r det dock inte
svirt att finna paralleller till vad som 4r ak-
tuellt i Sverige (och Norge) idag. Kristen-
domsundervisningens stillning i vara sko-
lor har genom skolans gradvisa sekulari-
sering blivit alltmer problemfylld. Man
anklagar kristendomsundervisningen for
att gynna en viss livsdskédning i strid med

religionsfrihetsprincipen, och man anser
den std i motsattning till den kritiskt-ratio-
nella prigeln pa skolans Gvriga undervis-
ning. Onskemél framstdlls om en mer
neutral livsaskidningsundervisning. Hol-
ters avhandling har aktuellt intresse bl. a.
genom att skildra de oerhdrda svérig-
heterna kring de franska forsoken att
skapa en sidan undervisning.

Dr Holters avhandling ir inte lattlast.
i varje fall inte for den som i likhet med
anmilaren dr féga hemmastadd i fransk
inrikespolitik under 1800-talet. Den poli-
tiska utvecklingen forutsittes hela tiden
bekant. En huvudtanke i boken ar att pa-
visa, hur skolans moralundervisning blev
en bricka i den politiska maktkampens
spel. Amnet skildras frin en miéngd olika
synpunkter, varvid det kronologiska for-
loppet blir svart att folja. Overskadlig-
heten férsviras ocksi av att forfattaren
stindigt knyter principiella reflexioner till
skildringen av det historiska f6rloppet,
reflexioner som #r tankeviickande och vil-
formulerade och inte minst dirfér gor
snabblisning omégilig.

Avhandlingen behandlar enligt sin un-
dertitel kampen om moralundervisningen
i fransk folkskola 1879-1886. Men tvi
utforliga, inledande kapitel handlar om
forhallanden 1865—1878 och gar de facto
annu ldngre tillbaka, dnda till revolutions-
aret 1830. Att 1879 angivits som den
egentliga utgingspunkten for undersok-
ningen beror pa att Jules Ferry, som var
den som hade huvudansvaret f6r genom-
forandet av den nya moralundervisningen,
detta 4r blev undervisningsminister. Slut-
punkten har satts till 1886 med anledning
av att (enligt férordet) en lag av detta ar
betecknade folkskolans fullstindiga seku-
larisering. Aret innan hade Ferry fallit (pa
sin utrikespolitik).

Redan fore den period avhandlingen
egentligen behandlar hade sekularisering
av folkskolans religionsundervisning stitt
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pa vinsterpartiernas program. Den katol-
ska religionsundervisningen férbands med
klerikalism och politisk reaktion. Under
1830- och 1840-talen tillkom lagar och
lagforslag i riktning av att efter hand
gora folkskoleundervisningen obligatorisk
och kostnadsfri och dirmed till en i forsta
hand statlig angelidgenhet. 1850 kom en
reaktion med Loi Falloux, som gynnade
de fria, dvs. de katolska skolorna. Under
1850- och 1860-talen utformades si allt-
mer tvdi kidmpande liger: det klerikalt-
monarkistiska och det antiklerikalt-repub-
likanska (med bonapartismen som oklar
mellanstdndpunkt). Monarkisterna ville ha
religionsundervisning (sjélvklart katolsk) i
skolan, republikanerna ville ha moral-
undervisning (pd rationalistisk grund).
Denna moral skulle vara en »morale indé-
pendante», oberoende av religion, och
detta namn blev ett losenord. Men redan
fran borjan hordes roster, som senare blev
starkare, vilka hivdade, att man faktiskt
utbytte en religiost bestimd moral mot en
annan, en positivistisk, varvid endast
kyrkans maktmoral utbyttes mot statens.

I ett sirskilt kapitel skildras de tre min,
som framfor andra var upphovsmin till
den sekulariserade moralundervisningen
(morale laique): Ferry, Bert, Buisson.
Jules Ferry var maktminniska och real-
politiker, beredd till kompromisser mellan
sina positivistiskt-rationalistiska principer
och politiska mojligheter. Han var under
denna period den ansvarige ministern.
Paul Bert var miktig ledare for depute-
radekammarens permanenta skolkommis-
sion, stod Gambetta nira. Liksom Ferry
var han Gvertygad ateist. Som professor i
fysiologi kimpade han redan fore sin poli-
tiska tid mot kristendomen i vetenskapens
namn, och han talade med demagogisk
kraft mot klerikalismen. For skolans moral-
undervisning skrev han en lirobok som
kom pa kyrkans index. Ferdinand Buisson
var generaldirektér for skolvisendet. Han

hade tidigare varit reformert prist men
via liberalism hamnat i en vag, dogmfri
religivs mystik. Holter later dessa tre mén
representera de huvudintressen som stod
bakom moralundervisningen: stat, veten-
skap, mystik.

Det storsta allminintresset i Holters av-
handling knyter sig till framstillningen av
forsoken att &stadkomma sneutralitet»> i
moralundervisningen. Mot den katolska
religionsundervisningen med sikte pa him-
len uppstilldes den borgerliga moral-
undervisningen med sikte pi jorden. En
katolsk lidrare ansdgs inte kunna férena sin
lydnadsplikt mot kyrkan med lydnads-
plikten mot en stat, som inte Yingre ville
erkdnna kyrkans Gverhighet. Den katolska
kyrkans totalitetsansprak var oférenliga
med det borgerliga samhillets krav. Alltsa
borde en av det borgerliga samhillet be-
stimd moral ersdtta den katolska religions-
undervisningen p& skolschemat. Bakom
denna stravan lig inte bara viljan att
hiavda statens makt utan ocksi tidens
kolartro pi vetenskapen och en moralisk
rationalism med arv frin Sokrates, Platon,
Rousseau, Kant. Man byggde samtidigt pa
en materialistisk naturvetenskaps ansprak
pé att gora kristendomens undertro oméj-
lig och pé en »spiritualistisk» filosofi, som
ansig att fornuftet gav entydiga moraliska
besked. — Men var en sidan moral-
undervisning neutral? Det visar sig, att
man anvinde begreppet neutralitet som
tickmantel for mycket skilda tankar. D&
man ibland var angeligen att tolka »neu-
tralitet» i religionsvinlig anda, sbkte man
under anknytning till amerikanska for-
hallanden finna former for konfessionslos
(unsectarian) undervisning, varvid man
mycket vil kunde tala om »plikter mot
Gud». Grundvalen var hir (liksom fort-
farande i USA) upplysningens naturliga
religion. Givetvis blev det omdjligt att na
enighet om vad dessa »plikter mot Gud>»
innebar. Vid andra tillfillen tolkades
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neutraliteten rent negativt: varken-eller
(ne—uter). Men om neutralitet betydde att
inte f& ta till orda i de kontroversiella
frigorna, gavs filtet fritt for moralisk
skepticism och negativism, och detta var
inte de ledande minnens avsikt. For dem
blev neutralitet i praktiken liktydigt med
hivdandet av deras egen rationalistiskt-
positivistiska tro.

Samma svérigheter som man hade att
klargora vad religiost-moralisk neutralitet
innebar, hade man betriffande den poli-
tiska neutraliteten. Hdr hamnade man i
en sorts tillbedjan av fosterlandet (som
péminner om den plats flaggan och »the
American way of life» har i nutida ameri-
kansk sneutrals skola). Denna vérdnad for
det bestdende samhiillet blev i fornuftets
och frihetens namn senare hért angripen
av den framvixande socialistiska arbetar-
klassen.

Holter riktar sin uppmirksamhet inte
bara mot myndigheternas overliggningar
om skolans religions- och moralundervis-
ning utan #ven mot den konkreta under-
visningen, sidan man kan komma &t den
genom lirob6cker, inspektionsrapporter
och yttranden av ldrare. Oklarheten i
neutralitetsbegreppet fick, som man kunde
vinta sig, klara uttryck, nir det gillde
fragan om ldrobocker. Skulle vad som
helst fa std i dem eller skulle staten av-
gora, vad som var ritt? Fragan tillspetsa-
des, d& piven 1882 satte fyra moralkiro-
bocker pa index. Det utldste svéra strider.
P4 somliga hill nekade pristerna att ge
sakramenten till barn som anvinde fér-
bjudna Iirobocker.

Varken paven eller republiken var emel-
lertid beredda att sitta hart mot hart.
Det var bland annat utrikespolitiska hén-
syn, som gjorde, att ingen av parterna
hade rad att helt stota den andre ifrén sig.
I princip hade Vatikanen genom Pius IX
fordomt den neutrala skolan, »skolan utan
Gud». Mainga franska kyrkoledare ville

fullfélja detta program och férband d:r-
med en of6rsonlig kamp mot republiken
till formén for monarkisk restauration.
Men dnnu bestod konkordatet mellan
pavekyrka och stat. Pristerna fick sin 1on
av staten, och staten anvinde ibland in-
dragning av pristloner som patrycknings-
medel. Leo XIII var alltfor realpolitiskt
engagerad for att vilja definitivt bryta med
den franska republiken. Avgdrande var
inte bara de utrikespolitiska hdnsynen utan
kanske @n mer den franska allminhetens,
forildrarnas, instillning. Dessa visade sig
alltfor ljumma i sin tro for att man skulle
vaga forutsitta att de skulle folja kvrkan
i en brytning.

S4 kom det till kompromisser mellan
pavekyrka och republik, varvid kyrkan i
stort sett tvangs acceptera republikens
moralundervisning. D& det gillde att
komma forbi kontroversiella lirobocker,
kunde man ta sin tillflykt till nya peda-
gogiska tankar, som uppmuntrade under-
visning utan lirobok. Man talade om att
moralundervisningen skulle viidja mera till
kdnslan dn tll intellektet, att den skulle
genomsyra all undervisning och ej kon-
centreras till vissa lektionstimmar. Med
denna inriktning kom alltmer att bero av
lararens personlighet. De folkskollédrare,
som skulle ge denna moralundervisning,
som staten fiste si stor vikt vid, hélls
emellertid av samma stat pd ett socialt
och ekonomiskt s lagt plan, att de kiinde
sig alltmer fientligt instillda till det bor-
gerliga samhillet. De greps i stor utstrick-
ning av de socialistiska idéerna, vilka
stillde upp en annan inomvirldslig moral
mot den borgerliga republikens. Socialis-
men och senare kommunismen fick en stark
stillning bland franska ldrare. Det innebar
hirdare och mer kompromisslés kamp mot
kyrka och kristendom. Men det innebar
ocksa, att revolution stilldes i motsats till
borgerlighetens tro pa fri utveckling. Det
odmjuka accepterandet av de rddande
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forh&llandena foérkastades. S& bar den bor-
gerliga republikens moralundervisning i
sin kamp for frihet och fornuft frona till
sin egen undergéng i sig. Den moral, som
dess skapare ville ha undervisad, var i
sjalva verket ingen allmingiltig moral utan
en moral typisk for 1880-talets franska
borgerlighet, praktisk och kinslomissig,
optimistisk och individualistisk.

— Holters avhandling dr, som redan
nimnts, fastin vilskriven, ganska tunglast
och svéroverskidlig. Men den som gor sig
mddan att tringa in i den finner (som
denna anmilan velat antyda) mycket som
ger vidgad kunskap om den for hela den
europeiska kulturen viktiga franska 1800-
talshistorien men ocksd material till be-
lysning av inte minst i Sverige brinnande
aktuella frigor om kyrka och stat och
deras samverkan eller konflikt i skolans
virld. Den svenska staten upptrider inte
s& Oppet antikristet som den franska sta-
ten pid grund av den romerska kyrkans
klerikalism och totalitetsansprik gjort,
men gradvis sker hos oss en liknande
sekularisering av skolan som dgt rum i
Frankrike. Kultursituationen ér nu en an-
nan dn pd 1800-talet med mindre kolar-
tro pd vetenskapen, mindre utvecklings-
optimism. Andé finner man i det svenska
samhillets syn pi skolan mycket just av
den tankevirlden. Dirfor ger Holters bok
visserligen inga 16sningar av vira problem
men material till f6rdjupning av vir brott-
ning med dem. Den belyser exempelvis
svarigheten att bestimma vad neutralitet
(eller objektivitet) i livsiskadningsfragor
innebér och oklarheten kring skolans mdj-
ligheter att karaktirsfostra utan religios
grund. Sadana frigor kommer att inom
kort kriva praktiskt stillningstagande i
samband med det pigiende utrednings-
arbetet om kyrka och stat. Till stod for
detta stillningstagande krivs oundging-
ligen ett teologiskt genomtinkande.

Sten Rodhe

LITURGI — PA EVANGELISK MARK

Lerrurcia. Handbuch des evangelischen
Gottesdienstes. Mit einem Geleitwort
der Lutherischen Liturgischen Konfe-
renz herausgegeben von Karl Ferdinand
Miiller und Walter Brandenburg. Bd. 2:
Gestalt und Formen des evangelischen
Goitesdienstes. 1. Der Hauptgottes-
dienst. 598 sid. Stauda Verlag Kassel,
1955, Pris DM 36: —. Bd. 3: II. Der
Predigtsgottesdienst und der tagliche
Gottesdienst. 344 sid. Stauda Verlag
Kassel, 1956. Pris DM 22: 50.

Av den stort upplagda, av tyska for-
skare firdigstillda handboken for evan-
gelisk gudstjinst foreligger nu de 3 forsta
banden. Dirmed avslutas behandlingen av
gudstjinstens teologiska innebord samt
ramen for densamma (kyrkodret och kyrko-
arkitekturen).*

Bd 2 upptager en detaljerad under-
sékning av de olika liturgiska bestinds-
delarna i huvudgudstjinsten (méssan),
medan bd 3 innehaller tva specialunder-
sokningar, den ena om predikoguds-
tjansten, den andra om tidebonen. Enligt
arbetets disposition r de kvarstiende pro-
blem, som skall behandlas gudstjinst-
musiken (i bd 4, som nu utsindes i
»Lieferungen») och dopet samt vilsignel-
seakterna (bd 5).

I bd 2 foreligger nio specialundersok-
ningar till den evangeliska missans olika
liturgiska former. Det genomgiende sche-
mat f6r behandlingen utgores av den hi-
storiska framstillningen. Inom denna kom-
mer sedan ocksé systematiska resonemang
att presenteras. Stor uppmirksamhet dgnas
sirskilt 4t den gamla kyrkans liturgiska
arv (ibland anféres ldnga hithérande
texter) samt &t den romerska missutveck-

1 Dessa problem upptages i bd. 1. En in-
giende recension av Peter Brunners guds-
tjanstlira, som ingdr i detta band, ingick i
denna tidskrift 1955, s. 57—69.
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lingen siasom den historiska bakgrunden
till reformationstidens gudstjinstliv, som
givetvis fir en utforlig behandling. Fr.
o. m. reformationen #dr det nistan ute-
slutande den tyska situationen, som stir i
intressets centrum. Det liturgiska »for-
fallet» efter reformationen blir darfor
ocksi kort tecknat mot denna tyska bak-
grund. Detta sker trots Y. Brilioths kritik
av detta forfaringssitt, som endast kan
beligga »forfallets genom att forbiga allt
utom-tyskt material samt genom att den
gammallutherska gudstjinstformens for-
vanansvirda livskraft icke beaktas.’

Nutida fornyelsestrivanden (mot bak-
grunden av 1800-talets restaurationsfor-
sok) avrundar presentationen i undersok-
ningarna.

K. F. Miiller skriver om ordinarium
missae, medan Joach. Beckmann be-
handlar proprium missae. Denna distink-
tion frin den senare medeltiden bereder
dock vissa svérigheter vid presentationen
av materialet. Nog stimmer det dven for
den evangeliska missan, att rytmen mellan
de fasta och de viixlande texterna blir av-
gorande for beskrivningen av den litur-
giska gestalten {s. 6 och 49). Men i det
romerska schemat kommer sirskilt beskriv-
ningen av proprium fér den evangeliska
missan att nagot forsviras. Aven om de
reformatoriska forindringarna betr. gra-
duale, halleluja, tractus, offerlorium och
communio bejakas, forefaller pa grund av
det normerande schemat en viss underton
av leises Bedauern» (si Beckmann om
graduale s. 71, om halleluja 75; jfr om
communio s. 78) bli en nddvindig kon-

? Se Y. Brilioth, Nattvarden i evangeliskt
gudstjinstliv, Stockholm 1926, s. 237 f. For-
vénansviirt nog observeras Brilioths grund-
liggande arbete endast i den historiska skissen
i bd. 1 men fir icke ens en hiinvisning i de
ovriga banden trots foreliggande engelsk ver-
sdtttning. En genant brist i ett si grundligt
arbete!

sekvens. A andra sidan ir denna utveck-
ling ocksd upphov till en viss omordning,
sdsom t. ex. i friga om halleluja, som nir-
mast blivit en del av ordinarium i den
evangeliska missan (s. 74f). Dessa #r
dock mera limplighetsfragor betr. deskrip-
tionen av den evangeliska méssan. Sasom
schemat anvindes i foreliggande under-
sokning blir det inte stérande och ir i viss
min konsekvensen av det historiska for-
faringssittet. I bada studierna dr det fraga
om en koncentrerad framstillning av sa-
vil utvecklingshistorien som det innehalls-
liga i de liturgiska formerna. Den senare
synpunkten ir dock mera framtridande
hos Miiller, som avslutar varje avsnitt
i ordinariets presentation med en syste-
matisk tolkning. Rec. vill sirskilt dra upp-
mirksamheten till den fina tolkningen av
kyrie-gloria utifrin den reformatoriska teo-
logins grundsyn pa den kristne som simul
iustus et peccator (s. 20, 22, 28).

Textldsningarna behandlas av den ny-
ligen avlidne Gerhard Kunze. Han har
i Leiturgia bd 1 tidigare skrivit om den
»gudstjinstliga tiden». Hans studie over
textldsningarna #4r kanske den mest upp-
slagsrika av alla understkningar i detta
band. Amnet #r ocksi ett av de svéraste
i den liturgiska forskningen. Forf:s arbete
har sirskilt intresse, eftersom det utifrin
det behandlade specialproblemet ocksa
leder till slutsatser eller i varje fall mycket
sannolika hypoteser betr. gudstjinsten i
dess helhet.

Den liturgiska forskningen betraktar i
allminhet sisom ett axiom att urkristen-
hetens gudstjinstliv vaxt fram ur syna-
gogans. Forf. bejakar detta endast for Je-
rusalem. Missionsforsamlingarna utanfor
har emellertid enligt hans mening gatt
andra vigar. Forf. pipekar, att det guds-
tjanstliga livet dr den enda punkt, dir en
kontinuitet mellan judendom och urkristen
tradition hiévdas i den teologiska forsk-
ningen. Han betvivlar, att detta kan vara
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mojligt och bygger sitt tvivel pa foljande
fakta: 1) Det urkristna gudstjanstlivet var
huvudsakligen karismatiskt och de senare
GT-liga perikoperna visar aldrig sléktskap
med judiska textserier; 2) Hinvisningarna
till GT betyder icke nodvindigtvis kun-
skap om detsamma hos horaren utan en-
dast accepterandet av en auktoritet; 3)
Den urkristna bildningen forutsitter knap-
past liskunskap av de grekiska texterna
annat in hos férsamlingens biskopar; samt
4) Urkristen predikan var icke nodvindigt
utliggning av biblisk text.

Men hur gick det till i urkristendomen?
Svaret ger forf. i hypotetisk form. Utveck-
lingen i den urkristna férsamlingen kunde
ha foljande ging: 1) Skriften anvindes
inte vid gudstjinsten, dven om forsam-
lingsforestindaren kanske hade en libellus
med GT-liga texter, som han infogade som
auktoritet i sin homilia; 2) Uppstindelsens
vittnen upptecknade och jimftrde sina
erinringar av Herrens ord, som av ndgon
sammanfordes pé en papyrusrulle; 3) Brev
frin en apostel till en forsamling, som
lastes flera ginger och kanske utlades pa
vissa punkter; 4) Brevet avskrevs; 5) Bre-
ven samlades, och biskopen anknét sina
betraktelser till vissa avsnitt ur sidana
apostlabrev; Slutligen 6) kom kanonbild-
ningen pad grund av det faktiska bruket
av skrifterna i de urkristna férsamlingarna.
Konsekvensen av denna hypotes, som mera
bygger p4 den aktuella nytestamentliga
dn pd den liturgiska forskningen, blir att
urkristendomen vid textlisningarna icke
har anvint synagogans tradition utan ut-
vecklat sin egen formbildande kraft
(s. 126).

En annan punkt, dir forf. utévar en
konsekvent kritik av ett nutida liturgiskt
axiom, 4r frigan om textlisningens wur-
sprungliga form varit lectio continua eller
perikopen. Forf. menar, att lectio continua
ingalunda dr av gammalt ursprung utan
tvirtom harstammar frin yngre datum,

4 — Sv. teol. kvartalskr. 1959.

Visst menar han, att ett apostlabrev lastes
i sin helhet di det mottogs av forsam-
lingen. Men detta var ett »forliturgiskt»
bruk, som fatt liturgisk betydelse, forst
nir det ldstes styckevis med anknytande
utliggning (s. 132). Konsekvens: Aposto-
liska Konstitutionernas lasordning (lagen,
profeterna, breven och evangeliet) om-
kring dr 200 dr en ny foreteelse och vittnar
om ett overtagande av synagogans ord-
ning, som sammanknytes med den tvd-
ledade urkristna textldsningen. Antiochias
ordning ir alltsi inte ursprunglig (s. 138).
Direfter skildrar forf. den gemensamma
allminkyrkliga stammen av perikoper,
som dock ér begrénsad till de storre hog-
tidernas texter; sedan foljer en kort redo-
gorelse for oOstkyrkornas perikopordning
samt den visterlindska situationen med
evangelieperikoperna av romerskt och
epistlarna av gallikanskt ursprung,

Reformationen fir en bredare fram-
stillning. Aven om Luther Gvertog de
gammalkyrkliga evangelie- och epistelperi-
koperna (dock icke utan kritik) uppstar
dock en del problem. Reformationen be-
traktar texten som forkunnelsegrundval
och ej som Ulistext. Evangelierna blir
huvudgudstjinstens predikotexter, medan
episteln anviindes vid helgens andra guds-
tjdnster. Frigan stilles, om texten endast
ir predikotext? Problemet blir mera akut
vid lectio continua i de dagliga guds-
tjinsterna. Eftersom tidebdnen gick for-
lorad, gick ocksd den dagliga gudstjénst-
liga textlisningen forlorad. Forf. kan inte
undertrycka en viss kritik av reformato-
rernas underldtenhet att utarbeta en las-
ordning (s. 165f.).

De aktuella strivandena for att utfylla
denna lucka gér i tvA riktningar: dels en
lectio continua fér hela aret (som t. ex. det
svenska lectionariet) dels en eklogadisk
textlisning (med perikoper fér varje dag i
anslutning till sondagens texter). Forf. av-
slutar med nigra grundprinciper fér ny-
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ordningen med perikoperna. Man glider
sig 6ver hans kloka oOverliggningar, som
aterspeglar en ritt balans mellan historiskt
arv och nutidskrav. En attityd, som riktar
sig bade mot liturgihistorikers repristina-
tionsforsok och #ven mot modern reform-
iver.

Den kristna predikans historia behandlas
i en diger avhandling av Alfred Nie-
bergall. Hans definition av predikan
(sdsom »Dienst der Kirche, durch den das
Wort Gottes, wie es in der Heiligen
Schrift Alten und Neuen Testaments er-
halten ist, durch das Zeugnis des Pre-
digers einer bestimmten Gemeinde im
Gottesdienst verkiindigt wird» s. 182) be-
stimmer ocksd arbetets tyngdpunkter.
Forf. ger sdledes inte enbart en fortlopan-
de berittelse av den kristna kyrkans
predikohistoria utan forbinder samtidigt
denna med de insikter, som den kristna
teologin (homiletiken) har utvecklat ge-
nom tiderna. Aven predikans stillning
inom (eller utanfér) ramen av den kyrk-
liga gudstjinsten dgnas ett genomgiende
intresse. Resultatet blir, att forf. inte en-
dast lyckats astadkomma en predikans
historia (visserligen begrinsad till den
tyska predikans historia fr. o. m. medel-
tiden) utan dven kunnat fasthilla viktiga
slutsatser, som har siirskild betydelse for
kyrkans nutida predikan.

Avhandlingen ger ocksd en inblick i
den kristna teologins olika epoker. Man
mirker pd vilket sitt teologin och den
kyrkliga forkunnelsen gir hand i hand
genom tiderna. Man fér ett starkt intryck
av det viktiga faktum, att kyrkans stérsta
teologer oftast dven varit hennes stdrsta
forkunnare (frdn Origenes och Augustinus
over reformatorerna inda till Schleier-
macher, Karl Barth och Paul Althaus).
Naturligtvis hade detta savil for- som
nackdelar. Férbindelsen har inte endast
underbyggt teologins kyrkliga karaktir
utan iven medfért dess avvikelser fran

kyrkans (och forkunnelsens) kerygmatiska
grundval.

Man fister sig sirskilt vid forf:s val-
balanserade omdémen om denna skiftande
predikohistoria. Naturligtvis framtrider de
stora predikofornyelsernas tider med sir-
skilda konturer. Men &dven under de epo-
ker, vars bidrag till den kristna predikan
oftast blir underkint i den nutida teologin,
fasthaller forf. viktiga erfarenheter for vir
predikan i dag. Rec. vill i detta samman-
hang sérskilt hinvisa till de slutomdémen,
som avser pietismen (s. 304f.), upplys-
ningstiden (t. ex. om Mosheim pi s. 308
och sammanfattningen, sirskilt punkt 5,
pd s. 314f.) samt slutligen kulturprotes-
tantismen (s. 336).

Sist utmynnar forf:s framstillning i en
skildring av den nutida tyska predikan
och de problem, som hirmed stilles inte
endast for den praktiska forkunnelsen utan
dven for homiletiken. Hir reser han bl. a.
frigan om den nutida homiletiska con-
sensus om predikans textbundenhet som
bestar diri, att texterna endast om de
siittes i forbindelse med Skriftens general-
skopus verkligen ir i stind att ge rittvisa
at det kristna kerygmats alla nyanser i de
olika givna texterna (s. 347); eller frigan
om den politiska karaktiren i dagens pre-
dikan verkligen har forhindrat ett visst
»forkyrkligandes (s. 348). Detta senare
problem blir ju sirskilt brinnande. nir
nodvindigheten att nid ut med forkunnel-
sen lingre in till sondagens gudstjinst-
firande forsamling tridder i forgrunden
(s. 350). Visserligen ir frigorna om den
kyrkliga arbetsformen (och dirmed for-
kunnelsen) i det moderna samhillet ak-
tuella. Men forf. varnar for tendenser i
vira dagar, som vill l6sa problemen med
att dven ifrigasitta predikans existens-
berittigande. »Wenn sich aus der Ge-
schichte der Predigt ein Ertrag erheben
lisst, so zweifellos dieser: Die Kirche des
Evangeliums kann um ihres Bestandes
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und ihrer Zukunft willen niemals auf die
besondere Form der Verkiindigung ihrer
Botschaft in der Predigt verzichten. Die
Predigt, die sich an einem bestimmten
Text der Schrift gebunden weiss, auf eine
konkrete Gemeinde bezogen ist und sich
in dem Gottesdienst der versammelten
Gemeinde vollzieht, ist und bleibt deshalb
die erste und unaufgebbare Form der
Verkiindigung der Kirche iiberhaupt»
(s. 351).

Man vill girna instimma i forf:s slut-
sats och tacksamt notera att detta band,
som huvudsakligen behandlar guds-
tjanstens liturgiska ordning, har gett
storsta utrymmet till denna avhandling
om den kristna predikan. Sikerligen for-
anleddes detta av den for hela reforma-
tionen avgorande insikten, att ordets for-
kunnelse har en avgérande liturgisk funk-
tion. Dirfor forutsitter den liturgiska for-
nyelsen predikans fornyelse. Ty den le-
vande gudstjinstfirande liturgiska forsam-
lingen fodes och nires genom en predikan,
som #r medveten om sin liturgiska funk-
tion. Man vill i detta sammanhang girna
anfora ett ord av August Tholuck,
viickelserorelsens store teolog i Halle un-
der forra &rhundradet: »Das eben ist eines
der dringendsten Bediirfnisse, dariiber zu
predigen, dass die Predigt allein noch
keinen Gottesdienst mache, zu zeigen, wie
liturgische Formen notwendig aus der
Idee eines christlichen Gemeindelebens
vorgehen und dasselbe fordern. Solange
der Protestant, mit seiner Predigt zu-
frieden, dem Gesang, Gebet und der Li-
turgie aus dem Wege geht, wie anderer-
seits der Katholik, mit seiner Messe zu-
frieden, der Predigt, — kann der Kultus
unter uns nicht wieder aufblihen» (citerad
hos Niebergall s. 362f.).

Den evangeliska méssans boneavdelning
behandlas i de fem fodljande studierna.
Hans-Ludwig Kulp startar sin fram-
stillning med vissa reflexioner om den

urkristna f6rsamlingens boneliv »als freie
Geistesdusserung und liturgisch gebun-
dene Form» (s. 360). Han ansluter sig dir-
vid till Oscar Cullmanns tes, enligt vilken
»freie Gottesdienstausiibung und litur-
gische Handlung Hand i Hand gehen».
En stor del av understkningen édgnas &t
den romerska missans oblationsbon, post-
communio-bonen och vilsignelsebonen
ssuper populum» i den gamla romerska
gudstjinsten. Den mest viirdefulla delen
av Kulps undersskning ir dock hans
framstillning av den romerska kollekt-
bénen, som ju har storsta intresse for den
evangeliska gudstjinsten. Forf. ger pa ett
mycket begrinsat utrymme (s. 382—398)
en visserligen svarldst men masterlig fram-
stillning av detta framstdende arv i den
visterlandska kyrkans liv. Med minutiés
analys visar han bdde det formella och
det innehallsliga i kollektbénen med vil
valda exempel som tryckes bade i original
och i tysk oversittning. En skildring av
overgéngen till den tyska kollektbonen av-
slutar forf:s studie. For misstolkningen ér
det viktigt att notera, att kollektbonen
icke betraktas sdsom inledning till skrift-
lasningarna utan sisom avslutning av in-
géngspartiets boneparti (kyrie-gloria-col-
lecta) (s. 413).°

Detta dr bakgrunden till den kritiska
framstillningen av text- och temakollek-
terna (410 ff.), som blev en konsekvens av
den ldrobetonade gudstjinsten.

Otto Dietz framligger en undersok-
ning om den allménna kyrkobonen, vars
historia frin en fristiende, oftast tredelad
forbon (for kyrkan, for de virldsliga ord-
ningarna och for de nédlidande) leder
fram till en i eukaristien upptagen — och
dirigenom avkortad — forbonsakt (s& sir-

3 Jir Richtlinien fiir die Gestaltung des
Hauptgottesdienstes in der evangelisch-
lutherischen Kirche, Genf 1957, s. 10, (ut-
given av LVF:s liturgiska kommission).
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skilt i de osterlindska liturgierna), tills
den nérmast helt férsvinner (den romerska
missan). Aven hir dr det viktigt att pi-
peka, att den allminna kyrkobonen icke
ir en »predikobén» utan férbon och hér
till Gvergingsstillet mellan ordets och
sakramentets gudstjinst (s. 449). Forf.
illustrerar sin framstillning med viktiga
avtryck av fullstindiga texter for den all-
minna kyrkobonens olika historiska ge-
stalter.

Walter Reindell skriver om prefa-
tionen, d.v.s. den ildsta inledande for-
men fér liturgin vid nattvardsfirandet. I
denna med salutatio, sursum corda och
gratias-versikeln inledda bdnen samlade
kyrkan sedan uréldriga tider sin tack-
sagelse for Guds vildiga girningar i ska-
pelsen och frilsningshistorien. I denna
bon fann ocksi anamnesen, Aminnelsen
enl. kyrkodret, sitt sirskilda uttryck med
det hirtill organiskt knutna Sanctus sésom
den himmelska och jordiska férsamlingens
forenade lovsing.

Forf. leder lisaren igenom prefationens
rika historia med dess méinga gestalt-
vandlingar i savil st som viist, tills den
dven forvandlades till en nattvardsfor-
maning (vartill Luthers Deutsche Messe
ger en viss forebild). I denna senare ut-
veckling efter reformationen tecknar dock
forf. dven de korrektiv, som gjordes just
av reformationens miin (Bauer och Me-
lanchthon i Koélns reformation 1543,
Spangenbergs Cantiones Ecclesiasticae la-
tinae 1545).

I detta sammanhang skildrar f&rf. helt
kort prefationen i den svenska liturgiska
utvecklingen, dir trots alla uppldsnings-
tendenser detta gammalkyrkliga arv dock
bevarades.

Hir har vi alltsi ett av de fa stillen,
dir den svenska missan, som Nordens
representant i detta stora samlingsverk
behandlas. Men, glidjen #ér dock sillan
oblandad! Ty f&rf. har endast anvint en

tysk uppsats frin 1936 (!) och dirmed be-
rivat sig mojligheten att notera forind-
ringen i 1942 drs handbok betr. Sanctus
dterknytning till prefationsbénen (ndgot
som mot den tidigare svenska traditionen
ir en aterging till gammalkyrklig tradi-
tion och skulle upphiiva forf:s reservation
som uttalas pa s. 505 f.).“

Man &dr dock tacksam for forf:s iakt-
tagelser, att de klassiska formuleringarna
for prefationen forlorat sin pregnans i den
svenska oversattningen (en egenskap, som
dock delas dven med tyska texter!).

Bernhard Klaus skriver om »die
Riistgebete», varmed man i nyare tyskt
sprikbruk betecknar sivil missans for-
beredelseakt som bénerna (pristens och
kommunikanternas) i samband med distri-
butionen. Det ges huvudsakligen en hi-
storisk skildring av sdvil préstens som
forsamlingens (soffene Schulds) forbere-
delseakt. Di det hir huvudsakligen &r
friga om en syndabekinnelse med dirpd
foljande avlosningsformel har forhallandet
till bikten alltid varit ett sirskilt teologiskt
problem. Detta har dock l6sts sfvil i
reformationstidens som i de liturgiska
fornyelsestrivandena med att en klar at-
skillnad gjordes sdrskilt i avlgsningsfor-
meln, som fick optativ utformning i for-
beredelseakten gentemot absolutionens in-
dikativa form. Forf. dr dven angeldgen
om atl noggrant avvisa en sammanbland-
ning av forberedelseakten till missan och
kyrie-gloriaakten i sjilva missordningen.

Andra bandets sista avhandling be-
handlar salutationens, vilsignelsens samt
Amens funktion i gudstjinsten och dr skri-
ven av Kurt Frér. Det framhilles att
salutationen har mycket nira berdring
med vilsignelsen (sd har t. ex. orientaliska

4 Hade forf. slagit upp Brilioths nimnda ar-
bete, si hade han ocksia kunnat konstatera,
att denna #ndring varit ett mer #n trettio ar
gammalt 6nskemal i Sverige!
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liturgier ibland valsignelsen mitt i guds-
tjinsten med samma funktion som saluta-
tionen i den visterlindska liturgien). Aven
apostlabrevens ingéngshilsning tillskrives
liturgiskt ursprung. Savil mot Jungmanns
tolkning av salutationen (»Aufforderung
oder Ankiindigung an die Gemeinde»)
som mot P. Brunners (férsamlingens er-
kinnande av liturgen som den ordinerade
och med Andegivan utrustade) hdvdar
forf. den urkristna meningen: »Die Gabe
dieses jetzt unter uns gegenwirtigen
Herrn, seine Heilsgabe soll euer sein.
Sein endzeitliches Werk der Rettung und
Neuschdpfung geschehe an euch!» Prefa-
tionens salutation far da sirskild underton
av den i sakramentet ndrvarande Herren.
I andra salutationsformeln (Pax) ser forf.
inte en vilsignelsednskan utan »ein (ge-
genseitiges!) Zusprechen der Glaubens-
wirklichkeit, dass die um das Altarsakra-
ment versammelte Gemeinde in Christus
ein Geist und ein Leib ist> (s. 587).
Aven benediktionen far ett av frils-
ningsgivan fyllt innehall och har inte en-
dast signifikativ utan i stillet exhibitiv
karaktir. Denna tolkning gar i linje med
nyare exegetiska insikter, som dven upp-
togs i P. Brunners tolkning av dessa litur-
giska element (jfr Leiturgia Bd I, s. 200 ff.)
Amen har i Visterlandet forst genom re-
formationen ater blivit forsamlingens bone-
svar. Dess funktion har ju ursprungligen va-
rit responsorisk, di nimligen férsamlingen
bekriftade, tillignade och bekinde sig till
bénen och vilsignelsen. Ursprungligen var
ju bonen alltid avslutad med en doxologisk
formel liksom ocksd all férkunnelse, som
besvarades med Amen. Ett dterupplivande
av denna urkristna betydelse gor dirfor li-
turgens amen meningslost inte endast efter
boner och vilsignelsen utan dven efter
predikan, utom i sidana fall, dd predikans
doxologiska avslutning besvaras med for-
samlingens Amen. Dock kriver dven ett
sddant foérnyat bruk en grundlig liturgisk

undervisning av forsamlingen. Samma gil-
ler ju ocksd, om benediktionen skulle
kunna uppfattas reellt och inte endast
som en avslutningsformel for gudstjinsten.

Efter det att forsta bandet siledes
undersokt hogtidsgudstjinstens (missans)
olika bestindsdelar, framligges i det
tredje bandet tvi studier, som behandlar
predikogudstjinsten och tidebdnen.

Den forsta avhandlingen har skrivits av
Eberhard Weismann. Man ir tack-
sam for denna studie av olika anledningar.
Forst och friamst undanréjes dédrmed miss-
forstielsen, att den evangeliska guds-
tjanstens ordning endast skulle ha anslutit
sig till misstypen. Under denna forut-
sittning dr det nimligen mycket litt att
mena, att den evangeliska gudstjinstens
historia endast blivit ett »f6rfall». I sjilva
verket har man emellertid bredvid mis-
sans gudstjidnsttyp predikogudstjinsten
som en sérskild typ. Forf. visar dess hogst
intressanta historia. Dédrmed fyller han en
lucka i forskningen, ty denna gudstjinst-
typ har tydligen saknat intresse (inte minst
i den reformerta forskningen, dir den
dock skulle ha varit nagot historiskt givet).

Man ldgger sirskilt mirke till forf:s av-
visande av Cullmanns tes om urkristen-
hetens enhetliga gudstjanst (forkunnelse
och sakramentsforvaltning i samma ord-
ning). Denna kritik utfores i anslutning till
Ed. Schweizer och G. Delling. Man kan
instimma i den med forbehallet, att kil-
lorna hir alltid kommer att limna olika
méjligheter 6ppna samt att Cullmanns tes
oberoende av dess giltighet for den ur-
kristna gudstjinsten behaller sin betydelse
for tiden kring Justinus.

Den medeltida predikogudstjanstens ut-
formning, dess avskiljande fran méssan
sirskilt under inflytande av de medeltida
predikostiftelserna, behandlas sisom den
bakgrund, som reformationstiden hade an-
knytningar till. I den schweiziska reforma-
tionen liksom #ven i Strassburg (under
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Bucers inflytande) samt ocksi i det luther-
ska Wiirttemberg blev denna predikoguds-
tjinst den sondagliga liturgin i stillet for
missan. Det blev till denna gudstjinst-
ordning, som vissa bestdndsdelar av miiss-
ordningen senare fogades. I viss min
skedde siledes ett berikande av den me-
deltida predikogudstjéinsten frin missans
liturgiska skatt och icke ett forfall av miis-
san, som forde till predikogudstjinstens
ordning.

Konsekvensen av sddana historiska fakta
borde ocksé bli, att talet om rationalistisk-
liberala tendensers liturgiska ruinerings-
arbete bor inskrinkas till sina riitta pro-
portioner. Predikogudstjinsttypen var ju
pa vissa stillen accepterad langt innan
nimnda teologiska riktningar kunde ut-
fora ett destruktivt inflytande pa liturgin.
Genom forf:s framstéllning fir man iven
exempel pad strivanden att till prediko-
gudstjinsten inte endast som tilligg an-
knyta utan med den organiskt forena natt-
vardsfirandet. Siledes #r denna avhand-
ling en framstillning om en fullstindigt
ny liturgisk utveckling frin reformations-
tiden, nimligen nattvarden férenad med
predikogudstjinstens typ. Senaste exemp-
let hirtill &r det wiirttembergska forslaget
frin 1945.

Helt naturligt kan en sidan utveckling
sarskilt i den nya situation, som skapats
genom liturgisk forskning och reformstrii-
vanden i nutiden, verka egenartad och
med ritta kritiseras. A andra sidan far
man inte glomma i vad man just sidana
forsok — mot bakgrunden av ett helt annat
historiskt arv dn det som representeras av
den visterlindska miéssans typ — vittnar
om ett nirmande till huvudstréommen av
visterlindsk gudstjénsttradition. Nog har
reformerta inflytanden hir spelat en bety-
delsefull roll. Samtidigt bor dock icke
glommas att det problem, som skapades i
reformationen genom o6verging till kom-
munionsmiéssa frin en medeltida maiss-

praxis, som endast krivde en &rlig kom-
munion, dven pa luthersk mark kunde
fora till ett avgorande for predikoguds-
tjinstens och inte missans typ. Klarheten
dver sadana historiska sammanhang borde
kunna ddmpa alltfor kategoriska omdomen
om enbart forfall.

I den andra avhandlingen behandlar
Herbert Goltzen den dagliga guds-
tjinsten, dvs. tidebonen, dess historia, ord-
ning och férnyelse i nutiden. Denna av-
handling kan sigas fylla en verklig lucka
i den liturgiska forskningen. Alltsedan
S. Biumers Geschichte des Breviers (frin
1895!) har vi ingen sammanfattande fram-
stillning av tidebonen, trots att det har
hint atskilligt i den liturgiska forskningen
under det senaste halvseklet. Inte minst
har en fornyelse av tidebonen &gt rum
under den senaste generationen. Forf. fol-
jer hir tidebonens intressanta utveckling
huvudsakligen i den visterlindska kyrkan,
didr breviariet sivil i de olika munkord-
narna som for det virldsliga pristerskapet
blivit den obligatoriska dagliga bonefor-
men. Man foljer med intresse denna hi-
storiska utveckling inte minst efter refor-
mationen #nda intill nutiden.

Forf. ger en instruktiv sammanfattning
av alla de nutida strivanden, som den ro-
merska kyrkan vill rikna med vid en ny-
ordning enligt det moderna samhillslivets
levnadsforhillanden. Han hivdar att den
tidebonsfornyelse, som priglar sivil den
romerska kyrkan som den evangeliska
kristenheten, har bestimda forutsittningar
for ett verkligt ekumeniskt utbyte, efter-
som det hir inte giller samma kontrovers-
frigor som i missteologien. Aven om re-
formationen inte har utvecklat en sirskild
»tidebSnens teologi», har den dock #ven
pa tidebonens omride medfort viktiga
dndringar, vilka var viktiga korrektiv (som
dven blivit tillvaratagna i de romerska
reformstriivandena).

Naturligtvis dr det ett beklagligt fak-
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tum, att den dagliga gudstjinsten helt
forsvunnit under senare tid ur den evan-
geliska kyrkans liv. Den kritik, som forf.
utdvar mot den ersittning som tagit sig
uttryck i konventiklar, privata andakts-
utovningar, bibelldsningskalendrar ete., ir
visserligen motiverad men kriver dock
en viss forstaelse for den givna situationen.

Viktig dr avhandlingens systematiska
del, dir forf. forsoker en tolkning av tide-
bonen sdsom en sammanflitning av dagens
tider med frélsningshistoriens &minnelse
(s. 224 och passim). Hér behandlas ocksa
strukturen av de olika tidebénerna. Forf.
har en &verliggning om det mijliga an-
talet tidebéner och kommer till resultatet,
att laudes, middagsbon, vesper och com-
pletorium kan bli det fullstindigaste ur-
valet ur den medeltida (och nutida) ro-
merska traditionen. (Detta dr ju ocksd
Svenska Tidegirdens urval.) Hér behand-
las ocksd frigan om psalmurvalet (och de
dirmed sammanhidngande teologiska pro-
blemen om Psaltaren som kyrkans bon-
bok), lectionarium ete.

Det ges hidr manga praktiska uppslag
for en fornyelse av tidebtnen och vidare
en redovisning fér de minga forsok som
gjorts i Tyskland under senare ar. (Tyvirr
finns icke ett enda ord om den svenska
tidebonsutvecklingen!) I allménhet priglas
framstéllningen av saklighet och ingdende
kinnedom av sévil liturgiska killor som
hithorande litteratur (som ibland synes an-
taga o6verskadliga matt sirskilt av experi-
mentell karaktir). Man kan dock inte
undgd intrycket, att forf. samtidigt &r
livligt engagerad i den &4nnu pagiende
debatten. (Hans plidering fér ett evan-
geliskt brodraskap sisom en kyrkans sér-
skilda stallféretridande och bedjande kar
forrdder nog var han hér hemma.) Arbetet
forlorar dirfér knappast i virde men ut-
mynnar i hela denna problematiks »Sitz
im Lebens, i de praktiska frigorna kring
férsamlingsaktivitet och sjilavird.

Band 3 avslutas med ett utforligt re-
gister 6ver bibelcitat och personnamn samt
sakregister till de tre forsta banden.

*

Vill man samla intrycken av detta stor-
artade verk i en reflexion, si tringer sig
for rec. ndrmast foljande iakttagelse i for-
grunden: hdr har vi en liturgisk forskning,
som vuxit fram mot bakgrunden av en
genomtinkt evangelisk-luthersk teologi.
Ingenstans kan man ta miste pi att med-
arbetarnas sakliga framstillning (och
ibland kanske dven personliga glidje over
de liturgiska »fynden») ocksd behirskar
deras redogérelse for den reformatoriska
kritiken. Den betraktas som berittigad
sirskilt i forhallande till den romerska
traditionen. Verket bir ett otvetydigt
vittnesbord om att en liturgik kan fram-
vixa pa den evangelisk-lutherska teologins
mark sisom kyrkans levande fornyelse-
kraft. Solidariteten med det reformatoriska
arvet kommer dérfor ocks att kunna upp-
ticka de rikedomar, som reformationen
har skinkt dven pé liturgins omride. A
andra sidan kommer de brister, som fére-
ligger i den liturgiska utvecklingen enligt
den romerska traditionen heller inte att
bli forbigingna. Denna solidaritet med
reformationen blir dock en hjilp att ocksa
kunna utnyttja den gamla kyrkans rika
liturgiska skatter for en liturgisk fornyelse
pé evangelisk mark. Den fasta teologiska
forankringen i reformationen blir alltsd
aldrig nagon sjilvtillricklighet utan en
frihet att 1ata sig berikas av hela den bed-
jande kyrkan genom tiderna.

De resultat, som denna handbok kom-
mer fram till i liturgiskt avseende, kan
ofta visa beréringspunkter med nérmast
»hogkyrkligas riktningar (i t. ex. England
och Sverige). Men just den teologiska mo-
tiveringen visar hur langt avstandet i sjilva
verket ir. Eftersom orienteringspunkten
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hir dr den gamla kyrkan och reforma-
tionen, blir medeltiden ingalunda den
»idealepok» som liturgiska fornyelsestrii-
vanden ofta vill ge intryck utav. S3 har
foreliggande arbete en fingslande aktuali-
tet i den debatt, som féres i vira dagar
kring liturgiska fragor.

Man kan frukta att kritiken mot teolo-
giska irrvigar i moderna liturgiska rirel-
ser tenderar till en antiliturgisk omsving-
ning. Hir kan Leiturgias gammalkyrklig-
reformatoriska grundsyn kanske hjilpa
dem, som vill dela dess teologiska forut-
sittningar, dven nir det giller kyrkans
liturgiska liv. Leiturgia borde av denna
anledning bli en handbok, list av alla
som ivrar f6r en gudstjinstlivets fornyelse
pé evangelisk mark.

Vilmos Vajta

Stat och kyrka i skilda linder. Del 1. 132
sid. Svenska kyrkans Diakonistyrelses
bokfirlag, Stockholm 1957. Pris kr.
7:50.

Foreliggande volym omfattar undersok-
ningar rérande foérhéllandet mellan stat
och kyrka i Finland, Sverige, Wales och
Skottland. Den har utgivits av Svenska
pastoratens riksforbund med tanke pi den
aktualitet som detta problem fatt i Sverige,
da en statlig utredning om forhillandet
mellan stat och kyrka nu tillsatts.

Det forsta bidraget har till forfattare
jur. dr Gunnar Prawitz, som pi olika
punkter gor en jimfGrelse mellan kyrkans
réttsliga stillning i Sverige och i Finland.
Slutsatsen blir, att den finska kyrkans
rittsliga stdllning i forhallande till staten
ar formanligare dn den svenska kyrkans.
I de historiska &terblickarna gar forf. i
regel ej lingre tillbaka 4n till 1809, da
Finland skildes fran Sverige. Stundom
dragas emellertid linjerna tillbaka till
medeltid, reformationstid och ortodoxi, och
framstillningen l6per d& nigon ging ris-

ken att bli missvisande. Om den svenska
medeltida kyrkan férklaras alltsa (s. 9):
»Nagon siirskild kyrklig myndighet gemen-
sam {61 hela kyrkoprovinsen fanns det ej».
Det ir dock ett allmiint erkiint faktum, att
provinsialkonsilierna, som sammankalla-
des under irkebiskoparnas ledning, hade
stor betydelse som samordnande organ.
Vid dessa utfirdades statuter av riksgiltig
karaktir. I de medeltida provinsialkon-
silierna utévade biskoparna det forhirs-
kande inflytandet, och detta forhillande
giillde ocksa de kyrkométen, som samman-
kallades efter reformationen. D& pa 1600-
talet pristestindet vid riksdagama kom
att trida i provinsialkonsiliets stille, var
det biskopskollegiet, som utgjorde sjilva
kirnan. Biskopsmoten kunde ocksd sam-
mantrida oberoende av riksdagarna. Att
denna utvecklingslinje kommit bort i
framstillningen visar sig, di samman-
kallandet av biskopsmoten pa 1800-talet
framstilles som néagot helt nytt for svenska
och finska forhéllanden (s. 20 f.). Ocksi
till forfattarens teckning av reformationen
méste man stilla sig frigande. Det kyrko-
rittsliga lige som intridde genom re-
formationen skildras si: sEmellertid till-
dgnade sig konungen vissa av de befogen-
heter, som tidigare tillkommit pavestolen —
och vissa andra kyrkorittsliga befogen-
heter. Foljden blev, att det enda juridiska
band, som holl samman de skilda stiften
i den svenska kyrkan, blev den viirldsliga
makten. Denna blev samtidigt den hogsta
juridiska myndigheten Gver kyrkan». Det
viktiga ér emellertid hir, att ocksi over-
heten riknade sig som hérande till kyr-
kan. Av Gud menade sig konungen ha
mottagit uppdraget att vara viktare av
lagens bida tavlor. Man miste ocksd ha
klart for sig, att problemet stat och kyrka
i var tids mening icke existerade i svensk
reformationstid och ortodoxi.

Till Prawitz’ framstillning ansluter sig
ett bidrag av direktor Thorsten Leven-
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stam om »Diakoni i Finlands kyrkas. Till-
komsten av en fri folkkyrka i Wales skild-
ras under rubriken »Walesisk kyrkopoli-
tik» av kyrkoherden David Svenungsson.
Med titeln »Kyrkoritt och kyrkopolitik i
Skottland» har pastor Carl Strandberg
betecknat sin skildring av forhillandet
mellan stat och kyrka i Skottland.

Det ir av stort virde, att utredningar
av hir nimnd art kommer till stdind. En
andra volym i serien 4r redan planerad.
Denna skall redogora for forhillandena i
Visttyskland, Osttyskland, Schweiz och
Frankrike.

SvEN LINDEGARD

Die Religion in Geschichte und Gegen-
wart — Handwérterbuch fiir Theologie
und Religionswissenschaft. Dritte, vil-
lig neu bearbeitete Auflage in Gemein-
schaft mit Hans Frhr. v. Campenhau-
sen, Erich Dinkler, Gerhard Gloege und
Knud E. Lggstrup herausgegeben von
Kurt Galling. 1. Band (A—C), 1898
spalter, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck)
Tiibingen 1957, subskriptionspris 99: —
DM; II. Band (D-G), 1924 spalter,
Tiibingen 1958; subskriptionspris 99: —
DM.

For nirvarande rider pd olika hall en
anmarkningsvird iver i friga om utgivan-
det av nya teologiska lexika och uppslags-
verk. Denna vetenskapliga aktivitet till-
godoser férvisso ett verkligt behov. Vi fick
for ndgra 4r sedan genom Nordisk Teo-
logisk Uppslagsbok ett standardverk, som
pa ett fortriffligt sitt 4terspeglar den nor-
diska teologins egenart och betydelse. I
Tyskland har under loppet av nagra fi ar
antalet teologiska uppslagsverk utokats i
jamn takt. S& utgavs 1954 pa uppdrag av
den tyska evangeliska kyrkodagen ett 600
sidor omfattande Evangelisches Sozial-
lexikon, som innehiller ménga viktiga ar-
tiklar pé ett hittills foga bearbetat omréde.

Tva &r senare publicerades forsta bandet
av ett nytt uppslagsverk med titeln Evan-
gelisches Kirchenlexikon, vars utgivare har
tagit hinsyn till den nordiska teologin
genom att Overtaga en del artiklar fran
Nordisk Teologisk Uppslagsbok. Av Evan-
gelisches Kirchenlexikon foreligger redan
tvd volymer och med den tredje dr hela
verket avslutat.

Overraskande nog drojde det bara ett
ar, innan ytterligare ett teologiskt upp-
slagsverk av dnnu stérre omfatining pi-
bérjades i Tyskland. Av den tredje, full-
stindigt nybearbetade upplagan av Reli-
gion in Geschichte und Gegenwart (RGG)
utkom forsta bandet exakt 30 &r efter
den vilkinda andra upplagan (1927—32).
Detta dr en teologisk tilldragelse som for-
tjanar all uppmirksamhet. Enligt berik-
ningar skall den tredje upplagan omfatta
icke mindre 4n sex stora band — vart och
ett med omkring 1000 sidor — plus en
indexvolym. Eftersom man #mnar ge ut
ett band om &ret kommer hela verket
forst 1962/63 att foreligga i fardigt skick.
Redaktionskommittén bestir av en grupp
internationellt kinda teologer under led-
ning av Kurt Galling. En blick p& med-
arbetarlistan i de tvA férsta banden visar,
att man engagerat fackmin frin nistan
alla europeiska linder. Aven ett trettiotal
skandinaviska namn mirks bland med-
arbetarna (H. Arbman, N. A. Dahl, C. M.
Edsman, G. Gerleman, S. Géransson, G.
Hok, R. Hauge, A. S. Kapelrud, H. Koch,
K. E. Lggstrup, V. Lindstr6m, E. Molland,
R. Prenter, B. Reicke, H. Riesenfeld, H.
Ringgren, S. Rodhe m. fl.).

Man kan endast instimma i utgivarnas
uppfattning, att det teologiska liget avse-
virt forindrats sedan 20-talet och att de
olika specialvetenskaperna gjort manga
landvinningar som kommit teologin som
helhet tillgodo. Ur denna synpunkt ir den
nya utgédvan vil motiverad. Men vid en
jamforelse mellan Evangelisches Kirchen-
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lexikon och RGG tvingas man dock till
den kritiska fragan, huruvida tidpunkten
for RGG:s tredje upplaga ar si lyckligt
vald. Det samtidiga utgivandet av tvd
stora uppslagsverk, som till sin karaktir i
hog grad liknar varandra, méste ju in-
verka negativt pid badas avsittningsmoj-
ligheter. Annu viktigare dr emellertid den
vetenskapliga sidan av saken. Ty nu refe-
rerar man i stort sett samma forsknings-
ldge, hiinvisar i regel till samma litteratur
och anvinder sig i enskilda fall till och
med av samma artikelférfattare (jfr t.ex.
artiklarna om den lutherska nattvardsliran
av E. Sommerlath och om analogibegrep-
pet av ' W. Pannenberg). Man frigar sig
diarfor, om det inte hade varit klokare
att antingen slopa Evangelisches Kirchen-
lexikon till forman f6r den onekligen
mycket viktigare tredje upplagan av RGG
eller ocksa vinta med publikationen av
det senare verket ytterligare 10 ar. Det
sagda giller icke minst med tanke pi den
oindliga moda som ett sidant verk kri-
ver. Man maéste ju antaga, att paborjan-
det av en fjirde upplaga knappast kan bli
aktuellt forrdn om tidigast trettio &r.
Dessa kritiska reflexioner kan emeller-
tid icke férringa den nya upplagans stora
fortjanster. Den ir ett utmirkt hjilpmedel
for det vetenskapliga arbetet. Manga ar-
tiklar i de tvi forsta banden ir rentav
briljanta i friga om askadlighet och klar-
het. I framstillningarna mirks en med-
veten strivan efter striingaste objektivitet.
Sillan stoter man pid mera subjektivt fiir-
gade omdomen. (De av Ernst Wolf signe-
rade artiklarna forrider dock tydligt hans
egen teologiska och kyrkopolitiska instill-
ning och méste delvis kallas tendentiosa.)
Artiklarna 6ver viktigare systematiska eller
historiska dmnen har uppdelats och under
olika synpunkter bearbetats av flera fack-
min, vilkas stora fortrogenhet med forsk-
ningsliget kommit framstillningen till
godo. Pd vetenskapligt omstridda punkter

kommer ofta olika meningar till tals, Av-
sevirt storre hinsyn tas i den nya upp-
lagan till den internationella teologiska
forskningen dven om tyngdpunkten for-
Klarligt nog ligger pad den tysksprikiga
litteraturen. Den skandinaviska exegetiken
kunde dock ha refererats utforligare.

Alla artiklar ir forsedda med litteratur-
forteckningar, som ibland &r mycket utfér-
liga. Av stor nytta #dr dven talrika kors-
hinvisningar till andra uppslagsord. I jam-
forelse med RGG:s andra upplaga har
vissa nya dmnesomraden tillkommit, nim-
ligen biblisk och kristlig arkeologi, konst,
kyrkoritt och kyrkomusik. Stérre upp-
mirksamhet dn tidigare dgnas dven 4t de
ekumeniska strivandena, missionen och de
unga kyrkorna. Bearbetandet av dessa om-
raden gor RGG:s tredje upplaga till en
viktig informationskilla ocksd fér det mera
praktiskt kyrkliga arbetet. De tvi band,
som hittills foreligger, ar dven forsedda
med bild- och kartmaterial, som pa ett
fortraffligt sitt illustrerar och fortydligar
enskilda artiklar.

Det relativt omfattande utrymme, som
i andra upplagan gavs 4t biografiska ar-
tiklar, har i tredje upplagan skurits ned.
De mera betydande teologerna av den
ildre generationen har dock idgnats siir-
skilda artiklar (si t.ex. Althaus, Barth,
Brunner, Bultmann, Dodd, Elert och Go-
garten). I enskilda fall kan man tvista om
urvalet. Man undrar t. ex. varfér den ro-
merske studentpriisten i Basel, Hans Urs
von Balthasar, har blivit omnimnd, me-
dan den internationellt kinde exegeten
Oscar Cullmann, prof. i Basel och Paris,
helt forbigétts. Ur svensk synpunkt ar det
glidjande, att man tagit med en kort notis
om Yngve Brilioth och hans vetenskapliga
produktion (N. Karlstrom). Daremot méste
man beklaga, att artikeln om Gustaf Aulén,
som fanns i andra upplagan, har fallit bort
i den tredje.

GorrrriED HORNIG
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DISKUSSIONSINLAGG

OM KRISTI NARVARO

Biskop Anders Nygren har i »Svensk
teologisk kvartalskrifts (nr 3, 1958) gjort
en utldggning om den #ktkristna, bibliska
inneborden av begreppet »Kristi niirvaro».
Ar denna utliggning korrekt, vilket jag
vill forutsiitta, 4r den kristna tron orimlig
av det skilet att den strider mot en »evig»
sanning utver dem som diskuteras av
prof. Hedenius i »Tro och vetande». Re-
sonemanget i det foljande kan forefalla
nira nog barnsligt sjélvklart. Om i si fall
detta insiges mera allmint, vore alltid
nagot vunnet med denna lilla artikel.

Nygren pipekar att enligt tron dr Kris-
tus nédrvarande hos varje minniska som
blir delaktig av Ordet (budskapet om Kris-
tus och hans frilsargirning), Dopet eller
Nattvarden. Detta betyder nu enligt Ny-
gren tminstone foljande: (1) Att Kristus
konkret befinner sig vid en bestimd tid-
punkt pid ett bestimt stille i rummet,
»hinc et nunc», som det sigs. Att bara
anta detta vore emellertid att tillskriva
Kristus »rumslig inskrinkning». Dirfor
miste tanken pa Kristi nirvaro dessutom
innebira att (2) Kristus befinner sig vid
varje tidpunkt pd alle platser i rummet,
en »allestides» niirvaro. Den »eviga» eller
»aprioriska» sanning mot vilken dessa sat-
ser strider lyder som foljer: (3) Inget kon-
kret formal kan samtidigt befinna sig pa
mer in ett stille i rummet. Med skonkret
foremal» menas hir vad som helst som
befinner sig péd en bestimd plats i rum-
met vid en bestimd tidpunkt. Kristus ar
alltsd enligt »hinc et nunc»-idén just ett
konkret foremidl i denna mening. Det ir
nu en truism att predikningar, dop och
nattvardsging forkommer samtidigt pa
olika stillen i rummet. Kristus maste d&
enligt samma idé tinkas som konkret nér-

varande pi dylika platser. Enligt tanken
pa hans allestides nirvaro befinner han
sig dessutom samtidigt pa inte bara nigra
utan alla stillen i rummet. Eftersom (3)
dr en evig sanning mot vilken bdda idé-
erna om Kristi niirvaro strider, miste dessa
vara falska, och eftersom tron enligt Ny-
gren innehiller dem, maéste tron enl. Ny-
gren vara falsk.

Ovanstiende vederliggning av den
kristna tron forefaller vil manga rent ba-
rock. Idéerna (1) och (2) far inte, siger
man, tolkas bokstavligt, utan de madste
forstds symboliskt el. dyl. Nygren fram-
héller emellertid med skiirpa i sin artikel
att »varje ’als ob’” maste hallas fjirran, da
det ir friga om Kristi nérvaro». Kristus
dr faktiskt konkret och bokstavligen nir-
varande nidr och var helst Ordet forkun-
nas, och det forhaller sig visst inte bara
s&, att »predikan om Kristus stiller hans
bild och bilden av hans gérningar infor
dhorarens blick som om de vore nirva-
rande realiteter». Visserligen &r Kristi nir-
varo en »f6rdold, en andlig nérvaro». Men
detta fir ej foranleda oss att omtyda hans
ndrvaro i mystisk eller spiritualistisk rikt-
ning. Nygren medger m. a. o. att Kristus
ej ir kroppsligen nirvarande nir och var
helst Ordet forkunnas, ehuru han ir kon-
kret och bokstavligen nirvarande i sidana
sammanhang.

Dessa klara besked gor att t.ex. fol-
jande invindning mot vir vederliggning
av tron ovan mdiste avvisas om Nygrens
utliggning ir riktig: Kristus dr inget kon-
kret foéremal i den angivna meningen, utan
ett abstrakt, éverindividuellt el. dyl.,, och
den eviga sanningen (3) giller e for sa-
dana. Den abstrakta egenskapen rodhet
t. ex. kunde pistas foreligga samtidigt pa
flera stillen i rummet. Man méste hir
forstas observera att denna abstrakta egen-
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skap ej kan foreligga vid en bestimd tid-
punkt pd ett bestimt stille i rummet i
samma mening som ett konkret rott fore-
mal kan gora det. Att den abstrakta rod-
heten féreligger shinc et nuncs» betyder
just bara att ett konkret rétt foremal som
exemplifierar denna egenskap foreligger
shinc et nunc». Enligt Nygren ér emel-
lertid Kristus ingalunda nigot abstrakt
féremal, utan just ett konkret i vir me-
ning. Dirfér méste den refererade invind-
ningen avvisas. Skulle ndgon vilja géra
gillande att Kristus dr bdde konkret fire-
mal i var mening och abstrakt i den me-
ning som egenskapen rodhet dr det, ir
detta logiskt orimligt av det skilet att
ingenting, vad det @n vara ménde, kan
vara bide konkret och abstrakt.

Kontentan av det hela blir att enligt
biskop Nygren den kristna tron innehéller
tankar pa Kristi ndrvaro som méste tolkas
bokstavligt, men dérfor ocksa i mitt tycke
anses absurda.

LeENNART AQvisT

SVAR TILL FIL. LIC. LENNART ;&QVIST

En engelsk religionsfilosof har nyligen
triffande fillt det yttrandet: »In our half
century philosophy and theology have not
been on speaking terms.» Detta iir ett
beklagligt faktum. Desto mera glider man
sig Gver att pi senare tid frin filosofisk
sida visas ett visst intresse dven for de
teologiska frigorna. Men det ligger i sa-
kens natur att de bada — filosofien och
teologien — efter att s3 ling tid ha gitt
ur vigen for varandra ha en viss svérig-
het att forstd varandras sprik. Det gir
alldeles for litt si, att man, dven da man
menar sig diskutera »samma friga», dock
kommer att gi fullkomligt f6rbi varandra.

Ett exempel pé detta erbjuder lic.
Aqvists diskussionsinldgg hir ovan. Han

utgir frin ett begrepp om »nérvaro», som
totalt avviker frin det som jag utfort i
min artikel. Och dirtill anknyter han ett
resonemang som enligt honom »kan fére-
falla nira nog barnsligt sjalvklart>. Hiri
skulle jag kunna instimma med honom,
om begreppet sniirvaro» vore fattat si
som han forutsitter. Men nu #r detta just
icke fallet. Man skulle tycka, att den som
ser andra forfela sig mot nigot si »barns-
ligt sjalvklart> dérigenom skulle fi en
tankestillare, att han sjalv mojligen icke
helt uppfattat den andres mening.

Vad det kommer an pi bar jag tydligt
framhallit i min artikel. Varje lisare torde
mirka, att jag byggt upp den skissartade
analysen av »niirvaro>-begreppet pa si
siitt, att det far sin slutgiltiga bestimning
forst i den femte och sista punkten. Till
yttermera visso borjar ocksi denna med
forklaringen: »>Till en verklig uppfattning
av Kristi ndrvaro i biblisk mening nd vi
fram forst om vi gora allvar av dess
eskatologiska innebord» (Svensk teologisk
kvartalskrift 1958, sid. 226). Denna allt
avgérande punkt omnimnes icke ens i
lic. Aqvists inligg. Och dock giller det
hir en friga som blivit ingiende behand-
lad inom de senare decenniernas teologi.
Hur aktuell denna friga iir, kan man finna
en antydan om dirigenom att redan fol-
jande hifte av Svensk teologisk kvartal-
skrift rikar innehilla en uppsats av doc.
Per Erik Persson om »Predikan och Kristi
realpresens» (sid. 314—324), en uppsats
som i huvudsak gir i liknande banor som
min. Icke heller doc. Perssons framstill-
ning triffas av lic. Aquists inldgg, efter-
som detta icke tar nigon som helst notis
om vad som frin teologisk sida menas
med talet om »Kristi nidrvaro». Men om
man pd detta sitt stiger in i diskussionen
utan att ha orienterat sig angdende »me-
ningen» i det som skall diskuteras, sa &r
det icke underligt om argumenten icke
nd fram.
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Om det skall bli en fruktbar diskussion,
si maste de i samtalet deltagande ha fun-
nit en gemensam nimnare. Det &r reli-
gionsfilosofiens sak att skapa en sidan
gemensam niamnare. Och hidrvid ir det
att hilsa med stor tillfredsstillelse, att den
senaste filosofien i si hog grad inriktat
sig p& de semantiska problemen, frigorna
om de anvinda uttryckens innebord och
mening. Det dr min férhoppning att inom
en icke alltfor avligsen framtid fi fram-
lagga en religionsfilosofisk undersokning
om de religiosa utsagornas innebérd och
mening. I detta sammanhang uppskattar
jag lic. Aquists inligg sisom ett vittnes-
bord om att de konstlade murarna mellan
filosofi och teologi &ro i fird att nedrivas,
dven om hans inligg, di det fullkomligt
gir forbi poiingen om »den biblisk-eska-
tologiska ndrvaron», icke kan ge ndgot
bidrag i den nu aktuella diskussionen.
Inliggets betydelse ligger framfor allt
diri, att det tydligt visar nodvindigheten
av en gemensam religionsfilosofisk diskus-
sionsgrundval.

ANDERS NYGREN

FRAGAN OM »SKAPELSEORDNINGARNAY

M4 det vere en dansk preest tilladt i
egenskab af regelmeessig laeser af Svensk
Teologisk Kvartalskrift at bringe en kom-
mentar til Gunnar Hillerdals passus i
Hefte 2, 1958, side 143. Med henblik pa
Anders Nygrens stilling til spgrgsmélet:
kvindelige praster hedder det: »For an-
milaren dr det ofattbart att Anders Ny-
gren, som under 30-talet hérde till dem
som avsldjade orimligheterna av en dylik
skapelseordningsteologi i friga om folk
och stat, nu kan gora sig till talesman for
nagot liknande, d4& man och kvinna dis-
kuteras.«

Bag denne passus ligger en opfattelse

af, hvad den »tysk-kristne< skabelsesord-
ningstheologi var, der ikke treffer sagens
kerne. Hvad de stysk-kristne« gjorde fejl
i, var ikke i og for sig, at de talte om
skabelsesordninger, men at de umiddel-
bart identificerede de i det tyske folk og
det tredje rige givne ordninger med de
skabelsesordninger, som Skriften taler om.
Kampen gjaldt derfor, om Skriften eller
andre instanser udenfor Skriftens vidnes-
byd skulle veere dommer over, hvad der
i dag kan anerkendes som skabelsesord-
ninger.

Dermed bliver det indtil videre fortaler-
ne for de kvindelige preester, der fgrer de
styske-kristnes« skabelsesordningstheologi
videre (jfr. ogsa hvilke tyske, theologiske
autoriteter, man stgtter sig tilll). I Dan-
mark har en biskop bragt spgrgsmélet pa
fglgende neesten klassiske formel: Apostel-
tidens kulturbillede var den tids skabelses-
ordninger, som den tids kristne skulle leve
i; vor tids kulturbillede er vor tids skabel-
sesordninger, som vi skal leve i, ergo
kvindelige praster. Dette er si at sige
grunddogmet i forsvaret for kvindelige
praster, men det er tillige blot en termi-
nologisk @ndring af de »tysk-kristnes«
grunddogme.

At man i Sydafrika anvender en skabel-
sesordningstheologi i racekampen betyder
i sig selv ingenting, for spgrgsmilet er
der som her, hvor »ligeberettigelsen« er
blevet »skabelsesordning«, om det er
Skriften, der skal vere abenbaringskilde,
eller om det skal vere de »givne« socio-
logiske (konservative eller emanciperede)
strukturer i samfundet.

Med erfaringerne fra den tyske kirke-
kamp mi spgrgsmilet rejses siledes: Var
det datidens givne skulturbillede« (hvad
det s end métte veere), som apostelen
identificerede med Guds skabelsesord-
ninger, nir han gik strengt imod menig-
heden i Korinth med sin formaning i
1. Kor. 14, 34 ff.? Var det for apostelen
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blot tale om en interesse i, at der bgr
holdes en vis formel orden i menigheder-
ne, uanset hvilken struktur denne orden
end matte have?

Hvis der svares ja til disse to spgrgs-
mal, har man ogsé sagt ja til, at apostelen
Paulus havde de »tysk-kristnes« theologi!
Men da nazppe nogen vil vove en sidan
pastand, md deraf fglge, at Skriften ma
hzevdes som abenbaringskilde ogsi, hvad
kirkeordningerne angar.

Dette betyder naturligvis ikke uden
videre, at man blot skal repristinere de
paulinske menigheders ordninger i et og
alt, men at der skal vaere theologisk kon-
tinuitet mellem apostelmenighedernes ord-
ninger og vore. Og det betyder i spgrgs-
malet om kvindelige preester: kan man i
dag motivere det, som Paulus forbgd, som
noget, der i dag er pdbudt, ud fra det
samme »Herrens bud¢, som Paulus an-
forer i 1. Kor. 14, 377 Kan man det, er
der fri bane for kvindelige preester; kan
man ikke, og dog gir ind for kvindelige
preester, driver man Deutsch-Christ-theo-
logi!

Interessant er i denne sammenhaeng, at
de »tysk-kristne» netop beskyldte Beken-
delseskirken for donatisme. Ogsa dengang
forvekslede man donatisme (sakramentets
gyldighed afhenger af preestens person-
lige hellighed) og skrifttroskab i kirken.

JorGEN GLENTH®],
sogneprzaest, Hassing, Thy.

SVAR TILL SOGNEPRZEST J@RGEN GLENTH®J

Vad jag i recensionen pitalade var det
faktum att 1 Mos. 1: 27 jémte andra ting
— framst Paulus’ corpus Christi-tanke —
dberopades som argument gentemot kvinn-
liga prister. Hirom sade jag: »Det teo-
logiskt brinnande spérsmalet blir hur det
metodologiskt dr mojligt att dra nigon

som helst bestimd konsekvens for etik och
kyrkolagstiftning p& grundval av sidana
hanvisningar.» Om vi férst héller oss till
fragan om »skapelseordningen», s& stir ju
varken i 1 Mos. 1: 27 eller verhuvud-
taget i Genesis kap. 1 nigonting som si-
ger, att olikheten mellan man och kvinna
enligt Guds vilja maiste betyda att man-
nen men inte kvinnan skall vara prist.
Den som pastir nigot sadant spekulerar
fritt i anslutning till texten. En dylik spe-
kulation 6ver vad Guds »skapelseordning»
innebir i var tid, hir och nu, kinneteck-
nade tysk skapelseordningsteologi pa 30-
talet, fastin idéerna som framférdes di
i forsta hand gillde folk och stat. Nu, i
slutet pa 50-talet, giller spekulatinoerna
lika ofta andra ting, t. ex. ekonomiska
problem (jfr t. ex. R. Cornelsen, Christian
Faith and Economic Life i samlingsverket
Christian Social Responsibility, Vol. III,
Philadelphia 1957, sid. 76 ff., spec. sid.
104 ff.; arbetet publicerat av lutherska
teologer i USA) eller relationerna mellan
man och kvinna. Givetvis maste den teo-
logiska etiken syssla med ordningarna,
som man om man s& vill ocksd kan kalla
»skapelseordningar»>. Men allt som siges
om dem maste sigas under vaktsliende
kring den evangelisk-lutherska etikens
grundprinciper, under bevarande av dia-
lektiken lag-evangelium. Det skulle fora
for langt att hiir nédrmare utreda vad detta
innebir. (I stora drag framgar min grund-
syn i arbetet Gehorsam gegen Gott und
Menschen, Lund 1954, i kritiken av Wer-
ner Elert och Paul Althaus samt av kap.
9-10 i Teologisk och filosofisk etik, Stock-
holm 1958). S& mycket kan emellertid
fastslas som att det aldrig far innebira att
man genom utplockande och adderande
av skilda bibelord kan uppbygga ett sy-
stem, som dr identiskt med sden kristna
etiken».

I friga om exegesen av 1 Kor. 14 for-
ordade jag med viss reservation den tolk-
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ning, som H. D. Wendland, M. Dibelius
och makarna Rodhe pliderade for. In-
sindarens resonemang ir dunkelt, men
han synes resonera pi foljande sitt. Om
v. 37 (»Herrens bud») inte avser kvin-
nornas tigande i forsamlingen utan bara
ordningen i férsamlingen i allménhet, sa
skulle Paulus dirmed ha limnat filtet
fritt for vilken yttre ordning som helst
bara ordning uppritthilles; alltsi kunde
man fritt rumstera om i kyrkan pi grund-
val av de hérskande ideologierna. Just sa
gjorde ju de styska kristna» pé sin tid,
dé de t. ex. tillimpade arierparagrafen:
de ersatte ju en typ av ordning med en
annan! Inséndaren tycks alltsi mena, att
om man fornekar att »Herrens bud» hin-
for sig till en alldeles bestimd konkret
ordning, si skulle man kunna goéra precis
som man vill under intryck av en forhérs-
kande ideologi. Men detta dr ju ett all-
deles absurt resonemang. Aven om kvin-
nornas tigande i forsamlingen bara ir en
till tid och rum bunden foreskrift (unge-
fir som i vers 27—29 andra konkreta rad
ges i ett sirskilt lige), s& dr ju dérmed
inte alls sagt att dorren av Paulus limnas
oppen for vilken ordning som helst. Tvirt-
om forhiller det sig naturligtvis si, att de
konkreta féreskrifter och rdd som Paulus
ger i brevet till Korint #r tillimpningar
av alldeles klara grundprinciper, vilka han
forst klargjort. Ordningen &dr noga kvali-
ficerad genom vad Paulus utmalat inda
fran borjan av kap. 12 (Andens olika gi-
vor och deras ritta bruk). Aven kap. 13
(kdrlekens lov) stir instillt i detta stora
perspektiv (jfr 12: 31 och 14: 1, som kny-
ter hela kap. 13 till det dmne som avhand-
las i kap. 12 och kap. 14!). Den kvalifi-
cerade ordning, varom hir #r friga, kan
beskrivas genom hinvisning till termer
som kirlek, gemenskap, tacksigelse, lov-
sing, frid (jfr 14: 33, som har en central
stillning i det resonemang, vilket bérjar
iv. 26, di praktiska konklusioner dras av

principerna; Paulus frigar ju: »Vad féljer
di hirav, mina bréder?»). Det dr emel-
lertid uppenbart att en ordning for for-
samlingens sammankomster, vilken bygger
pé sidana principer, inte ir foérenlig med
vilken yttre ordning som helst som nigon
hirskande ideologi vill introducera. Det
gir t. ex. inte — om man verkligen besin-
nar vad som ligger i Guds kiirlek visad i
Kristus — att utesluta vissa grupper av
gudstjinstbesokare fran gemensam tack-
sigelse, lovsang osv. under hinvisning
till arierparagrafer, skapelsemissiga ras-
skillnader osv., s& som man gjort och
dnnu jbland gor. Diremot kan en pa dy-
likt sdtt kvalificerad ordning av guds-
tjdnsten mycket vil forenas med en viss
rorlighet i friga om dess faktiska utform-
ning, nigot som ocksi Paulus egna ord i
vers 27—80 antyder. Den kontinuitet, som
insandaren efterlyser sasom nodvindig, &r
allts den ordning vilken konstitueras och
kvalificeras av den anda av frid, kirlek,
gliddje osv., som Herren Kristus sjilv giver
till de sina genom sin Ande. Skulle kon-
tinuiteten i stillet ligga i den yttre ord-
ningens detaljer, sidana de skymtar hos
Paulus, borde man for ovrigt inte bara
reagera mot kvinnliga prister utan ocks&
hysa bekymmer for att s& mycket av det
som Paulus uppriknar som Andens olika
gévor forsvunnit, dtminstone ur lutherskt
gudstjanstliv. Eller var ér nu profeterna,
tungomalstalarna, uttydarna, de som med-
delar uppenbarelser (jfr v. 26!)?

Till sist: Om Ater v. 37 utan vidare
hinfores till v. 34 f., s borjar genast spe-
kulationerna 6ver en skapelseordning, som
tinkes ddagaligga fundamentala olikheter
hos man och kvinna. P4 ena eller andra
sittet pressar man fram teorier om kvin-
nans oldmplighet eller oférméiga att upp-
trida som prist, t.ex. hennes oférmiga
att representera Kristus, som var en man.
Frén 1 Kor. 14: 34 f. séker man sig di
girna tillbaka till Genesis. Men om si-
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dana ting stir, sisom jag redan pipekat,
faktiskt ingenting i Genesis, vare sig i
1: 27 eller annorstides. Har man en ging
bérjat, si fortsitter emellertid litt nog
spekulationerna. Eftersom den passus som
insindaren reagerat emot i min recension
avsag just tolkningen av Gen. 1:27, si
vill jag giran ytterligare exemplifiera vad
jag menar med dylik spekulation. I ett
arbete som utkom lingt efter det min re-
cension skrevs siger en annan férfattare
om skapelseberiittelsen i Genesis 1: »En
ursprunglig gudslikhet tycks i denna be-
rittelse endast forutsittas hos mannen,
1 Mos. 1: 27. Aven om stillet i friga en-
ligt den hebreiska texten (p& grund av
dubbelbetydelsen hos ordet adam, ’man’
och ‘minniska’) liksom det liknande stillet
5: 1 kan asyfta minniskor overhuvud, si
dr det frestande (Sic!) att med hénsyn till
den folkliga hebreiska uppfattningen samt

till 5:3 forst och frimst tinka pd man-
nen» (Kvinnan och dmbetet enligt Skrif-
ten och Bekinnelsen, Stockholm 1958,
sid. 9). Hirav dras sminingom slutsatsen
att kvinnan icke dr dgnad att utdva pris-
tens kall. Jag summerar: Likheten mellan
ett dylikt sitt att bedriva teologi och den
dldre »Theologie der Schépfungsord-
nungen» ir dtminstone pd ett sitt pafal-
lande. Man spekulerar over skapelsens
innebord och fir fram resultat, som sedan
forstis som regler som man inte far bryta
emot. Man kan ocksd siga, att den som
s& gor inldser i Skriften vad dar faktiskt
inte stir. Trots intentionen att vara >bibel-
trogen» har varje form av dylik spekula-
tion over skapelseordningens innebdrd
mycket litet med sann bibeltrohet att
skaffa. Ty sjilva sittet att ldsa Bibeln
kan och maste ocksé vetenskapligt disku-
teras och begrundas.
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