GUSTAF AULEN

Yngve Brilioth in memoriam

ngve Brilioths forfattarskap spanner 6ver mycket vida omriden. Det som
Yutgick fran hans penna hade fullodig halt. Det bir vittne om hans djupa
och vittfammande lirdom, hans omsorgsfulla noggrannhet, hans kritiska skirpa
samt icke minst om hans suverina behirskande av sviarbemistrat, svarover-
skddligt material och hans formaga att ge magistrala 6verblickar. Till allt detta
kom en forndmlig och fascinerande framstéllningskonst. Brilioth intog med
sjalvskrivenhetens ritt sin plats i frimsta ledet bland svenska teologer. Lika
sjilvklar var hans centrala stillning som kyrkoledare. Den positionen var fast
grundad lingt innan han 1950 utndmndes till drkebiskop. Bade som teolog och
kyrkoman var han vil kidnd och hogt skattad vida utanfér Sveriges grinser.
Genom flera av sina arbeten har han gjort betydelsefulla insatser i internationell
forskning och diskussion. Redan frin unga ar tog han livligt del i ekumeniska
forhandlingar och han var under senare delen av sitt liv i manga ar en av de
ekumeniska strivandenas mest framskjutne ledare.

Brilioth borjade sin akademiska bana sisom historiker och kyrkohistoriker.
Han studerade historia under Harald Hjirnes sista professorsir och avslutade
dessa studier med att disputera for filosofisk doktorsgrad pa en avhandling om
»Den pavliga beskattningen av Sverige intill den stora schismen» (1915). Har
man sisom forfattaren av dessa minnesord sjilv haft formédnen att under ett par
ar sitta under den celebre Uppsalahistorikerns kateder, kan man vil forsti att
Hjirnes historiska bredd, hans universalhistoriska perspektiv och hans veder-
borligen siiltade kritiska analyser skall ha viickt genklang hos den unge medeltids-
historikern och satt spar i hans tinkande. Ett decennium efter doktorsdisputa-
tionen utgav Brilioth dnnu ett specialarbete i svensk medeltidshistoria: »Svensk
kyrka, kungadéme och pavemakt» (1925).

Efter vil avslutade studier i humanistiska fakulteten 6vergick Brilioth till
teologien. Han blev 1919 docent i kyrkohistoria. For hans kommande girning
miste det ha varit av storsta betydelse att han under aren 1914—1918 kom att
tjanstgora som sekreterare at sin blivande svirfar, idrkebiskop Nathan Soder-
blom. Alltifran sitt tilltrédde till drkebiskopsstolen 1914 var Soderblom détidens
framste foretridare for ekumeniska strivanden, intensivt engagerad i de virlds-
omspinnande forhandlingar, vilka resulterade i det forsta stora ekumeniska
motet, det som holls i Stockholm 1925. T drkebiskopsgarden utvecklades en febril

10 — Sv. teol. kvartalskr. 1959.



146 GUSTAF AULEN

verksamhet under kontakter med snart sagt all virldens kyrkomin. Séderblom
var icke heller den som beholl sin visdom fér sig sjilv. Yngve Brilioth hade hir
enastiende mojligheter att tringa in i den framvixande ekumenikens hela in-
vecklade problematik.

Under aren 1921-1923 publicerade Brilioth i Kyrkohistorisk Arsskrift en av-
handling med titeln »Nyanglikansk renissans». Arbetet utkom 1925 pa engelska
under rubriken »The Anglican Revival» (ny upplaga 1933). Bakom detta verk i
nyare engelsk kyrkohistoria ldg en mer 4n &rsling vistelse i England, huvud-
sakligen i Oxford. Att medeltidshistorikern nu koncentrerade sig pa detta 1800-
talsimne hingde helt visst samman med den ekumeniska orientering han fatt
under sin tid som Séderbloms sekreterare. Den »revival» han undersckte var
en av de mirkligaste och mest inflytelserika foreteelserna i kyrkans senare tid.
Den »anglokatolska» stromning inom Church of England, som féljde den i
sparen, har ocksd spelat en mycket framtridande roll inom de senaste decen-
niernas ekumeniska debatt. Brilioths ingdende kinnedom om densamma hade
darfor ovirderlig betydelse for hans kommande deltagande i ekumeniska for-
handlingar.

Boken, som grundade sig pa omfattande killstudier, vickte mycket stort in-
tresse i England. Forfattarens omutliga saklighet, hans skarpa analys, hans fint
utmejslade personteckningar och kanske framfor allt hans forméga att stilla
»Oxfordrérelsen» in under vida kyrkohistoriska perspektiv ronte stor uppskatt-
ning. Brilioth kom att betraktas som erkdnd auktoritet i friga om den méing-
omskrivna och séirdeles omstridda »nyanglikanska renissansen». Ett bevis bland
ménga kan jag av egen erfarenhet inregistrera. Nir jag som representant for
svenska kyrkan 1948 bevistade den vart tionde ar &terkommande stora angli-
kanska biskopskonferensen, » Lambethmétet», ahorde jag ett féredrag om Oxford-
rorelsen av davarande biskopen av London. Da jag efterat tackade honom, blev
hans svar: Jag hoppas och tror att biskop Brilioth icke skulle haft ndgot viisentligt
att invinda.

Det var ju en vansklig sak att skriva om ett i sa hog grad kontroversiellt imne.
Brilioth visar emellertid hir sin i senare arbeten si grundligt dokumenterade
formaga av inlevelse i mer eller mindre frimmande fromhetstyper och sin djupa
respekt for allt som bir den dkta fromhetens priagel. Med stor varsamhet nalkas
han sitt féremadl, angelidgen om att taga fram och demonstrera de positiva vir-
dena. Samtidigt 4r den skolade kyrkohistorikerns utpriglat kritiska sinne oavlat-
ligt vaksamt. Det var vil ocksd denna forening av positiv uppskattning och
nyanserad, noga avvigd kritisk analys som gjorde, att bade anhéngare till och
motstdndare mot den omstridda riktningen fick intryck av sanningskir opar-
tiskhet.
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Fér Brilioth personligen fick bade vistelsen i England och arbetet med den
»nyanglikanska renéssansen» stor betydelse. I England knét han manga vinskaps-
band som varade livet ut. Kontakten med den engelska kyrkan i dess helhet och
icke minst med fromhetslivet i »anglokatolsk» regi gav honom mycket att tanka pa.
Den positiva behéllningen blev vil i forsta hand konstaterandet av den vitt-
gaende betydelse nattvardslivets renissans visade sig ha for kyrkolivet. Diremot
stod Brilioth frimmande for den sida av det anglokatolskt firgade gudstjinst-
livet, vilken nidrmast tedde sig som ett mer eller mindre mekaniskt Gvertaget 1in
fran Rom. Overhuvud har den intima fortrogenheten med anglikanskt fromhets-
liv bidragit till att for honom aktualisera vikten av att gudstjinstlivet bleve
foremal for storsta mojliga omvardnad. Hans erfarenhet frin England har dr-
med varit en forberedelse for den giérning han senare skulle komma att utféra
som praktisk teolog och som svensk och ekumenisk kyrkoman.

Tillsvidare fortsatte Brilioth att verka sdsom kyrkohistoriker. Han blev 1925
professor i kyrkohistoria vid den nyupprittade finlandssvenska teologiska fakul-
teten i Abo. Vistelsen ddr blev emellertid endast kortvarig. Samma &r som han
tilltradde Aboprofessuren blev professuren i praktisk teologi vid Lunds univer-
sitet ledig och Brilioth anmilde sig sisom sokande. Jag forestiller mig att han
kint en viss tveksamhet om limpligheten av att Gvergd till en ny teologisk
disciplin. Men #@mnesvalet for specimineringsarbete torde knappast ha berett
honom nagon svérighet. Det maste ha forefallit honom nira nog sjalvklart att
han skulle skriva om nattvarden.

Redan 1926 kunde han publicera en stor och innehéllsrik bok om »Natt-
varden i evangeliskt gudstjinstliv» (ny reviderad och utvidgad upplaga 1951).
Boken maste frin vissa synpunkter betecknas som Brilioths forndmsta. Den ir
i varje fall utan jaimforelse den som haft mest vittgiende inflytande. Den inne-
héller i sjilva verket vida mer 4n titeln ger vid handen. Det ér inte bara friga
om »evangeliskt gudstjinstlivs, utan om en framstillning, som f6ljer nattvardens
historia fran forsta borjan och som dirvid ger en ingéende analys av nattvardens
stillning inom de olika kyrkosamfunden. Mera adekvat ér titeln pa den engelska,
nagot bearbetade, editionen, vars forsta upplaga utkom 1930: »Eucharistic Faith
and Practice, Evangelical and Catholic». Arbetet dr nirmast en rent historisk
undersokning. Men forfattarens blick &@r vid de historiska analyserna inriktad
pa nutida kyrkoliv med uppenbart syfte att tjina onskvirda fornyelsestravanden.

Brilioths nattvardsbok behandlar ett oerhért omfattande och brokigt material.
Tack vare sin férmaga av konstruktivt tinkande har forfattaren lyckats ge sin
framstillning klar linjeforing och tackndmlig oversiktlighet. Han avvisar alla
forsok att med utgdngspunkt i négon i historien upptridande nattvardsteori
gora denna till kritisk mattstock vid bedomandet av nattvardens olika utgestalt-
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ningar genom tiderna. Om nigon absolutisering av nagon viss utgestaltning,
t. ex. den lutherska, ar det icke tal: denna hade liksom Gvriga sina ensidigheter
och sina fortjinster. Brilioths kompass dr av annan art. Han utgar frin den
spianning mellan olika aspekter, som moter redan i det urkristna, bibliska natt-
vardsfirandet och vill sedan i fornkyrkan urskilja olika, nirmare bestimt fem,
»huvudmoment i nattvardsfirandet», vilka alla har sin rot i urkristendomen och
kan sdgas vara legitimt »evangeliska». Sjilva uppliggningen, orienteringen,
kinnetecknas alltsi av en samsyn av bibliskt och fornkyrkligt. Framstillningen
gir sedan ut pa att underséka om och pa vad sitt dessa »huvudmoment» gor
eller icke gor sig gillande i den for de olika kyrkosamfunden karakteristiska
instillningen till nattvarden. Brilioth behandlar i f6ljd den romerska medeltids-
kyrkan, den lutherska, den reformerta och den anglikanska »linjen» samt slutar
med en specialundersokning av den svenska utvecklingen. Analysen av de olika
nattvardstyperna har alltsa sin bakgrund i den rikt facetterade bild som de fem
»huvudmomentens tillsamman ger. Inom de olika samfundstyperna kan t. ex. ett
enskilt av dessa moment vixa pa de andras bekostnad. P4 den vigen har, sdger
Brilioth, i de flesta kristna samfund den evangeliska nattvardens rikedom for-
tringts. Aven andra, @n mer riskabla forvandlingar kan ske. Brilioths kritiska
oga dr i permanent funktion. Men samtidigt stir det klart f6r honom att vart
och ett av de olika samfunden ocksd har nagot positivt bidrag att ge. Han upp-
letar och redovisar omsorgsfullt dylika insatser. Denna dubbelsidiga instillning
till materialet gor att framstillningen, hur lugnt avviigande den dn framskrider,
dock blir fylld av liv och spinning. Anda ér det perspektiv Brilioth anligger inte
dramatiskt, utan snarare s. a.s. historie-geografiskt. Hans analys inriktar sig pa
de faktiskt foreliggande samfundsbildningarna. Han tinker i samfund och resul-
tatet dr en kartliggning av de en gang under historiens lopp utgestaltade typerna.

Brilioths bok blev ett standardverk. Det konstruktiva drag, som ger den dess
overskidlighet och dess slutenhet inbjuder givetvis till diskussion. Det grundliga
genomarbetandet av det vidlyftiga materialet sorjer for att en sddan diskussion
blir fruktbirande. Inom den internationella teologiska litteraturen finns én i dag
ingen motsvarighet till denna universellt orienterade monografi. I sin engelska
drikt har den vandrat virlden runt och satt spar bade i teologiska avhandlingar,
stundom dér man knappast kunde vintat detta, och i ekumeniska férhandlingar.
Ett par exempel mi anforas. En av de framsta foretridarna for den liturgiska
reformrorelsen inom den romerska kyrkan, fransmannen Louis Bouyer, har i sitt
pé engelska publicerade arbete »Life and Liturgy» (1956) vid sitt forsok att
teckna nattvardens innebord direkt atergivit huvuddragen av Brilioths kring
de fem »huvudmomenten» koncentrerade biblisk-patristiska grundritning — att
han sedan drar andra slutsatser in Brilioth dr en annan sak. Vid ekumeniska
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forhandlingar om sammanslutning av olika kyrkosamfund i en enhetskyrka har
Brilioths bok fatt tjinstgora sdsom radgivare — sa var fallet vid férberedelserna
till dylika enhetskyrkor i Sydindien och pa Ceylon. Ser vi pa svenska forhéllan-
den, dr det uppenbart att nattvardsboken bidragit till den relativa fornyelse
av nattvardslivet, som 4gt rum under senaste decennier. Det kan ocksa konsta-
teras att den haft positiv betydelse for det liturgiska reformarbete inom den
svenska kyrkan, vilket resulterade i den nya Handboken av 1942.

Ar 1928 utnimndes Brilioth till professor i praktisk teologi och domprost i
Lund — den siste i raden av akademiska prebendeinnehavare. Tio &r senare blev
han biskop i Vixjo. Hans mest betydelsefulla arbete under Lundatiden var
»Svensk kyrkokunskap» (1933, ny upplaga 1946). Boken ville ge kunskap om
den svenska kyrkan sidan hon framtrider i sina olika verksamhetsformer samt
om hennes historiskt bestimda forfattning. Det blev en i hog grad instruktiv
framstilining, en allsidig skildring av den svenska kyrkan i hennes egenart.
Négon liknande kartliggning hade icke tidigare skett. Bokens virde forhojes
ddrigenom att nutidsbeskrivningen framtrider mot den historiska bakgrund,
som den lirde kyrkohistorikern insiktsfullt tecknar. Ett sirskilt intresse knyter
sig till utredningen om kyrkoférfattningen, kyrkoritten och kyrkans relation till
staten. Den kyrkosyn, som méter vid behandlingen av dessa invecklade frigor,
ar klart evangelisk och pa samma gang utpriglat realistisk, uppburen av med-
vetandet om den spinning, som rider och i sjilva verket maste rida mellan
»det andliga innehallet och de minskliga formerna». Boken bir som helhet
vittnesbord om sin forfattares grundliga fortrogenhet med och fasta forankring
i svenskt kyrkoliv.

Under tiden 1933—1937 fungerade Brilioth som huvudredaktor for Svensk
Teologisk Kvartalskrift. Han tillhérde redaktionen for denna tidskrift frin dess
begynnelse allt intill sin déd. Kvartalskriften hade i honom en flitig, inter-
nationellt orienterad medarbetare, som sirskilt virdade sig om att kontakten
med den engelsksprakiga litteraturen vederborligen upprittholls.

I Viaxjo fardigstillde Brilioth tva tungt vdgande arbeten, bada forberedda
genom tragen forskarméda under professorsiren. Det ena bir titeln »Predikans
historia» (1945). Hade Brilioth tidigare visentligen arbetat med nattvarden och
gudstjinstens liturgiska sida, tar han nu upp till behandling den del av guds-
tjanstlivet, som icke minst inom den lutherska traditionen hade hidvdats med
sirskilt eftertryck. Boken ér till sin uppldggning nira besliktad med nattvards-
boken. Vi méter samma universella orientering och samma konstruktiva tillritta-
liggande av ett mingskiftande och till synes o6verskadligt material. Titeln anger
att det dr friga om ett historiskt arbete. Men samtidigt 4r forfattaren, liksom i
nattvardsboken, inriktad pa att lata historiens lirdomar framtrida for att tjéina



150 GUSTAF AULEN

nodig fornyelsestravan. Framstillningen spanner over hela kristenhetens historia.
Den ir, inom ett jimforelsevis begrinsat utrymme, fylld av sldende iakttagelser
och karakteristiker. En bok siddan som denna kan endast komma till sdsom frukt
av langvarigt forskningsarbete inom skilda discipliner — den bir nogsamt vittne
om forfattarens mangsidiga teologiska och humanistiska lirdom. Forfattarens
vetenskapliga samvete bjuder honom ging pd ging att uttala sig med stark
reservation under konstaterande av att materialet icke blivit tillridckligt wut-
forskat for att tillata bestimda omdomen. Olosta forskningsuppgifter registreras
flitigt. Boken &r en fyndgruva for dem som inom detta omride soker efter &mnen
for akademiska avhandlingar.

Under sin professorstid sysslade Brilioth alltjimt ocksi med kyrkohistorisk
forskning. Resultatet hirav foreligger i en 1941 publicerad volym p& mer &n
800 sidor, i vilken svensk medeltida kyrkohistoria behandlas. Titeln dr »Den
senare medeltiden 1274—1521». Detta monumentala arbete, som ingar i samlings-
verket »Svenska kyrkans historia» utgdr avslutningen och toppunkten pé Brilioths
kyrkohistoriska forfattarskap och kan, vid sidan av nattvardsboken, betecknas
som den fornimsta exponenten av hans litteriira verksamhet. Aven stilistiskt sett
representerar det en héjdpunkt. Brilioth har hir givit en lysande teckning av
den svenska kyrkans historia under ett fjirdedels artusende rikt pa svarlosta
historiska problem och komplikationer. Vi aterfinner den for forfattaren karak-
teristiska breda, universella orienteringen: den svenska historien instilles insikts-
fullt i det allménkyrkliga sammanhanget. Med férfaren hand tecknar Brilioth s&
det medeltida kyrkolivet i Sverige under alla de aspekter som hir kan gora
ansprak pa beaktande: dess fromhetsliv, kulten, organisation och rittsordning
och férg at framstallningen.

Siillan torde en biskop ha tilltritt sitt &mbete s& vil och méngsidigt forberedd
som Yngve Brilioth. Ocksa hans rent personliga kvalifikationer lag i 6ppen dag.
Han var obestridligen en boren ledargestalt. Hans episkopala gérning forst i
Vixjo och sedan sdsom #rkebiskop (1950—1958) priglades av energiska och vid-
synta initiativ och kraftfull ledning — #nda till dess att tilltagande ohilsa tvang
den plikt- och ansvarsmedvetne mannen att mer och mer draga sig tillbaka fran
dmbetsgoromalen. Brilioth kom att utéva sin drkebiskopliga gérning under en
tid som av olika orsaker blev péfrestande och hart pressande for den som hade
att framtriida sisom kyrkans frimste talesman. Hans offentliga uttalanden fran
denna tid har understundom en viss vemodig biton. Men de linjer han drar
upp ér klara. Och hans tro pa den hoga uppgift, som blivit kyrkan given, var
fast grundad. Den sviktade aldrig. Hirom vittnar ocksd den sista i raden av
hans ménga skrifter, publicerad under drkebiskopens slutskede (1956). Dess
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titel ir »Varden om kyrkan». Med sin stora historiska sakkunskap och med
minutiést omsorgsfull avvigning behandlar han det intrikata, alltid och icke
minst i nutiden hogaktuella problemet om relationen mellan kyrka och stat.
Vad han siger hdrom uppbires av tungt ansvarsmedvetande. Boken kan be-
tecknas som ett testamente. Den #r mer in vil fortjint av att begrundas och
beaktas bide av dem som ser saken fran kyrkans synpunkt och av dem som
for statens talan.

Allt sedan Nathan Soderbloms dagar har den svenska kyrkan ett dyrbart och
forpliktande arv att forvalta inom nutidens ekumeniska strivanden. Ingen kunde
vara mera medveten om detta in Yngve Brilioth. Han blev ocksa sjilv en for-
grundsgestalt inom den ekumeniska rorelsen. Ekumenik var for honom icke bara
en till archiepiskopatet knuten ofrdnkomlighet — den var hela hans liv igenom
en angeligenhet som lag honom varmt om hjartat. Allt hans teologiska arbete
hade en ekumenisk inriktning och intention. Det var for hans sitt att se helt
orimligt att ett kyrkosamfund skulle leva sitt liv i sniv och instingd »provinsiell»
isolering. Mellankyrklig gemenskap var ett ofrankomligt 16sensord. Gemenskapen
borde innebira ett hilsosamt utbyte av erfarenheter. Samtidigt var Brilioth,
sdsom redan sagts, fast forankrad i den svenska kyrkan och hennes sirskilda
traditioner. Denna férankring var emellertid icke nigot hinder utan i sjilva
verket en forutsittning for ett positivt deltagande i ekumeniska forhandlingar:
kyrklig rotléshet betyder i grunden ekumenisk impotens. Lika angeligen som
Brilioth var om férbindelser 6ver grinserna, lika vaksam var han 6ver att de
impulser, som kunde hémtas utifrin, skulle std i organiskt sammanhang med
den egna kyrkans tradition och livsvillkor. Néar han menade sig kunna konstatera
att nagon riktning, utan aktgivande hirpd, importerade och mekaniskt overtog
frimmande ting, kunde han reagera skarpt.

Brilioths universella kunskap och hans representativa egenskaper forskaffade
honom stor internationell auktoritet och férde honom till framstdende poster
inom den ekumeniska samlevnaden. Under &ren 1947—1956 var han ordforande
inom den ena av ekumenikens huvudorganisationer, den som sysslade med tros-
och organisationsfragor, Faith-and-Order-kommissionen. Sdsom sadan fungerade
han vid denna organisations tredje virldskyrkokonferens i Lund 1952. Han var
dérjimte dnda till sin bortgang medlem av Kyrkornas Virldsrids ledande organ,
bade dess central- och dess exekutivkommitté.

Yngve Brilioth var en man av hog resning. Det &r vil omvittnat att han for
dem som icke nirmare kdnde honom kunde te sig reserverad, stram och svar-
atkomlig. Det kan vara forklarligt, men en sidan bild av honom blir minst sagt
ensidig och dirfor missvisande. Brilioths personlighet rymde inom sig starka
motsittningar eller, i varje fall, spinningar. Visst kunde han upptrida reserverat
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och respektingivande dnda dirhén att respekten blandades med fruktan. Men
det som tedde sig som stramhet var i grunden ett skyddspansar, bakom vilket
det dolde sig en stor portion blyghet, djup anspriksléshet samt en myckenhet
hjirtevirme oavlatligt strivande efter att fa utlopp.

Brilioth var malmedveten och beslutsam i sin kyrkliga gérning. Han kunde,
nir s& erfordrades, ge bestimda besked. Hans ledarskap vickte fortroende och
trygghetskinsla i vida kretsar. Man visste att man kunde lita pd honom. Med
den viljestyrka, som utmirkte honom, var han intensivt engagerad béde i det
han gillade och i friga om det som uppkallade honom till en stundom bister
kritik. Samtidigt var han, sdsom hela hans forfattarskap betygar, omsorgsfullt
och sakligt avvigande, helt frimmande for allt tvirsidkert och doktrinirt, liksom
for allt som hade den ringaste bismak av intrigvisen. Det utpriglade sinne for
problematik, som priiglade hans vetenskapliga girning, hade sin motsvarighet
djupt i hans eget visen. Han visste vil vad det var att brottas med problem
och han gjorde ingen hemlighet av den tvehdgsenhet han kunde kinna infor
avgoranden, som méste traffas.

Yngve Brilioths perspektiv kinnetecknades av omspénnande universalitet.
Stor var hans férmiga att vidsynt ge sin uppskattning &t vitt skilda fromhets-
typer. Han nalkades dem alla med storsta forsynthet. Samtidigt med denna vid-
hjartade Gppenhet fanns det hos honom ett i viss mening asketiskt drag, vilket
synes haft djup férankring i hans eget fromhetsliv och i hans livsdskadning dver-
huvud. Denna héllning skirpte ytterligare de utomordentligt starka krav han
stillde pa sig sjilv. Den tyngde hans ansvarsmedvetande och gav niiring at en
viss inbundenhet, men den bidrog pa samma géng till att férdjupa den proble-
matik, som hérde till hans andliga livssfir, samt till att géra honom lik en
pilgrim, som, aldrig firdig, var pa stindig vandring mot ett fjirran mal.
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Swensk Kyrkotidnings teologi

Reflexioner med anledning av Erik Wallgrens avhandling
Individen och samfundet.!

en tidskrift, som under den s. k. »stora fakultetens» tid utgavs i Lund 1855—

63 och vari medlemmar i denna fakultet (fraimst E. G. Bring, W. Flensburg
och A. N. Sundberg) skrev osignerade artiklar (s& enhetliga med avseende pé
dskadning och praktiska mal, att forfattarna blott med svérighet kunnat identi-
fieras), dr vil for de flesta teologer och prister numera ganska okiand. Faktiskt
har den emellertid spelat en icke ringa roll. Den torde kunna sigas ha bidragit
till att man linge, i viss man atminstone, kunnat fasthéilla vid den svenska
enhetskyrkans ideal; den har pdverkat en del inflytelserika biskopar och kyrko-
miin, vilka for ett halvsekel sedan stod i kyrkolivets centrum — man kan ju tinka
pa G. Billing och N. J. O. H. Lindstrom — och den kan nog tinkas ha haft en
viss betydelse ocksd for Einar Billing och ungkyrkortrelsen. I allmanhet kan den
ocksd sigas ha utformat en syn pd kyrka och samhille, som méinga prister och
teologer mer eller mindre konsekvent foretritt dnda in i detta sekel.

Sjélva den askadning, som Kyrkotidningen foretridde, har emellertid, om man
tinker pa dess religionsfilosofiska bakgrund och djupaste motivering, i allméinhet
foga forstatts. Man har vanligen tinkt sig, att forfattarna i Kyrkotidningen under
sin ungdom varit paverkade av hegelianismen, den tidens modefilosofi, men att
detta inflytande avtagit, allteftersom de gledo in i den svenska ortodoxa kyrkliga
traditionen. Wallgren har 6vertygande visat, att de hela livet igenom foretritt
en fullt genomtinkt, sjilvstindig &skadning, vars filosofiska bakgrund klarast
framtrider i deras ungdomsskrifter men vilken ir si markerad hela deras liv
igenom, att deras praktiska kyrkopolitiska program kan ses sisom en konsekvens
av deras i tidiga vetenskapliga avhandlingar klarlagda askiddning. Den filosofi,
som de fran borjan anslutit sig till, var en sjalvstindigt genomtinkt och ut ifran
deras teologiska utgingspunkter modifierad form av det hegelska systemet. I
motsats till mycken modern, i en mening positivistisk protestantisk teologi, dir
man inbillat sig, att man skulle kunna hoppa Gver teologiens religionsfilosofiska
grund och bara ligga fram forment bibliska teser i péastiendeform, har man

' Erik Wallgren, Individen och samfundet. Bidrag till kinnedom om samfundstinkan-
det i Swensk kyrkotidning 1855—63. Lund, CWK Gleerup, 462 sid. Pris Kr. 25: —.



154 RAGNAR BRING

fran borjan grundligt genomtinkt alla teologiska satsers sanningskaraktir; man
utgick frdn en klart genomtinkt syn pa forhillandet mellan tro och vetande,
mellan stat och kyrka och mellan religion och kultur. Det ir egentligen ritt
hipnadsvickande, att genom Wallgrens avhandling finna, i hur hog grad det
kyrko- och kulturprogram, som framstélldes av den stora fakultetens medlem-
mar, sedan de linge varit biskopar, kan forstis sisom en konsekvens av deras
redan i ungdomen vetenskapligt fixerade och i avhandlingar framlagda upp-
fattning.

Denna deras askddning, som hittills nistan uteslutande tecknats av deras
motstindare och som framstillts sdsom en ritt osjilvstindig form av katolice-
rande hogkyrklighet, forbunden med en reaktiondr politisk dskddning, visar sig
bjuda pa 1angt storre intresse &n man trott. Den synes inte heller sakna aktualitet
i vara dagar, om #n naturligtvis de makter, mot vilka Kyrkotidningens teologer
kdmpade, dndrat gestalt, liksom deras egen filosofiska bakgrund framstar i dess
av tiden bestimda form.

Wallgren har gjort till sin uppgift att helt objektivt framstilla denna teologi.
D4 detta nu ér gjort, kan man emellertid ocksa anknyta en del reflektioner till
denna teologi, vilken erbjuder bide idéhistoriskt och aktuellt intresse. Forst ma
emellertid Wallgrens grepp och metod vid framstallningen av den »stora fakul-
tetens» teologi beroras.

Wallgrens arbete dr en fullmogen frukt av manga érs forskningsmddor. Och
redan da han bérjade sina licentiatstudier, hade han en lang tids erfarenhet som
prast bakom sig. Han hade inte minst studerat och upplevt kyrkans miite med
arbetarviirlden. Ofta har prister, som haft intresse for detta, vint sig bort fran
teologi i djupare mening och vint sig till sociologiska och praktiska fragor.
Wallgrens instinkter och erfarenheter sade honom, att det just var ett djupare
intringande i teologien, som fattades i Kyrkans mote med arbetarrorelsen.
Dennas syn pi Kyrkan var ofta bestaimd av framstillningar, som till formen var
sociologisk-historiska men som likvil inneholl en bestimd syn pa vad kyrklig
teologi inneburit under den tid, d& Kyrkan métte arbetarrérelsen. Denna teologi
var ganska regelbundet feltecknad, ibland mindre, ibland mera. Tingstens teck-
ning av arbetarrérelsen i Sverige ma ha hur ménga fortjinster som helst i vissa
avseenden, men ifriga om framstillningen av Kyrkans hallning och teologi torde
den kunna sigas sakna insikt och forstaelse. Och den vanliga hallningen éven fran
kyrkligt hall bland dem, som stillde sig forstiende emot arbetarrorelsen och
demokratiens genombrott, har vil varit att viinda sig helt eller delvis bort fran
ortodox och traditionell luthersk teologi och utveckla en moderniserad teologi
under anslutning till den religiosa liberalismen i nigon av dess former. Natanael
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Beskow visade hir vigen for ménga, i och for sig till stor hjilp och batnad.
Wallgren valde emellertid en helt annan vdg. Likvél har han langtifrin trotsigt
hivdat en ortodox eller modernt hégkyrklig uppfattning, ej heller har han dgnat
sig 4t nagon apologi av den datida eller senare kyrkliga positionen. Han har
icke alls upptritt som kyrkoman utan som vetenskapsman. Och dirvid har han
helt enkelt utvalt en av de killor, varur stringt kyrkligt och lutherskt instillda
kyrkomin medvetet ost eller fran vilken de indirekt varit paverkade; och han
har da till objekt for sin undersékning valt den teologi, vilken, sisom nidmnts,
knappt ens fran kyrkligt hall gjorts rittvisa och som vanligen tecknats blott av
sina motstandare, alltsi den, som foretriddes av Swensk kyrkotidning. Denna
har han analyserat och forsokt att framstilla med sa stor historisk objektivitet
som varit mojligt. Till ett verkligt historiskt arbete pad detta omride hor med
nodvindighet det systematiska greppet, analysen, och Wallgren har visat sig
vara en verkligt god historiker, just dérfor att han formatt systematiskt analysera
och rekonstruera den undersokta askadningen.

Redan under den tid, di Swensk kyrkotidnings teologi var en aktuell faktor
i diskussionen, forefoll den ju somliga sasom foretridande en mork, férgangen
varld. Viktor Rydberg betraktade den si — den utgjorde den moderna upplagan
av en »orientalisk» religion, vilken enligt inledningen till Siste Athenaren inte
bara fanns vid Ganges utan ocksa t. ex. vid Milaren — detta uttryck utesluter
inte utan innesluter och avser just lundensarna, ty skribenterna i Sw. kyrko-
tidning vistades ju sdsom representanter for pristestdndet linga tider vid riks-
dagarna i Stockholm. Att Rydberg sjilv efter sitt senare sammantriffande med
dessa teologer fick ett helt annat personligt intryck av dem, hindrar inte, att
hans skrifter paverkat den allmidnna bild man fatt av forfattarna i Sw. kyrko-
tidning. Inte bara Handelstidningen sig Kyrkotidningens askddning i morka
farger, utan lagkyrkliga och frikyrkliga betraktade den allmint sisom en katoli-
cerande, beklagligt reaktionir och i grunden omédijlig teologi. Dess foretridare
har ansetts huvudsakligen efterhirma tysk repristinationsteologi eller ny-
lutheranism och formila denna med katolicerande tendenser. Thomanders ba-
nala men giftiga Goteborgsvits, att dessa inte stod »pé egen fot utan pé Kliefoths»,
har mirkvirdigt nog tagits pa allvar och bidragit att forvinda uppfattningen av
Kyrkotidningens teologer.

Vad Wallgren nu velat &stadkomma, ér alltsi inte ett forsvar for dessa miss-
tecknade teologer utan helt enkelt en framstillning av deras tinkesitt, sddant
det verkligen varit. Dirfor har han latit dem sjilva komma till tals, latit deras
egen syn pid samtidens rorelser och stromningar komma fram si objektivt som
mojligt. For att kunna gora detta korrekt har Wallgren begagnat en metod, som
han handhar med en skicklighet, som det fordrat en méngéarig prévning av
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materialet och manga forsok med olika metoder for att utbilda till den fullind-
ning, som han nitt.

Han kunde, som ndmnts, siigas helt enkelt framstilla, hur forfattarna i Kyrko-
tidningen resonerar. Detta kan lata som en latt uppgift; det kan synas gilla att
referera ett material. Men uppgiften ar visst inte si enkel, om det skall vara
friga om en verklighetstrogen bild av hur ifragavarande teologer faktiskt tinkte.
Man maste forstd, varfor de tinkte si, som de gjorde, vad det var for idéer som
var bestimmande for dem och hur deras asikter i olika avseenden (t. ex. ifraga
om éktenskap och familj, om stat och kyrka, om lagstiftning i forhallande till
sekter etc.) hinger ihop med deras grundsyn, t.ex. med deras historiesyn och
religionsfilosofi. S& har Wallgren fatt, sdsom varje verklig historiker, fordjupa
sin framstillning fran att vara ett enkelt atergivande till att bli en historisk och
systematisk analys. Denna analys har bade fatt innefatta en framstillning av
idéernas ursprung och en karakteristik av den enhetliga dskidning, som de fore-
trader. I badda dessa avseenden har det funnits avvéigar att undvika. Manga
skulle kunnat stanna vid den enkla lésningen, att det dr frdga om hegelianism
eller romantik och dérmed nagot relativt intresselst och i varje fall for senare
tider betydelselost. Andra forskare skulle kanske sokt karakterisera Kyrkotid-
ningens teologer genom att kontrastera deras askiddning mot t.ex. en »ikta
luthersk» syn. Men denna mattstock hade da fatt ansetts fastslagen. Och er-
farenheten visar, att pa den vigen stora risker foreligger, att en subjektiv upp-
fattning av vad som &r »iiktlutherskt» fatt prigla framstéillningen. En kommande
forskning, som dr intresserad av hur teologerna i Sw. kyrkotidning tinker men
inte i en avhandlingsforfattares subjektiva uppfattning av vad som ar akt-
lutherskt eller katolskt, resp. hegelianskt eller idealistiskt och som énskar slippa
modan att bortoperera denna forfattares subjektiva mening i allménna filoso-
fiska och teologiska frigor for att finna, hur Sw. kyrkotidnings skribenter verk-
ligen tinkte, — en sidan kommande forskning skulle genom ett dylikt sitt att
skriva beretts mycket besviir. Nu vill Wallgren endast ett: att gagna den kom-
mande forskningen genom att framstilla Sw. kyrkotidnings teologi precis sadan,
som den varit; och han gor da detta avsiktligt med en sidan metod, att man inte
i framtiden stindigt behover soka vara uppmirksam pa forfattarens egna me-
ningar. Wallgren har némligen lyckats sjilv trida tillbaka i sin framstillning s,
att hans objekt, teologerna i Swensk kyrkotidning, helt fatt komma till tals.

Men om nu néagon tror, att detta skulle betyda, att han blott refererat valda
stycken fran Kyrkotidningen, har han, sasom redan ovan antytts, inte forstatt
avhandlingens uppbyggnad. En férutsittning for Wallgrens avhandling #r nim-
ligen, att forf. forst helt satt sig in i tdnkesittet hos Kyrkotidningens teologer.
Férst nir han si fullstindigt lirt sig behirska detta, att varje yttrande blivit
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begripligt genom att det kunnat inordnas pa sin naturliga plats i ett organiskt
sammanhingande system, har det varit mojligt att giva sddana »referat» som
Wallgren givit. Och forst da har det varit gorligt att disponera framstillningen
s& som han gjort.

Kyrkotidningens askadning kunde sigas innebira en verklig syntes mellan
vissa hegelska tankar och den ortodoxa lutherdomens syn. Linge har forf. mést
prova, om det hela kunde forklaras med blott den ena eller den andra av dessa
storheter som utgingspunkt. Till slut har han funnit, att den riitta presentationen
av Kyrkotidningens teologi — trots den ortodoxa formuleringen — maste ha sin
forsta utgdngspunkt i den hegelska filosofien och framfor allt i den historiesyn,
som sammanhingde med denna, en historiesyn, som utbildades under roman-
tiken och som forresten ju i Sverige genom Geijer och Grubbe fatt en egen-
artad utveckling; (Kyrkotidningen framstillde emellertid sin historiesyn i an-
slutning till Hegel, inte till svensk personlighetsfilosofi). Infor den nya tidens
fragor, forhallandet mellan kristen tro och vetande samt mellan individ och
samfund, kunde man inte blott repristinera ortodoxiens framstillning. Denna
var ju forresten stundom férbunden med en icke lingre relevant filosofi. Inte
heller kunde man stanna vid den rationella supranaturalismens system, sd som
traditionen frin Tegnér i Lund eller lirdomarna frén reformfakulteten dér med
Martin Eric Ahlman i spetsen kunnat locka till. Man maéste séka en djupare 16s-
ning, som bittre dn reformfakulteten tillgodosag det lutherska arvet, samtidigt
som den gav en fastare position i férhallandet till vetandet, sirskilt en 16sning,
som gav bittre skydd mot tidens tendenser att upplosa det kyrkliga samfundet
genom en individualism, som bade den frin anglosachsiskt hall influerade
vickelsefromheten och den politiska liberalismen, som miktigt brot sig fram
pa alla punkter, forutsatte som ett sjilvklart virde.

Sa blev forutsittningen for en riktig analys av Kyrkotidningens teologi forst
och frimst en analys av Hegel-inflytandet och en framstillning av den roman-
tiska historiesynen.

Medan man vid mitten av 1800-talet ofta sckte anknytning till den tyska
viinsterhegelianismens tankar, betydde Kyrkotidningens hegelianism en sjilv-
stindig behandling av Hegel (varvid dock flera av dennes grundtankar kom
till sin ritt pa ett séllsynt forndmligt sitt — ofta mer rittvist och fullstindigt dn
genom vinsterhegelianismen). Det vore frestande att kalla Kyrkotidningens teo-
loger for hogerhegelianer, men helt riktigt vore inte heller detta. Ty Kyrko-
tidningens upptagande av de hegelska tankarna innebar en ombildning av dem
och didrmed startandet av en sjilvstindig svensk teologi. Detta foljde redan
darav, att tankarna fordes in i ett kyrkotinkande, som var behirskat av idén
om landets enhetskultur, ett kyrkotinkande, som bl. a. ocksd var sammanbundet
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med entusiasmen for det nationella kungadomet i Sverige. Forsvaret av den
biskopligt ledda statskyrkan, fordelad pa relativt mycket sjilvstindiga stift,
liksom 6ver huvud den teologiska och sociala traditionen hos oss, priaglad som
den var av trestindslira och ortodox, gammalkyrklig lutherdom, gav hir &t de
tyska filosofiska och teologiska tankarna en egenartad utformning. Nér den
svenska traditionen underbyggdes genom hegelska tankar, uppstod alltsd en
for Kyrkotidningen ritt originell askadning, vari statskyrkligheten i Sverige fick
en religios och filosofisk motivering och vari lutherska ortodoxa tankar gjordes
begripliga for tidens filosofer genom de hegelska tankegingarna och uttrycks-
sdtten. Att man direkt i hég grad utnyttjade vissa tyska teologer, sirskilt Daub
och Marheineke, innebar alltsi inte, att man i sista hand stannade vid att efter-
bilda tyska ténkare.

Pa ett mycket intressant sitt framstiller Wallgren,* hur situationen i Lund
utvecklats alltifrén 1830-talet. Dér fanns di tvenne stromningar, vilka sedan
hade sina efterverkningar under hela arhundradet och vilka bada var paverkade
av Hegel. Den ena av dessa forband arvet fran Es. Tegnér och den frihet fran
ortodox traditionalism, som man ansdg sig kunna finna hos honom, med en
populariserad hegelianism av vinsterbetonad karaktiar. Till denna stromning
anknots under hand liberal frihetsidealism och utvecklingsoptimism, och den
gick senare delvis 6ver i den lundensiska radikalismen, ibland socialt firgad,
ibland antireligiost eller i varje fall antiklerikalt bestimd. I anslutning till denna
allménna stromning (men stundom i klar motsats till den antireligiosa tendensen
dérinom) framvixte senare den lundensiska liberalismen, bade pa politiskt och
teologiskt omradde. Redan Thomander stod denna stromning ndra i vissa av-
seenden.

Den andra stromningen hade sasom formedlare av de hegelska tankarna den
for sin originalitet kénde professorn i historia och filosofi i Lund Ebbe Samuel
Bring, en ildre frinde till E. G. Bring. Den historiesyn denne férmedlade till
sina elever — och bade E. G. Bring och W. Flensburg disputerade fér honom —
hade anknytning till en konservativt utlagd hegelianism, ett slags hoger-
hegelianism.

D4 Ahlman och Reuterdahl métte hegelianismen i E. G. Brings ungdomsverk,
stillde de sig ytterst kritiska diremot, och E. G. Bring synes ha riskerat sin
akademiska befordran genom sitt for de dldre fakultetsmedlemmarna inoppor-
tuna stillningstagande i filosofiskt avseende. Vad Ahlman och Reuterdahl fruk-
tade, var sikerligen vinsterhegelianismen; de ansig det troligen omoiligt att i
lingden hélla borta dess inflytande, om man vil slippte in Hegel. I Tyskland
hade ju Strauss 1835—36 utgivit sin Leben Jesu, dir Hegels tankegingar till-

2 Sid. 11ff.
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limpats, och filosofi liksom teologi syntes dirmed ha antagit en ny, radikalare
form, vilken snart gav upphov till den bekanta Straussdebatten i Sverige.
Emellertid har tydligen E. G. Bring aldrig kint sin position allvarligt hotad av
Strauss. Det som Kyrkotidningen ville, blev forst sa smaningom klart. Det upp-
fattades allmidnt da tvirtom sdsom en hogkyrklig och konservativ teologi. Man
skulle emellertid kunna siga, att det, som asyftades, inte var en allmin repristina-
tion, di utgdngspunkten snarare var, att det som friamst behovdes vore en all-
min vetenskaplig forankring av teologien, vilken satte in denna i sammanhang
med andra vetenskaper och med allmén livsaskadning. Forst direfter kunde man
soka den riatta utgangspunkten for en sddan forstéelse av tradition och bekin-
nelse, att dessas hela mening och virde kunde komma till sin riitt och icke —
sdsom inom upplysningsteologien och dven inom den supranaturalism, som
dven Tegnér niarmast foretritt — omtolkades och beskars i visentliga avseenden.
D& man nu efterat granskar den position, som forfattarna i Sw. kyrkotid-
ning intog, dr det pafallande, att kritiken mot dem av samtid och eftervirld
har en helt annan innebérd dn den, som motiverade Ahlmans och Reuterdahls
opposition. Redan under Kyrkotidningens tid visade sig ju fronten gi mellan
4 ena sidan denna och & andra sidan frikyrkligt-reformerta och lagkyrkligt-
pietistiska teologer eller forkunnare samt radikala kulturpolitiker. Och nu efterat
kan man vil visserligen langt bittre forstd det historiskt riktiga i Kyrkotid-
ningens kristendomssyn #n man inom motstindareligret di gjorde, men sam-
tidigt framstir dess begrinsning i den sociala konservatism, som den innebar.
Man var s& upptagen av att ritta till de oriktiga végar, som teologien hotade
glida in pa genom influens frin rationalism och reformert sekttinkande, att man
inte hade kraft att orientera sig i den faktiska sociala omviilvning, infor vilken
samhillet stilldes i och med industrialismen. Forfattarna i Kyrkotidningen hade
ingen personlig erfarenhet av de nya ekonomiska och sociala villkor, vari landet
kom att forsittas genom lantbefolkningens proletarisering och den sakta viixande
industrialiseringen utan sokte en ritt vig och ritta uttryck for teologien mera
for den gangna och dnnu da nirvarande tiden 4n for den kommande tid, da de
sociala forutsittningarna oéterkalleligt fordndrats, t. ex. genom att trestandsliran
inte lingre var en mojlig grundval for det etiskt-sociala tinkandet.
Kyrkotidningens teologi kan naturligtvis ségas vara ett utslag av den roman-
tiska historiebetraktelse, som framtridde p4 manga hall vid mitten av 1800-talet.
Detta behver emellertid inte innebira, att inte det ligger sanningar och virden
av stor betydelse inneslutna i nimnda teologi. — Man kan ju fraga sig, hur nira
forbindelserna varit mellan hegelianismen i Lund och personlighetsfilosofien i
Uppsala. Ehuru man visserligen hade flera intressen och synpunkter gemen-
samma med den uppsaliensiska personlighetsfilosofien (t. ex. tanken pa staten



160 RAGNAR BRING

ssom person), har man troligen inte bara varit reserverad mot Geijers liberalism
utan dven tidigt kiint de tendenser till religios liberalism, vilka (trots den politiska
konservatismen) foljde ur Bostroms tinkande.” Man maéste ocksi minnas, att

® E. G. Bring (fédd 1814) var s& ung under sin studenttid i Uppsala (1829—32), att man
inte kan tala om nigon sidan paverkan, som omedelbart kunde inspirera till sjilvstindigt
tinkande; hans studier i Uppsala upptogs av forberedelser for filosofie magistergraden, inte
minst av studier i latin. Tydligen har emellertid ungdomséren i Uppsala varit betydelsefulla
for hans allminna utveckling. Han fick se och héra sidana min som Geijer, Grubbe,
Bostrém och Atterbom och leva tre r i en av dessa paverkad miljs. Han talar sjilv i
sina minnesanteckningar om betydelsen av de inflytanden han fick rona, de bekantskaper
han fick gora och de livserfarenheter, som han fick mottaga i Uppsala, erfarenheter som han
enligt sakens natur inte kunde f& i Lund, trots det, att den akademiska undervisningen dir
i vissa imnen synes ha varit mer givande in i Uppsala (i Lund fick han ocksd tillfiille till
langt stérre personlig kontakt med de akademiska lirarna &n i Uppsala). I Uppsala hade han
dock haft personlig beroring med bl.a. Adolf Térneros, som var hans lirare i latin, samt
med A. E. Knés; forsta terminen umgicks han ocksd i Sven Lundblads hem; denne var
dA #nnu kvar i Uppsala sasom domprost och professor, ehuru han var utnéimnd till biskop i
Skara. Personlig samvaro hade han ocksi med J. A. Butsch, vilken 1837 blev Lundblads
eftertriidare pd Skara biskopsstol och som kom att intimt samarbeta med honom i olika sam-
manhang i framtiden,

Framfér allt synes emellertid den vin- och kamratkrets, vari han rorde sig i Uppsala,
ha haft stor betydelse fér honom. Den ledande sjilen déri var den unge tinkaren Ernst
Kjellander; denne synes di ha sviingt om frin en swedenborgskt firgad askidning till en
ortodox (jfr hirtill Arvid Norberg, Den kyrkliga vickelsen i Skaraborgs Lin, 1939, sid. 158 ff,,
159 ff.). Andra lingre fram bemirkta medlemmar i kamratkretsen var sedermera professorn
och biskopen A. F. Beckman, en bland dem, som Kyrkotidningen siirskilt vinder sig emot
i diskussionerna om samfundet och den enskilde, vidare G. D. Bjorck, slutligen biskop i
Goteborg, C. A. Torén, den senare vilkiinde professorn och domprosten i Uppsala, F. F.
Carlson, sedermera beromd sidsom historiker och statsrdd, m. fl. Siirskilt hade emellertid
viinskapen med den idealistiske filosofen Ernst Kjellander kommit att betyda mycket for
E. G. Bring, fast Kjellander avled redan 1835.

En intressant uppgift, som kan stiillas efter Wallgrens undersckning av lundensarna, vore att
understka forhillandet mellan deras &skddning och den filosofiska idélinje, som utgir frin
Geijer och Grubbe och som nidde en hojdpunkt i Bostroms system och som sedan fortsattes
av filosofer sidana som Sahlin och Ribbing samt pd annat siitt av Vitalis Norstrom. E. G. Bring
hade ju i sin tidiga ungdom suttit under Geijers, Bostroms och Grubbes katedrar. Msjligen
har detta sd stimulerat hans historiska och filosofiska intresse att han blivit sirskilt mottaglig
for den hegelianism, som han senare motte genom Ebbe Samuel Bring. Men det verkar inte,
som om han (liksom inte heller W. Flensburg) nigonsin vid utvecklandet av sina tankar direkt
onskade anknyta dem till vare sig Geijer, Grubbe eller Bostrom. Man kiinde redan di olikheten
mellan Hegel och Bostrém. Och Kyrkotidningens avgjorda anslutning till det hegelska systemet
i friga om historieuppfattning och samhillssyn gjorde kanske, att en diskussion med den bo-
stromska utformningen av den filosofiska idealismen syntes Kyrkotidningens teologer vara
onddig. Man kiinde det gemensamma och ville inte slosa kraft pa olikheterna.

Samma tid, som Sw. kyrkotidning utkom, pigick emellertid pé filosofiskt hill diskussioner
mellan bostromianism och hegelianism; J. J. Borelius, d& lektor i Kalmar (fran 1866 professor
i Lund), utgav 1859—60 sin »Kzitik dfver den bostromska filosofien»; sjalv foretridde Borelius
nirmast hegelianismen. I Lund tjinstgjorde Axel Nybleeus under den tid, under vilken Kyrko-
tidningens skribenter var verksamma; han var akademiadjunkt frén 1853 och professor i prak-
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lundensarna stindigt stod i kontakt med det gammallutherska fromhets- och
kyrkolivet i Sydsverige och pa Vistkusten (en av E. G. Brings vinner i Lund
var den schartauanske kyrkoherden i S:t Peters kloster Henric Cedergren), och
for Reuterdahl framstod E. G. Bring i borjan — kanske delvis genom sin per-
sonliga affinitet till schartauanismen — sisom pietist. En uppgift for lundensarna
var ju att i den nya tiden gora gillande de virden, som lag inneslutna i den
ortodoxa lutherdomen, och de hade da anknytning inte endast till ortodoxiens
lairda dogmatiska arbeten utan ocksi till det lutherska fromhetsliv, som levde
starkt i Skane, pa Vistkusten och over huvud i sédra Sverige. Sisom mot-
standare, mot vilka de kdmpade, kiinde de varje tendens till 6verdriven indi-
vidualism och till sekterism. I denna kampstillning visade sig Hegelanknytningen
som det bista hjilpmedlet, och med hjilp av denna utvecklades lundensarnas
teologiska syn till en verklig kultursyntes pa luthersk grundval, en kultursyntes
som séllan har kunnat genomféras s konsekvent som hir. Ocksa hir framtrider,
vad Wallgren kallar »den svenska linjen»; den svenska enhetskulturen, byggd
pa trestindsldran, pa konungadémet och enhetskyrkan, gav forutsittningar for
en kultursyntes, forutsittningar, som inte foreldg pi samma sitt pd andra hall.
Dirfor kan man ocksa forstd, att sekterismens tinkesitt, frimst i baptismens
gestalt men ocksi i den form, vari den under luthersk klidnad smugit sig in
bland lagkyrkliga préster, kindes som en fiende, som maiste 6vervinnas. Den
katolska faran syntes da vida mindre #n risken, att den svenska enhetskyrkan

tisk filosofi frin 1856. Nybleus representerade ju bostrdmianismen, och hans skrifter pa 50-talet
innebar frin dess utgdngspunkt forsok till en uppgorelse med hegelianismen.

I denna svenska debatt mellan de olika rikiningarna inom samtidens idealistiska filosofi dr
det ritt pafallande, att den dévarande lundateologien inte deltagit. Deras sympatier har emel-
lertid siikerligen stitt pd den hegelska sidan, men nigon direkt uppgorelse eller personlig
diskussion med Nybleeus eller andra bostrémare synes inte ha forekommit. — Négra értionden
senare, 1876, utgav E. G. Brings son Gustaf Bring (docent i prakt. filosofi i Lund 1876—80)
en omfattande religionsfilosofisk avhandling, som nirmast utgick frin den position, som
Nybleus intog men som synes ha tillfredsstiallt inte blott E. G. Bring utan #ven hegelianen
J. J. Borelius; avhandlingen hade som boktitel: »Immanuel Kants forhdllande till den filoso-
fiska teologien. Aven ett ord i vdra dagars sporsmdl: Kunna vi veta nigot om Gud?» 1 viss
mén kunde det diri visade intresset for och uppskattningen av Kant siigas ocksd ha inneburit,
att E. G. Brings lirare M. E. Ahlmans forkirlek for Kant fick en »Ehrenrettung»; d& Ahlman
pé sin tid opponerade mot E. G. Brings hegelianism, hade han sjélv en av Kant och supra-
rationalismen bestimd uppfattning.

Lirjungama till Kyrkotidningens ledande teologer inom teologiska fakulteten, sasom Carl
Olbers och Sven Libert Bring (en yngre kusin till E. G. Bring), foretridde diremot en ut-
préglat hegelsk filosofi sasom bakgrund fér deras ortodoxa teologi.

Sarskilt intressant skulle nu en jimforelse vara mellan lundateologernas historiesyn och den
historiska skolan i Uppsala. For Wallgrens del hade en sddan fort utanfor hans #nda mycket
omfattande uppgift. Men nu skulle man 6nska en undersékning av det sakliga sammanhanget
mellan romantikens konservativa historiker i Uppsala och forfattarna i Swensk kyrkotidning.

II —Sv. teol. kvartalskr. 1959.
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och enhetskulturen skulle springas genom reformert influerad individualisin,
allra helst som sekterna och av anglosachsiska vickelserdrelser paverkade priister
mer och mer kom att understodjas av den miktiga liberal-radikala politiska
stromningen i landet. Kyrkotidningens instillning var allt annat én opportu-
nistisk; den kdmpade stindigt i motvind badde pa det kyrkliga planet och pa
det kulturella och politiska omradet.

Det vore emellertid ett misstag att tro, att Kyrkotidningen blott foretridde
en allmén tendens till reaktionér konservatism. Till dess program horde for visso
att sla vakt om de virden, som den lutherska ortodoxien representerade. Men
idealet for Kyrkotidningen var, sisom redan pépekats, icke repristination utan
i stillet kultursyntes. De kristna tankarna borde genomtrianga kultur- och stats-
livet. Dirfor blev statskyrkan, religiost mycket grundligt motiverad, deras pro-
gram. Minst av allt 6nskade de en teologiens isolering fran kultur- och statslivet.
Teologien representerade vissa sanningsviarden, forutan vilka kultur- och statsliv
maste urarta. Pa sitt och vis sokte man forverkliga tanken »anima naturaliter
christiana»; blott i kristet sammanhang kunde, menade man, bade den enskilde
och samhillet né det, som de var dmnade och skapade till att vara, och de erholle
s& blott genom Kyrkan sin egen fullindning och sitt sanna férverkligande; de
uppnidde blott si sin inneboende bestimmelse. P4 motsvarande sitt kunde
aldrig teologien utvecklas som ett frin 6vrig vetenskap fristiende virdesystem,
utan det var nodvindigt att frin borjan uppvisa teologiens sammanhang med
vetenskap overhuvud. Teologien utvecklade i sjilva verket, kunde man siga,
den hogsta vetenskapliga sanningen, men dirmed stod den i samband med alla
andra former av sanning och vetenskap.

Till de kultursyntesens och den ortodoxt lutherska enhetskyrkans ideal, som
man levde for, horde ocksé faktiskt — trots vad man vanligen menar — en for-
vanande vidhjirtad forstdelse for olika tinkande, ocksa fér motstandarna. Tonen
i Kyrkotidningen ér aldrig hétsk utan alltid lugnt framstillande, sakligt argu-
menterande. D3 Kierkegaard givit ut Qjeblikket, vilken skrift ju maiste tett sig
som en hidelse for Kyrkotidningens min, avvisade man lugnt de fruktansvirda
anklagelserna och framlade sin egen kyrkosyn, men man slutade med en erinran,
att »huru orittvisa hans beskyllningar, huru bittra hans férsmédelser in mangen
gang éro, sa torde det dock icke s sdllan om honom fi giilla, att han smidat,
emedan Herren bjudit honom att smida». I fraga om landsférvisningsstraffet for
sekterister ville man till att borja med bibehélla detta i princip sdsom en prokla-
mation om enhetskyrkans idé — men helst inte tillimpa det! Senare 6vergav man
emellertid helt den tanken, d4 man nidmligen inte ville godtaga borgerliga straff
pa detta omrade.

Att synen pa den lutherska enhetskyrkan och pa samhillet kunde genomféras
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med si stor konsekvens pa olika omraden, som skett, tillhor det mirkligaste i
Kyrkotidningens teologi. Denna betydde ju, sisom péapekats, minst av allt i den
meningen en exklusivt teologisk instillning, att man skilde ut teologien och
religionen som ett sirskilt omrade i livet. Tvirtom betydde religionen en utgangs-
punkt att forstd andra kulturella problem, framfér allt samhillslivets. Darfor
kom ocksa den politiska individualismens foretridare att kidnna Kyrkotidningen
som en motstindare av betydenhet, mot vilken man ocksd riktade de hér-
daste slag.

Sedan Wallgren med objektivitet och minutios omsorg framstillt den teologi
som Kyrkotidningens pé sillsynt harmoniskt sitt samverkande teologer framlagt
(de var alltfor aristokratiska till sin léggning och dessutom for mycket hojda
over ett vanligt sjilvhévdelsebegir och didrmed dven over sddana tendenser,
som gor varje professor till en man »anderer Meinung», for att vilja markera
inbérdes olikheter eller sirskilt betona olika nyanser i synpunkter sinsemellan),
kan man nu vil anstilla en del reflexioner betriffande den »stora fakultetens»
teologi, som blir naturliga for en teologisk bedomare ett sekel efter dess
verksambhet.

Det dr dirvid ytterligare sirskilt en synpunkt, som hir skall diskuteras, nidm-
ligen den begrinsning i sjilva diskussionsbasen, som den hegelska utgangs-
punkten for deras resonemang betydde.

Att betrakta en sidan 4skddning som Sw. Kyrkotidnings sisom irrelevant i
vira dagar, ddrfor att den ror sig i hegelska tankeformer, vore, sisom ovan
antytts, sikerligen kortsynt. Bortsett frin det, att Hegel historiskt sett represen-
terar en kanske senare inte uppnidd hojdpunkt i filosofisk spekulation, har han
ju givit uttryck for en skarpsynthet och en vishet i ménga fragor, som gor, att
man stindigt med behéllning kan stanna infor vissa tankegangar hos honom.
Likvil kan man ju inte komma ifrén att det hegelska tinkandet (ocksd bortsett
fran alla de filosofiska invindningar, som man kan gora didremot), just i dess
kultursyntes (vilken alltid litt overgér till en religionssyntes) innebar, att teo-
logien infogas i en ram, som kan komma att skjuta vissa kristna perspektiv at
sidan. Det vi hir vill betona ir alltsi inte den kritik, som riktats och kan riktas
mot all hegelianism fran filosofisk-logisk synpunkt, utan de teologiska féljder
av diskutabel art, som Hegel-anslutningen medférde.

Man kunde kanske dérvid fista uppmiarksamhet pa ett drag i Kyrkotidningens
poléfhik mot individualismen. Man var angeligen att papeka, att man visst inte
ville forringa individens virde och betydelse genom att blott framhalla sam-
fundets ritt och intressen. Men man sokte en syntes mellan individens och sam-
fundets krav, en riitt balans mellan individ och samfund, en balans, dir individen
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kom till sin réitt utan att goras absolut och dir individen fostrades in i sam-
fundets gemenskap och dirfor det ritta inte enbart kunde bestimmas genom
vad individen ansig sisom det riktiga och sdsom uttryck foér samvetets krav,
utan dir hemvisten for det riitta var den i samfundet levande kénslan for det
riatta, »samfundssamvetet». Genom denna balans ville man undvika & ena sidan
autokratiens och despotismens och & andra sidan individualismens ensidigheter.
(Bakom det forkittrade uttrycket »samfundssamvetet» ligger den enkla tanken,
att det ritta inte kan bestimmas blott av den enskildes kinsla utan maste sta i
relation till en i samfundet gemensam uppfattning av vad det ritta maéste
innebira.)

Med denna anliggning av diskussionen blev kritiken av sekterismen mer in-
riktad pa ensidigheten i denna 4n pa sjélva dess kvalitet; vi kunde med senare
utarbetade teologiska uttryck siga: pa det egocentriska drag, som kan vara dess
fara. Kyrkotidningen hade forstas alldeles klart for sig, att bakom sekterismen
lig reformerta impulser. Kyrkotidningen betraktade sig som foretridande den
ritta medelvigen mellan reformert individualism och katolsk auktoritetstro.
Dirvid kunde den synpunkten (som senare blivit relevant, frimst genom den
moderna lutherforskningen) komma i skymundan, att differensen mellan de
olika kristna konfessionerna mindre kan betraktas som en skillnad med avseende
pé den olika virderingen av samfundets auktoritet och individens ritt och behov
dn som olika sitt att fatta ménniskans relation till Gud, hennes vig till frils-
ning, man kunde siga hennes olika syn pa rittfardighetens innebord. (Att si inte
helt ir forhallandet for Kyrkotidningens del, skall dock nedan framhallas.) — For
Luther stod ju i sista hand hans egen syn inte fram som en ritt medelviig mellan
Rom och Zwingli, resp. svirmarna. I stillet tedde sig bada dessa, trots en 6gon-
skenlig motsats, sisom representerande samma eller en likartad hallning, nim-
ligen sa tillvida, att det gillde att forskaffa sig sjilv rattfiardighet infér Gud pa
ena eller andra sittet, vare sig detta skedde genom delaktighet i Kyrkan med
dess missa och offertjinst eller genom héjandet av individens fromhet i om-
vindelse och individuell helgelse. D& Luther kan beteckna biada dessa vigar
som olika former av samma »girningsfromhet», av »fortjdnsternas» frilsningsvig,
méste detta te sig som orittvist, sakligt och historiskt, om man inte helt forstar,
hur Luther menade det. Han hade emellertid en enastiende skarpblick for det
egocentriska i varje forsck att pa ena eller andra sittet forsikra sig — i motsats
till andra — om frilsning och salighet. Vi behéver inte hir nirmare utveckla dessa
synpunkter hos Luther, inte heller erinra om, att man forvisso ocksé inom luther-
domen ofta pa olika sitt hemfallit &t av Luther avvisade former av »girnings-
fromhet» och att sjilva termen »rittfirdiggorelse genom tro» kan komma att
tiacka verkfromhet (om nimligen tron fattas som ett visst krivt forsanthallande,
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en egenskap eller ¢éver huvud négot fortjanstfullt, som ménniskan kan for-
skaffa sig).

Tydligt dr emellertid, att det, som frdn denna synpunkt maste kritiseras t. ex.
i sekternas religiosa instillning, inte bara 4r en 6verdriven betoning av individens
ritt och ett oberittigat undanskjutande av samfundets ritt, utan att kritiken
maste inriktas pa tendensen till en i en mening egocentrisk syn péa frilsningen.
Uppfattningen av evangeliet foreter dédrfor i deras teologi en annan kvalitet
an den, som Luther menade sig ha upptickt sasom Bibelns budskap.

Det var for Luther alltsd olika religiosa kvaliteter, som det var fraga om,
kvaliteter, som priiglade de olika formerna av dskidning. Sekterismen féretridde,
kunde man siga, inte bara en ensidighet utan en helt annan religionstyp an
lutherdomen, vilken aldrig kunde goras luthersk genom att mer betona sam-
fundets betydelse, d& den i sjalva roten var annorlunda och d4 den med de
centrala religiosa begreppen (frilsning, tro, rittfirdiggorelse, helgelse) maste
mena nagot annat dn vad dirmed menas inom luthersk teologi.

Detta att man (kanske sérskilt W. Flensburg) i Kyrkotidningen gérna ténker
s.a.s. i syntes-kategorier och inte s mycket under fixerande av olika kvaliteter
i fromhetsinstillningen, kan sammanhénga med en tendens till ett visst monistiskt
betraktelsesitt, vilket ligger nira till hands for foretridarna av en stor kultur-
syntes. Utvecklingstanken lig i luften under 1800-talet, inte bara sedan natur-
vetenskapen lanserat den i Darwins form utan iven tidigare i de idealistiska
filosofiska systemen. Och med den néimnda »syntes-tanken» sammanhinger en
utvecklingstanke. Individen skulle fostras att utveckla sig till en harmonisk lem
i samhillets helhet, och denna utveckling kunde ske ritt, om ensidigheter i
dskadningen undvekes. Malet for utvecklingen vore en slutlig harmoni mellan
samfund och individ. Sinnet for kampen mellan gott och ont eller mellan kvali-
tativt olika tinkta religioner lag darfér mer fjirran for Kyrkotidningens i en
mening idealistiska teologer. Det &r nu egendomligt att tdnka pd att dessa teo-
loger, som kunnat tecknas som orientaliska mérkmin, i sjalva verket hade svért
att helt fa fram vissa sidor av bibelns och reformationens syn just pa grund av
sin optimistiska syn pa utvecklingen och det allménna beroende av idealistiska
tankar, vilket gjorde dem frimmande for ett dualistiskt perspektiv pa tillvaron.

En blick framit fran Kyrkotidningens tid ér intressant. E. G. Brings dotterson
Einar Billing vixte upp i gammalkyrklig luthersk fromhet, bestimd av forild-
rarnas, inte minst moderns instillning, vilken i hog grad atergav hennes faders,
E. G. Brings syn. Ocksa E. Billings fader, Gottfrid Billing, foretridde en kyrko-
syn, som var Kyrkotidningens teologi nirstiende. Gottfrid Billing, som utbildats
under »stora fakultetens» inflytande, foretridde en senare fas av den teologiska
stromning, som utgick fran Sw. kyrkotidning. Einar Billing métte emellertid
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under sin studietid den liberala teologiens exegetik och tvingades till en upp-
gorelse med denna, nirmast i Wellhausens form.* Under Billings betydelsefulla
kamp for att ge ratt it historiskt sanningssokande och samtidigt at det, som han
under hela sin uppvixt erfarit sasom det religiost birande, utmejslades hans
historiesyn, vilken visserligen inte ir densamma som Kyrkotidningens men som
dock kan ha en forutsittning i det sitt, varpd man inom denna krets sett pa
historien. Samtidigt kan man ge akt pd, hur for Einar Billing en frin Kyrko-
tidningens historiesyn skiljaktig askadning framvixer. Frilsningshistoria var for
Billing inte omedelbart identisk med historia i vanlig mening. Frilsningshistorien
var en profeternas tolkning av historien. Med detta perspektiv var utvecklings-
tanken skjuten &t sidan till forman for tanken pd Guds kamp mot sina fiender,
hans ledning av hindelserna genom hans ingripande i miktiga girningar, vari-
genom gudsfientliga makter nedbréots. Det dramatiska perspektivet forbands
med ett dualistiskt (senare sirskilt betonat av G. Aulén).

Det var det, som E. Billing fattade som profeternas historiesyn, som fér honom
blev utgangspunkten for hans karakteristik av det israelitisk-bibliska betraktelse-
sittet av livet och historien, i motsats till det grekiska, dar kretsloppet var den
typiska tanke, som utgestaltade synen pa virldsloppet. S3 skilde Billing faktiskt
mellan tvenne religionstyper, tvenne kvaliteter, som visserligen ingatt i en syntes,
som skapat hela den europeiska kulturen, men vilkas principiellt olika strukturer
dock kunde faststillas. Hérigenom har Billing, som i mycket kan sigas ha sitt
ursprung i Kyrkotidningens askadning, fort det ofta angripna och ringaktade
spekulativa draget ddri vidare; han har upplost den monistiska tendens, som
trots all kritik av Hegels panteism dock fanns kvar diri, och ersatt denna med
en historiebetraktelse av dramatisk art, dir Gudsgirningen innebir stridshand-
lingar mot ondskans makter och dér dérfor historieférloppet blivit ett spinnande
drama, en kamp mellan Gud och hans fiender. Samtidigt méste erinras om,
att Billing alltid sag arvel fran Hellas sasom en oforytterlig ingrediens i var
kristna tro. Han forféll aldrig till ett si enkelt betraktelsesiitt som att man bara
hade att vilja mellan ett (kristet riktigt) profetiskt-judiskt och ett (kristet sett
forkastligt) grekiskt perspektiv. Just var kristna kultur dr sammansatt av element
fran bada hallen. Likvil kan sidgas, att hans framanalyserande av profeternas
historiesyn innebér ndgot i forhallande till stora fakultetens av romantiken be-
staimda historiesyn helt nytt. Billings dramatiska syn har ju senare vidare ut-
vecklats, men det #r intressant att se, huru hans vidareférande av den stora
fakultetens historiesyn samtidigt kan sigas innebiira en immanent kritik av just
de drag i denna teologi, vilkas brister fran luthersk och biblisk stindpunkt det

4 Jfr siirskilt Einar Billings egen skildring av denna uppgorelse i hans »Herdabref».
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var omojligt for teologerna pa 1860-talet att uppticka. En senare teologi har
s& varit dgnad att skiirpa blicken for kvalitativa motsatser inom religionens virld
(man kan dirvid tinka pd Auléns betonande av kampen med ondskans makter
och forsoningen séasom ett overvinnande av det onda, eller pi Nygrens genialt
skarpsinniga analys av den sdregna kvaliteten i den kristna kirleken).

Detta kunde forresten ha relevans ocksa pa politiskt omrade. Det kan vil synas,
som om nu den politiska olikheten mellan Vist och Ost skulle besta i att Vistern
ensidigt hdvdar individualismens ideal och ritt och att Ostern foretrider tanken
pa Statens ritt och primat. Det kan da forefalla, som om inte nigon annan
16sning funnes hér én vissa f6rsok till kompromiss mellan & ena sidan betonandet
av vardet av individens egoistiska sjalvhivdelseritt och dess resultat i kapitalis-
men samt & andra sidan reaktionen mot denna i den konsekventa socialismens
ansprik pa statens ohdimmade makt. I grunden kommer emellertid kompromissen
da att gilla tvenne olika former av miénsklig egoism. Om 4n en kompromiss hir
kan leda till att vissa ytterligheter undvikes, uppnds dock nippeligen nigot
verkligt nytt pa detta sitt, ndgot som bryter det egoistiska schemat bide i den
form den har hos individualismens och hos den totala statsmaktens foretridare.
Ocksa hir krives nagot mer 4n ett syntes-tinkande, ndmligen en klar blick for
den andliga kvalitet, som inte ar en form av minsklig sjilvhivdelse.

Di nu Kyrkotidningens »syntes-tinkande» framhallits, ma till slut dock i
rittvisans namn pépekas, att tendensen till detta tinkande i Kyrkotidningen
dock inte helt dominerar dess 4skiddning utan begrinsas genom andra tanke-
gangar. E. Billings teologi har 6ver huvud sikerligen i langt storre utstrickning,
dn vad som hittills observerats, sin grund och utgingspunkt i Kyrkotidningens
tinkande; om han sakligt sett Gvervinner en tendens i detta kan han siigas full-
folja andra. Det finns en pataglig sliktskap mellan E. Billings siitt att tinka
och hans morfader E. G. Brings. Dirvid bor ocksa observeras, att den benégen-
het, som man kan finna i Kyrkotidningen, att se pa lutherdomen som den ritta
medelvigen mellan katolsk auktoritetstro och reformert individualism, mellan
ett 6verdrivet betonande av samfundet och kyrkans anstaltskaraktir & ena sidan
och individens omvindelse och tro & andra sidan, hade en bestimd begrinsning,
vilken gjorde, att man aldrig helt hamnade i allmiin filosofisk spekulation utan
i sista hand alltid stannade inom bibelns tankevirld. Vi skall darfor nagot fista
uppmirksamheten pa, hur redan i Sw. kyrkotidning det fanns tankegangar, som
hindrade den ovan kritiserade tendensen till »syntes-tinkande» att helt dominera.
Prelimindrt kunde sigas, att om Kyrkotidningens forsok att utnyttja Hegel for
att na ett vetenskapligt hallbart, filosofiskt godtagbart tinkande ledde den att
soka den ritta medelvigen mellan betoningen av samhillets auktoritet och av
individens ritt och betydelse, s& forde dess beroende av Bibeln den att tinka i
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andra kategorier. Det bibliska inflytandet, delvis formedlat av traditionen frin
Luther genom ortodoxin, férde mer i riktning att betona det siregna i den
kristna kirleken.

Med det ideal, vartill det hegelska tinkandet angivit formen, var ju for
Kyrkotidningens min Bibelns tankar om Guds kirlek, om rittfardiggorelse och
om minniskorna sdsom hans och varandras tjinare sammanbundna. Faktiskt
gjorde detta bibliska ferment, att i sista hand uppgiften aldrig blev endast en
balans eller syntes mellan tvenne former av minsklig egoism. Det fanns nagot,
som brot den principiella egoismen, niamligen tanken pd den sjilvutgivande
kirleken. Den tanken fanns ju i Kyrkotidningen som en sjilvklar forutsittning.
Och den tanken innebar i sista hand, att aldrig nagon #n si vil avbalanserad
jamvikt mellan individ och samhille blev Kyrkotidningens sista ord. Den tanken
ir, som antytts, ocksa i vira dagar nagot, som egentligen inte heller det politiska
tinkandet borde kunna avvara. Utan den kristna kirleken kan némligen kompro-
missen mellan stat och individ icke nd upp till ndgot nytt; kampen dédremellan
blir ett spel, déir ingen har ritt, dir »billighet> i Luthers mening inte dr mojlig.

Kyrkotidningens kultursyntes kunde inte bli birande linge; de radikala och
sekteriska krafterna tog vildet i stat och kyrka, och deras sista seger vore vil nu,
om man lyckades helt 16sa bandet mellan stat och kyrka. Det 6desdigra i detta
vore inte alls blott, att ett i sista hand orimligt individualistiskt ideal (tanken
pé kyrkan som sammanslutning av vissa enskilda, som foretridder en viss askad-
ning) genomfordes, ett numera omodernt ideal, sedan individualismen pa andra
omraden redan besegrats (ingen foretrider vil nu en extrem individualistisk
kapitalism!). Det mest 6desdigra vore att den tanke skrinlades och betraktades
som en subjektiv dsikt inom en liten religios grupp, att bade individ och sam-
fund &r tjinare 4t den Gud, som givit méinniskor budet att élska varandra. S&
bleve staten verkligen foretridare for statsegoism, i strid med privat egoism.
Intet hogre mal bleve da erkint dn det att uppna en mot vissa styrkeférhallanden
svarande balans mellan statens och vissa gruppers makt och egoism. Detta skulle
innebira den eviga klasskampen. Forbindelsen mellan staten och Kristi kyrka
innebdr ddremot — dven om denna forbindelse ér svag — en inte helt tillstingd
vig till den kultursyntes, didr en gudomlig kirlek ses som en reell makt och som
ndgot, varigenom samfundet i sista hand inte stannar i att betyda en reglering
av vilda djurs kamp med varandra utan innebir ett samarbete mellan broder.
Ty den tanken, att minniskor verkligen dr broder, forutsitter tanken péa en Fader.

Om man jamfér den av bibelns tankar begrinsade syntes- och balanstanke,
som Kyrkotidningen foretridde, med de statsideal, som behirskar nutiden, vari
nippeligen nagon makt finnes, som stir 6ver bade stat och individ och som
sasom Kirlekens makt ger tillvaron sammanhang och mening (varigenom ocksa
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relativiteten bade i individens och samfundets krav blir klar), framstir Kyrko-
tidningens samhillssyn som langt djupare. Just dess bundenhet vid bibelns tanke-
virld ger den mdjlighet att se en mening i tillvaron och ett mal for jordelivet.
Dirigenom blir ocksd bade samfund och individ féretridare for virden, vilkas
relativitet inte bara framtrader i deras inbordes begrinsning utan vilka sjilva
kan utvecklas till en ritt fullkomning genom att de presenterar uppgifter, givna

av Gud.

Vi dtervinda emellertid efter dessa utvikningar till Wallgrens analyserande
framstillning av Kyrkotidningens teologi. Det &ér miirkligt, att denna teologi
under individualismens och sekterismens tid kunde goras gillande och att dess
* lutherska men inopportuna betraktelsesitt fér generationer verkligen férmadde
ridda en del av de virden, som ligger i Svenska Kyrkans tradition. Mycket tack
vare denna teologi och det andliga inflytande, som dess foretridare utévade,
finns nu en kyrka, som inte inifrn helt fortirts genom att dess principer utbytts
mot inomkyrkliga reformerta tendenser® och mot sekterism. Det fanns t. ex. en
kyrklig tradition att bygga pa, da senare ungkyrkligheten i E. Billings form fram-
tridde, liksom d& lutherrendssansen satte in. Och da hogkyrkliga strémningar
med mer anglikansk orientering borjade gora sitt inflytande géllande, fanns @nnu
mojlighet, att dessa kunde finna vigen tillbaka till luthersk kyrklighet (vid 1800-
talets mitt kallade man ju Kyrkotidningen »hogkyrklig», ehuru denna »hog-
kyrklighet» hade helt annan innebérd #n anglikanismens) och inte blott betyda
ett pendelslag i en sddan vixling, dir efter lagkyrklighetens ytterlighet en denna
motsatt katolicerande anglikanism far en tids vilde inom kyrkan.

Wallgrens avhandling haller sig, sdsom ovan papekats, striingt till den tid,
som skall skildras, och den innehaller inga dolda virderingar, utforda fran se-
nare vunna teologiska positioner. Men likvdl kan man inte undga att fa en
kinsla av aktualiteten i de problem, som behandlas. Svarigheten att icke blott
halla ritt kurs mellan tendensen att lata Kyrkan uppgd i staten och 4 andra
sidan att se Kyrkan som en sammanslutning av omvinda enskilda utan att forsta
Kyrkans vidsen sasom nagot annat och djupare in blott en forbindelse mellan
dessa betraktelsesitt, den svarigheten bestar ju alltjamt. Ibland &r det vil sadana
grupper, som idag kallar sig »hogkyrkliga», som intar den plats, som de »viickta»
och sekteristerna intog pa Sw. kyrkotidnings tid. Kyrkotidningen inskirper
tanken pi ansvaret for hela folket, pa faran, att kyrkan fattas som en grupp

3 Den konsekventa kalvinism, som utvecklats t. ex. i Holland, synes nippeligen ha paverkat
vickelsekretsar i Sverige. Det reformerta inflytande, som hir var relevant, kom ju frin refor-
merta sekter och anglosachsisk lagkyrklighet, varmed vissa former av typisk pietism stundom
kunde forbindas. Dirfor blev hir reformert influens stundom jimstilld med sekteriska tendenser.
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»religidsa», som i egocentrisk avskildhet blott tackar Gud, att de inte ir som
de publikaner och syndare utan avskilt sig frin dessas vig. Sasom pa Sw. kyrko-
tidnings tid friamlingskapet for en samfundssyn, som inte orienterats ut ifran
individens asikter, lycka och sjilvhivdelse, forband foretriidare for kulturradikala
och religiost-sekteriska idéer i strid mot »statskyrklighet», sa ar ju fallet ofta
alltjimt. Men en med sekterismen beslidktad syn pa kyrkan sisom en samman-
slutning av individer med siirskilda religiosa asikter har ju nu blivit si vanlig,
att den ibland betraktas sasom sjdlvklar. Sa kan det visserligen pekas pa, att
Sw. kyrkotidnings tankar inte slagit igenom och segrat. Tvirtom har ju ett fri-
kyrkligt betraktelsesitt blivit vanligt ocksd bland dem, som tro sig foretrida
kyrkliga synpunkter. Men likvil har Kyrkotidningens tankar utgjort en him-
mande faktor, si att tendenserna till biblicism och legalism och till sekterisk
pietism inte blivit helt forhidrskande inom kyrkan. Dessa tendenser vill springa
det band mellan kyrka och stat, som Kyrkotidningen fann betyda ett uttryck
for hela folkets samhorighet under rittfirdighetens och nidens makt. Fort-
farande ar de banden inte helt 1osta, och Kyrkotidningens idéer har inte heller
visat sig alldeles oriktiga.

Kyrkotidningens min arbetade ju, sisom pépekats, i svar motvind. Der forsk-
ning Gver Luther hade inte heller bérjat, som lirt oss att skilja mellan & ena
sidan dennes aterupptickt av nytestamentliga tankar och motiv och & andra
sidan lutherdomens delvis bristfalliga atergivande av Luther. Kyrkotidningens
lutherska orientering hade sin fasta punkt i traditionen fran ortodoxien, vilket
inte blott var dess styrka utan éven dess begrinsning. Dirigenom bands den
niamligen stundom vid ett onddigt konservativt betraktelsesiitt, vilket ytterligare
stirktes genom romantikens historiesyn. Sirskilt torde bundenheten vid trestands-
laran ha skymt blicken for nodvindigheten att framfora och tolka kristendomens
budskap i en genom industrialismen socialt forindrad virld. En rad olika histo-
riska omstidndigheter, sirskilt angeligenheten, att inte kristendomssynen skulle
upplosas pa de vigar, som tendenser till unitarianism, religios liberalism och
individualism angav, torde ha kommit Kyrkotidningens teologer att mer hivda
de gamla viirdena och intaga en konservativ position in speja efter Kyrkans vig
i en ekonomiskt och socialt ny tid.* Man kan forstd, om man én maste beklaga

8 Man kan friga sig, i vad méan forfattarna i Swensk kyrkotidning varit beroende av sin
uppviixtmiljo sd, att deras &skidning blivit bestimd av deras begriinsade erfarenhet. Att de
icke forstatt och genomtinkt konsekvensema for samhiillslivet av industrialiseringen, si som
t.ex. E. G. Geijer under dennes senare perioder, ir tydligt.

I socialt avseende har de viixt upp och i allmiinhet rort sig inom kretsar med gammalkyrklig
och konservativ instillning. A. N. Sundberg stammade frin en vilstilld borgerlig familj i Udde-
valla; fadern var hattmakare dir. Tinkesittet var konservativt. W. Flensburg hade sitt ur-
sprung i skinsk pristgirdsmiljo; hans fader var prost i Vellinge och &iven hans farfader var
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denna dess, ocksa for framtiden ritt 6desdigra, konservatism. Hir har »den stora
fakultetens» andlige arvtagare, Einar Billing, sett lingt klarare, ja egentligen
pekat pa social-etiska uppgifter och problem, som alltjimt vinta pa sitt full-

skansk prost och kyrkoherde. E. G. Bring blev tidigt faderlds; hans far, med. doktorn assessor
S. H. Bring, hade varit stadslikare i Askersund och brunnslikare i Medevi; farfadern hade
varit kvrkoherde och prost vid S:t Petri i Malmo. Under uppviisttiden vistades E. G. Bring
mestadels pd mindre herrgirdar hos sin moders, U. Silfversvirds, sliktingar. Det var alltsa i
en enkel herrgardsmiljo han fick sina ungdomsintryck. Genomgdende innebar detta dock inte
en sjilvklar konservatism. For hans dskddning var i hans ungdom Getingeprosten A. P. Aurelius
ganska bestimmande. Denne hade tillhort oppositionen mot Gustaf III, och han var, ehuru i
kyrkligt avseende ortodox och fientlic mot neologien, i politiska tinkesiitt nog ndgot paverkad
av de franska revolutionsidéerna. E. G. Bring beriittar i sina minnen, att Aurelius’ och andra
herrars tinkesiitt under hans ungdom i ILllland ingivit honom sisom en trosartikel, att endast
en oppositionsman kunde vara en ritt fosterlands\um och redlig man; forst i Uppsala, ddr han
ahorde bl. a. Geijer och Grubbe 1829—32, gick det upp for honom, att saken kunde férhalla
sig  annorlunda.

Med avseende pa religivs miljp har E. G. Bring siikerligen mer én de andra forfattarna i
Sw. Kyrkotidning stitt foretriidare for pietism och ligkyrklig viickelse personligen niira. Han
hade alltid forstaelse for den schartauanska ortodoxa pictismen, men han hade dessutom
stindigt niira personlig beroring med personer, som tillhérde av anglosachsisk vickelse pa-
verkad fromhet. For 6vrigt hade han i sitt eget hus stiindigt en viljebestimd och talfér sweden-
borgare; hans sviirmoder, Anna Fredrika Ehrenborg, som tidigt blivit dnka, hade nimligen
paverkats av viickelsefromheten i Viistergotland och efter sin makes dod sirskilt av sweden-
borgianismen dir (hennes make C. M. Ehrenborg hade varit v. landshévding i Skaraborgs Lin
och igde herrgirdar diir). Hon stod eljest éver huvud alltid niira lagkyrkliga viickelsemiin.
Hon vistades stindigt i E. G. Brings hem och hade en mycket oférbehallsamt uttalad upp-
fattning om de minga teologer som besikte detta. — Hennes dotter, E. G. Brings maka
M. U. Bring, ansags personligen nagot pietistiskt instiilld, ehuru hon delade sin makes kyrko-
och samhillssyn. Dennas syster var Betty Ehrenborg, kiind sisom forfattarinna av psalmer
med anglosachsisk viickelseton; hon var frin 1856 gift med redaktoren for Wiiktaren, baron
August Posse, en av de ledande inom den ligkyrkliga viickelsen. — Niimnas kan ocksa, att
E. G. Bring alltid stod i biista forhillande till sin yngre kusin Johan Christoffer Bring, frin 1862
torestandare for Ersta diakonissanstalt, vilken fatt inspiration till sin girning bl. a. fran tyska,
pietistiskt ledda diakonisshus. — E. G. Brings svager Richard Ehrenborg tillhérde Evangeliska
fosterlandsstiftelsen.

Man kan dirfor inte siiga, att den miljo, dir E. G. Bring rorde sig, var exklusivt hég- eller
statskyrklig. Den dskidning, som framlades i Kyrkotidningen och som han konsekvent fore-
tridde hela livet igenom, var fran borjun noggrant teologiskt och filosofiskt genomtinkt och
éindrades inte genom piverkan senare. Diremot torde bide umginget och personlig liggning
gjort honom forsticnde for motstindare, si linge det inte giillde principsaker.

W. Flensburgs dskidning torde ej heller ha andmts Genom Erik Wallgrens avhandling har
Flensburgs tCOl()é’l for forsta gangen framlagts i hela sitt sammanhang. Det ir nu tvdligt, att
Flensburg, i motsats mot vad hittills stundom antagits, varit en teologisk tiinkare av hdg rang,
som redan i de filosofiska ungdomsskrifterna visade sin skarpsinnighet; flera av Kyrkotid-
ningens mest filosofiskt ingiende och omstiindliga artiklar har forfattats av honom.

A. N. Sundberg hade viil fran bérjan sitt intresse mera instillt pd praktiska in pa spekula-
tiva frigor, men han foretriidde teorctiskt livet igenom den i Kyrkotidningen framlagda askad-
ningen. Hans markerade motvilja mot vissa drag i den pietistiska livsstilen torde fran lig- och
frikvrkligt hall ha skapat den uppfattningen, att han icke vore sfrom» utan »viirldslig». Hans
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foljande och sin l6sning. Diremot sdg Kyrkotidningens teologer, vad man sillan
sett sa klart, namligen begrinsningen ocksa i de virden, som demokratien med-
forde, och framfér allt faran i den syn pa kyrka och samhille, som sekterismen
foretradde.

Det beklagansvirda i den sociala konservatism, som forbands med den sakligt
sett pd manga punkter djupa lutherska teologi, som Kyrkotidningen foretradde,
blir sirskilt markant, om man ger akt pd de frigestillningar, vari kyrkligt stall-
ningstagande rikade in i under det senaste seklet. De olutherska, reformerta
och sekteristerna liksom de kulturradikala forband stundom kravet pa sociala re-
former med sin dskddning. Alternativet kom da stundom att bli: i och for sig be-
rittigade och mot samhillsutvecklingen svarande reformer, forbundna med en
oluthersk eller sakligt undermalig teologi, resp. direkt okyrklighet och anti-
klerikalism, eller en pa det hela taget god luthersk teologi, forbunden med kon-
servatism i vissa sociala och politiska fragor. Att detta alternativ var olyckligt,
torde man nu vara tamligen enig om. Bl a. blev foljden, att den segrande libe-
ralismen ofta férbands med en individualistiskt, sekteristiskt eller spiritualistiskt
instilld teologi, som foretritts av motstindarna till Kyrkotidningen. Ddrmed blev
hela synen pé kristendomens innebird hos stora folklager forvind; man bedomde
denna antingen pa ett for den lutherska kyrkan frimmande spiritualistiskt satt
och kunde pi dessa villkor acceptera den, eller man avvisade all kristendom
sésom fientlig mot radikala sociala reformer. Och denna syn tycks ha bitit sig
fast ocksé sedan 1800-talets krav pa individens obegrinsade ratt och frihet slagit
om i ett nistan motsatt betraktelsesitt och samfundets ritt hiavdats pa langt
mer ensidigt och brutalt sitt n nigonsin av de teologer, som for hundra ar
sedan ansdgs ensidigt fora samfundets talan gentemot individens ritt.

I vara dagar har vi ju nimligen fitt uppleva, att den individualism pa det
sociala omridet, som ansdgs som ett sjilvklart virde pid Kyrkotidningens tid, av
historiens nodtvang (framtriddande sirskilt pA det ekonomiska planet) stundom

senare politiskt inflytelserika stillning forband for ndngas uppfattning kyrklighet med kon-
servatism.

Spénningen mellan Kyrkotidningens iskidning och de lagkyrkliga i Skéne torde ha avtagit
mot slutet av seklet. I teologiska fakulteten foretridde visserligen Carl Olbers en mot lag-
kyrklighet och sekterism absolut avvisande hallning, men Flensburg forstod sisom biskop att
méta lagkyrkligheten med sin kiinda, stundom kanske litet sarkastiska mildhet.

I Linképings stift, dir E. G. Bring 1861—84 var biskop, tillvixte starkt béde frikyrklighet
och lagkyrklighet under senare delen av 1800-talet. Men ingen torde pd allvar ha ansett honom
vare sig »virldslig» eller >ofrom». Trots hans i en mening striingt hogkyrkliga och ortodoxt
lutherska instillning, vilken hivdades med full klarhet, synes dven dissenters i allménhet ha
haft fortroende eller respekt for hans personliga, djupa fromhet. For teologiskt osdkra och
pietistiskt sinnade pristmin hade detta, tillsammans med hans personliga forstaelse for pietis-
men i olika former, en sirskild betydelse.
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slagit om till ett statssocialistiskt eller statsabsolutistiskt betraktelsesitt. Kyrko-
tidningen innebar, sdsom framhallits, i sista hand inte det, att det blott kunde bli
fraga om en kamp eller en vixling mellan en egocentrisk individualism och en
lika egoistisk kollektivism; den sokte det ritta i en frihet for individen, vilken
frihet sjilv utvecklades till sin fullhet i och genom samfundet, och den kunde
se detta ideal inte bara dirfor, att den sokte formedlande vigar mellan ytter-
ligheter, utan tack vare att den som &gonmirke hade den kristna frihet, vars
drivkraft och innebérd inte var av egoistiskt slag och som inte var grundad
pa och utvecklades i vare sig individens eller kollektivets sjilvhivdelse.

Kyrkotidningen hade ju emot sig starka andliga makter, som strivade i annan
riktning, inte bara baptistisk sekterism och radikalt individualistisk kyrkofient-
lighet (»revolutiondr rabulism» kunde man kalla den) utan ocksé from lagkyrk-
lighet och kristet firgad liberalism; just av den uppsaliensiska lagkyrkligheten
och den kristna liberalismen angreps den ju sarskilt héftigt. Senare forskningar
kan faststilla, hur mycket djupare och klarare den sdg pé kristendomens inne-
bord én dven sidana motstdndare som Viktor Rydberg i Siste Athenaren och
Bibelns lira om Kristus. Trots att Rydberg naturligtvis pa séarskilt sitt hade
nigot att ge samtiden, innebar ju den bild av Gamla kyrkans lirostrider, som
framstilldes i nimnda skrifter, rent historiskt sett sikerligen en missbedomning
bide av bibeln och den gamla kyrkan. Christian Cavallins ord om Siste Athe-
naren, att denna kanske hade framtiden for sig men absolut inte forntiden, ut-
tryckte en enkel historisk sanning. — I jamforelse med Rydberg kan Kyrko-
tidningen synas foretrida en ofruktbar konservatism. I sjilva verket represen-
terade den dock (det ser man, om man grundligt studerar Wallgrens avhandling
och inte stannar vid frasen »hegelpaverkan») en mycket sjilvstindig och frukt-
bar dskddning; dess sjalvstindighet miérks savil, om man jamfér den med tysk
repristinationsteologi och nylutheranism, som om man stiller den emot den da
i medvind seglande och efter tidens vindar foljsamt styrande uppsaliensiska
ligkyrkligheten. Dennas brist pa en i forhallande till reformerta tendenser och
sekterism avgriansad luthersk teologi forsatte ju en stor del av det svenska
pristerskapet i en sddan situation, att mangen prist vid sekelskiftet hade sitt
hjirta i reformert individualistisk sektfromhet och blott halvhjirtat och genom
traditionens band kunde stanna kvar i det principiellt forkastliga »statskyrko-
systemet» — nistan bedjande om ursikt for att foretrida ett kyrkosamfund, vars
visen man inte kunde se sdsom helt kristet, di det inte utgjorde det, som forefoll
som det ritta, nimligen en kongregationalistiskt forstidd sammanslutning av
omvinda. Att det dtminstone fanns en del av teologien, pristerskapet och kyrko-
folket, som inte tinkte i denna riktning, beror kanske mer &n man forstatt pa
Kyrkotidningens teologi.
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Wallgrens avhandling ger fakta om en tidigare mycket missforstddd och miss-
tecknad teologi; det kommer viil efter denna att bli svért att upprepa den teck-
ning dérav, som tidigare lanserats. Wallgrens objektiva, i vissa avseenden
monstergilla framstillning ger en utgingspunkt for en ny syn pa somliga fore-
teelser i det kyrkohistoriska skeendet under sistforflutna sekel. Den ger dérmed
ocksd en god bakgrund for vad som senare tilldragit sig pa teologiens omride.
Man kan ocksa gora den reflexionen vid lisningen av denna avhandling, att den
nuvarande situationen ér den ddvarande mirkvirdigt lik i flera avseenden. Da
som nu gjorde vissa kretsar ansprik pa en bekinnelsetrohet, som inte svarade
emot den historiska fakticiteten.” Det ér verkligen i manga avseenden lirorikt
att ta del av Wallgrens analys av Sw. kyrkotidnings teologi och dess kamp for
att bevara den Svenska kyrkans intentioner. Da som nu trodde ocksa somliga,
att man far ett bittre teologiskt lige, om man sluter till 5gonen for de filosofiska
problemen. Dirfor blir Wallgrens avhandling indirekt ocksa aktuell. Ja, den kan
nog for en och annan betyda en verklig hjilp till orientering i dagens till synes
forvirrade och forvirrande kyrkliga debatt.

* Jfr denna tidskrift 1959, sid. 40 ff.

Fran anglosachsisk vickelsefromhet paverkade ligkyrkliga (liksom vissa lutherska frikyrk-
liga) gjorde p& Svensk kyrkotidnings tid ofta ansprik pi att just de voro de riitta foretridarna
for de lutherska bekiinnelseskrifterna och bibeln. En kongregationalistisk kyrko- eller forsam-
lingssyn ansags ju da ofta dven av ledande exegeter sisom historiskt nytestamentlig.
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vox« (Miinchen 1957) og et norsk: C. Fr.

Wislgffs »Nattverd og Messe« (Oslo 1957).

Ved et treef kom forfatteren af nerve-

rende artikel til at optreede som opponent

ved det mundtlige forsvar i alle tre til-
feelde: som officiel opponent ved @ster-
gaard-Nielsens og Wislgffs og som dok-
torandens opponent ved Vajtas disputats.

Vajtas bog er den mest omfattende af
de tre og vil formodentlig langt fremover
std som standardveaerket om Luthers guds-
tienesteopfattelse. De tidligere arbejder
om dette emne var utilfredsstillende og
arbejdede med foreldede problemstil-
linger, f. eks. Paul Griinbergs, H. Jacobys,

J. Gottschicks og G. Rietschels wldre og
i Karl Holls og A. Allwohns nyere arbej-
der om Luthers gudstjenesteopfattelse.
Som regel har denne veret studeret som
et stykke »praktisk theologi«, hvorved
dens centrale stilling i Luthers kristen-
domssyn har veret overset. Det er Vajtas
bedrift, som vil fi blivende betydning,
med stor grundighed at have godtgjort,
at Luthers tanker om gudstjenesten giver
udtryk for det inderste i hans kristendoms-
syn og mi tages med i en fremstilling af
dette, hvis dets perspektiver ikke skal for-
kortes. Det er Vajtas these, at guds-
tjeneste for Luther er ordets og troens
(respektive vantroens) mgde i menneske-
verdenen eller — om man vil — Hellig-
andens udgden fra Faderen og fra Sgn-
nen. Alt hvad Luther har at sige om guds-
tjenesten handler derfor om »ordet og
troen¢. Ethvert andet synspunkt, som man
métte anlegge pi4 Luthers gudstjeneste-
theologi, vil komme til at fortegne den.
Ud fra dette grundsyn forstis dispositio-
nen i Vajtas bog. En fgrste del under-
spger grundtreekkene i Luthers gudstje-
nestetheologi samlende sig omkring mod-
setningen mellem gudstjeneste og afgu-
deri (svarende til troens og gerningsret-
feerdighedens gudsforhold) og om modszt-
ningen mellem den evangeliske opfattelse
af gudstjenestens vaesen som Guds vel-
gerning, beneficium, og den romerske
opfattelse af gudstjenestens vezesen som
menneskets offer, sacrificium, svarende til
samme to forstielser af gudsforholdet. En
anden del bringer udfoldelsen af Luthers
gudstjenestetheologi, delt i to afsnit: guds-
tjenesten som Guds veerk og gudstjenesten
som troens veerk., I det fgrste afsnit be-
handles indgiende Luthers syn pa pra-
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dikenen, Kristi nervaer i nadveren og det
kirkelige embede. I det andet afsnit be-
handles troen som gudstjeneste, de troen-
des preestelige offer og troen og kerlig-
heden i gudstjenesten.

Som denne korte indholdsoversigt vi-
ser, drejer det sig for Vajta om at tolke
Luthers gudstjenestetheologi siledes, at i
en vis forstand hele Luthers theologi for-
stas som gudstjenestetheologi. Gudstjenes-
ten er simpelthen den fungerende retfeer-
digggrelse af troen alene, ligesom messe-
offeret er den fungerende gerningsretfeer-
dighed. Derfor bliver Vajtas bog samtidig
en art hindbog i Luthers theologi i dens
helhed.

Vajtas bog er et solidt arbejde. Kilde-
benyttelsen er grundig og pracis. Jeg
fandt ved min granskning af kildebenyt-
telsen een fejlcitering (s. 92, anm. 172).
Ligeledes mangler i fortegnelsen over
citerede Lutherskrifter nogle skrifter, som
faktisk er citeret i bogen. Men det er smé-
ting. Forfatteren er overordentlig godt
hjemme i sin Luther. Man forstir, at dette
doktorarbejde indbragte ham et svensk
docentur. Litteraturkendskabet er impo-
nerende og litteraturbenyttelsen preget af
soberhed og uden ungdig polemik.

I synspunkter er Vajta elev af de store
lundensiske lutherforskere, men en dygtig
og selvsteendig elev. Betydningsfuldt i
hans arbejde er, at Luthers sakramenta
lisme fir en sterkere accent end vanligt
i Sverige. Jeg skal ikke i denne kortfattede
omtale komme ind pa enkeltheder i Vaj-
tas store bog (352 s. tekst!). I synspunkter
fpler jeg mig i stort set pd linie med
Vajta.

Wislgtfs bog er i mange henseender en
fortsaettelse af Vajtas. Hans emne er snaev-
rere afgrenset, idet han seerlig har sat sig
for at underspge Luthers polemik mod
messeofret, der jo ogsid behandles i Vajtas
bog som et af dens mange enkeltthemaer.
Sidan set er Wislgffs bog i anlegget Vaj-
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tas modsat. Medens Vajta vil behandle
Luthers gudstjenestetheologi sidan, at
hele Luthers theologi kommer i blikfeltet,
vil Wislgff netop koncentrere sig omkring
en detaljundersggelse. Man aner bag denne
forskel i anlegget ogsi det i svensk og
norsk Lutherforskning forskellige metho-
diske udgangspunkt. Wislgff star utvivl-
somt den filologisk-theologiske, tyske Lu-
therforskning betydeligt neermere end den
idéhistoriske svenske. Begge methoder har
deres styrke og svaghed. Gennem koncen-
trationen ndr Wislgff til en preecisering
af adskillige enkeltheder, som hos Vajta
forblev uklarede. Men til gengzld er der
stgrre vidde og perspektiv over Vajtas
arbejde.

Med Wislgffs bog har Norge igen le-
veret et veegtigt bidrag til Lutherforsk-
ningen, og den placerer Norge smukt i
det nordiske samarbejde pa dette punkt.
Wislgffs bog har adskillige fortrin i sam-
menligning med den gvrige skandinaviske
Lutherforskning. Den er for s& vidt hgjest
moderne — sammenlignet med den idé-
historiske Lutherforskning — idet den ikke
i si hgj grad, som det har veret skik i
de seneste artiers skandinaviske Luther-
forskning, ser bort fra den historisk-gene-
tiske udforskning af Luthers tankeverden.
Ogsi i denne henseende stir bogen den
nyeste tyske Lutherforskning neer. Wislgff
har siledes sggt at belyse Luthers tanker
ud fra skolastikken og den samtidige ka-
tholske polemik mod Luther. Det er pa-
skgnnelsesveerdigt, s& meget der her er
taget hensyn til Thomas, Gabriel Biel,
Cajetan, Cochleeus, Contarini, John F isher,
Johann Hoffmeister og Kaspar Schatz-
geyer. Luther trekkes dermed pa en frugt-
bar mide ud af den isolation, hvori en
for ensidig idéhistorisk methode let kom-
mer til at anbringe ham. Methodisk er
Wislgffs arbejde sikkert og palideligt. Der
er arbejdet grundigt og preecist med kil-
derne.
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Bogens these kan kort gengives sidan:
Den pd Melanchthons Apologi byggende,
gengse opfattelse af reformatorernes stil-
ling til messeofret legger hovedvegten
pa dette som meritorisk offerhandling og
som sidan reprasenterende gerningsret-
ferdighed, medens Luthers eget syn leg-
ger vagten et andet sted, nemlig pa
den i messeofret frembarne offersubstans,
Kristi realpreesente legeme og blod. Mes-
sens egentlige »Greuel« bestar i, at det,
der er indstiftet som Guds frelsesgave til
os, i privatmessen unddrages os og raek-
kes til Gud som sonoffergave imod ind-
stiftelsens klare ord. I denne polemik er
selve det meritoriske ved offerhandlingen
(altsd ogsd ved de tilstedeveerendes over-
vaerelse af messen) kun af sekunder in-
teresse. Ved at leegge accenten i Luthers
polemik mod messeofret pid dette sted,
bliver sammenhaengen mellem denne po-
lemik og hans polemik mod det pavelige
seerlige prestedgmme forstielig, den sam-
menhaeng, som er s& karakteristisk for
Luther, og som f. eks. fremtreeder i titelen
»Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe«.
Ved denne forstielse af polemikken mod
messeofret rykkes ogsi hele Luthers for-
stdelse af realpreesensen ind i et nyt lys.
Pi dette punkt havde man nok kunnet
gnske, at forfatteren var giet et stykke
videre, selv om han vier emnet et sarligt
afsnit med overskriften »Realpresens og
messeoffer«.

Ipvrigt er bogen klart og overskueligt
bygget op. Fgrste del refererer grund-
tankerne i Luthers kritik af messeofret.
Udgangspunktet tages i en analyse af den
rolle som indstiftelsesordet som sakramen-
tets tolk spiller i denne polemik. Herefter
behandles — her ligger bergringspunktet
med Vajta — den rolle, sakramentet kom-
mer til at spille i Luthers forstielse af
gudsforholdet som konstitueret ved ordet
og troen. Og endelig behandles pé bag-
grund heraf forskellen i synet pa messen

12 — Swv. teol. kvartalskr, 1959.
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(d. v. s. det realpraesente legeme og blod)
som henholdsvis Guds frelsesgave, tilsagt
ved ordet, og vor offergave, tilvejebragt
og rakt Gud gennem det med forvand-
lings- og offermagt udrustede preesteskab.
Den forskellige opfattelse af embede og
preestedgmme er altsi med rette taget
med ind i dette grundleggende afsnit. I
en anden del er en razkke specielle kon-
troverstheologiske spgrgsmil taget op til
behandling. Nadveren og korsets epha-
pax, Meritum Christi — distributio meriti,
realpreesens og messeoffer, liturgiske kon-
sekvenser.

Kun pi et enkelt punkt har jeg haft
alvorligere invendinger mod Wislgffs Lu-
therfremstilling, nemlig hans fremstilling
af sammenhangen mellem Luthers offer-
begreb og hans forsoningstanke (s. 118—
138). Ved at ville tillegge Luther et en-
sidigt passivt offerbegreb kommer Wis-
Ipff til at fortegne Luthers opfattelse af
forsoningen, undertiden i modstrid med
de citater, han bringer. Han slutter sig i
opfattelsen af Luthers forsoningstanke
stort set til Th. Harnack, Tiilili og A.
Sjostrand. Men det er tydeligt, at han
forenkler disses tanker og ggr dem mere
ensidigt geldende, end de pégeeldende
forfattere selv. Wislgff har ret i, at Luther
ser forsoningen som stedfortreedende straf-
lidelse. Men denne straflidelse opfattes af
Luther ikke si ensidigt passivt, som man
far indtrykket af hos Wislgff, fordi den
tillige ses som frivillig selvhengivelse. Og
dette moment er for Luther aldeles af-
ggrende.

Med sin store koncentration, med sin
historiske leerdom, med sin forsigtige stil-
lingtagen til forskningens divergenser og
sin gennemfgrt loyale referering og pole-
mik er Wislgffs bog en meget lzrerig bog,
som man mi gnske mange lesere — og
en snarlig oversettelse til et verdenssprog.

Harald @stergaard-Nielsens bog er af
en helt anden type end de to nevnte —
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pé godt og ondt. Den har ikke de andres
store leerdom og methodiske preecision.
Men den er sa til gengeld fuld af ori-
ginale tanker. Den gger ikke pi afggrende
mide vor viden om Luthers tanker, men
den ggr problemet, hvad vi egentlig skal
stille op med dem, gzldende pa en uhgrt
fengslende og inciterende maéde.

Pi en vis made er det ikke helt ram-
mende at betegne den som en bog om
Luthers gudstjenestetheologi, og alligevel
er der mening i at stille den sammen med
de to andre. Ganske vist placerer den sig
ved sit emnevalg i den standende diskus-
sion om Luthers hermeneutik. Men ved
den lgsning, den giver, kommer den til at
koncentrere sig om forkyndelsen og sakra-
menterne, altsi dog gudstjenesten. Meget
kort lader det sig derfor ggre at karak-
terisere bogens synspunkt sidan: ngglen
til Luthers skriftforstielse ligger i hans
gudstjenesteforstaelse. Vejen til tydningen
af scriptura sacra gar over viva vox euan-
gelii. Som en rgd trdd gennem hele Pster-
gaard-Nielsens bog gir sondringen mellem
en metafysisk bestemt gudserkendelse, der
opfatter Gud som objekt for en erkendelse
med mennesket som subjekt, og en per-
sonlig gudserkendelse, som finder sted i
det personale forhold mellem Gud og
menneske, som oprettes i Kristus, idet han
er kongen over menigheden som Guds
folk. Nu er modsetningen mellem meta-
fysisk og personal gudserkendelse ofte
blevet fremhaevet i moderne theologi,
f. eks. med stor styrke i Friedrich Gogar-
tens mellemkrigsforfatterskab. Men denne
moderne »personalisme« er orienteret i
retning af Kierkegaard og forstir persona-
lismen ved hjelp af den abstrakt opfat-
tede polaritet mellem et »jeg« og et »duc.
{stergaard-Nielsens personalisme har en
helt anden struktur. Den orienteres ud fra
Luthers kaldstanke, som bygger pi per-
sonalt bestemte »relationer« i en ordning
af »det folkelige fellesskab¢, som @ster-
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gaard-Nielsen med en grundtvigsk kling-
ende terminologi udtrykker sig. Gud i
dbenbaringen — i modsztning til Gud som
objekt for en metafysisk spekulation —
kendes kun i sddanne personlige relatio-
ner, i hvilke Gud gir ind, bade i lovens
og evangeliets orden. Luthers forstielse
af lov og evangelium, og dermed af
skrift, kirke, sakrament, embede, grunder
i denne personale forstielse af abenba-
ringen. Forveksler man imidlertid denne
med en metafysisk erkendelse, som det
ifglge forfatteren er sket for omtrent alle
andre i fortid og nutid end lige netop
ham selv, misforstdir man den autoritet,
hvormed skriften taler. Man vil da op-
fatte skriften som »metafysisk dokumentx,
d.v.s. som autoritativ oplysning om en
i sig selv dunkel virkelighed. Og skriften
som metafysisk dokument vil igen kraeve
autoritativ udleegning, fordi dens sandhed
ikke i sig selv er klar. Er skriften derimod
set i det personale perspektiv, er den
»historisk beretning«, beretning om Guds
handlen med sit eget folk, som han kalder
ved navn, og for hvem han dermed &ben-
barer sit eget navn. I dette er der intet
dunkelt eller uklart, det er jo netop den
abenbare og ikke den skjulte Gud, der
tales om. En autoritativ udleggerinstans
er overflgdig. Skriften udlegger sig selv.

Der er her givet et synspunkt pi
Luthers hermeneutik, som det er meget
frugtbart at arbejde med. Man mi si tage
med i kgbet, at forfatteren anvender sin
egen terminologi med en halsstarrighed,
som ggr det nesten umuligt for ham at
indrgmme, at andre, som af let forste-
lige grunde ikke har anvendt eller ikke
vil anvende hans terminologi, overhovedet
har kunnet se noget af, hvad han har faet
gje pi. Hans polemik mod andre forskere
er praeget af forrygende kampglede og
vitalitet, og der er meget f4, der levnes
nogen @re. Herunder tager forfatteren det
ofte ikke alt for ngje med at citere og
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tyde loyalt. Men dette mi man tage med
i kgbet, om man vil lere af ham. Og der
er bestemt noget at lere.

Dog forekommer det mig, at forfatte-
rens personalistiske Luthertydning, som
— det ma blankt erkendes — stdr Luther
langt nermere end den af den dialektiske
theologi og eksistensfilosofien inspirerede
Luthertydning, har sin begreensning, nir
den gennemfgres med en si hird og en-
sidig konsekvens, der undertiden grenser
til det monomane. Som religionsfilosofisk
indleeg i debatten om gudserkendelsens
personale karakter er den af stor betyd-
ning. Men nar det drejer sig om at for-
std, hvad Luther faktisk tenkte, sagde og
mente, er det ikke alt, der kommer til
syne pi den rette made. Hovedmangelen
er, at den kristologiske forankring af
Luthers tale om ordet ikke kommer til sin
ret. Og dette haenger igen sammen med
forfatterens udtalte modvilje mod den
unge Luthers »theologia crucis«. Men der-
ved kommer det formale i bestemmelsen
af ordet som viva vox, at det gir mellem
person og person i det personalt ordnede
fellesliv, til at dominere over det reale, at
eet eneste bestemt personalt ord fra Gud,
evangeliet, til forskel fra alle de andre
personalt bestemte ord fra Gud, som mg-
der os i lovens domene, buddene, har et
indhold sui generis: budskabet om korset
som forsoning. Dette treeder pi en for-
bavsende méde i skyggen hos @stergaard-
Nielsen. Det er iser tydeligt i bans for-
stielse af retfeerdigggrelsesleren. Hvad
der her interesserer ham, er, at den pas-
sive retferdighed har form af personligt
fellesskab, den bestar i at st i det rette
personforhold til Gud, det, som kun eta-
bleres ved Guds eget tilgivelsesord. Den
passive retfeerdigheds indhold, hvorledes
Gud tilgiver, at det sker ved et ord, der
tilsiger den korsfastede Kristus som vor
retferdighed, spiller i Dstergaard-Nielsens
gengivelse af Luthers retfzrdigggrelses-
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leere ingen afggrende rolle. Men det be-
tyder ogsi, at Luther her ikke kommer
ret til orde. Det er vel denne skavhed,
som ggr, at det heller ikke lykkes (ster-
gaard-Nielsen pa tilfredsstillende made at
fremstille Luthers opfattelse af forholdet
mellem kirke og folk.

Vil man traenge ind i Luthers tanke-
gang og opfatte den si preecist som mu-
ligt, da gér man tl Wislgff og Vajta.
Men vil man lere at forstd dynamikken
i Luthers tanker, som gang pa gang fgrer
langt ud over hans formuleringer, og vil
man ad denne vej med Luther som vej-
leder arbejde med i vor egen aktuelle
theologiske debat i brydningen mellem
dbenbaringstheologi og eksistenstheologi,
da gir man til @stergaard-Nielsen. P4
frugtbar made supplerer de tre arbejder
hinanden. Og i al deres forskellighed vi-
ser de hen mod et centrum, hvorudfra
man ma arbejde, nidr man vil forstd Lu-
ther: gudstjenesten, hvor ordet lyder og
sakramentet rzkkes, hvor Kristus er nu-
tidigt ner i menneskeligt k¢d og blod.
De har alle tre haft et afggrende ord at
sige i debatten om forstielsen af og op-
gpret med Luthers tanker.

REGIN PRENTER
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thias Flacius Illyricus (1952) visar sig i
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dessa studier som en originell lutherfors-
kare och tillika som en kraftfull och kon-
struktiv teologisk tdnkare. Genom de mest
skilda teologiska aspekter foljer han den
ofta behandlade, viktiga frigan om férhdl-
landet mellan de genuina motiven i Lu-
thers teologi och deras utformning genom
»lutherdomen>», en utformning som blivit
den traditionella. (Med slutherdomen»
menas Melanchthon och hans skola liksom
»gnesiolutheranerna» och vidare Konkor-
dieformeln énda till tidig luthersk orto-
doxi.) Denna fraga féljer forfattaren pa
ett nytt sitt med en hittills icke skddad
koncentration och radikalism (i detta ords
ursprungliga betydelse). Han foretar en
djupborrande strukturjimforelse mellan
Luthers teologi och lutherdomens. Denna
visar en karakteristiskt olikartad ansats
hos de bada, vilken striicker sin verkan
dnda in i de skilda »lirostyckena». Un-
dersokningen uppvisar en férvinande kun-
skapsrikedom. Under arbetets géng dras
sirskilt ur Luthers skrifter fram en rike-
dom av detaljerat killmaterial, som inter-
preteras pi nytt. Men ocksa i den férsta
efterlutherska generationens teologi vi-
sar sig forfattaren pa ett nufortiden sill-
synt sitt killmissigt hemmastadd. Allt blir
skarpsinnigt och med tankekraft interpre-
terat med inriktning pi det principiella
och framstillt i en levande stil, bakom
vilken den tillbakahllna lidelsen iir skonj-
bar, sd att man fingslas och den religigsa
och forkunnelsemissiga miktigheten hos
de elementira motiven i Luthers teologi
blir talande mitt i undersdkningens hela
exakthet.

Kirnpunkten i den genomgiende skill-
naden mellan Luthers genuina teologi och
dennas senare utformning ser H. i en i
grund olika uppfattning av lagen. Lagen
dr for lutherdomen (liksom for skolastiken)
en i sig vilande, innehallsligt fastlagd,
objektiv norm-ordning, som reglerar for-
hillandet mellan Gud och minniska, och
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som stir gentemot minniskans isolerade
jag (t.ex. I sid. 9—11, 84, 106{., 124 f.).
For Luther déremot &dr lagen den dyna-
miska yttringen av Guds personliga vilja,
av vilken miinniskan triffas existentiellt
(t. ex. I sid. 41, 4451, 83 ff., 93 ff., 107,
138 ff.); miénniskan &r ju enligt Luther
stindigt bestimd genom den existentiella
gudsrelationen, i vilken Gud har initia-
tivet. Genomgiende uppvisar H. denna
teocentrisk-dynamiska  verklighetsaspekt
hos Luther under konfrontation med den
metafysiska motsittningen subjekt—objekt
i lutherdomen. Dirmed sammanhinger
ocksd de skilda uppfattningarna av mdoj-
ligheten till kunskap om Guds lag (t. ex.
I sid. 9ff.). Medan lutherdomens teolo-
giska tinkande postulerar en fullkomlig
kunskap om den gudomliga lagen atmins-
tone hos minniskan i urtillstindet (och
motsvarande ocksid den fullkomliga for-
mégan att uppfylla lagen), s& &r lagen
enligt Luther i grund férdold fér minni-
skan, och blir uppenbar endast in actu.
(Dirvid kommer H. icke sillan att betona
den aktuella situationens betydelse, t. ex.
I sid. 10f.,, 76 m.fl, pa ett siitt som i
denna renodling enligt min mening inte
gor Luthers lagbegrepp helt rittvisa. Vi-
dare ir det inte heller sikert, om man
enligt Luther kan siga: »Das Gesetz ken-
nen wir eigentlich bloss als Gegenmass-
nahme gegen gewisse Wirkungen der
Siinde. Was das Gesetz in sich selbst ohne
Siinde sein sollte wissen wir nicht.» I,
sid. 78).

Utifran grundskillnaden i lagforstielsen
och dirmed i den religitsa verklighets-
uppfattningen 6verhuvud tolkar nu H.
skillnaderna i de olika teologiska aspek-
terna. Si t.ex. i antropologin, i uppfatt-
ningen av syndafallet och i synen pa for-
héllandet mellan synd och »natur» hos
minniskan (sirskilt i I, kap. 1: »Die re-
formatorische ~Anthropologie», kap. 3,
»Die Verdorbenheit der Natur und die
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Schuld.») Mot lutherdomens starkt mora-
listiskt bestimda statiskt-kvantitativa tin-
kande i det ontologiska schemat stiller
H. pd ett sliende och 6vertygande sitt
Luthers teocentriskt bestimda helhetstin-
kande i dynamiska relationer. Det 4r hir
tyvirr inte mojligt att gé in pi de ménga
viktiga enskildheterna i antropologien, sa
som H. utarbetar dem pa en ging prin-
cipiellt och levande. Ytterligare ma hir
dessutom endast framhillas den utmirkta
undersdkningen av forhdllandet mellan
filosofisk och teologisk antropologi hos
Luther (I, sid. 19-55). Viktiga #ro H:s
yttranden rorande frigan om den fria
viljan hos Luther, Till skillnad fran luther-
domens uppfattning, att méinniskans an-
svar och skuld endast kan hirledas ur
hennes sjélvstindiga fria vilja gentemot
Guds lag (i urtillstindet, I, sid. 70), frin-
siger Luther minniskan principiellt en
sidan fri vilja ocks3, ja just, i urtillstindet
(1, sid. 11, 70 ff. sDa der freie Wille also
nicht zur urspriinglichen Natur des Men-
schen gehort, muss ein Wunsch, einen
solchen zu besitzen, einen Aufrubr gegen
Gott enthalten», I, sid. 72). Blott Gud
har fri vilja (I, sid. 140), di han ensam
dar Skapare (I, sid. 73 f.). Och minniskans
vilja dr stindigt »omringad» (I, sid. 74)
och bestimd av Guds skapelsehandlande,
detta inte minst i tron (I, sid. 90 ff.). Det
ar otro och synd att vilja ha en fri vilja
gentemot Gud. (En kritisk friga: kan man
sdga, att tanken pd en arvskuld har varit
Luther frimmande, I, sid. 75, och att
Luther kinner sarvs-momentet endast i
relation till syndens straff och foljder,
I, sid. 77, skuld diremot endast in actu,
I, sid. 79, 86 f{f.?)

P4 grund av de skilda utgéngspunk-
terna dr vidare uppfattningen om forhdl-
landet mellan urtillstind och frilsning
totalt olika hos Luther och i lutherdomen.
Medan fralsningen f6r den senare visent-
ligen dr ett aterstillande av urtillstindet,
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som téinkes fullkomligt i varje hinseende
(I, sid. 7-9, 13, 81f., 125 m.fl.) ar den
for Luther en levande fortsittning av ur-
tillstindet genom Guds fralsningshisto-
riska handlande. Hans antropologi har
inte en tillbakablickande utan fram&tska-
dande karaktir (I, sid. 14), och hans upp-
fattning av frilsningen dr i specifik me-
ning historisk (I, sid. 40ff., 78, 1121f.).
Sa uppfattar ocksd Luther Kristi fréls-
ningsverk pa ett principiellt annat sitt dn
det, pa vilket det senare dogmatiserades i
lutherdomen (jfr i I, kap. 4 »Die Geset-
zeserfiillung Christi»). I lutherdomen stir,
nir det giller forsoningsldran, det objek-
tiva stillforetridande fyllandet av Guds
objektiva lag pa juridiskt vis i forgrunden
sdsom behidrskande motiv. Det stir dar
nistan som ett »rikneexempel> pi den
objektiva kompromissen mellan Guds ritt-
fardighet och kirlek. Luther diremot ut-
gar, nir det giller forsoningen, inte fran
principer utan frén Guds helt enkelt kon-
tingenta forsoningsgirning i Kristus, ge-
nom vilken Guds nyskapande kirlek mik-
tigt verkar in i den av synd och lag under
Guds vrede bundna och anfiktade min-
niskans situation, och befriar henne till
ett nytt livsforhéillande till Gud och till
nastan. (Hérvid dr det anmirkningsvirt,
att H. hir och dir forsiktigt avgriinsar
sig mot den rent »dramatiska» uppfatt-
ningen av forsoningen — G&vervinnandet
av forddrvsmakterna — i den tidigare
»lundateologin>. H. ger i hogre grad in
denna pid allvar plats at det motiv, som
rymmer stillandet av Guds vrede och full-
gorandet av hans heliga fordran, och for-
binder de bidda motiven med varandra,
jfr I, sid. 120 ff.). I dverensstimmelse hér-
med ses sittet for appliceringen p4 min-
niskorna av den frilsning, som Kristus
astadkommit, olika hos Luther och i
lutherdomen (jfr i I, kap. 5 »Busse, Glaube
und Rechtfertigung»). For den senare
dger den »objektiva» forsoningen visent-
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ligen rum utanf6ér ménniskan och hon har
inte nigon existentiell tillging till den-
samma. Hir maste dirfor tillkomma dnnu
en sirskild akt fér den personliga till-
dgnan av forsoningen och frambringandet
av den mottagande tron. Enligt Luthers
dynamisk-historiska uppfattning diremot
framgar ur férsoningen sjilv den andliga
makt, som griper minniskan och fram-
kallar tron hos henne. (I detta samman-
hang dro H:s undersokningar Gver »lega-
listisk och evangelisk» bot hos Luther sir-
skilt virda att ligga mirke till, I, sid.
129 ff.) — Detsamma giller om férhdllan-
det mellan tro och goda girningar (i I,
kap, 2 »Glaube und Leben»). Enligt
lutherdomens uppfattning av lagen, for-
soningen och tron, som har sin rot i ett
tinkande, som sitter subjekt och objekt
mot varandra, miste de goda garningar-
nas nodvindighet for de rittfardiggjorda
begrundas for sig genom allahanda otill-
fredsstillande motiveringar. I Luthers teo-
centriska perspektiv dro diremot minni-
skans tro och det nya livet och handlan-
det endast tvd sidor av en och samma
verklighet, ndmligen Guds nyskapande
handlande p& och genom minniskan.
(Hérvid maste man friga, om H. gor ritt-
visa it den fordran, som Luther likvil
stillde, namligen att principiellt sirskilja
rittfardiggorelse och fornyelse frén var-
andra utan att sondra dem!)

I den andra boken, som ryms inom den
forstas principiella ram, koncentrerar H.
sig pa lagen sdsom det egentliga nyckel-
begreppet och féljer dess teologiska ut-
formning genom lutherdomen, sirskilt un-
der fragestillningen »tertius usus legis».
Efter en allsidig 6versikt over detta pro-
blemkomplex i dagens teologiska litteratur
utarbetar han forst (kap. 1) den traditio-
nellt vordna synen i den ortodoxa luther-
domen (frin Melanchthon till Konkordie-
formeln och tiden direfter) med utgéngs-
punkt fran dess grundmotiv och den genom
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dem uppkomna problematiken. Direfter
(kap. 2) framstiller H. gentemot denna
uppfattning antinomisternas bekidmpande
av stertius usus legis». Antinomisternas
(t. ex. Poachs) teologi har vil hittills ald-
rig blivit si grundligt framstilld utifrin
sin egen innersta intention som hir! Slut-
ligen (kap. 3) blir under konfrontation
med dessa l6sningar pa problemet Luthers
syn (som inte tilliter stertius usus legis»
i egentlig mening) framstilld i sina hu-
vuddrag. Liksom i kap. 1 och 2 sker detta
utifrin den karakteristiska synen pd for-
hallandet mellan lag och evangelium, s
att det sirskilt dr detfa, som blir grund-
ligt belyst och gjort levande. Ocksid de
djupaste motiven och den egentliga inne-
bérden i orden »simul iustus ac peccator»
blir p4 detta sitt belyst. Otvivelaktigt ar
i dag denna H:s andra bok den klassiska
undersékningen 6ver hela komplexet »ter-
tius usus legis». (En kritisk friga maste
hér framstéllas, som hinfér sig till vissa
avsnitt i den forsta boken, t.ex. 32ff,
45 ff., 104, 138 ff., 150, och sirskilt i den
andra: Gor H. verkligen Luther rittvisa,
nir han later det, som fér Luther dr Guds
lag, uteslutande framtrada i dess faktiska
verkan i den allminminskliga verklighe-
ten, sisom »lex naturae», si att det egent-
ligen alls inte finns en slex revelanda»
och pa dess grund en »praedicatio legis»
som nigot for sig inom teologin? Detta
ir en djupgiende och vittsyftande friga,
som erfordrar en sirskild unders6kning
och uppgoérelse med H.!)

Med allt detta har jag endast kunnat
ge antydningar och prov, som vill rikta
ldsarens uppmirksamhet pi dessa studiers
vikt och rikedom pa tankar. For mig &r
det virdefullaste med dem, att hir de
egentliga »entelekierna», de bestimmande
motiven, i Luthers teologi pid nytt utar-
betats elementiirt och karakteristiskt, si
att siga pd kontrastpapper, och goras
talande sa att de gripa med sin egen le-
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vande makt och hilla en fingen. Man far
dock enligt min mening ej si ensidigt be-
tona skillnaden mellan Luther och luther-
domen, som om hir kontrastering vore
det sista ordet. H. séger sjilv upprepade
ganger, att det ocksa hos Luther ofta finns
teologiska fragestillningar, tankeformer,
argumenteringar, ja t. 0. m. motiveringar,
som gi i samma riktning som de i luther-
domen (eller ocksi skolastiken). Ménne
det gar att forklara det ur en »tekniskt»
betingad bundenhet vid inadekvata skol-
kategorier? A andra sidan liter sig ocksd
ett visentligt, ikta fasthillande vid ge-
nuint reformatoriska motiv uppvisas bade
hos Melanchthon, »gnesiolutheranerna»
och i den klassiska lutherska »ortodoxiens.
(H. har utan tvivel ibland for att uppni
en bittre precisering och profilering av
genuina motiv hos Luther tecknat en
nigot férgrovande karikatyr av lutherdo-
mens teologi som en kontrastbild.) For-
visso iir motivanalysen och p& dess grund
den genomgéende strukturjimférelsen, s
som H. pa ett metodiskt misterligt sitt
utovar den, helt pa sin plats och dven
fruktbdrande; den bidrar mycket visent-
ligt till belysning och precisering av det
specifika. Men Haikola skulle bli helt
missuppfattad, om man ville uppfatta
hans positiva och negativa resultat som
summariska faststillanden och domar av
det hela, som loste hela frigan. Tvirtom
miste man f6érstd hans arbeten som en
helt oumbdrlig interpretation, som arbetar
fram det i och for sig typiska. Man maste,
mé tll slut framhillas, stindigt beakta
de mycket skilda uppgifter som Luther
och lutherdomen teologihistoriskt hade;
dirfor fi4 de sirskilda djupaste motiven
inte konfronteras och jimféras med var-
ann pd samma plan. I annat fall kan na-
turligtvis endast konstateras missforstand,
aterfall och depravation i lutherdomens
teologi, jaimford med Luthers. Men det ir
hir fraiga om olika plan. Det ér nu en
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gang principiellt skilda dimensioner, & ena
sidan de rent »profetiska» (»vertikala»)
genombrotten, och & andra sidan strdvan-
dena att utforma och nyttiggéra dem si
att siga for det shorisontala», vare sig
det sker i »pedagogiskt> hinseende, eller
sd, att man for att f& »anknytningspunk-
ter» sitter dem i relation tll andra tan-
kar, eller slutligen i och for uppgorelser
tar upp dem till samtal. Man madste alltsa
se de genuina motiven i Luthers teologi
och det typiska i lutherdomens pid var-
deras sirskilda plats — pi »vertikalts,
resp. »horisontalts plan — och gora klart
for sig, att ocksa det senare dr nodvindigt
i en eller annan form. Och man méiste
tillika bedéma och virdera de olika ut-
formningarna av lutherdomens teologi i
dess specifika fragestillningar och tanke-
riktningar — dtminstone teologihistoriskt —
efter om de ha gjort dessa tjanster pa det
shorisontala» planet &t de »vertikalt»
tinkta urmotiven i Luthers teologi eller
inte. (Dérvid maste man bl. a. gora klart
for sig, att de enskilda teologiska be-
greppsbestamningarna i lutherdomen inte
idro primérdefinitioner av ontologisk, kvan-
titativ, moralistisk, psykologistisk eller
annan sidan art utan blott sekundira
distinktioner pi grund av och inom en
forutsatt kontingent, levande relationshel-
het!)

Ur insikten, att alla dessa teologiska
anstringningar pad det »horisontala» pla-
net dro nédvindiga pa sin plats i funk-
tionellt forhallande till de »vertikala» ur-
motiven, utan att dessa senare négonsin
kunna uppga i ndgot som helst »horison-
talt> eller f4 utjimnas dithin, foljer, att
hir ingen som helst »horisontelly utform-
ning nigonsin kan vara bestiende, utan
tvirtom méste utformas stindigt pd nytt.
Sa #r ocksd bemddandet att levandegbra
de svertikala» urmotiven stindigt pa nytt
nodvindigt. I fyllandet av denna uppgift
gentemot Luthers teologi, i synliggorandet
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av dess egentliga intentioner och perspek-
tiv tvirsigenom allt det »horisontala» i
slutherdomen» bestir det stora virdet av
H:s studier. Den av honom klassiskt ge-
nomforda metoden har framfor allt den
hevristiska betydelsen att ge kunskap om
det forblivande, visentliga och de tja-
nande funktionerna i deras olikhet och
dédrigenom ge en stot till att pd nytt i
eget ansvar gora det nddvindiga »hori-
sontala» teologiska arbetet dérmed, och
kanske bittre &n lutherdomen gjorde det
péd sin tid. Ty aldrig fa vi inbilla oss, att
det redan vore gjort med den »kemiskt
rena» framstéllningen av de genuina mo-
tiven i Luthers teologi i och fér sig. Har
borjar fastmer vdrt teologiska arbete; och i
den mén som man med ansvar griper sig
verket an med detta arbete for var tid,
kommer man att kunna, ja vara tvungen,
att virdera de motsvarande anstringning-
arna i lutherdomen for sin tid.
Miinster/Westfalen, November 1958.

ErnsT KINDER

Racnar Hovrte: Beatitudo och sapientia.
Augustinus och de antika filosofskolor-
nas diskussion om minniskans livsmdl.
416 sid. Svenska kyrkans diakonistyrel-
ses bokfirlag, Stockholm, tr. i Uppsala
1958. Pris kr. 30: —.

Man torde inte kunna studera Augusti-
nus’ teologi frin mera centrala utgings-
punkter @n dem som Ragnar Holte soker
precisera i sin mot slutet av frra aret ven-
tilerade doktorsavhandling. Beatitudo och
sapientia — lycka (eller »sillhet> som forf.
anser vara ett lampligare ord i detta sam-
manhang) och vishet — dro de nyckelord,
med vilka Augustinus i verensstimmelse
med ledande tankegéngar i antik filosofi
anger minniskans bestdmmelse eller livs-
mél. Som underrubrik for sin avhandling
har forf. ocksd satt: »Augustinus och de
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antika filosofskolornas diskussion om miin-
niskans livsméls. I anknytning hirtill an-
ges i inledningen syftet med arbetet vara
»att forklara den augustinska syntesen
mellan kristendom och antik filosofi ut-
ifrin Augustinus’ sitt att uppfatta kristen-
domen som ett svar pd filosofernas friga
om minniskans livsmils (sid. 7).

Forf. har valt det triffande ordet telos-
spekulation som sammanfattande beteck-
ning for de filosofiska tankarna om miin-
niskans hogsta goda, vilket sisom sddant
uppstilles som mal (telos) for hennes liv.
Det ar kring telos-spekulationen, sedd ur
olika synvinklar och insatt i olika samman-
hang, som hela avhandlingen kretsar. I
dennas férsta del granskas silunda den
antika filosofins telos-spekulation. I den
andra delens forsta avsnitt analyserar forf.
Augustinus’ skrift Contra Academicos som
ett inldgg i filosofins telos-spekulation.
Det andra avsnittet av samma del be-
handlar de fornkyrkliga teologernas all-
miinna instillning till den antika filosofin.
Den tredje delens rubrik lyder: »Telos-
spekulationen som ett huvudproblem i
Augustinus’ kristna antropologi och etik».
Den fjirde och sista har till rubrik »Telos-
spekulationen som ett huvudproblem i
Augustinus’ kristna filosofi och skrifttolk-
ning»> och anknyter frimst till bestim-
ningen av livsmilet som sapientia.

Forf:s utredningar vila pa grundlig
fortrogenhet med de behandlade texterna
och med den rikt flédande litteraturen
kring dessa. Resultatet har ocksa blivit en
bild av Augustinus’ &skadning, som pé
flera punkter ér klarare belyst och mera
nyanserad #n i tidigare forskning. P4 ett
overtygande sitt uppvisas, hur telos-spe-
kulationen helt dominerar den senantika
filosofin och hur Augustinus kristna tin-
kande &r inspint i en virdespekulation
som i modifierad form G&vertagits frin
antiken. Augustinus &r, framhéller forf.,
ense med de antika filosoferna, att min-
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niskans livsmal eller hogsta goda ligger i
hennes eudaimoni (beatidudo). Men fler-
talet filosofskolor, sisom aristoteliker,
stoiker och epikuréer, bestimma eudai-
monin som en kvalitet eller funktion hos
ménniskan sjilv, si att det hogsta virdet
blir en i minniskans visen immanent stor-
het. For Augustinus 4r diremot det hogsta
goda transcendent. »Sillheten ir ej ett
inom det egna jaget slutet tillstand . .. All
minsklig strivan efter godhet, skonhet,
sillhet har dirfor sin riktpunkt forlagd
utanfor subjektet.» (Sid. 220.) Visserligen
bestimmer ocksd Plotinos, liksom Gvriga
platoniker, det hogsta goda som en trans-
cendent storhet, men skillnaden i for-
hillande till den immanenta virdebestam-
ningen blir dock, framhéller forf., mindre
in vintat. Plotinos ndrmar sig namligen
det aristoteliska betraktelsesittet och ser
i varje individ det goda anlagt som en
mojlighet (30vaprs) som skall 6verforas
till aktualitet (&vépyerx).  »Minniskan
dger i sjilva sin natur — alltsd icke som
man &ger nigot fran en sjilv skilt — det
fullkomliga livet.» (Sid. 59.)
Avhandlingens bestiende virde synes
ligga i den 6vertygande demonstrationen
av att Augustinus insatt det kristna bud-
skapet i ett virdeperspektiv, dir det hog-
sta goda och dérmed riktpunkten f6r min-
niskans strivande dr i princip forlagd
utanfor det egna jaget — detta i motsats
till den av aristotelismen influerade virde-
betraktelsen, enligt vilken minniskans
striivan vtterst syftar till utveckling av
i jaget sjilvt befintliga kvaliteter. Mot
denna linje i forf:s framstillning torde
inga visentliga invindningar kunna gbras.
Vad som ddremot synes vara diskutabelt
i avhandlingen, dr dels de metodiska rikt-
linjer, som forf. drar upp for sin undersok-
ning, dels vissa tolkningar av centrala
punkter i Augustinus dskiddning. Det be-
rittigade i de skarpa kritiska invindning-
arna som forf. i bada sammanhangen rik-
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tar mot tidigare Augustinus-tolkningar
maste till f6ljd dérav starkt ifragasittas.

De metodiska riktlinjerna #ro klarast
angivna pd tva stillen i avhandlingen,
nimligen sid. 66 ff. och sid 86 ff. Hir
framhalles, att det &r nodvindigt att skilja
mellan tvd olika forskningsmetoder, nim-
ligen »den historiska forstielsen av mate-
rialet och den dogmatiska beddémningen
av dets (sid. 86). I forra fallet sstrivar
man uteslutande till forstielse av mate-
rialet utifrin dess egna problemstillningar
och i den historiska miljén givna forutsitt-
ningar» (sid. 66). I andra fallet »nalkas
man materialet utifrdin en pd forhand
given dogmatisk &skidning, som man fat-
tar som “dktkristen’. Denna 4skiddning an-
vindes di som norm for en kritisk bedom-
ning av de uppfattningar som méta i det
historiska materialet.» (Ib.) Forf. anser det
vara sjilvklart, att endast den metod, som
gir ut p& vad han kallar historisk for-
stdelse, kan komma i friga i striingt veten-
skapligt sammanhang.

Detta metodiska resonemang &r emel-
lertid oklart och foga genomtiankt. Forst
och frimst gér man ju omedelbart den
reflexionen, att nir forf. uttryckligen be-
tecknar Augustinus &skidning som en syn-
tes mellan kristendom och antik filosofi
(sid. 7), han d& sjilv laborerar med nigot
slags icke ndrmare redovisad mattstock for
vad som skall gilla som kristendom. Man
méste friga sig, av vilken anledning forf.
anser, att en undersokning blir oveten-
skaplig, om den utgér frin en klart an-
given mdttstock for vad som ir att betrakta
som kristendom. Det dr mojligt, att han
vilseledes av sina egna uttryck »dog-
matisk» eller skritisk bedomning», som
om det hir skulle vara friga om nagot
slags viirdering, alltsi om ndgot som faller
utanfor vetenskapligt betraktelsesitt. Men
nir t. ex. Karl Holl betecknar Augustinus
som »en av den kristna sedlighetens for-
dérvare», en uppfattning som forf. pole-
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miserar mot (sid. 206 £.), s& ir detta icke
primiért ett virdeomdome utan ett konsta-
terande av att Augustinus’ etiska uppfatt-
ning ir en annan in den som Holl an-
ser vara typiskt eller ursprungligt kristen.
Ifall Holls uppfattning av den kristna hal-
ten i den augustinska etiken #r felaktig,
si kan detta bero pd att hans bestimning
av det typiskt kristna dr oriktig. Men da
dr det icke sjilva metoden, som kritiken
bor rikta sig mot.

En annan och nagot tydligare uttalad
motivering for tesen, att vad som benim-
nes dogmatisk bedémning bér »hallas bor-
ta frdn en vetenskaplig framstillning» (sid.
67), synes ligga i tanken att en sddan be-
démning utgar fran en forutfattad mening,
frin en pa forhand uppgjord bestimning
av begreppet kristendom. Nir forskaren
nalkas materialet »med de frigestill-
ningar som han sjilv anser vara av vikt i
kristendomen» kan han komma till resul-
tat »som frdn rent historisk synpunkt dro
helt missvisandes (sid. 66). Man kan t. ex.
forledas att som icke-kristet beteckna
nagot, vilket den vars 4skidning man un-
dersoker, sjilv betraktat som kristet. S&-
lunda har det enligt forf. i protestantisk
teologi varit vanligt att férvandla forhal-
landet mellan tro och filosofi hos Augusti-
nus, vilka fér honom sjilv statt i organiskt
samband, till en antites mellan kristet och
icke-kristet (sid. 88). Sidana forsknings-
resultat séigas »lida av det felet att de icke
lita materialet oavkortat komma till sin
ritt> (ib.). »For att forsti en forfattares
askddning», heter det, »4r det alltid nod-
vandigt att fraga efter den birande inten-
tionen i hans framstillning» (sid. 67).
Augustinus har aldrig haft en medveten
intention att skapa en syntes av skilda,
mer eller mindre oférenliga element. Hans
dominerande strivan har istillet gitt ut
P4 att »trénga in i och vidarefora den all-
minneliga teologiska traditionen» (sid. 68).

Forf:s hiir refererade tankeging ger klart
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vid handen, att han forbisett en elementir
distinktion, som mdste beaktas vid all
idéhistorisk understkning, nimligen den
mellan saklig-logisk och psykologisk ana-
lys. Om det t. ex. i ett givet tankematerial
foreligger en motsigelse, si kan den som
pavisar denna ej beskyllas for att gora
vald pd materialet med hinvisning till att
dess upphovsman icke medvetet velat
gora sig skyldig till ndgon motsigelse. Om
det pa motsvarande siitt i en kristendoms-
tolkning verkligen foreligger for kristen-
domen frimmande motiv, si dr det inte
ett ovetenskapligt forfarande att papeka
detta. Att den som introducerar dessa
motiv sjalv méhinda inte haft nigon
annan avsikt dn att aterge och explicera
den kristna liran, &r ett psykologiskt for-
hillande, som inte inverkar pa det sakligt-
logiska sammanhanget.

Av det anforda torde framgi, att forf:s
metodiska program, enligt vilket han skil-
jer mellan ovetenskaplig dogmatisk be-
démning och vetenskaplig historisk for-
stielse, dr ohdllbart. Den kritik som han
med utgingspunkt hiri riktar mot vissa
tidigare augustinustolkningar, méste f6lj-
aktligen anses vara forfelad.

Starka invindningar méste ocksd resas
mot vissa punkter i forf:s forsok att dterge
augustinska tankar. Bl a. giller det tolk-
ningen av Augustinus’ uppfattning om
lyckostriavandets roll i manniskolivet. Har
betecknar forf. det som ett grundliggande
fel hos vissa forskare, att de fattat min-
niskans lycko- eller sillhetsstrivan, hen-
nes appetitus beatitudinis, »som ett enkelt
odifferentierat begir, som kan inriktas
mot olika objekts (sid. 255), sd att det
skulle vara en och samma strivan som
riktas @n mot ett hill, in mot ett annat. I
sjalva verket, sager forf., riknar Augusti-
nus liksom stoikerna med »en hel hierarki
naturgivna strdvanden, vilka samtliga dro
objektsbestimdas (ib.). Sirskilt represen-
tativ for den vilseledande uppfattningen
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av det augustinska lyckobegiret anser han
Anders Nygrens Augustinustolkning vara
och vinder sig dérfor mot denna med
stark kritik. Han finner, att den till sin
grundtendens »nira overensstimmer med
Holls» (sid. 208). Liksom Holl uppfattar
Nygren nimligen »den kristna omviindel-
sen enligt Augustinus som bestiende i en
omriktning av minniskans lyckostrivan»
(ib.). Enligt Nygren iar, framhiller forf.,
Augustinus egen omviindelse typisk, i det
att den skulle innebira, att begiret ledes
over pd ett nytt foremal. Men, fortsitter
forf., Nygren synes ej ha observerat, att
han samtidigt ger »en hiremot stridande
tolkning av Augustinus omvindelse», si
att denna tvirtom skulle »ha bestatt diri,
att en forefintlig men ‘obestiindig eros-
stamning’ (filosofisk sanningskirlek) upp-
hojts ‘till ett fast och varaktigt erossinne-
lag’» (ib.). Enligt den ena tolkningen
skulle »eros sdvil fore som efter omvin-
delsen ha strivat mot samma objekt, en-
ligt den andra skulle omvindelsen tvirtom
ha bestatt diri, att eros inriktades mot ett
nytt objekt.» (Ib.) Denna foregivna mot-
siigelse pastds utgdra »ett klart belidgg for
att Nygren i sin huvudanalys arbetar med
en forenklad psykologi» (ib.).

Pi denna punkt foreligger hos forf. ett
logiskt forbiseende. Nygrens framstillning
ir niimligen icke motsiigande, eftersom
begiirets stabilisering och dess inriktning
pA ett nytt objekt giller i olika avseenden.
Det férutsittes niamligen, att under det
tillstind, dd ménniskans lyckobegir i
huvudsak @r inriktad pa falska objekt, det
sporadiskt kan forekomma att begiret in-
riktas pé sitt ritta foremal. Vid omvindel-
sen fir lyckobegiret med hinsyn till sin
huvudsakliga inriktning ett nytt objekt,
vilket dr detsamma som att den tidigare
sporadiskt férekommande inriktningen blir
fast och bestindig. Nagon motsigelse
foreligger alltsd ej. — Att sjilva tanken pa
sporadiska impulser i angiven mening stir
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i full overensstimmelse med Augustinus’
egen tankeging, behover knappast pa-
pekas och synes £. 6. ocksd vara vilbekant
for forf., efter vad som framgir av fol-
jande citat: »sd linge den forvinda vilje-
riktningen bestdr, kan en sddan lingtan
icke komma lingre én till sporadiska im-
pulser» (sid. 349).

I sitt forsok att ndrmare klargéra den
verkliga innebdrden i minniskans lycko-
eller sillhetsstrivan enligt Augustinus,
kommer forf. in pé vad han betecknar som
huvudproblemet i Augustinus telos-speku-
lation (jfr sid. 7). Med Plotinos forlagger
nimligen Augustinus telos till det kontem-
plativa livet men vill samtidigt gora ritt
it det kristna kirleksbudet, som kriver
hingivelse av alla former av minskligt liv
och bjuder ménniskan att dlska Gud av
hela hjirtat, hela sjidlen och hela forstin-
det. Forf. framhéiller, att det kristna kir-
leksbudets krav péd en fran samtliga sjls-
delar utgdende gudskirlek »innebir nagot
for antik uppfattning djupt chockerande»
(sid. 253). Ty sminniskans visenssliktskap
med Gud ligger enligt de antika filo-
soferna i hennes oversta sjilsskikt, och
gudskirleken eller den filosofiska eros hos
platonikerna &r av rent kontemplativ art;
den syftar till den intelligibla sjilens ater-
forening med idéerna under overgivande
av minniskans aktiva och sinnliga liv.»
(Ib.) Problemet foér Augustinus blir nu att
forena kirleksbudets krav pa en samtliga
sjilsdelar omfattande gudskirlek med den
platonska synen pa det kontemplativa livet
som den egentliga orten for ménniskans
gudsgemenskap. »Hela Augustinus’ kir-
leksspekulation kan visentligen betraktas
som en brottning med uppgiften att intel-
lektuellt klarligga foérhdllandet mellan
dessa bada aspekter och att bringa dem
till logisk-systematisk samstimmighet med
varandra.» (Ib.) Som antik minniska har
Augustinus »sjilvklart associerat kirleks-
budets "av hela hjirtat, hela sjilen, hela
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forstindet’ med liran om de tre sjils-
delarna» (sid. 252). Dessa #ro inriktade
pd var sitt sirskilda objekt. Endast for-
standet (mens), principen for det kontem-
plativa livet, har Gud till direkt objekt.
Hjirtat (cor) och den ligre sjilsdelen
(anima) hora samman med det aktiva, resp.
sinnliga livet och dro alltsd inriktade pa
tingen och forhillandena i virlden. Med
utgdngspunkt i dessa klargéranden sum-
merar forf. sin syn p& Augustinus’ kiirleks-
spekulation i filjande kursiverade rader:
»Den  kristna gudskiirleken ir ej for
Augustinus ett enkelt odifferentierat “be-
gir’; den framtrider sisom det totala
minskliga livets hingivelse i den tre-
faldiga gestalten av forstindets, hijirtats
och den lagre sjilsdelens kirlek. Av dessa
tre kategorier ir det endast den forst-
niamnda, som motsvarar den filosofiska
eros.» (Sid. 252.)

Forf. menar sig med sina hir antydda
utredningar ha uppvisat, att forestill-
ningen om ett odifferentierat begir, som
in riktas mot ett féremal, in mot ett an-
nat, icke 6verensstimmer med Augustinus
uppfattning. Det ir i stillet olika begir,
som riktas mot olika féremil. Det begir
som syftar mot sinnliga objekt utgdr fran
en annan sjilsdel dn det som syftar mot
det Gversinnliga.

Forf. har utan tvivel ritt i att de olika
sjdlsdelarnas strivan enligt Augustinus ir
inriktad mot olika objekt. I friga om
dessa partikulira striivanden kan man dir-
for med ritta tillimpa den av forf. (sid.
221) omnimnda satsen Begehren des Ver-
schiedenen ein verschiedenes Begehren.
Men nu &ro ju sjilsdelarna icke isclerade
frdn varandra utan tillhéra samma person-
lighet och utgora satillvida en helhet. Dir-
fér kan man inte frin den anforda satsens
giltighet betraffande de partikulira stri-
vandena sluta sig till att den giller ocksd
for det minskliga strivandet i dess helhet,
d. v. s. med hinsyn till dess enhetliga syft-
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ning. Hir uppkommer i sjilva verket ett
helt nytt lige. Ty att en ligre sjilsdel med
sin strivan ar inriktad pa sinnestingen, ir
ju enligt Augustinus fullt i sin ordning.
Men déremot ir det inte i sin ordning, att
en sadan sjilsdel tar ledningen och be-
stimmer det minskliga strivandet i dess
helhet, d. v.s. ger detta dess slutliga in-
riktning. Nir det giller strivandet i dess
helhet, finns det endast en riktig ordning,
nimligen den vari fornuftet 4r ledande
och insitter Gud i hans egenskap av sum-
mum bonum som livets slutmil. For
augustinsk liksom f6r giingse antik betrak-
telse ir det riktiga i en foreteelse sam-
tidigt det naturliga eller visensmissiga i
denna. Ocksi i sin perversion miste dir-
for det minskliga strivandet bevara nigot
av sin ursprungliga natur, di ju denna en-
ligt Augustinus aldrig helt kan férloras
utan att sjilva saken upphér att existera.
Den karaktir av oiindlighet, som priglar
det minskliga begiret och som samman-
hinger med dettas bestimmelse att vara
inriktat pd det oidndliga virdet, pa Gud
som summum bonum, gir aldrig forlorad
och kan aldrig forlikas med inriktningen
pd det idndliga som slutmal utan gor sig i
denna gillande som en stindig oro och
otillfredsstilldhet. Sjilva poingen i Augus-
tinus’ tankeging om sjilens oro ir ju, att
det minskliga begiiret frin borjan ir an-
lagt pa Gud, och att det dirfor aldrig kan
goras konformt med de timliga virden
som den virldsliga ménniskan uppstiller
som livsmal, utan kvarstir otillfredsstillt
och driver henne att soka vidare i stindig
oro, dnda tills det riktiga, mot begirets
natur svarande féremalet dr funnet. Denna
tankeging forutsiitter, att det hela tiden
ir ett och samma begir, som #r verksamt.
Darfor gir poidngen i Augustinus’ resone-
mang forlorad genom forf:s tes, att det
skulle vara fraga om begir eller strivan-
den av olika art, som svara mot inrikt-
ningen p4 olika slutmal.
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Som direkt beligg for sin tes, att det
enligt Augustinus #r skilda strivanden
eller begir, som riktas mot skilda féremal,
anfor forf. ett citat (ur De div. quaest. 83,
40): Ex diversis visis diversus appetitus
(sid. 221). Vid tolkningen av citatet har
forf. emellertid forbisett de nodvindiga
begreppsdistinktionerna. Diversus appeti-
tus kan niamligen tolkas pa tva olika siitt:
det kan avse dels olika begérférmagor, be-
gir av olika art, dels begir inriktade pa
olika objekt. Av sammanhanget framgir,
att Augustinus anvinder ordet i dess se-
nare betydelse. Han vill tydligen forklara,
hur det kan komma sig, att olika min-
niskor inrikta sin vilja p& olika ting, trots
att minniskosjilens natur r en och sam-
ma. (jfr rubriken: Cum animarum natura
una sit, unde hominum diversae volunta-
tesP) Ritt tolkat tycks alltsd det anforda
citatet snarare utgora ett beligg f6r mot-
satsen till forf:s tes.

Det torde silunda kunna fastslas, att
man betriiffande ménniskosjilens strivan
i dess helhet, d. v.s. med hinsyn till dess
slutliga inriktning, inte enligt Augustinus
kan tala om olika strivanden, vilkas olika
art skulle korrespondera mot de olika
objekt, pa vilka de inriktas. Forf. har med
sina utredningar inte pavisat ndgot annat
&in att de olika sjilsdelarnas begir ha sina
speciella objekt, sd att de partikulidra be-
gir som inriktas pa olika objekt ocksa
dro av olika art. Men vad som giller stri-
vandets komponenter kan man inte, sisom
forf. vill, utstriicka till att gilla strivandet
i dess helhet. Nir det giller det minskliga
lyckostrivandet i dess helhet torde det std
i full 6verensstimmelse med Augustinus’
intentioner att tolka detta sdsom en enhet-
lig strivan, d. v.s. som en strivan som till
sin innersta natur dr likartad, pa vilket
objekt det in inriktas och som dirfor en-
dast har ett adekvat objekt. Forf:s kritik
mot denna tolkning madste dirfér anses
vara helt forfelad.
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Aven pa en annan punkt, som forf. med
riitta kallar for »sjilva den centrala punk-
ten i Augustinus’ kirleksetik» (sid. 203)
framligger han en tes, som inte synes vara
hillbar. Sasom forf. riktigt framhaller,
ligger Augustinus stark tonvikt pi att
minniskan #r skyldig att dlska Gud icke
blott med sitt forstind utan med alla sina
sjalsfsrmégenheter. Gudskirleken kan allt-
si inte isoleras till den rena kontempla-
tionen utan méste sittas i samband med
minniskans aktiva liv i virlden. Detta
samband kommer enligt gingse tolkning
av Augustinus’ mening till stind dar-
igenom att de ligre virden som &ro objekt
for de ligre sjilsdelarnas strivan, hin-
foras, srefereras» pa det hogsta virdet
och goras till medel fér uppndendet av
detta. De ldgre virdena fir ménniskan
dirfor inte »njutay (frui) utan endast
sbruka» (uti). Detta sammanhang vill forf.
emellertid tolka pa ett helt annat sitt, som
framgér av foljande: »Den sammanbin-
dande linken ligger enligt mitt formenan-
de i det lilla ordet referre, som hor med
till varje slag av uti-kirlek. Referre dr ak-
ten att hinfora den yttre handlingen pa
den sedliga normen, honestum, men den-
na norm sammanfaller med Gud. Alltsd &r
referre en akt av gudskirlek. Jag tror, att
detta ir sjilva den centrala punkten i
Augustinus’ kirleksetik: uti-kirlekens sed-
lighet konstitueras ej av sitt objekt utan av
sjilva den akt, i vilken handlingen viljes
pi grund av sin Sverensstimmelse med
sedelagen, d. i. hinfores pa gudskirleken.
Men denna akt ir sjilv gudskirlek. Varje
ritt uti-kirlek innehdller alltsd ett moment
av gudskdrlek. Och det dr detta moment,
som konstituerar dess sedlighet.» (sid. 203.)

Denna tankegéng — som kan jimforas
med Kants etiska resonemang utifrin
distinktionen mellan plikt och bojelse —
skulle Augustinus enligt forf. ha Overtagit
fran stoikerna. Hos dessa moter man nam-
ligen tanken, att sjilva det sedliga mo-
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mentet i handlandet inte ligger i att miin-
niskan spontant viljer de i och for sig rik-
tiga objekten eller malen utan i att hon
gor detta enbart pid grund av handlandets
overensstimmelse med den naturliga lagen.
»En handlings sedlighet konstitueras sa-
lunda icke av det eventuella objekt, som
den ir inriktad emot, utan av den inre
kvalitet, som den erhdller genom att med
full avsikt viljas enbart pid grund av sin
Gverensstimmelse med naturlagen.» (sid.
45) »Denna grundlidggande stoiska tanke»
skulle nu enligt forf. vara »nyckeln till
forstielsen av forhallandet mellan frui-kir-
lek och wuti-kirlek» hos Augustinus. Med
hjilp dirav gir det nimligen att 16sa pro-
blemet om hur gudskirleken skall kunna
utgd icke blott fran f6érstandet (mens) utan
ocksé fran hjirtat (cor) och den ligre sjils-
delen (anima). Visserligen »ar det endast
den kontemplativa verksamheten, forstian-
dets kirlek, som riktar sig mot Gud som
sitt egentliga objekt. Hjirtats och den
lagre sjilsdelens gudskirlek har till det
yttre formen av nistan-kirlek, sjilvkirlek-
och omsorg om den egna kroppen. Med
hinsyn till sitt objekt dr den uti-kirlek,
med hinsyn till sin inre kvalitet ér den
frui-kirlek. Dess sedliga kvalitet konsti-
tueras €j av objektet utan av det sedliga
avgbrande, varigenom handlingen hin-
fores pa Gud, d. 4. viljes pd grund av sin
overensstimmelse med den eviga lagen
(lex aeterna), som &r identisk med det sed-
ligt goda . .. och med Gud.» (Sid. 263.)
Denna tolkning av Augustinus’ kirleks-
spekulation torde emellertid vara en god-
tycklig konstruktion, som inte dterger hans
verkliga tankeging. Den strider mot si-
dana uttalanden av honom, dir han tyd-
ligt och klart definierar frui med att ilska
nagot f6r dess egen skull (propter se) och
uti med att ilska en sak for nagot annats
skull (propter aliud, De doctr. I, 4.) Forf:s
distinktion mellan kirlekens objekt och
dess inre kvalitet tycks bade samman-
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hinga med och strida mot forf:s tes att
kiirlek till olika objekt har olika kvalitet.
Denna distinktion, med vars hjilp man
kan bestimma en och samma handling
som priglad dels av uti-kirlek (ndmligen
med hiinsyn till objekten) och dels av frui-
kirlek (ndmligen med hinsyn till dess inre
kvalitet), later sig emellertid svirligen
forenas med Augustinus’ uttalanden. I
dessa inskirpes ju standigt, att en ritt kir-
lek till det timliga inte far ha frui-karak-
tar, medan forf. péstar, att den till sin inre
kvalitet har denna karaktir.

Forf:s tolkning ger inte heller nigon an-
tagbar mening t. ex. at sddana uttalanden
av Augustinus, dér det siges, att de goda
minniskorna bruka virlden for att njuta
Gud, medan de onda gora tvirtom, d. v.s.
bruka Gud for att njuta virlden. Om
njutandet innebir referens till den eviga
lagen, vad innebir det i si fall att njuta
virlden? Med utgingspunkt i Augustinus’
egen definition av begreppen njuta och
bruka blir déremot hans tankeging ome-
delbart forstaelig: De onda betrakta Gud
som medel for att vinna timliga férdelar,
de goda betrakta diremot det timliga som
medel att vinna det evigt goda.

Forf. har givetvis riitt i att Augustinus
ofta siitter det miinskliga handlandet i
relation till den eviga lagen, vilken i Gver-
ensstimmelse med platonsk tankeging in-
fores i eller identifieras med Guds viisen.
Men denna referens till lex aeterna inne-
bir inte for Augustinus, att kvalificeringen
av handlandet efter det objekt, varpa det
ir inriktat, kompletteras med en kvalifi-
cering efter ndgon anman princip, som
skulle forlina handlandet dess »inre kvali-
tets. Som ett med Guds visen represen-
terar nimligen lex aeterna den virdeful-
laste realiteten, det hogsta goda, och ut-
gor sdsom sadant det objekt, som bor vara
mil- och slutpunkt for all ménsklig stri-
van. Det &r sdlunda inte som enligt kan-
tiansk och vil dven enligt stoisk tanke-
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gang friga om en storhet, som sd att séga
star vida sidan om de objekt, pa vilka
handlandet inriktas, och som pi ett prin-
cipiellt annat sitt an dessa bestimmer
handlandets karaktir. — Forfis uppfatt-
ning om inneborden i distinktionen mellan
uti och frui torde silunda av ménga skil
fa anses som en klar feltolkning.

Det maste till sist understrykas, att dven
om forf:s avhandling pa avgorande punk-
ter foreter svagheter i metodiskt, logiskt
och sakligt hinseende, s& har den dock a
framtriida dels i forf:s genomgéende stra-
van att klargéra den augustinska teo-
logiens struktur utifrin den bakomliggan-
de virde- eller telos-spekulationen, dels
i manga intressanta och klargérande refe-
rat av tankegingar hos Augustinus och
senantikens filosofer. Avhandlingen torde
dirfor utan tvekan kunna betecknas som
ett virdefullt tillskott till den svenska
Augustinus-litteraturen.

RupoLF JOHANNESSON

Nics-Arvip  BrincEus:  Klockringnings-
seden 1 Sverige. Nordiska Museets
handlingar: 50. 851 sidor. Lund 1958.
Pris kr. 40: —.

Kyrkklockorna och deras funktion har
alltid tilldragit sig ett visst folkligt och
lirdomshistoriskt intresse. For vart lands
vidkommande kan man tala om ett for-
nyat intresse kring detta frigekomplex,
bl. a. genom Mats Amarks forsknings-
arbete. Det ser ut som om den gamla
vetenskapen om kyrkklockorna, campano-
logien, skulle gi mot en fornyelse. I
Tyskland finns pa detta omrdde en ganska
rikhaltig litteratur. Som ett standardverk
betecknas alltfort Heinrich Ottes »Glok-
kenkunde», vars andra utvidgade upp-
laga utkom i Leipzig redan &r 1884,
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Vidare kan nimnas exempelvis P. Sartoris
1932 utgivna »Das Buch von deutschen
Glocken» och Chr. Mahrenholz’ »Glocken-
kunde» av &r 1948. Ofta har forskningen
overvigande sysslat med klockorna i de-
ras egenskap av kyrkliga inventarier, me-
dan diremot deras funktion i den kyrk-
liga verksamheten och deras plats i det
praktisk-teologiska sammanhanget icke i
samma grad tilldragit sig intresset. Som
ett exempel hirpd kan ndmnas behand-
lingen av @mnet i Chr. E. Achelis’ »Lehr-
buch der praktischen Theologie». Hir
omnimnes kyrkklockorna i samband med
redogorelsen for kyrkobyggnadens olika
detaljer och inventarier, men icke i sam-
band med den kyrkliga verksamheten.

Icke minst ur teologisk synpunkt &dr det
diirfér en mirklig och betydelsefull un-
derstkning, som nu foreligger i Nils-Arvid
Bringéus® stora, vil skrivna och vl dis-
ponerade arbete »Klockringningsseden i
Sverige», en avhandling, som utgjorde
dmne for forfattarens doktorsdisputation
viren 1958 inom humanistiska fakulteten
i Lund. Som boktiteln antyder, har for-
fattaren tagit upp &mnet till behandling
fran folksedens synpunkt. Utan tvivel har
en sidan dmnesbehandling bredvid andra
tinkbara vigar att vetenskapligt faststilla
kyrkklockornas roll haft sina obestridliga
fordelar. En viss mellanstillning har detta
och nirbesliktade dmnen for 6vrigt alltid
haft. Forfattaren kan silunda redan i for-
ordet anknyta till att dmnet »de campanis
et praecipuis earum usibus» vad virt land
betriffar redan 1694 tagits upp i en teo-
logisk och lirdomshistorisk undersckning
av Harald Wallerius. Vidare har hitho-
rande frégor i begrinsad omfattning be-
rorts i ett par lirdomshistoriska avhand-
lingar i vart land frin forra hilften av
1700-talet. Den nutida forskningens all-
mint framtridande grénsoverskridande
tendens hor ocksd med till den forelig-
gande avhandlingens bakgrund. Hir fore-
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kommer nu for forsta gingen en exakt
redogorelse for svensk klockringningssed.

Ett anmirkningsvirt stort material har
forfattaren samlat och behandlat. Rikhal-
tigheten av killmaterialet belyses av den
noggranna killférteckningen, dir uppteck-
ningar samt svar pa frageformulir spelar
en framtridande roll. Material av sist-
nimnda slag har silunda himtats frin
institutioner for bevarande av folktradi-
tioner i Lund, Uppsala och Stockholm.
Den storsta delen av det otryckta mate-
rialet har forfattaren emellertid hamtat ut-
ifrain genom ett sjilvstindigt och omfat-
tande forskningsarbete. Bland de tryckta
killorna aterfinnes de olika stiftens kloc-
karestadgor med hithdrande instruktioner
och ordningar.

Betriffande den teologiska diskussionen
kommer undersékningen med betydelse-
fulla bidrag pé olika omriden. Det fore-
faller troligt, att ménga av de aspekter
fran teologiska discipliner, som avhand-
lingen kan ge anledning till, skulle kunna
ge stoff till sjilvstindiga specialundersok-
ningar. Forst kan pekas pid dmnets for-
ankring i religionshistorien. Redan da
problemet i inledningen fixeras, torklarar
forfattaren, att grinsen mellan sed och
rit ofta dr flytande, liksom ocksi grinsen
mellan sed och riittsbruk. Bida dessa dis-
tinktioner #r betecknande foér avhand-
lingens hela problemstéllning. Framstill-
ningen av t. ex. sjilaringningens »apo-
tropeiska» syfte, att gagna en hidan-
gangens sjil, berdr salunda religionshisto-
riska fragor. Forfattaren visar, hur ned-
drvda vidskepliga forestillningar angi-
ende klockringningen blev orsak for de
kyrkliga myndigheterna efter reformatio-
nen att inskriinka pi klockringningsseden,
nagot som foljdriktigt sirskilt drabbade
sjalaringningar och angridnsande ring-
ningsseder. A andra sidan utgor klock-
ringningen i detta och andra fall ocksi
exempel pd hur medeltida traditioner

kring ringningsseden bibeholls, men med
ny motivering. Seden som sddan visade
sig som vanligt utgéra det férmedlande
bandet. Klockornas urgamla kommunika-
tiva funktion efter ett dodsfall, sirskilt
framhaillen av Olavus Petri, fick utgora
motivet for sjilaringningens berittigande
enligt reformatorisk syn. Fb‘rfattaren visar
digheterna i fortsittningen sokte fasthalla.
vid en religiés motivering for sjilaring-
ningen, nimligen att den skulle erinra om
vikten av en kristlig dodsberedelse. Av-
handlingens samband med liturgiken och
kyrkohistorien framstir bl. a. vid fram-
stillningen om gudstjinstringningar och
sakramentala ringningar. I det senare fal-
let Ligges med all ritt tonvikt pi eleva-
tionsringningen i den romerska missan,
en konsekvens av den pa Laterankon-
ciliet 1215 antagna transsubstantiations-
ldran. Elevationsringningen med »>prim-
klockans vid upphéjandet av hostian i
nattvardsmiissan kom att utgora ett mirk-
ligt inslag i missan just i dennas kirn-
punkt. Sisom den utgjorde ett slags yttre
besegling pi den romerska missans kon-
sekventa genomforande, si torde man
ocksd kunna anse dess avskaffande som
ett symtom pi reformationens definitiva
genomforande. Den férsvann nimligen,
som forfattaren framhaller, icke i och med
reformationen. Icke ens Uppsala moéte
1593 forordnade kategoriskt om dess av-
skaffande, utan forst efter Abraham
Angermannus’ kyrkométe i Uppsala 1595
avskaffades sméningom elevationen och
den itfoljande klimtningen. De vid eleva-
tionen anviinda »primklockor», som ej
nedtogs, fick, som forfattaren visar, ming-
enstiddes ny anvindning vid skriftermilen,
da de anvindes till att dirigera folket
fram till nattvardsbordet. Denna funktion
behsll de under de stora kommunioner-
nas tid.

Den gradvisa uppluckringen av den
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medeltida ringnings- och klimtningsseden
morgon och afton gor forfattaren till fore-
mal for en kyrkohistoriskt orienterad un-
dersokning. Att skildra motiven till denna
utveckling har sina svirigheter, men for-
fattarens utredning torde pi det hela
taget sti sig. Klockarnas befattning med
den av den idldre pietismen omhuldade
barnundervisningen skymtar i framstall-
ningen. Forfattaren anfor intressant mate-
rial, som belyser vickelsens allmédnna ned-
virdering och kritik av denna gamla ring-
ningssed. Samtidigt kunde man emeller-
tid, sdsom ocksd visas, i god Gverensstim-
melse med 1700-talets nyttosynpunkter ta
den gamla boneringningsseden i forsvar
med anledning av dess praktiska betydelse
som tidsangivelse for arbetsdagens borjan
och slut. Det ir ocksa patagligt, att Kungl.
Maj:t genom att i kyrkolagen foreskriva
dessa dagliga ringningar eller klimtningar
morgon och kvill i stiderna och pi de
platser pi landsbygden, dir seden fanns
kvar, kunde dikteras av synpunkter pé
sedens nytta f6r den andliga och virlds-
liga uniformiteten i riket. I varje fall
rickte den religivsa motiveringen icke
lingre till. Och med Olavus Petris kinda
uttalande som mattstock, att gudstjinst-
ringningarnas ursprungliga funktion en-
dast var att kalla folket samman, en ram
som dock forefaller nigot sniv, skulle
mycket av de i vér tid dterupptagna ring-
ningssederna i viss likhet med 1700-talets
nyttosynpunkter vara mera dikterade av
utifrin kommande och perifera én cen-
tralt kyrkliga och religiosa motiv.

De minga kartor och diagram, var-
igenom forfattaren redogbr for sina un-
derstkningsresultat betriffande olika for-
mer av ringningar i vért land och deras
absoluta samt relativa frekvens, den se-
nare sirskilt viktig i en avhandling som
denna, ger bidrag till belysning av svenskt
kyrkoliv dven i ett storre sammanhang.
Forfattaren kan bl. a. pa ett intressant siitt

13 — Swv. teol. kvartalskr. 1959.
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visa, hur inflytande frin danskt kyrkoliv
gor sig starkt pamint ifriga om ringnings-
sederna i de fordom danska provinserna.
Avgrinsningen mellan omrddena for de
olika inflytelserna och traditionerna &r
pétaglig. Lika patagligt dr ocksa, att det
hir ror sig icke om enstaka skiljelinjer
for detta speciella fall utan helt enkelt
om kulturgrinser.

Det i formellt hiinseende mest i6gonen-
fallande draget i avhandlingen &r kill-
materialets hir redan berdrda rikhaltig-
het. Det omfattande otryckta materialet
och forfattarens pid detta byggda pri-
mirundersékningar kompletteras av det
tryckta materialet. Forfattarens historiskt-
kritiska metod nir det giller att forklara
och forstd seden gor, att materialet utnytt-
jas och bedomes utan ensidig schemati-
sering. Samma historiska metod gor ocksa
forfattaren obeniigen for folkpsykologiska
synpunkter ifriga om sedens vidmakthal-
lande eller forindringar. Den metodiska
behandlingen av killmaterialet medfor
f. 6., att avhandlingen trots det omfat-
tande forskningsobjektet dr fast och en-
hetligt uppbyggd.

Den teologiska forskningen har genom
den foreliggande avhandlingen om klock-
ringningsseden fatt ett betydande och
viirdefullt tillskott. Savil problemstiillning
som resultat kommer hirvid utan tvivel
att berika den vetenskapliga diskussionen
och anvisa nya vigar.

ALLAN ARVASTSON

Joun CurLBERrG, Tro och verklighet. 131
sid. Svenska Kyrkans Diakonistyrelses
Bokforlag, Stockholm 1955. Pris kr.
7: 50.

Inom evangelisk teologi har man under
tiden efter det forsta virldskriget visat
ganska litet intresse for religionsfilosofiska
fragor. Detta har berott dels p4 intresset
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for Barths teologi och dels pa den upp-
blomstrande lutherforskningen. Dessa ba-
da ha givit impulser &t det systematiska
tinkandet. En metafysiskt inriktad filosofi,
resp. religionsfilosofi, har svirt att vinna
terring dir, varest den ena eller den andra
av dessa faktorer gor sig gillande. En
dkta reformatorisk teologi vet att tros-
sanningarna ej kunna grundas metafysiskt,
likasd att trons visshet #r av annat slag &n
varje teoretisk visshet (jfr. Ragnar Bring,
Teologi och religionsfilosofi, Sv. Teol. Kv.
1947, s. 37 ff.).

I varje fall stir det fast att religions-
filosofien har en uppgift att fylla som icke
utan de storsta risker kan férsummas.
Limnar man de religionsfilosofiska fra-
gorna ur sikte, si ger man litt vapen i
hinderna &t dem som anse att allt vad
religion och teologi heter 4r bara remi-
niscenser fran forgingna kulturepoker
utan nigon som helst betvdelse for var
tid.

Biskop Cullberg har i ovannimnda
verk i mdjligast allmint forstielig form
sammanfattat resultaten av sina tidigare
religionsfilosofiska arbeten. Det forsta
mottospriket har han tagit av Vitalis Nor-
strom. Men for ovrigt betygar han sin
tacksamhet till nigra av existentialismens
lirofider sisom Ferd. Ebner, Martin Bu-
ber, Emil Brunner och Martin Heidegger.
Sasom redan titeln anger, koncentrerar
han sig speciellt pd sanningsfrigan. San-
ning betyder for honom i detta samman-
hang ndgot annat iin blott personlig ikt-
het. Sanningsfragan ér fér honom knuten
till frigan efter det religiosa foremalets
verklighet.

Religionen 4r ménniskans forhallande
till den oversinnliga Makten i tillvaron.
Forf. skilijer hir mellan tre huvudtyper.
Det finns en tredje-persons-religion. Min-
niskans foérhallande till Makten gestaltas
hir visentligen sisom iakttagelse, resp.
paverkan. I andra-persons-religionen méoter
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minniskan Makten sasom en tilltalbar per-
son, ett Du. Religionens visen kommer
har silunda tydligast till uttryck i ordet
och bonen. Bdde Gamla testamentets och
Nya testamentets religion foretrdda denna
religionstyp. Det finns dven en forsta-
persons-religion. Relationen mellan min-
niskan och den Gversinnliga Makten ten-
derar hir mot identitet, visensenhet.
Identiteten kan forverkligas
buddhismens sjilvfrilsning eller sisom
unio mystica. Denna typ kan kallas guds-
enhetens religion.

Forf. begriinsar sig till andra-persons-
religionen. De tvd andra typerna »asvfta
bara att visa, hur utgestaltningen av sjalva
det religiosa forhallandet ger upphov till
skilda aspekter pa den verklighet, som i
religionen uppleves». Intresset koncen-
trerar sig kring sanningsvirdet i andra-
persons-religionen, dvs. i kristendomen.
Forf. stiller frigan: Betraktar den kristna
minniskan sin tro enbart som en religics
kvalitet av sarpriglad beskaffenhet eller
innesluter tron med noédvindighet fore-
stallningen, att den ocksi dr sann? Detta
senare innebir att dess foremdl, Gud, ar
verkligt. Vad blir svaret? Ett forsta svar
dr detta: Atskilliga filosofiskt bildade min-
niskor med mer eller mindre pataglig
religios orientering forneka trosforemadlets
verklighet men dga samtidigt trons egen
visshet om Gud sidsom ett Du. Detta be-
tyder att trons visshet ir existentiellt given
innanfor  gudsgemenskapen, dir Gud
moter minniskan som ett Du moter ett
jag. Ofta framstilles saken s& att den s. k.
barnatron skakas genom kontakten med
naturvetenskapen, men forf. vill under-
stryka att den vetenskapliga (filosofiska)
kritiken av gudsbegreppet 6ver huvud inte
berdr den egentliga religivsa situationen,
dir Gud framtrider som ett Du. Dérfor
blir en intellektuell argumentering till for-
mén for trons verklighetsansprik normalt
helt ineffektiv. Tvivlet kan 6vervinnas pa

sasom i
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praktisk vig. Religiost sett dr detta till-
fyllest. For tanken #r denna vig diremot
otillriicklig. I friga om de klassiska guds-
bevisen kommer forf. med en visentlig
synpunkt: Man kunde tinka sig att ett
gudsbevis indirekt skulle utgora ett stod
for tron. Hirvid forbises att tron till sitt
viasen ar uttryck for en andra—persons—
relation. Gudsbevisen ligga pa den klas-
siska metafysikens linje. De ha kontakt
med tredje-persons-religionen och forsta-
persons-religionen, ej med andra-persons-
religionen. Metoden innebir silunda att
icke losrycka trosforemilet frin den exi-
stentiella trosakt, dir det omedelbart ter
sig sisom verkligt utan att genom en ana-
lvs av verklighetsbegreppet soka klarhet i
frigan, i vad mén den for trosakten sisom
sddan karakteristiska attityden kan till-
mitas grundliggande betydelse for var
verklighetsuppfattning 6ver huvud.

I kapitlet om verklighetsproblemet méste
avgorandet triffas mellan idealism och
realism. Pendeln stannar vid det senare
alternativet. »Frin det ’sunda forstindets’
relativt kontrollerade verklighetssyn till
det vetenskapliga verklighetshegreppet ir
steget principiellt sett kort.» Genom ex-
periment, miitning, viigning etc. nalkas
man s& sminingom verklighetens viisen.
Nya r6n bor kunna inordnas i var erfaren-
hetsvirld. Detta dr grundregeln. Men om
Gud idr verklig, si kan denna verklighet
varken gripas eller konstateras pd det siitt,
som giller yttervirldens verklighet. Idea-
lismens, resp. solipsismens problem &r
hirmed ingalunda 16st. Frigar man, vad
som ar grunden till att min erfarenhet icke
ar produkt av subjektivt betingade tvangs-
forestdllningar, s blir svaret: jag vet mig
icke vara ensam om uppfattningen av de
omgivande foremalen. Erfarenhetsvirlden
ir m. a. o, socialt uppbyggd. Detta giller
dven den vetenskapliga verklighetsforsk-
ningen. »Varje experiment i ett labora-
torium, varje sats i en avhandling har sin
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plats i ett stort sammanhang, dér var och
en i sin stad soker genomtringa verklig-
hetens for alla gemensamma géta.»

Forestillningen om en objektiv verklig-
het forutsdtter tanken pa ett annat jag.
Detta andra jag blir emellertid ej konkre-
tiserat som medminniska om hon identi-
fieras med den psykofysiska organismen
homo sapiens. Jag-medvetandet giller
kunskapsmiissigt endast det egna jaget.
En akt av intuition synes vara den enda
mojligheten for att komma at det andra
jaget. I sjilva verket méaste vi hirvid
resignera: »Medminniskans jag #r sdsom
sadant dolt bakom hennes jag-funktioner
och silunda odtkomligt for kunskap.»

For analysen av begreppet medmén-
niska dr en ny startpunkt, en annan di-
mension av ndden. I andra person se vi
var medmainniska sdsom ett du. Endast i
friga om minniskan dr det meningsfullt
med ett tilltal. Har riknar man med méj-
ligheten att fa ett svar. Hér kan man eta-
blera ett samtal. Skall samtalet bli menings-
fullt, bor man lyssna pi den andre. Er-
kinner jag i den andre ett annat jag, av
samma art som jag, kan jag tridda 1 verk-
lig gemenskap med den andre sfisom mitt
jags du. Ett kollektiv, en massa, en grupp,
kan ses sisom en del av objektsvirlden.
Men den personliga gemenskapen genom-
bryter objektsviirlden, da den konstitueras
av jag-du-forhillandet. Detta forhillande
uppbygges av sddana faktorer som: an-
svar, fortroende, respekt, frihet, kirlek
osv. Nu forhiller det sig si enligt forf.
att sdetta jeg-du-forhdllande ir en grund-
liggande faktor i vir verklighetskunskap>».
Allt detta leder till foljande resultat:
»Emedan mojligheten av ett moraliskt
jag-du-forhillande (personlig gemenskap)
forutsittes i det vetenskapliga verklighets-
begreppet, maste detta forhillande de
facto tillmitas realitet, trots att duet icke
kan inordnas i det objektiva verklighets-
sammanhanget.» Vi miste silunda rikna
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med tvad verklighetsaspekter: en saklig
virld som ses i tredje person och en den
personliga gemenskapens virld i andra
person. Den férst ndmnda framtrider dé
som sinnevirld i tid och rum, under or-
sakslagens tving, utan frihet och ansvar,
den senare &ter under frihet och ansvar,
i tro pd medmanniskan sisom ett du. Det
betydelsefullaste i detta resultat dr detta:
»I princip maste ... det existentiella du-
medvetandet tillmitas real betydelse lika
vidl som det vetenskapliga objektsmed-
vetandet. Aven du-medvetandet ger kun-
skap om verkligheten.»

Det personliga gemenskapslivet, som
ir av grundliggande betydelse for de
etiska och sociala relationerna, kan aldrig
objektivt pavisas. I den kristna tron hor
dven Guds verklighet till en verklighet i
andra person. Hor du-medvetandet till
det ur verklighetssynpunkt problematiska,
s giller detsamma #dven gudsmedvetan-
det. Ur kunskapssynpunkt finns en be-
stimd skillnad mellan det gudomliga och
det minskliga duet, d& ju medménniskan
dr en psykofysisk varelse given i sinne-
virlden, Gud déiremot héjd over tid och
rum. Fore mitt mote med en medméinniska
som ett du har jag métt henne som kun-
skapsobjekt i tredje person. Detta ir icke
méjligt i ménniskans relation till Gud. S&-
vil medminniskan som Gud idr oss givna
blott i du-relationen. Ar ett foremal for
en erfarenhet givet endast i du-relationen,
si kan denna omstindighet icke andragas
som en instans mot detta féremals verklig-
het, ty du-relationen ér en dimension av
verkligheten.

Gemensamt fér Guds-relationen och
den minskliga du-relationen #r att verklig-
heten av bigge Du uppfattas i en existen-
tiell erfarenhet. Verklighetens virld ingir
icke restlost i sinnevirldens objektiva di-
mension. Aven den existentiella dimensio-
nen hor till verkligheten. Om Gud kan
ménniskan icke #ga annan kunskap 4n den
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som ingdr i den existentiella trosakten.
Utanfor denna akt 4r det helt meningsldst
att tala om »forsanthillandes av Guds
existens. »Gud idr verklig sisom det Du,
som mott mig i dom och forlitelse och pa
vilket jag fortrostar.»

Ovanstiende referat innehdller natur-
ligtvis blott en del av arbetets rika inne-
hall. Framstillningen dr Litt forstaelig och
hogeligen intressant. ¥orf. ger rika in-
blickar dven i de teologiska konsekvenser
som de filosofiska utredningarna leder till,
men allt har ej kunnat tagas med i refe-
ratet.

Framstillningen leder till det resultatet,
att ett spanningsforhillande forblir rddan-
de mellan de tvd dimensionerna. Den
vetenskapliga, objektiva sannings- och
verklighetsuppfattningen korsas av den
existentiella. Vi 4r medborgare i de bada
dimensionernas virld. Det 4r ingalunda
utan intresse att dven om forf:s utgings-
punkt #r direkt motsatt Nygrens, kommer
han i sina resultat denne mycket nira.
Nygren fragar icke efter den religitsa er-
farenhetens objektiva verklighet utan efter
dess giltighet. I sak kommer forf. vid
framstillningen av den religidsa verklig-
hetens existentiella karaktir snubblande
nidra Nygrens tankeging om den religidsa
erfarenhetsformens giltighet. I vir existen-
tialfilosofiska tid har vi gott om filosofiska
framstillningar som &r snart sagt oldsbara
p4 grund av terminologiens och tanke-
gingens dimmighet. Hir har vi en bok
som #r genomskinligt klar bide i tanke
och framstillning. De teologiska konse-
kvenserna ir alltigenom virdefulla, varfor
man med stor tacksamhet ligger boken pa
skrivbordet for att Aterkomma till den.

LENNART PINOMAA

KristiaN Hansson: Norsk Kirkerett. An-
nen Utgave. 244 sid. Forlagt av H.
Aschehoug & Co. (W. Nygaard), Oslo
1957.
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Ar 1935 utkom forsta upplagan av
Kristian Hanssons Norsk Kirkerett. Arbe-
tet avsig ligga till grund for undervis-
ningen i det praktisk-teologiska seminariet.
Sedan lingre tid har emellertid forsta
upplagan varit utgingen fran forlaget.
Denna brist har nu avhjilpts i och med
att en andra upplaga utkommit. Denna
bygger i huvudsak pa den forsta. Vissa
smirre dndringar har vidtagits, och de
talrika forindringar, som &gt rum pé den
norska kyrkolagstiftningens omréde under
det senaste decenniet, har inarbetats i
framstillningen. P4 flera punkter har ock-
s& litteraturhdnvisningarna utokats.

Forf. har ocksd tagit hénsyn till de se-
naste arens kyrkopolitiska debatt. Salunda
bir kapitlet »Kirkens bekjennelse» spir
av den intensiva debatten om helvetes-
straffen. Hansson fastslar, att det dr hivd-
vunnen praxis, att den teologiska sak-
kunskapen blir radfrdgad i bekénnelse-
fragor, ehuru nagot allmént pdbud hirom
icke foreligger. Han hinvisar emellertid
samtidigt till den omdiskuterade dsikt som
foretriddes av juristprofessorn Castberg,
att konungen icke har nigon rittslig skyl-
dighet att rddfraga biskoparna.

Hanssons framstillning &r klar, koncen-
trerad och littéverskadlig. Den ger en ut-
mirkt overblick o6ver gillande norsk
kyrkoritt och kan med stort utbyte stu-
deras ocksa av svenska lisare.

Svex LINDEGARD

Torony Bosuin: Die Theologie des Pe-
lagius und ihre Genesis. Uppsala uni-
versitets drsskrift 1957: 9. 110 sid. A.-B.
Lundequistska  Bokhandeln, Uppsala
1957. Pris kr. 10: 50.

Bilden av Pelagius’ teologi har tidigare

i dogmbhistorien alltid tecknats med ut-

gangspunkt i den augustinska polemiken.

Av hans omfattande produktion kinde
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man endast ndgra obetydliga rester ut-
over de citat och referat som férekomma
hos Augustinus. Kittardomen 6ver Pela-
gius hade medfért att hans skrifter i stor
utstrickning undanréjts. Genom den nu-
tida forskningen har dock utgingsliget for
en bedomning av Pelagius’ insats foridnd-
rats. Hans huvudarbete, en kommentar till
Paulus’ brev, har linge varit kiind i en
starkt forindrad version, tidigare tillskri-
ven Hieronymus, men genom nya hand-
skriftsfynd har man lyckats rekonstruera
den ursprungliga texten, utgiven av A.
Souter i Texts and Studies IX, 2, 1926.
Vidare har genom De Plinvals forskningar
en hel rad skrifter kunnat med timligen
stor sikerhet tillskrivas Pelagius. Det ror
sig hir mest om smérre skrifter. Den vik-
tigaste killan till hans teologi forblir den
nyssndmnda Pauluskommentaren.

I detta lige har T. Bohlin genomfort
en dogmbhistorisk och systematisk under-
sokning av Pelagius’ teologi samt dir-
jimte sokt besvara fragan om hans teo-
logiska genesis. Bohlin begrinsar sig hu-
vudsakligen till Pauluskommentaren och
understker dess teologiskt viktiga tankar
framfor allt i den friga som sedan stod
under debatt, frigan om ndden och den
fria viljan. Det framgir av referatet —
som utgdr bokens férsta huvudavsnitt —
att Pelagius framfor allt stdr i motsats-
stéillning till manikeismen och dirfor lig-
ger den storsta vikt vid den kristna skapel-
seldran med dess konsekvens, att det onda
ej kan vara en sjilvstindig princip. Ma-
nikeismen var deterministisk: den ménsk-
liga viljan ansigs utlimnad &t kampen
mellan Guds och det ondas makter. Gent-
emot detta betonar Pelagius, att friheten
hér till viljans natur och pi samma ging
framstir som en i skapelsen given nid.
Det #r alltsi — s& kan man kanske kort
sammanfatta bokens huvudresultat — mot-
séttningen till manikeismen som féranleder
Pelagius att si starkt betona viljans frihet.
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Den fragestillning, som aktualiserades ge-
nom den augustinska polemiken — frigan
om hur omvindelsen sker, i vad man vil-
jan medverkar till frilsning — stod dnnu
icke i Pelagius’ blickfilt, nir han skrev
Pauluskommentaren. Det visar sig ockss,
att hans stindpunkt dr mera komplicerad
in vad de traditionella framstillningarna
ge vid handen. Hans uppfattning om
viljefriheten #r dialektisk: & ena sidan hor
denna frihet med till den av Gud skapade
och av nad skiinkta naturen, 4 andra sidan
star viljan utanfér naturen som en speci-
fikt minsklig formogenhet, i stand att gora
det onda och i kraft av syndens »consue-
tudo» benigen dirtill. I det senare fallet
kan sidgas, att viljans frihet genom Kristi
forlitande ndd méste dterstiillas till god-
het, medan samma vilja sedd ur den forst-
nimnda aspekten dr en hos ménniskan
bestiende formaga att gora det goda.

I bokens andra avsnitt undersoker
Bohlin killorna till Pelagius” teologi. Hans
idéhistoriska bidrag ansluter sig hir till
de statistiska och filologiska undersok-
ningar, som tidigare gjorts av A. ]J. Smith
och A. Souter. Av sirskilt intresse ir kon-
staterandet, att Pelagius i sin antimani-
keiska polemik &4r beroende av ingen
mindre @n Augustinus sjilv, vars — lika-
" ledes antimanikeiska — skrift De libero
arbitrio visar sig vara en viktig killa for
Pelagius. Man kunde kanske — det synes
nirmast vara en hypotes hos forf. — ut-
trycka det sd, att Pelagius pd minniskan
dverhuvud tillimpar det som Augustinus
utsidger om miinniskan i ursprungstillstin-
det (s. 52). For ovrigt ar det Hilarius’
Ambrosiaster och den av Rufinus utgivna
Origeneskommentaren till Rom. som kunna
anges som huvudkillorna for Pelagius.
Sambandet med Origenes-Rufinus — och
dédrmed med den grekiska traditionen —
betonas starkt, liksom hos tidigare fors-
kare. »Bei keinem von all den Verfassern,
von denen wir festgestellt haben, dass sie
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Pelagius beeinflusst haben, gibt es be-
ziiglich des Gnadengedankens so nahe
Parallelen und so direkte terminologische
Ubereinstimmungen wie in Origenes-Ru-
finus’ Romerbriefskommentars (s. 92).

Till det sagda mé fogas nigra reflexio-
ner och fragor:

Endast kort tid fore Bohlins skrift ut-
kom en annan undersskning dver Pelagius,
av mera biografisk karaktir, men ocksd
med en behandling av hans teologi: J. Fer-
guson, Pelagius, a Historical and Theo-
logical Study, Cambridge 1956. I detta
av Bohlin ej omnimnda arbete under-
strykes starkt det moralistiska draget i
Pelagius’ forkunnelse. Samma synpunkt
moter ocksd ndstan genomgiende i tidi-
gare framstillningar. Det hade varit av
virde om denna synpunkt av forf. tagits
upp och konfronterats med hans egna,
till synes riitt avvikande resultat.

Den skrift som forf. ligger till grund for
undersdkningen, Pauluskommentaren, &r
visserligen att anse som Pelagius’ huvud-
arbete; den ir emellertid avfattad fore
striderna med Augustinus. Dirfor fragar
man sig vid studiet av Bohlins arbete:
Hur férhiller det sig med den senare Pe-
lagius’ teologi? Andrar sig bilden, om man
gar till hans ovriga skrifter? Det nya ut-
gangslige, som intritt for pelagiusforsk-
ningen hiinfor sig ju icke endast till att
Pauluskommentaren aterstillts i ursprung-
ligt skick utan iven till De Plinvals identi-
fiering av ett stort antal smirre Pelagius-
skrifter. Den noggranna metod forf. an-
vinder har tvingat till en string begriins-
ning. Men det hade dock utan tvivel varit
av stort viirde, om iven dessa pa nytt
framdragna skrifter kunnat i stérre ut-
strickning komma till tals. Ett exempel
kan belysa detta: S. 40 f. avvisas som en
ren karikatyr Augustinus’ omdome, att
niden enligt Pelagius’ dsikt skiinktes som
en beldning for fortjinster. Som beldgg-
stille hinvisas till De gratia et libero ar-
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bitrioc 10—11. I denna text anfér Augusti-
nus, att Pelagius tidigare — for att ej sjilv
bli fordomd som kittare — tagit avstand
frin en siddan mening, men i sina senare
skrifter visat, att han i sjilva verket vill
forsvara den anférda uppfattningen om
naden. Kanske ir forf:s tes riktig — over-
huvud ér hans undersokning ett korrektiv
mot en tidigare av Augustinuspolemiken
ensidigt beroende Pelagius-tolkning —
men bevisningen dr pd detta stille otill-
riicklig: forf. utgar frin Pauluskommen-
tarens teologi, medan Augustinus uttryck-
ligen hinvisar till Pelagius’ senare skrifter.
De nu gjorda invindningarna mi emel-
lertid icke fordélja, att vi i denna bok ha
ett noggrant genomfort forssk att fran
nya utgingspunkter forstd en ofta miss-
tecknad &skidning, en undersokning, som
kanske just genom en viss ensidighet och
en ganska radikal nyorientering pa en del
punkter kan vara till gagn fér forskningen
over de viktiga problem den behandlar.

BEncT HAGGLUND

R. BuLtMann: Geschichte und Eschato-
logie. VIII - 188 sid. J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck) Tiibingen 1958. Pris
hift. DM 9: —, inb. DM 12: 50.

En bok av R. Bultmann &ver temat
>historia och eskatologi» inger stora for-
viintningar om att fa det kanske mest cen-
trala problemet i hans teologi belyst pi
ett autentiskt och klargérande sitt. Fore-
liggande arbete — en oversiittning av hans
»History and Eschatology», ursprungligen
Giffordforelidsningar i Edinburgh 1955 —
infriar emellertid knappast dessa forvint-
ningar, eftersom det snarast &r en kort-
fattad oversikt Over historietolkningens
historia fran antiken fram till var egen tid,
varvid Bultmanns egen position frimst
kommer till synes i virderingarna av tidi-
gare historiekonceptioner och i de kri-
tiska synpunkter som anforas mot dessa.
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Referatet av moderna historiefilosofiska
arbeten #r kongenialt och forstiende men
tyvirr alltfér sammantringt for att man
skall f4 en klar bild av deras innebord.
Det ir emellertid av intresse att félja hur
den antika och kristna historietolkningen
ter sig i Bultmanns bedomning, likasi att
kunna konstatera, i hur hég grad Bult-
manns egen stindpunkt framstir som arv-
tagare till den idealistiska traditionen.
Det nya hos honom ir enligt hans egen
utsago framfor allt betonandet av »die
Entscheidung» sisom en akt som ingér i
koncipierandet av historien. — I sista hand
kommer historia och eskatologi att sam-
manfalla. Det ar den icke futurala eskato-
login Bultmann avgér sig foér, den som
innebir den totala historiens sammanfatt-
ning i en enda punkt, i ett nunc perpe-
tuum, dir den enskildes sjalvkidnnedom
och avgorelse s.a.s. ingar i historietolk-
ningen och vice versa.

I N. T. — siirskilt Joh. ev. — finner Bult-
mann beligg foér en sidan icke futural
och icke tidlig eskatologi. Forestillningen
om de yttersta tingen sdsom historiens mal
och slutpunkt — eskatologins historicering
— anser Bultmann vara nédgot sekundirt,
en tolkning av kristendomen som intrider
i den ildsta generationen som ersittning
tor den uteblivna parousin.

Lingre fram i den visterlindska idé-
historien moter den foreteelse som Bult-
mann — i anslutning till Lowith — kallar
den kristna eskatologins sekularisering.
Historien tolkas som ett fortskridande mot
ett mdl, men detta mil forligges inom
historiens ram: Hos Hegel ér det fornuf-
tets herraviilde, manifesterat i den idea-
listiska filosofin, hos Marx det kommu-
nistiska sambhillet som betraktas som hi-
storiens fulldndning. I den allménna ut-
vecklingstanken, som utvecklas pd grund-
val av 1700-talets upplysningsidéer, finna
vi 4nnu en annan version av denna seku-
lariseringsprocess.
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I nutiden har framstegstron utbytts mot
andra synpunkter pi historieférloppet.
Eller riktigare uttryckt: man har resignerat
infor forsoken att finna en enhetlig mening
i historien. Man fragar e] lingre efter dess
mal, utan i stillet utgir man frin en na-
turalistisk historiesyn och stiller — liksom
i antiken — frimst sporsmalet om histo-
riens visen. Sjilva historien sdsom s&dan,
historiciteten, har blivit till problem. I
denna fragestillning star ocksd Bultmanns
egna historieteorier instillda. Det dr vil
ocksa denna bakgrund, som gor att han
vid sin oversikt Over historietolkningens
historia i s& hog grad som fallet dr i denna
skrift kunnat bortse frin det frilsnings-
historiska schemats roll, d. v.s. frin den
bibliska eller teologiska historietolkning
som varit forhdrskande #nda fram till
1700-talet och i manga avseenden bildar
grundvalen ocksi f6r den moderna historie-
uppfattningen. En nagra ar tidigare ut-
kommen skrift av religionsfilosofen K. Lo-
with, Weltgeschichte und Heilsgeschehen
(3. uppl. Stuttgart 1953), kan pa denna
punkt komplettera och vara ett korrektiv
mot Bultmanns framstillning.

BeEncT HAGGLUND

HygeN, Jonan B.: Kunst, livssyn og moral.
Forlaget Land og Kirke, Oslo 1958.
»Kunsten er en begivenhed i menne-

skets mote med virkeligheden i videste

forstand» — si inleder forfattaren ett av
kapitlen i sin till omfédnget begrinsade
men visentliga bok. Man kan dirmed
ange temat inte endast for detta kapitel
utan for boken som helhet. Den utgér
némligen ett f6rsok — och ett forsok som
grundar sig pd djup fortrogenhet med
konsten — att se konsten inte som en iso-
lerad foreteelse utan som en organisk
produkt inom ramen for kultursamman-
hangen som totalitet — som en miinsklig

TEOLOGISK LITTERATUR

foreteelse for att uttrycka saken mindre
pompdst. I en tid som domineras av »)’art
pour larts, sthe art of art> och »l'art purs
i den meningen att konsten synes bli allt
mera frammande och hemlds vill Hygen
aterknyta sammanhangen. Det ir alltsa
samma tendens som man finner hos ame-
rikanen John Dewey och hos italienaren
Benedetto Croce. Den sistnimnde liknar
pé ett stille sin filosofi som onekligen far
sin grundton angiven genom de estetiska
problemen for sett sammanlikt sir».

I denna likningsprocess maste konstel-
lationen konst —moral spela en visentlig
roll. Hygen vill knyta an konsten till mo-
ralen med utgéngspunkt frin »innehallets.
Konstniren é&r, siger han, moraliskt an-
svarig fér »motivet» — inte minst dirfor
att vi hidr har en kontaktpunkt ut mot
andra minniskor och livet som helhet.
Endast konsten som »form» — som for-
malistisk form alltsi — dr en autonom och
fri akt. Det vanskliga med denna losning
har forfattaren sjilv antytt, dd han om
»innehallet» - siger, att »diskusjonen af
disse ting» egentligen inte har med konst-
debatten att skaffa utan hor under »den
alminnelige moraldebatt». Dirmed ir det
ocksd sagt ifrin att konsten behandlad pi
detta sitt inte lingre idr konst. Det kan
dirfor inte heller bli tal om nigot nir-
mande eller nigon anknytning mellan
konsten och moralen frin dessa utgings-
punkter. En sidan »moralisering» av kons-
ten for in mitt i den estetiska akten ett
frimmande element — ett viljande och
vrakande enligt synpunkter som méste
forbli konsten i bista fall likgiltiga, vilket
forr eller senare slutar med en katastrof
inte endast for konstens utan ocksi for
moralens del. En 16sning av detta oerhort
visentliga problem kan inte och far inte
antaga karaktiren av ett mutforsok — inte
ens frin moralens hall. Det vore djupt
omoraliskt.

Kan konstniren verkligen genom att
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kasta »innehéllet> till vargarna tillfreds-
stilla det moraliska kravet? Ar inte det
nir allt kommer omkring alltfor ldttvun-
net? Jag kan inte forsti annat in att man
maiste ta konsten och konstverket som en
totalitet och ddrmed ocksi som en verk-
lighet och inte bryta soénder dem i en
formalistisk form och ett abstraherat »inne-
hill» sidvida man vill konfrontera konsten
med moralen. Konstniren #r forvisso an-
svarig inte endast estetiskt utan ocksd
moraliskt infor sitt verk, men han ir an-
svarig infor det som en levande helhet
och inte infor det sinnehills som publik
och kritik ur mycket olika synpunkter kan
tinkas konstruera. Detta gor inte hans
moraliska ansvar mindre, men vi kan inte
aktualisera en konstnirs moraliska pro-
blem genom att hénvisa till det eller det
»innehallet>. Det kan vi gora endast ge-
nom att s gott sig gora later skriva hans
historia. Endast inom ramen for en sidan
totalvy blir de moraliska problemen i
dessa sammanhang aktuella.

GOsTA SVENAEUS

F. D. Maurice: The Kingdom of Christ
or Hints to a Quaker Respecting the
Principles, Constitution and Ordinances
of the Catholic Church. I-1I, 288 4-
871 sid. Student Christian Movement
Press, London 1958. Pris 15s. per del.
Stora min dé ofta oforstidda av sin

samtid. Man finner intet hos dem. Ty

deras verk hor framtiden till, och de ir
fore sin tid. Darfor bli de av nigon an-
ledning aktuella lingt senare. D4 ser man
deras profiler skarpare och uppticker de-
ras stora insats. Man glider sig 4t dem.

F. D. Maurice (1805-1872) &r knap-
past nigot undantag frin detta. Relativt
likgiltig for honom idgnade hans samtid
honom féga intresse. Nu, ungefir 100 ar
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senare, dr han aktuell i hela den viister-
lindska viirlden. Verk om honom och hans
tinkande utkommer nistan arligen. Ame-
rika, England, Holland, Finland och nu
senast Danmark ha gett sina bidrag till
forstaelsen av honom. Virderingen av den
store engelske tinkaren skiftar, men alla
torde vara ense om att han tillhér de
storsta under det 19:e drhundradet i Eng-
lands kyrkohistoria.

Maurice levde i en splittrad familj.
Varje sondag drog familjemedlemmarna
var pa sitt hall for att fira sin gudstjénst.
Bekinnelserna var olika inom samma hem.
Detta till trots hirskade i hemmet en
endriiktens ande. Utifrin denna situation
bor man forstd Maurice. Endrikt — splitt-
ring, det #r verklighetens Janus-ansikte
for honom. Detta idr hans stora lidande.
Dirfor kommer hans verk i stor ut-
strickning att bdras av ekumeniskt in-
tresse. Minga av hans bocker utmairkes
av stora vyer ut 6ver minskligheten — for
att visa en djupare liggande enhet. Han
betraktar girna olika fromhetsriktningar
for att utréna, vad som sirpriglar och
sbiars dem. Si séker han visa, hur de
i grund och botten kimpar for samma
sak och skidar fram emot samma mal.

Maurices forstlingsarbete — The King-
dom of Christ, som nu utkommit i en ny
edition 120 ar senare — ir just av denna
karaktir. Forst granskar han hir kvikar-
nas teologi, tar direfter upp invindning-
ama mot deras syn och upplevelse av
kristendomen for att slutligen underséka,
hur deras system fungerar i det praktiska
livet.

S4 kommer reformationens drama, in-
vindningarna mot detsamma och funktio-
nen. Turen kommer sedan till den tidens
»liberala» teologer, unitarierna (till vilka
f. 6. Maurices fader horde).

Maurice menar, att teologien skall
»spinna over» hela minniskolivet. Ty
mitt i detta kommer Guds nedslag. Detta
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nedslag kommer dock icke »senkrecht
von oben» utan dr forberett i och under
miinsklighetens brottning med livsproble-
men: Kristus @r den frin historiens begyn-
nelse dolde Guden. Inkarnationen blottar
honom fullstindigt. Vindpunkten och
mittpunkten i historien finns hir — nu
skall allt »liggas in» under Guds vilde.
Allt minskligt skall formas under Kristi
hiinder. Dirfor tar Maurice vidare upp
religiosa, politiska och filosofiska rikt-
ningar inom protestantisk teologi.

I andra delen av arbetet granskas si
den romersk-katolska kyrkan: The Creeds,
Forms of Worship, The Eucharist, The
Ministry, The Scriptures. Denna del av-
slutas s med ett kapitel om kyrkans stall-
ning i olika nationer, och de olika prin-
cipiella losningarna tas upp till behand-
ling. Har granskar Maurice bl. a. kvikar-
nas, teokraternas och separatisternas 16s-
ningar.

Tredje delen diskuterar den anglikanska
kyrkan och dess olika riktningar. Denna
uppvisar ocksd tecken pi den heliga, all-
miénneliga kyrkan. Den ir Guds redskap.

1838 utkom The Kingdom of Christ i
England, och en starkt omarbetad upplaga
kom 1842. Det ir denna senare upplaga
som nu utgivits p& nytt. Det berittas, att
ménga, som kom i kontakt med Maurice
blev »bergtagna» av honom. Han ir lik-
vil en ensam tinkare i Englands 19:e
drhundrade med sin egen teologi. Runt
omkring honom finner vi Oxford-rérelsens
hogkyrklighet, unitariernas »liberala» teo-
logi, kvikarnas mystik och »the Evangeli-
cals» vickelsekristendom. Alla ir han in-
tresserad av, och med alla talar han. Vir
svenska kristenhets problem och problem-
stillningar uppvisar stor, mycket stor, lik-
het med dem hos Maurice och hans Eng-
land. Den store engelsmannen har mycket
att ge oss.

Lars OLorF LINDSTROM
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ETT MARKLIGT DANSKT BIBELVERK

Sisom icke kanoniska bibelbocker bru-
kar man rikna apokryfer och pseudepi-
grafer. Apokryferna har med olika aukto-
ritet upptagits i Septuaginta och vister-
lindska biblar; pseudepigraferna ir bécker
av liknande natur, som har hallits i iira
inom en rad osterlindska kyrkor: den
syriska, koptiska, armeniska, etiopiska
osv., och dtminstone delvis ir kinda for
oss pd motsvarande sprik. Som original-
sprak har man att rdkna med hebreiska,
arameiska och grekiska. Namnet »pseud-
epigrafer> beror pa att de flesta av dem
upptrider under fingerade forfattarnamn:
Esra, Henok, Baruk osv. I tyska over-
sittningar, verkstillda av en rad olika
lirde, utgavs pa sin tid dessa pseud-
epigrafer jimte apokryferna av Emil
Kautzsch (Tiibingen 1900); nigra ar se-
nare utkom en liknande samling i Eng-
land, utgiven av R. H. Charles (Oxford
1913). Som en kuriositet kan nimnas att
Henoks bok redan 1825 utkom pé svenska
efter en engelsk oversittning., Boken ir
tryckt i Stockholm med titeln »Propheten
Enoch, en apocryphisk bok, som i flera
iArhundraden ansetts vara forlorad, men i
slutet af sist forflutna sekel blifvit funnen
i Abyssinien och nu forst ofversatts frin
ett ethiopiskt manuscript i Bodleianska
bibliotheket i Oxford».

Det ir ett djirvt men beromviirt initia-
tiv, det som nu nigra danska lirde har
tagit, till att utge pseudepigraferna pi
danska. Dessa modiga min #r: profes-
sorerna Hammershaimb och Munck i
Aarhus och Noack i Képenhamn samt
sogneprist Paul Seidelin. Verket, som har
titeln De gammeltestamentlige pseudepi-
grafer i oversattelse med indledning og
noter, utges med understéd av danska
staten och det danska bibelsillskapet.
Forlagsfirmorna G. E. C. Gad (Kopen-
hamn), Cammermeyers boghandel (Oslo)
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och C. W. K. Gleerup (Lund) har tagit
verket i kommission. Det beriknas ut-
komma i 4-5 hiften, och priset ror sig
om 23 svenska kronor, ett i sanning facilt
pris for en sddan publikation. De tre hif-
ten som hittills utkommit (1953—1858),
innehdller 4 Esra (Noack), den s. k.
etiopiska Henoksboken (Hammershaimb),
Jubiléerboken (Noack) och Jesajas martyr-
historia (Hammershaimb). Till varje bok
finns en introduktion, som behandlar
vanliga inledningsfragor. Under sjilva
texten finner man sprikliga notiser samt
korta forklarande anmiérkningar. Utgivar-
nas namn borgar for verkets vederhiftig-
het. Oversittningen flyter litt och dr s&
begriplig som man kan begira, nir det
giller sd svara och svérfattliga texter som
dessa. Det enda man skulle ha onskat #r
att de kompakta textsidorna hade efter
innehdllet uppdelats i tydliga avsnitt,
markerade med innehillsangivande rubri-
ker, sdsom fallet ir i bdde Kautzsch’s och
Charles’ upplagor. Detta skulle visentligt
ha underlittat lisningen. Det méste dock
tacksamt erkidnnas att man pi lampliga
stillen i fotnoterna finner dylika inne-
héillséversikter.

Den pseudepigrafiska litteraturens be-
tvdelse ligger diri att den vid sidan om
de s. k. apokryferna ger oss rika inblickar
i judendomens religiosa forestillnings-
virld under tidevarvet omkring kristen-
domens uppkomst. ]ag erinrar om teo-
dicéproblemet och diskussionen diréver
i 4 Esra — man piminner sig girna allt
vad Einar Billing fick ut av denna bok
i De etiska tankarmme i urkristendomen.
Henoksboken ir oundginglig for forsta-
endet av minniskosonsforestillningen i
evangeliet och evangeliets och urkristen-
domens eskatologiska karaktir Sverhuvud.
Detta blott for att ge nigra exempel pd
punkter dir teologien i egentlig mening
har att lira av dessa skrifter. Den som
vill anligga allménnare religionshistoriska

synpunkter forser de med en mingd
intressevickande upplysningar om juden-
domens forestillningar rérande satan, de
fallna och de goda dnglarna, tillvaron pa
andra sidan graven och om allehanda
astronomiska, kronologiska och kalenda-
riska berdkningar som var i svang inom
judendomen under detta tidevarv. Genom
ménga instrodda parenetiska partier far
vi goda inblickar i senjudendomens etik
och rituella legalism. Sirskilt Jubiléer-
boken, men ocksi 4 Esra och Jesajas
martyrhistoria, ger exempel pa den rika
legendbildning som nu florerade bland
judarna. Allt detta kan av religionsfors-
karen utnyttjas for forstdendet icke blott
av judendomen under ett framskridet
skede, utan idven av den ildsta kristen-
domen.

Ocksa for denna egendomliga litteratur
har fynden i Qumran-grottorna en stor
betydelse. S3 har man dir funnit frag-
ment av Henoksboken, skrivna pi he-
breiska och arameiska. Av Jubiléerboken
har man likaledes funnit hebreiska brott-
stycken, Det dr uppenbart att bida dessa
bocker varit hogt skattade inom Qumran-
sekten, fastin de icke godtogs av den
ortodoxa judendomen. Detta sista givet-
vis pa grund av de talrika avvikelserna
frin judendomens ortodoxa skrifter. Att
sirskilt Henoksboken dtnjutit nistan ka-
noniskt anseende iiven inom vissa kretsar
inom urkristendomen ir ett kint faktum.
En detalj av visst intresse dr att den sill-
samma legend om Noas fodelse, som man
finner i slutet av Henoksboken, lit vara
med betydande variationer &terkommer i
den egenartade Genesis-apokryfen, som
ingick i det forsta Qumran-fvndet och i
vissa delar utgavs frin trycket i Jerusalem
1956.

Av det som hir sagts framgér, som jag
hoppas, att den som ger sig tid att i lugn
genomlidsa dessa skrifter, som nu satts i
vara hinder i en for alla nordiska lisare
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latt tillgénglig form, sikert skall fi ett
rikt och oviintat utbyte. Av priset kan i
varje fall ingen avskrickas.

Jon. LinpBLOM

Tu. C. VriezeN: Theologie des Alten Testa-
ments in Grundziigen. XI, 343 sid. Ver-
lag H. Veenman & Zonen, Wageningen,
& Verlag der Buchhandlung des Er-
ziehungsvereins Neukirchen Kr. Moers
[1957]. Pris: hdft. DM 20, bund. DM
23: 50.

Denna nya »gammaltestamentliga teo-
logi» utgor en tysk Gversittning och be-
arbetning av ett arbete som 1949 utgavs
pé holldndska av professor Vriezen i Ut-
recht under titeln »Hoofdlijnen der theo-
logie van het Oude Testament»>. Under
det senaste decenniet har en rad arbeten
utkommit med titeln »gammaltestament-
lig teologi» eller liknande. Jag kan nidmna
tvd pa franska: av P. van Imschoot (Bel-
gien) och E. Jacob (Schweiz), tre tyska:
av O. Procksch, W. Eichrodt (ny uppl. av
hans tidigare, vilkinda Theologie des
A. T:s; se Sv. teol. kvartalskr. 1958, sid.
341} och G. von Rad (se ibidem, sid.
341 ff.) samt nu detta hollindsk-tyska av
Vriezen.

Den rika produktionen pa detta omréde,
for att icke tala om den obverskadliga
mingden av undersokningar éver enskilda
frigor horande till samma viktiga special-
disciplin inom den gammaltestamentliga
exegetiken, vittnar om en ovanlig veten-
skaplig livaktighet just pd detta centrala
forskningsfilt. Anledningarna hirtill ar
ménga. De mangsidiga och i flera avse-
enden fascinerande rén som pé senare tid
har gjorts pa det gammaltestamentliga
omradet med litteratur- och religionshisto-
risk aspekt lockade till sammanhingande
framstéllningar, som utnyttjade de vunna
insikterna. Den systematiska teologiens
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allt tydligare framtridande anknytning till
de bibliska disciplinerna eggade exege-
terna till sammanfattande 6versikter, mer
eller mindre medvetet till tjinst it syste-
matiken. Den problematik som i nutiden
ir forbunden med Bibelns, speciellt Gamla
testamentets, stillning i kristet trosliv och
kyrklig forkunnelse har ocksid pd sitt siitt
stimulerat i samma riktning.

Ser man pi innehdllet i dessa arbeten,
skiljer de sig icke synnerligen mycket frin
varandra. Samma frigor kommer stindigt
pé nytt tillbaka, och innehillet ir mycket
likartat, &ven om naturligtvis meningarna
varierar i friga om enskildheter. Det som
skiljer, och som darfor blir sirskilt intres-
sant ocksd for den som annars tycker sig
vara ritt vil fortrogen med de behandlade
materierna, ir synen pi uppgiften och
dirmed ock pa den aspekt som ligges pa
stoffet. Varje gammaltestamentlig teologi
— eller vilken term man nu vill bruka —
har ju till uppgift att framligga G.T:s
religiosa forestillningsvarld och livsform;
men frigan giller frén vilken synpunkt
och efter vilken urvalsprincip det sker.
Man kan, for att taga ett par exempel, be-
moda sig om en objektiv-deskriptiv fram-
stallning av G. T:s religion i alla dess ut-
formningar, men man kan ocksi forsoka
eruera fram det som har aktuell betydelse
for kristendom och kyrka. Man kan be-
trakta den gammaltestamentliga teologien
som ett stycke religionshistoria och be-
handla Israels religion som en religion
bland manga andra efter vanlig religions-
historisk metod, eller man kan betona
G. T:s sirstillning, se det i dess samband
med N.T. och utarbeta sidana moment
som anses ha virde i dogmatisk mening.
Det ir betecknande att man i diskussionen
rorande den gammaltestamentliga teo-
logiens uppgift ofta just gor distinktionen
sreligionshistorisk»s och »teologisk», som
om en religionshistorisk behandling av
G. T:s religion skulle std i motsats till en
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som man kallar »teologisk», och som alle-
nast skulle ha hemortsritt i den kristna teo-
logien.

Vriezen diskuterar dessa problem i ett
intressant kapitel med rubriken »Voraus-
setzung, Aufgabe und Methode der Theo-
logie des Alten Testaments». Han visar
hir olika vdgar, som under forskningens
ging betratts, och kritiserar dem. Den
gammaltestamentliga teologien far, siger
han, icke bara vara en systematisk samman-
fattning av de religionshistoriska forsk-
ningsresultaten (Steuernagel). Den far icke
heller vara en studie i gammaltestamentlig
»fromhet» (Hempel). Den kan ej ndja sig
med en deskriptiv skildring av den gam-
maltestamentliga religionen i dess visent-
liga drag efter dess inre »struktur» (Eich-
rodt). Vriezen dr ej heller fullt n6jd med
den uppfattningen att den gammaltesta-
mentliga teologien uteslutande skulle ha
att gora — icke med nagot férganget, utan
med négot evigt nirvarande (Eissfeldt).
Han avvisar ocksi (pi ett annat stille) det
sitt varpd W. Vischer forscker att fram-
stilla G.T. som »Christuszeugnis». Hade
Vriezen tagit stindpunkt till von Rads ny-
ligen publicerade behandling av den gam-
maltestamentliga teologien av ar 1957,
skulle dennes forsok att framlidgga de olika
gammaltestamentliga dokumentens vittnes-
bord, bekinnelser, kerygmata i deras rike-
dom och méngfald sikert av honom ha
bedémts som innebirande foér mycket av
sreligionshistoria» och »deskription».

Vad Vriezen sjilv efterstrivar dr, kunde
man kanske siga, en syntes av objektiv
historisk framstillning och trosmissig vir-
dering. Han vill underséka »G. T:s for-
kunnelse sévil sadan den ér i sig sjilv
som i dess relation till N. T.». I det sista
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momentet kommer det specifikt »teolo-
giska» till uttryck. Men Vriezen tar ytter-
ligare ett steg: till det »teologiska» be-
traktelsesittet riknar han dven virdering-
en av den gammaltestamentliga forkunnel-
sen som uppenbarelse. Sa ser vi ocksi att
Vriezen i sin framstillning ofta rér sig med
uttryck sddana som »Guds uppenbarelses,
»Guds ord», »gudomligt vittnesbords,
»Andens ledning», »sanningsvirdes osv.
Dirmed skulle den »teologiska synen» na
sin fullbordan. Jag kan dock ej se att den
hirmed antydda aspekten visentligt skulle
inverka pa sjilva stoffets behandling och
gestaltning. Och man har skil att friga
sig om icke dessa idéer snarare hor till de
religiosa, resp. dogmatiska kategorierna in
till de exegetiska.

Fér min del tinker jag mig méjligheten
av en gammaltestamentlig teologi, som i
en avdelning gor fullt allvar av den reli-
gionshistoriska betraktelsen och i en annan
avdelning speciellt genomarbetar och
diskuterar sidana moment dir G. T. beror
N. T., under aktgivande pa bade det som
dr gemensamt och det som skiljer. Och
detta icke minst med tanke pd studenter-
nas behov i den akademiska undervis-
ningen. Som det nu foreligger, dr Vriezens
arbete varmt att anbefalla sirskilt &t vara
systematiker samt 4t dem som har till upp-
gift att predika 6ver gammaltestamentliga
texter. Man liser det med stor behallning
och dven med varm sympati pd grund av
dess littlisthet, hovsamhet i polemiken,
vittsynta litteraturkinnedom (iven omfat-
tande den exegetiska forskningen i Skan-
dinavien) och varsamhet vid behandlingen
av svirlosta problem.

Jon. LinpsLom
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REPLIK TILL BISKOP NYGREN

I ett inligg (STK, nr 1, 1959) har un-
dertecknad sokt gora gillande att tanken
pa Kiristi konkreta »hic et nunc»-nirvaro
hos varje minniska som blir delaktig av
Ordet, Dopet eller Nattvarden, dr absurd,
emedan den strider mot den eviga san-
ningen att inget konkret féremal samtidigt
kan befinna sig p4 flera stillen i rummet.
Hartill svarar biskop Nygren att han skulle
instdmma i mitt resonemang, om begrep-
pet »ndrvaro» vore fattat sisom jag forut-
siatter. Detta, menar han, dr emellertid
icke fallet. Mitt begrepp snirvaro» av-
viker totalt fran hans. Nygren avsig att
klargéra den eskatologiska inneborden hos
begreppet »Kristi ndrvaro», eller »vad
som frin teologisk sida menas med talet
om Kiristi nédrvaros. Genom att negligera
denna punkt blir mitt inligg ett slag i
luften, och visar ej vad som skulle visas,
nimligen orimligheten hos idén om
Kristi nirvaro i Nygrens tolkning.

Lat mig nu fa observera foljande: Om
den nimnda idén skall kunna riddas un-
dan min invindning genom péipekandet
att det dr friga om Kristi eskatologiska
néirvaro, miste detta sista viktiga begrepp
uppfvlla foljande villkor: Det ér falskt att
Kristi eskatologiska nirvaro har till konse-
kvens hans konkreta niirvaro, d. v. s, nir-
varo vid en viss tidpunkt pa en viss plats
i rummet. Ty uppfyller begreppet »eska-
tologisk nidrvaro» icke detta villkor, triffar
ju min invindning dven idén om Kristi
eskatologiska nirvaro, eftersom i si fall
denna idé har till konsekvens idén om
Kristi konkreta nirvaro i den angivna
meningen, och den senare idén &r orim-
lig, ocksd i Nygrens tycke. Fragan blir da
den: Framgir det av Nygrens utligg-
ningar om begreppet »Kiristi eskatologiska

nirvaro» i STK, nr 3, 1958, att han menar
att detta for teologien si centrala begrepp
uppfyller villkoret ovan, d.v.s. att det
icke har till konsekvens begreppet om
Kristi konkreta nirvaro?

Att si skulle vara fallet ar for mig helt
omdjligt att inse. Tvirtom, till vad syftar
Nygrens upprepade pépekanden att med
»nidrvaro» maste menas »nigot helt kon-
kret», »ndgot hic et nunc», som ej far om-
tolkas till ett »als ob», eller i smystisk eller
spiritualistisk riktning», — om inte till att
understryka att tanken pé Kristi eskato-
logiska nirvaro innehdller, eller har till
konsekvens, tanken pd hans konkreta nir-
varo i just den mening som mitt argu-
ment forutsitter. Sedan kan naturligtvis
Kristi eskatologiska nirvaro dessutom in-
nebira en mingd andra saker — som emel-
lertid blir helt irrelevanta for mitt argu-
ment, varfor jag lugnt kan ldmna dem dir-
hén, och &ven gjort si. Om Nygren —
mot all formodan — hade avsett att i sin
forsta artikel forneka att den eskatologiska
nirvaron har den konkreta nirvaron till
konsekvens, — ja, nog finns det vil bittre
sitt att uttrycka en sidan uppfattning &n
genom formuleringar som snarast uttrycker
raka motsatsen?

Avslutningsvis  kan pépekas att jag
naturligtvis inte ville komma it biskop
Nygren som teolog genom mitt inligg,
Tviirtom, jag forutsatte just riktigheten av
hans analys av begreppet »Kristi niirvaro»,
och drog ur denna analys en f6r den
kristna tron fatal konsekvens. Om Nygren
som troende kristen kinner sig triffad
hidrav, — vore det inte ur hans egen syn-
punkt limpligare att siga, t. ex. att fore-
stillningen om Kiristi konkreta, fler- eller
allestides ndrvaro inte #r nigon ound-
ginglig del av den kristna tron, dn att —
som han tycks gora i sin replik till mig —
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desavouera vad som framstir som en
huvudpunkt i hans teologiska analys av
nirvarobegreppet?

LENNART AQuisT

SLUTREPLIK TILL LIC. AQVIST

Lic. Aqvist senaste inligg ger ett nytt
bevis pa att han icke tagit reda pd vad
den sak giller, som han diskuterar.

Han utgdr frin »den eviga sanningen
att inget konkret foremél samtidigt kan
befinna sig pa flera stillen i rummets.

Om jag hade talat om den sak, som lic.
Aqvist forestiller sig, si skulle jag utan
vidare ge honom riitt. Ett konkret fore-
mal, t. ex. en sten, kan icke samtidigt be-
finna sig pé flera stillen i rummet. Men
redan i det vardagliga livet rikar lic.
Aqvist i tringmal med sin »eviga san-
ning». Nir han hér i Sverige i radio hér
en rost med dess konkreta tonfall, och en
annan person samtidigt hoér samma rést
med samma konkreta tonfall i London och
en tredje hor den samtidigt i Rom, var ir
denna rost nirvarande, var dr den lokali-
serad, eftersom den samtidigt uppfattas
pa sa olika platser? Eller skall man med
lic. Aqvist forklara det s, att samtidig-
heten pa flera stillen i rummet beror pé
att rosten — trots det konkreta tonfallet —
icke ir nagot konkret, utan nigot abstrakt?
Den konkreta stenen kan ju inte samtidigt
befinna sig p& mer &n ett stille i rummet.
Det abstrakta begreppet ssten» ir dir-
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emot i viss mening oberoende av rum
och tid.

Nér den kristna tron #r Svertygad om
Kristi nirvaro i ord och sakrament, si
faller det givetvis ingen in att mena, att
Kristus skulle vara nidrvarande som ett
skonkret foremals, s som t.ex. en sten
ar ndrvarande. Allt resonemang, som gar
pa dessa linjer kan vi utan vidare av-
skriva, ty det dr inte detta som menas och
icke detta som talas om.

I sitt forsta inligg (S. T.K. 1959, sid.
67) skriver lic. Aqvist om sin egen tanke-
gang: »Ovanstiende vederliggning av den
kristna tron forefaller vil mangen rent
barock.» Att den badde maéste forefalla si
och dr sa, beror pi att den icke tagit reda
p& vad saken giller, utan forutsitter, att
den kristne uppfattar Kristus sisom ett
»foremal» analogt t. ex. med en sten. S
linge han fasthaller vid denna forutsitt-
ning, &r givetvis varje diskussion menings-
16s, eftersom han principiellt negligerar
inneborden i de religitsa begreppen och
icke tar hinsyn till vad som didrmed é&r
menat. Samma slutord, som jag anvinde
1 mitt forra svar, kan jag darfor ocksa till-
limpa pd lic. Aqvist senaste diskussions-
inldgg: »Inliggets betydelse ligger fram-
for allt diri, att det tydligt visar nodvin-
digheten av en gemensam religionsfilo-
sofisk diskussionsgrundval.»

ANDERS NYGREN

Hirmed ir denna diskussion avslutad.

Red.
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