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RAGNAR BRING
Bibelns lira om Kristus sasom Gud och méanniska

samt Luthers utldggning darav

Nagra reflexioner 6ver sambandet i bibeln mellan inkarnationen
och forsoningen samt 6ver Kristi jungfrufodelse och uppstandelse

Gamla kyrkans tid diskuterade teologerna med en for oss inte omedelbart

forstdelig intensitet om Kristi gudomliga och minskliga natur. Man talade om
en gudomlig och en minsklig substans. Substans betecknade det reella; och att
man hade att rikna med en gudomlig — oéndlig — och en minsklig — 4ndlig —
natur var en allméan tanke i den grekiska virlden. Dirfor blev det ocksid nod-
vindigt att tala om Kristi naturer. Men vilken stillning intog Kristus i forhél-
lande till gudomligt och méanskligt?

Man utgick helt naturligt frin det bibliska arvet. Men detta hade nu kommit
in i en varld med allménna tinkesitt, begrepp och forestillningssitt av annan
art dn bibelns.! Hur skulle d& bibelns budskap om Kristus och om frilsning,
liv och odédlighet uttryckas och forstds? Man hade som sjilvklara forestill-
ningar de allménna grekiska tankekategorierna.

I forsta hand méste vi emellertid fraga, hur bibeln tinker i friga om Kristi
minsklighet och gudomlighet. Och direfter: vad kan dessa tankar betyda for
oss i dag, i var tid?

Man kan friga sig vad det kan ha for mening och om det kan ha nigon bety-
delse for oss nu att ta upp teologiska fragor, som synas hora till forgingen tid, till
den Gamla kyrkans tid for mer in ett och ett halvt artusende sedan. Det md
ju vara, att man da garna diskuterade forhillandet mellan Kristi naturer. Men
nu i var tid ha vi vil, kan man tycka, mer viktiga problem att syssla med. Vi
kan ju predika for ménniskor om Guds skaparmakt eller om pa vilket sitt kristen-
domen skall foras ut till ménniskorna. Praktiska fragor hor vil nutiden till langt
mer #n teologiskt-teoretiska. Dessa senare kan man kanske tycka bara villa stri-
der eller for bort intresset fran sadant som synes oss viktigare.

Och likvil ar det sa, att dessa fragor, som vid forsta paseendet kan svnas foga
relevanta for oss, i sjilva verket @r hogst viktiga. Skall vi fora ut evangeliet till
ménniskor, maste vi veta vad det verkligen innebdr. Litt kan evangeliet for-

! Jfr hirtill min artikel Christologie und Gottes Monarchie (i Festschrift fiir Koberle, 1958).
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vanskas, forytligas, ja goras till ndgot annat dn vad det dr. Men vi ha skyldighet
att lamna minniskor en fullgod vara, inte en forbilligad produkt, som inte har
hela det virde, som det gudomliga budskap innebar, som Kristus kom med
i och genom hela sin garning i liv, férkunnelse och dod.

Paulus talar i 1 Kor. 1 om att han hade att férkunna blott Kristi kors. Ja,
bland grekerna maste han gora detta, fastin korset for dem var en darskap.
Man kunde tinka: han kom med gamla judiska forestillningar till dem. Men det
var dnnu virre én sd: han kom till dem med sidant, som dven for judarna var
en stotesten. Sa hade han emot sig biade judar och greker, bade dem, som skulle
foretrida miénsklig visdom och vetenskapligt fornuft, och dem som hade den
gamla, héga traditionen fran lagen, si som nu judarna fattade och utlade denna.
Det var som om alla makter pa jorden stode emot honom. Och likvil forblev
han trogen sin uppgift, énda tills han i Rom avriittades. Fore dess hade han
fatt lida odndligt mycket; i 2 Kor. 23: 21—31 har han berittat om detta.

Detta kan padminna oss om, att evangeliet inte ar sidant, att det omedelbart
alltid verkar klokt — det verkar i stillet daraktigt for somliga; det ir inte Litt
att antaga och forverkliga — det verkar i stillet anstotligt for manga. Den danske
tankaren Soren Kierkegaard har pamint sin samtid om att man kan komma att
forfalska kristendomen, om man tar bort dess anstot.

Kanske nagon nu siger: anstten ligger inte pd det teologiska planet, utan
pé det praktiska. Var vilja kan striva emot Guds bud och vilja, och ta anstst
av dem. Detta kan vara sant. Men vi maste nog 4nda ocksa ta hinsyn till just
vad evangeliet innebir, och vi maste gora klart for oss, vad Kristus gjorde for
oss, om vi inte skall tunna ut evangeliet och goéra det till en ménniskoldra i
stillet for nidgot som verkligen kommer fran Gud och dérfor &ér anstotligt och
paradoxalt.

Vad dr det da i evangeliet, som dr sa anstotligt? — Det ér, kunde man siga,
nistan alltsammans. Det dr sjilva forkunnelsens centrala innebdrd, sidan som
den foreligger i bibeln. Ty diri talas om siddant, som inte tillhér denna tim-
liga virld. Man gor ofta bibeln till nagot littforstieligt, vanligt, nagot som inte
vicker anstét. D vi t. ex. liser Gamla testamentet, vill vi gdrna gora moraliska
berittelser darav. Eller kanske intressanta biografier! Men sa finner vi, att ménga
av de gammaltestamentliga gestalterna inte alls #r moraliska, goda exempel,
varken Jakob eller David, t. ex.? — Liser vi bibeln ratt, finner vi, att den inte
heller har si ménga intressanta biografier. Den handlar om en enda sak: om
Guds vildiga, maktiga girningar. Forst talas det i Gamla testamentet om hur
Herren, som skapat hela virlden, fort Israel, sitt utvalda folk, ut ur Egypten,

* Jfr hirtill prof. G. Gerlemans artikel Gamla testamentet och férkunnelsen, STK 1956, sid.
83 ff.
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om hur Gud uppenbarat sig genom sina rattfardighetshandlingar for sitt folk,
och om hur han stritt med detta och lett det. Han hade slutit forbund med det
och givit det lagen sasom en tuktomistare. Han hade, menar Paulus, inneslutit
folket under lagens Gvervakning; han hade tagit det i forvar sasom i ett fingelse
(jfr Gal. 3:23). Och i Nya testamentet berittas, hur han uppfyllt sina l6ften till
Abraham och de andra faderna och latit sin egen Son komma till virlden, for-
kunna den nya rittfirdigheten, Guds rikes rittfardighet, och di ocksa bli for-
kastad av minniskor, lida, d6, men — eftersom han ju var Guds Son och for-
kroppsligade Guds egen rittfardighet — uppsta igen.

Och det dr det forsta, vi maste ge akt pa, di det talas om Kristi minskliga
natur: detta uttryck utséiger inte bara, vad man nérmast tinker, ndmligen att
Kristus var en vanlig ménniska sdsom vi. Det 4r inte friga om en vanlig minsk-
lig historia i bibeln eller berittelser om ménniskor i den meningen, att det &r
deras 6de, som fdngar intresset, sésom vid en modern berittelse. Utan det i,
sasom framhallits, hela tiden fraga om Guds gérningar. Gud sinde Kristus att
bli minniska. Detta ar bibelns framstillning. Och detta ansluter sig till det sitt,
varpa det talas i Gamla testamentet. Paulus, som fostrats i detta, skriver: »>Men
nir tiden var fullbordad, sinde Gud sin Son, fodd av kvinna och stilld under
lagen, for att han skulle friképa dem som stodo under lagen, sa att vi skulle fa
soners ritt» (Gal. 4: 4). Det var alltsd Gud, som siande Kristus; och hans min-
niskoblivande dr i bibeln fran borjan skildrad sésom en gudsgérning, ja sasom
den gudsgirning, varigenom Gud, i tidens fullbordan, it sitt lofte till fiderna
uppfyllas.

Kristi ménniskoblivande ér alltsd i bibeln aldrig betraktat sdsom en skildring
av fodelsen av ett vanligt barn, som kom att senare, som vuxen, betyda mycket.
Detta dr en sekulariserad betraktelse, som inte stimmer med bibelns sitt att
tala. Dirfor ér inte heller bibelns berittelser om Jesu fodelse av en jungfru
framstillda sasom meddelande blott av ett biologiskt under. Det hela ligger pa
ett djupare plan. Det kan visst vicka anstot, ty det hela gar langt utéver vad
minsklig historieframstillning kan gora. Men det giller att forstd pointen i
bibelns framstéllning for att kunna forstd, var det anstotliga, det for varje mansk-
lig betraktelse fraimmande, ligger.

Vi ser detta, om vi ge akt pa innehallet i Lukas’ forsta kapitel. Dar skildras
ju bebadelsen och sedan Marias’ och Elisabeths méte, varvid den underbara
lovséng, som kallas Magnificat, framfordes av Maria. Det, som dér prisas, ér,
hur Herren uppenbarat sin barmhirtighet och sin rittfardighet. Han har gjort
miktiga garningar, han har sett till sitt folk. Det dr Gud, som ingripit och
handlat; och det ritta perspektivet pd Jesu liv dr inte heller ett biografiskt per-
spektiv utan det, som anger, vad Gud gér med honom; Gud har gjort honom
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»bade till Herre och Messias» (Apg. 2:36) och i och genom sindandet av
honom latit de heliga skrifterna fullbordas. — Marias’ underbara lovsing erinrar
ju om Hannas lovsang i 1. Sam. 2, om Jes. 61: 10 (»Jag glider mig storligen i
Herren, och min sjil frojdar sig i min Gud, ty han har iklatt mig frilsningens
klddnad och holjt mig i réttfirdighetens mantel») och 6verhuvud om huru det
i Jesajaboken talas om att Herren uppenbarar sig genom vildiga rittfirdighets-
girningar (jfr Jes. 52: 10 och bérjan av Jes. 53). Gud hade pa sirskilt sitt genom
att sinda Kristus latit sin rittfirdighet komma till jorden, for att borttaga oritt-
fardighetens skuld och fér att uppfylla sina loften.

Att Gud lit honom fodas, jamstilles med Guds forsta skapelse, di virlden
skapades, och varvid till slut d& ocksd Adam blev skapad. I Matt. 1: 18 heter
det: »Med Jesu Kristi genesis gick det si till.» »Genesis> kan betyda fodelse
(»Med Jesu Kristi fodelse gick sa till»), men det &r samma ord som skapelse,
tillblivelse, och kan Gversittas: »>Med Jesu Kristi tillblivelse pa jorden gick det
till sd». Och enligt Nya testamentet &r Kristi genesis en ny skapelse, varigenom
virlden gjordes ny. Kristus sindes till virlden, och detta betydde inte, att en stor
miénniska féddes, en profet, en idealménniska, en reformator, en frihetshjilte,
utan det innebar en lika stor hindelse, som di virlden och den forsta miinni-
skan skapades. Han var nu kommen till jorden sasom Guds avbild; han var fran
begynnelsen, fore virldens skapelse, Guds avbild, och han forblev Guds avbild.
Han var till fore virldens skapelse sasom Guds Son, och hans intride i virlden
hade en betydelse, jimforbar med virldens forsta skapelse »i begynnelsen».

Men detta, att Kristi manniskoblivande ses sasom ett uttryck for, ja sasom
héjdpunkten av Guds vildiga girningar, det hindrar inte alls, att samtidigt hans
girning framstilles sisom hans frivilliga girning. Tvirtom betraktas inte bara
Kristi girningar pa jorden sisom géirningar i frivillig lydnad mot Gud. Ocksa
sjalva hans intridande i det jordiska livet, sjilva inkarnationen, Kristi fodelse,
betraktas sisom en girning av Kristus i frivillig lydnad for Gud. Som betonats
framstilles Kristus inte sasom en vanlig minniska, som foddes och viixte upp
sdsom en produkt av arv och miljo, utan alltsammans berittas sasom en Guds
girning. Men denna stir inte i motsats till Kristi egen aktivitet. Denna var nim-
ligen frdn borjan en aktivitet i Sverensstimmelse med Guds vilja. I skildringen
av Guds skapelse av Adam och av hans syndafall i de forsta kapitlen av Genesis
skildras Adam sasom skapad till att vara en Guds avbild. Men han avfoll dér-
ifrdn. Att leva som Guds avbild skulle ha inneburit full lydnad mot Gud, full
harmoni med hans vilja, full villighet att leva och vixa till efter hans plan. Adam
avfoll frin detta. Kristus kallas »den andre Adam», ocksia dirfor att han var
lydig, dar Adam var olydig. Men i Kristi lydnad ligger mer @n sd. Det dr nim-
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ligen si, att Kristi fodelse skildras pa annat sitt dn en vanlig minniskas. Hans
lydnad innefattade redan det, att han lit sig sindas till virlden och bli min-
niska. Han tog villigt uppgiften att bli ménniska. Genom hans lydnad dirvid
blev virlden nyskapad av Gud.

Ja egentligen var Kristi ankomst till virlden dnnu mirkligare én den gérning,
varigenom Adam skapades. Ty Adam skapades utan egen frivillig medverkan,
men di Kristus foddes, kom Guds enfodde son till jorden frivilligt. Han kom
sdsom minniska, men han var dérfor i grunden mer 4n en minniska. Detta mar-
keras i bibeln s, att han fran begynnelsen siges vara Guds Ord. 1 Johannes-
evangeliet heter det — under tydlig anspelning p& framstéllningen i Genesis 1,
dir det talas om hur Gud skapade himmel och jord: »I begynnelsen var Ordet,
och Ordet var hos Gud och Ordet var Gud. Detta var i begynnelsen hos Gud.
Genom det har allt blivit till, och utan det har intet blivit till, som ir till.» Och
Pauli ord i Kolosserbrevets forsta kapitel, att Kristus var till fore virlden och
att virlden skapades genom honom, ir i detta perspektiv helt naturliga och
forstaeliga.

Bibeln har si velat uttrycka, att Kristus fran borjan hade del av Guds eget
liv och av Guds rittfardighet. Minniskor fodas in i ett sammanhang, ddr doden
och synden rader. Men skapelsens mal var inte dod utan liv. Adam skulle fatt
liv och kunskap, man han usurperade det och sokte rycka det at sig i olydnad.
Liv gives bara i lydnad for Gud, som en giva av honom. Det kan inte tagas
sasom ett byte eller ett rov av ménniskan.

Kristus var frin begynnelsen delaktig av Guds liv, det liv, som gav alla varel-
ser liv vid skapelsen. Men Kristus levde i full lydnad for Gud. Dirfor var han
villig att i lydnad avklidda sig den likhet med Gud, som bibeln siger, att han
hade fran begynnelsen, och att 6dmjuka sig. Hans lydnad bildar motsatsen till
Adams olydnad. Adam sokte gripa tag i, usurpera en gudomlig kunskap och bli
lik Gud, Kristus 6dmjukade sig och avstod frin den gudom han hade. Bibeln
har sa askadliggjort skillnaden mellan Kristus och andra, ty Adam forkropps-
ligar och symboliserar hela ménniskoslaktet. I Fil. 2: 5 ff. beskriver Paulus detta
med dessa ord: »Varen sa till sinnes som Kristus Jesus var, han som var till i
Guds-skepnad, men icke riknade jamlikheten med Gud sdsom ett byte, utan
utblottade sig sjilv, i det att han antog tjinareskepnad, nir han kom i min-
niskogestalt. S& befanns han i utvirtes matto vara sasom en minniska och
ddmjukade sig och blev lydig intill déden, ja intill déden pa korset.» Kristi
odmjukhet och lydnad fér Gud visar honom sésom den sanna avbilden av Gud,
imago och similitudo dei. Han férverkligade Guds avsikt med maénniskan vid
skapelsen. Och d& han kom till jorden, innebar detta en ny skapelse, dir den
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rattfiardighet, som minniskor forlorat, ter genom Guds egen girning gavs till
méanniskorna.

S& kan man inte forstd Kristi méansklighet utan att sitta sig in i bibelns tanke-
virld och dess hela framstillning av Guds vildiga frélsningsgdrningar. Dessa
kan visserligen framstillas symboliskt. Men om vi tinker, att Kristus dr kommen
till jorden pa vanligt sitt, fores vi in pa det plan, dir man skildrar ménniskor
historiskt och biografiskt. Men bibelns framstillning av Kristus dr inte av det
slaget. Tvirtom, liksom GT inte handlar huvudsakligen om mdnniskors dden
och karaktirer utan om Guds girning, si skildras i bibeln Kristi ménsklighet
sasom hojdpunkten av Guds ingripande, av hans fralsningsgirningar. Detta gores
ocksd genom berittelserna om jungfrufodelsen. Den djupaste och finaste me-
ningen i dessa gir forlorad, om man bara betonar, att ett biologiskt under skett,
ty dé sitter man vid uttolkningen in hela berittelserna i ett falskt sammanhang.
Man ser dem, som om de inledde en biografi om en ménniska och gjorde detta
med att framstilla fodelsen som ett biologiskt mirakel. Men berittelserna tala
om Guds underbara frélsningsgirningar. Dirfor dr hela den fragestillning, dir
man yttrar sig for eller emot det biologiska undret falsk. Det som forkunnas &r
Guds Sons ankomst, vilket i och for sig dr det storsta av alla under och vilket
ej kan inordnas i vare sig historia eller biologi. Med Gud kan ingen biologi rikna.

I Guds frilsningsgirningar ingick det, att Kristus, som var Guds son fore
virldens skapelse, blev minniska. Han blev det for att si fullfolja skapelsens
mening och leva sdsom den, som lever i hel lydnad. Det heter om honom
i Hebréerbrevet 5:8: »S& lirde han, fastin han var ’Son’, lydnad genom sitt
lidande; och nir han hade blivit fullkomnad, blev han, for alla dem som iro
honom lydiga, upphovet till evig frilsning och hilsades av Gud som &verste-
prast efter Melkisedeks sitt.»

Sa dr Kristi inkarnation en Guds girning, men samtidigt dr den nigot.
som Kristus frivilligt fullgor i lydnad for Fadern. Sdsom imago och similitudo
dei fortloper hans liv enligt Guds vilja, och man kan inte tala om en motsats
mellan Gud och Kristus eller mellan det gudomliga och minskliga hos Kristus
i detta avseende. Man kunde sdga, att hans inkarnation och girning sisom
minniska just fullféljer Guds vilja med honom och didrmed Guds egen frals-
ningsgirning. Medan for grekisk tanke det ridder en absolut motsats mellan
gudomlig och minsklig natur, innebir for bibliskt betraktelsesétt Kristi inkarna-
tion och minskliga girning alltsd en gudomlig girning, ett medarbetarskap &t
Gud, en lydnadshandling fér Gud; det var alltsd ingen motsats mellan gudomlig
och minsklig girning. Men att Kristus blev ménniska, betydde forst och framst,
att Guds avsikt med minniskan vid Adams skapelse nu fullbordades. Den miin-
niska framtridde nu, som var Guds avbild och som levde i lydnad. Hans lydnad
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star som motsats till Adams olydnad. Han levde sasom den, som i allt var Gud
lydig och som féretridde minniskan, sidan hon var d&mnad att vara.

Kristi lydnad innebar emellertid inte bara, att Kristus blev minniska i ovan
angiven mening. Den innebar ocksi, att han var lydig intill doden pd korset.
Och hir std vi infor en annan sida av Kristi ménskliga gérning. Ty di den
minskliga naturen hos Kristus inte tinkes sisom en patagen substans utan sa-
som en gdrning, kan man tinka sig ett fullféljande av denna girning, sa att
ménniskoblivandets girning blir dnnu fullkomligare 4n vid fodelsen. Att vara
ménniska betyder inte bara for bibeln att tillhéra det slikte, som kallats att
hirska over jorden, det slikte som fatt stora mojligheter och kan utveckla dessa
men som ocksd lever under risk och fara. For bibeln innebar det, att vara min-
niska, ndgot mera och nagot oundvikligt, nimligen att vara hemfallen &t syndens
och dodens vilde, det vilde, dir skulden #dr en bérda, som man inte kan bli
fri ifran. Lagen har givits, for att det oriitta och forvinda i ménniskolivet, syn-
den alltsé, skulle fixeras och bringas i dagen. Men minniskolivet ligger faktiskt
bundet under skulden och synden. Och om Kristus blivit ménniska utan att rora
vid minniskornas lott att vara hemfallna at synd, skuld, dod och allt, som hor
samman didrmed, hade han inte varit ménniska i djupaste mening, d.v.s. inte
ingatt i det, som nu efter fallet utmarker ménniskolivet. Man kan siga: att
Kristus blev minniska och den andre Adam, betydde inte blott, att han blev
sddan som Adam i urtillstindet, fore fallet, var. Det betydde ocksa, att han
gjorde sig till minniska, sddan som Adam (och miénniskan) blivit och ar efter
fallet. Kristus blev den under synd och dod hemfallna ménniskan.

Vid Kristi ingdende i syndens och dddens viirld gick han emellertid djupare
ned déri dn nagon. Paulus skriver i 2 Kor. 5: 21: »Den som icke visste av nigon
synd, honom har han for oss gjort till synd, pad det att vi i honom ma bliva
rittfirdighet frdn Gud.» Och hans ingiende i syndens virld och det, att han
drabbades av lagens forbannelse, framtridde pa korset. Ty detta var inte bara
ett varldsligt straff. Det medforde och innebar, att han gjordes ohelig och oren
och blev sisom en fran Gud och gemenskapen av Israels folk (— det som levde
i forbundet med Gud —) utstott man, en forbannad, éver vilken lagens fordo-
melse vilade. Detta skriver ocksd Paulus i Gal. 3: 13: »Kristus frikopte oss fran
lagens forbannelse, nir han blev en forbannelse for véar skull. Det ér ju skrivet:
‘Forbannad dr var och en som dr upphingd pa trd.’»

Att Kristus utblottade sig sjalv och att han gick s djupt in i manniskolivets
ve och elidnde, som framhallits, innefattande dess férdomelse av lagen, dess hopp-
l6shet och avstingdhet fran det eviga livet hos Gud — detta kallas pa latin for
hans exinanitio. »Han utblottade sig.»

Luther har sdsom ingen annan forstitt den djupa inneborden i detta. Han har



80 RAGNAR BRING

utlagt Jesu ord pa korset s&, att orden »min Gud, min Gud, varfor har Du 6ver-
givit mig» betydde den forfarligaste gudsovergivenhet.* Men i denna, kunde
man siga, var Kristus sasom djupast mdnniska. Just sasom skild frin Gud tog
han pa sig det virsta och djupast ddesdigra i den forfirliga lott, som den frin
Gud skilda minskligheten lider under. Just sisom forbannad av lagen bar han
all skuld, som ménniskor har; och skuldens djupaste foljd dr att bortkastas fran
Gud, fran hans gemenskap och fran hans liv. Den eviga déden — det ar folj-
den av den synd och olydnad mot Gud, vari ménniskan &r ohjalpligt invecklad.
Luther har i sin utliggning ocksa direkt talat om, att Kristus gick d@nda ned till
helvetet for att frilsa méanniskan. I den apostoliska trosbekéinnelsen heter det om
Kristus: descendit ad inferna. Han nedsteg till helvetet. Luther kombinerade de
orden med Kristi rop pa korset: »Min Gud, min Gud, varfér har Du 6vergivit
migP», och han forklarade, att Kristus sa fullstindigt och djupt blivit manniska,
att han tagit all ménsklig skuld pa sig, all den, som leder ménniskan till den
hopplosaste skilsmissa frdn Gud, den som kallas helvetet eller den eviga déden.
Detta allt upplevde Kristus pa korset sasom en ohygglig anfiktelse, menar
Luther. Han kinde sig fordomd, kédnde helvetets dom, kidnde att han av Gud
bestamts (»predestinerats») till helvetets fordomelse. Det har senare bland gre-
kiska kyrkofidder mycket skrivits om att orden: »nedsteg till helvetet> eller
»till dodsriket» betydde, att Kristus gick ned till »limbus», den plats didr min-
niskors sjilar forvarades i viantan pd domen. Dir hade han befriat patriarkerna
och andra, som levat fore Kristus. Och det finns malningar, som framstiller,
hur Kristus sd befriade de gammaltestamentliga patriarkerna frin dodsriket,
och gamla kyrkosanger behandlar det temat. Luther anslot sig inte till denna
utliggning av »descendit ad inferna». Fér honom betydde orden »nedstigen
till helvetet», att Kristus sjilv pdtagit sig all helvetets forbannelse.

Och detta var det djupaste ledet, det sista steget i Kristi ménniskoblivande.
S& djupt blev han mianniska. Si patog han sig inte bara miinsklig natur i fysisk
och biologisk mening och inte ens blott i den form, vari Gud skapat Adam och
vari denne levde fore fallet. Utan han patog sig ménniskans skuld och hemska
skilsméssa fran Gud. Detta idr ett verkligt stillforetridande; inkarnationens dju-
paste innebord, dess hojdpunkt, ér just det stillféretridande lidande, varigenom
Kristus pétager sig helvetet for oss, eller varigenom han, som var utan synd, av
Gud gjordes till synd for oss, for att vi skulle bli rattfirdighet fran Gud.
Inkarnationen betydde alltsé i sista hand inte bara, att det gudomliga hos Kristus
blev forbundet med fysisk minsklighet, utan inkarnationen var en gérning, vars
hdjdpunkt var forsoningen, det stillforetridande lidande, som inte bara innebar

® Jir E. Vogelsang: Der angefochtene Christus bei Luther.
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ett kroppsligt lidande utan ocksi det, att Kristus blev forbannad for véar skull.
Blott den rittfirdige kunde pataga sig all orittfardighet; blott den, som var
Gud, kunde bli ménniska i s djup betydelse. Sa dr det gudomliga inte en mot-
sats till det minskliga hos Kristus utan dess forutsittning. Och den gudomliga
kirlekens mest gudomliga kirleksgirning var att bli mdnniska i hennes mest
fortvivlade fornedring.

Men Kristus stannade inte i detta fornedringstillstind. Han var ju utan synd,
ja han var rittfirdigheten sjilv. Han var kommen fran Gud, och det var i full-
standig, obrottslig lydnad mot Gud, som han patog sig den foérbannelse, som
vilade over viirlden. Detta innebar, att han aldrig, inte heller under det hér-
daste prov, svek lydnaden. Dirfor férblev han ocksé alltid den rittfardige. Och
livet segrade i honom. D& Kristus uppstod, uppstod ddrmed virlden till liv,
kunde man siga. Kristus var »trons hévding och fullkomnare»; ¢ro innebir obe-
tingad fortrostan pi Gud och fullstindig trofasthet i lydnad. I honom segrade
livet, och det kunde ges 4t alla, som i tro &r forbundna med honom. Han inte
blott dog for oss; han uppstod ocksa for oss. Han uppstod frén de déda sdsom
»forstlingen av de avsomnade» (1 Kor. 15: 20). Genom en minniska kom upp-
stindelsen frin de déda — frin minniskan Kristus. Han uppstod till det eviga
livet.

Att Kristus uppstod var en girning av Gud, inte i egentlig mening ett natur-
under. Kristus kom till jorden, och detta betydde nagot enastdende, nagot lika
betydelsefullt som viirldens skapelse. Och hans inkarnation fortsattes i hans liv
och férkunnelse, i hans d6éd och i hans uppstindelse. Allt har karaktir av ett
enastiende ingripande, en ny skapelse av Gud, och samtidigt av en gérning, i
vilken Kristus frivilligt ingick och som han utforde.

Evangelierna skildra uppstindelsen liksom Kristi ankomst till virlden sasom
nagot helt unikt. Om man soker foga in dessa hindelser sisom led i det natur-
liga skeendet, forandrar och forvinder man bibelns berittelser. Vill man for-
klara fodelsen, sd som Lukas och Matteus skildrar den, som en legend, ar det
betinkliga ddrmed inte i och {or sig fornekandet av vissa naturunder, utan att
man kan skymma undan just det evangelium, som foérkunnas, nimligen det, att
Gud lit sin enfédde Son frivilligt ingd i ménniskolivets villkor, fodas som ett
barn, vixa upp, och till slut lida, d6 och pataga sig hela virldens skuld. Detta
kan ingen profet, ingen stor frihetshjilte gora; det kan blott den Rattfirdige,
den av Gud sinde, den som utgéir frin Gud. Och om man vill férklara upp-
standelsen som nagot i denna virldens sammanhang begripligt, d& férdndrar man
dess unika karaktir. Inte heller hir dr det ens det mirakul6sa, som ar det av-
gorande. Det berittas om uppstandelser pd andra stillen i bibeln, om Lasarus’
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uppstindelse, om Jairi dotter, om #nkans son i Nain, och dven om hur apost-
larna uppvickte déda. Men hir ar det friga om nagot helt annat, hir berittas
ddrom sdsom det berittas om likedomsundren, sisom en stegring av dessa.
Jesu uppstandelse har en annan innebérd. Man kan forstéra det unika i berit-
telsen om Jesu uppstindelse pa tvenne vigar. Det sker dels, om man tinker sig
uppstindelsen som antingen ett tillfrisknande frin en skendod eller som Gver-
drivna, kanske senare utbildade legender, och dels om man i ivern att hivda
uppstandelsen vill s& betona det mirakulosa diri, att man anser den helt enkelt
som ett naturunder. Det var, siger man d4, helt enkelt sa, att en déd ménniska
blev levande. P4 samma sitt forklarar man da om jungfrufédelsen, att det helt
enkelt var ett biologiskt under: en kvinna fédde en son utan mans medverkan.

Det kan forefalla, som det sistnimnda bejakandet av uppstindelse och jung-
frufidelse skulle helt »ge bibeln riitts. I sjilva verket dr detta inte alls fallet.
Om det siges, att uppstandelsen skedde i »vanlig mening», dr detta s& oriktigt
som mojligt. Man kan fraga sig, vad det menas med uppstindelse i vanlig me-
ning (jfr B. Erling, Nature and History, sid. 250). Kristi uppstindelse dr i varje
fall i eminentaste mening unik. Den ligger inte heller pa det plan, dir uppstin-
delse tinkes sdsom en stegring av ett likedomsunder. Luther betonade, att det
forhall sig helt annorlunda med Kristi uppstindelse 4n med t. ex. Lasarus’ upp-
stindelse. Kristi uppstdndelse betydde livets seger dver doden. Kristus uppstod
for oss. Man talar vanligen blott om att Kristus dog for oss. Hans stillforetri-
dande girning omfattar emellertid hela hans minsklighet. Han foddes for oss
— det gjorde ingen annan, — han dog for oss och han uppstod féor oss. Det
mirkliga med jungfrufodelsen &r inte ett biologiskt mirakel — den betraktelsen
leder bort de bibliska berittelserna fran deras sammanhang, som stricker sig
langt utover alla biologiska forhallanden och stiller denna virlden samman med
Guds eviga liv, hans skapar- och frilsargirning, i forhallande till vilken hela det
biologiska sammanhanget blott 4r en underordnad detalj. Det mirkliga &r, att
Gud lit sin Son fodas till att vara minniska.

Det som utsdges savil i beriattelserna om Jesu fodelse som om uppstandelsen
ir ju, att Gud, som dr till fore virlden och som skapat denna, nu lat sitt frils-
ningsradslut fullbordas, i det att han sinde till jorden sin Son, som enligt bibeln
varit hans Son fore vérldens skapelse och genom vilken och till vilken virlden
skapats. Gud lat denne fodas av en jungfru och Lit honom forkastas och dodas
pa korset, varefter Gud lat honom uppsta. Visst kan det sdgas vara fraga om
under, men undren ligger pa ett helt annat plan, &n om det blott varit friga
om att natursammanhanget brots pa nagon punkt. Ser man saken pa sistnimnda
sitt, utgir man fran denna virldens naturliga sammanhang, natursammanhanget,
sasom det givna, fran det, som man vintat skola vara absolut och obrytbart, men
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som pé tvenne punkter bréts. Det som det talas om i bibeln frin dess forsta
blad till dess sista, 4r inte detta, utan Guds girningar, genom vilka virlden och
dess sammanhang kom till, vilket alltsd blott ar ett resultat av Guds vilja och
skaparverksamhet. Liksom man missuppfattar GT, om man ser det som en rad
intressanta biografier eller helgonberittelser, da i s& fall det avgbrande kommer
i skymundan — Guds frilsande girningar, hans handlande —, si misstolkar man
berittelserna om Jesu fodelse och uppstindelse, om vikten ligges pd natur-
miraklen. D& ligger nidmligen under bejakandet av miraklet ett bejakande av
natursammanhanget sésom egentligen absolut och sasom det, vilket man eljest
alltid tror p& som absolut — och dédrmed egentligen ocksi, att man inte helt
och fullt tror pd Gud, som skapat och alltjimt skapar i detta, och i vars verk
detta allt blott ir ett litet grand. Att tro pd Gud innebdr alltid att tro pd ndgot
annat och mer an det naturligt givna. Betonandet av vissa enstaka mirakel kan
bli motsigande, dirfor att man darvid bade bejakar och fornekar Gud. Bibeln
fornekar aldrig utan blott bejakar Gud och hans girningar. Men ménniskors
blickar forirra sig vanligen bort frén Guds girningar till sina egna och betraktar
Guds verk i och med minniskor sisom mdnskliga intressanta hindelser, 6den
och girningar, och utan att tinka didrpd betraktar man denna virldens och
naturens sammanhang, vari ménniskors liv ingér, som ett slags opersonlig gud,
som det absoluta.

Dirfor kan det sigas, att bibelns férkunnelse om jungfrufédelsen liksom upp-
hiiver och fornekar denna tillvarons, denna tidsilderns absoluthet och hinvisar
till att bakom den och 6ver den stir den Gud, som édr Herre och Skapare inte
bara av »de ting som synas» utan ocksd av dem som inte synas. Gud dr Herre
over ocksd den kommande tidsildern. Han var till fore virlden, och han verkar
genom girningar, som ar gudomliga och inte kan forstds vare sig sdsom natur-
liga eller 6vernaturliga led i denna tidsalders sammanhang. De iro som sagt inte
heller riitt karakteriserade sdsom overnaturliga, emedan detta perspektiv pd dem
fixerar dem sisom vissa — eventuellt flera — avbrott i naturens sammanhang,
under det att de i sjilva verket dr vittnesbérd om den Gud, som skapat virlden,
den Gud, som ér dess Herre och dirfor standigt talar till ménniskor, handlar
med dem, utkorar och forliter eller straffar och domer. Vid Kristi ankomst var
det fraga om ett Guds sirskilda ingripande, som var lika avgorande som den
forsta skapelsen och som betydde att den utlovade tidsildern nu begynt verka.*

* D& det sagts, att uppstindelsen hor samman med tron, synes detta ha uppfattats, som om
dirmed dess realitet avvisats och det blott vore friga om en subjektiv syn. Men det tron riktar
sig mot dr just en realitet, intet subjektivt. Att det talas om tro hir, sammanhiinger med det
ovan sagda: att det édr friga om ndgot utdver denna virld, denna tidsilder. Med Gud kommer
man i forbindelse blott genom tro. Relationen till det eviga livet har med tro att gora. Att
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Dirfor att NT vid framstillningen av Jesu fodelse och uppstandelse sirskilt
betonar, att Skriften diarigenom fick sin uppfyllelse, strider alla forsok att forsta
det, som berittas, med det naturligt forklarliga och reguljira som grund mot
berattelsernas avsikt. Denna ir, att tala om Guds enastdende ingripande. Detta
giller ocksd de fenomen, som Matteus omnimner, t. ex. Betlehemsstjirnan.

Professor B. Noack har i Kirkens Verden pépekat, att minga vilmenta forsok
gjorts att undersoka, om inte Betlehemsstjarnan kunde visas vara en astronomisk
faststillbar konstellation av planeter eller nigon kind stjirna. Men han papekar,
att evangeliet just velat siga, att den var nagot unikt, ett under, som inte kan
forstas sasom inordnat i och forstieligt inom den astronomiskt kinda virlden.”

P4 motsvarande sitt forhaller det sig med alla forsok att forklara jungfru-
fodelsen sasom biologiskt méjlig eller uppstindelsen sésom tinkbar (t.ex. pa
spiritistiskt eller teosofiskt sitt). Det som i alla berittelserna betonas &r just det
unika, det som bryter mot denna virldens sammanhang eller Guds ingripande
ddri pa ett sitt, som inte kan forklaras.

Det unika i hela Kristi verk, varom talats, innebdr, att Kristi person och verk
hade avgorande betydelse for hela virlden. Han 6vervann det, som band varl-
den i synd och déd; han loskopte oss fran lagens dom och han begynte en
ny skapelse. Hela Kristi ankomst till jorden, fran fodelse till uppstindelse, var
ett gudomligt forsoningsverk. I hans person Gvervanns allt ont, déden och for-
domelsen.

tala om uppstindelse i »vanlig» mening kan leda tankarna till ett antagande av ett mirakel,
som egentligen innesluter ett bejakande av denna virld som absolut — ehuru vissa avbrott kan
tinkas i dess regelmiissighet.

En uppstindelse i, som man stundom siger, »vanlig mening» vore vil nirmast en sidan,
som Evangelierna skildrar betriffande inkans son i Nain eller Jairi dotter (eller Lasarus).
Dessa forutsittas i evangelierna tydligen ha aterviint till detta livet, liksom sjuka, som helats
av Jesus. Det ir intet tal om, att deras uppstindelse betytt overging till ett evigt liv. De
forutsiittas skola do pad naturligt sitt, ehuru de riddats frin en for tidig dod genom ett till
sin spets drivet likedomsunder.

Med Kristi uppstindelse forhdller det sig enligt bibelns framstillning pi helt annat sitt.
Hans uppstindelse betydde uppfyllelsen av alla l6ften om Messias och den utlovade tidsilderns
ankomst. Hans uppstindelse innebar, att han uppstod sisom forstlingen av dem som uppstd
till det med honom komna gudsrikets eviga liv. Hans uppstindelse var kroppslig, och det &r
ju 6ver huvud alltid fraga om kroppslig uppstindelse hos Paulus, om in Paulus avvisar frigan,
med vilken kropp de doda uppstd. Kristi uppstindelse var en uppstindelse till ett liv, dar
déd och jordisk forgéinglighet inte mer fanns. Berittelsen om hans uppstandelse fullfsljdes
ocksd i Apg. konsekvent av berittelsen om himmelsfirden.
® Kirkens Verden, nr 1, 1959, sid. 27 H. Noack skriver om forsoket att naturvetenskapligt
visa, att »bibeln har ritt> foljande: »I samme gjeblik man lykkelig og vel har bevist at Bibelen
har ret, har man ogsa bevist at Matthzusevangeliet har uret; for Mattheeus havder at der er
sket et under, mens Bibelen far ret i at der ved tiden for Jesu fgdsel er sket noget naturligt,
som tilmed har tildraget sig slet ikke sa f gange i menneskeslegtens lange historie.»
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I sin stora Galaterbrevskommentar 1531 (tryckt 1535) har Luther utlagt Gal
3:13 pa ett mirkligt sitt; och han har dérvid kunnat hénvisa till gamla hym-
ner som under tidigare drhundraden varit i bruk i kyrkan. Han skriver dér:
»Kristus angripes icke endast av mina och dina utan av hela virldens synder,
av dem som begatts och begés och komma att begas. De forsoka fordéma honom
och gora det ocksd. Men emedan i denna samma person, som &r den hogste,
storste och ende syndaren, dven finnes evig, oovervinnerlig rittfardighet, maste
dessa bdda drabba samman: den hogsta, storsta och enda synden och den
hogsta, storsta och enda rittfirdigheten. Hir maste med nédviandighet endera
vika och besegras, d& de med storsta hiiftighet drabba samman och ridnna mot
varandra. Hela virldens synd kastar sig med rasande valdsamhet mot rittfar-
digheten. Vad sker? Rittfardigheten ar evig, ododlig och otvervinnerlig. Aven
synden ir en mycket miktig och grym tyrann, som hérskar och regerar 6ver hela
virlden, tager alla ménniskor till finga och tvingar dem till triltjanst. Kort sagt,
synden #r en stor och miktig gud, som uppslukar hela minniskosliktet, alla
larda, heliga, miktiga, visa, oldrda o.s.v. Denne gud, siger jag, loper an mot
Kristus och vill uppsluka honom, liksom alla andra. Men han ser icke, att han
dr en person, som har evig och otvervinnerlig rittfirdighet. Dirfor maste i
detta envig synden besegras och dodas och rittfirdigheten segra och leva. I
Kristus besegras, dodas och begraves alltsa all synd, och rittfirdigheten utgér
ur striden som segrare och hirskare till evig tid. — Déden som &r en allsmiktig
hirskare 6ver hela virlden, som dédar konungar, furstar och alla ménniskor utan
undantag, sammandrabbar likaledes med véldsam kraft med livet for att besegra
och uppsluka det. Och foretaget lyckas forvisso. Men emedan livet var oddd-
ligt, blev dess nederlag en seger. Det besegrade och dédade déden. Om denna
underliga tvekamp sjunger kyrkan en vacker sing:

Liv och dod — vad under! —
kimpa med varandra

Livets Furste, dodad,
lever dock och hirskar.»

Den av Luther anforda strofen ér Wipos hymn:

Mors et vita duello
conflixere mirando
Dux vitae mortuus
regnat vivus.

Detta aterges ocksa i en av Luthers psalmer: »Es war ein wunderlich Krieg,
Da Tod und Leben rungen, Das Leben behielt den Sieg, Es hat den Tod ver-

schlungen. Die Schrift hat verkiindet das, Wie ein Tod den andern frass. Ein
Spott aus dem Tod ist worden. Halleluja.»
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Med denna syn pa Kristi person och hans minskliga natur har Luther bade
fullfsljt intentionen i de gammalkyrkliga bekinnelserna och befriat kyrkan frén
de foljder och risker, som lag inneslutna i de grekiska begrepp, som man da
maste begagna. D4 talade man om Kristi naturer sdsom tvenne substanser, ty
hela den grekisk-influerade kulturen tinkte verkligheten i substanskategorier.
Luther gav at bekinnelserna nytt liv genom att tolka dem i bibelns ljus och
ater lata ett bibliskt tinkesitt ta vildet. Guds rittfardighet blev inte lingre en
egenskap, som Gud hade och behdll fér sig sjilv, utan den fattades sidsom en
girning, varigenom Gud gav miinniskan del av vad han sjilv hade. Denna Guds
garning framtridde framfor allt i Kristi ménniskoblivande, och i dess hojdpunkt:
forsoningsverket. Inkarnation och férsoning bli da inte for Luthers tinkande
(sésom t. ex. for den romerska eller senare fér den anglikanska teologien) tva
liror, utan den blev en enda skildring av Guds gérning med och i Kristus.

Och det giller att forstd, att i Kristi ménskliga natur tvenne ting samman-
fogats till ett: Kristi liv sdsom imago dei (alltsd hans liv i full gemenskap med
Gud och lydnad foér honom) och hans villighet att i den yttersta lydnad pataga
sig hela virldens synd och skuld #nda dérhén, att han patog sig lagens for-
bannelse och blev gjord till synd, for att vi skulle bli rittfirdighet frin Gud
(2 Kor. 5:21). Hir gjordes Kristus, som Luther siger, till den storste syndare.
Det dr att ge akt pa att Kristi syndfrihet inte betyder ett vilartat levnadssitt
efter vanliga moraliska normer, utan en fullstindig lydnad for Gud 4nda till
villighet att lida helvetets dom. Det finns négra fa exempel i bibeln som ocksi
peka &t samma héll, t.ex. d& Paulus i Rom. 9: 3 siger: »]Ja, jag skulle onska
att jag sjélv vore forbannad och bortkastad fran Kristus, om detta skulle gagna
mina bréder, mina frinder efter kottet.» Eller dd Moses siger: »Men forlat
dem nu deras synd; varom icke, si utplana mig ur boken som du skriver i.»
(Ex. 32: 32).

I fraga om Kristus maste man dérfor giva akt pa att hans syndloshet och det,
att han bar hela vdrldens synd och sd var den storste syndare, sammanfaller.
Hans syndloshet var just den hans rittfiardighet, vari han var helt lydig Gud,
anda till det yttersta. Han visade en lydnad storre @n Abrahams, d& denne var
beredd att offra Isak. Just det, att Kristus frivilligt gick in i den uppgift, vari
han patog sig synden och fordomelsen, for att si loskopa mdnniskor fran lagens
forbannelse, var det sista steget i hans lydnad och ddirmed i hans syndfrihet.
Luther séger, att i hans person forenades de storsta motsatser. Hans lydnad och
syndloshet ledde till att han gjordes till synd, hans rittfirdighet mojliggjorde sa,
att han tog all orittfirdighet pa sig. Hans helighet ledde till att han fordes till
platsen for det oheliga; han gjordes ohelig i stillet for att forklaras helig. Men
allt detta skedde i lydnad och for oss. Hans liv mojliggjorde, att han genom-
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gick en dod, som var en dod for alla, si att dodens udd bréts och livet segrade.
Den vdlsignelse, som vilade 6ver hans liv, mojliggjorde, att han tog all for-
bannelse pa sig. Sa blev han sdsom den storste syndare, fast han var den ende
syndfrie; han blev den férbannade, fast han var den ende rittfardige, som kom
med Guds vilsignelse. Att han blev den pa korset vanhelgade, den till dods
torterade och till helvetet domde, ledde till att han blev den forste, som upp-
stod till det nya gudsrikets rittfiardighetsliv, i helighet och salighet.

Och det, att han var Gud, med hela Guds vilsignelse i och over sig, var
inte nagot, som hindrade, att han blev minniska, utan just som Gud blev han
miinniska. Andra religioners gudstankar innebir ofta, att det gudomliga 4r mot-
satsen till det ménskliga. For grekerna var gudarna saliga, lyckliga och oméjliga
att besegra. Kristus led korsets dod i smilek, han besegrades — men hans neder-
lag var den stora segern. Hans smilek blev en gudomlig éra.

For biblisk syn kan och bor det ocksd vara si for hans trogna — de segra
inte i det yttre, men deras forfoljelse och deras nederlag innesluter i sig en
seger. I varje fall 4r Kristus den som segrade genom nederlaget, som férde livet
till jorden di han dédades och som 6vervann foérdomelse och helvete, d4 han
sjalv gick in darunder. Och hans seger bestar, ocksid om denna virld skulle gé
under. Minniskans uppstandelse ar delaktighet i hans uppstindelse. Dirfor
har den i sig kraft, seger och betyder delaktighet i rittfardighetens liv, i Guds
eviga liv.
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ALLAN ARVASTSON

Tva julpsalmer fran 1813

Bidrag till fraigan om Hedborns psalmdiktning

den lilla samling av psalmer, som F. M. Franzén och J. O. Wallin utgav ar

1813, aterfanns for forsta gangen i tryck de bidda psalmerna »Jerusalem, hiv
upp din rést» och »Si, natten flyr for dagens frojd» (resp. nr 44 och 56 i 1937
ars svenska psalmbok). Bida &r forsedda med Wallins signatur och angivna
som julpsalmer. Vidare 4r de avfattade i samma versform och strofbyggnad och
syftar bdda, sasom det senare skulle visa sig, att ersitta julpsalmen nr 122 i
1695 ars psalmbok, »Wij lofwom Christ en Konung béld». Denna sistndmnda
ar en Oversittning av Luthers psalm fran ar 1524, Christum wir sollen loben
schon. Denna ater gar tillbaka pi en av den gamla kyrkans yppersta och mest
kidnda hymner, den frin Caelius Sedulius, som levde under femte drhundradet,
hirrérande Hymnus acrostichis totam vitam Christi continens: A solis ortus
cardine. 1 samband med publicerandet av Luthers Gversittning av psalmen till
tyska, i Erfurter Enchiridion 1524, 4tergavs dven melodien, som anses vara lika
gammal som texten och som sedermera ingick i den svenska koralpsalmboken
av ar 1697."

Vid psalmbokskommitténs sammantride den 14 december 1811 ogillades den
bearbetning av 1695 nr 122, »Wi lafwe dig war frilserman», som foretagits i
O. Linderholms Forsok till forbittring af den swenska psalmboken. Silunda var,
forklarades det vidare i kommitténs protokoll, detta nummer »6ppet for en jul-
psalm, limpad till melodi nr 122». Kommitténs musiksakkunnige ledamot, Pehr
Frigel, betonade i ett memorial den 24 april 1812 vikten av att den gamla koral-
melodien till »>Wij lofwom Christ» blev tillvaratagen, liksom ocksé bl. a. de gamla
melodierna till 1695 nr 121, »Werldenes Frilsare kom hir», och nr 123, »War
gladh tu helga Christenhet».* Hans nitilskan for dessa gamla koraler blev enligt
Beckmans uttryck ® belonad med Wallins tva julpsalmer i den 1813 publicerade
andra delen av Franzéns och Wallins Prof-psalmer.

* Martin Luther, Werke (Weimarausgabe), 35, s. 150, 431, 498. — Angiende melodien
till A solis ortus cardine och &vriga i svenska koralbdcker forekommande melodier till 1819
nr 56: P. Nodermann, Studier i svensk hymnologi (1911), II, s. 28 f.

* Kungl. Psalmbokskommitténs handlingar. A 531: 1. Kungl. bibl.

3 Psalmhistoria (1845—72), s. 170.
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Av dessa bada var det enligt psalmhiftets anvisningar den forsta, »Jerusalem,
hiv upp din rost», som var avsedd for melodien till »Wij lofwom Christ». Denna
nu publicerade psalm har manga bibelallusioner, sirskilt ur Jesajas 40 kapitel.
Inledningsstrofen aterger salunda Jes. 40 v. 9 jamte Sakarja 9 v. 9:

Jerusalem, hiv upp din rost,

Och, dotter Zion, fatta trost:

Din konung kommer, och hans hand
Skall rdda over alla land.

Fortsittningen bygger pi antitesen mellan en av denna virldens vildige och
Messias, Fridsfursten. Bilden av den kommande Messias &r himtad frin Jes.
42 v. 3 och 40 v. 11:

Han kommer ej med storm och rop,
Att kuva en forblindad hop,

Att slicka ut och bryta av

Den svages ljus, den armes stav.

Men kirleksfull, med livsens ord
Han foda vill en frilsad hjord,
Forsamla barnen i sin famn
Och lira dem sitt Jjuva namn.

Redan den forsta av dessa bada strofer ger en antydan om att den virlds-
hirskare, vartill Messias med sitt fridsprogram bildar en oférenlig motsats, har
hamtat drag frin en samtida gestalt. Detta blir dnnu tydligare i den féljande
strofen:

Han kommer ej med eld och sviird,
Att vilva om en hipen virld,

Och fruktad hoja sitt banér

P3 troner, som Han stortat ner.

Det ar tydligen Napoleonkrigens oro och omvilvningar omkring ar 1812 som
bildar en yttre bakgrund till psalmens innehall. Det fanns ingen stérre motsats
till detta valdsherravilde én det fridsrike som julens konung kommer med sésom
»nddens milda sindebud Till jordens barn fran jordens Gud» (str. 5). Nu som
nidr Gud talade till sitt folk genom profeten i Jesajas 40 kapitel skulle det visa
sig, att Gud ér »jordens Gud». Den #ndring, »Till jordens barn fran himlens
Gud», som en av psalmens kritiker, den i det foljande ndrmare omndmnde Johan
Dillner, pa sin tid ville inféra, stod icke i 6verensstimmelse med psalmens ande-
mening. Messias skulle vidare komma, som det pa Wallins akademiskt-klassiska
sprakbruk heter, som »Sanningens och Dygdens Tolk Till virldens Konungar
och folk». Pa det hela taget &r denna psalm gammaltestamentligt orienterad.

6 — Sv. teol. kvartalskr. 1960.
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Jesu namn ndmnes inte. Men pé ett i och for sig vil funnet sitt laiter Wallin de
forsta sex strofernas innehall mynna ut i julbudskapet ur Lukas 2 kapitels 11
vers. I stillet for det bibliska »en Frilsare» insittes emellertid har ordet »Hjilte»:

I dag, till virldens trost och ljus,
Ar Hjalten f6dd av Davids hus.

Pa liknande sitt skildrade Franzén i adventpsalmen »Bereden vig for Herren»
(1814 ars Forslag till forbattrade kyrkosinger nr 118) den kommande Messias:

En Hjilte hir anlinder,
En Konung, (se, o virld!)
Som kuvar folk och linder
Med sannings helga sviird.

I den sista strofen av »Jerusalem, hdv upp din rost> forekommer en omskriv-
ning av lovsingen »Ara vare Gud i hojden», varvid den sista raden i psalmen
far denna formulering: »Och ménskan bittrad och tillfreds». Psalmens sista strof
erinrar ndgot om den sjunde strofen av den gamla psalmen »Wij lofwom Christ»:

T3 hordes ock stoor Angla-frogd: All virlden stimme opp med fréjd:
Gudi ske prijs i Himmels hogd / Pris vare Gud i himlens hojd,
S4 sungo the pa thenna dagh / Frid vare over jordens krets,
Menniskiom frijd och godt behag. Och minskan bittrad och tillfreds.

Liksom psalmen 117 i 1819 &rs psalmbok, »Upp, att Kristi seger fira», sisom
Liedgren visat, aterspeglar virldssituationen efter Napoleons fall, pi Wienkon-
gressens och Heliga Alliansens tid, sa aterger psalmen »Jerusalem, hiv upp din
rost» tankar och stimningar medan énnu Napoleonkrigen rasade som virst. Den
inférdes fran provpsalmerna 1813 i néstan helt oférindrad form i psalmboksfor-
slaget av ar 1814, men fanns icke upptagen i Wallins 1816 utgivna Forslag till
svensk psalmbok. Fyra nigot forindrade strofer av psalmen, resp. nr 1, 5, 6, 8,
inskrevs av Wallin i det interfolierade exemplar av sistnimnda forslag, som lag
till grund for kommittéforhandlingarna angaende ny psalmbok i slutet av 1818.
Vid kommitténs sammantride den 13 december 1818 godkindes denna forkor-
tade psalm, som uttryckligen angavs som en ny psalm. Den har sedan dess
behallit sin plats i den svenska psalmboken. Genom uteslutningen av stroferna
2—4 samt 7 har den mist sin ursprungliga, tidsbetonade prigel.

Det ir emellertid den andra av de bada julpsalmerna bland Franzéns och
Wallins provpsalmer 1813 som hir tilldrar sig sirskilt intresse, psalmen »Si,
natten flyr for dagens fr6jd». Fast den &r avfattad pad samma meter som fore-
gaende &r sjilva psalmtonen hir en annan. Den #r salunda nytestamentligt orien-
terad och bérjar med julbudskapet och #nglahilsningen, for att s& skildra Kristi
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verk och evangeliets viig ut i virlden. Bibelallusionerna ér till storsta delen ny-
testamentliga. Ett par av dem syftar pa stillen i de apostoliska breven (1 Petr.
1: 1819, Filipperbr. 2: 10). I sjunde strofen finns en anspelning pad Jes. 60:1,
»Statt upp, var ljus, o minsklighet>. Liksom Hedborns »Var glad, du frilsta
minsklighet» (1819 och 1937 nr 59, »Gliad dig, du helga kristenhet»), forsta
gangen publicerad i andra delen av Hedborns psalmer (1813), sd ger dven psal-
men »Si, natten flyr» en erinran om katekesens framstillning av Kristi aterlos-
ningsverk. Man kan silunda jamfora strofen 3 med stycket 178 i den Lind-
blomska katekesen. Hela psalmen kinnetecknas av den kiénsla av samtidighet
med evangeliet och dess berittelser, som man finner exempelvis i Luthers jul-
psalm, Vom Himel hoch da kom ich her (1695 nr 132, »Af himels hogd jagh
kommen #r»). Psalmsangaren ser allt det vildiga som skall hdnda fran synpunk-
ten av den ringa begynnelsen, barnet i Betlehem, den gode Herden, som tridde
fram »i stilla glans». Dirfor var den éndring onddig och for psalmens karaktir
frimmande, som Thomander och Wieselgren i sin 6versedda psalmbok av ar
1849 inforde betriaffande de tva sista raderna av strofen 3, som lyder sa:

Men med sin lydnad och sin déd
Skall lésa oss frin evig nod.

Uttrycket forandrades till: Forlossar oss fran evig nod.
I stroferna 4—6 erinras askadligt om virldsmissionen:
Hans kyrka, i sitt fro s spid,
Skall varda lik ett skuggrikt trid,

Som hulda grenar striicker ut
Kring jordens barn,* till tidens slut.

Denna bild av kyrkan pé jorden dr av annan typ dn den majestitiskt-statiska,
starkt koncentrerade syn, som man eljest i detta fall aterfinner i psalmer med
Wallins namn:

Din kyrka glides i ditt skygd,
Hon pa ett hilleberg &r byggd.
1819 nr 139.

Lik en klippa, mot vars grunder
Vagen fafingt vredgad slar,
Kristi kyrka tryggad star.
1819 nr 117.

Bilden av kyrkans trdd finns ocksd i den hir sist citerade psalmen av Wallin.
Men hir dr det icke s& mycket friga om ett organiskt, stindigt vixande utan
om nagot som redan ar fardigt:

“ 1819: jordens rund.
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Ordets ringa fré sa bliver,
Under vard av Odlarns hand,
Till ett hirligt trdd, som giver
Frukt och hign at alla land.
Minskoslakt, stam glidjens toner,
I dess skugga lyckosam;

Stodjen mot dess trygga stam,
Jordens forstar, edra troner:

Ty ej nagon makt bestér,

Som av Gud sin kraft ej far.

Helhetsverkan av psalmen »Si, natten flyr» beror pa dess karaktir av ett
vildigt crescendo. Fran den ringa begynnelsen, Kristi minsklighet under enkla
villkor och hans egenskap av pi en ging den gode Herden och offerlammet for
virldens synd, glider tanken, som nu skildrats, in pi kyrkan, som viixer fram ur
sin obetydliga begynnelse till att omspinna hela virlden, och detta ater for
fram till de vildiga, bibliskt firgade slutperspektiven:

Och himmel skall forgis och jord,
Men ej hans helga, dyra ord;
Hans namn av alla tungors }jud
Skall kallas Frilsare och Gud.

Hela psalmen mynnar ut i en lovsing till »Den Eviges barmhirtighet». Den
priglas av tillit till det kristna budskapets mojligheter att av minskligheten
astadkomma en kristenhet. Detta hinger samman med att Kristusgestalten pa
ett annat och mer omedelbart sitt @n i psalmen »Jerusalem, hiv upp din rost»
star i medelpunkten.

Psalmen »Si, natten flyr» har ibland och med all riitt karakteriserats som till-
hérande det allra bista i den svenska psalmskatten fran 1819. Under senaste tid
har detta framhallits av docent Elsa Norberg i redogorelsen for den religiosa
nyorienteringen och 1819 ars psalmbok i Ny illustrerad svensk litteraturhistoria
(del 3; 1956). Enligt detta uttalande ér denna psalm en av Wallins forsta inspi-
rerade Jesuspsalmer och stir som lyrisk dikt hogre &n julottepsalmen »Var hal-
sad, skona morgonstund», 4ven om denna senare har ett mera sammansatt stim-
ningslidge. Denna sistnamnda, psalmen 55, dr, heter det vidare i denna utredning,
mera resonerande och rationellt tillrittalagd 4n den efterfoljande »Si, natten
flyr», mindre &skadlig och bildrik, mindre spanningsfullt djérv i férkunnelsen.
Aldrig har Wallin béttre dn hir lyckats att »till en poetisk enhet smilta samman
den mangskiftande traditionen om Kristi person: den gode herden, den intill
ddden saktmodige Guds son och minniskornas frilsare, Kyrkans Herre, Himme-
lens furste, som till sist blir ett med den evige Guden, med Herren sjélv».

Beckman sitter med all ritt denna psalm i visst samband med psalmen 1695
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nr 122, »Wij lofwom Christ>. Dess text ér dock helt ny i forhallande till sdvil
denna som till den psalm av Luther, varav 1695 nr 122 ir en oversittning. Likasi
ar den ny i forhéallande till den gammalkyrkliga hymn, pa vilken Luthers over-
siittning ytterst gar tillbaka och varifrin den himtat melodien, hymnen A solis
ortus cardine. En viss sliktskap kan dock iakttagas i den forsta strofen, som
har en antydan om originalets sjunde strof:

A solis ortus cardine: Luther:

Gaudet chorus caelestium, Des hymels Chor sich frewen drob

Et angeli canunt Deum, und die engel singen Gott lob,

Palamque fit pastoribus Den armen hirtten wird vermeld

Pastor creator omnium.’ der hirt und schepffer aller welt.’
1937 nr 56:

Si, natten flyr for dagens frojd,
Och idnglars rost fran himlens hojd
Det bud till fromma herdar bir,
Att fodd den gode Herden ér.

En viss sliktskap finns ocksi mellan de tva férsta versraderna av den svenska
psalmen »Si, natten flyr» och motsvarande rader i den nyss citerade sjunde
strofen av »Wij lofwom Christ». Vidare dr den allméinna tendensen i den nu-
varande svenska psalmen densamma som i Sedulius’ kristushymn, att besjunga
Kristus och hans girningar. I egenskap av ett sidant forsok till tolkning av
den allménna grundstimmingen i en gammalkyrklig hymn kan den sigas vara
nagorlunda jimforlig med Wallins och Hedborns respektive 1807 och 1810
publicerade, fran originalets ordalydelse i bida fallen vitt skilda tolkningar av
Prudentius’ hymn Iam maesta quiesce querela.

Melodihdnvisningarna till psalmen »Si, natten flyr» (1819 nr 56) dr diver-
gerande. I provpsalmerna 1813 hade Wallin anvisat 4t den den gammalkyrkliga
melodien fran 1695 nr 121: »Werldenes Frilsare kom hér». I 1814 érs forslag
motsvarade den 1695 nr 123, »War gladh tu helga Christenhet». I detta forslag
hade némligen under nr 121 influtit en bearbetning av 1695 nr 121, och dess
melodi var foljaktligen redan bevarad. Psalmen »]Jerusalem, hiv upp din rost»
skulle enligt forslaget 1814 sjungas till den gamla melodien frén »Wij lofwom
Christ». 1 1820 ars koralbok dr melodihdnvisningarna &ter omkastade. Hér har
Friedrich Haeffner anvisat 4t 1819 nr 56 en utjimnad variant av melodien till
»Wij lofwom Christ», medan »Jerusalem, hdv upp din rost» skulle sjungas till

* Analecta hymnica medii aevi, 50 (1907) s. 58. Jfr Wackernagel, Das deutsche Kirchen-
lied, 1 (1864), s. 45.
® Martin Luther, Werke (Weimarausgabe), 35, s. 432.
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melodien fran »War gladh, tu helga Christenhet>. Beckman férmodade, att
orsaken till den nya melodihdnvisningen till 1819 nr 56 var »en férment frind-
skap emellan den nya psalmen och koralens gamla text». En sidan frandskap
finns som sagt verkligen. Emellertid har tydligen dven Wallin éndrat mening
pé denna punkt. Enligt en handskrift i Kungliga biblioteket har han anvisat at
»Si, natten flyr» den gamla melodien frin A solis ortus cardine, Christum wir
sollen loben schon och »Wij lofwom Christ».” Allt talar for att psalmen trots
Wallins melodihénvisning i provpsalmerna 1813 och i likhet med psalmen »Jeru-
salem, hév upp din rost», frn borjan varit avsedd frin denna, nu tyvirr fran
svenska koralboken forsvunna i gammal kyrkotonart hallna melodi. Wallin skulle
i sa fall med ledning av samma koralmelodi ha skrivit tvd varandra till karak-
taren mycket olika psalmer. Detta for fram till fragan om psalmens ursprung.
Det har hittills icke ratt nagon tvekan om vem som har férfattat 1819 nr 56,
»Si, natten flyr for dagens frojd», eftersom Wallin redan i provpsalmerna 1813
med ett »W>» signerat sivil denna som den andra hir behandlade julpsalmen.
Till yttermera visso finns det ocksa en senare uppgift av Wallin, dar han direkt
tillskriver sig forfattarskapet till den forstnimnda. Detta skedde i det 1831 ut-
givna tredje bandet av Wallins Religionstal. I inledningen tog han hiir upp den
anklagelse, som Gustaf Adolf Montgomery framstillt i sin samma &ar utgivna
broschyr Blick pa vara andliga talare. Wallin beskylldes hir for att icke predika
det fulltoniga evangeliet och for att skimmas vid Kristi namn. Han bemotte
anklagelsen bl. a. med att hiinvisa till vissa med sina nummer angivna psalmer
i 1819 ars psalmbok, vilka han uttryckligen angav sig ha forfattat och vilka enligt
hans mening ddagalade, vad han kinde »for det namn, i vilket ménsklighetens
fralsning och hogsta lycka innefattas». Bland de 31 psalmer, som han hir refe-
rerade till, var ocksd nr 56, men diremot icke nr 54 (som icke nimner Kristi
namn).® Emellertid tillgodoriknade sig Wallin hir ocksa tre psalmer, som enligt
Beckman icke ir hans original utan Oversittningar och bearbetningar (1819 nr
86, 88, 162). Senare har Liedgren visat (i Vox angelica, 1917, s. 35) angiende
annu en av de psalmer, som Wallin 1831 uppgav sig ha forfattat, ndmligen 1819
nr 97, »Med rért och trostat hjirta», att den #r en timligen ordagrann Gversitt-
ning av en dansk psalm. Alla icke fran 1695 éars psalmbok himtade psalmer i
dennas efterfoljare av ar 1819 var i allminhet, fransett vissa editioner, anonyma
tills in pa 1870-talet, d& Beckmans Psalmhistoria féreldg komplett. Vid ett par
tillfallen forklarade Wallin bestimt, att han icke ansag sig bora yppa forfattar-
nas namn. I forslaget av &r 1814 fanns inga uppgifter alls angédende materialets
ursprung. Wallin hade emellertid i samband med utarbetandet sint en forteck-

" Johan Olof Wallin, Poemer, orig. och afskrifter. Uf 221 [betr. 1816 ars forslag nr 67].
§ B. Olsson, Arvet frin Wallin (1949), s. 269 ff.
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ning pad psalmférfattarna till Lindblom, men onskade att vid behandlingen i
kommittén »inga kdnda handskrifter eller tryckta samlingar skulle forrida auk-
torerna for areopagen».”

Nir professorn i Lund Johan Henrik Thomander hdll pd med forarbetena till
den oversedda upplaga av 1819 ars psalmbok, som han tillsammans med Peter
Wieselgren stod i begrepp att utge, sinde kyrkoherden i Ostervéla i Arkestiftet
Johan Dillner i borjan av ar 1849 till Thomander en forteckning pa enligt
Dillners mening felaktiga och olimpliga uttryck i psalmboken. Betriaffande psal-
men »Si, natten flyr» gjorde Dillner i detta sitt manuskript denna anmirkning:

I foretalet till del 3 av sina Religionstal tilligger Wallin sig denna psalm; men
den dr av Hedborn, hos vilken jag sjilv ldst den, nyss forfattad. Det dr vil av
glomska, ehuru Wallin har gjort den stackars Hedborn mycken orittvisa.'

Johan Dillner hade foljt psalmboksfragan i Sverige alltifrin tillkomsten av
1819 érs psalmbok och egentligen #gnat sitt huvudintresse at detta hall. Dels
hade han niémligen nedlagt mycket arbete for kyrkosangens forbattring, dels
hade han aldrig slippt kravet pa att psalmbokens innehill borde reformeras.
Han var i yngre ar starkt influerad av den nyromantiska nya skolans kritik mot
den akademiska smakriktningen, speciellt pi andaktslitteraturens omride. Att
Dillner trots allt av Wallin betroddes med att genomlisa det interfolierade exem-
plar av 18186 ars psalmboksforslag, som lag till grund for kommittéarbetet i slutet
av 1818, kan riknas som ett vitinesbérd om Wallins av Liedgren accentuerade
villighet att hora och ta intryck av olika meningar.

Hedborn stiftade i Stockholm i borjan av 1812 nirmare bekantskap med Dill-
ner liksom med den litterart mangfrestande representanten for den nya skolan,
biblioteksmannen Lorenzo Hammarskold.'* Vid denna tid hade Hedborn bérjat
en informatorskondition i Stockholm, och dessa tvd kom nu att hora till hans
intimaste vinkrets. Bada uppmuntrade mycket Hedborns psalmdiktning. Denne
4 sin sida var, sisom bl. a. hans korrespondens med Atterbom visar, mycket
intresserad av uppgiften och speciellt av de gamla psalmernas omarbetning.
Dillners musikaliska begavning och hans intresse for de gamla koralmelodierna
tycks ocksd ha spelat en betydande roll. Det kan tilliggas, att nir Hedborn
foljande ar borjade pristerlig verksamhet i Stockholm, s nimnde han uttryck-

® Wallin till Lindblom 3/, 1815, ®/, 1814. Linkopings stifts- och landsbibliotek.

* Dillner till Thomander */, 1849. Lunds univ. bibl. Samling Thomander, 8. Ibm.

* Dillner till Thomander */5 1849. Lunds univ. bibl. — E. Liedgren, Wallins lirodr som
psalmdiktare (1916), s. 230.

* Dillner till Palmblad & Stenhammar, odat. [bérjan av 1812]. G 8 a. Uppsala univ. bibl.
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ligen Dillner och en denne sasom predikant nérstdende Christopher Hasselgren,
kyrkoherde i Danviken intill 1815, som sina homiletiska forebilder.**

Dillner hade tydligen ett sirskilt intresse for den gamla koralmelodien till
»Wij lofwom Christ>. Enligt den melodipsalmbok, vars forsta upplaga Dillner
utgav 1830, ansadg han ndmligen, i nira anslutning till Haeffner, att den var
den ildsta i den svenska koralboken och #ldre dn melodien till Te Deum. I
den foljande upplagan, utgiven 1840, 4r dock denna uppgift borta.

Sjilv var Hedborn vid tiden omkring 1812 angeligen om att bli uppmairk-
sammad som psalmdiktare. Ett par ar tidigare, 1809, hade han i brev till Atter-
bom forklarat sig hoppas, att Prudentius’ hymner skulle bli hans »ododlighet».
I slutet av 1811 hade hans psalmer haft en viss framging i psalmbokskommit-
tén.”* Nar Hedborn pa julaftonen 1812 sinde édrkebiskop Lindblom ett exemplar
av sin forsta samling av psalmer, sa var detta utan tvivel, trots att han forsak-
rade drkebiskopen om motsatsen, for att bli ytterligare uppmirksammad i psalm-
bokskommittén. For detta liksom ocksa for sina befordringsplaner kinde sig
Hedborn icke utan skil beroende av Wallins ynnest och vilvilja.

Ett exempel pa hur Dillner med intresse foljde Hedborns psalmdiktning er-
bjuder ett brev fran Dillner till Hammarskold i borjan av december 1812, strax
efter det att Hedborn hade utgivit sina forsta psalmer. Dillner bifogade en psalm,
som Hedborn skrivit »pa den gudomliga melodien», som Dillner uttryckte sig,
och som han nu genom Hammarskold ville tacka Hedborn for. Dillner befann
sig da tillfalligtvis i Uppsala for att avldgga pastoralexamen. Det kan icke med
bestimdhet ségas, vad uttrycket »den gudomliga melodiens syftar pa och vilken
koralmelodi det #r friga om. Psalmen hade emellertid, tycks det, redan limnats
till kommittén med utsikt att bli accepterad. Dillner anmirkte nidmligen pa dess
sista rad, som han fann négot »deklamatorisk» och som Hedborn limpligen, om
han s& onskade, kunde korrigera vid tryckningen av den vintade nya psalm-
boken.*¢

I den nya skolans tidningsorgan, Swensk Literatur-Tidning, recenserades 1814
ars psalmboksforslag pa varen 1815 av Lorenzo Hammarskold. Det ar av sér-
skilt intresse att undersoka, hur forfattaren hirvidlag bedomde de bada hir
ifrigavarande psalmerna, eftersom man bér ha grundad anledning formoda,
att han haft vetskap om deras ritta ursprung. Betriffande psalmen »Jerusalem,

¥ Lorenzo Hammarskolds brev (till Askelof?) '/, 1814. Hammarskolds bref-vexling. IV:1.
Kungl. bibl.

* [J. Dillner,] Melodierna till swenska kyrkans psalmer, noterade med ziffror, for skolor
och menigheten.

® T. Fogelqvist, Samuel Hedbom (1937), s. 99, 130. Om Hedborns psalmer 1811: E. N.
Séderberg, Samuel Jochan Hedborn (1897), s. 45 ff.

' Dillner till Hammarsksld */:» 1812, Kungl. bibl.
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hév upp din rost» verkar det som om forfattarens huvudsakliga intresse var att
understryka, att den, ehuru sisom psalm icke helt misslyckad och icke utan all
fortjanst, dock ej tdlde nigon jamforelse med den foljande:

Nr 122 dr komponerad pa samma verstakt som den motsvarande i g. psb. For
ovrigt ar den helt och hillet ny. Vad dess virde angar, &r rec. tvehagsen. Att
bestrida den all fortjinst vore obilligt; men emot den efterfoljande trader den
djupt i skuggan (kurs. hir).

Hammarskold rekommenderade kommittén att i stillet antaga Samuel Od-
manns f. 6. mycket medelmattiga och féga inspirerade julpsalm, »Med gliddje
mot i dag», eller Erik Gustaf Geijers julpsalm, »P4 liga strdn man lade Dig»,"’
sarskilt som enligt hans mening for manga psalmer pad samma meter hér blivit
i forslaget sammanforda.

Omdomet om den foljande psalmen, »Si, natten flyr for dagens frojd», dr
dédremot hogst berommande och positivt:

Nr 123. Sdsom gamla psalmen under detta nummer har den samma versmatt
som den foregdende och &r siledes dmnad fér samma melodi. Rec. riknar denna
psalm for en av de skonaste i samlingen. Den stimplas av en rik kiinsla, heligt
behag och en milt genomtringande kraft. Endast i 7 strofen férekommer ett
mindre populdrt uttryck: Var ljus, o ménsklighet! *®

Redan det kan mojligen framstd som anmirkningsvirt, att Lorenzo Hammar-
skold ansig sig kunna limna en annan uppgift om vilken melodi psalmen »Si,
natten flyr» var avsedd for, dn savil den som Wallin hade publicerat 1813 som
den som numreringen i 1814 ars forslag anvisade. Men framfér allt ligger det
nira till hands att gora en annan reflexion, némligen att det ar hogst troligt,
att han med sin hoga betygsittning av psalmen sisom varande en av de allra
bista i forslaget icke asyftade att lovprisa Wallins psalmdiktning, utan att han
riknade Hedborn som forfattaren. Denne var som skald enligt Hammarskolds
uttalande »den andra stjérnan i ordningen efter Atterbom».?

I Swensk Literatur-Tidnings allra forsta nummer, pa nyaret 1813, hade dess
redaktor Vilhelm Fredrik Palmblad behandlat Hedborn som psalmdiktare i sam-
band med att han recenserat dennes forsta samling av psalmer. Recensionen var,
som man kunde vinta, erkinnsam och uppskattande men inneholl dven en viss
kritik. I den nyromantiska kretsen horde Palmblad, trots den nira vinskapen med
Hedborn, icke till dennes mest oreserverade beundrare. Hedborn och Palmblad
hade for ovrigt bada 1808 i sammanslutningen Musis Amici tivlat om Oversitt-

8. Odmann, Forsok till kyrkosinger (4 uppl. 1808), nr 20. E. G. Geijer, Forsok till
psalmer (1812), nr I.

*® Swensk Literatur-Tidning */, 1815.

* Fogelqvist, anf.arb., s. 119.
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ning av Prudentiushymnen Iam maesta quiesce querela, och Hedborns tolkning
hade med all ritt tillerkiints ett visst foretride ur poetisk synpunkt.** P4 Hed-
borns kiinsliga sinne verkade nu i alla hindelser recensionen i Litteraturtid-
ningen speciellt deprimerande. Strax férut hade han nimligen totalt underkints
som psalmdiktare i Journal for litteraturen och theatern, vars redaktor, Per Adam
Wallmark, var Wallins vin och Lorenzo Hammarskolds chef pa Kungliga bib-
lioteket samt bittre litterire motstdndare.” Wallmarks Journal forbigick for
ovrigt sedermera pé sommaren 1813 i recensionen av Franzéns och Wallins prov-
psalmer med tystnad psalmen »Si, natten flyr», men riknade ddremot den andra
julpsalmen, »Jerusalem, hiv upp din rost», till en av de bésta i samlingen.*
Hammarskold var missnojd over Palmblads recension i Litteraturtidningen i
bérjan av 1813 och anség, att den borde ha innehallit mera berom och uppskatt-
ning betriffande Hedborn.*® Dennes andra, pa hosten 1813 utgivna samling av
psalmer recenserades i Litteraturtidningen i borjan av 1814, av en brevnotis att
doma av litteratéren, sedermera komministern i Stockholm Per Adolf Sondén.
Aven denna gang var uttalandena om Hedborns psalmer icke sidana som Ham-
marskold hade vintat sig. Palmblad var glad 6ver att icke ha haft mycket med
denna recension att skaffa och forklarade, att om Hedborn gav ut flera psalmer,
Hammarskold fick recensera dem.** Det blev si Hammarskold som kom att
recensera 1814 ars forslag, sedermera f. 6., betriffande numren 127—179, med
bistand fran Atterbom. Hedborn hade i forvig list det avsnitt av recensionen,
ddr dven de hir ifrigavarande bada julpsalmerna ingick, och tycks dessutom ha
lamnat Hammarskold skriftliga uppgifter, vilka sedan denne enligt Hedborns
mening alltfér mycket hade »apostroferat».*® Det ir uppenbart att Hammarskold
hér ville sdrskilt framhalla virdet av Hedborns psalmer. Han opponerade mot
dndringar, som Wallin hade vidtagit i dessa och framhdll som en brist, att icke
fler av Hedborns psalmer hade fatt komma med. Silunda hade Hammarskold
»med ytterlig forvaning» saknat Hedborns nattvardspsalm »Av helig lingtan
hjdrtat slar», om vilken han ansag, att det var '

utan all jimforelse den skonaste, som over detta @mne hittills blivit framlagd
for den svenska allméinheten, sivida innerlig andakt, djup kinsla av nattvardens
heliia mysterium, brinnande religiositet och ett sant, hidnforande inspirations-
sprak dro de yppersta egenskaper i en andlig sang.*®

* Musis Amici Arkiv, 1, s. 251f,, 274. U: 166. Uppsala univ. bibl.

# Anf. tidn. /. 1812 (nr 288) ff.

* Allminna Journalen */; 18183 (nr 33).

* Palmblad till Hammarsksld */; 1813. Kungl. bibl.

* Palmblad till Hammarskold */, 1814, **/:» 1814. Kungl. bibl.

* Palmblad till Hammarsksld /s 1815, °/s 1815. Kungl. bibl.

* Anf. tidn. 1815, sp. 224 (°/, 1815). Se &v. ex. */;, /s, samma tidn., samma r.
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Fran innehéllets synpunkt kan man i psalmen »Si, natten flyr» finna en viss
sliktskap med Novalis” Geistliche Lieder, vilka, sisom Liedgren ndrmare har
pavisat, paverkade Hedborns psalmdiktning. En viss frindskap synes man ocksa
ifriga om kristocentriciteten, bildspraket och den allmidnna uppbyggnaden kunna
finna mellan denna psalm och Hedborns kristuspsalm »Nir virldens hopp for-
tvinat stod» (1937 nr 33).*

Wieselgren och efter honom Palmblad har framhallit, att Wallin betriffande
psalmdiktningen tog intryck fran Hedborn, ehuru detta dittills icke hade be-
aktats, och att dessa intryck medférde en helt ny ton i Wallins psalmer. Wiesel-
gren forklarade sdlunda i den 1847 utgivna andra upplagan av Svenska kyrkans
skona litteratur, att Wallin bl. a. genom Franzén och Hedborn fick uppmirk-
samheten riktad pd virdet av det gamla bibliska sprakbruket och pa den sym-
boliska anvindningen av den bibliska historiens namn.?® Palmblad ater framholl
i sin biografi 6ver Wallin 1852, att Hedborns i Phosphoros ar 1811 publicerade
nattvardspsalmer var hédllna i »en renare kyrkostil och djupare andakt én kan-
hinda nagon av de psalmer, Wallin dittills diktat», och menade att »dessa mons-
ter hade ingen obetydlig inflytelse pa den énnu nagot tveksamme mistaren».?®
Kritikerna fran den nya skolan fornekade icke Wallins poetiska begavning, som
han hade visat redan i sina tidigaste dikter, men kritiserade att han pa psalm-
diktningens omride icke lit denna ursprungliga och ikta poesi komma till sin
ritt utan klidde sina tidigare psalmforsok i den akademiska stilens tunga form.
Med all ritt har Liedgren betonat, att Wallin icke nalkades psalmdiktningen
som en indifferent och kristligt oerfaren sokare och att han, sdsom han f. 6. sjilv
vid ett tillfille Yir ha forklarat, tycktes ndrma sig den nya skolan.*® Att Hedborns
psalmdiktning har sin viktiga andel i denna Wallins utveckling ir ofrinkomligt.

I 1814 érs forslag var Hedborn representerad dven med julsingerna »Var glad,
du frilsta minsklighet» och »Hogtlovad du, o Jesu Krist» (resp. nr 124 och 125,
jir 1819 nr 59 och 62). Bada hade himtats ur Hedborns andra psalmhifte.
Sondén anspelade i sin nyssnimnda recension i Litteraturtidningen pi att de
skulle ha tillkommit »mera genom en utifrdn verkande orsak @n genom verklig
ingivelse». Vad som nu én dr meningen med denna antydan, s& forklarade emel-
lertid Hammarskold i recensionen av 1814 érs forslag, att psalmen »Var glad, du
frilsta minsklighet», den nydiktade av dem bida, blott var medelméttig. Detta
betyg ater fir en viss forklaring av att bida dessa psalmer var forsedda med
T E. Liedgren, Till belysning av Hedborns insats i psalmboksarbetet (i dens., Vox ange-
lica, 1917). Dens., Den svenska psalmboken (1952), s. 72.

* Anf. arb., s. 672 ff.
® Biogr. lex. 19 (1852).

® E. Liedgren, Bidrag till Wallin-debatten (Arsbok for kristen humanism 1953). Jfr iv.
Palmblads brev till Hammarsksld 7/ 1814. Kungl. bibl.
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dndringar av Wallin, vilka Hedborn icke godkinde. Hedborn var nu emellertid
kvalitativt ojimn som psalmdiktare, och man kan vil betriffande sddana detaljer
ge Atterbom ritt i att de flesta av de dndringar, Wallin vidtog i Hedborns
psalmer, verkligen var forbittringar.*

En undersokning av forhallandet mellan Wallins och Hedborns psalmdiktning
besannar ytterligare, att 1819 ars psalmbok var, som det traffande har uttryckts,
»resultatet av ett ganska enastiende litterdrt teamwork» (E. Norberg i Ny illu-
strerad svensk litteraturhistoria, del 3). Vid angivandet av forfattare och bear-
betare i denna har man alltid anledning minnas Wallins papekande i brev till
Lindblom den 5/, 1815 med tanke pa de frin 1695 ars psalmbok till forslaget
av ar 1814 overforda, omarbetade psalmerna, att han icke alltid kunde uppge
sddana namn med fullkomlig precision, »emedan somliga psalmer dro omarbe-
tade av 3 4 4 personer, till en del okinda». Psalmen »Si, natten flyr for dagens
fréjd» har emellertid, bortsett frin nigon obetydlig 4ndring, fatt behalla den
sprakliga form, i vilken den ar 1813 forsta gingen blev tryckt. Men det fore-
faller, som om det skulle finnas grundad anledning att godtaga Dillners upp-
gift, att dess forfattare icke dr Wallin utan Hedborn.

* Atterboms biografi 6ver Hedbom i: S. J. Hedborn, Samlade skrifter (1853), s. 280 {,
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JOH. LINDBLOM

Biskop Agardh och esséerna

land C. A. Agardhs oerhort omfattande produktion, av vilken storsta delen

givetvis faller inom naturvetenskapernas omrade, finns ocksi ett ganska
mirkligt arbete med titeln Samlade skrifter af theologiskt och religiost innehall.
Det utkom i tre hiften, daterade 1855, 1856 och 1860. Det forsta hiftet bar
titeln Om propheterna och esséerna och r tillignat den bekante teologen Carl
Ullmann i Heidelberg, till vilken den svenske biskopen stod i vénskapsforhal-
lande.* Detta hifte, som har ett betydande omfang (148 tittryckta sidor), ar till
storsta delen dgnat at ett studium over esséerna, denna judiska sekt som i vira
dagar genom de epokgorande fynden i dodahavstrakten pa ett sensationellt sitt
kommit i rampljuset. I tredje hiftet, som utkom forst efter Agardhs déd, men
innehaller en rad tidigare tal och avhandlingar av honom, aterkommer esséerna
pa nytt, nimligen i en uppsats kallad Om Ebréerbrefvets forfattare.

Den som skriver detta har sedan linge intresserat sig for Agardhs teologiska
idéer, men har nu, sirskilt sedan problemet om esséernas forhallande till ur-
kristendomen pa nytt blivit aktuellt, slagits av det faktum att Agardh pa ett
hogst mirkligt sitt for mer dn hundra ar sedan foregripit en hel del av de frage-
stillningar och tankar som nu aktualiserats. Agardhs geni ledde honom i méanga
stvcken ohjilpligt vilse, som det ju gir nir fantasien fir fritt spelrum och mate-
rialet dr sprott, men man finner dock hos honom tankar som t.o.m. i ljuset av
de textfynd som i vara dagar kommit i vara hinder och av vad som sedan skri-
vits om esséerna och om esséerna och kristendomen ter sig férunderligt moderna
och #ven tréffande.

Agardhs stora grundtes &r att esseismen, som han kinde genom Josephus’ och
Philos skildringar samt menade sig lidra kinna genom de fran judendomen hir-
rérande skrifter som han ansag vara esseiska, var en utlopare av de israelitiska
profetsamfund som omtalas i Gamla testamentet. Profeternas offentliga verk-
samhet hade enligt Agardh upphért i sammanhang med den judiska statens
underging genom den babyloniska erévringen och den dirpa foljande baby-
loniska fangenskapen — efter Malaki verkade icke lingre nigon profet inom
den judiska menigheten — men profeterna och profetsamfunden hade dérmed

* Under rubriken Om ebréernas skrift- och bokvisen hade en stor del av denna skrift férut
tryckts i Theologisk Quartalskrift 1842, sid. 163—193 och 271—-298.
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ej forsvunnit; de fortsatte att existera, ehuru nu levande ett undangomt liv i
Juda bergsoken, pé vistra sidan om Déda havet. Agardh bestimmer platsen
nidrmare som »det Ostra Karmel», respektive En-Gedis okenoas. Trots att han
oriktigt betecknar det judeiska Karmel som en bergskedja, medan det faktiskt i
Jos. 15,55 och 1 Sam. 25,5 m. fL. stillen omtalas som en stad eller by, och trots
att han hinfér en del notiser om det nordpalestinensiska berget Karmel till det
sydpalestinensiska, triffar han dock nagot riktigt rérande esséernas fornamsta
uppehallsort, fastin han ej tycks ha kint Plinius’ direkta uppgift héarom.

Agardh anvinder nu mycken méda pi att visa upp likheter mellan esséerna
och de gamla profetsamfunden. Sjilva namnet »esséer», vars betydelse dnnu
i dag &r ett livligt omstritt problem, hirleder han fran det hebreiska chozeeh,
siare. Denna term begagnas i Gamla testamentet ocksd for profeterna. Béade
om profeterna och esséerna giller att de var i besittning av siarformiga. Nigot
lika och gemensamt var vidare gemenskapslivet med samboende och gemen-
samma méltider. En organisation med hogre och ligre grader kan man finna
pa béada hallen. Biade profeter och esséer gjorde ansprdk pi att representera
en renare religion och en hogre sedlighet 4n den officiella judendomen. Huvud-
massan av de efter den judiska statens upplosning kvarlevande profeterna tog
sin tillflykt till bergstrakterna invid Doda havet och bildade dar ett slutet sam-
fund, en sekt, som tridde helt i skuggan for fariseismen och rabbinismen. En
mindre grupp foljde med profeten Jeremia till Egypten och gav upphovet till
de av Philo omtalade, med esséerna nira besliktade terapeuterna.

Annu mer fantasirika dr Agardhs resonemang angiende esséernas roll i den
israelitisk-judiska litteraturens historia. Hans huvudtes hir dr att i det gamla
Israel endast profeter hade ritt att skriva bocker. Bokskrivandet var ett heligt
virv. Hela den ildre gammaltestamentliga litteraturen hirrér fran profetiska
personligheter. I tiden efter den babyloniska fangenskapen forsvann profeterna
frain den judiska forsamlingen, och dédrmed, menar Agardh, upphérde ocksa
bokskrivandet inom den ortodoxa judendomen. Den muntliga traditionen, som
uteslutande sysslade med utliggning av de heliga skrifterna, kom nu att ersitta
skrivandet av bocker, vilket dock ej hindrade att de skriftlirdes larjungar kunde
gora anteckningar efter sina ldrares foredrag. Man kan jamfora detta, siger
Agardh nagot spetsigt, med det slags litteratur som uppstir dven i vart tide-
varv genom anteckningar av akademiska ldrares forelasningar, vilka dven grann-
lagenheten forbjuder att trycka. Det verkliga bokskrivandet kom si i stillet att
helt och hallet ligga i hiinderna pi de vid sidan om den officiella judendomen
levande esséerna. Allt vad vi &ger av judisk litteratur fran denna tid harror
frén esséerna.

For Agardh kom den esseiska litteraturen alltsi att omfatta ej blott vad vi
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kallar de apokryfiska skrifterna, utan dven den gammaltestamentliga kanons
ketubim eller hagiografer. Vad nu forst apokryferna betriffar, genomgar Agardh,
borjande med Vishetens bok, var bok for sig och samlar drag som han anser
tyda pa esseiskt ursprung. Den vishetslira som han finner bide i Visheten och
i Syrak kunde han med ganska stor litthet stilla i relation till esséernas for-
menta »teosofi» och egenartade moralkodex. Att historiska bocker, sadana som
de bada Mackabéerbickerna, édr verk av esséerna ir, menar Agardh, helt natur-
ligt, da esséerna hade att fortsitta profeternas dubbla uppgift: att virda den
ritta gudskunskapen och att vara landets hivdatecknare. Den lirde biskopen
uppmirksammar ocksi Henoks bok och nagra andra apokalypser. Dessa till-
horde genom sitt mystiska innehdll de hemligaste bockerna hos esséerna. Deras
dnglaldra, visionsskildringar, allegorier och betraktelser &ver naturens fenomen
kan icke forstis utifrdn den ortodoxa judendomen, men kan latt forstds som
esseiska mysterieldror.

Nigot svarare har Agardh att bevisa att hagiograferna var esseiska skrifter.
Om Psaltaren t. ex. siger han att den visserligen innehaller ett stort antal psal-
mer frin dldre tider, men sjilva samlingen var sammanfoérd och avslutad av
esséerna, vilka ju omtalas som ivrande fér hymn och sing. Det viktigaste skilet
till att antaga ett esseiskt ursprung for Psaltaren dr for Agardh de dunkla éver-
skrifterna i en stor del av psalmerna. Redan rabbinerna forklarar att de icke
lingre hade nagot begrepp om vad alla dessa termer betydde. Hade de hort
samman med tempelkulten i Jerusalem, kunde ej gérna deras betydelse ha gétt
helt forlorad. Allt blir klart, om man hinfor dem till en esseisk ritual, som
givetvis var hemlig for den officiella judendomen.

Sa star Agardh infor frigan om esseismens forhallande till urkristendomen.
Det ar synnerligen mirkligt att han vid diskussionen hirom sirskilt stannar
infér Hebréerbrevets problem. Detta sker i tredje hiftet av Samlade skrifter.
Vid pristmotet i Karlstad 1846 utgav biskopen ett program, som hade till dmne
och syfte att bevisa att Hebréerbrevet, vilket inom forskningen ganska allmint
hade frdnkints Paulus, verkligen var forfattat av denne apostel. Senare hade
han emellertid kommit till en annan uppfattning; och i en ny avhandling om
Hebréerbrevet séker han nu bevisa att brevet har samband med esseismen.
Agardh gissar pd Silas som forfattare. Denne kan, enligt hans asikt, mycket vil
ha varit en till kristendomen omvind essé.

For ovrigt menar Agardh att storsta delen av den esseiska sekten overgick
till kristendomen och sammansmilte med den kristna férsamlingen. Detta for-
klarar att man kan finna flera esseiska drag i den #ldsta kristna litteraturen. Vid
sidan om Hebréerbrevet niamner Agardh i detta sammanhang sérskilt Judas™ brev,
det andra Petrusbrevet och Uppenbarelseboken. De har, far vi hora, en anstryk-
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ning av »teosofi», en allegorisk tendens och intresse for apokryfiska skrifter.
Han uttalar ockséd den férmodan att de forsta kristnas gudstjinstritual var pa-
verkad av esséernas. Han erinrar om forekomsten av egendomsgemenskap och
foreteelser sidana som dem Paulus varnar for i Kol. 2, 16 ff. (angladyrkan, askes,
syner etc.). I profeter som omtalas i Nya testamentet ser Agardh esséer. Aven
Paulus sittes i viss forbindelse med esseismen. Under vistelsen i »Arabien», som
omtalas i Gal. 1,17, skall han for en tid ha anslutit sig till esséerna, mot vilkas
»teosofiska» laror han i alla fall senare polemiserade. Négon antydan om att
Jesus skulle vara influerad av esseismen finner man ej hos Agardh. Den ofta
framstillda meningen att Johannes Doparen en ging varit en essé betraktar
han (i en not) som en 16s hypotes.

Det ritta perspektivet pa Agardhs forskningar Gver esséerna fir man givetvis
forst, om man tar reda pa vad med honom samtida lirde hade att siga om
dem. Det dr tvad namn som hir trider i forgrunden. Det ena dr August Gfrorer.
Denne, som bl. a. dr bekant for att ha forfattat ett starkt kritiskt arbete om
Gustaf II Adolf (han 6vergick sedermera till katolicismen), skrev sisom biblio-
tekarie i Stuttgart ett omfattande verk i tva delar, kallat Philo und die alexan-
drinische Theosophie, 1831 (det ingdr i det stora verket Kritische Geschichte
des Urchristenthums). Det andra dr Adolf Hilgenfeld, som 1857 utgav Die jii-
dische Apokalyptik in ihrer geschichtlichen Entwickelung, vari ett kapitel ar
agnat esseismen. Om man nu ser efter vad dessa lirde, av vilka Agardh kiinde
till och citerar den forre, men icke den senare, har att siga om esséerna, finner
man forst och frimst en analys och tolkning av Philos och Josephus® uppgifter
om dem, vidare allehanda resonemang angiende esseismens uppkomst. Gfrorer
menar att esseismen #r en palestinensisk utlopare fran de egyptiska, av Philo
omtalade terapeuterna, vilka i sin tur till sin askadning skulle vara bestimda
av den alexandrinska grekisk-judiska filosofien och dartill i vissa detaljer hade
influerats av pytagoreismen. Hilgenfeld diremot gir en motsatt viag. Enligt
honom hade terapeuternas sekt utvecklats ur esseismen, vilken & sin sida 4r en
rent inomjudisk foreteelse, en utlopare fran den judiska apokalyptiken. Friagan
om esseismens ursprung ir det dominerande intresset ocksd hos filosofihisto-
rikern Eduard Zeller, som tinkte pa orfisk-pytagoreiska inflytelser. Aven teo-
logen F. C. Baur hanvisade till pytagoreismen och drog dessutom ut linjen till
den »kristna esseism» som foreligger i de pseudoklementinska homilierna. I
detta sammanhang bor man kanske ocksd ndmna Heinrich Ewald, som i fjarde
bandet av Geschichte des Volkes Israel, 1852, hirledde esseismen frin macka-
béertidens chasidim, betraktade den som #kta judendom och forklarade tera-
peuterna som en fortsittning av den esseiska sekten pa egyptisk mark. Ungefir
sddant var liget, dd den svenske biskopen tog till orda i esséerfragan.
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Ser vi nu efter vad som &r det originella hos Agardh, sa faster vi oss forst
vid hans med mycken méda utférda och pé visst sitt skarpsinniga forsok att
visa att esséerna bildade en fortsittning pi de gammalisraelitiska profetsam-
funden. Originell dr vidare hans teori att den officiella judendomen efter Malaki
icke hade nagra profeter och icke heller utévade nigon litterir verksamhet,
dd inom Israel bokskrivandet var ett monopol for profeterna och profetiska
personligheter. Trots att han ej kinde Plinius” uppgift om att esséerna hade sitt
stamtillhall i oasen En-Gedi i Juda oken, kom han pa egna vigar till samma
resultat. Agardh ir, sa vitt jag kan se, pa sin tid ensam om att hénfora en stor
del av de bibliska skrifterna, sarskilt apokryferna, till esséerna. Framfor allt var
han en foregingare, nir det giller undersokningen av esseismens forhillande
till urkristendomen och av de spir den kan ha efterlimnat i den nytestament-
liga litteraturen.

Hade Agardh skrivit sin avhandling om esséerna exempelvis pa tyska, hade
den helt sikert vickt mycket uppseende inom den internationella vetenskapen.
I de nordiska linderna, dar man dock kunde lisa vad han skrev, har trots allt
kinnedomen om hans forskningar varit ringa. I vara dagar torde mycket fa veta
om hans skrift om esséerna och #énnu férre ha list den. I Danmark utkom 1866
en dansk »bearbetning»>. P4 grundval av den gav den danske exegeten Holger
Mosbech ett referat av Agardhs asikter i sin disputationsavhandling om esseis-
men 1916. Mosbech har ett vaket 6ga for svagheterna i Agardhs framstillning,
som han anser vimla av vilda hypoteser. Gynnsammare lyder omdémet hos den
i manga avseenden mycket originelle norske teologen Chr. A. Bugge, bl. a. kiind
for sitt stora arbete Die Hauptparabeln Jesu. I Zeitschrift fiir die neutestament-
liche Wissenschaft, XIV, 1913, offentliggjorde Bugge en lingre uppsats benémnd
Zum Essierproblem. Han erkénner sig sta i tacksamhetsskuld till Agardhs skrift
och siger: »Sie ist meines Erachtens das Genialste, was in der Essderfrage ge-
leistet worden ist.» Bugge betonar i anslutning till Agardh esséernas samband
med den israelitiska profetismen. I Finland observerades Agardhs Samlade skrif-
ter af theologiskt och religiost innehéll av den boksynte ]. V. Snellman, som
sager att dessa skrifter innehaller en sddan samling av lirdom, att vil f& min
pa biskop Agardhs plats i var tid varit i stdnd att utfora nagot dylikt. Men den
stora lirdomen skulle dga mindre intresse, om icke dértill komme forfattarens
dnnu ovanligare snillrika och skarpsinniga sitt att anvinda densamma (citatet
ar hdamtat ur C. A. Adlersparres Anteckningar om bortgingne samtida).

I Sverige har Agardhs teologiska idéer nistan totalt skymts bort av hans
naturvetenskapliga och ekonomiska insatser. Det vore pa tiden att nidgon yngre
forskare beslote sig for att skriva en studie 6ver Agardh som teolog och kyrko-
man. Detta skulle i varje fall ha ett lirdomshistoriskt intresse. Svenskt biogra-

7 — Swv. teol. kvartalskr. 1960.
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fiskt lexikon innehaller en del viktiga uppgifter, men skriften om esséerna finner
man omnamnd endast i bibliografien. Svenskt bibliskt uppslagsverk nimner dess
titel under artikeln om esséerna; i Nordisk teologisk uppslagsbok diremot finns,
att doma av registret, Agardh icke ndmnd pa nigot enda stille, detta vil som
en konsekvens av de allminna principer efter vilka detta verk &r planlagt. I
minnesteckningarna av J. E. Areschoug bland Vetenskapsakademiens Levnads-
teckningar och F. F. Carlson i hans intridestal i Svenska Akademien framhal-
les riktigt hur Agardh efter biskopsutndmningen med storsta iver och samvets-
grannhet dgnade sig at teologiska studier och teologiskt forfattarskap — man
erinrar sig att fallet var detsamma med Tegnér — men det ligger i sakens natur
att i dessa minnesteckningar Agardhs teologiska skriftstillarskap endast flyktigt
berores.

Ar 1898 utgav rabbinen i Stockholm, professor Gottlieb Klein, sina Bidrag
till Israels religionshistoria. Dar dr ocksa ett kapitel om esséerna. Bland de
anforda killorna finner man dven Agardhs skrift Om propheterna och esséerna
bland judafolket. Klein forsoker uppdraga en forbindelselinje frén keniterna via
rekabiterna till esséerna. I likhet med Agardh betonar han dock ocksa esseismens
nidra frindskap med profetismen. Men Klein gir utéver Agardh, d& han gor
Jesus till en essé. »Ur denna stilla krets (esséerna)», siger denne forfattare,
»framtridde den storste av kvinna fodde, Jesus fran Nazareth, stiftare av kris-
tendomen, av kirlekens kristendom och icke bekinnelsernas. For alla tider och
alla ménniskor maste han forbliva en forebild till efterfoljd. Ja, nir en ging det
innerligt efterlingtade riket kommer, och alla religisa former och omhéljen
aro forsvunna och glomda — da skall e#t dnnu alltid gilla allt intill dagarnas
slut, en bekinnelse, omkring vilken alla ménniskor i forening samla sig som
broder — jag menar detta eviga evangelium, som, tréstande och befriande, ljuder
genom virlden: 'Gud ir kirleken, och den som forbliver i kirleken, han for-
bliver i Gud och Gud i honom.» Ett mirkligt ord av en judisk rabbin, vilket
jag, trots att det faller nagot utanfér ramen av denna uppsats, icke har velat
undanhilla lisaren.

Skulle man forsoka bedoma Agardhs é&sikter om esséerna frén vetenskapliga
synpunkter, blir det omedelbart klart att man méste gora en atskillnad mellan
vad som ir fullkomligt ohéllbara fantasier och vad som é&r riktigt eller i varje
fall rimligt. Alldeles forfelad #r hans teori att i Israel bokskrivandet var ett
monopol for profetiska personligheter, att profeterna upphorde efter Malaki, och
att ddrmed allt officiellt bokskrivande var férbjudet. Vi vet att profeter var
verksamma bland judarna #nda ner i hellenistisk tid. Endast s kan vi forklara
stycken i de kanoniska profetbockerna, som har profetisk karaktir, men pa grund
av sitt innehdll maste hinforas till en sen tid. Och att profeter skulle ha for-
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fattat dven de historiska bockerna i Gamla testamentet ér visserligen en judisk
teori, men icke desto mindre oriktigt. Det fanns i det gamla Israel icke blott
skalder och vishetsldrare, utan dven kronike- och historieskrivare som icke till-
horde de profetiska kretsarna. Det mest dventyrliga hos Agardh ar dock att han
till f6ljd av sin allménna teori angéende »ebréernas skrift- och bokvisen», som
han sager, later sig drivas till att betrakta all litteratur som tillkommit efter
Malaki som sekterisk i férhallande till den officiella judendomen, och detta icke
blott de s. k. apokryfiska skrifterna, utan dven Gamla testamentets ketubim.
Agardh insag ej att under de sista forkristna &rhundradena flera olika kretsar
existerade, som producerade litteratur: apokalyptiker, vishetsldrare, psalmdik-
tare och historieskrivare, vilka alls icke av den officiella judendomen generellt
staimplades som sekterister, och vilkas skrifter darfor skulle vara férbjudna.

Vad som kan skrivas pa Agardhs pluskonto dr ddremot att han riktigt anade
att det fanns en frindskap mellan esséerna och profeterna, vidare att esséerna
hade sitt stamtillhall i Juda 6ken, vister om Déda havet, att de var boksamlare,
bokskrivare och hymndiktare, samt att de hade en utvecklad eskatologi. Allt
detta har bekriftats genom de nya fynden, liksom ocksa att esséerna hogt skat-
tade profeternas skrifter, och att de vid deras tolkning anviinde den allegoriska
metoden. Till hans fortjanster hor ock att han ej ens diskuterar fragan om huru-
vida Jesus var en essé, och att han som en obevisad hypotes betecknar pastien-
det att Johannes Doparen hade nidgot med esseismen att skaffa.

Det mest intressanta i Agardhs skrift om esséerna ar emellertid hans resone-
mang angéende esseismens forhédllande till urkristendomen. Har kommer hans
idéer ibland mycket nira dem som just i vira dagar, och det med vetenskapligt
allvar, har lanserats, efter det att vi gjort bekantskap med autentiska esseiska
skriftfynd.

Det kan vara nog att kasta en blick pa vad Agardh har att siga om Hebréer-
brevet och dess forfattare. Han uttrycker saken sa, att han i Hebréerbrevet fin-
ner »en esseisk anda». Néar han nirmare utfor detta, pekar han bl. a. pa foljande
ting. Hebréerbrevets forfattare ror sig genomgiende i Gamla testamentet och
dess forestillningsvirld. De gammaltestamentliga texterna tolkar han allego-
riskt. Han betonar till skillnad frén andra nytestamentliga forfattare att Jesus
r Oversteprist efter Melkisedeks satt. Allt detta stimmer, menar Agardh, vil
overens med de &skddningar som var gingse bland esséerna. Skildringen av
torfoljelserna och lidandena av olika slag, som méter oss i Hebr. 11, 35 ff., passar
vil in pa esséerna, som till foljd av sin separation frén den ortodoxa juden-
domen och dess kultiska ordningar tidvis varit forféljda av den officiella juden-
domen. Till sist faster han uppmirksamheten vid det mirkliga stillet om den
andra battringens omojlighet i Hebr. 6,4—6, som alltid varit ett crux i teolo-
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giens historia och stundom givit anledning till att man frankint Hebréerbrevet
apostoliskt anseende. Agardh tolkar detta stille utifrin den regel som gillde
bland esséerna, att om nagon medlem av sekten genom grova synder blev for-
skjuten dérur, kunde han icke vidare bli upptagen diri. S blev det for Agardh
klart att Hebréerbrevets forfattare var en till kristendomen omvind essé, som
med sin kristendom sammansmilte esseiska tankar.

Nir man ldser t. ex. det av Hans Kosmala nyligen utgivna stora arbetet
Hebrier-Essener-Christen (Leiden 1959), kan man ej undgé att bli slagen av
hur méanga av de i detta arbete framlagda idéerna nira motsvarar vad den
svenske biskopen, ehuru p& grundval av ett mycket bristfilligt material och
delvis mycket bristfilliga tolkningar, hivdade for hundra ar sedan.

Kosmalas stora tes dr att Hebréerbrevet dr forfattat av en till kristendomen
omvind essé, som skriver till dnnu icke kristustroende esséer. Han gor det i
syfte att fora dem till tro pa Jesus som Messias och uppfyllaren av deras for-
hoppningar. Han betonar starkt det for Hebréerbrevet egendomliga i bevis-
foringen, vilken bestir i en pneumatisk-allegorisk utliggning av Gamla testa-
mentet, vars skrifter och ordningar ar lika auktoritativa for hans lisare som for
honom sjélv. Den gamla aronitiska ordningen &r genom Jesus ersatt med en ny
ordning, enligt vilken Jesus &r den ritte overstepristen efter Melkisedeks sitt,
en for Hebréerbrevet grundliggande och originell tanke, som ansluter sig till
klart esseiska tankegéngar. Betriffande stillet om den andra bittringens omdj-
lighet slutligen, uppvisar Kosmala med beligg frin dodahavstexterna att denna
utsaga grundar sig pa ett esseiskt tiinkesitt. Det var en grundregel hos esséerna
att var och en som med beritt mod 6vertridde en bestimmelse i torah skulle
drivas ut fran férsamlingsgemenskapen, dit han aldrig mer fick aterviinda.

Min mening med denna uppsats har givetvis icke varit att deklarera en egen
stindpunkt i den intrikata frigan om esseismens forhallande till urkristendomen,
dn mindre att framfora Agardhs idéer som ett aktuellt inligg i den nu pagiende
debatten; jag har endast velat draga fram i ljuset en bok, vilken alltfér linge
varit holjd i glomskans morker, men som har sin givna plats i svensk lirdoms-
historia, och som dirtill 4r ett bevis pa hur en genial ande, om ocksi pa brist-
falliga grunder, kan na fram till idéer som kanske efter flera mansildrar fore-
bringas som resultat av vetenskaplig bevisforing. Ocksi om Agardhs tankar
rorande esseismen och kristendomen kan Tegnérs ord tillimpas: »Agardh star
ett arhundrade framfor sitt tidevarv.»
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Barth och Zinzendorf

ed det stindigt 6kande omfang, som Karl Barth ger sin Kirchliche Dogma-
Mtik, och som resulterat i att verket pa sistone borjat utkomma icke blott i
»halvband» utan 4ven i »kvartsband», har han rikliga tillfdllen att taga stillning
till olika dogmhistoriska foreteelser och gestalter. Nir det giller den teologiska
utvecklingen efter reformationen, ser han ofta »nyprotestantismen» forebéddad
och forberedd icke blott av upplysningsteologi och pietism utan dven av orto-
doxi och i férekommande fall av Luther sjilv. Ocksd pd Zinzendorf kan han
ligga samma perspektiv. S& sker, nir han hos Zinzendorf finner en av de vikti-
gaste idéhistoriska rotterna till den abstrakta jesuskult, som bl a. resulterat i
P. Wernles och Maurice Goguels jesusbocker. Det ar hir friga om en kristologi,
som pa ett markerat sitt gor Jesu ménskliga natur, hans historiskt-psykologiska
uppenbarelse, till foreméil for betraktelsen. Bortsett frin Erasmus har enligt
Barth knappast nagon gett sd starka impulser till detta betraktelsesatt som Zin-
zendorf. Dennes forkunnelse med dess egenartade koncentration pd Jesu lidande
har, den principiellt motsatta instillningen till trots, metodiskt forberett de
rationalistiska jesusbilderna i samma arhundrade. Savil den hirur framvixande
nyprotestantiska tron pa »den religiosen Heros Jesu» som den romersk-katolska
tillbedjan av Jesu heliga hjirta maste, havdar Barth, bedomas sidsom ménnisko-
forgudning.
Det ir ett undantag, nir Barth pa det sitt, som skildrats, infogar Zinzendorf
i den allmédnna utvecklingen fran reformation till nyprotestantism. P2 manga
stillen i Kirchliche Dogmatik framgéir det, att han &r bendgen att tillskriva
Zinzendorf en siirstillning. I fjirde delen stryker han salunda pafallande kraftigt
under, att han ingalunda vill taga principiellt avstind fran Zinzendorfs blod-
och sirteologi (Han talar hir om Zinzendorf, »von dessen "Bluttheologie’ mich
grundsitzlich zu distanzieren ich durchaus nicht im Sinne habel» K.D. IV, 1,
s. 302). Nagon ndrmare motivering for detta stillningstagande ges icke i Kirch-
liche Dogmatik. Diaremot kan framstéllningen i Die protestantische Theologie
im 19. Jahrhundert (ss. 111 ff.) belysa hans instdllning. Han papekar hir, att
brodraférsamlingen ur en synpunkt bor betraktas sasom ett forsok att reformera
pietismen ut frin den lutherska rittfardiggorelselidran. Det dr visserligen icke s
latt att kéinna igen den paulinskt-reformatoriska tendensen i blod- och séirteolo-
gien. Denna tendens moéter hir i den mest sdllsamma och franstétande form.
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Det dr emellertid friga om en hinvisning till den Korsfistes korslidande, hans
blod och sir, sisom den enda killan till kraft och hjilp for ménniskan och den
enda orsaken till hennes salighet i tid och evighet. Niar just Kristi blod och sér
framhivas pa ett si pafallande siitt, r risken 6verhdngande, att Kristi forsoning
uppfattas sisom ett kontinuerligt — pa mystiskt-moraliskt sétt tinkt — utgjutande
av gudomligt liv i den troendes sjil. Talet om sar och blod for tankarna till Kristi
lidandes och dods minskliga forlopp, och ingjutandet av det andliga livet hos
den troende riktar p& samma sitt uppmirksamheten pa de olika psykiska rorel-
serna och tillstanden i sjilen. Dirvid méste »die Majestit des fiir uns’ notwen-
dig zuletzt aufgehen ... in den (in diesem Fall von Zinzendorf wiederum mit
genialem Verstindnis gepflegten) Vertraulichkeiten des ’in uns’».* P4 ett sitt var
detta naturligtvis meningen, och s& langt befinna vi oss just hir hos Zinzendorf
i det mest genuina 1700-tal. Saken maste dock aven ses fran en annan sida, och
den samtida reaktionen bland »die Weltkinder» visar, att denna sida var tydligt
fornimbar i Zinzendorfs »Blut- und Wundentheologie». Denna skulle icke ha
vickt den anstdt, som den gjorde, om diri ej — lat vara som ett frimmande
element — ingdtt den nimnda paulinska tendensen, som var den verkliga synden
mot tidsandan. Tonvikten kunde ocksa i stillet for pa blodet och saren laggas
pé Kristus. Blod och sar kunde fa hénvisa till hans d6d sisom den slutgiltiga
formen for hans intride i var situation, eller sisom Zinzendorf tolkas med omiss-
kinnlig barthiansk terminologi: »Blut und Wunden konnten als Blut und Wun-
den des Herrn gerade den dem Menschen schlechterdings umnerreichbaren und
nicht nacherlebbaren Punkt der freien Gnade bezeichnen, die fiir uns eintritt
in der Weise, dass sie seine Gnade, die Gnade Jesu Christi ist und bleibt, in
der Weise also, dass zu ihrer Verwirklichung fiir uns weder einer gottlichen
Eingiessung noch einer menschlichen Aneignung bedarf, so also, dass sie Gnade
fir Siinder, dass auch und gerade die Mitteilung des Heiligen Geistes die
Anerkennung dieser Siindergnade ist und bleibt.»

I det refererade avsnittet av Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert
behandlar Barth i stort sett pietism och herrnhutism som en gemensam strom-
ning. I Kirchliche Dogmatik poéngterar han vid atskilliga tillfallen Zinzendorfs
avvikelser fran den pietistiska typen. Det heter t.ex., att Zinzendorf i motsats
till sin tids pietism insett och — pa sitt barocka sitt men sakligt dock riktigt —
lart och praktiserat, att »jag-sangen» pa ett kristligt legitimt sitt endast kan
diktas och sjungas sdsom »Kristus-sing» (K.D. IV,1, s. 845). Zinzendorf har

' For Zinzendorfs genialitet talar enligt Barth ocksa, »dass er unter den Bekenntnisschriften
der Reformationszeit ausgerechnet dem von dem Strassburger Capito verfassten und also nicht
ohne Zusammenhang mit dem Schwirmertum des 16. Jahrhunderts entstandenen Berner Syno-
dus den Vorzug gabs.
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vidare med en koncentration och en intensitet, som voro hogeligen av ndden,
géng pa gang inskdrpt, att Jesu Kristi person dr den konkreta gestalt, i vilken
Guds ansprik méter — Kristus ar »den gudomliga lagens substans» — och att
lydnaden for Gud alltid bestdr i lydnad for Kristus. Detta méaste Zinzendorf
siiga icke blott mot den forvirldsligade ortodoxien och mot upplysningen utan
ocks& mot den samtida pietismens moraliskt-mystiska tvetydigheter. Darmed for-
nyar Zinzendorf en icke blott reformatorisk utan dven nytestamentlig sanning.
»Wenn man sich iiber allerlei Barock in der Art, in der er es gesagt hat, ver-
wundern kann und wenn man gegen ihn einwenden mag, dass er es, befangen
in gewissen lutherischen Vorstellungen, nicht universal genug gesagt hat, so muss
es ihm doch hoch angerechnet sein, dass er einer von den Wenigen nicht nur
seiner Zeit sondern aller Zeiten gewesen ist, die so bestimmt und laut und ein-
drucksvoll eben das gesagt haben» (K.D. IL 2, s. 631).

Vid behandlingen av § 61, »Des Menschen Rechtfertigung», fragar Barth pi
tal om bilden av tron sisom en utstréickt, tom hand: »War es nun eigentlich so
sehr befremdlich und schrecklich, wenn ich in meiner Rémerbrieferklarung von
1921 den Glauben als einen 'Hohlraum’ bezeichnet habe. Muss man ihn nicht
auf alle Fille auch so beschreiben?» I den foregiende teologiska traditionen
finner Barth stod for detta icke blott hos Calvin och Luther utan iven hos
Zinzendorf. Foljande vers av denne citeras:

»Hebe an, hebe an, Zion, heb am Elend an,

An der Armut, an dem Staube, so ist deine Sache gethan.
Habe gar nichts, aber glaube,

Dass der Herr, der treue Seelenmann, helfen kann.»

(K. D. IV, 1, s. 701)

Ett pifallande drag i den moderna teologien ir enligt Barth »en utpriglad
puritanism» i férhéllande till begreppen gudskirlek och jesuskirlek, uppfattade
sasom kirlek till Gud och Kristus. Denna instillning, som dr hogsta mode, ar
en efterverkan av Kants etik och A. Ritschls teologi. Hos Zinzendorf och i
romantiken saknades icke mindre tilltalande exempel pa osund religios erotik.
Nir man tagit avstind fréin sédant, har man gjort det i ett slags »helig nykter-
het»>. Barth ndmner i detta sammanhang Anders Nygrens »grimmigen Kampf
fir die Agape gegen den Eros».? Eftersom Barth, sdsom han séger, sjilv i yngre
dagar varit inne pa samma linje (»auch meinen Teil zu dieser Sache beigetragen
habe»), anser han sig forpliktad att avligga rikenskap for, hur han numera ser
pa saken. Att reaktionerna mot en erotiserad jesuskirlek ha ett relativt beritti-

* I en féljande artikel om Eros och agape hos Karl Barth skall Barths stillningstagande i
K. D. till den svenska systematiska teologien behandlas.
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gande, dr enligt Barth hojt over all diskussion. Polemiken pa 20-talet kom dock
litet for sent,® och dessutom rakade man under undanmanévern fran nyprotes-
tantismens Scylla, dess pietistiska mysticism, komma farligt niara dess Charybdis,
den nyprotestantiska rationalistiska moralismen. Numera 4r Barth av den me-
ningen, att det ar bittre att med Zinzendorf och Novalis sdga en smula for
mycket om kirleken till Gud &n att med Kant, Ritschl, Barths eget Romerbrief
av dr 1921 och i dagens lige Bultmann i denna sak skapa »eine Zone des
Schweigens> (K.D. IV, 2, ss. 901—-905). P4 tal om andra upplagan av Barths
romarbrevskommentar kan nidmnas, att den enda gang Zinzendorf hir fors pa
tal, dr, ndr Barth avvisar »die die Distanzen verkennende (zinzendorfisch-
romantisch-indische) Gottinnigkeit ohne die Furcht des Herrn» (s. 127).

Det intressantaste principuttalandet om Zinzendorfs teologi star att ldsa i
Kirchliche Dogmatik, IV, 1, s. 763, dar Barth fastslir, att Zinzendorf i sin pre-
dikan, sin diktning och sin dogmatik — i den mén man kan tala om nagon
dogmatik — 4r den storste och kanske ende hundraprocentigt dkte kristocentri-
kern i nyare tid — »’Christomonist’ sagen die Toren!» Det ér ingen tillfallighet,
d. h. ganz von der Sache aus denkende und redende Okumeniker». Zinzendorfs
»profetiska intention» vid grundandet av brodraférsamlingen var att icke springa
konfessionskyrkorna och ersitta dem med en »Superkirche», »sondern sie, in
treuen Gliedern verschiedener Sonderkirchen in Freiheit zusammengetreten,
unter dem, wunderlich genug zu ihrem ’Generaliltesten” gewéhlten Jesus Chris-
tus, zunichst exemplarisch mit ihrer nicht verlorengegangenen und faktisch
unverlierbaren Einheit zu konfrontieren». Icke blott ekumeniken utan idven den
moderna missionen har for Gvrigt fatt sina viktigaste impulser av Zinzendorf,
vars personliga kristendom, identisk med hans kirlek till Jesus Kristus, sam-
manfoll med hans oemotstandliga drift att vara ett vittne om Frélsaren for alla
och envar i hela virlden (K. D. 1V, 8, s. 257).

Sdsom av det foregdende framgatt, har Barths instillning till Zinzendorf under
arens lopp forandrats. Man kan icke misstaga sig pa dktheten i den starka reak-
tionen i hans tidigare forfattarskap mot den plumpa fortroligheten i Zinzendorfs
framstillning av minniskans forhallande till Gud, en fortrolighet, som beror pa,
att den oandliga kvalitativa skillnaden mellan tid och evighet icke uppritthalls.
Aven senare reserverar sig Barth pa denna punkt mot Zinzendorf. I Die pro-

* »Nur kamen wir mit unserem Protest ein bisschen spit ins Feld, indem die letzte, eigent-
liche Bliitezeit der von uns verponten Gottes- und Jesusminne ja lingst voriiber war, nur noch
in Reminiszenzen und Repristinationen weiterlebte, wihrend an lebendigen Mystikern und
Pietisten grosseren Formates eigentlich kein merklicher Uberfluss vorhanden war, eine akute
Gefahr von dieser Seite nicht eben drohte.» K. D. 1V, 2, s. 902.
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testantische Theologie im 19. Jahrhundert patalar han exempelvis, sdsom vi sett,
risken, att det majestitiska »for oss» undermineras av det fortroliga »i oss».
Ocksa reservationerna priglas emellertid av en viss — i bérjan motvillig men
sedermera allt mera forbehallslos — beundran for Zinzendorf. Uttalandena om
denne i Kirchliche Dogmatik andas en allt storre forstaelse for hans egenartade
gestalt. Under de senaste decennierna har det, som Barth reserverar sig mot i
Zinzendorfs askadning, alltmer forvandlats till formella ting: Zinzendorf har ett
tidvis barockt sitt att utfora sina tankar, i sak har han emellertid ritt.

En mycket intressant friga 4r den, i vilken mén den kiinsla av andlig fréind-
skap med Zinzendorf, som mer och mer kommit att sitta sin prigel pa Barths
instillning, vilar pa upptickten av vissa inre likheter i den teologiska strukturen.
I yttre avseende idro olikheterna mellan Zinzendorfs och Barths forfattarskap
s stora, att de knappast kunde vara storre. Barth ifragasitter ju, om Zinzendorf
over huvud kan sigas ha en dogmatik. Sjilv har Barth tagit till livsuppgift att
grundligt utarbeta en dogmatik. Zinzendorf har i stillet producerat en oerhérd
mingd andliga singer, vilket Barth icke alls #gnat sig at. Utvirtes sett dr det
enda, som forenar bada, att deras produktion av teologiska utredningar, resp.
religiésa verser kvantitativt sett nistan saknar motstycke. Det forhéller sig nu
otvivelaktigt sa, att det alla avvikelser till trots i négra fundamentala avseenden
rader overensstimmelse mellan Zinzendorf och Barth i friga om den teologiska
totalkonceptionen. Trots Barths protester maste man siga, att det ligger en viss
sanning i talet om hans och Zinzendorfs kristomonism. Det ir tre punkter, dar
de forhillanden, som det nidmnda ordet ticker, framtrida mycket tydligt. Den
forsta dr bestridandet av forekomsten av annan gudsuppenbarelse &n uppen-
barelsen i Kristus. En konsekvens av Barths kamp mot den naturliga teologien,
en kamp, som gir sdsom en rod trdd genom hela hans forfattarskap, &r, att varje
tanke pa en naturlig gudskunskap eller allmén uppenbarelse avvisas. Hos Zin-
zendorf har den naturliga teologiens problem icke sisom hos Barth blivit en
teologisk odesfriga; den forre Overensstimmer dock med den senare diri, att
inkarnationen uppfattas sisom en nodvindig betingelse fér gudskunskap.* I sin
Geschichte der neuern evangelischen Theologie skriver Hirsch: »Weder von
Gott als dem Schopfer noch von Gott als dem Vater kénnen wir ohne Christus
selbst etwas erkennen: der Gekreuzigte ist uns der Schopfer und der Vater, kein
andrer» (II, s. 405). Hirschs ord #ro en sammanfattning av Zinzendorfs syn, men
det ar intressant att konstatera, att de ocksad kunde liasas sisom ett referat av
Barths askiddning.

Barth utgir frin den oéndliga kvalitativa skillnaden mellan Gud och min-

* Jfr Gosta Hok, Zinzendorf och kristendomens aveskatologisering, Svensk Teologisk Kvar-
talskrift 1945, s. 22,



114 BENKT-ERIK BENKTSON

niska, en skillnad, som gor, att alla minskliga anknytningspunkter for Guds
uppenbarelse och Guds nid maste fornekas. Med denna utgingspunkt blir fra-
gan om ménniskans mojlighet till gudskunskap ett forsta rangens problem, och
teologiens uppgift kommer att omfatta tvd moment. I forsta ronden maste alla
miinskliga forbindelselinjer mellan tid och evighet nedrivas. I andra ronden
méste legitima existensvillkor for den minskliga gudskunskapen och gudsgemen-
skapen skapas. I Romerbrief drabbas Zinzendorf av den barthianska teologiens
destruktiva funktion. Han befinns bryta mot kravet pi distans i gudsforhallan-
det. Nir Barth sedermera skall positivt utligga gudskunskapens och gudsgemen-
skapens natur, kommer han att se pa Zinzendorf med nya dgon. Man skulle
kunna siga, att Barth upptiicker, att hans eget 16sningsforsok, den kristologiskt
overvunna distansen, pa sitt och vis har en motsvarighet i Zinzendorfs kristo-
centricitet. Det framgar ingenstiddes i Kirchliche Dogmatik, att Barth &r med-
veten om, att han med Zinzendorf delar icke blott losningen av teologiens storsta
problem, sadant det ter sig for honom, utan dven den frdgestillning, som har
den nimnda kristomonismen sésom konsekvens. Att det forhaller sig si, torde
emellertid vara ofrdnkomligt. Ocksd Zinzendorf arbetar namligen med forut-
sittningen, att det rider en grundliggande motsittning mellan »der immense
Gott und die eingeschriinkte Kreatur». Inkarnationen betyder ocksd for honom,
att det odndliga avstind, som skiljer bdda &t, blir 6verbryggat.’

Zinzendorf och Barth Gverensstimma slutligen dven déri, att i bidas teologi
lagen far trida tillbaka for evangelium. Detta faktum tager sig olika uttryck i
deras tinkande, men resultatet blir hos savill den ene som den andre, att lagen
djupast sett forsittes ur kraft. Hos Zinzendorf sker detta si, att lagens tid fir upp-
héra med Kristi déd. Kristus maste »das Gesetz, das in Geboten und Regeln be-
stund, ganz aboliren».® Lagen tilthor en tidigare frilsningsekonomi én evangelium,
men detta att evangelium »im Lauf der Zeit» kommer efter lagen, innebir ur
principiell synpunkt, att evangelium éger foretride framfor lagen; denna senare
tillhor ju ett Gvervunnet skede. Barth tiinker icke i Zinzendorfs religionshistoriska
kategorier * utan gir s.a.s. direkt pa slutresultatet: evangelium maste uppfattas
sasom dgande prioritet i forhallande till lagen.® En konsekvens av denna evan-

5 Ocksé i sitt senare forfattarskap betraktar Barth den naturliga teologien sdsom ett forsok att
se distansen mellan minniska och Gud $vervunnen pa annat siitt 4n genom Kristus. »Naturlig»
betyder »vorbei an Jesus Christus». »Der Gegensatz zu diesem ’Natiirlichen” ist nicht in erster
Linie der Begriff des "Offenbarten’, sondem der Begriff der in Jesus Christus einmalig und
definitiv erhobenen, einmalig und definitiv an die Seite Gottes und in die Gemeinschaft mit
ihm versetzten menschlichen Natur.» K. D. IV, 2, s. 112.

¢ Jfr Gosta Hok, Zinzendorfs Beg.riff' der Religion, s. 201.

* Deut. 6: 4 tolkas av Barth si, att budet endast giller det sanna Israel. K. D. I, 2, s. 419.

® Jfr Benktson, Den naturliga teologiens problem hos Karl Barth, ss. 253 ff.
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geliets »Prioritit vor dem Gesetz» ir, att kirleksbudet icke i forsta hand betrak-
tas sdsom lag utan sisom evangelium. Frilsaren vill icke, siger Zinzendorf,
»fatiguera» sina kira barn med nya bud. Budet om kérlek till nistan &r, skriver
Barth, »Evangelium und dann und als solches Gesetz».® Det ir intressant att se,
att rangordningen evangelium — lag, som hos Zinzendorf men icke hos Barth
grundas pa tanken pa lagens tidsligt begrinsade giltighet, tidigt méter motstind
fran den lutherska ortodoxiens sida. Nir det silunda i en svensk herrnhutisk
predikan®® heter, att »lagen r ... nist Jesu kirlek, for ett Guds barn den hugne-
ligaste och kiraste lira Gud befaller», fragar den av Stockholms konsistorium
forordnade censorn, hovpredikanten Abraham Pettersson bl. a., »om lagen ir et
kirlekslost ord af Guds mun», och »med hwad skil et Guds barn fir &lska
Evangelium mer in lagen»."* Vad som hir i den rena lirans namn bekidmpas,
ar samma tendens, som sedermera moéter i barthianismen, att nimligen kasta
om »die traditionelle Reihenfolge *Gesetz und Evangelium’».* Med den i bade
herrnhutisk och barthiansk teologi forefintliga bojelsen att till formén for en
mera »evangelisk» instillning taga avstand fran Luthers uppfattning, att nistan
forkroppsligar lagen, sammanhinger tendensen att bland den hjilpbehévande
medminniskans behov skjuta hennes andliga vil i forgrunden. I den anférda
predikan heter det, att en kristen maste »forndmligast forbarma sig Gver sin
nastats andliga nodtorfter». Att ge den nodstillde, vad han »betarfwar till sin
lekamliga wilmaga, &r wil i sig sjelft godt och af Gud befaldt; men i Herrens
wingdrd dr det icke nagot tillrickligt kirleksverk».** Med detta uttalande kan
jamforas Barths ord, att den kristnes uppgift i forhallande till nistan icke &r att
under lagens tryck frdga efter hennes timliga behov; hans »Liebespflicht» ir
»Zeugnispflicht>: »Den Nichsten lieben heisst also schlicht und einfach: dem
Nichsten ein Zeuge Jesu Christi werden».'*

De antydda beroringspunkterna mellan Zinzendorfs och Barths teologi dro
tillridckligt betydelsefulla for att det skall kunna sigas, att Zinzendorf i visent-
liga avseenden ir en prototyp for Barth. Detta far icke forstas si, att Barth

" K.D. I 2 s 472.

* Den omstridda predikan av Rutstrom pd Septuagesima 1756 om Guds godhet och string-
het, tryckt i Predikningar och Satser af Dokt. Anders Carl Rutstrém, fér hwilka han blef
anklagad, afsatt och landsférwist, Stockholm 1875, ss. 43—90.

" Anmirkningar 6fwer den af Kyrkoherden Herr Doctor Anders Carl Rutstrdm till censure
inlemnade predikan om Guds godhet och striinghet. Stockholms konsistorii acta 1763 nr 25.
# Barth, Evangelium und Gesetz, s. 3.

® Rutstréom a.a. s, 61,

*K.D. 1,2, s 487, Jfr Benny Benktson, Lagens dimbete, ss. 105 och 124. I K. D. 1V, 2,
ss. 920 ff. utvecklar Barth samma tema: »Der Nichste ist mir Zeuge. Ich bin es aber auch
ihm,»
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arbetat med Zinzendorf sisom forebild; sambandet #r icke genetiskt utan typo-
logiskt. Barths teologiska typ har stora strukturella likheter med Zinzendorfs.*

De forut behandlade betydelsefulla principiella Gverensstimmelserna mellan
Barth och Zinzendorf visa under alla férhallanden, att saken icke ligger s& enkelt
till, att det gar att betrakta den ene men icke den andre sasom en »respektabel
kristelig teolog». De ndmnda overensstimmelserna kasta ett egendomligt ljus
over det slags teologisk verksamhet, som stindigt hos andra forskare ifraga-
sitter bibeltroheten och efterlyser anslutningen till bekinnelseskrifterna samt
hidrunder triget opererar med stereotypierna »bekinnelsetrogen» — »icke bekén-
nelsetrogen». Sadant ir desto beklagligare, som det alltid sker pa bekostnad av
forutsattningslés teologisk analys, som ensam kan skapa respekt for teologien
sdsom vetenskap.

> Med de pavisade principiella likheterna mellan Zinzendorfs och Barths teologi ma jamforas
en artikelserie i Luthersk Kirketidende ar 1949 av Olav Valen-Sendstad med rubriken »Zin-
zendorf och Karl Barth i ny svensk teologi», diir forf. opponerar sig emot att Hok i »Zinzen-
dorfs Begriff der Religion» delvis stiller Zinzendorf utanfér den rent lutherska traditionen,
och att jag i »Den naturliga teologiens problem hos Karl Barth» framstiller Barth sisom en
»respektabel kristelig teologs! Valen-Sendstad ser inga som helst bersringspunkter mellan
Zinzendorf och Barth; det stir for honom frén borjan klart, att Zinzendorf — men icke Barth —
dr en »respektabel kristelig», d. v. s. bibeltrogen teolog.
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Evangelium nach Thomas. Koptischer
Text herausgegeben und iibersetzt von
A. Guillaumont, H.-Ch. Puech, G.
Quispel, W. Till und Yassah <Abd dl
Masth. VII 4 62 sid. E.]. Brill, Lei-
den 1959. Pris 8 guilders.
1940-talet dr beromt for tva sensatio-

nella handskriftsfynd: Qumran-fynden fran

Palestina och en fornkristen boksamling,

funnen i nirheten av byn Nag-Hammadi

(forntidens Chenoboskion) i 6vre Egypten.

Den senare utgjordes av tretton papyrus-

handskrifter i bokform (alltsd icke rullar),

innehillande nidra ett femtiotal skrifter
pé koptiska, av vilka endast ett fatal tidi-
gare varit kinda. Boksamlingen forvaras
nu i det koptiska museet i Kairo. En av
volymerna har dock genom kop kommit
till Viisterlandet och har till sist hamnat

i en vetenskaplig institution i Ziirich.
Ziirich-handskriften, som numera gér

under namnet Codex Jung, innehiller en

skrift med gnostiska ldror, Evangelium
veritatis, och utgavs 1956. Om den kan
man lidsa i en recension av den danske
koptologen S. Giversens arbete Gver denna

skrift i Sv. Teol. Kvartalskrift 35, 1959,

sid. 259 ff. Tomasevangeliet, pd vilket vi

hiir ville fista uppmirksamheten, har ny-

ligen utgivits sasom resultat av ett grupp-
arbete, vari icke mindre in fem specia-
lister varit engagerade. Man ldser hér den
koptiska texten pa den ena och en tysk

oversittning pa den motstiende sidan. I

slutet finner man en forteckning pi ny-

testamentliga paralleller, speciellt sidana
frin de fyra evangelierna.

I motsats till Evangelium veritatis, som
ndrmast dr en teologisk traktat, har To-
masevangeliet karaktiren av en verklig
evangelieskrift, i det att det later Jesus

upptrida talande till sina lirjungar. Nagot
egentligt berittelsestoff finner man dock
ej. Man kan snarast sdga att skriften inne-
haller en logiasamling med 114 olika ut-
sagor. De inledes i de flesta fall helt en-
kelt med »Jesus sade»; ibland kommer
jesusordet som svar pé’l ett yttrande av
ldrjungarna.

Ser man nu nirmare pa dessa utsagor,
finner man ndgra som #r traderade bland
andra agrapha i den fornkristna littera-
turen. Man &terfinner hir t.ex. ordet:
»Den som &r nira mig dr nira elden.»
Likasi detta: sKlyven ett stycke trd, och
jag dr dir. Lyft upp stenen, och I skolen
finna mig dir.» En mingd jesusord &r
himtade frin de kanoniska evangelierna;
bland dem mirkes ett ganska stort antal
av Jesu liknelser. Av speciellt intresse ir
sidana ord som finns i vira evangelier,
men hir forindrats sé, att de fitt en tyd-
ligt gnostisk priigel. Jesu ord om elden
som han tdnt pi jorden t.ex. fir hiir en
viindning, s& att det kommer att syfta pa
den eskatologiska virldsbranden, som Je-
sus begynt att tinda. Fragan till lirjung-
arna vad de tinkte om Miistaren besvaras
av Petrus s&: »Du liknar en rittfirdig
dngel»; av Mattias: »Du liknar en vis
vishetsliirare»; av Tomas: »Jag kan icke
fa dver mina lippar att siga dig vad du
liknar.» Ordet om att man mdste bli som
barn for att komma in i Guds rike fir en
ling utldggning i gnostisk anda: »Om I
goren de tvi till ett, och om I goren det
inre som det yttre och det yttre som det
inre och det 6vre som det undre, och om
I géren det manliga och det kvinnliga till
ett enda osv., skolen I ingd i riket.»

Rent gnostiskt klingar inledningen till
Tomasevangeliet: »Dessa dro de hemliga
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ord som den levande Jesus yttrade och
Didymus Judas Tomas skrev upp. Och
han sade: 'Den som finner forklaringen
till dessa ord, han skall icke smaka do-
den’»> Det framgir hidr att Tomasevan-
geliet vill betraktas som en mysterieskrift,
vars innehall den Uppstindne uppenba-
rade for sina lirjungar. Den som forstir
att ritt tyda dess hemligheter, han har
den ritta gnosis, vilken skinker frilsning
och evigt liv. Klart gnostiskt ar ock inne-
hallet i det avslutande stycket. Simon
Petrus sade efter uppstindelsen till sina
medlirjungar: »Maria maste g bort ifrin
oss, ty kvinnor dr icke virdiga det eviga
livet.» Jesus sade: »Se, jag skall leda
henne, s att jag kan gora henne till man,
for att hon skall bliva en levande ande,
som liknar eder, I min. Ty varje kvinna,
om hon gores till man, fir ing4 i himmel-
riket.»

Man kan friga sig om Tomasevangeliet
har bevarat nigra ursprungliga och #kta
jesusord, som icke fatt nagon plats i vira
kanoniska evangelier. Hir kan man endast
tala om mojligheter, icke om bevisbara
fakta. Ordet »den som &r nidra mig #r
nira elden» kan naturligtvis vara ett dkta
jesusord. Detsamma giller nagra av To-
masevangeliets manga liknelser, t. ex. den
som handlar om den kloke fiskaren, som
kastar sitt niit i havet och drar upp en
stor hop smé fiskar, men bland dem en
stor och god fisk; han kastar bort alla
smafiskarna och behiller den stora fisken.
Hir dr en variant till liknelserna om skat-
ten och pirlan. Eller man kan tinka pa
liknelsen om kvinnan som bir mjol i ett
lerkrus, lerkruset gir sonder och mijolet
rinner ut pa vigen utan att hon maérker
det; nir hon kommer hem, finner hon att
kruset 4r tomt. Detta dr en god parallell
till liknelsen om de tio jungfrurna.

Det dr en heder for skandinavisk veten-
skap att Tomasevangeliet har blivit fore-
mél for forskning bade i Sverige och Dan-
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mark. I Uppsala har egyptologen profes-
sor T. Sive-Soderbergh pa grundvalen av
fotografiska kopior av den koptiska texten
behandlat vért evangelium i sina semi-
nariedvningar. Resultatet foreligger i en
svensk oversittning tryckt i supplement-
hiiftet till Svensk exegetisk arsbok XXIV
(Symbolae biblicae Upsalienses 16, 1959).
Den danske koptologen S. Giversen har
pd G. E. C. Gads forlag i Képenhamn
utgivit en Oversittning pa danska med
kommentar. Den intresserade kan ytter-
ligare hinvisas till H.-Ch. Puechs behand-
ling av Tomasevangeliet i den av W.
Schneemelcher utgivna senaste upplagan
av Henneckes Neutestamentliche Apokry-
phen, I (1959), dir man ocksd finner ett
florilegium av jesuslogierna i tysk version.
Utgivarna av denna bok som hir anmiilts
lovar oss inom en ej alltfér avldgsen fram-
tid ett lingt mer omfattande arbete Sver
Tomasevangeliet, vilket bl. a. skall komma
att innehélla en rikhaltig kommentar. Vi
motser med spinning detta arbete. Vad
som hdr har blivit sagt med anledning
av den nu frin trycket utkomna editio
princeps ma betraktas som preliminért.
Vi hoppas fa aterkomma.

Jon. LiNpBLOM

GerHARD  STrAuss:  Schriftgebrauch,
Schriftauslegung und Schriftbeweis bei
Augustin. Beitrige zur Geschichte der
biblischen Hermeneutik. No. 1. 159 sid.
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen
1959. Pris DM 12: —.

Strauss’ studie Sver Augustinus’ herme-
neutik utgor det forsta bandet i en mycket
lovande serie, vars betydelse knappt be-
hover betonas i en tid, d& man definierat
kyrkohistorien sésom »Geschichte der Aus-
legung der heiligen Schrift> (G. Ebeling,
Tiibingen 1947). Forf:s tes — om man sa
far forenkla saken — dr, att Augustinus
ser Skriften sisom ett i metafysisk mening
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provisoriskt hjilpmedel till sjilens fort-
skridande frin mundus sensibilis till mun-
dus intelligibilis, och att en stor del av
Augustinus’ hermeneutik kan forklaras
utifrin detta. S& utgar han ocksa i forsta
kapitlet frin spénningen mellan dessa
bada virldar och frin den roll, som fides
(inordnad under svetandetss ideal, s.
24 ff.) och autoritas spela under vigen.
I synnerhet kampen mot manikeismen har
skiarpt Augustinus’ blick fér betydelsen av
autoritas. Hiar liksom overallt later forf.
A. sjalv komma till tals, belyser ocksa
mera abstrakta tankegdngar med konkreta
exempel ur A:s’ skrifter.

Om alltsi Gud genom autoritas leder
sjalen pa vigen till mundus intelligibilis,
sd motsvarar Skriften noggrant denna
autoritas (s. 40). Den maéste mottagas i
tro, men tron uttdmmer varken dess inne-
hall eller dess mil. Det dubbla kirleks-
budet (forf. ger s. 32 ff. en intressant ana-
lys av olika betydelser av formeln »tro
och kirlek») blir Skriftens summa, dess
mal — Skriften leder ju dit dir kirleken
ar — och si dess hogsta tolkningsregel.

Kap. 2 dr mera att uppfatta som en
parentes (Kanon, inspiration, trosregel).
A. utgir hir frén Skriftens absoluta san-
ning, sisom hans berémda kontrovers med
Hieronymus rérande Gal. 2, 11 visar. Ej
heller Hieronymus tvivlar pa Skriftens
sanning, men man ser »die schirfer pro-
filierte Auffassung Augustins von dem
metaphysisch-erkenntnistheoretischen Zu-
sammenhang zwischen der summa veritas
und dem Weg, der allein sicher zu ihr
fithren kann» (s. 47). Kanon beror hos A.
pd Skriften sjilv: denna bekriftar sjilv
sitt vittnesmdl, t.ex. i profetiornas upp-
fyllelse; men detta sker i kyrkan, som dir-
for ocksd i sanning kan bekrifta Skriften.
Vid denna bekriiftelse spelar ocksi den
uppenbart synliga kyrkliga successionen
en roll: apokryfer dr alltid av dunkelt
ursprung. Ocksad betydelsen av de stora
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kyrkorna skulle uppfattas sd och icke
sasom gillde det en statistisk majoritet
(s. 53).

I friga om inspirationsliran kommer
forf. in pd A:s’ forsck i De civitate Dei
att se gudsordets nedtecknande i skrift
sisom en parallell till inkarnationen: A.
vet visserligen om skillnader inom Skrif-
ten (s. 56), men den dr dock sésom helhet
Guds ord och motsiger sig icke. Detta gir
sd langt, att LXX och den massoretiska
texten bilda en av Gud velad dubbel-
gestaltning av G.T. Vad slutligen exe-
gesens inriktning efter trosregeln betrif-
far, ser forf. diri en motsvarighet till
Gverensstimmelsen mellan utldggning och
fornuft: »Autoritas und ratio sind zwei
Hilfsmittel auf ein und demselben Weg»
(s. 67).

Nista kapitel ansluter sig nira till H.-L
Marrou (S. Augustin et la fin de la culture
antique): A. dr beroende av de di gingse
tolkningsreglerna. Men, fragar forf., var-
for anvinder A. si foga dessa regler (att
med vetenskapliga medel finna forfatta-
rens tankar i texten)? Hans svar koncen-
trerar sig till tvd begrepp: »Signum trans-
latum» (s. 80 ff.) foreligger t. ex. nir saken
varpa ett signum (en text) hinvisar a sin
sida utgor signum foér en annan bakom-
liggande sak. Hir ricker det ej med bok-
stavsexeges; medelst »figuralexeges» kan
man, tack vare den mellan »sakernas
rddande similitudo, nd fram till den slut-
liga »saken». »Signum ambiguum>» (s.
89 ff.) foreligger, dar signum och res iro
inkongruenta med varandra. Aven detta
erfordrar figurlig utliggning, varvid cari-
tas dr den viktigaste tolkningsregeln. Det
av A. mycket diskuterade problemet om
patriarkernas ménggifte fortydligar detta
(s. 93 ff.). Forf. ser hir det retoriska arvet
forbundet med A:s’ spekulation. Han ger
en oversikt over det forstnimnda och for-
soker faststilla, hur mycket dirav som
ingitt i A:s” exeges. Sirskilt i andra delen
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av De doctrina christiana skulle det re-
toriska elementet vara starkt: Gud har
komponerat Skriften efter retoriska regler
och si t.ex. i G.T. och N.T. givit olika
signa for samma res.

Tanken pé Skriftens retoriska komposi-
tion anviinder forf. i det fjirde — och enl.
rec:s mening bista — kapitlet i det att
han analyserar de retoriska former, som
dro nodvindiga till Bibelns forstaelse. Vid
sidan av allminna finns det ocksd for
Bibeln egenartade sidana (s. 113 ff.). Men
vad har d& Skriftens obscuritas for funk-
tion vid sidan om den retoriska klarheten?
A. ger minga delvis apologetiska forkla-
ringar dirtill, ddribland den &ven av
Marrou behandlade gudomliga pedagogin,
som skall méjliggora for oss ett framsteg i
forstielse (s. 118 ff.). Till detta samman-
hang hér mojligheten att ett skriftstille har
flera betydelser. Finns det hos A. en fler-
resp. en fyrfaldig skriftmening efter alex-
andrinskt monster? Forf. besvarar detta
med en hinvisning till A:s’ sprikfilosofi:
Allt eftersom saken det ror sig om hor
mera till den sensibla eller mera till den
intelligibla viirlden, uttryckes den i texten
mera eller mindre adekvat, och ir dirfor
mindre eller mera att tolka figurligt. (Forf.
anfor dirtill, s. 127, De doctrina christiana
IIL, 5,9 och 10, 14. Men har han ej over-
interpreterat dessa stiillen?) Det skulle
alltsd icke, som man tidigare ofta menade,
hos A. finnas en flerfaldig sensus literalis
(s. 144) utan blott en sidan, vilken vi allt-
efter sakens beskaffenhet méste 6verskrida
i riktning mot den figurliga meningen.
Ocksd hir borde man ej forgita Skriftens
tidsbegrinsade art: Exegesen skall alltid
syfta hidn emot den situation, vari den
liksom Skriften sjilv blir overflodig (s.
147).

I slutkapitlet beskriver forf. A:s’ skrift-
bevis sdsom »eine Vergewisserung ...
iiber die Richtigkeit rational gewonnener
Erkenntnisse» (s. 151) — ett omdome, som
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han baserar pd A:s forbindelse mellan
teologisk kunskap och liran om memoria.
Men vad betyder forf:s eget ideal, mot
vilket han kontrasterar A.: »...im Schrift-
beweis eine Selbstdarstellung des bibli-
schen Zeugnisses zu erméglichen» (s. 152)?
Rec. kan ej heller dela forf:s forvining
over att man hos A. — blott hos A.? —
ej kan skilja skarpt mellan skriftutliggning
och skriftbevis (s. 149).

Annu nigra andra kritiska anmérkningar
mé tillitas rec., ty trots det fina kapitlet
om retoriken har boken ej helt kunnat
overtyga honom. Framfér allt synes ho-
nom inordnandet i ett kunskapsteoretiskt
schema icke sd oproblematiskt som forf.
vill ha det. Si har t. ex. Hendrikx (i Au-
gustinus Magister, Paris 1954, s. 585 ff.)
understrukit betydelsen av uppstindelsen
och det eviga livet hos A. och varnat for
ett ensidigt oOverskattande av det pla-
tonska elementet. Forf. hade Atminstone
bort taga stiillning till sidana omdémen.
Och hur vore det, om Skriftens tidsbe-
grinsade karaktdr (forf. betonar s. 41f.
och 152f. uttrycket »nondum>) vore att
forsta eskatologiskt och icke blott meta-
fysiskt? Vidare fattas betriffande inspi-
rationsldran varje behandling av inspira-
tionens férlopp. Dock hade just hir en
hinvisning till de »platonska» forestill-
ningarna om visionen och om det oska-
pade ljuset varit pi sin plats; sa t. ex. De
civitate Dei XI, 3: de invisibilibus quae
a nostro sensu interiore remota sunt, his
nos oportet credere, qui haec in illo in-
corporeo lumine disposita didicerunt vel
manentia contuentur; jfr dven Kelly, Early
Christian Doctrines, 1958, s. 64. Kanske
kan man ej heller s& snabbt som hos forf.
gora upp rikningen med den flerfaldiga
sensus literalis hos A.; just hans citat ur
Sermo 89 (s. 141) och den pi annat stille
anforda texten Confessiones XIII, 24 sy-
nes tala fér en sidan. Slutligen kan man
betriffande kirleken som Skriftens summa
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och nyckel siga, att De doctrina chris-
tiana I, 34 och 44 utsiger detta ocksad om
»tro, hopp och kirlek» samt Confessiones
VIL, 21 om den paulinska nadesldran.

Nagra stillen i boken undandrar sig
forstielsen, Atminstone vid forsta lis-
ningen; si ir det t.ex. s. 90 (»Ihr Sub-
strat ... Sie qualifiziert ...») icke klart,
vad satserna syfta pa. Aven de forsta fyra
satserna s. 29 ropa pd atminstone en sti-
listisk korrektur. Tryckfel finnas: s. 25,
rad 5, s. 75, rad 10, s. 112, anm. 13,
rad 5. For en svensk lisare dr det pafal-
lande, att Hultgren, Le commandement
d’amour saknas i litteraturforteckningen,
trots att kiirleksbegreppet tillmétes sa stor
betydelse. Avsnittet ver (mest idldre) bib-
liografier kunde kompletteras med Sciaccas
Bibliographische Einfiithrung (Bern 1948).
Emellertid &r just pid detta omride till
slut varje klagomdl oberiittigat med tanke
pi den allt hogre stigande floden av
Augustinus-litteratur, och forf. dr i stillet
att gratulera till sina rika kunskaper i de
primira och sekundira killorna.

PeTER FRAENKEL

Hansyore Sick: Melanchthon als Aus-
leger des alten Testaments. Beitriige
zur Geschichte der biblischen Herme-
neutik. No. 2. 156 sid. ]J.C. B. Mohr,
Tiibingen 1959. Pris DM 15: 60.

Till skillnad frin det forsta arbetet i
denna serie forsoker forf. icke att forklara
Melanchthons hermeneutik sisom funktion
av en teologisk eller filosofisk forutsitt-
ning, utan fastmer undersoker han var for
sig den unge Melanchthons hermeneutik,
de senare forindringarna, liksom ocksi
tvA huvudpunkter i den fullt utbildade
hermeneutiken, ni#mligen retoriken (och
dialektiken) samt kyrkan »als Ort der
Vergegenwirtigung des Wortes Gottes»,
Om denna uppbyggnad gor rittvisa &t
den melanchthonska teologins komplexa

8 — Sv. teol. kvartalskr. 1g60.
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karaktiir, s foranleder den oss ocksa att
inledningsvis foreta en kort genomging
av hoken.

Den tidiga perioden i M:s hermeneutik
framstiller forf. efter Genesiskommen-
taren 1523 och den i CR obefintliga be-
arbetningen av Salomos ordsprik 1525.
Melanchthon liser GT i Romarbrevets
perspektiv (s, 8); han anvinder alltsa
schemat lag-evangelium. I det samman-
hanget avser utliggningen att besvara
frigan om rittfirdiggtrelsen, icke att losa
vetenskapliga problem. »Es gibt auch im
AT Gerechte nur als gerichtete und ge-
rechtfertigte Siinder» (s. 11). Detta be-
tyder tillika en kristocentrisk utliggning,
som t, ex. M:s uppfattning av Guds vila
pé sjunde dagen visar (s. 13). Det synes
rec., att M:s utliggning av protevangeliet
dnnu bittre visar detta, ehuru forf. nagot
snabbare gir forbi denna punkt (s. 15).
S4 mycket storre uppmirksamhet dgnar
han at korsteologin: Salomos ordsprak
innehdlla fér M. Guds vishet fordold i
darskapens form; de visa omdjligheten av
en sjilvtillkémpad frilsning och predika
s Kristus (s. 15—18). Utifran dessa forut-
sittningar blir det for M. konsekvent att
forindra det sedan Origenes vanliga ut-
ldggningsschemat »corporalia — spiritua-
lia» (resp. »spiritus — litera»). I stillet
for att vara en regel for allegorin betyder
detta for M. en anvindning av texten pi
olika livsomriden (s. 20). Mycket bely-
sande dr hir forf:s forklaring, att alle-
gorin i sista hand ir en metod for att fa
fram en storre meningsrikedom ur texten;
en exeget, som anvinder den reforma-
toriska regeln »lag-evangelium» kan upp-
ni detta dven utan allegori, har alltsi
redan pa forhand ett ringare intresse hir-
for. Schemat »corporalia — spiritualia»
blir ocksdé underordnat Kristus-uppenba-
relsen, ty denna och icke ett exegetiskt
godtycke, visar, att skapelsen kan helt
forstds endast utifrin Kristustron. Forf.
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ser hari forklaringen till att M. aldrig
arbetar med den #Aven hos Erasmus si
viktiga fyrfaldiga skriftutlaggningen. Och
in mer: betydelsen av den enkla me-
ningen i GT visar, att t. o.m. det for-
dndrade origenistiska schemat 4r »ein
Zeichen der Ubergangssituation» (s. 25);
ty den »andliga» forstielsen av lagen &r
ju redan hir den bokstavliga betydelsen
av lagen sisom dodande kontrapunkt till
evangeliet.

Det foljande kapitlet om forindring-
arna efter 1525 (s. 31—41) vilja vi ytter-
ligare nagot gi in pd. Det behandlar:
a) overbryggandet av antitesen fornuft-
uppenbarelse genom forbindelsen mellan
naturlig och uppenbarad lag; b) uppgi-
vandet av predestinationen; c) korsteolo-
gins tillbakatradande; d) ansatser till en
naturlig teologi, méjliggjord genom att de
bada lagarna Gverkorsa varandra (jfr a),
si att lagen delvis berdvas sin uppen-
barelsekaraktir; e) framtridandet av ter-
tius usus legis.

I andra delen géar forf. ut ifran att den
av humanismen fordrade vetenskapliga
utliggningsmetoden — sisom Erasmus’
exempel visar — icke automatiskt utmonst-
rar allegorin. Detta gor den forst hos Me-
lanchthon i samband med den reforma-
toriska insikten, att Gudsordets bokstavs-
form motsvarar Gudssonens inkarnation
(s. 45). Men i denna teologiska ram
anviinder M. sdsom vetenskapligt hjilp-
medel framfor allt loci-metoden. Den
skall méjliggéra utsagornas inordnande i
deras sammanhang (t. ex. Ps. 110; s. 47).
Loci bilda ocksi den ur stoffet sjalvt hiam-
tade forutsittning, varmed exegeten gir
till texten (s. 50f.). D4 nu loci hinvisa
till frilsningsfakta, verka de vid utligg-
ningen sitillvida »regulativt>, som de be-
stimma vad det i sista hand ror sig om;
t.ex. i M:s utliggning av 2 Sam. 11 ff.
(Davids aktenskapsbrott) &r det boten
som frimst avses, icke forhallningsregler.
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Slutligen tjdna loci att framhélla de bida
testamentenas enhet, redan av den anled-
ningen att de fungera vid utliggningen
av biddadera. Hir hade rec. 6nskat sig en
hénvisning till M:s for vér kinsla si en-
formiga historiebild. I hans historieske-
ende »sker» ju ingenting. Gud och Satan
kiampa sedan gammalt, lag och evange-
lium, kyrka och stat, allt blir sig alltid
likt. Kristus #r historiens centrum, men
sedan Adam, icke sedan Pontius Pilatus.
Forf. beskriver sjilv M:s svarigheter att
avvinna GT en egen frain NT olikartad
mening (s. 57 f. och jfr s. 88 ff. om den
gtl. kyrkohistorien).

Efter loci-metoden beskriver forf. M:s
bruk av logiska slutledningar, t. ex. (s. 61)
i fraga om Jes. 53: D& Messias skall do
och hirska, maste han ocksid uppsta. Lo-
giken tjénar ocksi den praktiska anvind-
ningen av bibliska berittelser, men fram-
for allt stirkandet av tron, ty den gor det
inre sammanhanget i uppenbarelsen klart.
Forf. ser hir faran, att logiken harskar i
stillet for att tjina; M. skulle emellertid
icke ha dukat under for denna fara (s. 65).

Ett hogintressant och genom andra
Melanchthon-forskningar (t. ex. Breen i
Church History 1947 och Archiv f. Ref.-
gesch. 1952 — £. 6. ej av forf. utnyttjade)
aktualiserat kapitel dgnar forf. at retori-
kens lagar. Dessa dro for M. eviga, gu-
domliga lagar, efter vilka ocksd den bib-
liska uppenbarelsen ir komponerad (s.
78). Vad som senare dnnu finnes kvar av
allegorisering hos M., t. ex. vid utligg-
ningen av Salomos ordsprdk, hor ocksi
med inom denna ram. Sjilv kallar M. dven
exempeltydningar (t. ex. Nebukadnessars
idololatri sisom exempel pa alla méanni-
skors gudloshet) allegori. Dir han i egent-
lig mening allegoriserar 6ver personer eller
begrepp i G.T. (s. 76) ser han detta sna-
rare som homiletisk konst &n som exeges.
Betydelsefullt dr ocksa att M:s exeges
under inflytande av retoriken verkligen
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utvecklat sig fran kommenteringen vers
for vers till en utliggning av samman-
hingande stycken (s. 79 f.)

Vi 6vergé nu till temat »kyrkan», Denna
ir definierad ocksd i G.T. alltifrdn prot-
evangeliet (t. ex. s. 85f. M:s uppfattning
om Gudsnamnet). Den gammaltestament-
liga kyrkohistorien finns dir for att over-
tyga oss om loftet; det giller ocksd om
det sedan Kristus avskaffade israelitiska
statsvisendet., Detta dgnar forf. stort in-
tresse. Det har for M. blott syftet att
garantera kyrkans vil, liksom varje annan
stat. G. T. dr alltsd en alltid giltig furste-
predikan (s. 92 ff., sarsk. 94).

I de foljande avsnitten om &mbete och
kult i G.T. utvecklar forf., att M. ocksd
hir blott kénner »ministerium Evangeliis.
Ehuru de gammaltestamentliga pristerna
med sina offer — till skillnad frin de hed-
niska — kunna dberopa sig pa en sirskild
gudomlig instiftelse, bilda de egentligen
en oavbruten kedja av evangeliepredikan-
ter (s. 103). Detsamma giller om profe-
terna, som dessutom idro reformatorer och
sd i sista hand foregangare till apostlarna
och till 1500-talets reformatorer. Det gam-
maltestamentliga offret dter har en all-
deles bestimd relation till Kristi offer
(s. 116 £.) och dr verksamt blott i tron pa
detta, d. v.s. sisom tecken. I ett sirskilt
avsnitt undersoker forf. M:s bruk av ordet
»signum» for de gammaltestamentliga
»sakramenten» (s. 121 ff.). Forst forstod
han dirunder — liksom Luther — utom-
ordentliga hindelser, senare snarare de
gammaltestamentliga riterna. Detta moj-
liggor for honom en typologisk utliggning
av den gammaltestamentliga kulten, dock
utan 4tervindande till de medeltida me-
toderna.

De gammaltestamentliga institutioner-
nas Kristusrelation giller ocksd for den
gammaltestamentliga kyrkan &verhuvud.
Den ér visentligen kyrka under korset,
som doljer Guds nérvaro. Sa 4r ocksa

123

Israels lidande en bekinnelse till Kristus
och en tros6vning (s. 124 ff.). Denna upp-
fattning bestimmer exegesen av psal-
merna, som forf. mycket intressant (s. 127,
Ps. 18) exemplifierar. M. overfor t. ex.
Davids lidande pa Kristus som kyrkans
6verhuvud; hinvisningen till Kristus och
till rattfirdiggorelsen verka hir starkare
in formella exegetiska regler. »Die Kirche
als Leib Christi, das ist fiir M. der herme-
neutische Schliissel fiir seine Psalmenaus-
legung. Damit umfasst er die historisch-
grammatische und zugleich die geistliche
Auslegung in Einem>» (s. 131). Den fdl-
jande exkursen om M:s forhéllande till
fiderna och Luther komma vi senare till-
baka till. Férf. betonar sedan pi nytt den
bedjande kyrkan under korset sisom orten
for den rdtta skrifttolkningen (s. 142).
Boken slutar med en exkurs over textkri-
tiken och en hinvisning till Melanchthon-
arvet hos Flacius.

Redan av denna korta analys torde
framga, hur mycket nytt forf. har arbetat
fram och gjort tillgéingligt for den mo-
derne lisaren. Vi ha till ett sirskilt om-
nimnande sparat M:s forhallande till
samtida och andra, vilket forf. ofta disku-
terar. Som kontrast till M. ser han Eras-
mus: Dir M. bedémer Salomos ordsprak
som korsteologi, tinker Erasmus p& for-
borgade visheter (s. 16). For Erasmus tji-
nar filologin till att forstd den fyrfaldiga,
for M. till att forstd den enkla skriftme-
ningen (s. 25). Det gemensamma beto-
nandet av skriftprincipen leder Erasmus
till etiken, medan M. transponerar miis-
tarens filologiska synpunkter till reforma-
toriska sddana (s. 44f., jfr dven s. 51{f.
om loci-metoden). S& idr det heller icke
Erasmus si mycket som Luther som é&r
M:s ldrare vid den »retoriska» psalmut-
liggningen (s. 80).

De bada wittenbergarna ser forf. sisom
varandra mycket niirstiende, si t. ex. vid
schemat »corporalia — spiritualia> och i
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friga om bortliggandet av allegorin (s.
28 f.). Sammanfattande (s. 140) kontras-
terar forf. reformatorerna mot Erasmus’
dterupplivande av den idkta augustinska
exegetiska traditionen. Sjilva ha de bojt
om denna tradition genom en hogre upp-
skattning av den bokstavliga meningen,
genom att sitta syndaftrlitelsen i centrum
och — sirskilt i friga om psalmerna —
genom det hermeneutiska betonandet av
kyrkan som Kristi kropp. Intressant #r det
nira sammanhanget mellan M:s Genesis-
kommentar och Luthers Scholia till
Genesis 151921 (s. 29 ff.). Vad den kvar-
drojande allegorin betrdffar, kunde forf.
(s. 76) till M:s utliggning av Dom. 15, 15
ha kunnat anmiirka, att den hirstammar
frin Luther (se R. Hermann, Die Gestalt
Simsons bei Luther, Berlin 1952). A andra
sidan torde den likartade historieuppfatt-
ningen (s. 90) ga tillbaka pd M., vars
historiska arbeten Luther flitigt har ut-
nyttjat. S& mycket mer forvanansvirt ér
det, att forf. icke anviint varken den for
M:s uppfattning om den gammaltesta-
mentliga historien si viktiga Carions kré-
nika eller sekundirlitteraturen dirtill. Forf.
har emellertid tillika ett fint 6ga for den
ofta si olikartade belysning, i vilken de
béda wittenbergarna arbetade. Sa ir t. ex.
M:s bristande forstaelse for det gammal-
testamentliga lagforbundets egenart storre
dn Luthers (s. 120). Till skillnad frin den
senare har M. — der »Simplifikator> — ej
heller ndgot intresse for bibelkritik (s.
146 f.). Vidare: »... was bei Luther weit-
gehend in der tatsichlichen Auslegung
geschieht, findet sich bei (Melanchthon)
zugleich auch systematisch zusammenge-
stellt und besprochen ...» (s. 150). Det
sista ordet i denna sats, som hidr avser
retoriken, torde dirvid ej vara det ovik-
tigaste.

Ett sdrskilt avsnitt (s. 131 ff.) iHgnar
forf. 4t det fornkyrkliga, sirskilt det
augustinska arvet hos M. Denne har ater
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och ater radfrigat fiderna (s. 133), men
en noggrann jamforelse mellan hans psalm-
utliggning och den augustinska visar ock-
si hur han bearbetat den senare for sina
syften. Man kunde sammanfatta forf:s
omdome s, att den kristocentriska utligg-
ningen hos Augustinus huvudsakligen tji-
nar Kiristus-betraktelsen, hos M. huvud-
sakligen samvetets trost.

Slutligen skulle rec. vilja stélla tva fra-
gor: Har icke forf. i friga om »forand-
ringarna efter 1525» (varfor endast efter
1525 for ovrigt?) blott gjort koncessioner
at modet, som foreskriver att nagot sidant
maste forekomma i varje Melanchthon-
bok? Vi tror att det ir sa, ty 1) forf. gor
intet bruk t. ex. av M:s otvivelaktiga upp-
givande av predestinationen, vilket han
varken forbinder med hermeneutiken eller
senare omnidmner — det hér ju ej heller
hit; 2) forf. korrigerar sig sjilv t.ex. s.
124 ff. i friga om korsteologiens stora roll
i M:s senare hermeneutik, vilken vore
oférenlig med antagandet, att korsteologin
senare skulle ha triitt tillbaka (vilket ej
heller kan beldggas); jfr s. 34 samt Pro-
positiones de Poenitentia 1556, CR 12,
634; 3) Om det staimde, att M. forsvagat
lagens uppenbarelsekaraktir, mdste hans
otvivelaktigt ringa forstielse for det gam-
maltestamentliga lagforbundets egenart
dterfinnas forst senare hos honom. Man
lise emellertid Jonas’ akademiska Festtal
1521, didr Adam ar den forste av de gam-
maltestamentliga »doktorerna», som lira
en helt och hillet »evangelisk» teologi (CR
1, 44), medan dekalogen jimte konsterna
och vetenskaperna hoér till de »filosofis-
ka», d.v.s. vetenskapliga forutsittning-
arna, som behovas for att vi liksom Adam,
Abel, Noah och Sem skola héra evan-
gelium och kunna undkomma Satan (col.
48). Man lise ocksd vad som redan i
forsta versionen av Loci (CR 21, 116 ss.)
siges om den hos oss inpriglade natur-
lagen, som bl. a. foreskriver en viss guds-
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dyrkan och kan hirledas dels ur Rom. 1,
dels ur en »communis necessitas». — Att
forf. i senare delen av boken faktiskt lim-
nar 4t sidan denna koncession &t modet
bor uppskattas hogt till hans férmén.

Vir andra fraga giller de i detta arbete
icke behandlade hermeneutiska forestill-
ningarna hos M., sisom inspirationsldran,
den gammaltestamentliga historiens nog-
granna forlopp, de bibliska bockernas
uppkomst, bilden av de gammaltesta-
mentliga personligheterna. Kanske far vi
fran samme forf. hoppas pa ett lika in-
struktivt arbete som det hir anmilda over
dessa fragor.

PETER FRZENKEL

RATTFARDIGGORELSELARAN UNDER PSYKO-
LOGISK ASPEKT

Davio Cox: Jung and St. Paul. A Study
of the Doctrine of Justification by Faith
and its relation to the concept of Indi-
viduation. 14 -+ 859 sid. Longmans,
Green & Co, London, Newyork, To-
ronto 1959. Pris 32 sh.

Det ir tydligt att Jungs psykologi till-
drar sig ett allt stérre intresse i den teo-
logiska debatten virlden 6ver. For vart
eget vidkommande kan hinvisas till den
plats Jungs synpunkter tillmitts i Hjalmar
Sundéns verk Religionen och rollerna samt
till Benkt-Erik Benktsons artikel Teologi
och psykologi i denna tidskrift (irg. 1957,
s. 75—88), vars senare del tillika utgor en
anmilan av Jungs mirkliga verk Antwort
auf Hiob. I Schweiz har Jung en bety-
dande teologisk lirjunge i Bernprofessorn
Hans Schir (Religion und Seele in der
Psychologie C. G. Jungs 1946, Erlosungs-
vorstellungen und ihre psychologischen
Aspekte 1950) och i Tyskland har O.
Handler i sitt arbete Die Predigt (2. uppl.
1949) tillimpat Jungs erfarenheter pi ho-
miletikens filt. Den sistnimnde har dven
nyligen i Theologische Literaturzeitung
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publicerat en litteraturéversikt i #mnet
(nr 8/1959).

Kanske #r det dock framfor allt i de
anglosachsiska linderna med deras av l-
der empiriska inriktning som Jungs idéer
slagit rot sdvil inom medicin som teologi.
En kvinnlig amerikansk likare, Ester Har-
ding, har nyligen utgivit en omfattande
psykologisk studie till Bunyans Pilgrims’
Progress, en engelsk dominikan, Victor
White, skrev i borjan av 50-talet en bok
om God and the Unconscious. Den mest
systematiska behandlingen av Jungs reli-
gitsa teori och praxis i relation till ett
centralt teologiskt tema torde emellertid
ha utforts av den anglikanske pristen
David Cox. Den ar grundad pi ett ingi-
ende studium av savil Paulus’ teologi som
Jungs psykologi. Han siger sig ddremot
icke vara praktiserande psykolog av Jungs
skola men har dgnat hans arbeten ett in-
giende studium vid sidan av sin praktiska
pristgirning. Han menar sig dirfor sna-
rare ha beniigenhet att ta parti for kristen-
domen #n for psykoterapien i den méin
de kommer i konflikt med varandra. Emel-
lertid tror han sig framfor allt ha funnit
lingt giende overensstimmelser, vilka han
i detta arbete vill redovisa.

Cox fick uppslaget till sin undersékning
frin ett uttalande av Jung, som han kinde
sig uppfordrad att vederligga, Jung hade
nimligen skrivit, att det olyckligtvis i hela
den vistliga kulturkretsen icke fanns na-
got begrepp for eller namn pa den reali-
tet, som fatt sitt uttryck i kinesernas Tao.
Tao uppfattas av Jung somn en ekvivalent
till den motsatsernas forening pd en me-
delvig, som han sjilv kallar individuation
och betraktar som det psykoterapeutiska
arbetets yttersta mal och mening. Intui-
tivt slog det Cox, att »rittfirdiggorelsen
genom tron» just vore den efterlysta ekvi-
valenten. Genom det nu féreliggande ar-
betet menar han sig ha bevisat riktigheten
hirav.
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>Om det ir sant, att den minskliga
naturen ej kan fordndras, si finns det foga
hopp for virlden.» Med dessa ord inleder
Cox sitt arbete, som dirmed presenterar
sig som ndgot annat och mera in en lard
avhandling om mystiska ting. »Change»
dr ju slagordet i en kind anglosachsisk
viickelserorelse, Buchmans grupprorelse,
alias MRA. Denna omnamnes dock icke
med ett ord, ehuru det skulle vara en
lockande uppgift att konfrontera dven dess
teori och praktik med den jungska psyko-
logien — liksom med den paulinska teo-
logien. Uttalandet ger en viss antydan om
i vilken riktning forf. vill se den paulinska
rattfardiggorelseliran interpreterad, visser-
ligen under fasthallande vid den reforma-
toriska huvudlinjen, som ju f.6. finnes
nog si klart uttryckt i de 39 artiklarna,
men under ett visst avstindstagande fran
Anders Nygrens tolkning i hans romar-
brevskommentar, som ganska flitigt citeras.

Arbetet dr si disponerat, att vartannat
kapitel — efter en inledande utredning av
forhallandet mellan de tvi storheterna —
dr dgnat at Jung och vartannat it Paulus,
varvid som paralleller skirskiddas begrep-
pen individuation — rittfardiggorelse,
motsatsparen — trildomen under synden,
accepterandet av det omedvetna — boten,
projektion — tro, Sjilvet — Kristus, varpa
foljer avslutande konklusioner.

Paulus’ kristna trosvirld och Jungs psy-
kologiska inventarium ir inte i alla av-
seenden kommensurabla storheter, vilket
inledningsvis framhilles. De tillhor tva
olika tanke- och spraksystem. Som psyko-
log utgar Jung fran de forutsittningar som
giller for alla psykologiska undersckningar
och édven accepteras av religionspsykolo-
gien. Han yttrar sig inte om transcendenta
faktorer, sdvitt dirmed menas nigot annat
#in medvetandestranscendens. Det ir emel-
lertid en sak, som teologer maiste noga
beakta, att fér Jung det omedvetet psy-
kiska, sidrskilt det kollektiva omedvetna,
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ir en objektiv faktor av avgorande bety-
delse for forstiendet av den religiosa
funktionen. Religionen implicerar ett ja-
gets forhéllande till ett psykologiskt icke-
jag, som vil @ven méd kunna betecknas
som ett du, ehuru Jung icke brukar denna
terminologi. Teologer ma intressera sig for
sanningen eller falskheten i sina liror om
Gud, for psykologen ir det avgoérande,
vilka verkningar en religios tro har. Detta
giller inte minst eskatologien: allt som
tillhér »den tillkommande virldens, Kristi
terkomst och de dodas uppstindelse, kan
icke tagas i betraktande som objektiva
realiteter. Den som anser att kristendomen
dr sganz und gar und restlos Eschato-
logie» torde icke hir ha mycket att himta.
Cox menar dock, som mig synes pa goda
grunder, att kristendomen har nagot att
siga om livet i denna virld och att de
mil som kristendomen & ena sidan och
Jung & den andra uppstiller for vart jor-
diska liv ir si lika, att de maste betraktas
som i stort sett identiska (s. 6). Det kan
da icke heller sakna intresse att jamfora
de tvenne vigar som anvisas for detta
méls uppniende, alltsa rittfardiggorelsen
genom tron och individuationen.

Utgangspunkten &r for bdda »den na-
turliga ménniskan». Om hennes tillblivelse
berittar de bibliska myterna om skapelsen
och syndafallet. Den jungska »myten»
forklarar saken si, att allt psykiskt fran
bérjan var omedvetet. I det ursprungliga
omedvetna var alla tendenser balanserade
och neutraliserade av sin motsats. For att
bli medvetna maste vissa psykiska element
skiljas fran sina motsatser. De som blivit
medvetna organiseras i det system som
vi kallar »jag», vilket silunda trider i
motsatsforhillande till det omedvetna.
Om jaget ignorerar det omedvetna, rea-
gerar detta genom att stora eller om-
intetgdra jagets strivanden och syftemal.
— Detta ir den psykologiska bakgrunden
till Rom. 7.
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Det kriives alltsd i bida fallen en sin-
nesindring, en »penitence». Hir tycks
emellertid de bida vigarna ga at dia-
metralt motsatt hall. Medan Paulus finner
att allt hos minniskan ir doémt, att hon
alltigenom &r en syndare, rekommenderar
Jung att acceptera det omedvetna, att
betrakta idven dess dunkla drifter och in-
stinkter som nagot i grunden gott. Genom
att accepteras sisom nagot som hor till
minniskans visen férlorar de sin demo-
niska kvalitet och liter sig integreras i
en hogre enhet. Cox menar nu att denna
till synes kontradiktoriska motsats mellan
Paulus och Jung dr mera skenbar én verk-
lig. Jagets sjalvhirlighet krossas i bada
fallen, och det &r det visentliga. En ny
instans framtrider och tar ledningen, i
ena fallet Kristus eller hans Ande, i andra
fallet den personlighetens medelpunkt,
som Jung kallar Sjilvet (pelagianismen
strivar diremot att Gvervinna splittringen
fran den moraliska jagsidan, varigenom
den i sjilva verket kommer att bevaras,
och detta idr den allvarligaste anmirk-
ningen, som kan riktas mot densamma).
Pi Jungs sprik skulle alltsa Gal. 2:21
lyda: »Jag lever icke mera jag, utan Sjil-
vet lever i mig.» Hir miste man noga
akta sig for att associera detta »sjilvy
med sidana begrepp som »sjilviskhet»
o.d. Att leva utifrin Sjilvet som centrum
ir nagot helt annat dn vad vi menar med
»sjilvhivdelse». »Sjilvforverkligande» tor-
de vidl diremot littare kunna accepteras
utan moraliskt odium. (Jfr min uppsats
Frilsningen psykologi i Var Losen 1953,
s. 90—96 med dir anford litteratur.)

Cox framhéller likvil en del karakte-
ristiska olikheter mellan Jungs och Paulus’
frilsningsliror., Hos Jung ir individuatio-
nens uppnidende och psykets integration
i Sjilvet sammanfallande med varandra,
enligt Paulus’ rattfirdiggorelselira dire-
mot betyder tron pd Kristus icke syndfri-
frihet: den rittfdrdiggjorde dr ju enligt
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Luther i hela livet simul justus et pec-
cator. Rom. 7 har med andra ord ingen
mening for den individuerade men vil for
den »frilstes. Kristus intrader alltsi som
verkande kraftcentrum lingt innan Sjilvet
ar realiserat. Den kristne ir »justifieds
men ej »sanctified», han tger »Justifica-
tion» men ej »Righteousness»>. Hir hade
en jimforelse med Wesleys »second Sanc-
tification» legat nédra till hands men dra-
ges ej av Cox, medan diremot Triden-
tinums rattfardiggorelseldra uttryckligen
forkastas som opaulinsk (s. 107).

En annan mycket kritisk punkt &r givet-
vis ekvationen Kristus = Sjilvet. Natur-
ligtvis kan det hir blott bli friga om en
jamforelse mellan de bada som psykiska
eller andliga faktorer i det minskliga
sjdlslivet. Som sddana skall de béda rep-
resentera syntesen av motsatser. Har vill
Cox beriktiga en missuppfattning hos Jung.
Denne syns honom niimligen i alltfér hog
grad ha &6vertagit den populdra uppfatt-
ningen om evangeliernas Jesus som den
onyanserade miinskliga godheten i mot-
sats till Apokalypsens Kristus, som foreter
helt andra drag. Cox menar att denna
complexio oppositorum &r karakteristisk
for Nya Testamentets Kristusbild 6. h. och
att denna ddrfor vil limpar sig som en
forenande symbol i Jungs mening. Hans
umgiinge med syndare blir di en illustra-
tion till den férutnimnda tesen om accep-
terandet av det omedvetna, medan hans
hirda bestraffande av den fariseiska from-
heten framstir som en reaktion mot de
krafter, som motsétter sig den av »sjilvet»
fordrade syntesen.

Cox arbetar med det dubbla syftet att
fa Jung att bittre forstd kristendomen och
de kristna att bittre forstd Jung. Han vill
uppvisa att Paulus och Jung visentligen
brottas med samma psykologiska problem,
ehuru dessa av Paulus framstilles p& me-
tafysikens och eskatologiens sprak. Det ar
icke friga om att kategoriskt avvisa den
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ena fralsningsvigen till forman for den
andra, om ocksi Cox som en kyrkans tji-
nare anser den kristna vigen vara den for
genomsnittsminniskan bista och ldttast
tillgingliga. Icke heller Jung har nagon
ambition att vilja konkurrera ut de reli-
giosa systemen. Han inser vil att hans
vig an sa linge dr till for ett exklusivt
fital. Médnga &4r de patienter, som han
under arens lopp »analyserat tillbaka» till
kyrkan. Men han har ocksid triffat pa
minga, for vilka denna vig av olika an-
ledningar &r stingd. Dem har han kunnat
hjilpa till den direkta religiosa erfarenhet
som utmynnar i individuationen. Savitt
undertecknad forstdr, maste vil denna
vara identisk med de erfarenheter som
mister Eckart och andra stora mystiker
gjort, dven om dessa varit klidda i en
mera kristen sprikdrikt.

Sadant ldget nu dr, implicerar detta
givetvis ett svirbemistrat teologiskt pro-
blem. Skall denna frilsningsvag av kristna
teologer hilsas som en trosterik empirisk
bekriftelse pd den kristna lirans djupa
sanningar eller betraktas som ett djivulens
blindverk? I varje fall lir man icke med
bestiende framging kunna hugga av den
gordiska knuten genom den enkla distink-
tionen mellan inomvirldslig sjilshygien
och eskatologisk friilsning. »Justification
by Faith», siger Cox, »will make no im-
pact on the world of today if it is not
presented in such a way that it gives hope
of new possibilities of life and action here
and now» (s. 318). Om Jungs alternativ
siger han avslutningsvis: »We dare not
say that Jungian psychology cannot be
used by God. ... God, who rules all
things, is not limited by man’s thought,
and His activity is not changed by the
names which men use to speak of it»
(s. 349).

IvaAr ALM
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Stic HELLSTEN—HELGE BRATTGARD—GUS-
TAF DaHLBACK: Lektionshandledning
for konfirmandundervisningen. 216 sid.
C. W. K. Gleerup, Lund 1959. Pris hiift.
kr. 20: —, helt klotband kr. 24: 50.
Sedan flera Ar tillbaka bedrivs ett in-

tensivt arbete pa konfirmandundervis-

ningens upprustning. Med skérpa har det
betonats, att kyrkans undervisning i peda-
gogiskt avseende inte far std skolans efter.

Hjilpmedel av olika slag har stillts till

konfirmandlirarens forfogande. Samtidigt

har man tillvaratagit, utvecklat och efter
de svenska férhéllandena omsatt de upp-
slag, som utgatt frin utlandska arbeten
pd metodikens och pedagogikens omrade.

Den lektionshandledning som nu fram-
lagts, #r frukten av ett mindre vanligt
men desto mer glidjande lagarbete. Ar-
betet har planerats och samordnats av
docent C.-G. Andrén. Domprost Stig Hell-
sten dr forfattare till kapitlet Praktiska
inledningsfragor, inledningslektionerna om
listiden, bibeln, gudstjinsten och kyrko-
dret samt avsnittet om buden. Teol. dr
Helge Brattgird har behandlat partierna
om trons artiklar, medan rektor Gustaf
Dahlbick svarat for framstillningen om
bénen, dopet och nattvarden samt avslut-
ningslektionen. Arbetet dr si upplagt, att
varje lektionsforslag foregis av en allmin
principiell orientering. Till lektionsutkas-
tet sluter sig en avdelning Till askadlig-
het samt arbetsuppgifter.

Arbetet ifriga betecknar en nyansats i
tvad avseenden. Hitintills har man i regel
nirmat sig  konfirmandundervisningens
problem utifrdn principiella synpunkter.
Niagon direkt lektionshandledning har
icke funnits att tillgd. Det dr denna brist,
som nu blivit avhjilpt. Vidare betecknar
arbetet en nyansats i det avseendet att
frigorna angripas samtidigt ur pedago-
gisk och teologisk synpunkt, nigot som
visar sig synnerligen fruktbdrande. Vid
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behandlingen av frigan om budens pla-
cering i larokursen vigas silunda de teo-
logiska och pedagogiska synpunkterna mot
varandra. Aven om forf. till detta avsnitt
vill limna olika méjligheter oppna, lutar
han nidrmast at uppfattningen, att buden
bor komma efter trosartiklarna. Ur prin-
cipiell teologisk synpunkt finner han Lu-
thers ordning i katekesen riktig. Di emel-
lertid barnen i ett sekulariserat samhiille
knappast uppfattar buden som Guds bud
utan som allminna regler for livsforingen
far den pedagogiska synpunkten viga
over.

Det ir ganska klart, att ldsaren sirskilt
dr intresserad av hur trons artiklar be-
handlats. Framstillningen soker hir sa
lingt mojligt anknyta till Luthers egen
utliggning i Stora katekesen och till de
synpunkter som Einar Billing framfért i
sin studie I katekesundervisningens tjinst.
En foljd av detta blir, att detta avsnitt i
motsats till framstillningen av buden helt
bygger p&d Luthers férklaringar. Utligg-
ningen av forsta artikeln ér klar och enkel.
Forf. framhéller i det principiella avsnit-
tet vikten av att lirostycket ifrdga befrias
frin teoretiserande betraktelser over virl-
dens uppkomst. Huvudvikten bor liggas
vid den belysning skapelsetron ger A&t
minniskans stillning nu. Skapelsetrons
konsekvens kommer utmiirkt fram i den
senare av de tvi lektioner som anslis it
forsta artikeln. Uttrycket Guds f6rsyn har
hir av pedagogiska skil fitt vika och stof-
fet disponeras i anslutning till forklaringen
under rubriken Trygghet-trohet-tacksam-
het. Overskidligheten har i hog grad fram-
jats av att forf. valt att icke som ménga
konfirmandbdcker behandla partiet om
synden och dess foljder inom artikelns
ram. Detta parti har i stiillet tagits upp i
ett fristiende avsnitt, Den férstorda ska-
pelsen, avsett att placeras antingen efter
buden eller mellan forsta och andra ar-
tikeln.
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Konfirmandbéckernas utldggningar av
andra artikeln gor ofta ett disparat in-
tryck, beroende pi att forfattarna soker
4 med s mycket stoff som mojligt. I det
foreliggande arbetet betonas vikten av att
man hir anligger en overgripande syn-
punkt. Forf. strivar ocksd efter att hilla
fast en enda huvudsynpunkt. Artikeln dis-
poneras dirfor under den samlande rub-
riken Kristus dr Herren. Av de fyra lek-
tioner som anslas, vill den férsta klargora
vem denne Herre #r. Den andra och tredje
behandlar vigen han maste gi for att bli
min Herre. Den sista lektionen, som har
rubriken Kristi rike, vill belysa vad det
betyder for mig att sti under den levande
Herrens herravilde. Ocksd hiir har en klar
och overskidlig framstillning utvunnits,
Tydligt dr dock, att forf. vid den sista
lektionen, Kristi rike, stillts infor svarig-
heter, som han icke helt lyckats bemistra.
Den springande punkten blir ju hiir gréns-
dragningen mot tredje artikeln. Som fram-
stillningen hir ar upplagd blir atskilligt
stoff gemensamt for denna lektion och
tredje artikeln.

I det principiella avsnitt, som foregar
lektionsutkasten till tredje artikeln, fram-
fores den viktiga och ofta forbisedda syn-
punkten, att andebegreppet maéste fi sitt
innehdll utifrin andra artikeln. Detta syfte
uppnids genom den inledande lektionen
Kristus och Anden. Anknytningen till
Luthers forklaring gor, att tredje artikeln
i det foreliggande arbetet har en bety-
dande svirighetsgrad. Man fragar sig ock-
s& om inte uppstindelsen och det eviga
livet fatt en alltfor knapphiindig behand-
ling.

Avsnitten om bonen, dopet och natt-
varden kinnetecknas av ett starkt peda-
gogiskt grepp och riklig exemplifiering.
Vid behandlingen av dopet forfiaktar forf.,
den meningen, att det kristna dopet fram-
trider i hela sin storhet férst mot bak-
grunden av den gammaltestamentliga om-
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skiirelsen. Mer in en lisare kommer vil
har att som forf. viintat sitta ett frige-
tecken.

Lektionshandledningen tar ocksa upp
en rad praktiska problem. Med starka skil
tar den avstind frdn kursivldsning av Bi-
beln under lektionerna. Konfirmandunder-
visningen skall icke komplettera skolans
kristendomsundervisning utan framfor allt
ge praktisk 6vning i bibelldsning. Vidare
tryckes kraftigt pa att konfirmandunder-
visningen inte fir begrinsas till ndgra
veckotimmar utan dven omfattar personlig
omvirdnad om barnen och deras hem.

Tillskyndarna och forfattarna av Lek-
tionshandledning for konfirmandlarare ir
ett stort tack virda for god hjilp i ritt
tid. Boken kommer att flitigt studeras och
debatteras.

SvEN LINDEGARD

Hovrcer C. DauL: Kristendom och psyko-
logi. Bildning och utbildning. 112 sid.
Bokférlaget Medborgarskolan, Uppsala
(tr. i Tierp) 1957. Pris kr. 6: —.

Bjarne Hareme: Pedagogikk og evan-
gelium. 107 sid. Forlaget Land og
Kirke, Oslo 1955.

Victor Ousson: Kristendom och natur-
vetenskap. 251 sid. Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokforlag, Stockholm
(tr. i Lund) 1955. Pris kr. 9: —.

De tre bocker, som hir ha samman-
stillts, och vars forfattare representera
Danmark, Norge och Sverige, ha det ge-
mensamt, att de icke behandla kristen-
domen for sig utan kristendom och ni-
got annat, naturvetenskap, pedagogik,
psykologi. Sidana titlar som de ovansti-
ende, ddr »kristendom», »evangelium»
eller steologi» dr den ena av tvenne stor-
heter, som forknippas med varandra me-
delst den samordnande konjunktionen
soch», dro for nirvarande ganska vanliga
och aterspegla en i dagens lige tydligt
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fornimbar tendens att brvta teologiens
isolering.

Samtidigt som man vill vitsorda det
berittigade i en sidan tendens, kinner
man emellertid ett behov att varna for
vissa dverdrifter i den vanliga kritiken av
teologisk isolationism. Mycket, som pi-
stds vara utslag av demna senare, ir en-
dast en berittigad koncentration pa fra-
gan om det for kristendomen typiska.
Arbetet hirmed ir i hogsta grad av noden,
Det #r foga givande att stilla kristendo-
men i relation till nigot annat, om det
rider ovisshet om, vad som rimligen bor
betraktas sisom kristet.

Ett avsnitt i Dahls skrift kan exempli-
fiera det sagda. Det heter s. 58: »Nir
teologerna talar om, att man skall hata
och férneka sig sjalv, kan psykologerna
litet spefullt friga dem: hur kan man
hata och férneka det som Gud ilskar och
vill frilsaP» Efter ndgra hinvisningar till
Augustinus, Luther och Calvin samt Kier-
kegaard i syfte att visa att »nigon storre
enighet finner man inte», fastslas: »Vi
ser alltsd, att meningarna @r delade och
kan glidja oss at att vi fir ha vir egen
mening i denna sak.»

Det synes mig vara skiligen menings-
l6st att som Dahl gor stilla steologer»
och »psykologer» i motsatsforhillande.
Savil ut frin en strikt psykologisk som
frin en motsvarande teologisk stindpunkt
torde behandlingen av det nimnda temat
forutsdtta nagra distinktioner, sidana som
Anders Nygrens skillnad mellan eros och
agape och Hans Larssons mellan egocen-
triska och idiopatiska kinslor. En egen
mening kan det ju alltid vara roligt att
ha, men 4r uppgiften att med varandra
konfrontera kristendom och psykologi, kan
den egna meningen icke ersitta en icke
alltfor ensidig och nigorlunda konturskarp
teckning av de bada storheter, som kon-
frontationen giiller.

Fortjansten med Olssons bok om kris-
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tendom och naturvetenskap &r framfor
allt, att forfattaren i stiillet for att komma
med ndgra allmdnna funderingar om be-
greppet kristendom ger ett mycket gott
referat av nigra visentliga punkter i det,
som ofta av icke fackteologer litet Gver-
lagset rubriceras sdsom »teologiens senaste
forskningsresultat>, Inom samma pérmar
har Olsson samlat redogorelser for savil
representativa teologers som framstien-
de naturvetenskapsmins viktigaste tankar.
Mainga av Olssons egna synpunkter &ro
virdefulla. Sérskilt kan nimnas analysen
av orsakslagen vid besvarandet av frigan:
»Strider ldran om syndernas f6rlitelse mot
lagen om sadd och skord?» (ss. 85f.).

»Arvsynd och uppfostran» ar en av de
centrala frigestillningarna i Hareides ar-
bete. Hir pévisas, att arvsynd och upp-
fostran av pedagoger i olika tider upp-
fattats sasom helt oférenliga begrepp: Ar
arvsynden en realitet, si dr barnet ofor-
bitterligt. Hareide utfér, hur Luthers
regementslira befriar frin det falska alter-
nativet arvsynd—uppfostran. Nir det gil-
ler de ting, som iro infra nos, har for-
nuftet sin av Gud givna funktion. Det
giller ocksda uppfostran, och Luther be-
doémer den »borgerligas uppfostran posi-
tivt (s. 62). For pietismen blir diremot
den kristna uppfostran en specialitet for
avgjorda kristna: »Lag et kristenmenne-
ske av barnet, og dermed ir det hele
gjort!> (ss. 67f.)

Det &r ju en ocksd i vir tid ofta for-
kunnad sats, att bli minniskor endast
kristna, losa sig alla problem uvtan vidare.
Eftersom detta uppenbarligen icke &r fal-
let, dr det nodvindigt att — nigot som
de anmilda arbetena vilja bidraga till —
soka vinna en si god insikt som méiligt
om det ytterst komplicerade forhillandet
mellan kristendomen och minniskolivet i
ovrigt.

BENkT-ERIK BENKTSON
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C. A. Courson: Science and Christian
Belief. The John Calvin McNair Lec-
tures. 127 sid. The University of North
Carolina Press, Chapel Hill 1955. Pris
$ 2.50.

Behandlingen av problemet naturlig
religion har gamla anor i England, dir
bland filosoferna Locke, Tindal och To-
land och bland kyrkoménnen Butler
grundlade den i upplysningsteologien och
upplysningsfilosofien ~ vanliga  uppfatt-
ningen om hithorande frigor. Intresset
for dessa har inom det engelska sprik-
omridet stirkts genom donationer, som
gynnat publicerandet av skrifter om den
naturliga teologiens problem. Till Gifford
lectures hor t.ex. C. E. Ravens klarldg-
gande arbete Natural religion and Chris-
tian theology (1952). Francis Henry Eger-
ton, Earl of Bridgewater, donerade éar
1829 ett stort belopp for att frimja apo-
logetiskt férfattarskap med problemet na-
turlig teclogi sisom huvudsynpunkt. Ar
1857 skrev John Calvin McNair sitt testa-
mente, som avsig att stimulera till stu-
dium i syfte att visa »the mutual bearing
of Science and Theology upon each other
and to prove the existence and attributes,
as far as may be, of God from Nature».
En frukt av detta testamente ir ocksd
C. A. Coulson, Science and Christian Be-
lief. En anmiilan av detta arbete blir ock-
sd en erinran om ett celebert hundrairs-
minne, som Coulson beror med féljande
ord: »Yet John McNair could scarcely
have foreseen the dramatic way in which
the problem was so soon to burst once
more into public interest. It was in 1859
when the ink in his will had been dry
for a bare two years, that Darwin’s
Origin of Species was published» (s. 1).

Den tes, som Coulson utgar frin, for-
muleras s. 22 sd: »God must be found
within the known, and not the unknown.»
Varje »territoriell» losning av forhéllan-
det mellan kristendom och vetenskap har
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i Coulson en svuren fiende: »Either God
is in the whole of Nature, with no gaps,
or He’s not there at all.» Forfattaren ger
nidgra avskrickande exempel pa kristen
apologetik av samma typ som Philip
Gosse, Omphalos, dir geologien och Ge-
nesis »forsonas» genom att hela skapel-
sen antages ha tillkommit pad sex dagar
men — forsedd med »firdiga» avlagringar
av fossiler och med trid med limpligt
antal &rsringar. Aven mera respektabla
formedlingsforsok mellan kristendom och
naturvetenskap bli 6verflédiga, om man
startar med en naturlig teologi, som Coul-
son med Francis Bacon definierar som
»the spark of knowledge of God which
may be had by the light of nature, and
the consideration of created things: and
thus can be fairly held to be divine in
respect of its object, and natural in re-
spect of its source of information» (s. 98).
For Coulson blir vetenskapen sjilv en reli-
givs aktivitet; religion bestims sisom »the
total response of man to all his environ-
ment» (s. 83). Hirigenom undgir Coul-
son att gora, vad han i anslutning till

TEOLOGISK LITTERATUR

Inge, Faith and its Psychology kallar sthe
failure of Rationalism», att forsoka finna
»a place for God in its picture of the
world. But God, whose centre is every-
where and His circumference nowhere,
cannot be fitted into a diagram. He is
rather the canvas on which the picture
is painted, or the frame in which it is
sety (s. 102).

Det vanskligaste blir, synes det, sdsom
alltid att forbinda resultatet av den natur-
liga teologien med tron pi Kristus. Coul-
son for i detta syfte in tanken pé inkar-
nationen. I detta sammanhang citeras
ocksd ett apokryfiskt jesusord: »Raise the
stone and thou shalt find me: cleave the
wood and I am there.» Med detta har
man, sésom forfattaren papekar, icke kom-
mit fram till den kristna tron. »In one
sense it has only got us as far as pan-
theism. But it has got us started ...»
(s. 103). Det virdefullaste i Coulsons bok
synes ocksi vara utgingspunkten: den
forintande kritiken av forestdllningen om
»a God of the Gaps».
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