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JOH. LINDBLOM

Vad innebir en »teologisk» syn pi Gamla Testamentet?

en som foljt med det teologiska arbetet under de tva tre senaste decen-
Dnierna har ej kunnat undga att ligga mirke till vilken central plats det
hérovan formulerade problemet under sagda period intagit inom teologien. Pro-
blemet har huvudsakligen diskuterats fran tre aspekter. Diskussionen har gallt
frigan om G.T. och den systematiska teologien, frigan om G.T. och den kyrk-
liga forkunnelsen och fragan om G.T. som teologiskt forskningsobjekt.

Det systematiska teologiska tinkandet 4r forst och sist intresserat fér G. T. som
ett dokument foér gudsuppenbarelse, sadant som det uppfattas av den kristna
tron. Tron pa Kristus sisom hojdpunkten av Guds uppenbarelse i var virld
finner i G. T. icke blott en bok som lir oss kiinna folket Israels religion i gamla
tider, den finner diri en urkund som till oss formedlar en uppenbarelse av
evighetskaraktidr. Det teologiska tinkandet uttrycker detta pa olika sitt. Det
ser i den gammaltestamentliga urkunden en Guds sjilvmeddelelse som beteck-
nar ett skede i gudsuppenbarelsens historia, ett skede i »frilsningshistoriens»,
ett skede i en av Gud ledd historia, som gar mot Kristus som sitt mal och i
honom nér sin fullbordan. Redan i Nya testamentets &skidning representerar
G.T. och N.T. for tron i forhillande till varandra det gamla och det nya
forbundet, forberedelsen och fullindningen, loftet och uppfyllelsen. Nyare teo-
logiska riktningar finner kanske andra uttryck foér forhallandet mellan G. T. och
N. T." Gemensamt for det kristna teologiska tdnkandet 4r under alla férhallanden
att G.T. vid sidan om N. T. betraktas som Guds ord, bida tillsammans bildande
den Heliga skrift med evig giltighet for den kristna kyrkan. Att nidrmare utfora
relationerna mellan G.T. och N.T. och klargora deras innebord i det ljus som
faller 6ver dem fran tron pa den centrala uppenbarelsen i Kristus ir en visent-
lig angeldgenhet for systematikerna. Om till detta skall liggas uppgiften att
soka besvara virde- och sanningsfrigan, det blir nigot som det tillkommer
dogmatikerna och religionsfilosoferna att sinsemellan debattera.

I tanke pa G.T:s uppenbarelsekaraktir har man under senare ar rest krav
pa att G. T. skulle f4 en mer framskjuten plats i den kyrkliga férkunnelsen. Det
har naturligtvis icke i forsta rummet varit kinslan for det »skona» eller det
»uppbyggliga» i talrika gammaltestamentliga textstidllen som hér har varit be-

* En originell syn pa forhallandet mellan G.T. och N.T. finner man t.ex. i G. Wingren,
Skapelsen och lagen, Lund 1938, sirskilt sid. 13 ff. och 137 ff.
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stimmande, utan besinningen pa att ocksa G.T. iir Guds ord till oss, vilket har
nagot att siga oss, som vi har skil att med allvar lyssna till. I och for sig iir
kravet pd gammaltestamentliga texters anvindning som predikoperikoper fullt
legitimt och religi6st vl motiverat, men man bor ha vaken blick for den pro-
blematik som har gor sig gillande.

Predikanten har ju alltid att stilla sig infor enskilda gammaltestamentliga
textstillen och att framligga dem som ett Guds ord till den férsamling han har
framfor sig i dag. Han finner da framfor sig texter vilkas innehdll &r sddant,
att det utan omtolkningar omedelbart kan stiillas i en kristen férkunnelses tjinst.
Dekalogens bud ingér ju alltjaimt som sjilvklara element i den kristna under-
visningen. Vissa stycken, t.ex. i Psaltaren, kan ju, utan att man gor vald pa
innehéllet, omedelbart anvindas som medel till padverkan i kristlig anda. Bade
héar och Gverallt annars finner man dock i G.T. partier dar detta ej kan ske.
I sidana fall gir predikanten i praktiken vid forkunnelsen fram pa huvudsak-
ligen tre olika vigar. 1. Han bortser frin det specifikt gammaltestamentliga
och ldser och utligger texterna mer eller mindre oreflekterat, som om de vore
nytestamentliga. Han 16sgor dem, si att siga, frin deras tidsbestéimda inram-
ning och transponerar dem till sfaren for det evigt giltiga. 2. Han tolkar texten
allegoriskt, liser den som ett slags chifferskrift, sd att den far betyda nigot
annat eller eventuellt dven nigot annat #n dir stir. 3. Han anstringer sig att
i de gammaltestamentliga texterna, si langt det bara dr mojligt, se profetiska
vittnesbord om Kristus, oberoende av om texterna i fraga alls dr menade som
profetior eller ej.

Nir man, om vi tinker pi det forsta fallet, t. ex. predikar over julepisteln,
griper man fatt i orden om barnet som fodes, glidjen, friden osv., men bortser
fran att texten faktiskt handlar om en konung pa Davids tron i Jerusalem och
om ett rike som icke blott 4r grundat pd andliga virden, utan ocksd tjdanar
nationella dndamal, ett rike alltsé av denna viirlden. Den allegoriska tolkningen
har gamla anor. Den var flitigt brukad redan i den #ldsta kyrkan — aposteln
Paulus’ allegorisering over Sara—Isak och Hagar (Sinai)—Ismael (Gal. 4) for att
askddliggora de tvi forbunden &r ett tidigt exempel — och kan, trots riskerna
for vantolkning och férkonstling, nigon gang forsvaras som ett rent homiletiskt
konstgrepp med uppbyggligt resultat, forutsatt — och det dr viktigt — att det
sker med god religiés smak, och att predikanten i sanningens namn verkligen
later forsta att han allegoriserar och icke ger en sakenlig utliggning. Men den
allegoriska metoden innebir dock till sist en omtolkning och &verskyler det
forhallandet att det gammaltestamentliga budskapet &r en sak, det nytestament-
liga en annan; den har ocksd i princip forkastats, t.ex. av Luther. Exempel,
slutligen, pa hur nytestamentliga fakta, sirskilt kristusgestalten, lises in i gam-



VAD INNEBAR EN »TEOLOGISK» SYN PA GAMLA TESTAMENTET? 75

maltestamentliga texter, som i verkligheten handlar om nigot helt annat, ger
oss talrika kapiteloverskrifter i vissa upplagor av var gamla bibeloversittning,
med bérjan i 1618 ars folioupplaga (Gustaf Adolfs bibel). I Tyskland var en tid
inom en viss teologisk riktning talet om »das Christuszeugnis im Alten Testa-
ment» mycket omhuldat. Genom sitt bade historiskt och exegetiskt ohallbara
betraktelsesiitt har den blivit starkt misskrediterad. Hir i Sverige torde det nu-
mera vara sillsynt att berittelsen om Abrahams offer pd Moria berg utligges
som ett vittnesbord om offret pa Golgata, att man finner Kristus i mannen som
brottades med Jakob vid Jabboks vad, eller att man i Jobsbokens skildringar
av den plagade mannen fran Us ser ett vittnesbérd om Kristus som smirtornas
man. Att dvlas att i dylika texter se vittnesbord om Kristus eller uppticka ny-
testamentliga tankar av olika slag leder i regel till att man gar miste om det
som de verkligen har att sidga. PA det sittet reduceras i sjilva verket den skatt
som det bibliska budskapet innehiller i stallet for att, som man menade, forokas.

Av det sagda framgar att det homiletiska bruket av gammaltestamentliga tex-
ter icke dr utan sina risker. Naturligtvis kan dessa motverkas genom en effek-
tiv exegetisk och homiletisk undervisning. Det giller for predikanten att alltid
halla klart, att nir han predikar over en gammaltestamentlig text, han har att
utligga ett Guds ord till det gamla forbundets folk, vilket forst nir det siittes
i den riitta relationen till den fulla uppenbarelsen i nya férbundet verkligen an-
gar oss i det lige vari vi nu star. G. T. far ej omtolkas i N. T:s ljus, sa att dess
innehdll blir nigot annat @n det 4r; men det skall noga aktas pa som ett johan-
nesfinger, som pekar héin mot uppenbarelsen i Kristus, och detta icke blott i
de s. k. messianska profetiorna, utan i alla sina delar, positivt eller negativt.

Jag kommer nu till den tredje i borjan framstiillda frigan, den om G.T. som
teologiskt forskningsobjekt. Dess skirskidande &r mitt egentliga irende med
denna uppsats. Tonen ligger hir pd termen »teologisk»; och vad jag nu niir-
mast syftar till dr icke att diskutera den exegetiska textutliiggningen i speciell
mening (hermeneutiken), utan den sammanfattande framstillningen av G.T:s
religiosa innehdll, vilken brukar gi under namnet »gammaltestamentlig teologi».
Denna gren av den gammaltestamentliga vetenskapen ir f.n. ytterst livligt
debatterad; och debatten har ej minst stimulerats genom att under de senaste
aren en rad nya »gammaltestamentliga teologier» sett dagen med varierande
metoder och olika syften.

Det maste betecknas som ett hogst betydande vetenskapligt framsteg, nar
under 1800-talet en rent historisk behandling av den gammaltestamentliga reli-
gionen borjade arbeta sig fram. Den blev en vilkommen ersittning for orto-

® Hirom se vidare t. ex. G. Gerleman, Gamla testamentet i forkunnelsen, STK, 32,
1956, sid. 81 ff.
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doxiens uppfattning av Bibeln som en killa for bevisstillen (dicta probantia)
till stod for den kyrkliga liran, pietismens framstillningar av det bibliska tros-
innehéllet som ett medel till praktisk religios uppbyggelse och upplysningens
syn pa Bibeln som en urkund for en fornuftig moral- och religionslira. Den
blev slutligen ocksa en hilsosam motvikt mot alla forsok att ge at det bibliska
stoffet en ovidkommande systematisk form i konfessionell anda och efter ett
hiavdvunnet dogmatiskt monster.

Vad jag hir har kallat »en rent historisk behandling» av den gammaltesta-
mentliga religionen kunde jag ocksd beteckna som en religionshistorisk beskriv-
ning av Israels religion. I en sddan beskrivning 4r man angeligen att skildra
det forntida Israels religion med samma metod och med samma objektivitet
som kinnetecknar religionshistorikern, nir han skildrar andra folks religioner,
vilka det vara ma. Det giller att ge en si noggrann bild som mdojligt av den
israelitiska religionen i alla dess detaljer, i dess uppkomst och utveckling, dess
forhallande till den omgivande religionsvirlden etc., och det utan annat syfte
dn att framligga den historiska verkligheten sidan den faktiskt var, oberoende
av alla religiosa, konfessionella, kyrkliga eller dogmatiska hénsyn.

En rad fortraffliga sammanfattande arbeten av denna typ har i nyare tid
utgivits pa olika hall: i Tyskland t. ex. av R. Smend, B. Stade—A. Bertholet,
G. Holscher och E. Sellin; i England av W. O. E. Oesterley and T. H. Robin-
son; i Frankrike av E. Dhorme och A. Lods; i Holland av B. D. Eerdmans osv.
Detta blott for att namna nigra exempel bland de mest kiinda verken av detta
slag. Det ar karakteristiskt for sidana arbeten, att de i sina titlar i allminhet
foredrar »Israel» framfor »Gamla testamentet»> och »religion» framfor »teologi».

Emot detta satt att behandla den gammaltestamentliga religionen bérjade pa
1920-talet en reaktion gora sig gillande. Den baltiske teologen K. Girgensohn
framstillde, liksom lingt tidigare Johann Tobias Beck, kravet pd nagot som
han kallade »pneumatisk exeges», en exeges med syfte att gora G.T:s budskap
aktuellt for oss sisom ett Guds ord och med forutsittning i en religios instill-
ning hos forskaren. Rudolf Bultmann bérjade under intrycket av den dialektiska
teologien att tala om en »teologisk exeges» med liknande syfte. Otto Procksch
krivde av exegeten utom det historiska forstiendet ocksa vad han kallade »die
pneumatische Erfassung». En exeges utan detta syftemal skulle ha gitt miste
om sin egentliga mening och forfelat sin »teologiska karaktir». Rudolf Kittel
ansag att den gammaltestamentliga vetenskapen forst da nétt sitt maél, nér den
stallt fraigan om den gammaltestamentliga religionens sanning, dess forhallande
till »religionen som sidan» (en hogst olycklig formulering) och om dess plats
i »den gudomliga virldsordningens totalitet», nir den med andra ord mynnat
i religionsfilosofi. Otto Eissfeldt hordes vid samma tid av den gammaltesta-
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mentliga forskningen kréva att den skulle framligga den gammaltestamentliga
religionen i systematisk form som en tidlos och evigt giltig gudsuppenbarelse.
En sidan uppgift forutsitter, menade han, hos forskaren tro, tro i kyrklig-
konfessionell mening. Sjalve Hugo Gressmann yrkade i en viktig uppsats om
den gammaltestamentliga forskningens uppgifter i Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft 1924, trots sin utpriglat religionshistoriska orientering,
pa en djupare uppfattning av det originella, visentliga, typiska. Den gammal-
testamentliga teologien skall arbeta fram »die vorwirtstreibenden Krifte» i
G. T:s religion. Nagot senare horde jag sjélv vid en gammaltestamentlig kon-
gress i Gottingen Artur Weiser (Tiibingen) i ett foredrag stilla den fordran pi
den gammaltestamentliga forskningen, att den skall framstilla G. T:s Gud som
en levande verklighet, vilken kriver var tro och underkastelse. Exegeten skall
lata denne Gud tala till oss pa samma sitt som han talade till den tidens mén-
niskor.? Alla dessa forskare ir sisom varande betydande vetenskapsmin langt
ifrén att férneka det berittigade i, ja nddvindigheten av en rent historisk under-
sokning och framstéllning av G.T:s religion. Men de kriver av den gammal-
testamentliga forskningen nigot mer, nagot ddrutover, om de ocksa bestimmer
detta pa néagot olika satt.*

Egendomligt nog stdr vi fortfarande ungefiar pa samma punkt. Alltjamt kra-
ver man inom var vetenskap sisom ndgot sjalvklart israelitisk religionshistoria,
men pi samma ging famlar man efter nigot annat och nigot mer, varit man
vill ge namnet »gammaltestamentlig teologi».

Man kan fréga sig vad som har givit anledning till att kravet pa en speciell
behandling av G. T:s religion, en sidan som man vill kalla »teologisk», med en
sddan styrka tringt sig fram under de senaste dren. Néagra sddana anledningar
dr latt skonjbara. Teologerna har som teologer kint den rent profant religions-
historiska behandlingen av den Heliga skrift i allminhet och G.T. i synnerhet
sasom nagot frimmande och i viss man ovidkommande, niagot som fordunklade
det egenartade i Skriftens religiosa innehdll i forhillande till alla andra reli-
gioner. Somliga av det nya kravets forfiktare har varit direkt influerade av den

* Foredraget raed titeln Die theologische Aufgabe der alttestamentlichen Wissenschaft finns
tryckt i Werden und Wesen des Alten Testaments, Beiheft 66 zur Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft, Berlin 1936, sid. 207 ff.

* Se vidare mina tidigare uppsatser Exegetisk och pneumatisk bibelutléggning, STK, 4, 1928,
sid. 26 ff.; Vad betyder en »teologisk exeges» av Gamla testamentet?, ibid., 10, 1934, sid.
249 ff.; Das Problem einer theologischen Exegese des Alten Testaments i Zur Neugestaltung
des theologischen Studiums, Gottingen 1935, sid. 61 ff. Vidare min skrift Gamla testamentet
i kyrka och teologi, Lund 1939. En rikhaltig oversikt speciellt Gver 1950-talets debatt och
hithorande litteratur finner man i M. Sabg, Hermeneutiske grunnsporsmil, Tidsskrift for
Teologi og Kirke, 28, 1957, sid. 18 ff. och 71 ff. Om den nyaste problemstillningen se ocksa
A. J. Bjgrndalen, ibid., 30, 1959, sid. 22 ff. och 92 ff.
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dialektiska teologiens uppenbarelse- och kanonbegrepp och dess betonande av
exegetens plikt att gora det gudomliga Ordet nargiende och aktuellt for oss
i var situation. Den rent religionshistoriska behandlingen av G.T:s religiosa
innehall har icke givit de systematiska teologerna den hjilp de haft ritt att
finna hos exegeterna, nér de sokt efter en biblisk grundliggning fér de kristna
trostankarna. Detsamma kan siigas om kyrkans forkunnare, nir det gillt for dem
att anvinda G. T. f6r homiletiskt bruk. Nymarcionismen hos Adolf von Harnack
med dess nedvirdering av G.T. och dess gudsbegrepp har ocksi i sin man
varit ett ferment i diskussionen om G.T. och den kristna teologien. Harnacks
uppseendevickande teser angdende G.T:s stillning i den kristna kyrkan och
hans yrkande pa G. T:s uteslutande ur kanon i egentlig mening 4r ju vilkidnda
och omdiskuterade fakta. Man kan vidare erinra om det intresse som G.T. till-
dragit sig till f6ljd av det kulturella och politiska liget under de bada storkrigen
och nazistregimen med dess antisemitism osv., varvid G.T. pa ett sirskilt sitt
kommit i brannpunkten och blivit féremél for en oférstdende och dven hatfull
kritik med parollen »bhort med Gamla testamentet». Man kan i detta samman-
hang med ritta ocks& hinvisa till det nya vetenskapsbegrepp som borjade gora
sig gillande i Tyskland pa 30-talet med betonandet av vetenskapens uppgift
att tjina »nyttan», statsnyttan, samhillsnyttan, kyrkonyttan osv. Det kan till
sist pekas pa att de gammaltestamentliga exegeterna sjilva icke kint sig fullt
tillfredsstillda med den rent religionshistoriska aspekten och de genetiska och
analytiska specialundersokningarna. De hade borjat tréttna pa detta och fétt pa
kidnn att ddrmed deras uppgift ej varit riktigt lost, utan att nigot annat och
mer kriavdes av dem, och det just som exegeter.

De katolska exegeterna — bland dem har ménga gjort den gammaltestament-
liga vetenskapen utomordentliga tjanster — har det pa visst sitt lLittare n de
protestantiska. For dem giller det helt enkelt att gora allvar av Bibeln sisom
innehéllande Guds i det visentliga ofelbara uppenbarelse och ge en systematisk
helhetsbild av de gammaltestamentliga tros- och morallirorna, tillrittalagda
ex analogia Scripturae. Detta ir »gammaltestamentlig teologi». Den praktiska
tillimpningen hor till moralteologien och den kyrkliga forkunnelsen. Sista in-
stansen for exegeten dr den kyrkliga auktoriteten enligt de principer som finns
uttalade i just bibelfrigan berérande pavliga encyklikor. Si formulerar Bea (en
framstdende representant for det pavliga bibelinstitutet i Rom) den gammal-
testamentliga teologiens uppgift.” En annan katolsk exeget, van Imschoot, som
nyligen utgivit en utmirkt gammaltestamentlig teologi, uttrycker saken sa, att
det giller att i systematisk form framligga »les doctrines de I'’Ancien Testa-

* »Religionswissenschaftliche» oder »theologische» Exegese?, Biblica, 40, 1959, sid. 322 ff.
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ment», de kategoriska utsagor (affirmations) om Gud, sddan han uppenbarat sig
for Israel. Materialet ordnar sig sedan, helt naturligt, under rubrikerna Gud
(hir skiljes pa traditionellt dogmatiskt sitt mellan de »metafysiska» och de
»moraliska» attributen), Minniskan och till sist Eskatologien (domen och frils-
ningen). van Imschoot varnar emellertid for att gora vald pd strukturen av
den israelitiska tankevirlden och 4r angelidgen att lata ocksa de rent historiska
synpunkterna komma till sin ritt. S& ger hans bok trots allt en vetenskaplig
och dven for protestanter brukbar framstillning av den gammaltestamentliga
religionen.’

Inom den protestantiska bibelvetenskapen rader alltjimt en ganska stor for-
virring, nir det giller frigan om hur en framstillning av den gammaltestament-
liga religionen skall skrivas frin teologisk synpunkt, om de fdrutsittningar en
sddan kriver hos forskaren, och om vad dess egentliga uppgift &r.

For att borja med det sistndmnda framhalles pa méinga hall att uppgiften
ar att framldgga G.T:s religion sdsom uppenbarelse, sdsom Guds ord. Ofta
betonas sambandet mellan G.T. och uppenbarelsen i Kristus. Den hollindske
exegeten Vriezen framhéller med styrka att hir maste ske en virdering och ett
urval efter den norm som den nytestamentliga forkunnelsen om Kristus erbju-
der.” Hempel siger kort och klart att det giller att kinna igen Spiritus Christi
i G. T.® For erlangenteologen Baumgirtel 4r den gammaltestamentliga teologiens
uppgift att framstiilla G. T:s innehall som »frilsningshistoria», ett Guds handlande
till ménniskors frilsning med sitt slutmal i Kristus.” Weiser siger att endast den
riktigt forstdr G. T., som forstar det »kristligt>. Endast sd kan G. T. hidvdas som
Guds ord. »Kristus» lir oss skilja mellan det eviga och det tidsbundna. Evan-
geliet om Kristus dr nyckeln till forstiendet av G.T."" Fr. Hesse uttrycker i
en skarp vidrikning med von Rads nyss utgivna gammaltestamentliga teologi
saken sa, att den gammaltestamentliga teologien har till foremal icke blott
Israels tankar om Gud och hans upenbarelse i historien, utan sjilva Guds frils-
ningshistoria, som i Jesus Kristus har natt sitt mal.'* Det ér karakteristiskt att
forskare tillhérande denna kategori girna citerar och menar sig arbeta i andan
av Luthers formel for de bibliska skrifternas virdering: »Christum treiben».

En grupp exegeter foredrar att tala om Nya testamentet och hela dess bud-

9 Théologie de I'Ancien Testament, I-II, Tournai 1954—56.

" Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Wageningen & Neukirchen [1956].

* Altes Testament und Religionsgeschichte, Theologische Literaturzeitung, 81, 1956, sp. 259 ff.
" Erwiigungen zur Darstellung der Theologie des Alten Testaments, ibid., 76, 1951, sp. 257 ff.
 Vom Verstehen des Alten Testaments, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 61,
1945/48, sid. 17 ff.

" Kerygma oder geschichtliche Wirklichkeit?, Zeitschrift fir Theologie und Kirche, 57, 1960,
sid. 17 ff.
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skap som orienteringsprincip. Frimst bland dessa dr att nimna Walther Eich-
rodt, vilkens gammaltestamentliga teologi haft en stor framgang i vira dagars
bibelvetenskap, och det pa bade katolskt och protestantiskt hall. Eichrodt menar
att den gammaltestamentliga teologiens uppgift ar att ge ett tvirsnitt av den
gammaltestamentliga trosviirlden under stindig blick pd N.T., vilket hjilper
oss till det ritta urvalet, och genom vilket forst betydelsen av G. T:s religiosa
virld i dess djupaste mening gar upp for oss. Hir ricker det dock ej med en
rent historisk betraktelse. Den méste kompletteras med en religios. Vad som
sammanbinder G. T. och N.T. till en oupploslig enhet dr att de tillsammans &r
ett vittnesbord om »der Einbruch und die Durchsetzung der Konigsherrschaft
Gottes in dieser Welt». Eichrodt soker nu framlidgga den gammaltestamentliga
trosvirlden i dess »strukturella enhet», varvid speciellt den gammaltestamentliga
forbundsidén ger en virdefull orienteringspunkt. Han varnar for en systemati-
sering hiamtad fran fraimmande hall och grupperar stoffet under dessa rubriker:
Gud och folket, Gud och virlden, Gud och minniskan.!*

Ernst Sellin, som mycket skarpt skiljer mellan israelitisk-judisk religions-
historia och gammaltestamentlig teologi, uttrycker saken si, att den senare har
att framligga G.T:s askidningar, i den méin som de av Jesus och apostlarna
varit erkinda sdsom forutsittning och grundval for det av dem férkunnade
evangeliet.’® A. Jepsen utgir frin det kyrkliga kanonbegreppet. Det rader ett
inre samband mellan G. T. och N. T. Det forra maste av den gammaltestament-
lige teologen ses fran N.T:s aspekt. Den gammaltestamentliga teologien ir en
»Gesamtschau» av G.T., vilken betraktar G. T. just sdsom det betraktas i N. T.*
Berlinprofessorn Rendtorff ser sambandet mellan G.T. och N.T. framfor allt i
kontinuiteten av den historia for vilken bida ir urkunder.®* Hans Wildberger
varnar for en kristologisk utliggning, men havdar den »bibliska uppenbarelsen»
som det for G.T. och N.T. gemensamma och ser i den gammaltestamentliga
teologien en framstillning av G. T:s vittnesbord om denna uppenbarelse i dess
forhallande till N. T:s."® Professor Eduard Nielsen i Képenhamn har i en redo-
gorelse for det gammaltestamentliga studiet ocksd &gnat nagra sidor at den
gammaltestamentliga teologien. Han séger kort och klart: »Det er Det ny Testa-
mente, der md avgore, i hvilken grad og pa hvilken made de gammeltestament-

* Theologie des Alten Testaments, I-III, Leipzig 1933—39; 5 uppl. av del I, Stuttgart &
Gottingen 1957.

* Israelitisch-jiidische Religionsgeschichte, Leipzig 1933, sid. 1.

* Wissenschaft vom Alten Testament, Berlin 1958,

** Hermeneutik des Alten Testaments als Frage nach der Geschichte, Zeitschrift fiir Theologie
und Kirche, 57, 1960, sid. 27 ff.

*® Auf dem Wege zu einer biblischen Theologie, Evangelische Theologie, 19, 1959, sid.
70 ff.
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lige tekster er teologisk relevante.»’” Gemensamt for alla dessa forsok att fixera
den gammaltestamentliga teologiens uppgift dr att man oférbehéllsamt erkin-
ner vikten av en religionshistorisk beskrivning av G. T:s religion i dess uppkomst
och utveckling. Detta som en nddvindig forutsittning for en vederhiftig »teo-
logisk» framstillning, hur man nu én definierar den. Likasi méter man stindigt
kravet pa en systematisk behandling av stoffet, pa samma ging som det i all-
ménhet varnas for en for G.T. sjilvt frimmande systematik.

Det har ocksd gjorts forsok att vindicera en syn pd den gammaltestament-
liga teologien, som frigor den fran den specifikt kristliga, resp. kyrkliga orien-
teringen. Carl Steuernagel menade pa sin tid att uppgiften for den gammal-
testamentliga teologien icke kan vara nigon annan #n att systematisera de
resultat till vilka den religionshistoriska undersckningen kommit.® En liknande
asikt har nyligen framlagts i den engelsk-amerikanska tidskriften The Hibbert
Journal (59, 1960). Hir pldderas for en syntetisk behandling av de faktiskt givna
data, ndrmare bestimt de olika bibliska forfattarnas askadningar i deras skif-
tande maéngfald. Ingen hinsyn till N.T. bor tagas. Intet urval far goras. Inga
frimmande synpunkter, konfessionella eller andra, far anliggas. Den gammal-
testamentliga teologien skall vara en »descriptive, disinterested theology».** Aven
G. von Rad yrkar i band I av sin mycket omdebatterade Theologie des Alten
Testaments pa en deskriptiv framstillning: »Die legitimste Form theologischen
Redens vom A.T. ist immer die Nacherzihlung.» Objektet ar vad Israel sjilvt
har utsagt om sin Gud. De gammaltestamentliga texterna ir att uppfatta som
bekinnelser (kerygmata) om Gud och hans handlande i historien. Men da dessa
mycket varierar, giller det att behandla de olika dokumenten vart for sig. Den
gammaltestamentliga teologien maste dirfér arbeta i intimaste kontakt med den
gammaltestamentliga litteraturhistorien eller inledningsvetenskapen.*” I férordet
till andra bandet av sin Theologie kompletterar von Rad, i forsvar mot en del
kritiker, sirskilt Hesse och Hempel, dessa satser dirhin, att hans mening ej
har varit att hiir skriva en fullstindig gammaltestamentlig teologi. Framliggan-
det av G.T:s kerygma om Gud och hans handlande i historien leder, menar
han, med nédvindighet till frigan om G. T:s férhallande till N. T.*

™ Det gamle Testamente i: Teologien og dens fag (red. av B. Noack), Kébenhavn 1960, sid.
13 ff. Jfr tidigare H. Birkeland, Israelittisk-jodisk religionshistorie og gammeltestamentlig
bibelteologi, Norsk teologisk tidsskrift, 87, 1936, sid. 1ff.

** Alttestamentliche Theologie und alttestamentliche Religionsgeschichte, Beiheft 41 zur Zeit-
schrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, Giessen 1925, sid. 266 ff.

*“ P. Wernberg-Moller, Is there an Old Testament Theology? (sid. 21 ff.).

* Theologie des Alten Testaments, Band I, Miinchen 1957.

* Andra bandet utkom 1960 med titeln Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen
Israels, Miinchen 1960. I uppsatsen Typologische Auslegung des Alten Testaments, Evange-
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Ju mer man betonar den gammaltestamentliga teologiens religiosa syftning
— att tolka G. T:s innehall som Guds ord, eller hur man nu vill uttrycka det —
desto mer méste man fordra en speciell kvalifikation hos den som vill skriva en
gammaltestamentlig teologi. Det talas om ett »existentiellt forstiende» (Vriezen).
En ratt behandling av dmnet forutsitter tro, enkannerligen tro i kyrklig-konfes-
sionell anda (Eissfeldt). Utan teologi i betydelsen av en forskning som utdvas
pa grundval av en kristlig trosovertygelse och med kyrklig ansvarighet &r den
religionshistoriska betraktelsen blind (Hempel). Den gammaltestamentliga teo-
logiens utsagor blir ytterst trosutsagor, vilande pa personlig religios erfarenhet.
Det giller att gora det gammaltestamentliga budskapet till nigot med oss sam-
tidigt, till nigot som angar oss (et tua, mea res agitur!/) (Baumgirtel). En ny-
zeelindsk teolog G. Knight har nyligen under titeln A Christian Theology of
the Old Testament®* utgivit en gammaltestamentlig teologi, hivdande att upp-
giften for den som vill skriva en sddan #r att i ljuset av kyrkans uppenbarelse-
tro, delad av honom sjilv, framlidgga vad G.T. har att siga det tjugonde ar-
hundradets minniskor. Vidare: Endast for den som ér fylld av tron pa Kristus
upplater sig G.T. som Guds ord. Detta dr en Guds gava, given genom den
Helige ande (Weiser). For teologien giller det att fi grepp om den 6vervirlds-
liga meningen i den gammaltestamentliga historien. Dérvid kréves en férmaga
att gora sig samtidig med det forgéngna, en lyssnande installning till Ordet
och bistand av Kristi ande (Mowinckel).*® Som medlemmar av den kristna kyr-
kan kan vi ritt forstd G.T:s innehill. Den »Guds kunskap»> som G.T. sjilvt
talar om kan endast forstds av den som lever som »gist» déri, »a resident
alien», »a freeman» i Israels religion (Porteous).** Eftersom den gammaltesta-
mentliga teologien frigar efter Guds mening i Israels religion och efter vilken
betydelse den har for oss, fordras hos dess utévare att de ser den inifrén, at-
minstone med »sympathetic imagination» (M. Burrows).*®

Hir finner vi alltsi en hel skala av personliga forutsittningar fordrade av
den som vill forfatta en gammaltestamentlig teologi — frin en avgjord, bekin-
nande, personlig kristustro till en inlevelse i och forstaelse av innehillet, som

lische Theologie, 12, 1952/53, sid. 17 ff., utfér han den sist antydda tanken s, att de gam-
maltestamentliga kerygmata eller credenda »typologiskt» (dvs. analogivis eller prefigurerande)
betraktas sisom pckande framédt mot kristusuppenbarelsen i N.T. och kyrkan. Forsta bandet
av Die Theologic betecknar den schweiziske teologen R. Martin-Achard icke illa som »une
théologie incompléte ou une sorte d'introduction a la théologies; Revue de Théologie et de
Philosophie, 4. ser., 9, 1959, sid. 217 ff.

2 London 1959.

# Gamla testamentet som Guds ord, overs. av A. V. Strom, Stockholm 1938.

* I samlingsverket The Old Testament and Modern Study, ed. by H. H. Rowley, Oxford
1951, sid. 311 £f.

* An Outline of Biblical Theology, Philadelphia 1946.
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ungefir motsvarar vad man kan kriva av var och en som vill begripa, tilligna
sig och for andra framligga ett stoff av andlig natur. Har den gammaltesta-
mentliga teologien till uppgift att soka Guds ord i G.T. och pd ett for miin-
niskor angeliget sitt framligga den gudsuppenbarelse varav dess innehdll &dr
biirare, ir det givet att ingen forskare kan losa denna uppgift, som icke sjilv
har en positivt religiés instillning gentemot det bibliska budskapet. Kravet pi
personliga forutsittningar blir hir nigot helt annat, in nir det giller den som
efter vanlig religionshistorisk metod skall skildra Israels religion i dess olika
skeden och faser. Aven den som inte sjilv d4r muhammedan kan med stod av
killorna hjilpligt skildra muhammedanismen; s& kan den som sjélv ej bekinner
sig till det gammaltestamentliga Israels religion med viss framging skriva en
gammaltestamentlig religionshistoria. Annat blir forhallandet, om det giller att
skildra »de evigt bestiende virdena», »det gudomliga» i G.T., den »uppen-
barelse», den »frélsningshistoria» som didr moter oss.

D4 idven de som plidderar for en gammaltestamentlig teologi med en specifikt
»teologisk» karaktdr anser att ocksd en religionshistorisk behandling av den
gammaltestamentliga religionen dr nodvindig, uppstar givetvis frigan hur de
tvé skall passas ihop med varandra. Aven hér gar vigarna isir. W. Staerk loste
pé sin tid den gordiska knuten pi enklaste sitt, i det han resolut forlade den
gammaltestamentliga teologien med dess »wesenswissenschaftliche Vertiefung»
av stoffbehandlingen till den systematiska teologien. Si var filtet fritt for exe-
geterna att skriva Israels religionshistoria efter vanlig religionshistorisk metod.*"
Sellin utgav under den gemensamma titeln Alttestamentliche Theologie auf
religionsgeschichtlicher Grundlage parallellt en Israelitisch-jiidische Religions-
geschichte och en Theologie des Alten Testaments sisom del I och del IT av
samma verk (t.o.m. med samma tryckar, 1933), tillsammans bildande en teo-
logisk disciplin med organisk enhet. Andra arbetar in den religionshistoriska
behandlingen i den gammaltestamentliga teologiens ram. Si gor t. ex. Eichrodt,
som till varje punkt av mer principiell natur fogar mer eller mindre omfattande
religionshistoriska utblickar. von Rad inleder sin Theologie des Alten Testa-
ments med en forsta huvudavdelning, innehéllande »Abriss einer Geschichte des
Jahweglaubens und der sakralen Institutionen in Israel». Forst efter den kom-
mer vad som kallas »Die Theologie der geschichtlichen Uberlieferungen Israels».
Sjalv har jag i min bok Israels religion i gammaltestamentlig tid, som upplagts
som en israelitisk religionshistoria, pd limpliga stillen inskjutit (tyvirr alltfor
kortfattade) systematiska Gverblickar, vilka avser att dtminstone i ndgon man

* Religionsgeschichte und Religionsphilosophie in ihrer Bedeutung fiir die biblische Theo-
logie des Alten Testaments, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, Neue Folge, 4, 1923/24,
sid. 289 ff.
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motsvara vad man vintar sig finna i en gammaltestamentlig teologi.*” Somliga
forfattare av gammaltestamentliga teologier befriar sig helt och hallet fran den
religionshistoriska behandlingen sisom nagot som redan bor vara undangjort,
men vars resultat de i tysthet begagnar sig av som en forutsittning (s& Kohler **
och i sak dven Vriezen).

Denna &versikt har med avsikt gjorts relativt utforlig, for att ldsaren skall fa
ett begrepp om den aktuella problemstillningen och om de vigar man betritt
for att na fram till vad man kallat en teologisk behandling av G.T.

I allt famlande och trevande kan man skonja drag om vilka man ir enig
eller om vilka man borde kunna enas.

Det &r tydligt att man ej kan undvara den rent historiska behandlingen av
det israelitiska folkets religion, utford efter vanligt religionshistoriskt maénster.
Och ingen kan naturligtvis genomféra en sddan behandling bittre dn en fack-
man pd den gammaltestamentliga exegetikens omrdde. Hos honom finner man
de sprakliga forutsittningarna for att forstd texterna, de nodvindiga litteratur-
historiska insikterna om de gammaltestamentliga urkundernas inbordes alder,
deras uppkomst och historia, vidare den kunskap om Palestinas arkeologi och
den omgivande kultur- och religionsvirlden, som #r nodvindig for en allsidig
belysning av de religiésa foreteelserna. Utan en siddan rent religionshistorisk
grundval hinger varje »gammaltestamentlig teologi» i luften.

Man kan ocksd utan vidare siga att det redan fran vetenskaplig synpunkt
maste vara av virde att man ej nojer sig med en uteslutande genetisk-analytisk
beskrivning av det forntida Israels religion i alla dess detaljer och med samma
intresse for folkreligionen som for de stora personligheternas religion, samma
hinsyn till den synkretistiska religionen i den kananeiska miljon som till de
klassiska profeternas antipaganistiska religion, utan ocksi soker visa fram vad
som ér det karakteristiska och typiska i Israels religion, nir den méter oss i sin
genuina gestalt och hos sina renaste representanter, sina skapande och ledande
andar. Att har en viss fara lurar for godtyckligt urval och for anliggande av
frimmande synpunkter, dérom torde alla vara ense. Ingen borde dock med be-
ratt mod fororda en sadan behandling av den gammaltestamentliga religionen,
att den gors till ndgot annat &n den var, att feltolkning sker av sjilva texterna
och en forfalskning av det religivsa innehallet. PA den punkten har mycket
felats, dven om det har skett i god tro. Sérskilt nir det talas om systematiseringen

* Stockholm 1936; andra, omarbetade uppl. 1953.

* Theologie des Alten Testaments, Tiibingen 1936, dir den gammaltestamentliga teologien
helt allmiint definieras som en sammanstillning av de &skddningar i G.T., »welche theo-
logisch erheblich sind oder es sein konnens. Vad som menas med »theologisch» far vi inte
veta.
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av de religiosa tankarna i G.T. sisom en visentlig uppgift, har man ej alltid
observerat faran av att himta det systematiska monstret frén den kristna dog-
matiken eller andra hill, frimmande fér G. T:s egen religiosa virld.

Det giller med andra ord att komplettera den religionshistorisk-fenomeno-
logiska detaljbeskrivningen av den gammaltestamentliga religionen med en teck-
ning av den gammaltestamentliga religionens egenart. Med »egenart> menar
jag da det som utmirker denna religion till skillnad frin andra religioner, men
ocksd och framfér allt det som #r genuint och vésentligt frin synpunkten av
dess egna centrala och birande grundtendenser. Man ér inom den allminna
religionsvetenskapen intresserad av vad man kallar »religionstypologi». Dess
syfte @r att pa grund av komparativa undersokningar karakterisera de olika
religionerna efter deras typiska art. Nagot sidant dr pékallat, ocksd nir det
giller den gammaltestamentliga religionen, och hor otvivelaktigt med till exe-
getens arbetsuppgifter.

Man kan begagna sig av olika metoder for att fa fatt i och framlidgga en
religions egenart. Samma metod dr ej anvindbar for alla religioner. Hegel an-
vinde pa sin tid en spekulativ metod for religionernas, dven den gammaltesta-
mentliga religionens karakterisering. Andra har beskrivit den gammaltestament-
liga religionen i den fenomenologiska méngfalden av dess karakteristiska huvud-
drag. Ater andra har gitt mer psykologiskt tillviga och skildrat det typiska i
det gammaltestamentliga fromhetslivet. Den som féljer den strukturkritiska
metoden viljer ut ett idékomplex med ett inre organiskt sammanhang, i vars
ram Ovriga betydelsefulla drag later sig inpassas.

Nir det giller den gammaltestamentliga religionen, synes mig en annan
metod ligga nirmare till hands. Det ir ett vetenskapligt och tydligt pavisbart
faktum att denna religion i enastiende grad 4r en teocentrisk religion. Frin
forsta kapitlet i Genesis till sista kapitlet av Malaki domineras texterna av vad
Israels Gud siger, vad han gor, vad han vill, fordrar och ger. Israels gudsbild
satte sin pridgel pa de visentliga sidorna i folkets hela religiésa liv. Den var
sa att sdga den ljus- och energikilla, varifran ljus och kraft strommade ut over
Israels hela religion och kvalificerade den i dess olika yttringar. Denna guds-
bild ér i sina huvuddrag vetenskapligt faststillbar och mgjlig att beskriva. Det
kan naturligtvis ej férnekas att aven nir det giller gudsbilden skiftningar fore-
kommer, om vi tinker pd olika personligheter, olika skikt och olika tider. Men
om vi haller oss till huvudlinjen i Israels religion, den som gar fran Mose fram
genom profeterna och psalmerna, kan endast en o6verdriven kritik férneka att
en viss enhetlighet rider i friga om det visentliga och karakteristiska. Man
kan uttrycka saken si, att i den gammaltestamentliga religionen gudsbilden ar
det grundmotiv som &r det bestimmande for dess religiosa egenart. Vill man
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ha en term for den metod som jag hir ville anbefalla, si kan man tala om
grundmotivanalys, om man nimligen dirmed menar ej blott en analys av
gudsbilden i sig, utan ocksid av dess aterverkningar i det religiosa livet i G.T.
overhuvud.”

Den som med gudsbilden som utgéngspunkt vill beskriva den gammaltesta-
mentliga religionen i dess egenart maste skildra hur sinaiguden genom Moses
tolkning av befrielsen ur Egypten blev historiens Gud. I historien handlade
han, dir rojde han i och genom sitt handlande sitt visen och sina avsikter. Dar
uppenbarade han sig som personlig vilja. Israels historia blev i profetisk tolk-
ning till uppenbarelsehistoria. Befrielsen ur Egypten blev ock beviset for att
Jahve hade utvalt Israel bland alla jordens folk till att vara hans folk, Gver vilket
han ville hérska som konung och konungslig fader. Detta skedde genom en akt
av suveran och omotiverad kirlek. Den gudomliga kirleken i G. T. dr utkorelse-
togs ut ur massan av jordens folk, alla dock horande till Guds skapelse, for att
sasom Guds tjinare bli ett medel till forverkligandet av Guds virldsplan. Ett
annat uttryck for utkorelsen #r att Jahve av eget initiativ stiftat ett forbund
med Israel. Israels stillning som utkorelse- och férbundsfolk bestimde dess
gudsforhallande och dess etik. Jahve som utkorelsens och forbundets Gud krivde
av sitt folk exklusiv hingivenhet, trohet och fortrostan, tacksamhet, 6dmjukhet
och lydnad. Lydnaden betydde efterlevnad av Jahves bud, som icke blott krivde
kultiska prestationer, utan framfér allt ett ritt forhéllande till néstan: kult med
sin egendomliga problematik sisom p& en gang pabjuden och kritiserad, pa en
gang bindande vid Jahve och skiljande fran honom, broderskirleken med sin
obetingade giltighet & ena sidan och sin nationella begrinsning & den andra.
Sjilv visade sig Jahve i sitt handlande med sitt egendomsfolk som kiirlekens
och vredens Gud: som kiirlekens Gud i sin iver att fostra och beredvillighet att
forlata, frilsa och skinka vilsignelse, som vredens Gud i sin skoningslosa reak-
tion mot avfillighet, upproriskhet och synd. Forhallandet mellan folkets religios-
etiska situation & ena sidan och Jahves vrede resp. kirlek & den andra i dess
egendomliga spinning innebar en for den gammaltestamentliga religionen egen-
artad problematik. Jahves vilbehag visade sig i att han skinkte schalom, vilfir-
den, som innebar béde andlig och materiell vilsignelse. Férutsittningen & folkets
sida for att denna schdlom skulle undfas, var att folket stod i ett ritt forhallande
till sin Gud eller genom omvindelse stilldes i ett ritt forhallande till honom.

Hela Israels historia betraktades av dess andliga ledare som en vig, ett dra-
matiskt skeende under Guds ledning, férande fram mot forverkligandet av Guds

* Till det foljande jfr Lindblom, Den gammaltestamentliga religionens egenart, LUA. N. F.
Avd. 1. Bd 31. Nr 1, Lund 1935.
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plan icke blott med Israel utan ocksid med virlden. S& blev det eskatologiska
perspektivet nigot visentligt i Israels religion. Den utmynnade i hoppet om
den messianska tiden, som, i korthet sagt, skulle innebira det fulla forverkli-
gandet av utkorelsens och forbundets idé, ej blott innefattande Israels religiosa
och moraliska forvandling genom den gudomliga kirlekens undermakt till ett
nytt Israel, till ett Guds folk i sann mening och sisom part i ett nytt férbund,
utan ocksd medférande hednafolkens underkastelse under Israels Gud.

Under Israels hela historia hade individualreligionen en given plats inom
folkreligionens ram, om ocksa i samband med folkenhetens sénderbrytande ge-
nom de nationella katastroferna pa 500-talet individen tridde i forgrunden pa
ett helt annat sitt 4n tidigare. Den enskilde israelitens gudsforhillande betydde
att den enskilde sasom en organisk lem i folket pa sig tillimpade egendoms-
folkets formaner och forpliktelser. Den gammaltestamentliga religionens egen-
art kan icke skildras utan att ocksd den individuella omvindelsen och veder-
gillningen och den personliga gudshéngivelsen fattas i sikte.

Av allt detta fir man ej en riktig uppfattning, om man ej tar noggrann hin-
syn till det faktum att de hebreiska orden for just de centrala religiosa begrep-
pen ofta ar si kinsligt och karakteristiskt nyanserade, att det dr omojligt att
exakt aterge dem med till synes nirliggande termer, himtade frin de vister-
lindska sprakens ordskatt. Hebreiska ord som pligar aterges med t. ex. »tro»,
»rattfardighet», »kirlek», »synd», »frid», »lag» (‘mindh, sedakah, chaszed,
peascha’, schalom, torgh) motsvaras mycket ofullkomligt av de svenska ut-
trycken; vad de egentligen innebér kan endast aterges med omskrivningar eller
alldeles nya ord. Sprakvetenskapen tridder hir pd ett overraskande sitt i teo-
logiens tjinst. Detta faktum utgor en varning for att nir det giller t.ex. att
typologiskt jamfora G.T:s religion och kristendomen laborera med en firdig
terminologi och traditionella klichéer.

De hirovan skisserade och med dem niira sammanhingande temata bildar
€j blott sinsemellan en organisk enhet, utan hor ocksd pa det nirmaste samman
med det gammaltestamentliga Israels gudsbild. Att ndrmare diskutera och klar-
gora allt detta hor till dens uppgift, som vill skildra den gammaltestamentliga
religionen i dess egenart. I och med att den gammaltestamentlige forskaren fyllt
denna uppgift har han givit 4t den fenomenologisk-religionshistoriska detalj-
skildringen av Israels religion dess avslutande och sammanfattande komplement.

Den tes jag nu ville framlidgga dr denna: Den uppgift som tillkommer en
»gammaltestamentlig teologi» dr att beskriva Gamla testamentets religion i dess
egenart med orienteringspunkt i dess gudsbild.®®

* De hir utvecklade synpunkterna framlade jag redan i ett foredrag vid en teologisk kon-
ferens 1 Konigsberg 1934 (Das Problem etc., se ovan, not 4) samt i en foreldsning vid en
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Dirav foljer att den gammaltestamentliga teologien bor vara objektiv och
deskriptiv. Dess uppgift ar att skildra nagot faktiskt; all spekulation av reli-
gionsfilosofisk eller dogmatisk natur maste héllas borta. Att soka forverkliga sitt
syfte genom att i gammaltestamentliga texter lisa in nytestamentliga tankar,
resp. »vittnesbord om Kristus», dr att sld in pa en avvig, som leder bort fran
det historiskt verkliga och till undertryckande av den sanningen att G. T. repre-
senterar det gamla foérbundet och N.T. representerar ett nytt férbund. Det-
samma giller ock om varje forsok att tyda G.T. utifrdn nagot pi forhand
fardigt dogmatiskt system eller en konfessionell-kyrklig &skadning. N.T. kan,
exempelvis, visserligen tjina som en slagruta for upptiackande av G. T:s djupaste
tankar, men fir ej bilda normen for dess exegetiska tydning. G. T. maste tolkas
utifrdn sig sjilvt; och detta kriver i sanning icke ett ringare matt av allvar och
moda hos forskaren, dn om han skulle tyda det utifrin andra aspekter, om #n
aldrig si sublima. Att forskaren hirvid ocksd kan ha hjilp av sitt personliga
engagemang i den nytestamentliga religionen siger sig sjilvt. Detta dr dock
nagot annat @n att man av honom fordrar religiosa eller konfessionella kvali-
fikationer som helt faller utanfér vad som ér sakligt motiverat och vetenskapligt
kontrollerbart, krav ofta lika grumligt framstillda i principdebatten som i prak-
tiken fragmentariskt och suddigt tillimpade.®* De direkt religiosa och konfes-
sionella synpunkterna hor hemma i predikan, icke i forskningen. En samman-
blandning av férkunnelse och vetenskap leder till resultat lika otillfredsstillande
for den som soker uppbyggelse som for den som soker vetenskaplig sanning.
De gammaltestamentliga teologierna (stundom ock kommentarerna) visar ej
sillan prov pa dylik sammanblandning. Icke heller kan den vetenskap som vi
gammaltestamentlig kongress i Gottingen 1935 (tryckt i Werden und Wesen des Alten Testa-
ments, Beiheft 66 zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, Berlin 1936). En
liknande uppfattning av den gammaltestamentliga teologiens uppgift har senare framlagts av
strassburgprofessorn E. Jacob i hans arbete Théologie de PAncien Testament, Neuchatel &
Paris 1955. Denne utmiirkte forfattare avbijer den »pneumatiska» likavil som de spekulativa,
dogmatiska och kristologiska tolkningarna av G.T. Den gammaltestamentliga teologien skall
vara en deskriptiv vetenskap, men framstilla det enhetligt typiska (l'unité) i den gammaltesta-
mentliga religionsviirlden, enkannerligen frin synpunkten av den gammaltestamentliga fore-
stilllningen om Gud och hans férhillande till minniskan och viirlden. Jacob begriinsar dock
vil snivt denna uppgift. Han menar att icke blott de religiosa institutionerna, utan ocks
fromhetslivet och etiken faller utanfor den gammaltestamentliga teologiens specifika domiin
(sid. 26). Den religionshistoriska aspekten pd Israels religion lamnas principiellt asido. Aven
Rowley gor uppenbarelsen av Gud i historien sidan den (uppenbarelsen) tolkats av G.T:s
inspirerade gudsmén till den gammaltestamentliga teologiens objekt; The Faith of Israel.
Aspects of Old Testament Thought, London 1956, sid. 13 ff. Aven Jepsen ledes av sina ut-
gangspunkter att betona Gud och hans handlande som den gammaltestamentliga teologiens
huvudtema; anf. arb., sid. 18 ff.

3 Jfr t. ex. Aage Bentzen i en kritik av Eichrodt i Teologisk Tidsskrift for den danske Folke-
kirke, V, 5, 1934, sid. 288 ff.
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kallar gammaltestamentlig teologi bevisa att G.T. dr Guds ord. Detta kan over
huvud ingen vetenskap bevisa. Att G.T., sdsom Skriften i dess helhet, ar Guds
ord dr ett omdoéme som tron filler, icke ndgon vetenskap.®

En gammaltestamentlig teologi méste i viss mening vara en systematisk fram-
stillning. Det ir sant att G.T. sjilvt dr frimmande for allt vad system heter
(sdsom for ovrigt judiskt religionstinkande @n i denna dag). Om det ocksa inte
dr fullt sa illa stillt som professor C. R. North menar, nir han siger att ett for-
sok att systematisera G.T:s religion »is like trying to count a flock of sheep
that will never be still»,** sa foreter dock G.T:s religion, dven dess gudsbild,
sa betydande skiftningar, att en systematisk behandling i strang, framfér allt
logisk, mening, &r omojlig att genomfora. Men en sammanstillning med ett inre
sakligt sammanhang ir ingen omdjlighet. Det later sig vil gora att till ett orga-
niskt helt ordna de tankar som ligger inneslutna i och grupperar sig kring den
gammaltestamentliga gudssynen, sirskilt om man haller sig till det hogre planet.
Ett urval méste ju ske, ungefir sd som ziirichprofessorn V. Maag uttrycker saken
i polemik mot von Rad: det giller att skilja mellan de »vittnesbérd» som formu-
lerats i andra och tredje hand av en mer eller mindre stereotyperad tradition
och de stora personligheternas vittnesbord om vad historien och det personliga
gudsforhallandet omedelbart haft att siga dem om Israels Gud.”* Ett system
av detta slag gor icke vald pa den gammaltestamentliga religionens egenart,
utan framhiver den i stallet, och dgnar sig silunda att bli det adekvata inne-
héllet i den gammaltestamentliga teologien, sidan den hir har uppfattats.

En gammaltestamentlig teologi av detta slag kastar icke loss fran den histo-
riska forankringen. Den talar icke bara och icke ens i foérsta rummet om Gud
i allmiinhet, utan om Israels Gud, icke om miinniskan, utan om Israel och israe-
liten, icke om religionen, utan om tron pa utkorelsens Gud, icke om synden,
utan om upproriskheten mot Jahves bud, icke om dygden eller det goda, utan
om lydnaden for Jahves vilja.

En siddan gammaltestamentlig teologi, en som bevarar det konkreta, det i sig
bestamda och karakteristiska i G. T:s gudstro, sitter ett palitligt material i hén-
derna péa den som vill anstilla en jaimforelse mellan gammaltestamentlig religion
och nytestamentlig, resp. kristendomen, och faststilla den teologiska relationen
mellan bdda. Vad kan man bittre begira av en gammaltestamentlig teologi?
Den vagrar dock att lata sig fangas i formler. En teologi som eventuellt jamfor

® Tfr nyligen R. Bring, Bibeln sfsom Gud ord, STK, 37, 1961, sid. 17 ff.

% I en uppsats om gammaltestamentlig teologi och hebreisk religionshistoria i Scottish Journal
of Theology, 2, 1949, sid. 113 {f.

% Historische oder ausserhistorische Begriindung alttestamentlicher Theologie?, Schweizerische
theologische Umschau, 29, 1959, sid. 6 ff.

7 — Sv. teol. kvartalskr. 1961.
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olika religidsa typer genom att flytta om de religiosa idéerna, som man flyttar
om pjaserna i ett schackspel, strandar hir ohjalpligt pa den gammaltestament-
liga religionens historiska egenart, dess egenskap att trots alla férbindelser med
N.T. vara en religion sui generis. Den kristne tinkaren har forvisso en stor
uppgift, nir det giller att klargora likheter och olikheter mellan gammaltesta-
mentlig tro och nytestamentlig, resp. det uppenbarelsemissiga sammanhanget
mellan G.T. och N.T., men med forenklade formler eller en aldrig sa fyndig
terminologisk etikettering kommer man hir ingen vart. Icke minst kan en sadan
gammaltestamentlig teologi bli en varning for att, som stundom sker, tolka den
gammaltestamentliga religionen som judendom eller i varje fall i Gverensstim-
melse med den bild man gjort sig av judendomen sdsom ensidig och konse-
kvent lagreligion. En sddan forviixling av G.T:s religion och judendomen har
ofta lett teologien pa villospar.

Den fornisraelitiska religionshistorien och den gammaltestamentliga teologien
har var for sig sin egen uppgift; men dessa uppgifter star i narmaste samband
med varandra. Idealet synes mig vara att de bada sérdisciplinerna behandlas i
ett sammanhang, si att Israels religionshistoria och den gammaltestamentliga
teologien presenteras som tvd avdelningar av samma verk, exempelvis med
titeln »Gamla testamentets religion».** Det &r i varje fall att rekommendera, om
det giller att skriva for den akademiska undervisningens behov. Naturligtvis
kan ocksa ett yttre sirskiljande forsvaras, men da maste man i alla fall ha klart
for sig att en gammaltestamentlig teologi utan forankring i Israels religions-
historia svivar i luften, och att en israelitisk religionshistoria utan en gammal-
testamentlig teologi saknar sin krénande avslutning.

I den diskussion som hirovan har refererats har man lagt mycken vikt vid
termen »teologisk», om man ocksa har latit den betyda ganska olika ting. Kan
man kalla en framstillning av G. T:s religion med den hir angivna strukturen
»teologisk»? Tyvirr skulle det vara svart att i dag t.0.m. av teologiska syste-
matiker av facket fa en entydig definition av begreppet teologi. Men dirom
torde alla kunna enas att teologien i specifik mening (i betydelsen av syste-
matiskt teologiskt tinkande) till féremal har gudsuppenbarelsen eller gudstron
i en eller annan bemirkelse. Om man med Einar Billing pa ett tidigare stadium
gor gudsuppenbarelsen i historien till direkt foremal for det teologiska tinkan-
det eller med Billing senare (vilket jag vet av ett personligt samtal med honom
vid jultiden 1935) definierar teologiens uppgift s&, att den har att genomtinka
hela tillvaron i det ljus som faller diréver frén fortrostan pa Gud i Jesus Kristus,
eller si, att den har att genomtiinka hela var tillvaro i det ljus som faller dar-

% En liknande uppdelning forordas ocksi av Birkeland, anf. arb., sid. 18.
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over fran den centrala gudsuppenbarelsen i Kristus, eller, som nu dr vanligt,
uttrycker saken s, att teologien i principiell mening #r en systematisk fram-
stillning av det kristna trosinnehéllet, kommer man 4nda alltid fram till ndgot
varmed just det #r analogt, som jag ville fordra av den gammaltestamentliga
teologien, nimligen att den skulle ge en framstillning av den gammaltesta-
mentliga religionen med G.T:s Gud som orienteringspunkt.

I diskussionen om den gammaltestamentliga teologien har man stindigt be-
tonat det gagn den borde gora teologien i 6vrigt och @venledes den kyrkliga
forkunnelsen. Man har menat att den rent religionshistoriska framstéllningen
av folket Israels religion icke har ndgot att ge i teologiskt och kyrkligt hin-
seende. Den ér blind, sade Hempel; den ser ej de »teologiska» virdena. Sasom
den gammaltestamentliga teologien hér har beskrivits, kan den utan tvivel (dven
om den som fullvirdig vetenskap har sitt virde i sig sjilv, utan alla bihinsyn)
gora icke blott den systematiska teologien och den nytestamentliga exegetiken,
utan dven den kristliga predikan stora tjinster. Att ndrmare utfora detta skulle
har fora oss for langt.

Jag vill dock peka pa en enda bestimd sak, darfor att den ofta har forbi-
setts.?¢

En gammaltestamentlig teologi som sakligt skildrar den gammaltestamentliga
gudstrons egenart kan hjilpa oss att uppticka och halla fast virden som visser-
ligen dr inneslutna i den nytestamentliga kristendomen, men i G.T. far en
sdrskilt stark och ofridnkomlig betoning. Jag tdnker t.ex. pd Gud sdsom skapel-
sens och skapelseordningarnas Gud, Gud sisom historiens Gud, uppenbarande
sig 1 historien och verkande i virlden som en suverin personlig vilja, Gud sa-
som den kimpande Guden, som star i oavlatlig men till sist segrande kamp mot
allt som star honom emot. Jag tinker pa det konsekvent eskatologiska perspek-
tivet, pd Gud sasom heligt Majestit, som kridver var 6dmjuka underkastelse och
lydnad i fruktan och bivan; jag tinker pa virlden sisom trots allt Guds viirld,
p& ménniskan sasom skapad till Guds avbild, ménniskan i sin hoghet mitt i sin
fornedring. S& kan G. T. i det kristna tinkandet, den kristna predikan, det kristna
fromhetslivet gora tjinst som skyddsvirn mot falsk dualism, falsk mystik, falsk
gnosis, hednisk panteism, varje statisk uppfattning av historien, all minsklig
hybris och allt 16saktigt missbruk av den gudomliga naden, sisom ock mot all
desperat nedvirdering av miénniskan och det minskliga livet.

» Till foljande tankegangar jfr min artikel The Old Testament in the Christian Church, The
Expository Times, 51, 1940, sid. 374 {f.
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ERKKI KANSANAHO

Finska kyrkans gudstjdanstordning

ar Yngve Brilioth &r 1929 installerades som professor vid universitetet
Ni Lund, héll han sin installationsforelédsning 6ver dmnet: »Finlands kyrko-
skick». Han uttalade da om finska kyrkan bl. a. foljande: »Besokaren i en av
Finlands landskyrkor befinner sig, dven om spraket rakar vara honom frim-
mande, i en egendomligt vilbekant atmosfir. Men foérdjupar han sig i liturgiens
detaljer, i psalmbok, i kyrkoforfattning, moter han stidse nya egendomligheter,
som ofta stimulera eftertanken, ej sillan kasta ett sireget ljus dver den svenska
kyrkans forhallanden.» Och biskop G. O. Rosenqvist har & sin sida gjort
foljande konstaterande i sin bok »Finlands kyrka i det senaste halvseklets bryt-
ningstider»: »N#r en gist fran Sverige deltar i en hogmissa i Finlands kyrka,
moter han en gudstjanstform, som i visentliga moment ar lik Sveriges och kom-
mer honom att uppleva en siregen hemkinsla. Men han 6verraskas ocksd av
olikheter, och det ofta nir han minst viintar det.»

Efter det att ovan anférda uttalanden har gjorts, har Finlands kyrka fitt en
ny gudstjinstordning. Kyrkohandbokskommittén framlade for 1958 &rs kyrko-
mote ett forslag till evangeliebok och kyrkohandbok. Dirav antog kyrkomotet
evangelieboken och handbokens hégmissoritual, det senare for anvindning tills
vidare. Handbokens utarbetande i 6vrigt uppdrogs it en ny kommitté.

Det viktigaste resultatet, som uppndddes, var evangeliebokens antagande.
Diremot hade kyrkomotet mycket svarare for att godkidnna gudstjinstordningen,
som i vissa detaljer visade sig vara problematisk. Kyrkométet maste tydligen
dn en gang ta upp denna fraga. De viktigaste tilliggen rorde Introitus-texter
for varje gudstjianst samt nya prefationsboner, men gudstjinstens grundstruktur
forblev densamma. Forandringar gjordes bara i nagra sma detaljer utan prin-
cipiell betydelse. Salunda behaller bade Brilioths och Rosenqvists konstaterande
alltfort sin giltighet.

Bade i handbokskommittén och i kyrkométet framgick det klart, att den finska
gudstjinstordningen rymmer sérskilt tvenne moment, som ér av principiell natur
och stiiller problem, som &r svara att 16sa. Dessa har varit foremal for uppmiirk-
samhet i den liturgiska diskussionen i hela den lutherska virlden. Just i utge-
staltningen av dessa moment &r det som den svenska och den finska gudstjinst-
ordningen klarast skiljer sig fran varandra. Andra olikheter dr jimforelsevis sma.
De moment jag hir tinker pa dr gudstjinstens inledningsparti och vidare text-
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lasningen. For att ta ett exempel bara fran de skandinaviska kyrkorna kan vi
pévisa, att det betriffande gudstjinstens inledning rader fyra olika bruk. I Dan-
mark har man inte alls nigon syndabekinnelse, i Norge har man syndabekin-
nelse men ingen avlésning eller nadeférsakran, i Sverige har man bade synda-
bekiinnelse och nadeférsikran och i Finland meilan dessa bada Kyrie eleison.
Pa samma satt dr det olika praxis betriffande textlasningen. I Sverige lises tva
texter fran altaret, i Finland bara en. Som en kuriositet kan namnas, att i Norge,
Sverige och Finland, dir vi har samma tre textserier i alla tre kyrkorna, anvén-
der dessa olika dr i alla tre linderna. Vi predikar saledes aldrig 6ver samma
texter samtidigt. I Danmark har man bara tva textserier.!

De hir exemplen, som skulle kunna kompletteras genom att undersoka mot-
svarande moment i andra lutherska kyrkors handbécker, ar tillrickliga for att
visa, att det finns problem inte minst i de hir nimnda momenten i gudstjinst-
ordningen.

Den lutherska gudstjénsten stabiliserades under 16- och 1700-talen inom hela
det svenska vildet i de former, som 1614 4rs- och 1693 ars handbécker bestimde.
I synnerhet 1693 drs handbok symboliserade under linga tider det lutherska
gudstjinstlivet sdvil i Sverige som i Finland och de lutherska linderna i Bal-
ticum. I borjan av svenska missan, liksom i borjan av manga andra lutherska
gudstjinstordningar stod syndabekinnelsen jimte den dirtill hérande avlos-
ningen i form av en bon och en tillonskan eller en nadeforsikran. Da ett siir-
skilt skriftermal vid nattvardsgdng under reformationstiden, gentemot Luthers
dsikt, pd manga stillen hade uteslutits, ersattes detta med en syndabekiinnelse,
som forenades med gudstjinsten. Denna syndabekinnelse kunde placeras an-
tingen just i borjan av gudstjinsten pd platsen for »Confiteor» i den romerska
miissan, eller efter gudstjinstens slut eller ocksa efter predikan. Man kunde
ocksd lisa den bade i borjan av gudstjinsten och efter predikan, liksom i
Sverige. Lingre fram i utvecklingen har den senare syndabekinnelsen jimte av-
16sning fallit bort. For alla de gudstjinstordningar, dir syndabekinnelsen ar
placerad i borjan av inledningsavdelningen, var det karakteristiskt, att den fol-
jande avlosningen var formad som en bon eller en tillonskan. Diremot var den
avlosning, som foljde pd en syndabekinnelse efter predikan vanligen ovillkorlig.
Efter syndabekdnnelsen och avlosningen i gudstjinstens inledningsavdelning

* R. Gyllenberg, Likheter och olikheter i de nordiska kyrkomnas helgdagsordning och guds-
tjinstformer, Ny kyrklig tidskrift 1956, ss. 148—156.
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folide under reformationstiden Introitus, samt enligt den urgamla kristna guds-
tjansttraditionen Kyrie och Gloria i omedelbar foljd.

Problemet med gudstjinstens inledningsavdelning uppstod i samband med
att man utelimnade Introitus ur gudstjinstordningen. Eftersom ingéngspsal-
men motsvarade Introitus, fann man det overflodigt att upprepa detta moment
efter syndabekinnelsen. S blev fallet bl. a. i den svenska och finska handboken
av 1614. Nu kom & ena sidan syndabekinnelsen och avlésningen och & andra
sidan Kyrie och Gloria att hora samman. I ménga lutherska linder tolkades nu
Kyrie — avvikande frin den ursprungliga betydelsen — som en syndabekinnelse
och Gloria som en lovsing for avlosningens skull. Dérfér méste ocksd deras
placering indras, s& att det skulle bli konsekvent. Med andra ord: Man maste
flytta Kyrie mellan syndabekinnelsen och nadeforsikran. I Sverige forfor man
emellertid inte pa det sittet, utan i bdda de ovannimnda handbéckerna forblev
man vid den gamla ordningen frin reformationstiden och fasthéll vid den ur-
sprungliga tolkningen. Denna ordning har bevarats i Svenska kyrkans handbok
inda till vira dagar. Som bekant anser den nutida liturgiska forskningen, siir-
skilt i Tyskland, denna gamla ordning vara ett visentligt kiinnemirke for den
lutherska gudstjansten. Samhérigheten mellan Kyrie och Gloria dr inte endast
en gammal tradition fran tidig kristen tid, utan den ger ocksi ett utomordent-
ligt uttryck for den lutherska rittfirdiggorelseliran.”

Den svenska handboken av 1693 hade i huvudsak tjinat ut vid 1800-talets
borjan. Handboken forblev gillande endast i Finlands kyrka, dir den var i offi-
ciellt bruk @nda till ir 1886. Svenska kyrkan fick sin nya handbok 1811 och de
ryska lutherska kyrkorna fick 1832 sin egen agenda.* Dessa reformer astadkom,
att Ostersjoomridets arv av enhetlig luthersk gudstjinst gick till spillo. Vidare
utgav konung Fredrik Wilhelm III av Preussen pi 1820-talet sina om-
talade agendor, som viickte diskussion i alla evangeliska kyrkor. Den preussiske
konungen ivrade for en kyrklig union, och detta forhillande var dgnat att viicka
opposition mot alla hans stravanden frén dem som hir tinkte annorlunda. Méinga
ifrdgasatte i vad man hiirskaren 6ver huvud taget hade riitt att befatta sig med
gudstjéinsten. Som en motvikt mot det »forfall», som under upplysningstiden

* A, Andrén, Nattvardsberedelsen i reformationstidens svenska kyrkoliv, s. 47. B. Klaus,
Die Niimberger Deutsche Messe 1524, Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie 1955, s. 1—486.
A. Boés, Die reformatorischen Gottesdienste in der Wittenberger Pfarrkirche von 1523 an,
Jahrbuch fir Liturgik und Hymnologie 195859, s. 1—40.

* Se t.ex. K. F. Miiller, Die Neuordnung des Gottesdienstes, Theologie und Liturgie (1952),
s. 290.

* Redan 1808 hade liturgiska anvisningar utarbetats fér de ryska protestanterna. Dessa anvis-
ningar var helt i enlighet med upplysningens och rationalismens anda och avvek alltigenom
frin den gamla svenska handbokens grundsatser.
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hade drabbat Tysklands kyrkor, ville konungen skapa en gudstjanstordning, som
foljde reformationstidens traditioner. »Jeder unverstindige Priester bringt seine
ungewachsenen Einfélle zu Markte, will modeln und dndern, was die unsterb-
lichen Reformatoren Luther und Melanchton gemacht und angeordnet haben.»
Liturgien skulle i gudstjénsten vara som en parad i krigshiren, fullkomligt over-
lagd, proportionerlig, enhetlig och punktlig. Den preussiska agendans storsta
positiva betydelse var mahinda det, att den tvingade bade forskare och kyrko-
ledare att aktge pa gudstjanstens teologiska underbyggnader.” A andra sidan
kom just denna handbok att ge upphov till en virre oreda én den som tidi-
gare ratt.

De ovannimnda svenska och preussiska gudstjinstordningarna &r allmént
kinda. I detta sammanhang idr det kanske motiverat att bara konstatera, att
Preussiska agendan uppenbart visar paverkan frén den svenska handboken av
1811.° Problemet om hur alla de nimnda handbockerna férhaller sig till var-
andra #r synnerligen komplicerat. For var uppgift knyter sig det storsta intresset
till den ryska lutherska agendan av dr 1832. Efter langa forberedelser tillsattes
i Ryssland 1829 en kommitté, som fick till uppgift att utarbeta kyrkolag och
agenda. Dessa kom att bli normgivande for alla lutherska kristna i det ryska
vildet foérutom de som bodde i Finland och Polen. Till denna kommitté kalla-
des enligt kejsarens onskan en preussisk sakkunnig. Till detta uppdrag utnimnde
den preussiske konungen generalsuperintendenten i Pommern, biskop Georg
Ritschl.” Han fullgjorde sitt uppdrag i Petersburg aren 1829—30. Anledningen
till Ritschls ryska resa forsokte man noga hemlighalla, vilket var dgnat att ge
fart at rykten, som det inte var litt att tillbakavisa.® Bade kyrkolagen och agen-

% P. Graff, Die Geschichte der Auflésung der alten gottesdienstlichen Formen in der Evan-
gelischen Kirche Deutschlands II, s. 26—61, 109—113. L. Fendt, Einfihrung in dic Liturgie-
wissenschaft, s. 202—207. B. Klaus, Die Ristgebete, Leiturgia 11, s. 560—565.

* Detta giiller i synnerhet konfirmations-, bikt-, vigsel-, jordfistnings- och ordinationsritualen.
Preussiska agendans killa har varit Fr. W. von Schubert, Schwedens Kirchenverfassung
und Unterrichtswesen I-II, 1820—21. (Arbetet utkom pa svenska: Sweriges Kyrko-Forfattning
och Laroverk I-II, 1822—25.) Se ndrmarc: D. Helander, Svenska kyrkohandhoken 1811
och Preussiska agendan 1822, Fran skilda tider, Studier tillignade Hjalmar Holmqvist 1938,
s. 225-246. D. Helander, Den liturgiska utvecklingen i Sverige under 1800-talet (1934)
och Den liturgiska utvecklingen i Sverige 1811—1894 (1939).

" Som mdijlig sakkunnig nimndes forst den i de svenska, finska och baltiska lindernas kyrko-
forhallanden vil insatte superintendenten och professorn Friedrich Wilhelm von Schubert.
Pa forslag var ocksd andra teologer. Se betriiffande kommittéledamoterna: H. Dalton, Ver-
fassungsgeschichte der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland (1887), s. 310—312. H.
Dalton, Zur Geschichte der evangelischen Kirche in Russland (1893), s. 4—12. Albrecht
Ritschls artikel om sin fader: Realencyklopedie fiir prot. Theologie und Kirche, 1884, XIII,
s. 1-6.

® Ryktena, som gillde den till den grekiskkatolska tron nyss konverterade ryska kejsarinnans
svarigheter i den nya omgivningen, fick litt ocksi politisk firg. Se nirmare: Paul de La-



96 ERKKI KANSANAHO

dan offentliggjordes ar 1832 pa tyska. Agendans svenska upplaga utkom 1834
och den finsksprakiga 1835.°

Till grund for den ryska kyrkohandboken tog man den svenska handboken
av &r 1693 i dess tyska upplaga, men dérjamte anvéindes ocksd den preussiska
agendan och delvis den svenska handboken av 1811, som likaledes hade utkom-
mit i tysk oversdttning.* Kommittén betonade i sitt arbete forutom arvet fran
reformationen dven kyrkomusikens betydelse. Ritschl var sjilv sirdeles musi-
kalisk. Dessutom skulle man forsoka fa gudstjansten si kort som mdojligt, efter-
som man i nistan alla kyrkor méste hélla tvad gudstjanster efter varandra, en
tysk och en pa respektive folksprik.® De sistnimnda synpunkterna orsakade,
att kommittén inte anvinde den ordinarie preussiska gudstjanstordningen, som
nirmast pdminde om det gamla svenska ritualet, utan valde till forebild en
kortare form av agendan, som kallades »Abgekiirzte und mit Choren versehene
Liturgie». Denna var avsedd for predikogudstjénster utan nattvardsfirande.
Frin denna liturgi hade man tagit bort den Introitus, som i det fullstindiga
ritualet hade sin plats fore Kyrie. Saledes kom Kyrie, som sjongs av koren, att
bli en direkt fortsdttning av syndabekénnelsen. Kyrie utgestaltades s liksom av
sig sjélvt till en komplettering av syndabekinnelsen.’* Eftersom just denna guds-

garde, Uber einige Berliner Theologen (1890). Otto Ritschl, Die Sendung des Bischof
Ritschl nach Petersburg (1890). H. Dalton, Zur Geschichte der ev. Kirche in Russland,
s. 1—4. Otto Ritschl, som var Georg R:s sonson, sivil som Dalton tillbakavisar ryktena och
framstiller det faktiska syftet med resan.

¢ Gesetz fiir die evangelisch-lutherische Kirche in Russland, 1832. Jamte kyrkolagen publi-
cerades: Agende fiir die evangelisch-lutherischen Gemeinden im Russischen Reiche, vilken
innehdller ocksi »Musicalische Beilage». — Agendans svenska upplaga: Kyrkohandbok for
Evangeliskt-Lutherska Fosamlingarne i Ryska Riket, 1834. Vissa av handbokens principer har
utretts i Georg Ritschls forord till agendan och i den svensksprikiga upplagans siirskilda for-
ord. Se: G. O. Rosenqvist, Det liturgiska arbetet i Finland I, s. 35—38.

" Hand-Buch, worinn abgefasst ist: wie der Gottesdienst mit christlichen Ceremonien und
Kirchen-Gebriiuchen in unsern Schwedischen Gemeinen soll gehalten werden, Stockholm 1807.
— Agende fiir die evangelische Kirche in den Koniglich Preussischen Landen, 1829. — Kir-
chenhandbuch, worin festgesetat ist, wie der Gottesdienst in den Schwedischen Gemeinen
verrichtet werden soll, Liibeck 1825,

1 1 kommitténs motivering siigs: »In jedem offentlichen Sonntags- und Festtags-Gottesdienst
das Kyrie, Gloria, die sonntiigliche Perikope, das Credo, Sanktus, Agnus Dei und Dona pacem
nach dem Muster der preussischen Agende aufzunehmen.» Dessutom bestimdes, att man
skulle sitta Halleluja i gradualpsalmens stille och placera psalmen som predikstolspsalm, att
koren eller forsamlingen skulle f& rikligt med singavdelningar, att man skulle forsoka fa litur-
gien i sin helhet kort, och att pristerna skulle férbjudas att #ndra ordalydelsen i bonerna.
Yttrande om handboksférslaget infordrades frin teologiska fakulteten i Dorpat. Detta var i
alla huvudpunkter tillstyrkande. Fakulteten gav stort erkiinnande &t kommittén, men gjorde
dock vissa sma rittelser i forslaget. H. Dalton, Zur Geschichte der ev. Kirche in Russland,
s. 26—27, 29-32.

= Agende 1829, 1, s. 27.
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tjanstordning pa grund av sin ringa lingd vann anklang vida omkring, var den
dgnad att forindra uppfattningarna om betydelsen av gudstjinstens inlednings-
del.’® Den ryska agendan erbjod ett sirskilt tydligt exempel dirpa.

I den ryska lutherska gudstjinsten féljdes den korta syndabekinnelsen ur
preussiska agendan av Kyrie, som sjongs av koren. Direfter uttalade priisten
avlosningsordet, som i forkortad form hade tagits ur den svenska handboken
(Den allsmigtige, ewige Gud . .. forlite oss alla wara synder ...) och som hade
namnet »den sa kallade allmidnna absolution»."* Sedan sjong koren Amen, var-
efter pristen sjong Gloria. Detta foljdes av korens Laudamus respektive trefal-
dighetspsalm. Inledningsavdelningen i sin helbet hade silunda karaktiren av
allmint skriftermdl. Dessutom bor det observeras, att pristen fran altaret Liste
endast en text och att gradualpsalmen hade flyttats till predikstolsversens plats.

&

I Finland &gnade man inte nagon ndmnviard uppmirksamhet at hand-
boksproblemen under forra delen av drhundradet. Den av drkebiskop Jakob
Tengstrom ledda handbokskommitténs arbete, som pa sitt eget sitt belyser
de liturgiska fragorna frin seklets bérjan, avstannade i och med att ett forslag
utarbetats.'® Forst senare, nir en annan kommitté, den s. k. Estlanderska hand-
bokskommittén ar 1859 hade publicerat sitt forslag, borjade en offentlig diskus-
sion av problemen.* Den Estlanderska kommittén sag det tryggast att folja
den gamla handboken sa mycket som mojligt och att félja den svenska forebil-
den (handboksforslaget av &r 1856). Den undvek alla principiella fordndringar,
som skulle kunna ge anledning till diskussion. Visserligen vagade nigon av kom-
mitténs medlemmar anbefalla den ryska handboken, men vid hans forslag fiste
man inte storre uppmirksamhet. Nar forslaget borjade dryftas pa priastmotena
forandrades liget i alla fall. De prister, som forut hade tjanstgjort i Petersburg
och i Ingermanland gav uttryck &t sin fortjusning 6ver den dér anvinda hand-
boken och foreslog dndringar i forslaget enligt sina asikter. Det forsta offentliga
forslaget om dndring av gudstjianstens inledningsparti gjorde faltprosten K. J. G.
Sirelius vid Borgd stifts pristmote 1866.)" Efter detta synodalméte inledde
Helsingfors-pristernas brodrakrets eller pristkonferens en systematisk gransk-

* B. Klaus, Die Riistgebete, Leiturgia II, s. 560—562.

'* Benémningen »allmén absolutions upptrider i férordet till agendans svenska upplaga s. XIX.
* Se om Tengstroms forslag: C. O. Rosenqvist, Det liturgiska arbetet i Finland I.

" Kyrko-handbok, Forslag, Abo 1859. Forslaget var utarbetat av kyrkoherden i Véra, teol. dr
K. L Estlander. Yttranden avgivna dver 1859 ars handboksforslag: Abo landsarkiv I: I: 56.
** Protokoll vid pristmétet i Borgd 1866, s. 25.
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ning av det Estlanderska handboksforslaget. Efter ett grundligt arbete utar-
betade konferensen ett yttrande och framlade for vissa kyrkliga forrittningar
helt nya formulir. Till denna inofficiella kommitté horde bl. a. professor A. F.
Granfelt, sedermera professorn och biskopen i Borgdi Herman Rébergh
samt den ovan namnde Sirelius.*®

Konferensen fann det vara ett markant framsteg, att férsamlingen enligt for-
slaget alltid skulle sjunga Kyrie. Forsamlingen instimmer med sin sing i synda-
bekiinnelsen. Férut hade pristen utom p& hogtidsdagarna endast list Kyrie.
Dirigenom hade detta fitt karaktiren av en fristiende bon. I forslaget fann
dock konferensen det felet, att avlosningsordet kom att skilja Kyrie fran synda-
bekinnelsen och gjorde gudstjinstens inledande del obegriplig. En omedelbar
overging fran Kyrie till Gloria &r inte endast omotiverad utan den dr nigot
direkt »osannt, twunget, ja hyckladt». Frin de sorgmodiga kinslorna vid Kyrie
ar det omojligt att strax overgd till en glad och jublande lovsing. Férst méste
forlatelsen forkunnas och direfter Gloria sjungas. Till pristkonferensens stand-
punktstagande medverkade siledes tvd faktorer. Dels ville man tyda Kyrie som
en del av syndabekéinnelsen, dels ville man ordna gudstjinstens inledning som
en konsekvent helhet utifran psykologiska synpunkter. Av yttrandet framgir, att
konferensen uppfattade gudstjinstens bérjan i allra hogsta grad som ett allmint
skriftermal.*®

De tankar, som pristkonferensen i Helsingfors framforde, utvecklades vidare
bl. a. pd synodalmétet i Abo 1871. Under kyriesingen skulle pristen forbli i
knibojande stillning och resa sig forst niir han uttalar avlosningsordet. Avlos-
ningsordet skulle fortfarande fa ha formen av en bén, men foérsamlingen skulle
deltaga déri genom att sjunga Amen. Direfter skulle pristen sjunga Gloria och
forsamlingen Laudamus eller en trefaldighetspsalm.>* S& hade man kommit fram
till en ordning, som ganska noga overensstimde med den ryska handbokens.
Besluten vid synodalmétet i Abo hade i sin tur inverkan pa den nya handboks-
kommitténs stindpunkt. Den Estlanderska kommitténs forslag blev nimligen
inte godkint, utan arbetet anfértroddes &t en ny kommitté, som fick sitt forslag
fardigt ar 1884.

Uppenbart iar att ocksad biskop F. L. Schaumans stindpunkt inverkade pa
diskussionen om gudstjiinsten. Att forena Kyrie och Gloria med varandra var

** Yttrandet publicerades i Kyrkligt Weckoblad &r 1868—69 och de tillhérande nya ritualen
sindes i form av ett litet hiifte till priisterskapet. Gudstjinstordningen behandlades endast i
yttrandet.

* Kyrkligt Weckoblad 1868, s. 81—82.

* Protokoll vid priistmétet i Abo 1871, s. 174, 185. — Jimte Laudamus och trefaldighets-
psalmen nimndes som ett tredje alternativ Gloria Patril
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enligt Schauman opsykologiskt och han fann ingen motivering for denna ord-
ning. Den var endast en gammal sed, som hade bevarats genom tiderna. Man
borde skilja Kyrie och Gloria frin varandra med ett bibelord, som vittnade om
Guds nad. Upplasandet av detta bibelord skulle dock inte ha karaktiren av
avlosning, utan det skulle endast leda forsamlingens tankar till att lova Gud.
Biskopen varnade for att uppfatta gudstjinstens inledning som ett allmint skrif-
termél. Detta skulle utgora en sirskild forrittning. Kyrie forklarade han visser-
ligen vara en syndabekinnelse, men en nideforsikran och absolutionen fick
man dock inte sammanblanda.** For dessa synpunkter fick Schauman stod ur
nagra tyska teologers verk (t. ex. Hofling och von Zezschwitz), och dven ur de
nya gudstjinstordningarna. I stillet kunde han inte godtaga den tyske teolog,
som mest malmedvetet forsvarade den gamla lutherska gudstjansttraditionen,
ndmligen Wilhelm Lohe. Schauman var motstandare till den tyska »ny-
lutheranismen». I Lohes bekanta agenda, didr han framstiller den lutherska
gudstjanstens grundformulir, foresldr han, att gudstjinstens inledande del helt
kan uteslutas, for den hindelse att den vicker opposition. Gudstjinsten skulle
kunna inledas med psalm, bon och epistelldsning.*

Men utvecklingen i Finland gick @nnu vidare. Nér man borjade diskussionen
om 1884 &rs handboksférslag, framstilldes den tanken, att man skulle idndra
nadeforsikran till en villkorslos absolution. Annars skulle ovissheten om synda-
forlatelsen kvarstd trots avlosningen. Detta krav framstilldes sirskilt frin den
evangeliska rorelsens eller hedbergianismens hall. Grunderna var nu inte lingre
psykologiska utan snarare liromdssiga. Man ville f2 en klar »nidens ordning»
i gudstjanstens inledning. Nir man foretog omrostning om denna sak vid priist-
motet i Borgd 1885, fick den ovillkorliga absolutionen majoritet, fastin denna
blev knapp. Dirfor avgav nadeférsikrans anhingare sitt motforslag till proto-
kollet. Men #dven de som férsvarade den gamla nadeférsikran i bonens form
tydde gudstjiinstens inledning som ett skriftermil. Bonen brukades som avlos-
ningsord for det allminna skrfitermalet, medan ater den villkorslosa absolu-
tionen skulle vara pa sin plats vid det enskilda skriftermalet. Vid samma mote

* F. L. Schauman, Praktiska Theologin II, s. 217-219.

# »Confitcor, Introitus, Kyrie, Gloria und Collecte, diese antiken Stitke des abendlindischen
Hauptgottesdienstes, sind es, denen heut zu Tage am meisten wiederwillen begegnet, weil
sie am wenigsten verstanden werden. In der Absicht eine Form zu geben, welche diesen
Wiederwillen nicht reizte ..., hat man die nachfolgende Ordnung versucht. Die Hauptge-
danke ist einfach: Vertiefung ins Wort — von Stufe zu Stufe.» Diirefter foljer ett forslag till
ritual. W. Lihe, Agende fiir christliche Gemeinden des lutherischen Bekenntnisses I (1853),
s. 60, Lohe tillbakavisar kraftigt den uppfattningen, att Kyrie skulle vara syndabekinnelse och
Gloria skulle héinforas till absolutionen (s. 30—31). »So wenig der Bettler am Wege mit seinem
"Seid so barmherzig’ seine Siinde bekennen will, so wenig die Kirche mit dem Kyrie. Nicht
die Siinde, die Noth wird bekannt.»
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enades man ocksd om den uppfattningen, att Gloria skulle sjungas av férsam-
lingen och saledes bli ett direkt svar pa absolutionen.** S& lingt gick man dock
inte vid den slutliga behandlingen av handboken. Ocksd nadeférsikran behdlls
i 1886 ars handbok, dartill i optativ form, men for ovrigt foljdes riktlinjerna
fran de ovan atergivna yttrandena. Nir denna handbok blev antagen, avslu-
tades ocksd i Finland den karolinska handbokens tid.

Den ovan skildrade utvecklingen blev liksom beseglad, nir man i den ordi-
narie preussiska gudstjinstordningen gjorde motsvarande férdndring ar 1895.
Introitus flyttades efter ingingspsalmen och nadeforsikran mellan Kyrie och
Gloria.?* Hirefter verkade det Overflodigt att diskutera om gudstjinstens in-
ledning. Ocksé i Sverige foreslog professor W. Rudin vid 1888 ars kyrkométe
motsvarande forindring, dock utan att fa tillréckligt stod for sitt forslag.* Ocksé
senare har man i Sverige d& och d& &tervint till denna friga. Mest fortjanar
drkebiskop Erling Eidems forslag att uppmirksammas i hans handboksfor-
slag av &r 1938.2° Som bekant har man i Sverige behéllit den gamla ordningen
dven fastin Introitus har sin plats just i gudstjinstens borjan.

Finlands kyrka fick sin nista handbok 1913. Dér hade i gudstjinstens borjan
efter psalmen och ingingshilsningen tillagts for hogtidsdagarna ett inlednings-
sprak eller en viixelsing, som motsvarade Introitus. Som vi pipekade i borjan,
finns i den nyaste gudstjanstordningen av ar 1958 fullstindiga Introitus-texter
for varje sondag. Ar 1913 gjordes till ritualet det tilligget, att ett villkorslost
avlosningsord kunde anvindas alternativt med nadeforsikran, som hade bonens
form. Till avlosningsordet fogades ett bibelord. Detta moment i gudstjiinsten
fick p4 samma géng officiellt namnet avlosning. Vidare forindrades Gloria till
en vixelsing mellan pristen och forsamlingen. Utvecklingen hade siledes pa
ungefir femtio &r lett fram till att gudstjinstens inledningsavdelning i sin hel-
het hade forindrats till allmint skriftermdl, fastin man inte anvinde ordet
skriftermél om den. Nir den tolkas sd, &r den nuvarande ordningen bide psyko-
logiskt och laromissigt konsekvent och det ar svart att forstd hur den skulle
kunna forindras. En helt annan sak dr, om den motsvarar den ursprungliga
lutherska gudstjinstordningen. Nir den saken skall avgoras maste man alltsd
forst klargora, vad som ar meningen med gudstjinstens inledande del. Ar den
ett gemensamt skriftermal, till vilket ocksdé Kyrie och Gloria fogas? Eller ar

= Protokoll vid pristmétet i Borgd 1885, s. 118—121, 139. Kyrkombtets protokoll 1886, s.
472—473, 490—491.

* Die Preussische Agende, Liturgische Texte VII (herausgegeben von Hans Lietzmann),
s. 1-2, 14. Se néirmare: L. Fendt, Unser Gottesdienst, Wartburg 35 (1936), s. 288—290.

* E. Rodhe, Svenskt gudstjinstliv, s. 72—73.

* E. Eidem, Férslag till revision av den svenska kyrkohandboken, s. 25, 47—48.
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den gudstjinstens egen inledning, dir ménniskan bekdnner sin nod och sin
litenhet och upphojer Guds storhet och allmakt? Forst sedan dessa frigor ar
besvarade, #ir det mdjligt att tala om detaljerna. I Tyskland, dér den liturgiska
utvecklingen i landskyrkorna har varit ganska brokig, har man efter andra
virldskriget haft en bestimd strivan efter att komma tillbaka till reformations-
tidens ursprungliga praxis. Endast pa si sitt menade man sig kunna und-
komma den lutherska gudstjinstliturgiens fortsatta sonderfall. Denna idé fram-
gar bl.a. av de tyska evangelisk-lutherska kyrkornas gemensamma agenda av
ar 1955.

Ett annat problem, som vi i borjan papekade, ndmligen textlisningen, ér avse-
virt enklare. Ocksa detta har visserligen en ling och skiftande historia bakom
sig, som det i detta sammanhang inte @r nagot skil att ta upp till behandling.*
Det lutherska gudstjinstarvets forskingrande ledde nistan undantagslost dartill,
att man frin altaret liste bara en text. Predikanten tog sin text med sig till
predikstolen, som man sade. Detta var forhallandet ocksa i Sverige mellan 1811
och 1862. Forst sedan man i Sveriges kyrka tog de nya perikopserierna i bruk,
dtervinde man till det #ldre bruket. De gamla epistel- och evangelietexterna
bevarade sin stillning som altartexter. Andd anvindes de vart tredje &r dirjimte
som predikotexter. De nya textserierna var séledes bara predikotexter till kom-
plettering av de gamla epistlarna och evangelierna.

I Finland léstes enligt 1693 &rs handbok ocksd under 1800-talets forra hilft
bade episteln och evangeliet frin altaret, men dessutom listes samma evange-
lium ocksd fran predikstolen. Manga ansig det onddigt, och bland andra fore-
slog den ovannimnda pristkonferensen pi 1860-talet i Helsingfors att evangelie-
lisningen skulle forliggas till predikstolen. Samtidigt skulle man kunna flytta
gradualpsalmen till predikstolsversens plats, vilket skulle vara ignat att forkorta
gudstjinsten. Ocksd i dessa hinseenden anbefallde siledes priistkonferensen en
praxis i enlighet med ryska lutherska kyrkans handbok.** Schauman diremot

¥ G. Kunze, Die Lesungen, Leiturgia II, s. 87—180. H. Johansson, Bibel och liturgi
(1953).

** »Enligt nu gillande bruk upplidses det evangelium, hwaréfwer predikan halles, icke blott
frin altaret utan ifwen under sjilfwa predikan. Detta bidrager blott att forlinga gudstjensten
och gira henne trottande for dhorare. DA nigot skiil for ett sidant upprepande af texten féga
nog kan uppgifwas, hafwa wi ansett det 6fwerensstimmande med ofwanuttalade principer att
utesluta ewangeliets upplisande fran altaret och forligga detsamma endast till predikan, der
det onekligen har sin ritta plats. Upplisandet af trosbekinnelsen skulle derfore folja omedel-
bart efter episteln ... Efter det trosbekinnelsen blifwit upplist, och férsamlingen bekriftat
sitt deltagande i detsamma genom alsjungandet af Amen, borde, enligt wirt férmenande,
folja gradualen, hwarefter predikan skulle begynna.» Kyrkligt Weckoblad 1868, s. 82.
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intog en negativ position till att bibellisningen inskrinktes och féreslog rentav
tre textldsningar frin altarct (gammaltestamentlig text, evangelium, epistel).
Fastin predikotexten skulle lisas fran altaret skulle den upprepas fran predik-
stolen.”” Fragans niirmare behandling pi pristmotena maste i detta samman-
hang forbigds. Evangelielisningen frin altaret avskaffades forst i 1913 drs hand-
bok. Direfter har den varit frivillig. Det har blivit sed, att evangeliet lises
endast i predikans sammanhang, men gradualpsalmen har i stillet bevarat sin
ursprungliga plats. Den sjunges mellan episteln och trosbekinnelsen.

Nér de nya texterna 1886 i Finland togs i bruk, beholl inte de gamla texterna
nagon sirstillning. De gamla texterna anvinds bara vart tredje ar. Frin altaret
lises den gillande &rgéngens epistel och frin predikstolen evangeliet. Ar 1913
godkindes dessutom en fullstindig drgang gammaltestamentliga texter, som kan
brukas alternativt med den egentliga predikotexten. Predikanten kan dessutom
vilja ocksi episteln till predikotext, och da lises evangeliet fran altaret.*” S har
predikanten en ganska stor frihet att vilja och forsamlingen behover inte frukta,
att samma text anvindes for ofta. Denna ordning har lett till att den gamla,
ursprungliga textserien har mist sin behirskande position och det gamla arvet
av epistel- och evangelietexter, som sammanband olika kyrkor, har forsvagats.

I samband med den sista fornyelsen av handboken foreslogs det, att man
skulle aterviinda till den gamla ordningen med altartexter, eller samma praxis
som i Svenska kyrkan. Forslaget mottes av starkt motstind, da det ansags att
det skulle leda till forlingning av gudstjinsten. Man hade vant sig vid den
gillande ordningen och den var dven for ovrigt inte i behov av foréndring. Det
ansags viktigast, att gudstjinsten skulle vara klar, enkel och tilltalande for den
moderna minniskan. Nagra stimplade det, att man tog hiinsyn till traditionella
liturgiska och historiska synpunkter, som restauration. Denna borde undvikas.
I den mén fornyelser behovdes, borde man hellre séka motiven till dem frén
psykologiskt in fran historiskt och teologiskt hill. Niar man har i minnet den
allmidnna utveckling, som under de sista tiderna har gt rum pa liturgikens
omride, kan det medféra stora svarigheter att félja denna idé.

$*

*® Mellan textlisningarna skulle férsamlingen sjunga en kort lovpsalm eller Halleluja, men i
stillet skulle gradualpsalmen kunna flyttas till predikstolsversens plats. Enligt Schauman var
bibelldsningen att rikna bland den evangeliska gudstjinstens viktigaste kinnemiirken, och den
skulle inte i nigot fall f4 goras mindre omfattande. F. L. Schauman, Praktiska Theologin
II, s. 221, 229, Se betriffande textldsningen vidare: F. L. Schauman, Handbok i Finlands
kyrkoriitt, s. 256—260, Praktiska Theologin II, s. 152—161.

® Till den sista evangelieboksrevisionen eller till 1958 fanns for varje &rging ocksd sirskilda
kollektboner. Numera finns bara en serie av boner, som anvinds ocksd i forening med andra
och tredje argingens texter.
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Nir en svensk gist deltar i en gudstjinst i Finland, 4r det kanske inte alldeles
lidtt for honom att mirka dessa inneboende olikheter mellan hans egen kyrkas
och finska kyrkans gudstjinstordning. Han kan bli férvénad, nér prasten alldeles
i gudstjinstens borjan sjunger »I Faderns och Sonens och den Helige Andes
namn». Eller han faster uppmérksamheten vid psalmens lingsamma takt och
den typiskt finska melodien, eller vid att férsamlingen sitter sig ned medan vil-
signelsen ldses. Sddana skillnader dr inda av mindre grundliggande betydelse.
Det skulle knappast ens vara ¢nskvirt, att man skulle férsoka klida lutherska
liturgier i olika lander i fullkomligt likadana former. Da skulle de mista sin
folkliga sarart. Men om skillnaderna ror gudstjanstens grundidéer, maste de
kritiskt undersokas. De ovan utredda problemen hor till den senare gruppen.
Dessutom #r de till sin natur sddana, att det dr svart att forstd dem utan att
forst lira kdnna gudstjinstens historia. I det hidr sammanhanget har vi bara
kunnat dra upp nagra huvudlinjer i den sista tidens utveckling.

Nir man ser pa den svenska och den finska gudstjinstordningen som helheter
behdver man knappast understryka deras nira samhorighet. Deras gemensamma
begynnelseskede symboliseras av Olavus Petris och Mikael Agricolas namn, och
i Finland lever dnnu representanter for den generation, som har firat sin guds-
tjanst enligt den gamla karolinska handboken.
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ANNE-MARIE THUNBERG

Tidsbunden eller allmingiltig lutherdom?

Till frigan om andligt och virldsligt regemente*

et ar ofta nyttigt att infor ett givet dmne friga, varfor det finns intresse for
Datt fa just detta belyst eller i vart fall: varfor fragar vi just nu, 1961, om
liran om andligt och virldsligt regemente &r tidsbunden och vi dirmed befriade
fran att ta hinsyn till den, eller allmingiltig, vilket maste betyda giltig for oss
hir och nuP Det maste finnas nagot i var egen situation, som gor att vi, med
ritt eller oritt, kinner oss otillfredsstillda eller besvikna, nir vi utifrin den
lutherska grundkonceptionen sokt tolka forhillandet andligt—virldsligt eller
kyrka—samhille och var roll att vara medborgare bide i Guds rike och i ett
samhille. I sjilva den frigestillning vi har framfor oss, ligger en outtalad kritik,
nagot av ett ifrigasittande av det allmingiltiga i liran om andligt och virldsligt
regemente. Skall vi alltsad vara trogna mot dmnesformuleringen, maste sokarljuset
inriktas bdde mot det som rimligen kan vara allméangiltigt och mot det som
ev. dr tidsbundet.

Nir jag gér till den uppgiften, nalkas jag den i forsta hand utifran var situa-
tion att vara medborgare i tva riken. Jag utgir dirvid frin tesen, att det ir
infér den losning av denna dubbla roll den lutherska regementslaran erbjuder,
som besvikelsen — och frigetecknen — oftast méter. Och hir dr det inte i forsta
hand fraga om en allmin och obestimbar besvikelse utan om en hogst konkret
sddan, som triader i dagen pa bestimda punkter, dir ménniskor i var tid ar
moraliskt kinsliga, och didr de menar, att varken kyrkan eller de kristna handlat
i enlighet med den tro, som &r kyrkans grundval och de kristnas bekiinnelse.
Det ir en besvikelse, som ocksa giller manga kristna.

Tag t. ex. stillningstagandet till kriget, sdsom detta aktualiserats genom kirn-
vapendebatten! Borde inte kyrkan siga nej till allt vad krig heter i stillet for
att s6ka motivera ett accepterande genom att hinvisa till att Gud i det virlds-
liga regementet maste lata sig betjinas dven med véld och vapen? Ar det inte,
frégar man, ett odverstigligt svalg befist mellan det kristna kirleksbudet och
tanken pa att vi skulle kunna tjina Gud i hans virldsliga regemente, dven da
vi griper till vild, utan att ens gradera det véld vi har ritt att anvinda oss av?

Eller tag hindelserna i Tyskland under Hitlertiden, d& det virldsliga rege-

' Foredrag vid Sveriges Kristliga Studentrorelses vintermote januari 1961.
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mentet i den tyska nationalstatens form for en del av kyrkan framstod som sa
absolut i sin befallanderitt, att varje form av opposition var utesluten och varje
form av kritik bannlyst. Och kunde inte de nazistiska krigsférbrytarna under
rittegdngarna efter kriget aberopa sig pa argument, som erinrade om Luthers
tankar, och som sitt forsvar hanvisa till plikten att blint lyda overheten utan
att friga efter vad overheten befallde? Den av Gud forordnade 6verheten skall
man ju inte vigra lydnad eller gora uppror mot.

Tag vidare t. ex. raspolitiken i Sydafrika! Borde inte kyrkorna dir oftare och
klarare sdga ifran och ta avstand? Spelar inte ocksd i det fallet tviregements-
liran rollen av att dra upp en sa fullstindig boskillnad mellan andligt och
virldsligt, att kyrkan blir blind f6r de oforritter, som begés utanfor dess egna
doméner?

Exemplen kunde mangfaldigas pa hur tviregementsliran omfattas med besvi-
kelse, darfor att den har kunnat utnyttjas till passivitet och till en konservativ
och accepterande hallning gentemot sambhiillet. Talet om andligt och viirldsligt
regemente har framstitt som en absolut dualism mellan andligt och virldsligt,
mellan kyrka och samhille, mellan kristendom och politik. Det man lattast har
kunnat finna en kristen legitimering for har antingen varit satsen om att lata
virlden ha sin gang och samhillslivet i synnerhet, eller tesen om att nir var
och en sin syssla skéter, da gir det vil evad oss moter, di behover jag inte
fraga efter de stora sammanhangen, bara jag ar trogen i min garning. Sa djupt
har klyvningen t. 0. m. gitt, att 4ven denna kallelsetrohet uppfattas som nagot
vid sidan av det andliga.

Den som fran denna uppfattning om andligt och virldsligt regemente sjilv
frigar efter sin kallelse och sitt ansvar i en virld, dir liv och déd blivit en poli-
tisk angeligenhet med avgoranderdckvidd langt ner i de forna undersitarnas
led, diir medménniskans utkomstfriga ir beroende av bade arbetsmarknads- och
socialpolitik, dir staten dr ett »vi» och inte en enstaka Gverhetsperson, kinner
sig forvisso besviken pa svaret och beredd att hiinvisa talet om andligt och virlds-
ligt regemente till det 1500-talssamhille, didr Luther myntade det. D3, i ett
statiskt samhille med fixa stind gick det vil an att tala om trohet i kallelsen
och lydnad for overheten, édven nir lydnaden innebar krigstjinst. Men hur ér
jag trogen min kallelse, nir jag genom min forskning gor upptickter, som kan
betyda dod for hela ménskligheten, eller nir min rést i valurnan ir en av de
ménga som avgor, hur mentalsjukvarden skall utformas eller om Sverige skall
sdga ja till att utrusta sitt forsvar med kdarnvapen? Ar inte, frigar man — bort-
sett fran de avskriackande exemplen pa vart tvaregementslaran kan leda — var
situation sd helt ny, att vi maste soka svaret pd véar ansvarsfriga nigon annan-
stans @n i liran om andligt och virldsligt regemente?

8 — Sv. teol. kvartalskr, 1961.
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LAt oss stanna hér och nu soka se vad liran om andligt och virldsligt rege-
mente innehiller och inte innehaller, for att séka komma till klarhet om till
dventyrs besvikelsen grundar sig pa en oriktig horsigen om denna totalkoncep-
tions innebord eller om det &r s, att besvikelsen har ritt, i varje fall satillvida
som det kan finnas bestimda luckor i Luthers uppfattning, som i 1900-talets
dynamiska samhille kan bli till verkliga fallgropar bade for den enskilde och
for kyrkan.

I nagra teser karakteriserar vi da forst positivt den lutherska grundkoncep-
tionen for att sedan nalkas samma teser kritiskt.

Som bakgrund forst ett par ord om inneborden i andligt och virldsligt rege-
mente. Med andligt regemente avses Guds bruk av evangelium till ménniskans
fralsning; med wvdrldsligt Guds sétt att genom lagen styra si att ordning upp-
ritthalles genom Gverheten och nistan betjinas i livets ordningar. Férhallandet
andligt—virldsligt regemente rymmer alltsA mycket mer &n vi vanligtvis lig-
ger in i motsatsen kyrka—sambhille. Dessutom kan det andliga regementet inte
oproblematiskt identifieras med kyrkan med de skiftande betydelser vi ligger
in i ordet kyrka.

Den forsta tesen ér denna: begreppet det virldsliga regementet innehdller i
forsta hand en teologisk tolkning av samhdllet och minniskans situation att vara
medmiinniska. (Vi anvinder hir medvetet ordet samhille och inte stat, darfor
att samhillet dr ett vidare begrepp och i sig innesluter bade staten i dess funk-
tion att skéta samhillets gemensamma angeligenheter och det liv som leves i
ett samhilles alla ordningar och gemenskapsformer.) Vi kan alla jakttaga, att
varje samhille tenderar till ett visst matt av lag och ordning, att ménniskor trots
allt tjanar varandra, ja, att varje minniska redan for att kunna fortjina sitt uppe-
hille med eller mot sin vilja tjanar sin medminniska. Vi har sett hur gamla
former av nistantjinst i arbetsliv och familj i en ny samhillssituation har efter-
tratts av nya, reglerade genom lag och skattemiissigt ekonomiserade. Luthersk
uppfattning tolkar detta som ett verk av Gud Skaparen, som genom sin lag
stiller krav pd minniskor att tjina varandra och pa att en viss ordning uppritt-
halles. Luther sjilv talade hir om lagens civila bruk, och avsig dirmed inte
friamst, att det fanns ett visst matt av kunskap om vad som é&r ritt, som bestdm-
mer minniskors handlande, utan helt enkelt »Guds drivande av alla ménniskor».
Det ir fréga om en Guds kamp for att halla sin skapelse vid liv och driva till-
baka néd, oordning etc. Forutsittningen fér att Gud pé detta sitt behover driva
ménniskan &r en dualism i sjilva tillvaron, synden som stir emot Guds skapade
verk. Darvid anvinder inte Gud ens i forsta hand sina uttalade bud utan liter
krav utgd fran var nista, frin de sociala ordningarna, frén sjilva den struktur
av gemenskap vért liv har, for att nistan skall fa vissa elementira behov fyllda.
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Eller for att citera Gustaf Wingren, » Evangeliet och kyrkan»: »Det nyss fram-
fodda spadbarnets skrik efter mat dr urcellen till det virldsliga regementet.
Samma skrik ljuder i mer artikulerad form frin vuxna, frin sjuka, slagna,
bestulna, doende. P4 det viset ropar Skaparen fram girningar ur vara hénder:
att ha en kropp pé jorden betyder att vara utlimnad at Guds allsmiktiga lag.
Polisens bruk av vald, forsvarsmakten, jordbruket, fisket, likekonsten, hantver-
ket — allt dr gdrningar strommande ur en gorares kropp och landande hos en
medminniska med en gava hon behover: skydd, forsvar, mat, hilsa, klider,
skor» (s. 183). Sa langt Wingren. Och allt detta har intet att géra med fragan
om minniskan dr kristen eller ej, dger kunskap om Guds lag eller ej, har de
eller de moraliska kvaliteterna eller ej. Gud brukar lagar, medménniskor, sociala
gemenskapsformer for att driva fram girningar. Detta r en teologisk tolkning
av samhillet och minniskans situation att vara medminniska men siger ingen-
ting om, hur ett samhille bor styras eller vilka former av nistantjinst som &r
de riktiga. Som tolkning kan vi inte undvara den, helt enkelt dirfér att den hor
den forsta trosartikeln till.

Den andra grundtesen ir denna: den lutherska konceptionen rymmer en
bestimd kallelselira. Denna siger, att vad Gud kriver av minniskan inom den
ram han givit for hennes liv i sin skapelse, &r att hon dér skall tjina sin med-
ménniska. Hennes kallelse dr hennes giérningar utit mot nistan. Det enda kri-
terium, som minniskan dir har att ga efter, ir om hennes arbete tjinar nistan
eller ej. Hennes liv méiste vara inriktat pa givande och ej pa tagande.

Denna kort skisserade kallelsesyn har direkt vuxit fram ur Luthers starka
skapelsetro men har ocksd en fast forbindelse med hans rittfiardiggorelselira.
Dess forbindelse med skapelsetron gor att den aldrig kan bli statisk eller
fastlasas i fixa konkreta etiska regler. Den stindigt nyskapande Guden stiller
miénniskan infér stindigt nya krav, vars innebord hon endast kan forstd i den
konkreta situationen.

Nu dr det emellertid ett faktum att denna i sig sjilv rorliga kallelselira trots
allt har kommit att framstd som statisk. Man har férknippat den med ett bestimt
samhillsmonster och gjort dess tidigare yttre former till ett med sjilva ldran.
Den sociala seden och den sociala formen kom att bli ett moment i sjilva kallelse-
laran. Den inkapslades i en yttre form, naturligt nog ddrfér att samhillet i stort
sett var statiskt. Verkningarna av detta blev inte synliga forrdn under industria-
lismens och demokratiens genombrottstid, dad husbonden eftertriddes av fore-
tagaren och undersiten av medborgaren, forpliktelserna husbonde—tjinare av
arbetsmarknadens avtal och en rad av familjens funktioner av sociala institu-
tioner.

I sak har detta dock inte forandrat grundvalarna for kallelseliran eller gjort
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den fordldrad. Det demokratiska samhillet med dess rikt utvecklade lagmiissigt
reglerade anonyma nistantjinst ersiitter ingalunda behovet av personlig nistan-
tjanst. Allt for mycket i vart samhiille tyder snarare pa att en rad av véra svi-
raste sociala problem i mycket kan foras tillbaka till en forlorad vardagsgemen-
skap ansikte mot ansikte. Det kan riicka med att hir endast erinra om den roll
man i all minniskovard tillméiter de brutna relationerna. Malsittningen for
denna minniskovéard blir ocksa alltmer just att uppritta en relation till dtmins-
tone nagon enda ménniska, att ge honom en nista, om vi s& vill. Darfor kan
den ocksa siigas ligga i linje med grundtanken i den lutherska kallelseliran.
Man skulle t. 0. m. kunna hivda, att detta, att man pa kristet hall sa Litt handlat
och resonerat, som om Gud skulle ha upphort att skapa i och med det agrara
samhillets slut, har bidragit till att tomma samhillet p4 den personliga niistan-
tjinst, som dr och forblir styrkan och det for varje tid oundgingliga i den
lutherska kallelseliran. Det finns hir anledning att positivt erinra om Gustaf
Wingrens pipekande i »Evangeliet och kyrkan», att vad demokratin och viil-
fardssambillet behover nu, dr vad Wingren kallar »den ildre formen» for niis-
tantjinst (s. 234), namligen den kallelsesyn, som soker nistanrelationen pi det
elementira planet: »pa platserna dr vi ita, arbeta, sova och roa oss» (s. 234 f.).

Men kallelseliran med dess forbundenhet med skapelsetron kan ocksd ge en
positiv syn pd de nya mdjligheter demokratin ger, en syn som alltfor linge
kommit i skymundan. Demokratin uttémmer oss inte pd nistanansvar utan
ger oss i stillet som Wingren uttrycker det »fler ndstor» (a.a., s. 196). Det
forefaller mig som om vér tids ansvarsfriga kan fi en losning i linje med den
lutherska kallelsesynen, och det just dirfor att denna s& klart stiller medménni-
skan-néstan i centrum. Det ir inte alldeles irrelevant vare sig for atomforskaren
eller riksdagsmannen att handla utifrdn den grundforpliktelse, som ligger i for-
hallandet att han 4r medminniska till nigon eller till méanga, allteftersom hans
beslut eller hans arbete péiverkar fa eller minga minniskor, och att detta inne-
sluter bestimda krav.

Kallelseliran har dock ocksd en forbindelse med rittfiardiggorelseldran och
dédrmed &r det naturligt att vi gir over till den tredje positiva huvudtesen, som
jag formulerar sa: det dr inte friga om en absolut dualism mellan andligé och
cirldsligt regemente. Denna dualism genombrytes niimligen pa bestimda punk-
ter. Jag bortser hiir frén det primira och grundliggande faktum att det i bada
fallen ar friga om ett Guds regemente och fragar alltsi inte efter hur det ser
ut frin Guds synpunkt utan efter hur det ser ut frin ménniskans och vill dar
peka pa tvad punkter, dir dualismen dr genombruten: ndmligen dels genom den
enskilda kristna ménniskan och dels i Ordets forkunnelse eller predikan.

Forst nagot om det sitt, pd vilket andligt och virldsligt regemente knytes
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samman genom den enskilda kristna ménniskan. Som utgingspunkt viljer jag
hir en i svensk lutherforskning uppmirksammad grundtanke i samband med
den kristna ménniskans etiska handlande: tanken pa Kristus som exempel for
den kristne i hennes nistantjinst, alltsi pd en konkret Kristi efterfoljelse i den
kristna manniskans girningar. Den aterfinns klart hos Luther och har aktuali-
serats bl. a. av Gunnar Hillerdal, Henrik Ivarsson och Gustaf Wingren. I denna
tanke pa den kristna minniskans efterfoljelse av Kristus limnas niamligen den
stela motséttningen mellan lag och evangelium, mellan lagen som rader i det
virldsliga regementet och evangeliet i det andliga. Lag och evangelium halles
hédr samman, ty att leva i Kristi efterfoljelse med Kristus som exempel, dr ut-
givande, och detta utgivande kan icke ske nigon annanstans &n i relation till
nistan och i skapelsens sammanhang. Det ir alltsd friga om en av det andliga
regementet driven handling, utford p4 det virldsliga regementets omrade. Gir-
ningarna har nu inte sin utgingspunkt i lagen utan i evangelium om att Kristus
har utgivit sig sjalv. De syftar visserligen inte till andra ting, 4n dem som Gud
kriver redan genom de krav, som méter ménniskan, nir Gud regerar genom
sitt virldsliga regemente. Men de kan &ndock karakteriseras som Kristusgér-
ningar i den meningen, att det just dr i Kristi efterfoljelse de tjinar nistan.

Nira samman med tanken pa Kristi efterfoljelse hor den betydelse dopet
har i relation till den kristna ménniskans férhillande till andligt och varldsligt
regemente: dopet innebir ju dod och uppstindelse med Kristus och livet i Kristi
efterfoljd skall i enlighet hirmed vara ett liv i dopet, d.v.s. ett liv i fortsatt
dod och uppstindelse med Kristus. Nu kan man visserligen séiga, att denna den
gamla ménniskans dod sker i kallelsen under lagens tryck, alltsd, som vi sett,
i det virldsliga regementet. Dirav kan man dock inte dra slutsatsen att den nya
ménniska som uppstér tillsammans med Kristus endast skulle vara till i kyrkan,
uteslutande i mottagandet av ord och sakrament. Som ny miinniska sinds hon
ocksd ut i kallelsen for att dir i Kristi efterfoljelse ge ut sig sjilv i girningar
for nistan. Den gamla minniskan dodas dirigenom men det éir den nya min-
niskan forbehdllet att fritt mottaga och acceptera denna kallelse till den gamla
ménniskans dédande. Nér kallelsen si mottages, blir for den kristne dven den
s. k. virldsliga kallelsens grundval naturligt livet i kyrkan.

Att hir tala om andligt och virldsligt regemente forefaller till en del vara
mera teoretiskt @n praktiskt motiverat. Ar det ndmligen si, som Wingren hivdar
i »Evangeliet och kyrkan», att hela regementsldran &r uttryck for en i grunden
sakramental livssyn (s. 243), blir det obefogat att tala om andligt och virldsligt,
om vi inte med virldsligt endast menar timligt, det som med denna tiden skall
fa ett slut. S& ser vi, hur ocksa hidr genom den enskilda kristna ménniskan den
skarpa dualismen andligt—virldsligt uppmjukas.
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Sa ocksd nagra ord om det upphivande av den starka dualismen mellan and-
ligt och virldsligt regemente som sker i Ordets férkunnelse eller predikan, sa att
grinsen inte kan dragas skarpt mellan kyrkan som evangeliets och det andliga
regementets livssfar och samhdllet som lagens och det virldsliga regementets.
Hir har Henrik Ivarssons undersokning »Predikans uppgift> visat, att Luther
tillmitte predikan en social funktion. Det gillde dels dess uppgift att hos den
kristne mana till, ja skapa fram »goda girningars utdelande at nistans. Det
gillde dels ocksd den s. k. sociala straffpredikan, som direkt grep in i samhille-
liga forhallanden. Hér rader ingen skarp skillnad, si att den samhilleliga upp-
giften helt 6verlimnas at det vérldsliga regementets organ. Luther kunde verk-
ligen, som Ivarsson uttrycker det, »sitta in alla predikod@mbetets lagiska resurser
i det virldsliga regementets tjinst» eller lita predikan »utféra en 'vikarierande
tjanst’ for det virldsliga regementet eller Gverheten» (s. 161).

P4 en punkt var dock skillnaden klar: Den makt med vilket detta skedde var
icke den virldsliga maktens. Dir uppdrogs en definitiv grins men déiremot icke
vid ett 6verlimnande helt och hallet av den virldsliga ordningen eller nistans
sociala vil eller ve till ett s. k. virldsligt regemente.

Nir regementsliran senare, och inte minst i tysk teologi, har tolkats som en
egenlaglighet, si att man ur den naturliga lagen eller ur bestimda sociala ord-
ningar skulle kunna lisa ut vad som ir ritt, och darfor det viérldsliga regemen-
tet helt skulle 6verlamnas at sig sjilvt, 4r detta enligt ménga lutherforskare en
snedvridning av den ursprungliga inneborden.

Konsekvensen av det nu sagda méste bli, att frigan om t. ex. social rittvisa
aldrig kan siigas ligga utanfor kyrkan och endast vara en samhillets angeligen-
het. Hér dr bade nistantjansten och fragan om nistans ritt indragen och bryter
alltsi pa denna punkt sonder en strikt uppdelning. De faststillbara grinserna
gar dels vid evangeliet, hérande endast till kyrkan, dels vid det virldsliga rege-
mentets makt, som aldrig kan bli kyrkans. Nagon grins gar ddremot icke vid
frégan om nistans sociala vil eller ve. Luther tycks dérfor i forsta hand ha gjort
distinktionen virldsligt-andligt regemente uppifrdn. Overhet och evangelium
fungerar s& att siga pa olika sitt. Betraktar man deras verksamhetsomriden
nerifrén, frén den enskilda minniskans synpunkt, vardagsménniskans och for-
samlingsmedlemmens, finns ingen skarpt urskiljbar griins.

Den friga vi nu emellertid ocksa maste stilla &r, om inte ocksd den lutherska
regementsliran rymmer bestimda risker och begrinsningar. Att sd gora innebir
naturligtvis inte i och for sig, att man ifrigasitter giltigheten av ett sadant syn-
sitt. Diremot kan det finnas anledning att allvarligt friga, om tviregements-
liran ricker till i en tid med andra yttre forutsittningar dn de som fanns d
den utformades. Léat oss nu alltsd 6vergd till en kort kritisk granskning i anslut-
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ning till de tre anférda punkterna. Den avgorande kritiken kommer dirvid att
sammanfattas forst i slutet av framstillningen. Vi aterviander nu till den forsta
punkten och konstaterar da foljande.

Genom att i forsta hand rymma en teologisk tolkning av sambhillet och dess
former som redskap for Guds framdrivande av ordning och nistantjinst kom-
mer i det luthersk uppfattning har att siga om forhillandet till samhillet frigan
om de etiska kriterierna i andra hand. Vad vi far &r en tolkning av nagot redan
existerande som ett Guds verk. Dirfor blir ocksd risken stor for ett okritiskt
accepterande av de sociala formerna. De vixer fram, det dr sant, inom skapel-
sens ram, men det behover dérfér inte — pa andra sidan syndafallet — betyda,
att de inte kan rymma element, som krinker nistans ritt. Att rdkna med detta
behéver inte innebira, att man fornekar en Guds fortsatta skapelse genom dessa
former. Dirtill forefaller det vara si, att det forst dr, nér en social ordning upp-
natt en viss stadga, som den Gverhuvudtaget upptickes som en naturgiven ram
for det kristna livets nistankallelse. Vi har tydliga exempel pé detta i vart eget
land under industrialismens genombrottstid. Annu ar 1961 tycker vi oss f. 8. ha
anledning att arbeta med problemet att acceptera de former, som da vixte fram
och som sedan har blivit institutioner i samhillet.

Varfor ligger det nu nagot otillridckligt i detta? Savitt jag kan bedoma &r for-
klaringen hirtill ett ofta papekat forhillande: vi har Gvergatt fran ett statiskt
till ett dynamiskt och forinderligt samhille. I detta ligger nagot radikalt nytt,
som definitivt skiljer 1900-talssamhillet fran 1500-talets. Niar Luther utformade
tvaregementslidran, skedde det i ett statiskt samhille. Manniskan stod 6verhuvud-
taget passiv till skeendet med sin bestimda roll att spela som 6verhet, piga eller
hantverkare. Om Luther vintade sig nagon omvilvning gillde denna forvisso
inte samhillslivet — dér var hans huvudintresse snarare att bevara ordningen —
utan faktiskt denna tidens snara slut.

Det som #dr mest utmirkande foér var tid dr inte det statiska utan det for-
dnderliga, det dynamiska. Naturvetenskapen har springt bdde tidens och rum-
mets begrinsning — pa samhillslivets omrade dr den idé, som driver oss fram,
mdjligheten att férdndra ménniskans villkor och den som gor detta, ir ménni-
skan sjilv. Nya former vixer fram genom minniskans medvetna strivan i ett
skeende, som minniskan inte stir som passiv dskddare till utan sjilv leder. I
den situationen ricker det inte med en tolkning av historiskt givna former eller
av hur nistan nu betjinas. I stillet blir det friga om malsattning, om planering,
den ena femarsplanen hinner inte genomforas forran nasta tar form. Har krives
pé det kristna planet — som ett komplement till tolkningen — en motsvarighet till
den sociala planeringen. Lat oss som arbetsterm kalla det den socialt konstruk-
tiva visionen, vakenhet inte bara for vad nistan fran situation till situation be-
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hover, utan ocksd for att denna hennes behovstillfredsstillelse ingar i ett socialt
system, som planeras och bygges upp pa lang sikt.

Nu kan man naturligtvis friga, om inte hela detta problem kan fa sin 16sning
i den lutherska kallelseliran och dirmed gar vi over till den andra punkten,
som just tog upp denna. Lat oss da genast konstatera, att det borde kunna fa
sin 16sning ddr. Det dr ddr det naturligt och nédvindigt hor hemma i det demo-
kratiska samhillet. Vad vi kan ifrdgasiitta &r emellertid, om det hitintills har
fatt det. Ar nimligen inte det, som ir den lutherska kallalseetikens styrka sam-
tidigt dess svaghet? Till dess styrka hor klart, att den dr vad man kan kalla en
situationsetik med en social inriktning — nastan stir ju hela tiden i centrum
och man arbetar inte med kasuistiska etiska regler utan stiller varje minniska
infor ansvaret och forpliktelsen att fran fall till fall sovra och ta stillning. Hér
méter vi verkligen den etiskt fullmyndiga miénniskan. I just detta ligger inte
svagheten.

Diremot aterfinns svagheten i denna etiks karaktir av att vara situationsetik
med utgangspunkt i den enskilda ménniskans relation till medminniskan, allts&
pa det individuella vardagsplanet. Vad man darvid litt tappar bort dr némligen
forhillandet, att denna vardagskallelse i vir tid ocksd rymmer en icke-personlig
relation pd det politiskt-sociala planet, som kan hirledas frén véar stillning som
medborgare. Denna position stiller den enskilde inte endast infor fragor, som
klart har med nistantjéinsten att gora, si att nistantjinstens kriterium #r till-
rackligt som vigledning for det beslut som den enskilde har att fatta. PA det
personliga vardagsplanet dr det fortfarande en enkel och otvetydig nistantjinst
det giller, helt enkelt sidana ting, om vilka Matt. 25 beriittar. Det blir emeller-
tid mera komplicerat, s snart det blir friga om att ta stillning, t. ex. till in-
semination, abortlagstiftning eller industriplanering. Det #ér med andra ord inte
lingre bara fraga om lydnad for gillande lag utan om deltagande i lagstiftning,
om skapande av det sociala livets former.

Nu finns det visserligen hos Luther plats for en #rons kritiska funktion mot
sociala former och mot det sitt pa vilket den civila rattfardigheten utformas.
For Luther utévades den i forsta hand genom predikan och icke av den en-
skilde undersiten — vi har ju dir hela problemet med lydnadsplikten, som radi-
kalt har forandrats genom vér stillning som medborgare. Men dé redan den
primira nistantjinsten och vart svar pa de krav som utgir frin néstan rymmer
en séllning av kraven, dr det inte nigot problem att Gverfora denna sallning
eller kritik aven till det politiska medborgarplanet. Wingren utséger t. ex. klart,
att »det ar riktigt, att en kristen minniska maéste 6va kritik mot politiska monster
i sin omgivning» (a. a., s. 195). Tanken pd en trons kritiska funktion rymmer
dock en viktig begrinsning. Det blir litt friga om en kritik av nagot givet, pi
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vilket man reagerar. Ndgot positivt socialt program, springer inte, som Wingren
f. 6. ocksa har konstaterat, fram ur Luthers rittfirdiggorelselira (a.a., s. 236).
Vid sidan av den enskildes vardagskallelse ligger tonvikten helt pa det kritiska
momentet, pa sillningen av de krav som utgar frdn omgivningen. Hir miste
jag aterigen komma tillbaka till den avgérande forindring som &gt rum i atti-
tyden till skapelsen. Det dr nu friga om ett underliggande av helt nytt slag,
ett medvetet forfogande, en planering, som gor att det inte ldngre dr tillrdack-
ligt med endast en kritisk funktion. Den kritiska funktionen maste ocksd overga
till en positiv och konstruktiv.

Frigan ger sig dir naturligt — inte om en ersittning av den lutherska
kallelseliran med dess fasta forknippning med bade skapelse- och riittfirdig-
gorelselira — men om ett aktualiserande av andra moment i den kristna tron
i hela dess vidd, som kan ge de kriterier jag borjade med att efterlysa i den
kritiska granskningen. Gunnar Hillerdal antyder i sin skrift »Kyrka och social-
etik» en siadan majlighet. Han later dér den forsta artikeln med skapelsen och
de krav Gud later framga ur det sociala livet, utgéra en ram foér en kristen
socialetik med den kristna ménniskosynen som centrum. Det ér alltsd hir fraga
om en socialetik och inte enbart om en kallelselira. Fraga ir, om Hillerdal
— #dven om han sedan inte konsekvent har genomfoért tanken — dérmed inte
givit oss en ansats, som gor det mojligt att komma tillratta ocksd med den dua-
lism mellan andligt och virldsligt regemente, mellan lag och evangelium, som
onckligen ligger i den lutherska regementsliran. Minniskosynen har nimligen
med hela Guds frilsningshistoria att gora, med Guds handlande bade genom
lag och evangelium, med Guds skapande av minniskan och den plats han givit
henne i skapelsens sammanhang, med forsoningen och med alltings nyskapande
pa den yttersta dagen.

Att det dr just hiir, som nyansatsen behover siitta in kan ocksd nagot utfor-
ligare 4n som redan antytts motiveras utifrin den tredje punkten, som avsig
dualismen mellan andligt och virldsligt regemente. Visserligen kunde vi, nir
det gillde kallelseetiken se, hur dualismen mellan andligt och virldsligt, mellan
lag och evangelium, i den enskilda minniskan fick sitt ofrinkomliga uttryck i
en riktig spinning mellan gammal och ny minniska och i ett samspel mellan
lag och evangelium som aldrig kan upphéra hir p& jorden. Dessutom sig vi
hur dualismen mellan andligt och virldsligt regemente i betydelse av kyrka resp.
samhille eller 6verhet uppmjukades i den samverkan, som fanns mellan pre-
dikans sociala funktion och det virldsliga regementet.

Fragan dr dock, om det inte trots det nu sagda, kvarstar en dualism, som vi
har svart att komma tillréitta med och som ar sarskilt svar, déirfor att den utgor
en splittring i minnniskouppfattningen. Gustaf Wingren pekar t.ex. i »Evan-
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geliet och kyrkan» pé hur Luther lit distinktionen mellan lag och evangelium
tringa in ocksd i antropologien i en uppdelning av minniskan i samvete och
kropp (s. 161 £.). Evangeliet kunde endast befria skulden i samvetet, medan det
inte utférde négra likande girningar med kroppen. Bl a. pd grund hérav hade
Luther ocks enligt Wingren svart att £ nagon plats for diakonien i kyrkan.

Hir skulle jag dock vilja ta upp dualismen i ménnniskouppfattningen ocksé
frin en delvis annan synvinkel. Den motsvarighet till andligt och virldsligt
regemente, som enligt Luther finns hos den enskilda ménniskan kan némligen
inte bara uttryckas med orden samvete och kropp utan ocksi med tvd andra
termer, nimligen Christperson och Weltperson. Weltperson &r ménniskan i rela-
tion till andra ménniskor och star som sddan under det virldsliga regementet,
vilket just reglerar ménniskornas inbordes forhallande. Dir, i det virldsliga rege-
mentet, hirskar ordning och rattvisa. Christperson daremot &r ménniskan i sitt
individuella samvetsférhallande till Gud i Kristus. Manniskan uppdelas alltsa
hir i en yttre och en inre varelse, en social och en individuell. Den yttre stir
under lagen med dess reglerande av det sociala livet, den inre i tron under
evangeliet, som bestimmer den kristnes individuella Gudsférhallande. Det &r
just denna uppdelning som ter sig svar att acceptera. Denna svarighet samman-
hinger inte endast med ett inflytande frdn den moderna manniskouppfattningen,
som alltmer ser minniskan som en psykosomatisk enhet och som allt starkare
betonar samspelet mellan kropp och sjil. Den ér ocksd av rent teologisk art.
Kan niamligen Kristusforhillandet och nistanférhallandet skiljas at, si att de
forligges inom tva olika sfirer? Kommer inte ocksd mitt férhallande till nistan
i ett nytt lige genom Kristi inkarnation och férsoning? Wingren héinvisar, nir
han soker 6verbrygga motsatsen mellan kropp och samvete, till den fornkyrkliga
s. k. rekapitulationsldran (a. a., s. 174 ff.), alltsa till synen pa Kristi verk som en
aterstillelse av skapelsen. Men giller inte denna aterstillelse ocksa det gemen-
skapsforhallande till nistan, som var obrutet i skapelsen? Och blir det inte, om
vi bejakar detta, omojligt att forlagga nistanrelationen uteslutande under be-
greppet Welt, d. v.s. under lagen?

Det finns dock éven en annan faktor, som vi f. 6. redan antytt, som pekar i
samma riktning, ndmligen den sakramentala grundsyn, som Wingren hivdade
vara utmirkande for regementsliran. Borde inte, om vi inligger nigon mening
i uttrycket sakramental livssyn, just denna upphéva motsatsen andligt och virlds-
ligt i betydelsen av det som hor Guds skapelse till? Ar det inte till denna med
ett sakramentalt synsitt oforenliga motsittning mellan skapelseordning och frils-
ningsordning vi kan aterféra bade den dualism vi borjade med att tala om som
en orsak till besvikelsen infor den lutherska grundkonceptionen, och forhillan-
det att denna har kunnat brukas som en motivering for en uppdelning i andligt
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och profant, politik och religion etc.? Kan vi éverhuvudtaget utifrdn en sakra-
mental grundsyn tala om en motséttning andligt—virldsligt och da ge uttrycket
varldslig nagon annan innebérd 4n den i detta sammanhang nytestamentliga,
nidmligen den mot Gud fientliga virlden?

Endast om man later den kristna méannniskosynen hir vara vigledande kan
en verklig nyansats astadkommas.
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ETT XULTURHISTORISKT STORVERK

Lunds stifts herdaminne fran re-
formationen till nyaste tid, pé uppdrag
av Lunds stifts domkapitel utgivet av
GunnaR CarrLQuisT. Ser. I1. Biografier.
8. Luggude kontrakt. VIII 4 522 s.
C.W.K. Gleerup 1961. Kr. 45: —, inb.
55: —.

Ar 1785, samma ar som Thomas Thorild
publicerade sin beryktade Straffsing och
Carl Fredrik Gyllenborg utgav »hjeltedik-
ten» Téget over Bilt, utkom i Stockholm
en liten oktav-volym, som hos samtiden
viickte betydligt mindre uppseende in de
bida nimnda skrifterna men som i sjilva
verket fick storre betydelse dn dessa. Det
var konrektorn i Stringnis Nils Aurelius’
ansprikslésa men intressanta skildring av
Stré‘ingniisstiftets prister under de senaste
200 aren.

Aurelius kallade sin bok sHerdaminne»
och skapade dirmed en term som helt
slog igenom. Visserligen utmirkte sig
detta forsta herdaminne varken for »na-
gon prydlighet i spréket> — som forfat-
taren sjilv bekinner i forordet — eller for
nigra mera djupgiende killstudier. Men
Aurelius fick riitt, nir han om sin bok
profeterade att med den »var isen bru-
ten». Han gav uppslaget till en litteratur-
art som sedan blivit livligt bide odlad
och uppskattad.

Nu bor det visserligen anmiirkas att
redan fore Aurelius’ tid atskilliga prister
sysslat med hithérande ting. Den lika ori-
ginelle som lirde Skaraprosten Harald
Ullenius hopbragte vidlyftiga samlingar
till sitt stifts historia. Och nere i Skéine
samlade bibliotekarien Gustaf Sommelius
i fem digra volymer allehanda material

till ett skinskt herdaminne, som aldrig
blev tryckt men in i dag utgdr en virde-
full killa for den personhistoriskt intres-
serade forskaren.

Det var forst under 1800-talet som
herdaminnen mera allmiint borjade utgi-
vas. Vid tiden omkring seklets mitt utkom
ej mindre dn sex stycken, diribland det
mest berdomda bland dem alla: Vellinge-
prosten S. Cavallins misterliga »Lunds
stifts herdaminne». Det ena stiftet efter
det andra har si sminingom fatt sin hiv-
datecknare, somliga stift t. 0. m. ett par
stycken.

Att ritt skriva ett stifts herdaminne
ir en svar och grannlaga men samtidigt
en tacksam uppgift. Svir ir uppgiften,
dirfor att den liksom all personhistorisk
forskning kriiver en ytterlig noggrannhet
i detaljerna samt forutsitter ett outtrott-
ligt tilamod vid uppsparandet av dessa
detaljer. Svérigheten vixer darigenom att
ett herdaminne icke endast skall vara en
tillforlitlig matrikel utan dven bor ge en
si levande och sann bild som mojligt av
de miin som komma i friga.

Tyvirr ir det sd att bilden oftast fram-
stir Klarast av de prister som rikat i
konflikt med sina over- eller underord-
nade eller annorledes avvikit frin den
giingse typen. Om dem flodar uppgifterna
rikligt i domkapitelsprotokoll och andra
publika handlingar. Men diremot ir kil-
lornas vittnesbérd ytterligt sparsamma —
eller kanske de helt saknas — om de for-
samlingsherdar som hort till de stilla i
landet men som icke desto mindre kun-
nat spela en stor, stundom avgérande roll
i den religiésa och kulturella utvecklingen
i en landsinda.

Dock kan denna ojimnhet i materialet
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ndgot utjimnas, om blott herdaminnes-
tecknaren forstir att anvinda vad som
stir honom till buds. Ur de till synes
mest betydelseldsa uppgifter och notiser
i exempelvis bouppteckningar, prosteirku-
lir (pda vilka i gamla tider kontraktets
priister skrevo sina yttranden) och diverse
inlagor kan man ofta draga mycket vik-
tiga slutsatser. Vilken god bild av en
forsamlingsherdes fromhetsriktning och
tankeliv skidnker oss inte forteckningen
pé hans boksamling! Och hur kan inte
redan uttryckssiittet vid en nydrsonskan
till vordig hiradsprosten Aterspegla kon-
traktisternas olika instillning till de sam-
tida fromhetsriktningarnal Pristen som
onskar sin férman »all glidje och lycka
under den milde Gudens hign» kan lika
sikert betecknas sisom en god upplys-
ningsman som den fromme pietisten kinns
igen pa sin bon att »var dyre Frillsare mi
for sitt utstindna lidandes skull skinka
frid och fortrostan» 4t adressaten och
hans hus.

Men ir nu ett sidant arbete krivande
och moédosamt, s& ar det ocksa i gengild
ovanligt tacksamt. Minnestecknaren har
som ingen annan forskare mdjlighet att
tringa in i fidernas liv i helg och sécken
och dirigenom erhdlla en sann bild av
dem, si som de levde och verkade. Aven
om mingen ging endast ett datum eller
namn kan tyckas vara enda resultatet av
timmars, ja dagars forskarméda, si giver
detta stiindiga sysslande inom ett avgriin-
sat omrdde en sikerhet i uppfattuingen
av ett tidevarvs kynne och inre liv som
forskaren pi ett storre omrdde aldrig
kan na.

Diirvid far emellertid herdaminnesteck-
naren aldrig slippa ur sikte en sak. Han
maéste for att ritt fylla sin uppgift forstd
att sitta in alla dessa detaljer i deras
stora sammanhang. Ty forst diirigenom
blir sliktets utveckling klarlagd, blir med
andra ord det hela en verklig stiftshistoria
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och inte bara en samling smirre om &n
si intressanta notiser. Ett dr sikert: ett
vil planerat och omsorgsfullt utfort her-
daminne blir ett bidrag till den historiska
vetenskapen, mer betydelsefullt én manga
in s fortjanstfulla avhandlingar.

Som det klassiska monstret for ett her-
daminne ansigs linge Severin Cavallins
ovan nidmnda skildring av Lundastiftets
prister. Tva ting utmirkte Cavallins her-
daminne och utgjorde dess storsta for-
tjanster. Det ena var hans forméga att
kort men konkret och mirgfullt karak-
terisera sina foremdl. Cavallin forfaller
aldrig till onddigt, om &n aldrig s& upp-
byggligt orerande. Man miirker att det ir
den forne docenten i klassiska sprik som
for pennan. Den andra fortjénsten var
Cavallins stravan och forméiga att sitta
in de skildrade préstminnen i deras tids
religiosa miljo. Att han si formadde gora
sirskilt i friga om de pietistiskt och herrn-
hutiskt paverkade pristerna, det berodde
pé att han kunde utnyttja en levande och
miktig familjetradition i hithorande ting.

Trots sina nidmnda fortjinster framstod
emellertid Cavallins arbete som alldeles
foraldrat, nir i borjan av detta sekel en
ny killkritisk forskning borjade granska
det dokumentmaterial som legat till grund
for framstillningen. Inte nog med att pa-
litligt och opalitligt killstoff av Cavallin
viivdes in i vartannat och killhinvisningar
praktiskt taget aldrig férekommo. Under
det sekel som forflutit efter Cavallins ut-
giva har en mingd arkiv blivit tillgiing-
liga, som innehalla viktiga, for att inte
sidga grundliggande uppgifter rérande den
ecklesiastika personhistorien. Det riicker
att peka pi tillkomsten av véra lands-
arkiv, dar hela stiftets kyrkoboksmaterial
liksom iven bouppteckningar och dom-
bocker finns centralt samlat. Dirtill kom
ju att det sista seklets pristerskap stod
helt utan nigon biografisk skildring.

&
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Niér pa 1930-talet planerna pa ett nytt
herdaminne nirmare utgestaltades, stod
det for alla alldeles klart att det ej gick
att endast revidera och komplettera Ca-
vallins for sin tid utmirkta arbete. Det
var nodvindigt att skapa ett frin grun-
den nytt verk, byggt pa en fullstindig
genomging av allt for ett sadant arbete
anvindbart killmaterial, otryckt savil som
tryckt. Ett verkligt lyckokast var det att
biskop Edvard Rodhe, som med sina
stora kyrko- och kulturhistoriska intressen
linge ivrat for ett nytt herdaminne, lycka-
des overtala overbibliotekarien Gunnar
Carlquist att ensam ataga sig utarbe-
tandet av detta stora verk. Som gammal
skicklig biblioteksman behérskade han
som ingen annan det Overvildigande
tryckta killmaterialet, som erfaren per-
sonhistorisk forskare hade han i artionden
penetrerat de olika arkiven och dirvid
alltid tillimpat kallkritiska principer och
som huvudredaktér for det stora Svensk
uppslagsbok hade han vant sig och andra
att i korta ord sdga viktiga ting.

Det visade sig snart nog att ritter man
kommit pa ritt post. Med siker hand
organiserade den nye utgivaren det om-
fattande excerperingsarbete som krivdes
och nedlade dirvid inte minst sjilv ett
grundligt, tilamodsprovande forarbete ge-
nom forskningar i bibliotek och arkiv. I
en mycket upplysande och wvilskriven
uppsats i Personhistorisk tidskrift 1943
(»Lunds stifts herdaminne, historik och
program») har Carlquist sjilv redogjort
for verkets forhistoria, dess planliggning
och omfattning, det tillgdngliga killma-
terialet och de principer som maste f6ljas
vid utnyttjande av detta material.

Efter tolv ars férberedande arbete kun-
de si utgivaren ar 1948 framligga forsta
delen av det nya stora verket. Det var en
volym pé nédra 500 sidor, omfattande ett
av stiftets kontrakt, det stora Oxie med
Malmoé som centrum. Hir fick man nu
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se hur utgivaren i praktiken utformat de
principer som han tidigare deklarerat.

Man uppmirksammar dé forst att Carl-
quist foljer den gamla stiftsordningen kon-
trakt efter kontrakt och inom dem pastorat
efter pastorat, s& som de alltjaimt redo-
visas i Statskalendern och i Hikan Ohls-
sons bekanta matriklar. Bygdén hade i
sitt monstergilla herdaminne for Harnd-
sand radikalt brutit med detta system och
ordnat pastoraten efter bokstavsordning.
Det ir ingen tvekan om att Carlquists
anordning bide ur historisk och praktisk
synpunkt #r att féredraga.

De sirskilda biografierna ha dispone-
rats pa foljande sitt. Forst anges i ett sir-
skilt stycke med finstil vederbsrande priist-
mans lagliga tillkomst till pastoratet, d. v.s.
forslag, roster och val samt fullmakt. Dar
redovisas ocksd for de sirskilda omstin-
digheter som ev. férekommit under till-
sdttningsproceduren. Direfter foljer merit-
forteckning, den egentliga biografien, fa-
miljens data, bibliografi och slutligen hiin-
visning till det nyttjade killmaterialet.
Som man ser dr det en fast och klar
stomme som uppbir hela verket.

Den miktiga Oxievolymen vickte ocksd
beriittigad uppmirksamhet och idagalade
att hir framtritt en herdaminnestecknare
av modernt snitt med genomtinkta prin-
ciper och vil grundade personuppgifter
som riktmirke for sitt arbete. I snabb
foljd foljde sedan det ena bandet efter
det andra och befiste fortroendet for ut-
givarens sparsinne, noggrannhet och sti-
listiska skicklighet. Dirmed lades ocksi
en siker grund, pa vilken den kyrko- och
kulturhistoriska forskningen kunde bygga
vidare for att 16sa uppgifter av stifts- och
rikshistoriskt format. Det var darfor ocksa
helt naturligt, att Lunds teologiska fakul-
tet ville visa sin uppskattning av det nya
verket genom att redan &r 1953 kreera
utgivaren till teologie hedersdoktor.

Nu — i april 1961 — har dttonde ban-
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det av verket utkommit, omfattande Lug-
gude bada kontrakt, det norra och det
sodra. Med de utkomna sju volymerna
(forsta volymen, som reserverats for bi-
skopar och domkapitel, skall klokt nog
sparas till sist) foreligger »i 25:e dret efter
arbetets péborjande», som det nistan i
stenstil uttryckes i foérordet, hela Malmé-
hus lin slutbehandlat. Dirmed har utgi-
varen genomgitt 13 av stiftets 24 kon-
trakt och 114 av stiftets 221 pastorat. Hur
stort de biograferade pristernas antal &r
har jag icke ansett det mojligt att exakt
angiva. Di utgivaren pd nigot stille be-
riknat hela stiftets biografier till omkr.
8000, skulle det hir alltsi rora sig om
c:a 4000 biograferade pristmin. I for-
ordet till den senast utkomna delen om-
talar utgivaren, att registret fér de nu
utkomna banden beriknas omfatta minst
20.000 namn och 50.000 hénvisningar.

Det framgir av dessa siffror att det
nya herdaminnet redan nu kan betecknas
som ett personhistoriskt jitteverk. D3 detta
nu ntt en provisorisk avslutning si till
vida att det stora Malméhus lin ér fardig-
behandlat, kan det vara pi sin plats att
mera ingdende presentera detta betydande
kulturhistoriska verk foér en storre allmén-
het. Om de allminna principerna for ar-
betet och utgivarens sillsynta kvalifika-
tioner dr redan talat. Nu giller det nir-
mast att beakta vad det innehaller. Av
naturliga skil ligger d& nirmast till hands
att himta exemplen frin det nyss ut-
komna bandet. Det ir ndmligen repre-
sentativt for hela verket.

L]

Luggude odelade kontrakt, omfattande
den bordiga Hilsingborgsslitten och den
fagra Kullabygden, terspeglar inom sitt
omrdde det andliga liv som &terfanns i
stiftet i stort. Den som studerat Luggude-
pristernas olika levnadséden har samtidigt
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fatt en mycket god bild av den kyrko-
historiska utvecklingsgéngen, alltifrin de
Kopenhamnsfostrade generationernas tid
och forsvenskningens vedermddor 6ver
1700-talets handfasta ortodoxi, lagiska
pietism och blida herrnhutism fram till
den framstormande nyevangeliska vickel-
sen pa 1800-talet. Den senare hade manga
framstiende representanter inom kontrak-
tet, sisom Peter Wieselgren, P. G. Ahn-
felt och Fredrik Thure Gustafsson — det
var om den sistndnmnde som Gottfrid
Billing en ging skrev, att han predikade
»mera dramatiskt 4in jag hort nigon an-
nan predika».

Inom detta myller av prostar, kyrko-
herdar och kaplaner framtrider en mingd
sirartade levnadsdden. For ildre tider
kan man tinka pd hiradsprosten Rasmus
Hoffgard i Kropp och K&gerddsherden
Sten Jacobsson. Bada levde i den svira
brytningstid, d4 man #nnu inte kunde
avgora om Skane skulle bli svenskt eller
fortfara att vara danskt.

Hoffgards epitafium i Kropps kyrka,
didr han i full ornat med maka vid sin
sida och omgiven av fem barn med bed-
jande hidnder anropar och lovsjunger den
Hogste, drager ovillkorligen till sig beso-
karens intresse. Hans levnadséde har i
sin tur livligt intresserat forskningen med
de minga dunkla problem som hir fun-
nits. Att nu folja Carlquists framstillning,
nir han réjer upp i sndrskogen av losa
hypoteser och missuppfattade uppgifter
for att till sist p& grundval av det kritiskt
sillade aktmaterialet klarligga Hoffgards
levnadsbild, ja det &dr som att lisa en
spidnnande detektivroman, blott med den
skillnaden att det hir icke ir friga om
fiktion utan om realistisk verklighet.

Minst lika fingslande dr Sten Jacobs-
sons levnadslopp, som ocksé forst nu blivit
klarlagt. Det var denna skdneprist som
skrev den berdmda redogorelse for skanska
kriget 1676—79, som Martin Weibull ut-
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gav 1 tryck ar 1897 och di betecknade
som en skrift av en god svensk patriot.
Det ir emellertid hipnadsvickande ting
som Carlquist nu lyckats uppdaga. »Steen
Jacobsgn Skaaning» dr upptagen i rul-
lorna bland de studenter som si fram-
gangsrikt forsvarade Kopenhamn under
Karl X Gustavs blodiga stormangrepp.
Detta lyckades han dolja s vil att han
fyra &r ddrefter satt som vilbestilld kyrko-
herde i Kagerdd. Men Carlquist framlig-
ger iven otvetydiga bevis for att han un-
der de foljande aren icke blott varit na-
tionellt opélitlig utan direkt gatt danskar-
nas #renden. »Forskningen ir envis i att
soka sanningen», anmirker Carlquist med
ritta. Nu forstdir man ocksd varfor Sten
Jacobsson i sin kronika om kriget kunde
ge si initierade underrittelser iven om
danskarnas forehavanden.

Ja, s& kunde man fortsitta att hinvisa
till den ena pristbiografien efter den
andra, alla lika koncentrerat sakliga och
plastiskt utformade. Man kan tinka pi
Anders Schartow, vilken av biskop Ca-
nutus Hahn prisades som en av forsvensk-
ningens friimsta tillskyndare, pd den olyck-
lige pietisten Carl von Bergen i Frille-
stad eller hans bistre vedersakare hirads-
prosten Eric Sinius i Brunnby (iven han
avbildad pd ett fesiligt epitafium med
hustru och nio barn), pd den herrnhutiske
patriarken Johan Sundius i Allerum eller
pd de redan nimnda gestalterna frin ny-
evangelismens dagar.

Aven i senare tider har det funnits
pristerliga sirtyper inom Luggudeklere-
siet. Man erinrar sig b'l;'inningen, som lev-
de ett sorglost, om ocksd ej forsakelsefritt
studentliv under tolv ar i Lund och sedan
vid 35 ars dlder hamnade uppe i Viisteras
stift. I Barkard pristgird upplevde han
en romans med dottern i huset, och denna
har senare i sin sjilvbiografi givit en ma-
lande skildring av mannen. Hon och hen-
nes syster »roade sig pd den nve priistens
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bekostnad och han lit sig snillt behandlas
som pajas, spelte flojt och berittade tok-
roliga historier och férefoll mera skade-
spelare in priist. Men efter hans forsta
predikan i Barkaré blev Bibbi och jag
helt generade over att vi hade drivit med
honom. Han befanns vara en verklig ta-
lare, enkel och naturlig, utan allt koncept
och sd rakt pd sak, att jag nu skulle ha
lust kalla honom ett stycke Kaj Munck.»
Den som tecknat denna Aaskidliga bild
var ingen mindre dn den framstiende
historikern och kvinnosaksférkiampen Ly-
dia Wahlstrtom. Nir biskop Billing frin
Visterds flyttat ner till Lund, kom hans
skyddsling snart efter. »De finnas», be-
rittade Lysander i minnesteckningen, »som
pastd att Billing icke lingre kunde und-
vara honom.» Aven hir vickte han upp-
mirksamhet for sin dramatiska begdvning,
och hans patronus forklarade att »det gar
kalla kérar Gver ryggen pa mig, nir han
liser syndabekinnelsens.

Man fister sig ocksd vid den vil av-
vigda och fint utformade teckningen av
en annan sirpriglad olinning som i ung-
domsiren blev riksbekant for sina sam-
hillsforbittrande idéer och pd gamla da-
gar viickte pinsamt uppseende genom sina
spiritistiska scanser. Det var till honom
som den frisprakige biskop Billing vid ett
pristméte utropade: »Va e de t6r smorja
pastorn pratarl» och nir denne fortryt-
samt frigade: »Va menar Herr doktorn
och Dbiskopen?» Billing di lugnt repli-
kerade: »Ja menar precis de ja sajer.»

Det bor kanske i detta sammanhang
papekas att overallt i pristbiografierna
skvmtar @ven lekmin ur deras samtid,
ofta i ganska 6verraskande sammanhang.
Lagman Hammarberg, den kiinde »Sten-
bocks kurir», som for egen del fick erfara
ortodoxiens vakande renlidrighetsiver, mo-
ter pd ett par stillen i bygdens ecklesia-
stika historia. Och om Tyge Brahe, den
viirldsberomde astronomen, kan utgivaren
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sd gott som leda i bevis att han var gift
med en pristdotter fran Kagerod.

Det dr tva skil som kommit mig att s&
utforligt som skett omnidmna nigra av
biografierna. Jag har velat visa att herda-
minnesforfattaren lyckats skapa en konkret
och fingslande bild dven dir foremélet
icke legat i delo med myndigheterna och
pa si sitt efterlimnat ett rikt killmaterial
for skildringen. Det var ju detta som ofta
var fallet i de gamla herdaminnena. For
det andra besannas genom de citerade
biografierna, sirskilt de frin &ldre tid,
vikten av att verkligen faststilla sanna
och noggranna biografiska data. Det &r
tack vare detta modosamma men dess
bittre resultatrika uppspiarande av en
enda liten detalj som utgivaren lyckats
klarligga, for att icke siga blottstilla en
verklighet som varit helt foérdold for den
foregiende forskningen.

o

Man skulle med en viss paradox kunna
siga att det ar siffrorna och inte perso-
nerna som &r det viktigaste i detta liksom
i alla forstklassiga herdaminnen. Utifrin
detta material kan sedan inte bara sta-
tistikern utan dven kyrkohistorikern och
kulturhistorikern draga ganska vittgdende
slutsatser, om han bara forstir att stilla
de ritta frigorna till materialet. Utgiva-
ren pipekar pa ett stille (s. 377) det in-
tressanta faktum, att liksom de politiska
motsattningarna mellan frihetstidens hat-
tar och méssor i stor utstrickning varit
sliktbundna, si synas de religiosa mot-
sittningarnas foretridare i Lundastiftet
kunna till en viss grad sammanstillas
sliktgruppsvis. Den som haft anledning
syssla t. ex. med herrnhutismens utbred-
ning i Skdne under 1700- och 1800-talen
kan helt och fullt underskriva riktigheten
i utgivarens uttalande.

Man kan gi vidare och peka pa fler
vintande forskningsuppgifter utifran detta

9 — Sv. teol. kvartalskr. 1961,
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material. Forsvenskningstidens pristerskap
med hinsyn till det nationella ursprunget
ir en friga som ej blivit tillrdckligt ut-
redd. For senare tid fister man sig vid
att s ménga »utlinningar» norrifrin vun-
nit befordran i stiftet, naturligtvis framst
genom patronatsritten. Har finns nu moj-
lighet att noggrant faststilla stiftsbandets
reella upplosning langt fore dess allménna
upphivande ar 1958. Att ett palitligt
herdaminne kan ge oundgingligt material
for demografiska och socialhistoriska un-
dersokningar framgar ju tydligt av F. J.
Linders och Sten Carlssons banbrytande
forskningar.

I detta sammanhang vill jag gira de-
klarera min mening i en friga som ofta
debatterats i samband med herdaminnena.
Maénga ha menat att ett stifts herdaminne
dven borde ge en teckning av den sam-
tida rikshistorien pa det kyrkliga omra-
det, och G. Ekstrém har i Visteras® stifts
herdaminne realiserat denna tanke. Efter
mitt sitt att se dr en sidan stindpunkt
ohdllbar bidde ur principiell och praktisk
synpunkt. Skall man limna en rikshisto-
risk framstiillning méste naturligtvis doku-
mentmaterial frin hela landet komma till
anvindning och di springes ju genast
stiftsramen. Begrinsar man sig 4 andra
sidan till att endast ge en allmint refe-
rerande teckning av de rikshistoriska hin-
delserna, far ju en sadan skildring mycket
litet dokumentariskt viirde. Diremot ir
det sjalvklart att herdaminnestecknaren
sjilv. madste besitta sidan insikt i den
allminna kyrkohistoriska utvecklingen att
han kan placera in sina biografier i det
storre sammanhanget. Carlquist synes mig
hir pi ett foredomligt sitt ha 16st denna
icke alltid sa litta uppgift.

Det papekades ovan att Carlquist ir
den enda herdaminnesutgivare som med-
tagit tillsittningsproceduren i pastoraten.
Han har — enligt min mening med storsta
oritt — ibland kritiserats for detta. Det
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ir nimligen inte de enskilda pristernas
misslyckanden som hir intresserar utan
dels valproceduren, dels och kanske frimst
forsamlingens instillning. Att den tidigare
omniamnde Fredrik Thure Gustafsson, en
forkunnare av Guds nide, ej erhsll en
enda rost niar han 1863 sokte S:t Peters
kloster, siger naturligtvis ingenting om
hans kvalifikationer men desto mer om
pastoratets omdome eller kanske rittare
om dess skaplynne. Samma synpunkt
méste man anligga nir man finner att
J. H. Thomander, en av 1800-talets allra
framsta predikanter, en ging blev utsla-
gen vid ett kyrkoherdeval.

Hir har talats om siffror. Det behover
dé inte papekas att kalenderbitaren i detta
herdaminnes rikedom pi data och namn
verkligen kan fa sitt lystmite. Aven den
mest krisne kan finna kalendariska god-
bitar. Blott ett enda kuriosum. Frin min
studenttid pa tiotalet minns jag en ildre
student, som med slipande ging brukade
komma vandrande genom Lundagérd, ofta
med lagboken under armen och alltid med
en sondertuggad cigarr i mungipan. Nu
uppticker jag bland Luggudekleresiet
hans farfar och finner till min hipnad att
denne var fodd &r — 1746. Alltsi: en
student pd Gustav V:s tid har en farfar
som foddes under Fredrik I:s regering.
Det ir ju ganska svindlande perspektiv.

L

Men dter till huvudsaken. Det torde
framgd av det som ovan sagts att Carl-
quists herdaminne inte bara utgor en in-
tressant lisning for allménheten utan aven
och framfor allt dir en virdefull killa for
forskaren. Det fanns en tid, d4& man be-
traktade de svenska présterna som mork-
min, fientliga mot alla bade kulturella
och demokratiska strivanden. En senare
tid domer annorlunda. Ett djupare in-
tringande i gangna tiders liv och tinke-
sitt har ldart oss att det svenska prister-
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skapet ofta varit utpriglade och betydan-
de gestalter, som allt efter sin personlig-
hets art utfort en religids och kulturell
girning av tringre eller vidare rickvidd.

Skildringen av pristernas insatser och
tankeliv, sidant detta framtrider i det
nya herdaminnet, blir ddrfor en teckning
icke endast av den svenska kyrkans hi-
storia utan dven av svensk kultur under
gangna sekler. Inte bara utgivaren utan
lika mycket svensk forskning &r férden-
skull att lyckonska till detta kulturhisto-
riska storverk.

Hirpive PLEIJEL

De apostoliska fdaderna i svensk dversitt-
ning. Utgiven av Samfundet Pro Fide
et Christianismo. Inledning, dversiit-
ning och forklaring av Olof Andrén.
Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bok-
forlag, Stockholm 1958. Pris hdft. kr.
15: 50, inb. kr. 21: —.

De skrifter som gir under den oegent-
liga benimningen »de apostoliska fader-
na» utgdr den absolut viktigaste killan
till var kunskap om tro och liv i den
kristna kyrkan frin tiden for apostlalar-
jungarnas och deras efterfoljares verksam-
het. Men for att f4 direkt kontakt med
dessa dokument maste den icke grekkun-
nige gi till dversittningar p& nigot av
virldsspriken eller till en svensk dversiitt-
ning av 1882, som ir utgingen frin for-
laget och svir att anskaffa. Nu har Sam-
fundet Pro Fide et Christianismo vint
sig dven till kyrkans dldsta tid och latit
dessa skrifter bli tillgéngliga pa svenska,
ett overférande som mycket fortjanstfullt
utforts av Olof Andrén, som linge varit
sysselsatt med forskningar inom detta i
Sverige starkt forsummade avsnitt av kyr-
kans historia. Oversittningen omfattar
Forsta Clemensbrevet, de sju breven av
Ignatius, Polykarpus brev till filipperna,
De tolv apostlarnas lira (ofta kallad Di-
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dache), Andra Clemensbrevet, Barnabas
brev, Hermas Herde, Polykarpus marty-
rium, brevet till Diognetus och Papias-
fragmenten. Till dessa ar lagt det lilla
Kvadratus-fragmentet. Oversittaren har
fort over dessa skrifter till som han sidger
»forenklad bibelsvenska», vilket ar moti-
verat inte blott av de talrika citaten (och
stundom kedjor av citat) frin GT och NT
utan dven dirav att de »apostoliska fider-
nas» eget sprak har en viss biblisk klang-
firg (med stilistiska drag dven frin annat
hall). Savitt jag genom stickprov kunnat
utréna dr dversittningen vilgjord. Spraket
ir ledigt (jag hade nog foredragit singu-
larformer av verbet, men bibelcitat och
-allusioner kanske talar fér pluralis). Varje
skrift dr forsedd med en kortfattad men
virdefull inledning, som anger skriftens
indamil och i vilken situation den &r
skriven (i den man detta ir kant f6r oss),
vidare har till varje skrift fogats korta for-
klaringar, som stillts samlade efter skriften
ifrdga. Detta har gjort texterna Gverskid-
liga och Litta att ldsa. Till Gverskadlighe-
ten har dven bidragit att texten &r l6pande,
med forsynt inplacerade versnummer samt
att bibelcitaten kursiverats (citathdnvis-
ningarna Aterfinnes i forklaringarna). I
slutet av boken finns ett register Over
bibelhiinvisningar. En karta over Grek-
land—Mindre Asien-omridet, nirmast i
anslutning till Ignatius-breven och Poly-
karpus martyrium, #r bifogad.

Det ir verkligen utomordentligt glid-
jande att »de apostoliska fidernas» skrif-
ter pa nytt blivit overforda till svenska
och fatt sa ldttillgiinglig och god sprék-
drikt och s& smakfull och ren typografi
och utstyrsel i Gvrigt.

GORAN MALMESTROM

Oror ANnpREN: Rdttfirdighet och frid. En
studie i det forsta Clemensbrevet. Akad.
avh. 238 sid. Almquist & Wiksell, Upp-
sala 1960. Pris kr. 25: —.
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I kapitlen 30 och 32 av 1 Clemensbre-
vet finns en framstillning av rittfardig-
gorelsen, som gett upphov till méinga
undersdkningar och teorier om rattfirdig-
gorelsens stillning i efterapostolisk tid.
Det dr speciellt tva uttalanden av Cle-
mens i dessa kapitel man tagit upp, det
ena verkar vid forsta paseendet opaulinskt,
det andra diremot tycks alludera pa ord
av Paulus, och de tycks motsiiga varandra:
»M4 vi iklida oss endrikten, 6dmjuka och
aterhdllsamma, fjérran frin allt Grontass-
lande och firtal, sa att vi bliva rattfirdiga
genom girningar och icke genom ord.»
(Epyols Suxarobpevor pi Adyorg, 30: 3) samt
$Och vi som genom hans vilja blivit
kallade i Kristus Jesus, rittfirdiggoras
(Swanotpeda) icke genom oss sjilva eller
genom vér vishet eller forstind, fromhet
eller girningar som vi ovat i hjirtats ren-
het utan genom tron, genom vilken den
allsmiiktige Guden av evighet har rittfir-
diggjort alla.» (éan& Sx tg wiovews, St'fig
mavtag Todg dm'aldvog 6 mavtoxpdTwp Sedg
ESixaimoey, 32: 4).

Alltsedan Baur, som sig Clemens som
syntesen av en judekristen partikularistisk
petrinism och en hednakristen universalis-
tisk paulinism utan att dirigenom lyckas
forklara motsiigelsen i de citerade utsa-
gorna, har forskarna varit alltfér bundna
av frigan om Clemens var paulinist eller
ej. Mot denna fragestillning opponerade
Wrede: man kan ej ta till utgingspunkt
den paulinska rittfiardiggorelselaran, Cle-
mens har helt andra utgangspunkter. Trots
att Wrede till men for resultatet under-
skattade rittfirdiggorelsens stillning och
betydelse i 1 Clemensbrevet, pekade han
pd en framkomlig vig att forstd Clemens,
nimligen att undersoka hans anviindning
av GT samt ge en noggrann detaljanalys
av brevet. Dessa intentioner stker Andrén
fullf6lja i sin undersokning och de bestim-
mer delvis uppliaggningen. Forsknings-

2

oversikten (kap. 2) gav resultatet, att &
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ena sidan kan ej rittfardiggorelsen hos
Clemens forstis som vidareutvecklingen
av vissa paulinska liror, & andra sidan
kan man inte komma ifrn att jimfora
honom med Paulus (s. 44). Det ir dirfor
med spinning man foljer den fortsatta
undersokningen for att fa svar pa frigorna
om rittfirdiggorelsens stillning och inne-
bord hos Clemens samt i vilken mening
man kan kalla honom paulinist.

Ord med stammen §uc utgdr visserligen
inte nigot genomgiende tema i brevet,
men forekommer ganska talrikt (nistan
hilften av dem iar LXX-citat) och sirskilt
koncentrerat i kapitlen 30—35 (s. 52f.).
En analys av stillen, dir Sicatoctvy fore-
kommer, samt exeges av kapitlen 30—32
foljer i kapitel 4, dar forf. sparar paral-
leller och allusioner till Clemens’ text i
GT, NT och pé annat hill. I citatet Ep'\{mg
Suearodpevor ui) Adyorg (30: 3) tolkar Andrén
verbformen medialt (utan att d6lja att den
kan fattas passivt), och Gversitter »visar
oss rattfirdiga . . .» (s. 69), det dr da friga
om att »hévda sin stillning som kristen».
Hénvisningen till 30: 7 och Jobcitatet som
foljer overtygar inte. De ovan citerade ut-
talandena av Clemens representerar tva
tankelinjer: 1) den som gor Guds vilja,
honom skall Gud vilsigna och 2) den som
vilsignats av Gud gor hans vilja. Enligt
Andrén ir bidda tankegingarna »lika an-
geligna for Clemens» (s. 71, cf. s. 74,
188). Det intressanta dr di att fi veta,
om de gar ihop, och om detta ir fallet,
hur det dr mdjligt och hur det tankes.
Men dir limnas ldsaren i sticket.

Andrén betraktar 1 Clemensbrevet som
en parenes, det har till uppgift att peka
pa det kristna livets plikter och pa s sitt
mana till ordning, endrikt och frid i det
av schismatiker s6ndrade Korint. Rittlir-
diggorelsen i den betydelse 32: 4 uttrycker
tycks Andrén ta som négot tillfilligt, som
nistan avbryter den parenetiska framstill-
ningen. I sjilva verket dr det vl rattfar-
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diggorelsen som Guds genom Kristus ut-
forda verk som for Clemens dr den allra
kraftigaste motiveringen och drivkraften
till en kristen vandel i kirlek och endrikt.
Vad Kristus gjort (1 Cl. 7: 4; 16—18; 21: 6),
vad Kristus sagt (8: 1, 2) anfores av Cle-
mens som den starkaste uppmaning till
forsamlingen i Korint att kdnna sitt an-
svar och leva i lydnad fér Guds vilja och
féra »en vandel, som ir virdig Kristus»
(3: 4). Men denna linje, representerad av
32: 4, kommer pd nigot sitt i bakgrun-
den. Starkt framtridande ér ej denna linje
i Clemensbrevet, men orsaken till detta ir
brevets syfte. Dirfér kommer den i bak-
grunden, men utgdr dock en bakgrund
som dr nodvindig for att forstd Clemens-
brevet, ocksd i dess egenskap av »tillfal-
lighetsskrivelse» med parenesen som rod
trad.

Tonvikten ligger Andrén pd Suixuoctvy
i betydelsen »det ritta kristna levnads-
sittets (s. 97). Detta blir dnnu klarare i
kap. 6, som jamfor rattfirdigheten hos
Clemens med Pauli framstéillning. (Andrén
tar termerna rittfirdiggorelse och rattfar-
dighet som synonymer, det framgir redan
av kapitelrubrikernas vixling av begrep-
pen.) Andrén menar om Clemens som
»paulinist», att det dr »omdjligt att hivda,
att Clemens skulle ha framstillt en pau-
linsk teologi ...» (s. 105). »Men han &r
dock en Paulusldrjunge», och detta skulle
han framst vara i sittet att undervisa och
bygga upp sin framstillning (s. 105).

Aven i kap. 13 om agape moter de tva
tankelinjerna: 1) tanken p& agape som
vandel och 2) tanken att det dr genom
Guds vilja, som den kristne lever i agape
(alltsd tanken pa en livsform bestimd och
standigt levandegjord av Gud, ej blott en
av Gud given ordning, som tjinar som
monster att efterbilda och uppfylla). Det
dr den forstnimnda tankelinjen som domi-
nerar forfattarens framstéllning: agape be-
tecknar hos Clemens inte nigot annat in
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»vad som utgdr en pataglig verklighet i
forsamlingen, nir rittfirdighet och frid
halles vid makt> (s. 188). Agape &r en
beskrivning pa rittfardigheten i Guds for-
bund. »Dirfor hor ocksd agape samman
med ordningstanken, ty i och genom kyr-
kans ordningar skall agape fullgbras»
(s. 188). Andrén liter Clemens’ parene-
tiska syfte med sitt brev och forsck att
dterfora forsamlingen i Korint till ord-
ningen si dominera framstillningen, att
tolkningen av rittfirdiggorelsen och av
agape blir ensidig, den andra tankelinjen
(32: 4) kommer i praktiken till korta. Men
den finns dér hos Clemens, ej som bitrid
litet vid sidan av brevets roda trdd, utan
som ofrankomlig bakgrund och grund till
Clemens’ framstillning (dven om den &r
svar att komma 4t). Det 4r denna andra
tankelinje hos Clemens, som visar att arvet
fran Paulus rymmer ldngt mer én meto-
diska anvisningar.

Att &terstilla ordningen och friden i
Korint var huvudsyftet for Clemens. Situa-
tionen dir behandlas i kap. 1, dir forf.
tagit upp till diskussion frigan, om den
sondring, som villats genom att nigra
personer tagit ledningen och avsatt nigra
presbyterer, var ett handgripligt utslag av
olika dmbetsuppfattningar, eller orsakat
av en »gnosticerande» riktning eller av en
judaiserande, besliktad med den judiska
zelotismen (zelos ir ett vanligt ord i Cle-
mensbrevet, zelos ir for Clemens orsaken
till sondringen). Avhandlingens tredje av-
snitt, kap. 9—14, handlar om ordningen,
hur den forstérs av synden, hur den ater-
stilles genom kyrkan och dess rittfirdiga
ordningar. Skildringen av skapelsens ord-
ning i 1 ClL. 20 (en forebild £6r minniskors
frid och férsamlingens ordning) har be-
traktats som ett starkt bevis for hellenis-
tiskt inflytande hos Clemens. Hellenistiska
drag finns, men ifrdga om 1 Cl. 20 gor
Andrén en jimforelse med den pseudo-
poseidonianska skriften De mundo, och
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kommer till ett resultat som Gverensstim-
mer med A. Wifstrands ord att 1 Cl. 20
sklingar stoiskt och fortsitter linjen frin
Paulus Areopagpredikan i Apostlagidrning-
arna, men dven det elementet later sig
forklara sdsom kommet frén den judiska
hellenistiska litteraturen eller tankevirl-
den». (Fornkyrkan och den grekiska bild-
ningen, 1957, s. 24f.) Ordningen ir for-
stord genom synden, och inte blott schis-
matikerna gores ansvariga for sondringen
utan forsamlingen i sin helhet har del i
den synd som orsakat sondringen.

I kap. 12 om gudstjinsten och dmbets-
ordningen sparar jag en alltfor stor iver
hos Andrén att tolka texten skultiskt».
Eexempel: 1 Cl. 34:7 »Och vi mé alltsa
endriktigt och samstimmigt forsamlade
ropa till honom sisom med en mun for
att vi skulle bliva delaktiga av hans stora
och hirliga 16ften. Ty han sidger: Vad
intet 6ga har sett ...». Citatet frin Apg.
har tolkats eskatologiskt, men man har
framhallit, att orden kan syfta pi de
eukaristiska gavorna. I ndsta avsnitt nidm-
nes som givor »liv i ododlighet> och
sglidje i rittfirdighet», den sistnimnda
jamte andra dr gdvor som mottagas i detta
livet. Clemens talar alltsi bide om den
kommande tidsildern och om tiden i kyr-
kan. »Gavornas art talar nidrmast for att
den endriktiga akallan, vartill Clemens
uppmanar, skulle hora till en eukaristisk
gudstjanst» (s. 172). »Vir berémmelse
och frimodighet vare i honom», siger
Clemens (34: 5). Frimodigheten ndmns se-
dan bland de gavor som skinkes (35: 2).
Detta innebir fér Andrén att berdmmel-
sen och frimodigheten »ir knutna till
gudstjinsten» (medan han vid analysen av
detta stalle, s. 61, blott visat pa paralleller
som kunnat ha kultisk prigel). Clemens
anvinder begreppet 8pnoxeia som en sam-
manfattning av det kristna livet, »#ven
dirigenom synes brevets kultiska firg
accentuerad» (s. 173). I kapitlets borjan
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hette det att »gudstjinsten stod i mitt-
punkten for striden i Korint» (s. 159), i
slutet dédremot »I kulten &dger man ett
centrum for livets (s. 174). Beliggen, som
leder fram till det sista uttalandet, ar
starkt kultiskt Gverinterpreterade.

Sista kapitlet, det 14:de, handlar om
metanoia som medlet att Aterstilla den
ursprungliga friden i férsamlingen.

Forteckningen Over anvind litteratur
saknar ett tiotal citerade arbeten, upptar
ett tjugotal (savitt jag kan se) icke citerade
arbeten och innehaller onddigtvis sju ej
tillgingliga verk. Personregistret har en
del felaktigheter men #r framfor allt myc-
ket ofulistindigt bade ifriga om personer
och hénvisningar. Det ir skada.

De kritiska anmirkningarna har kon-
centrerat sig kring nigra f4 punkter, men
de reservationer som framforts bor dock
inte f4 undanskymma att den teologihis-
toriskt rika undersckningen &r ett intres-
sant bidrag till den historiska forstielsen
av, i vilket forhillande en skrift frin den
efterapostoliska generationen star till GT,
Paulus och den ovriga apostoliska tradi-
tionen och till hellenismen och senjuden-
domen. En styrka ar det att forf. s starkt
haller fast vid brevets huvudsyfte vid sin
analys.

GORAN MALMESTROM

BerTiL GARTNER: Ett nytt evangelium?
Thomasevangeliets hemliga Jesusord.
264 sid. Diakonistyrelsens bokférlag,
Stockholm 1960. Pris hft. 18: —, inb.
28: —.
1940-talet 4r de uppseendevickande

handskriftsfyndens artionde. Skriftrullarna

frén Qumran vid Déda Havet blev snabbt
ett samtalsimne lingt utanfor specialis-
ternas krets. Men redan innan beduinerna

i Juda Sken gjorde sitt berémda fynd,

hade négra egyptiska fellaher vid byn

Nag-Hamadi i Ovre Egypten hittat gamla
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handskrifter, som sa smaningom ocksa de
skulle visa sig héra till de stora fynden i
bibelforskningens historia. Inte mindre in
tolv papyrusbocker innehdllande gnostiska
skrifter pd koptiska pdtriffades. Bland
dessa finns ocksi det s.k. Thomasevan-
geliet, en samling av 114 jesusord, av
vilka somliga utgor intressanta varianter
till nytestamentliga utsagor medan andra
hittills varit helt okiinda.

Nya jesusord i gamla manuskript ir
naturligtvis ett tacksamt material for sen-
sationsartiklar, och veckopressen har #gnat
»det femte evangeliet» en viss uppmirk-
samhet. Dirfor dr det ytterst virdefullt,
att vi nu har fatt ett sakkunnigt och ve-
derhiftigt arbete pi svenska om Thomas-
evangeliets hemliga jesusord: docent Ber-
til Girtners »Ett nytt evangelium?». Det
kan rekommenderas it den intresserade
lekmannen som en saklig och delvis spin-
nande redogorelse for evangeliets karak-
tir och betydelse, och samtidigt utgor
det ett sjilvstindigt bidrag till forskningen
pa omrédet.

Giirtners bok har tvd huvuddelar, Forst
kommer en form- och traditionshistorisk
undersokning, betitlad »Thomasevange-
liets litterdra karaktir». Det ir tydligt, att
vi inte har att gora med ett evangelium
i egentlig bemirkelse. Icke en enda epi-
sod ur Jesu liv dterges; inte heller beriittas
om hans fodelse, lidande, dod och upp-
stindelse. »Det idr siledes icke ett evan-
gelium av nytestamentlig typ som man
hir méter utan det dr en ren samling av
Jesusord» (s. 22). Diremot visar de en-
skilda utsagorna oftast nira sliktskap med
de litterdra typer vi finner i de kanoniska
evangeliernas jesusord.

Ett pafallande drag i ménga av Tho-
masevangeliets logier ir att de utgor en
kombination av flera jesusord, som i NT
saknar samband. S& ir t. ex. logion nr 14
sammansatt av ord ur Matt, 6 och 10,
Mark. 7 och Luk. 10. Till de enskilda
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elementen i detta ord av Jesus finns det
alltsd nytestamentliga motsvarigheter men
inte till utsagan som helhet; kombinatio-
nen som sidan ér ny. En intressant fraga
ir, om man mojligen i vissa sidana logier
kan ha att gora med nedslag av en evan-
gelietradition utanfér NT. Girtner stiller
sig ganska skeptisk till den tanken. Sadana
kombinationer i Thomasevangeliet forstas
bist som ett utslag av en tendens, som
var ganska allmén vid tiden f6r denna
skrifts tillkomst (av allt att déma mitten
av 100-talet): i flera texter frin denna
period finns likartade sammanstéllningar
av jesusord. Helt kan man dock inte ute-
sluta mojligheten att vi i nigot enstaka
fall har att géra med en av NT oberoende
tradition.

En sirskild grupp av utsagor i Thomas-
evangeliet dr de, som helt saknar paral-
leller i tidigare kinda skrifter, kanoniska
som utomkanoniska. I de flesta fallen kan
man med témligen stor visshet hidvda, att
det icke kan vara friga om ikta jesusord.
»De bir ndmligen si uppenbara drag av
de religiosa forestillningar, som priglade
de gnostiska grupperna i kyrkans grins-
trakter under det andra Arhundradet. De
verkar i ménga fall redan vid forsta 6gon-
kastet frimmande for NT» (s. 41). Bara
i ett par fall kan det finnas en mojlighet
att utsagorna ér idkta.

Girtner visar mycket klart, hur Tho-
masevangeliets jesusord bir tydliga spér
av tendentiés bearbetning och tilldiktning
i gnostisk anda. Slutsatsen blir, att denna
skrift endast har ringa betydelse for for-
stielsen av den ildsta och dkta evangelie-
traditionen. Diremot #r den en ytterst
virdefull killa till kunskap om 100-talets
heretiska, gnostiska stromningar. Tyngd-
punkten i Girtners arbete ligger ocksi i
analysen av den teologiska tankevirld, de
ldror och férestillningar, som kan spéras
bakom de enskilda jesusorden och kom-
binationerna av dem.
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Denna andra huvuddel i boken heter
»Thomasevangeliets teologi». Eftersom vi
dnnu vet mycket litet om den gnostiska
miljo, dér Thomasevangeliet vuxit fram,
ir en sidan teologisk analys férenad med
ganska stora svirigheter. Ord och termer
kan ha en delvis annan inneb6rd in de
har i nytestamentliga sammanhang, och
det forhallandet, att stoffet i evangeliet
inte tycks vara enhetligt utan himtat frin
flera olika hall, forsvirar ocksid undersok-
ningen, I Girtners framstillning forenas
emellertid den forsiktighet, som #mnet
kriver, med god kombinationsformaga och
belisenhet i den relevanta litteraturen,
och resultatet blir en intressant och oftast
6vertygande analys av Thomasevange-
liets forestéllningsvirld. Under rubrikerna
»Jesu visen», »Virlden och ménniskorna
i virlden», »Minniskans visen», »Riket»,
»Den negativa instillningen till virldens
och »Stkandet och vilan» analyseras de
teologiska principer, som ligger i eller
bakom dessa jesusord i deras nuvarande
gestalt och sammanhang. De olika logi-
erna fir dirvid belysa och interpretera
varandra, och svértolkade utsagor ses mot
bakgrunden av tankegingar i besliktade
skrifter av gnostiskt ursprung. Tack vare
denna sunda metod, tillimpad med fér-
siktighet och omdome, far atskilliga ut-
sagor, som i forstone ter sig dunkla, me-
ning och sammanhang med de ovriga.

Problemet hur termerna »gnosticism»
och »gnostisk» ritteligen skall definieras
hor inte till de littare. Men man undrar
kanske &ndi, om det ir nodvindigt att,
som Girtner, noja sig med en helt negativ
bestimning. Han anvinder dessa uttryck
»utan ndrmare precisering sasom en be-
teckning pa alla de synkretistiska strom-
ningar i den gamla kyrkan som behirs-
kades av en annan gudsbild, varldsupp-
fattning, minniskosyn och lira om Fril-
saren dn den som hoérde hemma i den
stora kyrkans huvudtraditioner och som
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senare ledde till avsondringar frdn kyrkan
och uppkomsten av de gnostiska sekterna»
(s. 9). Bortsett fran det olimpliga i att i
sjilva definitionen inféra den term man
vill definiera fir det vil anses vara i va-
gaste laget, om man bara séiger, att »gnos-
tisks om en lira betyder, att den inte &r
ortodox. Med detta som bakgrund blir ka-
rakteristiken »typisk gnostisk» (s. 18 m. fl.)
i praktiken ritt intetsigande. I realiteten
arbetar Girtner — naturligtvis — i sjilva
undersokningen med ett positivt, inne-
hallsbestimt gnosticism-begrepp (se t. ex.
beskrivningen av gnosticismens frilsar-
gestalt s. 98!), och detta borde ha klart
angivits, dtminstone i huvuddrag, nir pro-
blemet tas upp i inledningen. P4 denna
punkt dr ett annat nyutkommet arbete
om Thomasevangeliet foredomligt, ndmli-
gen R. McL. Wilsons »Studies in the Gos-
pel of Thomas», 1960. Dir ges (s. 21 ff.)
en klar och elegant sammanfattning av
gnosticismens grundtankar — de grund-
tankar, som ocksd Girtner i praktiken
riknar med som »typiskt gnostiskas.

Som ovan framhillits dr Girtners un-
dersdkning omsorgsfull och hans omdémen
balanserade och vil underbyggda. Tyvirr
tycks han emellertid inte ha hunnit dgna
riktigt samma omsorg &t sjilva presenta-
tionen av sina resultat som &t det grund-
liggande forskningsarbetet. Hans sprak &r
ibland en smula ovigt och valhint, och
man fir ett intryck av att manuskriptet
behovt ytterligare en granskning. Boken
dr t. ex. irriterande daligt kommaterad,
formuleringar av typen »Utgingspunkten
for en sidan uppfattning kan sikerligen
terforas till NT> (s. 89) dyker upp litet
fér ofta, och det hinder, att en mening
totalhavererar (s. 94). Det ir synd pa ett
i 6vrigt s& omsorgsfullt arbete.

Men dessa sma skonhetsflickar kan inte
forta det positiva huvudintrycket av Gért-
ners bok. Hans analys av Thomasevan-
geliets teologi foreligger i en engelsk ver-
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sion, men det ir glidjande, att vi ockss fatt
denna undersskning pa svenska, eftersom
den faktiskt kan lisas med behdllning av
bide lekt och lird. Amnet #r verkligen
aktuellt — inte bara dérfor att det giller
ett firskt och omskrivet handskriftsfynd.
Det dr ju friga om skriftuppfattning och
bibeltolkning, om jesusordens roll i kam-
pen mellan villoldrare och ortodoxa under
kyrkans #ldsta tider. Och det problemet
har inte bara historiskt intresse.

BERTIL ALBREXTSON

WaLter G. MugLper: Foundations of
the Responsible Society. A Comprehen-
sive Survey of Christian Social Ethics.
304 sid. Abingdon Press, Nashville,
Tenn. 1959.

Muelder #r professor i socialetik vid
Boston University School of Theology, en
av metodisternas stora teologiska hogsko-
lor i Férenta Staterna. Han har beskrivits
som en av USA:s »important liberal phi-
losophical theologians». Det arbete som
hir anmiles har karaktiren av en bred
oversikt av socialetiska fragestillningar,
vilka behandlas med vida utblickar mot
sociala, ekonomiska och politiska fakta
eller synpunkter.

»Det ansvariga samhillet» 4r en slogan
skapad av Kyrkornas vérldsrdd i Amster-
dam 1948. I rapporten dirifrin heter det
bl. a. (i The Church and the Disorder of
Society, sid. 192): »Man is created to be
a free being, reponsible to God and his
neighbor. Any tendencies in State and
society depriving man of the possibility of
acting responsibly are a denial of God’s
intention for man and his work of salva-
tion. A responsible society is one where
freedom is the freedom of men who ac-
knowledge responsibility to justice and
public order, and where those who hold
political authority or economic power are
responsible for its exercise to God and the



TEOLOGISK LITTERATUR

people whose welfare is affected by it.»
Dessa hogst allménna satser fir betydligt
mera konkretion genom vissa tilligg, t.ex.
da det siiges att i det moderna, utvecklade
samhillet innebdr kravet pi ansvarighet
frihet att kritisera och vilja nya rege-
ringar, att makten genom lag uppdelas,
att ekonomisk utjimning maste dga rum
osv. Vad som avvisas kan allmint sigas
vara & ena sidan den totalitira staten,
frimst kommunismen, och 4 andra sidan
vad man kallat »laissez-faire kapitalism».

Var och en som féljt den socialetiska
ekumeniska debatten vet, att spinning-
arna mellan skilda teologiska grundsyner
ar utomordentligt stora. En socialetik av
det skisserade slaget ifrdgasittes stundom.
Aven de som bejakar dess allménna grund-
principer kan vara mycket oeniga om de
grundliggande resonemangen: kan man
aterfora principerna pé ett slags naturritt,
pi en moderniserad version av reforma-
tionens dubbla regementslira eller pa
Barths analogi mellan »Christengemeinde
und Biirgergemeinde»? Diskussionens va-
gor kan vidare g& héga om vad »det an-
svariga sambhiillet> som program kan tin-
kas innebéra exempelvis for kyrkorna bak-
om jirnridan, i utvecklingslinderna re-
spektive i ett mindre utpriglat vilfirds-
samhiille som USA.

Man kan siga att Muelders arbete star-
tar i detta utgingslige. Svagheten i bo-
ken dr att forfattaren knappast presente-
rar en klar metodlira eller tydligt anger,
varpd han bygger sin lira om »det ansva-
riga samhillets. Man kan emellertid ocksa
vinda pa satsen och siga, att just detta
dr ur en synpunkt sett bokens styrka.
Medan flertalet europeiska socialetiker
fordjupar sig i en éndlés principdiskussion
och pid grundval av den slutligt valda
stindpunkten ofta presenterar skrivbords-
losningar, som for fackmannen ofta far ett
I6jets skimmer, accepterar Muelder som
en given utgingspunkt Kyrkornas Virlds-
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rdds uttalanden. Tyngdpunkten i boken
ligger, om man bortser fran de fylliga
referaten och serverandet av en mycken-
het fakta, i reflexioner om vad »det an-
svariga samhillet»> i skilda ligen kan si-
gas innebira, For hela den teologiska virld
—~ inberdknat Aatskilligt av var svenska
socialetiska debatt — som har stark be-
nigenhet for att overallt renodla bekin-
nelsefrdgor dr Muelders nyktra reflexio-
ner synnerligen nyttiga.

Muelder siger t.ex. om den kristnes
sociala ansvar: »Since his responsibility is
to God, his basic security is in God, and
this frees him from seeking it primarily
in the flux of circumstances. In the sec-
ond place, it frees him from the anxious
either—or of social pressures and allows
him to transcend the conflict without re-
treating from it» (sid. 22). Ett exempel
klargér vad Muelder menar. Den kristne
i Ost-Tyskland har inte som uppgift att
till varje pris bekimpa kommunismen.
Hans uppgift blir fastmer att géra vad
han kan dir han &r stilld: att ta vara pa
varje tillfille att avligga rikenskap for
sin tro. Det giller, siger Muelder, att
vara Oppen for alla skapande méjligheter.
P4 motsvarande sitt giller det att i ut-
vecklingslinderna ta vara pi varje tillfille
for att g ett steg — om ocksd bara ett
litet — i riktning mot det samhille, som
avskaffat sociala och ekonomiska barrii-
rer. Men i storkapitalismens USA giller
det att se, att iven en mattlig ekonomisk
recess far ohyggliga aterverkningar i andra
ldnder, vars ekonomi ér helt beroende pa
att exporten till Férenta Staterna uppritt-
halles. Dir, i USA, kan dirfor »det an-
svariga samhillet> innebira hird kamp
for stabil ekonomi. Anmilaren erinrar sig
i detta sammanhang hur president Eisen-
hower vid tendenser till ekonomisk till-
bakaging 1958 helt enkelt uppmanade
folk att kopa vad som helst, girna hogst
onddiga saker, for att halla omsittningen
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uppe och ddrmed hindra arbetsloshet! Ra-
det tedde sig onekligen chockerande for
sparsamma kristna. Mycket skulle emel-
lertid vara vunnet, om teologer och priis-
ter en ging for alla lirde sig inse, att
kristet ansvarstagande i stérre, samhille-
liga sammanhang inte utan vidare kan
folja samma lagar som individualetiken.
Det ir, parentetiskt sagt, mirkvirdigt hur
svart ménga har att se detta och hur de
nodvindiga kompromisser, som utmirker
mycket sambhillsarbete, av manga utan
vidare likstilles med svek mot den kristna
saken. Om jag forstatt Muelder ritt menar
han, att det handlande inom socialetiken
ar riktigt, som behaller idealet i sikte och
strdvar i riktning mot detta, iven om man
aldrig ndr dit. Kan nagon egentlig in-
vindning resas mot denna form av kom-
promiss?

For 6vrigt bor noteras, att Muelder med
ménga exempel och klargérande resone-
mang — inte minst frin det ekonomiska
livets skilda omrdden — visar hur kompli-
cerat det kan vara att se vad »det ansva-
riga samhillet> i skilda ligen rimligtvis
innebdr. Att exemplen ofta himtas frin
USA gor det stundom svart for ldsaren
att folja med, men & andra sidan framstir
ibland vér egen problematik med klarare
konturer just genom en dylik kontrast.

GunNAR HILLERDAL

Jou~n DiLLENBERGER: Protestant Thought
and Natural Science, A Historical Inter-
pretation of the Issues behind the 500-
year-old Debate. 310 sid. Doubleday &
Company, Inc., Garden City, New York
1960. Pris $ 4.50.

I sin ytterst stimulerande framstéllning
presenterar forf. forst olika faser i de mer
4n 400 arens frontstillningar mellan pro-
testantism och naturvetenskap. Det siger
sig sjalv — och Dillenberger understryker
det — att av dessa &rhundraden icke kan
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utvinnas mer én vissa aspekter inom ra-
men f6r en ordindr bokvolym. Han vil-
jer da att fasta uppmirksamheten pd de
underliggande problemen i frontstillning-
arna: »These problems are the deeper
issues which seldom appeared openly in
the debates.» (s. 18), bland vilka han som
det fundamentala problemet anger »the
relative authority and interpretation of
Nature and Scripture in theological mat-
ters» (s. 14).

Samtidigt som D. med denna intention
fister uppmirksamheten pa ett teologiskt
arbetsomride, som han anser allt for litet
beaktat, betonar han, att han icke kom-
mer att forse lisaren med firdiga svar
till en protestantismens uppgorelse med
naturvetenskapen. Dock hoppas han att
vissa tidigare misstag skall genom tillbaka-
blickandet kunna undvikas och att dari-
genom dven en viss gallring skall kunna
ske bland de alternativ som nu erbjuder
sig fér protestantiskt tinkande. I den se-
nare delen av boken, dir forfattaren icke
lingre ligger det historiska perspektivet,
soker han teckna dagens frontsituation.

Ur D:s historiska framstillning skall
egentligen endast ett problem — dock av
nyckelkaraktiar for sivdl hans framstall-
ning av tidigare frontligen som foér hans
forsok att ange dagens debattutvecklings-
mojligheter — nirmare bertras, némligen
synen pa bibelns auktoritet. I detta pro-
blem ser D., och diri vill anmilaren in-
stimma, brinnpunkten for icke minst pro-
testantismens svarigheter infor naturveten-
skapen, tidigare sidvil som nu. (Se t.ex.
ss. 29ff., s. 50, ss. 59f., ss. 96ff., ss.
258 ff.) D. talar dérvid om en omsving-
ning efter reformatorernas period i synen
pé bibelns tillforlitlighet, en omsvingning
som fick sin mest pregnanta utgestaltning
inom ortodoxin och sedan villat den pro-
testantiska apologetiken stora svérigheter.
Dirvid gjordes bibeln till "a book of know-
ledge’ (s. 86), varvid motsittningar mellan
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vad bibliska utsagor forfiktade resp. vad
naturvetenskapsmén forde fram, kom att
bli konfliktanledningar. D. framstiller i en
passus denna omsvingning si: »The Re-
former’s spiritual interpretation of Scrip-
ture and the subsidiary role of the infalli-
bility of the text cannot be overempha-
sized. 1t stands in sharp contrast to the
orthodox interpretation which followed,
where the accuracy and scientific truth
of the Biblical text was the focus of
attention.» (s. 31).

Vad anmiilaren i framstillningen hirom
stallt sig fragande infor giller anledningen
att uppfatta denna omsvingning — vilken
dessutom framstiilles som en betoningsfor-
skjutning - som den egentliga gruuden
till konflikter. D. har ju redan hivdat
(s. 80), att ocks& reformatorerna arbetade
med forestillningen om ofelbarhet hos
bibeltexten, och att det snarare var liget
péa det naturvetenskapliga hallet, som be-
friade dem frén att uppleva vissa bibliska
utsagor som kommande i trangmadl infor
naturvetenskapen. Den starka uppmiirk-
samhet pd frigan om Dbibelns ofelbarhet
som ortodoxien arbetade sig fram till,
forefaller di kunna forklaras utifrin re-
formatorernas attityd, denna stilld infor
de foljande drhundradenas naturveten-
skapliga ifrdgasittanden av bibelpastien-
dens riktighet.

Visserligen framhaller D. att bibelns
intention enligt reformatorerna icke finge
— och enligt D. icke fir — jamstillas med
bibeltextens bokstavliga innebord. »Its
theological meaning» (s. 81) var — och
ir — ndgot annat. Men ett sidant forhal-
lande forefaller kunna vara konfliktupp-
losande endast om man &r beredd accep-
tera, att det som bibeln bokstavligt ut-
sager kan vara felaktigt. Och det ir ju
just denna senare mojlighet som D. for
reformatorernas del pé foregiende sida
fornekat.

Och dirmed ér vi inne pid den dagens
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problematik, i vilken hir anmilda bok vill
vara oss till orientering. Ty rekommenda-
tionerna fran reformatorerna — vilka histo-
riskt drages 6ver Schleiermacher — giller
just att icke lata binda sig vid ords van-
liga innebord. Eftersom méngen protes-
tantisk grupp av idag torde vara utan
forestillningen om de bibliska utsagornas
ofelbarhet, forefaller dessa rekommenda-
tioner idag kunna verka konfliktupplo-
sande pa ett sitt som for reformatorerna
— fortfarande enligt den bild av dem som
D. giver — icke var moijligt. Denna méj-
lighet bestdr i att icke behova omfatta den
bibliska utsagan enligt dess bokstavliga
drikt utan att i stillet fo ge den néigot
annat slags mening. Dock dr didrmed svi-
righeterna naturligtvis icke avklarade. Den
som infor ett angrepp soker forsvara olika
pistienden genom att sdga att de bety-
der nigot annat in de egentligen utséiger,
maste vara beredd pa frigor av den ty-
pen, och helst stilla sig dem sjilv: vad
betyder de di och hur vet man att de
betyder just detta och kan icke denna
nya innebord de givits i sin tur komma i
svirigheter infor naturvetenskapen? Och
om detta senare kan klaras av genom att
i sa fall ytterligare en tolkning tillgripes,
0.s.v., har man di inte anledning siiga
att den konfliktskapande entiteten, i detta
fall naturvetenskapen, bestimmer den
innebord som vi de facto har att tillga?

Det framgir ocksd, att forf. icke &r
omedveten om dessa svarigheter; de mo-
ter di det giller for honom att realisera
sitt program om ’the nature of theological
discourse’ som ’the problem of theology
today” (s. 281). Salunda tvingas D., da
han till slut vill summera ihop sina re-
sultat, att formulera dessa i onskningens
form; han hoppas att vigen lingre fram
skall bjuda pa mera hillbara l6sningar.
Men dven om si hans rekommendationer
skulle fa reduceras till en entrigen upp-
maning till forsiktighet — »it will be wise
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to work patiently and circumspectly» (s.
292) — eller just dirfor, s& dr det anmi-
larens uppfattning att detta resultat for-
tjinar omdSmet ‘mycket visentligt’. Pa det
apologetikens omrade ddr D. ror sig, ra-
der tyvirr icke alltid denna anda. Over-
huvud kan anmilaren icke erinra sig —
trots att han haft anledning syssla med
mycken parallell litteratur — nigon mera
forsiktigt provande attityd infor modern
fysiks ron #n D:s. Behovet av apologetisk
hjilp har icke tillitits locka honom till
forhastade losningar. Nagra av hans var-
ningar mot ofta férekommande utnyttjan-
den av modern naturvetenskap fortjinar
citeras: »it is said that the absence of
rigid order leaves room for occasional
occurrences outside what we recognize as
order. But it is not legitimate to draw
either of the above conclusions.» (s. 272).
Och vidare om samma fysikens problem:
»If the problem is this debatable in phys-
ics, we should not attempt to spell out
any implications for other areas.» (s. 274).

Det #r uppenbart att en sidan forsik-
tighet mera leder till varningar an till fir-
diga 16sningsforslag. Sélunda heter det da
D., ldarande sig av historien, har att viiga
konsekvenserna utav separation mellan
resp. sammanforande utav kristendom och
naturvetenskap: »The former leads to ir-
relevance in theology and frequently also
to rearguard action; the latter leads to the
distortion of one discipline by another.»
For det dilemmat har D. 4ter ingen annan
losning att taga till n en forhoppning,
som knappast ges nigon underbyggnad:
»But we can hope that integrity will be
struggled for and that creative attempts
will be made to relate the disciplines to
each other.» (s. 288). Losningen blir si
inte mycket mer dn en onskan att komma
ifran de svarigheter D. si starkt upplever.

Néigot skall ocksd sigas angdende D:s
sitt att véilja ut representativa positioner
for protestantiskt tinkande. D. gor vissa
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teologiska forgrundsgestalter till foremal
for uppmirksamhet. Denna begrinsning
ar helt naturlig utifrdn materialets om-
fang. Men man har d& att dra konsekven-
serna hirav och ge ocksé slutsatserna den
begrinsning som materialet krdver. Den
bild D. limnar av t. ex. de protestantiska
frontlinjerna aterger vissa av stridernas
mest observerade gestalter men déiremot
icke striickningen av sjilva frontlinjerna,
olika protestantiska gruppers faktiska posi-
tioner. En sidan begrinsning leder i sin
tur girna il att de losningsforslag som
presenteras icke tar tillborlig hénsyn till
den ofta mangstrukturerade reaktionen
hos dem som tillsammans konstituerar de
olika protestantiska grupperna, och los-
ningsforslagen kommer dirfor att motas
av oforstielse inom vissa liger. Det ar
t. ex. anmilarens uppfattning, litt nog att
stédja genom att peka pd aktuella kyrk-
liga schismer, att den fOrutsittning D.
arbetar utifrin, d4 han sdger att »A de-
gree of demythologizing is inescapable,
however essential symbols and myths may
be.» (s. 290) lingt ifrin foreligger inom
alla protestantiska liger. For de grupper
detta icke giller, blir di& D:s anvisningar
omdjliga att folja.

Teoretiskt 6desdigert kan det bli om
man glommer bort, att frontlinjen kan g,
och ofta gir, nigon annanstans dn genom
de stora gestalterna och si later de stora
gestalters positioner man valt att undersoka
utgéra frontlinjen. Det forefaller som om
D, t.ex. i teckningen av reaktionen infor
darwinismen, hemfaller till sidana meto-
diska forenklingar. Man idger di inga ga-
rantier f6r att man verkligen lyckas finga
det faktiska liget. En sidan otilliten och
icke korrekt slutsats erhdllen pi ett for-
enklat sdtt skulle D:s framstillning av
kontinentens reaktionsbild som mera en-
hetlig 4n den som giller England och
Amerika (s, 232) kunna sdgas vara. En
undersokning av ett bredare material ger
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icke grund for ett sidant pastiende. Tvirt-
om frapperar en sidan undersokning ge-
nom de forvainande &verensstimmelser
den visar vad betriffar argumentens sprid-
ning sdvil som frekvens. Argumentsprid-
ningen i reaktionsbilden inom t. 0. m. un-
dergrupper av de jimforda protestantiska
omrddena kan visas vara s& god, att dir
kan uppvisas varje argumenttyp — for-
utom ytterligare en rad — som D. i sitt
arbete pavisar ha férekommit under de
mer in 400 aren i den protestantiska virl-
den. Men dven om si D:s reaktionsbilder
framstir sem forenklingar, sa hindrar detta
icke att de likvil erbjuder stort intresse,
icke minst som bakgrund fér mera inten-
siva understkningar utav olika avsnitt av
samma filt.

Hir har det endast varit mojligt att
nagot folja ett tema — lit vara av nyckel-
karaktir — i D:s bok samt att kommen-
tera en av de metodfrigor hans arbete
aktualiserar. Dessa inskrénkningar gor helt
naturligt beklaglig orittvisa 4t savil bred-
den som skirpan i D:s framstillning. D.
méste genom sitt arbete sigas bade for-
medla mycken kunskap och stimulera till
diskussion. Sjilv fér han diskussionen pd
manga punkter lingre dn vad man annars
kan finna.

Torp SIMONSSON

Grundtvig-Studier 1959 och 1960. 124
och 91 sid. Gyldendal, Kgbenhavn,
1959—1960.

Grundtvig-Studier ér en drsbok, utgiven
av Grundtvig-Selskabet af 8. September
1947. Forsta argingen forelig 1948, och
direfter har varje ar sillskapets 6ver 500
medlemmar p& detta sitt fatt del av de
aktiva forskarnas arbetsresultat. Abonne-
mang pa arsboken medfér samtidigt med-
lemskap i Grundtvig-Selskabet, i det att
betalningen fér drsboken (10 danska kr,
for studerande 6 kr) samtidigt utgdr med-
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lemsavgift. Medlemskap i sillskapet be-
rittigar bl. a. till nedsatt pris pi bocker
utgivna i dess skriftserie.

Verksamheten inom Grundtvig-Selska-
bet fir inte framst sin prigel genom hog-
tidssammankomster kring Grundtvigs per-
son. Stimningarna omkring Grundtvig
har visserligen alltid varit starka och
ibland provocerande, och de finns dir
alltjimt. Man far nog emellertid siga, att
Grundtvig-Selskabets stora insats under
dess relativt korta existens frimst bestitt
i att kanalisera det personligt-nationellt
priglade intresset for Grundtvigs person
och girning till en saklig forskning i 4m-
net. Debatten med andra 4skiddningar har
dérigenom inte ddmpats, snarare skirpts,
har blivit klarare och kommit att foras
med blankare vapen.

For forskarna har Grundtvig-Selskabet
fatt en viktig funktion sdsom samlande
organ, detta inte minst viktigt eftersom
forskarna #r spridda inom manga olika
discipliner, inom olika fakulteter och dven
i olika linder. I ett sadant lige kan ett
vetenskapligt samfund fungera som ett
serviceorgan. Som exempel pa det senare
slaget av verksamhet kan ndmnas de
ytterst grundliga bibliografiska &versikter
over Grundtviglitteratur som fortlépande
presenteras i &rsboken. Hir redovisar
cand. mag. Steen Johansen praktiskt taget
allt rorande Grundtvig och grundtvigi-
anismen, som kommer till trycket, fran
doktorsavhandlingar till tidningsnotiser
bade i Danmark och i Norden fér 6vrigt.
Samtidigt med att ge information om vad
som sker i forskningens verkstider ger
dessa oOversikter en livfull bild av dansk
kulturdebatt.

Recensionsavdelningen fyller en viktig
uppgift i en publikation, som sprides till
forhéllandevis manga minniskor utanfor
de egentliga forskarnas led. I arsboken
1959 recenseras Knud Bannings under-
sokning av skolldraren Rasmus Sgrensens
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verksamhet, tillika en studie dver vickel-
serorelsen pa sydvistra Sjilland. Hir be-
réres foreteelser, som Grundtvig inte di-
rekt tog del i men som visar det lingtga-
ende inflytande Grundtvig fick sisom vig-
ledare och inspirerande gestalt. Grundt-
vig var alltid kritisk mot vickelsekristen-
domen, men han gick varmt in fér vickel-
sens frihetskrav. Samma érging innehaller
iven en anmilan av Hal Kochs bok
»N. F. S. Grundtvig», andra upplagan
1959. Det dr en litt revision av tidigare
upplagor (bl. a. den danska av 1943 och
den svenska av 1941). Denna mycket
spridda och lista bok har sin speciella
ton fran ockupationstidens Grundtvig-
renidssans och ger en levande bild av
Grundtvig sisom minniska, diktare och
folkledare. Ett vittnesbord om den dansk-
amerikanska immigrationens samhorighets-
kinsla med dansk kultur 4r en bok om
den man som framfor andra kom att ge
form at folkhdgskoletanken, Christen Kold.
Han rubriceras av forf., Nanna Goodhope,
som »the little schoolmaster who helped
revive a nation». — Recensionsavdelningen
i arsboken 1960 innehiller en anmilan
av Jgrgen Elbeks bok »Grundtvig og de
greeske salmer». Grundtvigs psalmdikt-
ning var i stor utstrickning en bearbet-
ning av delar frin hela kristenhetens
psalmskatt. Elbek ir filolog och har un-
dersokt forlagorna till Grundtvigs grekiska
psalmer, vilka har funnits vara en litur-
gisk handbok frin 1778, »Leiturgikon».
Elbeks arbete belyser ocksid det bysan-
tinska elementets betydelse fér Grundtvigs
askidning som helhet. Bland Grundtvigs
larjungar framtrider P. C. Kierkegaard
vid sidan om J. C. Lindberg som hans
specielle vapendragare i samband med
kyrkokampen 1825 och féljande ar. Otto
Holmgaards bok om P. C. Kierkegaard
behandlar dennes relation till Grundtvig
men #ven forhillandet till brodern Sgren.
En intressant notis ir, att det var P. C.
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Kierkegaard som 1841 priglade ordet
sfolkekirke», som fick burskap i Juni-
grundloven 1849. Slutligen recenserar
domprosten, dr. theol. Henning Hgirup
undertecknads avhandling »Minskligt och
kristet», varvid han bl. a. framhiver
Luthers betydelse ocksi fér den dldre
Grundtvigs utveckling, dir underteck-
nad velat se en forsvagning av genuint
lutherska tankegangar.

Storsta utrymmet i arsbdckerna upp-
tages av produkter direkt frin forskarna.
Arging 1959 upptar en uppsats av ovan-
nimnde Elbek om Grundtvig som psalm-
diktare, nu om hans forhillande till de
latinska psalmerna. Den ekumeniska syft-
ningen i psalmdiktningsarbetet betonas,
samtidigt som Grundtvigs brottning med
olika traditioner papekas. Grundtvig kin-
de sig emellertid aldrig riktigt hemma i
den latinska kulturen — niésta bidrag hor
ndra samman med hans egen grogrund:
seminarierektor Morten Bredsdorff skriver
om »Sjellandske traek i Grundtvigs sprog
og diktning». Sésom ett led i arbetet med
Grundtvigs kvarlatenskap, vilket for ov-
rigt redovisas i det stora verket »Regist-
rant over N. F. S. Grundtvigs papirer»,
meddelar Steen Johansen ett textfynd i
Grundtvigarkivet, ett brottstycke av en
text frin 1810, som nu tillsammans med
tidigare fynd bildar en enhetlig text. —
Vinder vi si uppmirksamheten mot upp-
satserna 1 Grundtvig-Studier 1960 finner
vi forst ett bidrag av en amerikansk filo-
log, professor Kemp Malone, Baltimore,
som skriver om Grundtvigs Gversittningar
av den angelsaxiska Beowulfdikten. For-
héllandet mellan Grundtvig och de forsta
folkhogskoleménnen klargores ingiende
av statskonsulenten for de danska folk-
hogskolorna, dr. phil. Roar Skovmand.
Grundtvigs historiskt-poetiska  forfattar-
skap behandlas av prof., dr. phil. Gustav
Albeck, Arhus, som skriver om Grundt-
vigs dldsta utkast till dikten om kung
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Skjold. — Turister som flanerar i Képen-
hamn kan oférmodat stota pd minnestav-
lor dver Grundtvig, placerade pa mer eller
mindre autentiska husfasader. Till dels
vet man siledes, var han hade sin bostad
— det giller naturligtvis den tiden han var
en kind person i huvudstaden — men till
dels dr vetandet om Grundtvigs adresser
ganska bristfilligt. Steen Johansen har ve-
lat ge ett bidrag till Grundtvigs biografi
i detta hiinseende och redovisar resultatet
av sina undersékningar, speciellt rérande
Grundtvigs studentir, i arsboken 1960.
Grundtvigforskningen &r saledes rikt dif-
ferentierad, men allt syftar till att ge en
sann bild av hans person och andliga
insats i Danmark och Norden.

HARRY ARONSON

Jahrbuch fiir Liturgik und Hym-
nologie. 5. Band, 1960. Herausgege-
ben von KoNnraD AMELN, CHRISTHARD
MaureNuoLZ, KarL FErRDINAND MUL-
LER. Johannes Stauda-Verlag, Kassel

1960.

Denna publikation hér till de mycket
bekanta bidragen frin tysk teologisk forsk-
ning av i dag och ir organ for »Die inter-
nationale Arbeitsgemeinschaft fiir Hymno-
logie». Bidragen rorande liturgik sysslar
denna ging nistan uteslutande med pés-
kens och pingstens stillning i den gamla
kyrkan. Detta dmne behandlas silunda i
den forsta av de bida huvudartiklarna,
Die Entwicklung der altkirchlichen Pente-
koste av Jirgen Boeckh. Den primira
fragan i denna utredning bertr samban-
det mellan pingstberiittelsen i Apostlagir-
ningarna och den kyrkliga tradition som
utbildade sig med de femtio dagarna efter
pasken. Ingdende skildras pingstens still-
ning pd olika hill i den gamla kyrkan
med dess frin Apostlagirningarnas date-
ring av pingsten relativt fristiende karak-
tar. Kyrkoér och festkalender i den hedna-
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kristna kyrkan hade silunda att géra med
en nyansats och bestod i detta fall inte i
ett overtagande frin judekristen tradition.
Redogorelsen utmynnar i ett framhallande
av att den nytestamentliga parusistim-
ningen, koncentrerad i begreppet »Her-
rens dag», sisom bestammande faktor for
pésk och pingst fick vika. Professor Carl-
Allan Moberg har forfattat en utredning,
Zur Melodiegeschichte des Pange-lingua-
Hymnus. Forfattaren visar vilken melodi
som ir den ildsta och som Fortunatus
sjalv anvint for denna sin hymn samt att
denna liksom Vexilla regis prodeunt och
Crux benedicta nitet skrivits pd bestill-
ning sdsom officiumhymn for en korshog-
tid. Vidare framhélles bl. a. att Fortunatus
som verstekniskt anknyter till Prudentius
dven synes vidareféra en dennes melodi-
tradition.

Det rika innehallet i den har forelig-
gande publikationen kan i 6vrigt endast
delvis antydas. Piskgudstjinsten och hym-
nen om Herrens dag i den vasterlindska
kyrkan utgér silunda foremal for liturgi-
historiska utredningar. Anknytning till
paskens liturgi finns ocksd i en framstill-
ning om vigilians historia och utgestalt-
ning som gudstjinstform. En undersék-
ning av W. Lipphardt av den gamla pask-
singen Christ ist erstanden med dess
killor alltifrin 1100-talet kan ge sitt bi-
drag dven for kinnedomen om den folk-
liga singen i svenskt kyrkoliv under me-
deltiden. Frigan om den medeltida kyrko-
singen aktualiseras dven i en undersok-
ning om den #ldste kinde sekvensdikta-
ren i Bohmen och i en annan om pas-
sionspsalmen Christe, du Schépfer aller
Welt. Reformationstidens tyska psalmdikt-
ning behandlas i flera sammanhang. Si-
lunda redogér Konrad Ameln fér Lu-
thers psalmurval. I en annan artikel visar
samme fGrfattare att den éldsta tillgidng-
liga tryckta formen av den gamla folkliga
psalmen Es ist ein Ros entsprungen pa
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grund av en nyfunnen textkilla kan da-
teras nigot lingre tillbaka &n man hittills
pé grundvalen av Wackernagels uppgif-
ter haft kinnedom om. Reformationstiden
behandlas ocksi i en artikel om Luther
och Wittenbergforsamlingen och om en
dldre forlaga till psalmen Nun freut euch,
liecben Christen gemein. Till materialet
frin en néagot senare tid hor bland annat
en brevvixling mellan Goethe och dennes
vin Karl Friedrich Zelter rorande Wie
schon leuchtet der Morgenstern.

Av speciellt virde dr den avslutande
redogérelsen f6r nyutkommen litteratur i
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liturgik och hymnologi. Redogorelsen for
den liturgiska forskningen i Sverige under
1958 ar forfattad av professor Ake Andrén.
Bokens anvindbarhet okas genom de av-
slutande registren. Betydelsen for forsk-
ningen av ett sidant samlingsverk som
det foreliggande jamte de fyra tidigare
hittills utgivna banden i samma serie lig-
ger i Oppen dag. Det ger bland annat
genom sin vidstriickta orientering och den
stora mingden av sakliga uppgifter nya
mojligheter till fortsatt arbete rérande
kyrkornas gudstjinstliv.
ALLAN ARVASTSON

Universitatshiblintokel
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