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GUSTAF AULEN

Nathan Soderblom och Einar Billing - kontraster
L samverkan

Foredrag vid Teologiska foreningens i Uppsala 100-drsjubileum

athan Séderblom och Einar Billing stir som portalfigurer vid ingangen till

detta sekels svenska teologi. Dessa bada i sillsynt grad fascinerande gestal-
ter var pé allt sitt kontraster: som personligheter, som forskartyper, i tal, i skrift
och i girning, Denna sida av saken tinker jag emellertid inte uppenhalla mig
vid. Mitt intresse i detta foredrag &r inte inriktat pa differenserna utan pi sam-
horigheten. Dirvid ténker jag inte s& mycket pa det direkta samarbete som fére-
kom dem emellan, utan i forsta hand péa den sldktskap som — trots all olikhet —
foreligger i deras teologiska konceptioner, som mojliggjorde ett samverkande
inflytande och som déirmed gav deras teologiska insatser okad slagkraft. Vad
kontrasten betriffar skulle jag endast vilja siga nigra ord om de olika forskar-
typerna, detta med tanke pa att det foljande helt och héllet kommer att syssla
med de bada herrarnas teologiska konceptioner.

I minnesboken om Séderblom skriver Tor Andra att man i vetenskapshistorien
genomgaende méter tva vitt skilda forskartyper. »Den ena», heter det, »viljer
det logiska begripandets viig. Han sonderdelar och Ligger i sir, ordnar och till-
rattaligger det enskilda. Han erévrar sitt stoff och handhar det efter sin egen
tankes ekonomi, Den andre erbvras sjilv av sitt foremal. Han nalkas det pa den
intuitiva forstaelsens vig. Med djup inlevelse tringer han in i dess vésen, upp-
fattar det i dess sirhet och ojamférlighet, dess absoluta engéngskaraktir».* Den
sistnimnda beskrivningen &syftar Soderblom. Jag vet inte om Andree vid skild-
ringen av den forsta typen mdjligen kan ha tinkt pd Billing. Det skulle kunna
ligga nira tillhands och vore i viss mdn befogat — 4ven om det i fallet Billing
knappast dr mojligt att genomféra distinktionen mellan att erovra sitt féremal
och erdvras av det. For Soderblom var i varje fall ingenting mer betecknande én
just den intuitiva forstédelsen, hans enastiende forméga att inom mycket skilda
forskningsomraden snabbt, sikert och skarpsynt gripa tag om visentliga ting.
Bilden skulle dock bli ensidig, om jag inte tillade att intuitionen, nér tiden sa

! Tor Andre: Nathan Séderblom som religionshistoriker; i Nathan Stderblom in memoriam,
sid. 28f.
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tillit, var forbunden med minutiést noggrant forskningsarbete. Inte bara Séder-
bloms gérning som kyrkoman och ekumenisk kyrkofader, utan ocksé hans forsk-
ning priglades av viljestark disciplin och jirnhard energi.

Einar Billing var den borne systematikern. Hans intensiva forskarmoda var
inriktad pi att bygga upp en enhetlig och sluten teologisk konception. Det
skedde under en brottning med problemen som ofta nog bar vandans prigel.
Uttryck sddana som »att borra sig in» eller »att hamra fram» var typiska for
honom, for hans arbetssitt och arbetsvillkor. Ingen friga limnades forrén den
hade begrundats, vridits och ventilerats fran snart sagt alla tinkbara sidor och
forrin den forts fram till storsta tkomliga klarhet.

Bade tankemddan och klarheten aterfinns i de tryckta skrifterna. Stilen har
onekligen sin tyngd, bl.a. dédrfor att framstéillningen ar fylld av omsorgsfullt av-
viagda restriktioner. Det hela har icke desto mindre mycket klara konturer samt
priglas av en inre slutenhet, vilken #r s stor att man nagon géng kunde frestas
ifrigasitta om den icke rentav &r storre dn forskningsféremalet tillater.

Dessa bdda min levde under tvd decennier tillsammans i Uppsala. For den
som hade férménen att fortroligt umgés med dem bada var det nojsamt att iakt-
taga hur tva sddana kontraster sig pd varandra. Soderblom kunde med ett spju-
veraktigt leende pa lipparna undra i vilken problemhirva Billing for tillfdllet
fastnat; och Billing med sin djupt férankrade humor spekulerade & sin sida Gver
varthdn Nathans tanke nu var pé flygfird och vilken nista 6verraskning skulle
bli. De var patagligt roade av varandra och betraktade varandra émsesidigt som
saregna fenomen. Men de hade samtidigt bade uppskattning av och respekt for
varandra. Gillde det viktiga ting var Soderblom angeliigen om att ha Billing vid
sin sida — si tex. vid uppgorelsen med den anglikanska kyrkodelegation som
besokte Uppsala 1909 och senare vid det ekumeniska motet i Stockholm, dir
Billings insats var av storsta betydelse for det fortsatta ekumeniskt-teologiska
arbetet. Billing har skrivit inledningsorden i boken »Nathan Séderblom in me-
moriam». De dr fyllda av tacksamhet och beundran. Han understryker sérskilt
att Soderblom var »en den enkla lydnadens och pliktuppfyllelsens man». Det
kan ha sitt intresse att notera detta, aven darfor att Billing eljest, nir han talade
om »kallelsen», gérna lit andra synpunkter triida i forgrunden.

Nir man konfronterat Séderblom och Billing med varandra, finns det i varje
fall ett omrade i friga om vilket man alltid varit benigen att konstatera bide
sliktskap och direkt samverkan — jag syftar pa kyrkosynen. De horde bdda till
forgrundsgestalterna, de andliga fiderna for den kyrkosyn som véxte fram i Upp-
sala vid slutet av detta arhundrades forsta decennium. Einar Billing var den som
framfér andra mejslade ut den aktuella »kyrkotanken» och gav den teologisk
fasthet. Men Soderblom hade alltifréin det tal han holl till de teologie studerande
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vid sin professorsinstallation givit rika impulser. Vad han skrev om Sveriges
kyrka betecknades av Billing med anknytning till Schleiermachers kinda boktitel
sisom »tal om kyrkan till de bildade bland dess foraktare». De var bada dverens
om att denna fran olika hall s& missaktade kyrka hade en klart religiés motive-
ring och funktion och tridde dirmed i uppenbar motsittning till den kluvenhet
och halvhjirtade instillning som karakteriserade den tidigare Uppsalateologien.
Visserligen fanns det i denna friga ocksa mycket karakteristiska differenser dem
emellan. Men dessa kunde inte fortaga intrycket av vittgidende samstaimmighet.
Denna ér sa vil bevittnad och sa ofta beskriven att jag inte behdver upptaga
tiden med att hir gi nirmare in pa detta frigekomplex.”

Bortsett frén den nu nimnda ovedersigliga gemenskapen mellan de bada teo-
logerna har man kanske oftast mera fist sig vid det som skiljer dem &n vid det
som forbinder dem. Olikheterna dr ju ocksd i 6gonen fallande. Det ar ingalunda
min avsikt att séka reducera eller utjamna dem. Men jag har tinkt mig att det
kunde vara av intresse att soka efterspana vad som knyter dem till varandra.
Jag vill d& framfor allt taga sikte p4 den problemstillning som var aktuell for
dem och den problemlosning till vilken de nidde fram.

1. Problemstillning och problemlosning

Tinker man pa de bada teologernas ursprung och bakgrund, moter genast
markerade olikheter. Bada var visserligen pristbarn. Men pristhemmet i Hal-
singland var helt priglat av viickelsens fromhetsliv, medan det hem dir Gottfrid
Billing residerade hade anknytning till gammal lundensisk »hogkyrklighet», lat
vara i uppmjukad form samt med visst inslag av pietistiskt arv. En annan olikhet
ar att Einar Billing var i hog grad stationdr; Soderblom bérjade diremot redan i
unga 4r att fara virlden runt och hans vetenskapliga produktion kom pa allvar
i gang under de sju ar da han tjinstgjorde som legationspastor i Paris. Det ir
givet att sa olika miljder skulle siitta sina spar. Om vi diremot tar sikte pi den
problemstiillning med vilken de bada arbetade, blir bilden en annan.

Huvudproblemen var for bida desamma. Det gillde i bada fallen dels och
framfor allt de komplikationer som skapats av den historisk-kritiska bibelforsk-
ningen, dels det tryck som véllades av den anstormande »naturalistiska virlds-
askddningen». Dessa bidda problemkomplex tedde sig fér dem sidsom samman-
flitade med varandra. Kontakten med den historisk-kritiska forskningen upp-
levdes som en revolution som kom allt att vackla. Séderblom talar hirom i nagra
sjalvbiografiska anteckningar, publicerade av Folke Holmstrdm i Svensk teolo-
gisk kvartalskrift 1935. For den som utgitt frin att kristendomens visshet vilade

 Jmfr hirtill G. Aulén: Hundra ars svensk kyrkodebatt, 1953, sid. 79-1837.
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péa den heliga bokens ofelbarhet betydde, skriver Soderblom, det exegetiska stu-
diet »att vi stilldes infor en orimlig vansklighet». Bakom dessa studier »lag ett
religiost patos som nutiden icke anar». Han talar om upplevda anfiktelser och
nidmner i det sammanhanget Luthers ord om angustiae et terrores conscientiae.
»For oss var det icke nigon drvd eller littkopt insikt utan en uppenbarelse frin
Gud sjilv, da sporsmalet om kristendomens sanning flyttades Gver fran fragan
om sjilva bokens och bokstavens ofelbarhet till Guds levande uppenbarelse i
historien, fullindad i Jesus Kristus och fortsatt i varje benadad ménniskosjil.
Over Skriften {61l ett nytt ljus».*

Einar Billing beskriver i herdabrevet till Visteras stift hur han upplevde motet
med den historisk-kritiska forskningen, nirmast formedlad genom Wellhausens
Prolegomena zur Geschichte Israels: »aldrig glommer jag den vénda, i vilken
detta studium bragte mig. Det var som en jordbdvning: allt tycktes storta sam-
man under ens fotter».* Problemet skirptes genom den framtringande »natura-
lismen»: »de mellanformer av allménnare ‘idealism’, till vilka man forr tog sin
tillflykt, férsvinna dag for dag limande kvar till slut blott de tva stormakterna:
kristendom och materialism.»* Liknande uttalanden om »naturalismen» férekom-
mer ocksa hos Soderblom.

Att Soderblom och Billing skall arbeta med likartad teologisk problematik ar
ju knappast 6verraskande. Det ligger snarast i sakens natur att sa skall vara fallet.
Storre intresse har det att det rader en pataglig slaktskap mellan de problemlos-
ningar vid vilka de stannar.

Forst ett par inledande iakttagelser. Séderblom och Billing brottas, siasom vi
horde, med tva problemkomplex. Men de loser dem inte var for sig utan i ett
sammanhang. Det som &r befriande med hénsyn till de med den historisk-kritiska
bibelforskningen férbundna svarigheterna ar ocksd befriande infoér det natura-
listiska problemkomplexet. Allt kretsar kring det andesammanhang, den uppen-
barelsekontinuitet som moter i historien och som kontraponeras mot naturalismen
och dess pretentioner.

Vi konstatera vidare: for bade Séderblom och Billing ligger saken si till att
den historisk-kritiska forskningen inte bara stiller dem infor svarigheter utan
ocksd ger dem en — sisom de bidda uttryckligen hivdar — oanad hjilp. Det
faller dem icke ett dgonblick in att vilja draga upp grinser for denna forskning
och alltsi inte heller att forscka avskilja nagot omrade som skulle vara skyddat
och oatkomligt for forskningen. De har i stillet bdda funnit att det vetenskapliga

* Svensk teologisk kvartalskrift, 1935, sid, 330,
* E. Billing, Herdabref, 1920, sid. 83.
® E. Billing, Férsoningen, 1908, sid. 98.
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forskningsarbetet langt ifrdn att rasera den kristna trons fundament i stillet har
givit dem en klarare blick for vad som #r denna tros barande grund.

De teologiska svarigheter som de kinde sig stillda infér var ju narmast av
exegetisk art. Det dr darfor helt naturligt att de bada kommer att arbeta med
exegetiska fragestillningar. Men det som &r karakteristiskt och betydelsefullt ir
att de bada samtidigt anligger vida religionshistoriska perspektiv. Detta kan ju
synas vara tdmligen sjilvklart for Soderbloms vidkommande, eftersom han var
religionshistoriker till professionen. Men detsamma giller ocksi i hog grad om
Billing. Bida hémtar hjilp fran religionshistorien for att komma tillritta med
den av exegetiken stillda problematiken. Under det att samtiden, i den mén den
sysslade med religionshistoriska frigor, huvudsakligen var inriktad pa att upp-
spara likheter, analogier mellan de olika religionerna och dérmed lata relatio-
nerna mellan dem bli flytande, var Soderbloms intresse ett helt annat, snarast
motsatt: att uppspara det egenartade. Detta kommer till uttryck i hans vilkdnda
och méngomtalade distinktion mellan »personlighetsmystik» och »oéndlighets-
mystik». Han vill hdrmed markera en visentlig skiljelinje, ja, enligt honom den
visentligaste i religionernas virld. Ordet mystik brukas i bada fallen. Vi kan hér
bortse fran frigan om i vad mén ett si vidstrickt bruk av detta ord var dgnat att
klargora. Vad som under alla forhallanden 4r uppenbart &r att skillnaden mellan
de olika religionstyperna markeras av forsta sammansittningsleden i de anvinda
termerna, alltsd av & ena sidan »personlighet», & andra sidan »oéndlighet». I ena
fallet @r religionen knuten till och oupplosligt forbunden med det historiska
skeendet, i andra fallet spelar detta skeende ingen roll — det karakteristiska &r
tvirtom att religionen losgjorts fran forbindelsen med historien. Man skulle
dirfér, om man ville, kunna ersitta de bada termerna personlighetsmystik och
oindlighetsmystik med historiebunden och historields religion. Den historie-
bundna religionen, personlighetsreligionen, finner Séderblom framfor allt men
icke enbart i den profetisk-kristna linjen.

Gér vi sa till Einar Billing, finner vi att han i sitt grundliggande arbete »De
etiska tankarna i urkristendomen» dgnar en huvudsaklig del av sin undersokning
at att sirskilja just den profetisk-kristna linjen fran den hellenska. Ocksd andra
religionshistoriska analyser forekommer — s& t.ex. av Hammurabis lag i dess mot-
siittning till den gammaltestamentliga. Men huvudintresset dr inriktat pa distink-
tionen mellan den profetisk-kristna konceptionen med dess djupa forankring i
historiens virld och den hellenska, for vilken historien icke spelar nidgon som
helst roll. Sléktskapen mellan Billings och Soderbloms forfarande ligger i 6ppen
dag. De ror sig bada med vida religionshistoriska och religionsfilosofiska per-
spektiv, for bada har den principiella sammanknytningen av religion och historia
avgorande betydelse for kristendomstolkningen. For bada har det vida perspek-
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tivet varit en hjilp bade till att beméstra den historisk-kritiska forskningens pro-
blem och till att fatta och fixera vad som &r egenartat kristet och vad som pa
samma gang dr den kristna trons fundament.

Det blir nu nédvindigt att nagot ndrmare skirskidda hur denna relation mel-
lan »uppenbarelse» och historia uppfattas. Termen uppenbarelse férekommer i
detta sammanhang hos bida teologerna, dven om det for Billing 4r karakteris-
tiskt att han hellre anviinder termen utkorelse. Avgorande vikt har det att uppen-
barelsen bestimmes sisom handlingar av den levande Guden. Ytterligare tre
synpunkter kan sigas vara gemensamma: 1) uppenbarelsen ar kontinuitet och
drama, 2) i detta drama ar Kristus allt behirskande centrum, 3) uppenbarelse-
dramat fortgar i nuet. Dessa punkter skall nu i ndgon man kommenteras.

Gudsuppenbarelsen kan inte fattas sdsom endast enskilda, frdn varandra iso-
lerade handlingar. Gudsgérningarna utgor ett fortgdende slutet sammanhang.
Denna kontinuitet har genomgéende karaktiren av drama. Det dramatiska per-
spektivet ir starkt markerat bédde hos Séderblom och Billing, helt naturligt da
allt ses under handlingens aspekt. Nir det giller det nirmare utférandet av det
dramatiska perspektivet, kan emellertid en viss olikhet konstateras. Séderblom
understryker i detta sammanhang starkt det dualistiska eller, om man sa vill,
antagonistiska element som han finner vara forbundet med kristen syn. Det &r
hir inte fraga om nigon metafysisk dualism, utan om motsittningen mellan gott
och ont, mellan gudomligt och demoniskt. Jag citerar nagra ord frin den 1903
utgivna skriften Uppenbarelsereligion: »Jag kan icke se annat én att den djupare
erfarenheten av synd, lidande och nod, som ir en religions styrka, med nédviin-
dighet forde fran profeternas monism till dualismen i evangeliet, och att denna
utveckling hor till de betydelsefullaste inom uppenbarelsereligionen. — Jesus
har skirpt dualismen, ej formildrat den. Lingre @n till hans fienden har gjort det’
har ingen kommit i det ondas problem». Detta tema kan vil ocksd i viss man
aterfinnas hos Billing. Men det har inte samma starka forankring hos honom.
Detta sammanhinger méjligen dérmed att han helst talar om Guds handlingar i
historien sdsom utkorelsehandlingar, alltsi nadeshandlingar, om den kontinuitet
av utkorelsehandlingar som begynner med utférandet ur Egypten och sedan
fortsitter hos profeterna for att na sin kulmen i Jesus samt direfter fortgd genom
tiderna i varje nytt nu.

Den allt behirskande mittpunkten i detta uppenbarelsedrama &r, sjalvklart,
Kristus. Vad eljest? Nir allt ér orienterat kring konkreta handlingar i historien,
blir konsekvenserna att man hir, vid mittpunkten i denna historia, skall komma
att rikta blicken till den konkreta Jesusgestalten, siédan denna tecknas i evange-
lierna. Bidde Soderblom och Billing kan i detta sammanhang anknyta till de
ritschlska teologernas tal om »den historiske Jesus». Dérvid skall emellertid tva
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ting observeras. For det forsta: naturligtvis behovde man inte nagon impuls frin
detta hall att stiilla Jesusgestalten i centrum. Nédgot annat var ju icke tinkbart.
Dirmed skall dock inte fornekas att denna ritschlska orientering varit betydelse-
full, i synnerhet for den unge Séderblom, nigot som han sjalv klart betygat. For
det andra: relationen till de ritschlska teologerna priglas hir langt mera av olik-
het én av likhet. Det giller bade om Soderblom och om Billing. Séderblom
stiallde redan tidigt Korset i centrum pa ett sitt som icke hade nagon motsvarig-
het i ritschlsk teologi men som till en viss grad bar vittnesbord om ett férblivande
samband med den fromhetstyp han moétte i sin ungdom. Icke minst intressant
ar det att i detta sammanhang ge akt pa Billings forhallande till W. Herrmann.
I »Forsoningen» finns en hanvisning till Herrmanns tal om »den historiske Jesus».
Men utforandet av detta tema dr hos Billing s& olikt Herrmanns som gérna moj-
ligt. Den historiske Jesus blev fér Herrmann detsamma som »Jesus inre liv» och
Jesu inre liv uppfattades av honom nérmast sisom likbetydande med det sedligt-
religiosa idealet. Genom en sidan tolkning menade han sig ha funnit en punkt
som icke kunde antastas av den historisk-kritiska forskningens relativism. I sjilva
verket betydde detta att hans teologiska konception kom att st i en sirdeles 16s
relation till historien. Helt annorlunda gar Billing till viiga. Man kan siiga att
dven Billing riktar blicken till Jesu inre liv. Men det sker pa ett radikalt annat
satt. Med en djirvhet som ter sig helt frapperande foretar Billing en analys av
evangeliernas Jesusgestalt. Hans huvudsynpunkt ar dirvid att Jesus gar i doden
for att icke nddgas stanna vid domen utan for att fa fortsitta och fullfélja den
gudomliga forlatelsegirning som han utévat under sitt jordelivs dagar. Men inte
bara hér visar sig olikheten i forhallande till Herrmann utan ocksa diri att Billing,
langt ifran att soka inskrinka den historiska anknytningen till ett forment skyd-
dat minimum, i stillet infogar Jesu liv i det stora uppenbarelsesammanhanget,
utkorelsedramat. Jesus #r frin en sida sett den siste i raden av Guds profeter.
Denna utomordentligt starka accentuering av sammanhanget med Gamla testa-
mentet och di framfor allt med profeterna ér i hog grad karakteristisk for Billing
— men £.6. ocksd for Soderblom. Den ir till den grad markerad att synen pa
Jesus och pa Nya testamentet 6verhuvud blir orienterad utifran det gammal-
testamentliga profetiska perspektivet. Detta har knappast nidgon verklig motsva-
righet inom ritschlsk teologi — for att illustrera hur stark olikheten kan vara vill
jag erinra om hur Harnack rentav ville avldgsna Gamla testamentet ur den
kristna kanon.

Det ligger i sakens natur att en teologi, for vilken det visentliga 4r den i
historien handlande levande Guden, inte girna kan betrakta »uppenbarelsen»
sasom nagot vid en viss tidpunkt avslutat. Bade Soderblom och Billing havdar
med all energi tanken pi en stindigt fortgiende gudsuppenbarelse. Denna ir
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inte tinkt bara som ett komplement till den bibliska uppenbarelsen. Att uppen-
barelsen fortgar ér en forutsitining for att man 6verhuvud skall kunna hivda att
det finns négot som gor skil for namnet gudsuppenbarelse. Det &r, forklarar
Soderblom, omdjligt att fasthdlla tron pa uppenbarelsen utan att utstriicka den
6ver bibelns tid. Nadestanken skulle, siger Billing, inte kunna bevaras, om den
blott vore knuten till en miktig gérning i det forflutna och inte ocksi hade sitt
fiste i en gudsgirning i nuet. Denna for de bada teologerna gemensamma tanke
utfores sedan pa olikartat sitt. Sderblom behandlar temat sirskilt i sin 1911
utgivna skrift »Ett bidrag till den kristna uppenbarelsetrons tolkning». Guds
uppenbarelse fortgér som skapande kraft och frilsande vilja, tydligast framtra-
dande »i naturen, i historien, i det sedliga livet, ndrmare bestimt 1) i snillet
sasom en del av naturen, 2) i historiens sammanhang och syften, 8) i den enskil-
des panyttfodelse och karaktirsbildning». Soderbloms perspektiv har storre
bredd &n motsvarigheten hos Billing, men det har pa samma ging en mer tre-
vande karaktir. Hans framstillning kompletteras emellertid av vad han eljest
bar att siga om Guds fortgdende gérning i kyrkan samt av hans bekanta be-
skrivning av helgonen: »Helgonen &ro de som i liv, i visen och handling klart
och otvetydigt visa att Gud lever».

Hos Billing &r detta motiv utgestaltat med stor konsekvens och pregnans —
det ger sin firg at allt vad han skriver. Hans kyrkosyn, »den religiost motiverade
folkkyrkan», dr byggd pa detta tema och detsamma giller dven i hog grad om
den originella teologiska skapelse som foreligger i hans lira om kallelsen. Men
bakgrunden till dessa konceptioner finner vi i hans Kristustolkning. Kristus gick,
sdsom vi nyss horde, i doden for att icke nodgas lata sitt livsverk mynna ut i
dom, for att i stillet fortfarande kunna mota méinniskor med forlitelsens frils-
ningsgirning. Det dr detta verk han sisom den uppstindne utfor i och genom
sin kyrka. Billing understryker starkt att uppstindelsen inte fir fattas bara som
en bekriftelse pd dodens forsoningsgiirning. Den har sjilvstindig och helt av-
gorande betydelse just sisom overgangen till den alltjamt fortgiende frilsnings-
girningen. Uppstandelsen far hiarmed hos Billing en vikt som man knappast
finner nagon motsvarighet till inom den samtida teologien.

I detta sammanhang blir det nddvindigt att &tminstone snudda vid frigan om
forhillandet mellan teologi och metafysik. Det sista teologiska samtal som jag
hade med Soderblom handlade om denna fraga — det var vid den anglo-skandi-
naviska teologkonferensen pi Sparreholm 1931, nigra dagar fore Soderbloms
dod. Med péafallande starkt engagemang talade han di om den risk som enligt
honom skulle vara férbunden med att séka frigora teologien fran metafysik.
Varfor? Det ér, nér man gar till hans skriftstillarskap inte s litt att ge ett klart
svar, detta allaredan darfér att hans terminologi skiftar i visst samband med de
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vixlande kontakter han under arens lopp hade med olika filosofiska stromningar.
Icke desto mindre torde det kunna sigas att hans intentioner genomgaende &r
konstanta.® Forst ett ord om vad han icke dsyftade. Han hade — lika litet som
Billing — nagot till 6vers for »metafysik» i traditionell mening, alltsd for meta-
fysik som férment vetenskap om en 6versinnlig verklighet, inte heller fér »guds-
bevis», for forsok att prestera en teodicé eller Gverhuvud for apologetik av
gingse typ. Sadan apologetik har bdde han och Billing betraktat icke blott si-
som domd att misslyckas utan ocksd som direkt diskrediterande. Bdda hivdade
energiskt att forskningen pa det religivsa omradet inte fick efterstriva négot
annat 4n ren saklighet.

Diérmed kunde full boskillnad tyckas vara gjord mellan teologi och metafysik.
Men sa enkelt ligger saken @nda inte till. Diér finns en port till en i viss mening
metafysisk spekulation och denna #r densamma hos bade Séderblom och Billing.
Den Oppnas pa glint, nir de beskriver teologiens uppgift. Soderblom avvisar
naturligtvis tanken att teologien skulle inrikta sig direkt pd den oversinnliga
verkligheten. Han férklarar ocksa att religion och vetenskap inte fir samman-
blandas. Samtidigt gor han emellertid gillande att teologien och alldeles sérskilt
den systematiska teologien méste ha karaktiren av bekinnelse — den far, heter
det »icke glomma sitt visen av att vara bekinnelse». Frin denna utgingspunkt
visar sig Soderblom vara starkt intresserad av en vittfamnande »spekulation»,
men en spekulation pa religios grundval. En sadan spekulation skall for tanken
askadliggora det stora sammanhang som religionen férnimmer.” Nagot som hér-
vid har sdrskild vikt 4r hans behandling av den religiosa sanningsfragan i sam-
band med distinktionen mellan personlighetsmystik och oéndlighetsmystik. S6-
derblom vill icke hévda att personlighetsmystiken eller den till denna typ ho-
rande kristendomen skulle ha monopol pé religios sanning. Han hidvdar tvirtom
starkt — och med édren snarast allt starkare — att ett sanningsmoment finns i all
religion. Men personlighetsmystiken foreter och avslGjar ett hogre sannings-
virde. Detta giller da framfor allt om det dramatiska uppenbarelsesammanhang
som har sin mittpunkt i Kristus. Det ér alltsa hir inte bara fraga om en analys,
utan ddrutover ocksi om ett avslojande och konstaterande av olika sannings-
vérden.

Har man en ging faststillt att teologien till sitt visen #r bekinnande tro,
maste denna helt enkelt komma att rora sig med »metafysiska» utsagor, eftersom
ingenting dr mer visentligt for tron #n relationen till en »6versinnlig verklighet»,

¢ Detta har med riitta framhallits av E. Ehnmark i hans bok »Religionsproblemet hos Nathan
Soderbloms.
" E. Ehnmark, a. a,, sid. 211.
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till Gud. Annorlunda blir det om tron konsekvent fattas som teologiens féremal.
Da forldgges »det metafysiska», det transcendenta inte till teologien utan till den
trons varld dér det hor hemma. Fragan om religionens sanningsvirde blir ocksa
da visentlig och ofrdnkomlig, men vid dess besvarande kan man givetvis icke
utgé frin nigon »metafysisk» utgingspunkt. Nar Soderblom i det nyss omtalade
samtalet s ivrigt hivdade sambandet mellan teologi och metafysik, har vil en
orsak varit fruktan for att teologien eljest skulle reduceras till psykologi eller
historia. En annan orsak kan ha varit det faktum att hans arbete med teologi och
religionsvetenskap overhuvud sa starkt bar prigeln av brottning med personliga
problem, en brottning som gjorde hans skriftstillarskap i sillsynt grad levande
och rikt. Den tacksamhet man infor allt detta kiinner forsvagas pa intet sitt av
eventuella skiljaktigheter betriffande teologiska metodfragor.

Einar Billings syn pa den teologiska uppgiften &r, sisom redan antytts, be-
sliktad med Soderbloms och dock helt egenartad i sin utformning. Ett par citat
kan gora detta klart. Uppgiften ir, heter det, »att, sasom profeterna, tolka Guds
utkorelsehistoria, dess system, dess sammanhang, i vilket alltjaimt stiindigt nya
lankar infogas. Det sammanhanget dr det den (teologien) skall soka hjdlpa var
tids ménniskor, som halla pa att kvivas i natursammanhangets mekanism, att
se».® Nir Billing stéller den »profetisk-kristna» mot den »hellenska» linjen dr det
inte heller for honom friga om blott en typanalys utan ocksd om en virdering,
om ett avsléjande av det sanningsvirde som befinnes vara férbundet med det
utkorelsedramatiska perspektivet. Det dr detta som gor att detta uppenbarelse-
sammanhang, denna andliga verklighet, kan kontraponeras mot »natursamman-
hangets mekanism».” »Om tron skall frigoras ur den falskeligen s.k. naturveten-
skapliga virldsaskadningens famntag», maste teologien »kunna giva ménni-
skorna en syn pi den verklighet, som naturvetenskapen ej med sina metoder nar
it, men som har samma ofértydbara, sjilv oss 6vertygande realitet som den var-
med naturvetenskapen sysslar».*

2. Relationer till samtida teologer, Luther och »luthersk» teologi

Soderblom och Billing hade bada en bred och mangsidig teologisk orientering.
Att nidrmare skildra deras relation till samtida teologi skulle vara ett vidlyftigt
foretag. Jag inskrinker mig till att beréra deras forhallande till den teologiska
riktning som vid slutet av 1800-talet och i bérjan av detta arhundrade var den
dominerande, den ritschlska. Soderblom har otvivelaktigt i yngre dagar varit

® Billing: Forsoningen, sid. 115.
° Jmfr Ragnar Bring: Till frigan om den systematiska teologiens uppgift, sid. 156.
** Billing: Forsoningen, sid. 105,
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starkare paverkad av denna teologi in Billing ndgonsin varit. I nigra uppmirk-
sammade ord har han vittnat om hur Ritschls gudsrikestanke gav honom en be-
friande insikt. Den bjod, heter det, en kristendom »med kirvt allvar och sedlig
silta». Sin tacksamhetsskuld mot det han hir lirde har han alltid erkint. Ockséa
Billing hade erkinnsamma ord att siga om teologer av denna riktning. Det
gillde i hans fall framfér allt Wilhelm Herrmann. Att han emellertid gick andra
vigar in Herrmann har vi redan sett i det foregiende. Man kunde ifragasitta om
inte, trots Billings méngariga sysslande med Herrmann, i sjilva verket Martin
Kihler — alltsa en teolog av helt annan typ — haft storre saklig gemenskap med
honom.

Trots alla erkénnanden hade bade Soderbloms och Billings teologiska koncep-
tioner en helt annan struktur @n den for ritschlsk teologi karakteristiska. Den som
vill inrikta sig pa att uppticka ritschlska spir i deras teologi har all anledning att
gd varsamt fram och minnas att, &ven om tva teologer skulle anvinda samma
eller beslaktat uttryckssitt, det ingalunda dirfor dr sagt att de menar detsamma
— allt beror pa den struktur, det sammanhang, i vilket uttrycken &r instdllda.**
Tor Andraze har fullkomligt ritt, nir han om Soderblom deklarerar att »hans
tinkande till struktur och innehall har ritt litet gemensamt med Ritschl»>.* Och
Gustaf Wingren har lika ritt, nidr han séger att Billing »suverint omstuvar» den
lilla ritschlska ingrediens som fanns hos honom.*

Varken Soderblom eller Billing hade nigot egentligt intresse av att foretaga
skarpa teologiska avgriinsningar. Naturligtvis forekommer det hos dem en hel
del at olika hall riktad polemik. Den kan nagon ging, sirskilt hos Soderblom —
men iiven hos Billing — flamma till nog sa hiftigt. Eljest foljer de bada helst den
gamla latinska maximen suaviter in modo, fortiter in re. De var f.6. bada s
starkt upptagna av konstruktivt, positivt teologiskt arbete att de inte hade nagot
nimnviirt intresse till 6vers for att markera den egna sjilvstindigheten. Det hade
ocksa varit helt 6verflodigt, bortspilld tid.

Olikheten mellan & ena sidan Séderblom och Billing och & andra sidan den
ritschlska teologitypen torde klart framga av vad som i det foregiende blivit sagt
om de bada svenska teologernas problemlosningar. Den understrykes ytterligare
om vi hiir ger akt pi hur de i ett for det hela viktigt avseende sjialva markerar
differensen. Jag anforde nyss Soderbloms ord om vad Ritschls gudsrikestanke
betytt f6r honom. I omedelbart samband med dessa ord kommer en stillsamt for-

" Detta har knappast tillrickligt beaktats av S. von Engestrom: »Arvet frin Albrecht
Ritschl i den svenska teologien», i Nordisk teologi, 1955, sid. 187 ff.

 Tor Andre: Nathan Séderblom som religionshistoriker, i Nathan Soderblom in memoriam,
sid. 50,

" Gustaf Wingren: Einar Billings teologiska metod, i Nordisk teologi, sid. 292.
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mulerad reservation, men likafullt en reservation med vittgéende konsekvenser.
Det heter: »en del innerlighet och mystik fick det trangt till en borjan». Reserva-
tionen sdger négot visentligt om vad som lag S6derblom om hjirtat. Det var for
honom en huvudsak i all hans religionshistoriska, religionsfilosofiska och reli-
gionspsykologiska forskning att allt vad religion heter maste fattas och bedémas
frén en rent religivs synpunkt. Det kan tyckas vara en sjalvklarhet. Men det var
ingen sjilvklarhet. Orden »innerlighet och mystik» har sin mycket tydliga udd
mot all tendens att fatta och bedoma religionen frin andra synpunkter, frin
kulturella eller etiska. Vad Soderblom asyftar #r icke ndgon avspirrning av reli-
gionen. Han vill inte isolera den fran kulturen och naturligtvis lika litet eller
annu mindre fran etik — ingenting kunde vara honom mera fraimmande. Han vill
sl vakt om religionens egenart i forvissning om dess egenvirde, men ocksa i
forvissning om att den endast genom att vara vad den #r kunde visa sin bety-
delse ocksa i etiska och kulturella sammanhang. Detta Soderbloms huvudintresse
kommer klart i dagen i hans bekanta bestimning av »det heliga» ssom den
specifikt religiosa kategorien. Mycket betecknande 4r ocksd hans vidstrackta
bruk av termen mystik. Man kan diskutera berittigandet av termen »personlig-
hetsmystik», men det kan inte rdda nagon ovisshet om de intentioner som féran-
ledde Siéderblom att bruka denna term.

Samma reaktion moter oss dven hos Einar Billing. En huvudinvindning i hans
diskussion med Herrmann #r att det etiska perspektivet har fatt tringa det reli-
giosa i bakgrunden. Hela Billings forfattarskap blir sedan med obonhorlig kon-
sekvens orienterat kring det religiosa perspektivet sasom allt behirskande cent-
rum. Han skriver om »De etiska tankarna i urkristendomen i deras samband med
dess religiésa tro» (kurs. hir) och tonvikten ligger helt pa detta samband. Pa
samma sitt dr det med hans skrifter om folkkyrkan. Allt hinger hir pa hennes
sreligiosa motivering»: »Niar det giller kyrkan, kan icke hela vagnslaster av
kulturella, sociala, ja, ens av socialetiska vinster uppviga forlusten av ett uns i
religios intensitet och koncentrationskraft».* Mest frapperande dr vil hans syn
pa kallelsen, enligt vilken kallelsen och dess uppgifter, till en del i polemik mot
Luther, hirledes fran syndernas forlatelse och alltsa helt bestimmes av det reli-
givsa perspektivet.” Det bor emellertid understrykas att denna det religitsa

* Billing: Herdabref, sid. 59.

* 1 sitt arbete »Luthers lira om kallelsen» har Gustaf Wingren visat vilken central roll lagen
spelar f6r Luthers syn pa kallelsen. Billing var ju fullt medveten om att han pi denna punkt
avvek frin Luther. Han har snarast tinkt sig att han genom sin korrigering skulle bringat
Luther i bittre Sverensstimmelse med sig sjilv. Aven om denna tes knappast kan uppritt-
héllas, dr det inte dirfor sagt att evangeliet och syndernas forlatelse skulle sakna betydelse for
Luthers kallalseldra. Wingren framhéller ocksa sjilv hurusom evangeliet hos Luther kommer
in som en verksam faktor, niir »kirleken mistrar lag». Billings konstruktion &r onekligen en-
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perspektivets dominans lika litet hos Billing som hos Soderblom innebar négon
isolering av religionen. Han ir lika angeligen som Soderblom att uppdaga och
demonstrera det religiosas forbindelser med och betydelse for det etiska och
kulturella livet. Man kan i detta sammanhang beklaga att de hogt skattade social-
etiska foreldsningar som Billing holl under detta arhundrades andra decennium
inte blivit publicerade — de skulle ytterligare ha dokumenterat hans dven i Ovrigt
vil betygade intensiva engagemang i de samhilleliga frigorna.

Spanar man efter Soderbloms och Billings teologiska forbindelser, kan man
inte giirna f6rbigad det foreningsband som de hade i Luther. De borjade béda sitt
forfattarskap med skrifter om honom och har sedan aldrig limnat honom ur
sikte. S6derbloms storsta Lutherbok — Humor och melankoli hos Luther — ir en
kongenial religionspsykologisk studie, som uppenbarar mycket dven om forfatta-
rens eget psyke. Luthers Lilla katekes har utforligt tolkats av bade Soderblom
och Billing (av den senare i form av ett vidlyftigt kommittéutlatande). Till Luther
aterkom Soderblom ofta bade i storre och smirre skrifter. Billings docentav-
handling »Luthers lira om staten» blev utgangspunkten for den rikt blomstrande
Lutherforskning, som utgor ett s markant inslag i detta sekels svenska teologi.
Hans skrifter om folkkyrkan, forsoningen och kallelsen bir alla starkt vittnesbord
om vad Luther betytt for honom.

Det som hir mest intresserar oss dr den aspekt som de bida svenska teolo-
gerna anligger pd Luther. Den dr klart ekumenisk. Detta betydde en annan ori-
entering dn bade den tidigare och den i samtida tysk teologi gingse. Luther-
tolkningen hade i #ldre tid varit striingt konfessionalistisk och utpriglat kontro-
versiell. Inom den samtida tyska teologien av ritschlskt mirke hade polemiken
mot pietismen medfort att blicken forsvagats fér hur allt hos Luther kretsade
kring det religiost centrala. Den stringt konfessionalistiska inriktningen hade for-
svunnit, men den kontroversiella stod likafullt kvar. Synpunkten kontra — kontra
Rom, kontra »dogmat» — dominerade.

Soderblom ser i Luther kristenhetens storste profet efter Paulus. Han finner
det orimligt och snarast upprorande att Luther blivit si litet kéind utanfor
»lutherdomens» gréinser samt dessutom svéart vantolkad. Denne ojimférlige pro-
fetgestalt har, siger han, behandlats som om han varit en tredje klassens teolog.
I tidskriften Kristendomen och var tid (1920) skriver han en artikel med rubrik

sidig, men detta hindrar icke att hans energiska fasthallande vid syndaférlatelsens motiv rort
vid visentliga ting. Det kan dessutom vara hilsosamt att se att Billing inte betraktar Luther
som nigon ofelbar auktoritet. Vad i 6vrigt Billings forhallande till lagen betriffar méiste det
sigas att det som gir under namn av »lagens andra bruk» ligger bakom och &r en forutsitt-
ning for den centrala stillning syndernas forldtelse intar hos Billing, men att diremot skapel-
sens lag, »lagens forsta bruks, knappast spelar nigon storre roll i hans teologi.
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»Ar lutherdomen kristenhetens tyska form»? I polemik mot Imbart de la Tour
bestrider han att si skulle vara fallet. Han fungerade i sjilva verket som en
ambassador for att gora Luther mera kind inom samfund utanfér den egna kon-
fessionens grinser, icke minst déd inom den anglikanska delen av kristenheten.
I detta syfte medverkade han till startandet av anglo-germanska teologkonferen-
ser. Vid det andra av dessa moten, i Wartburg 1927, déir utom tyska och engelska
teologer ocksd Soderblom och jag var nérvarande, presenterades vid ett tillfille
Luther med starkt nationellt sjilvmedvetande som den store tysken. Om presen-
tationen, sisom jag formodar, var »shocking» fér engelsménnen, var den dn mer
chockerande for oss svenskar. Nir de tysk-engelska konferenserna i och med
detta méte upphérde, ordnade Soderblom i stillet anglo-skandinaviska teolog-
konferenser med borjan 1929. De har visat sig dga sadan livskraft att de alltjimt
fortsitter.

Soderblom ser som sagt Luther frin en ekumenisk aspekt. Men dennes bety-
delse ligger da icke diri att han skulle representera nagon slags via media. Man
kunde kanske trott att Soderblom skulle vilja se saken frin denna icke ovanliga
synpunkt, eftersom han, nir det giller den svenska kyrkans moijlighet att gora en
ekumenisk insats, gérna talar om denna reformerade kyrkas mellanstillning och
om dess kontaktmojligheter at olika hall. Men i friga om Luther anligger han
alls icke sidana synpunkter. Luther ir, heter det, »ingen formedlare. Han skipar
icke ridttvisa mellan ytterligheter, utan han ar Guds profet, vilken, i likhet med
andra profeter, icke mottogs och erkindes av alla, men som upplevde och ut-
tryckte den evangeliska uppenbarelsen sa klart och vildigt att hans betydelse
ingalunda giller en del av kristenheten, sasom han ocksa sjilv haftigt och kon-
sekvent fordémde beteckningen av en avdelning av kyrkan med hans namns».*®
I boken om Luthers Lilla katekes hidvdas pa samma sitt att den framstillning
som hir ges av trons artiklar icke har ndgon separat konfessionell utan helt all-
miinkyrklig karaktir.

Man kan ju finna det vara naturligt att tankegingar sddana som dessa skall
méta hos Séderblom, den ekumeniske kyrkofadern. Det ekumeniska perspektivet
p& Luther saknas emellertid ingalunda hos Billing. Det ér tvirtom starkt fram-
tridande. En ur hans ingdende Lutherforskning sprungen och foér honom mycket
karakteristisk tanke &r att ett férdjupat intringande i Luthers evangeliska for-
kunnelse visar sig vara en endriktsskapande faktor av hogsta rang. Trianger man
blott fram till kidrnan i denna forkunnelse, kan det, vill Billing sdga, hinda att
motsittningar som till en bérjan synas ooverkomliga uppldsas, 6vervinnas och

* S6derblom: Martin Luthers universella betydelse, tryckt i Nér stunderna vixla och skrida
11, sid. 296.
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ersittas av insikten om gemenskap i det mest visentliga. Hirav foljer att intresset
primirt inriktas pa det positiva i Luthers utsagor — pa negationerna, polemiken
endast i den méin detta tedde sig som ofrankomlig konsekvens av det positiva.
Den forutsitining pa vilken hela resonemanget bygger ir att Luther verkligen
gripit tag om det for det evangeliska budskapet konstitutiva. Hérom hyste Billing
ingen tvekan, och inte heller om vad detta konstitutiva var. Vid sin tolkning
hidrav var han mindre angeligen om att uppehalla sig vid reformationens ire-
vordiga formler. Vad han framfor allt dsyftade var att ge expressiva och tillging-
liga uttryck for vad saken egentligen gillde. Huvudordet blev da fér honom
syndernas forldtelse. Syndernas forlitelse blev det centrum kring vilket hela hans
teologi kretsade, det huvudtema som varieras i alla hans skrifter, den sol som
kastar sitt ljus &ver allt vad kristet liv heter. Billing skrev en ging en liten skrift
om »Luthers storhet». Hir forfiktar han att denna framfor allt bestod diri att
Luther aterupptickte Ordet sdsom nidemedel. Men det Ord om vilket hér ir
fraga dr ingenting annat &n just ordet om syndernas forlatelse.

Samma ledmotiv kan ocksd aterfinnas hos Soderblom. Med den for honom
karakteristiska terminologien talar han om »forlatelsemystiken» sdsom uttryck
for »den evangeliska uppenbarelsen». Niir ordet mystik hér kombineras med for-
latelsen, dr intentionen uppenbar: vad han ville siga ér att syndaférlitelsen ar
nagot mer in efterskinkande av skuld, att den ocksd och framfér allt innebar
gudsgemenskap, »samliv med Gud»."" En sadan tanke ligger helt i linje med vad
Soderblom édren igenom hévdat. Det dr emellertid 4nda inte uteslutet att Billings
fasta och intensiva konception haft betydelse f6r S6derblom — och inte heller att
Soderbloms ekumeniska orientering &vat inflytande pa Billing.

Jag har talat nigot om Soderbloms och Billings relationer till samtida teologi
och till Luther. Det kunde vara atskilligt att siiga ocksd om hur de stiller sig till
det som ligger diremellan. En friga sidan som den om Luthers férhillande till
den efterfoljande »ortodoxien» har ingen av dem behandlat som problem. Idé-
historiska 6verblickar foretages 6verhuvud endast mera sporadiskt. Bade i fraga
om ortodoxi och pietism forekommer kritiska uttalanden omviixlande med er-
kidnnsamma. Det bor kanske betonas att uppskattande ord om pietistisk viickelse-
fromhet inte bara moter hos Soderblom, vilket &r sjilvklart, utan ocksa hos Bil-
ling, nagot som otvivelaktigt har djup grund. Vad férhallandet till dldre teologi
betriffar skall jag endast berora en enda punkt dér instillningen ar kritisk, nam-
ligen forsoningsliran. Den pékallar uppmirksamhet, dirfor att det hir kastas
Jjus over badas Kristustolkning.

For en under 1920-talet utgiven tysk bok »Nathan Séderblom ein Fithrer zu

¥ Soderblom: Nir stunderna vixla och skrida I, sid. 60.



220 GUSTAF AULEN

kirchlicher Einheit> har Soderblom gjort foljande uttalande: »Zentrum meiner
Theologie ist das Geheimnis des stellvertretenden Leidens Christi». Detsamma
hade han med all 6nskvird tydlighet understrukit i ett par skrifter fran 1919.
Hir heter det bl.a. »den enda religion som det nu &r nigot bevint med, den enda
trostanke som nu kan tillfredsstilla de djupa sokande sjilarna av alla tungomal
och folk @r en ny, oemotstandlig korsets predikan av frilsningens mysterium,
uppenbarad i Frilsarens sjilvoffer i liv och dod». Det forsta virldskriget bildar
i viss man bakgrunden till detta och liknande uttalanden. Men det ér 1angtifran
friga om nagon forindring pakommen under virldskrigets tryck. En bekinnelse
av samma slag foreligger i Soderbloms sjilvbiografiska anteckningar och knytes
dar till en religis upplevelse fran hans studiedr. Om denna sin upplevelse be-
rittar han (talande om sig sjilv sdsom »han»): »Nu mirkte han att korset énda
icke for honom hade varit en verklighet som férvandlat hans liv. Han hade trots
sin insikt i saken icke tagit korset som ett faktum som gillde honom sjalv. Han
hade icke kunnat tro att undret var skett, Guds kirleks under. Nir vissheten
strommade 6ver honom, blev glidjen sa stor att brostet kunde springas». Bade
i dessa anteckningar och i skriften fran 1919 markerar Soderblom starkt avstin-
det frin vad han kallar »géngse» uppfattning. I anteckningarna liser vi: »Enligt
gammal och gingse uppfattning har Kristus med sitt ohyggliga lidande blidkat
Guds vrede, en hemsk, hidisk tanke om Gud. Ar det icke snarare Guds kirlek
som uppenbarar sig dari att den ende, den hogste Sonen lider doden pa detta
sitt». Fortsittningen av de nyss citerade orden fran 1919 lyder: »Jag pliderar
icke for nagon hidisk lira om nagon forandring i Guds visende eller for nagon
hednisk offerteori. Utan for det som #r kristendomens kirna, alltsedan Pauli tid
en anstét for de fromma och ofromma rationalister>. Sina tankar om det stall-
foretradande lidandet och dess offergirning har Séderblom sedan utfért i boken
om »Kristi pinas historia».

Nir jag nu ater last igenom Einar Billings ar 1908 utgivna bok »Forsoningens,
har jag frapperats av dess djupa originalitet. Det 4r om nigon en bok sui generis.
P4 den tiden kom det knappast i friga att nagon svensk bok skulle oversittas
till ndgot av de stora virldsspréken. Hade detta skett, 4r det icke tankbart annat
in att boken skulle blivit livligt uppskattad och diskuterad. I en livfull och kon-
sekvent genomford framstéllning fullf6ljer Billing den teologiska uppgift som for
honom ér egen: att tolka den Guds utkorelsehistoria som har sin mittpunkt i Jesu
liv, d6d och uppstindelse. Ett genomgéende tema &r den dialektik som fram-
trader i kontraponeringen av & ena sidan rittfardighet och dom, 4 den andra
kirlek och forlitelse. Denna dialektik som si starkt gor sig gillande hos profe-

s Svensk Teologisk kvartalskrift 1935, sid. 321 ff.



NATHAN SODERBLOM OCH EINAR BILLING 221

terna aterkommer med ny skirpa hos Jesus och far sin 16sning i hans dod: »i Jesu
dod segrar ej blott Guds alla rittfardighetens regler genombrytande kirlek, utan
ock den rittfardighet som orubbligt héller sin motsats mot oréttfardigheten vid
makt».” Det ligger helt i linje med utkorelsedramat att har tala om det stallfore-
tridande lidandets faktum sasom bade »ett i stillet for» och ett »till forman for».
Déremot avvisar Billing — helt konsekvent frin den givna utgingspunkten —
tanken pé ett stillforetradande strafflidande. Avvisandet sker emellertid med en
viss reservation: vi har, siger han, kommit denna tanke si nira att vi forstar att
man har menat sig behova den for att »fullt terge det mysterium som denna
utkorelsehistoriens knutpunkt innesluter».** Billing stannar vid en »mjuk» av-
vikelse fran »traditionell» lira. Vad som emellertid én mer skiljer honom fran
denna ir den starka tonvikt uppstandelsen har for honom. Allt hénges till sist pa
att den levande Kristus fortsdtter sin frilsningsgarning och méter »de manga»
med forlatelsen. — Det kritiska drag i Soderbloms och Billings teologi som hir
tagits fram skall icke kommenteras — jag stannar vid att konstatera faktum.

Till sist nagra ord om hur vi som da var unga och stod vid bérjan av vart teo-
logiska arbete upplevde konstellationen Soderblom—Billing samt om deras still-
ning inom svensk teologi.

Konstellationen var unik satillvida som Uppsala teologiska fakultet aldrig tidi-
gare — det kan gott siigas — dgt tvd samtida och samverkande teologer av sddant
format. Mitt intresse i detta foredrag har ingalunda asyftat nigon likriktning,
men det har varit inriktat pa att uppspara och markera sddant som, trots all olik-
het, band de bida teclogerna samman. Den samverkan som si kunde komma till
stind hade naturligtvis stor betydelse. Situationen skulle varit helt annan om de
— efter i teologiens historia icke oként mdnster — i stillet hade bekiimpat var-
andra. Sambandet dem emellan fick 6kad tyngd och 6kad spinnvidd dirigenom
att den ene i forsta hand var religionshistoriker och den andre utpriglad syste-
matiker samt dirigenom att de bada arbetade med brinnande exegetiska prob-
lem. For den som borjat sina teologiska studier under 1800-talets sista ar tedde
sig den forvandling som efterhand skedde under detta sekels forsta decennium
som nira nog revolutionerande. Sekelslutets teologiska situation i Uppsala var i
hog grad tyngande och prévande, priglad av osikerhet och dngslighet. I stillet
kom frimodighet och forskarglidje. Det blev en radikal klimatvixling. Detta

® Billing: Forsoningen, sid. 88 och 90.
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skall jag inte nu nirmare skildra. Jag har i annat sammanhang berittat om
saken * och manga med mig har burit vittnesbord harom.

Vad var det som astadkom en sidan frigrande verkan? En forutsittning var
att problemen dryftades sa oppet och oférbehilisamt, utan all traditionell apolo-
getik. Sadan fanns eljest representerad inom fakulteten. Den tedde sig for oss
som mer dn suspekt. Den teologiska problematiken var for oss i grunden den-
samma som for S6derblom och Billing. Enda skillnaden var vil att den historisk-
kritiska bibelforskningen inte lingre — sisom for dem — métte sdsom en chock-
artad novitet utan som négot sjilvklart och helt ofrinkomligt. Men detta betydde
i sjilva verket inte nigon littnad eller forenkling av problematiken. Det som
sakligt sett verkade frigérande var vil framfor allt den forening av vida utblickar
och fast forankring som uppbar den teologiska konceptionen hos bade Séderblom
och Billing. Det dramatiska perspektivet gav liv at allt vad de hade att siga, at
Soderbloms uppenbarelsehistoria och Billings utkorelsehistoria. Det var ocksi
detta dramatiska perspektiv med dess inriktning p4 den Gud »som verkar dnnu
alltjamt» (Joh. 5: 17 — ett bibliskt huvudord under denna tid) som konstituerade
den kyrkosyn vars frimste uttolkare Billing var. Hans »religiosa motivering» av
den svenska »folkkyrkan» (sdsom termen lydde) var en befrielsegirning av stora
matt, skapande ny frimodighet infor kyrkotjansten.

Séderblom med sin mangsidiga, rika produktion och Billing med sin begrin-
sade och koncentrerade &r det begynnande 1900-talets tvd dominerande teologer
i virt land. De inleder hir ett nytt teologiskt skede. Deras sjilvstindighet och
originalitet dr odisputabel. De har, naturligtvis, sina foérbindelser med datida
teologiska stromningar. Men det vore 16nlost att forsoka inrangera dem i ndgon
kontinental skola. Den teologi de presenterar har hos bada en helt egen, karak-
teristisk profil.

Det teologiska skede som inleddes av Soderblom och Billing karakteriseras
bl.a.ddrav att vi inom svensk teologi fatt bevittna en livaktighet och produktivitet
utan motstycke i dldre tid samt ddrav att svensk teologi losgjorts fran tidigare
provinsiell isolering och ensidigt beroende av tysk teologi. Séderblom lir under
sina forsta professorsdr en gang ha sagt: vi méste hér i landet skriva teologi pa
ett sddant sitt att utlandet tvingas att uppmiarksamma den. Han menade natur-
ligtvis inte att vi skulle inrikta oss pa att skriva nagon specifikt nationell teologi.
Ingen tanke kunde vara mera frimmande for denne universelle teolog. Men han
menade att de olika linderna och kyrkosamfunden kunde och borde giva sina
bidrag till den for hela kristenheten gemensamma uppgiften. Hir blev han sjilv
banbrytande. Ingen svensk teolog har gjort en insats inom den allminneliga

® G. Aulén: Spaningstjinst, sid. 130 ff.
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kyrkan liknande hans. Den gillde ju frimst den ekumeniska girningen. Men
denna byggde i sin tur p& — och skulle varit otinkbar utan — de teologiska forut-
sittningar med vilka han gick till verket. En sak som hir skall understrykas dr att
hans ekumeniska verksamhet med Stockholmsmdétet 1925 som hojdpunkt stillde
den svenska kyrkan i blickpunkten och i viss man gav henne en priviligierad still-
ning inom det fortsatta ekumeniska arbetet. Detta kom ocksa svensk teologi till
godo. Den fick i den ekumeniska tidsaldern forut okinda kontaktmdjligheter.

Soéderbloms och Billings betydelse for senare svensk teologi dr ett kapitel for
sig, alltfor vidlyftigt och komplicerat for att hiar kunna tagas upp till behandling.
Uppenbart dr emellertid att de bida teologernas for dem originella konceptioner
inte utan vidare konserverats eller fullfljts av efterfoljande teologi — varken So-
derbloms religionsvetenskapliga konstruktion eller Billings syn pi teologien som
profetisk tolkning av utkorelsehistoria. Detta betyder emellertid ingalunda att
deras teologiska garning skulle vara endast en i och for sig intressant episod. Den
har utan ringaste tvekan visat sig vara pd mangahanda sitt impulsgivande och
fruktbirande.

Det ligger i sakens natur att teologien, liksom humanistisk forskning 6éverhu-
vud, inte pd samma sitt som matematik och i viss utstrackning naturvetenskap
kan rikna med fixerade och for all framtid gillande resultat. Teologiskt arbete
ar alltid mer eller mindre tidsbetingat och blir dirmed foremal for stindigt fort-
gaende revision. Hiri ligger ingenting forringande. Det forhaller sig snarare sé
att en teologi som saknar de-tempore-karaktir maste betecknas som minder-
virdig och att teologien forst genom att gora en insats i en bestimd situation
fir mojlighet att betyda nagot ocksd for framtiden. Det kan ske pé olika sitt:
genom att avldgsna missvisande och ofruktbara fragestillningar, genom att ge
anledning till fortsatt debatt samt, naturligtvis, icke minst genom skirpt iaktta-
gelse dgnad att ppna blicken for forbisedda visentliga ting. Ser man saken frin
denna synpunkt, har svensk teologi all anledning till djup och férblivande tack-
samhet infor den fornyelsegirning som utforts av de med varandra s& kontraste-
rande och likvil samhérande och samverkande teologiska storminnen Nathan
Séderblom och Einar Billing.
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NILS JOHANSSON

1 Kor. 13 och 1 Kor. 14.

Oration vid allminna pristmétet i Linképing den 6 sept. 1961.

1

den aktuella svenska kyrkodebatten géras ganska ofta hinvisningar till Pauli
I agapehymn i 1 Kor. 13. Man menar sig kunna dberopa denna hymn, nidr man
manar till att upphoéra med alla strider i dogmatiska fragor. Siger inte aposteln,
att var kunskap 4r ett styckverk och att vi se endels, sdlinge vi leva hérnere pa
jorden? Det ér forst niér evigheten borjat, vi kunna tala om en verklig religios
kunskap. D4 skola vi inte leva i tro utan i askadning. Vi skola se Gud ansikte
mot ansikte. I stillet for den dunkla och bristfilliga kunskap i det andliga, som
stir oss till buds hérnere pa jorden, siitter Paulus i 1 Kor. 13 kiirleken som det
hogsta av allt, det enda bestdende. Hans agapehymn tolkas p4 ménga hall som
en pa utomordentligt skont sprak avfattad predikan mot all traing och sjilvsiker
kristen dogmatism och en viidjan om vidsynthet och religios tolerans. Just darfor
att man riknar denna tolkning av 1 Kor. 13 som nagonting sjilvklart och aldrig
ifrdgasiitter dess riktighet, finner man néimnda kapitel vara ett av de mest latt-
tillgiingliga i Nya testamentet. Det synes vara hojt 6ver alla konfessioner och
kunna accepteras av alla, dven av dem som i manga stycken st frimmande for
kristen tro.

Hirovan refererade tolkning av 1 Kor. 13 éterger icke blott den vanliga upp-
fattningen hos dem som ej éro teologer av facket. Den delas ocksd av ett antal
fackmiin, dven om dessa i allminhet modifierat den pa en eller annan punkt och
ej vilja forneka, att kapitlet, trots sin skenbara klarhet, innesluter svarlosta pro-
blem.

Da jag arbetat ganska linge med det forsta korintierbrevet, var det forst min
avsikt att i denna oration redogora for det viisentligaste i den exegetiska debat-
ten i friga om 1 Kor. 13. Snart blev det dock klart, att detta var omdjligt med
hénsyn till den tid som stod till mitt forfogande vid pristmétet. Debatten med
forskare som ha annan mening maste hir utelimnas. Detaljexegesen kan med-
tagas, endast i den méan den &r nddvindig for forstielsen av de huvudteser, som
komma att framldggas. Jag hoppas emellertid, att framstillningens grundlinjer
skola framtrida nigorlunda klart, och att tesernas forankring i killmaterialets
vittnesbord skall komia till synes.
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1I

Ar 1916 betyder en milstolpe pa végen mot en bittre forstielse av 1 Kor. 13
dn den man tidigare haft. Det blev den s.k. religionshistoriska skolan beskirt att
hir liksom pa si manga andra stillen ge ny klarhet. Det visade sig, att man vid
tolkningen av agapebymnen gjort sig skyldig till en anakronism, d.v.s. till det
inom protestantisk bibelforskning sa vanliga felet att lisa in den egna tidens
religiosa ideal i de bibliska skrifterna. I sin 1916 utgivna Historia Monachorum
und Historia Lausiaca och i ett par mindre uppsatser visade Richard Reitzenstein,
att 1 Kor. 13 behérskas av en polemisk tendens. Allt vad aposteln siger i kapitlet
ir en polemik mot gnosis, och denna polemik fér han genom att visa, att agape
har langt storre virde. Liksom tungotalet och profetian skall gnosis forsvinna,
men agape forgar aldrig. Gnosis ér liksom profetian ett styckverk, som ar domt
att triida tillbaka, ndr det fullkomliga kommer. Reitzenstein fattar agape i hym-
nen narmast som ménniskans kirlek tili Gud, fast den ocksi — atminstone pa
vissa stillen i kapitlet — synes betyda kirlek till nistan. Vad gnosis betriffar, vill
Reitzenstein i denna snarast se vissa former av hellenistisk religiositet. Han ser
i vart kapitel en kamp mot hellenismen. De hypoteser han framstiller och de
resonemang han for behova hir icke nirmare refereras.

Det icke blott mest Littillgingliga utan dven virdefullaste bidraget till forstael-
sen av 1 Kor. 13 foreligger enligt min mening i Anders Nygrens 6ver hela kris-
tenheten kinda och debatterade verk Den kristna kirlekstanken genom tiderna.
Nygren har med skicklig hand insatt den paulinska agapehymnen i dess urkristna
sammanhang. Vi bora inte friga, menar han, om aposteln talar om kirlek till
Gud eller kiirlek till ndstan. Det &r ritt och slitt agape, agapelivet i dess egen
tyngd, utan hiinsyn till agapes objekt. »Agape ir i forsta hand Guds egen kiirlek.
Det iir dess visen att utgiva sig sjilv, att fléda 6ver. Denna Guds kiirlek &r nu
»utgjuten i vara hjirtan genom den helige Ande, vilken har blivit oss given»
(Rom. 5,5). Dirigenom har det gudomliga livet bemiktigat sig minniskans
innersta. Den kristne lever numera »i Kristus» och Kristus lever och verkar i den
kristne. Han tvingas av Kristi agape, eller han drives av Anden. Den kirleks-
strom, som blivit utgjuten i hans hjirta, flyter vidare till nistan. Denna kirlek
»fordrager allting, den tror allting, den hoppas allting. den uthérdar allting»
(1 Kor. 13, 7). Det hor till dess natur att ej kunna inddmmas; den riktar sig utat
till niistan, ty »kirleken soker icke sitt> (v.5). I alla sina olika manifestationer &r
den en och samma agape, ej ndgot blott mdinskligt, utan ett utfléde ur Guds eget
liv. Det ir denna gudomliga agape-makt som ér foremal for Pauli agape-hymn.
Det iir om denna det heter: »Agape forgér aldrig» (v. 8). Det ir den som »blir
bestindande», d& gnosis tillsammans med allt annat styckverk skall forsvinna
(v. 8—=13).» (I, 107).
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Detta utforliga citat har gjorts, darfor att det ger uttryck fér en agapeupp-
fattning, som i allt visentligt 6verensstimmer med den, varpi den tolkning byg-
ger, som hir kommer att framldggas. Pa tvenne viktiga punkter skola vi emeller-
tid forsoka gi utéver Nygren eller kanske riktigare uttryckt fora hans forsk-
ningar vidare. Den forsta punkten giller en nirmare bestimning av vad aposteln
menar med de tvenne termerna gnosis och agape just i 1 Kor. 13. Enligt Nygren
ar gnosis i vart kapitel blott ett namn for erosmotivet. Ingen invindning skall
goras mot detta hans antagande. Det som Paulus hir polemiserar mot kan siker-
ligen alltsammans ldggas inom erosreligiositetens vida ram, om man drar upp
denna pé det sitt som Nygren har gjort. Men gnosis har i agapehymnen en spe-
cialbetydelse, som vi skola nidrmare klarligga och bestdmma. Denna specialbe-
tydelse hos gnosis i vart kapitel forklarar det forhallandet, att den sammanfores
med tungotalet och profetian. Men den medfor ocksa, att agape maste ses i nagot
annorlunda ljus 4n som vanligen pligar ske. Det #r sirskilt vissa sidor av dess
visen som trida i férgrunden. Den andra punkt, dir Nygrens forskningar kornma
att vidareforas, giller den direkta anledningen till att Paulus skrivit agapehym-
nen och att han placerat den just pa den plats dir den stir, mitt inne bland hans
kritiska angrepp pa missfoérhallandena i Korints kristna forsamling. Svarigheten
att kunna forklara hymnens placering har betonats i ménga exegetiska arbeten.
Somliga forskare ha funnit denna svarighet sa stor, att de ansett sig bora fran-
skriva aposteln kapitel 13, Det ér vid behandlingen av detta problem, som kapitel
14 méste dragas in i bilden. Om de teser som i det féljande komma att fram-
laggas visa sig vara riktiga, blir det ingen svérighet att forklara agapehymnens
placering. Denna blir tviartom naturlig och sjilvklar. Och om 1 kor. 14 kan bi-
draga till att forklara, varfor 1 Kor. 13 skrivits och varfor det placerats just dar
det stir, kommer detta ocksd att kasta nytt ljus Over forsamlingsproblemen i
Korint och dessas egentliga innebérd.

111

Om man vill forsta 1 Kor. 13, &r det nodvindigt att forst undersoka, vad apos-
telns polemik i kapitlet giller och vad den &r riktad emot. Man maste veta vad
han dir menar med gnosis. Innan vi ge ett mera uttommande svar pa den fragan,
méste vi limna en preliminédr bestimning. Denna preliminédra bestaimning skall
huvudsakligen besta i en kritik av tvenne tolkningar, varay atminstone den ena
vunnit stor anslutning.

I den aktuella debatten tolkas gnosis i agapehymnen ofta sdsom minniskans
kunskap om det andliga Gverhuvudtaget. Man gor gillande, att aposteln hir
sjalv erkédnner det ofullkomliga i den kristna uppenbarelsen. Vad vi veta om
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Gud och frilsningen, om vad som #r Guds vilja och lag, dr, ndr allt kommer om-
kring, mycket litet. Vi se endels, s& linge vi leva pa jorden. Nagon fullkomlig och
for alla tider gillande gudsuppenbarelse har Paulus alltsd icke velat hivda att
han férkunnat. Det ér just dérfér han kan spela ut agape mot gnosis.

Om aposteln hade menat den kristna gudsuppenbarelsen, nir han i 1 Kor. 13
talar om gnosis, skulle han icke ha kunnat séga, att gnosis dr ett styckverk, som
skall forgas, nir det fullkomliga kommer. Tanken att gudsuppenbarelsen i Kris-
tus skulle vara nigonting bristfilligt 4r en for honom orimlig tanke. Vi behova
inte gi utanfor forsta korintierbrevet for att finna bevis for detta pastdende. Det
dr onodigt att ligga fram alla de stillen som kunna aberopas. Vi kunna néja oss
med ett par av dem.

I'1 Kor. 2 ger oss Paulus en beskrivning av den gudsuppenbarelse han for-
kunnar. Den beskrives ingalunda som ett styckverk. Han beskriver den med ord
och uttryck, som blott kunna anviindas om det som ir evigt och fullkomligt, det
som gir utdver all minsklig visdom och icke &r grundat pa nigon sidan. »Vis-
dom tala vi dock bland dem som #ro fullmogna, men en visdom som icke tillhor
denna tidsilder eller denna tidsalders miktige, vilkas makt bliver till intet. Nej,
vi tala en Guds hemliga visdom, den férdolda, om vilken Gud, redan fére tids-
aldrarnas begynnelse, har bestimt att den skall bliva oss till hirlighet, och som
ingen av denna tidsilders miaktige har ként» (v. 6—8). Tydligare kan knappast
betonas, att den kristna gudsuppenbarelsen 4r nagonting evigt, ndgonting som
dr hojt 6ver denna tidsdlders grinser.

Kanske dnnu skarpare betonar Paulus i de verser som direfter folja i kapitel 2
den gudomliga arten av det budskap han bringar. Ur en for oss eljest okind
skrift anfor han de ofta citerade orden »vad intet 6ga har sett och intet 6ra har
hért, och vad ingen miénniskas hjérta har kunnat téinka». Han séiger icke att om
nagonting sidant kunna vi givetvis icke ha nigon kunskap, si linge vi leva pa
jorden och i denna tidsalder. Det ir sjilvklart, att ordet lalumen maste suppleras
ur det féregiende, om stillet skall f4 nagon mening. Aposteln siger alltsi: »Vad
intet 6ga har sett och intet 6ra har hort, och vad ingen minniskas hjirta har
kunnat tinka, det tala vi». Och han forklarar genast, hur detta kan vara moijligt:
»Ty for oss har Gud uppenbarat det genom sin Ande» (v. 10).

Vad som anférts torde vara tillrickligt for att bevisa oriktigheten i tolkningen
av vad gnosis innebdr i 1 Kor. 13, om man jimstiller gnosis med gudsuppen-
barelsen i Kristus, den gudsuppenbarelse som aposteln férkunnar. Men vad han
sdger i kapitel 2 kan mdjligen ge oss antydan om en annan tolkning. Ar den
gnosis, mot vilken aposteln sitter upp agape, identisk med den minskliga visdom
han pa flera stillen ndmner?

Ett studium av paulinerna ger ganska snart vid handen, att lika litet som gno-
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sis i agapehymnen kan identifieras med det budskap aposteln férkunnar och som
helt gar tillbaka pa Kristusuppenbarelsen, kan den jimstillas med den minskliga
vishet han polemiserar mot i 1 Kor. 2 och pi andra stillen. Hugo Odeberg be-
tonar med ritta i sin kommentar till Korintierbreven, att denna senare séges vara
till intet gagn. Den mdste helt forsvinna for att 6verhuvudtaget ndgon verklig
andlig insikt och visdom skulle kunna komma till stind. Profetia och tungotal
och gnosis dro i 1 Kor. 13 nagonting gott och virdefullt, som kan gora tjanst tills
vidare och blott maste vika for det fullkomliga, for agape.

Vi ha nu kommit sa langt i var undersokning av vad gnosis i 1 Kor. 13 betyder,
att vi bestamt kunna siéiga, dels att gnosis icke kan vara identisk med den kun-
skap Kristusuppenbarelsen ger och dels att den 4r nagot annat én den ménskliga
vishet Paulus sitter i motsats till sin férkunnelse i 1 Kor. 2 och pa andra stillen.
Vad vi konstaterat ér tillrédckligt £6r att vi skola kunna 4terga till en fortsattunder-
sokning av agapehymnen och dess egentliga tema. Nar detta skett, dterkomma vi
till gnosis for att forsoka ge en nidrmare bestimning av vad den betyder i 1
Kor. 13.

v

En sak har under de sista &rens debatter kommit att bli alltmer uppenbar. De
allra flesta som lisa 1 Kor. 13 i var svenska bibeloversittning fa en felaktig upp-
fattning om vad Paulus velat siga till férsamlingen i Korint. Det svenska ordet
kirlek med den betydelse det i dag har i vért sprik motsvarar icke alls det gre-
kiska agape i grundtexten. De bada orden leda i méanga hinseenden férestill-
ningar och associationer till helt skilda virldar. Ndr man sett detta, frigar man,
om det inte dr mojligt att finna nagot annat svenskt ord. Det édr ej meningen att
finna ett annat ord som gar att anviinda i en ny bibeloversiittning. Da vore fore-
taget troligen omoijligt. Vi skola anvinda det nya ordet blott i denna forelisning,
som avser att utreda och klarligga vad Paulus vill siga sin kristna forsamling i
Korint, nir han skriver den skona agapehymnen.

Det ir en ofta gjord iakttagelse att uttrycket en te agape och uttrycket en to
Christo i paulinerna anvindas i alldeles samma bemiirkelse. Detta forhallande ar
sirskilt betydelsefullt, di aposteln anvinder uttrycken i fraser, vari pregnanta
metaforer ingd. »Ikliden eder Herren Jesus Kristus» i Rom 13: 14 kommer till-
baka i Kol. 3: 14 under formen »ikliden eder agape». Den &nnu mer pregnanta
metaforen i Kol. 2: 7 »rotade i Herren Kristus» har i Ef. 3: 17 fitt formen »rotade
i agape».

Den omstindigheten att uttrycken »i agape» och »i Kristus» utan vidare kunna
utbytas mot varandra i Pauli sprékbruk ger oss en antydan om vilket det sokta
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ordet maste vara. Det finns siikerligen blott ett enda svenskt ord som kan anvin-
das som synonym till kirleken vid dversittningen av det grekiska agape. Detta
enda ord &r Kristus.

Om man studerar agapehymnen i 1 Kor. 13, blir det ganska snart uppenbart,
att aposteln inte lovsjunger en mer eller mindre abstrakt idé. En dylik skulle
sikerligen inte ha skdnkt honom nigon inspiration. Den skulle ha legat fjarran
frin hela hans religiosa virld. Att det i sjilva verket dr Kristus han i sa hinforda
ord talar om, blir alldeles uppenbart, si snart man en gang fatt upp dgonen for
det. Man kan utan vidare insiitta ordet Kristus pa nistan alla de stillen, dir
agape nu star. Kanske #r det endast i sista versen man behover gora en litt om-
skrivning av texten. Vad Paulus skildrar dr en bestémd historisk gestalt. Det &r
Jesustraditionens Kristus. Den skona Kristushymnen i 1 Kor. 13 ar i sjilva verket
i sina grunddrag uppbyggd pa samma sitt som den andra Kristushymnen i pauli-
nerna, den vi dga i Fil. 2: 5--11. Bade i fraga om innehill och stil dro de bada
hymnerna nirbesliktade. Bada ha skrivits i samma avsikt. De vilja mana for-
samlingsmedlemmarna till osjilviskhet, att ej soka sitt eget, att vara 6dmjuka och
att hilla frid inbordes. Alla dessa maningar maste man félja, om man vinder
blicken till Kristus och féljer och lyder honom. I bada hymnerna skildras Kristus
som den ddmjuke, som utblottar sig sjilv, som uthérdar allt men som ocksa upp-
hojes i hirlighet, nir allt annat blivit till intet.

Agapehymnen i 1 Kor. 13 skildrar Kristus och Kristusgérningen. Aposteln kan
med full ritt inleda den med pastiendet, att han visar forsamlingen en ny vig,
en overmattan hirlig vig. Det ir i sjilva verket hela evangeliet han Ligger fram,
dven om det hiir sker pa ett annat satt éin t.ex. i 1 Kor. 15: 3 ff. Ordet vig var i
urkristen tid en terminus technicus, som ofta anvindes om evangeliet i dess hel-
het. Evangeliet kallas »den viigen» (Apg. 22: 4 m.fl. stillen), och lérjungarna de
som voro »pa den vigen» (Apg. 9: 2).

Dirfér att agapehymnen i 1 Kor 13 giller Kristus, innesluter agape ocksa
uppenbarelsen i honom. Endast om man haller detta i minnet, forstar man, att
den kan jimforas med sidant som tungotal, profetia och gnosis. Vad in det sista
ordet kan betyda i agapehymnen, ir det tydligt, att det syftar pa nagon form av
religiés kunskap eller kunskapsmeddelelse. Att tungotalet och profetian har
denna betydelse, sigs ju uttryckligen i kapitel 14. Profetian limnar omedelbar
upplysning. Tungotalet, som sker i andehidnryckning, maéste forst tydas, innan
det kan tjina till uppbyggelse. For att kunna jamforas med eller sittas i stillet
for tungotal, profetia eller gnosis, maste alltsi agape pa nagot sitt vara »lik-
ndamnig» med dessa tre. Att en sidan »likndmnighet»> ocksa finns, blir klart, da
man forsttt, att agape innesluter gudsuppenbarelsen i Kristus.

I gudsuppenbarelsen i Kristus ligger ocksa det nya gudsfolkets nya lag inne-
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sluten. Denna intar dir ett betydande rum. Den &r naturligtvis, liksom allt
annat som tillhdr agape, nagot bestdende, nigot evigt och oférinderligt. Flera
av de bevarade Jesusorden framhilla detta med skirpa: »Ty sannerligen siger
jag eder: Intill dess himmel och jord forgas, skall icke den minsta bokstav, icke
en enda prick av lagen forgas, forrdn det allt har fullbordats. Dérfor, den som
upphiver ett av de minsta bland dessa bud och lir ménniskorna s, han skall
riknas for en av de minsta i himmelriket, men den som héller dem och lir min-
niskorna sa, han skall raknas for stor i himmelriket> (Matt. 5: 18—19). De f6rsok
som ha gjorts att bortforklara det nya gudsfolkets lag kunna ha stort intresse som
tidsfenomen. Men som bidrag till en battre forstaelse av urkristendomen ha de
intet virde. De ha det urkristna killmaterialets samfillda vittnesbord emot sig.
De iro ej annat dn anakronismer, skapade utifrin en medveten eller omedveten
beniigenhet att lisa in var egen tids etiska och religiosa relativism i Nya testa-
mentet.

v

Vi kunna nu 6vergé till en nidrmare bestdimning av vad Paulus menar med gno-
sis i 1 Kor. 13. Vi ha redan sett, att han ddrmed icke menar den kristna uppen-
barelse han férkunnar, men inte heller den minskliga visdom han sitter som
motsats till sitt budskap.

Det ligger utanfoér denna foreldsnings ram att undersoka, vad gnosis betyder i
Nya testamentet. P4 de flesta stillen anvindes gignoskein och gnosis med storre
eller mindre #ndringar i samma mening som det hebreiska jada och dettas hir-
ledningar anvindas i Gamla testamentet. Naturligtvis ger dock Kristusuppen-
barelsen den nytestamentliga religiosa kunskapen dess egenart. Men i paulinerna
— och framfér allt i 1 Kor. — anvéndes ordet gnosis p& néagra stillen i en speciell
bemirkelse. Till dessa stillen hora alla de som foérekomma i agapehymnen. Att
sa dr fallet, dr ingen nyhet inom exegetiken. Det har linge varit iakttaget.

I 1 Kor. 1: 5 tackar aposteln Gud for att férsamlingen i alla stycken, som gilla
tal och gnosis, blivit rikligen begavad. 1 Kor. 8 talar om gnosis i viindningar,
som sedan nistan ordagrant adterkomma i agapehymnen: »I fraga om offerkétt
veta vi, att vi alla ha gnosis. Gnosis uppblaser, men agape uppbygger. Om nagon
menar sig ha fatt ndgon gnosis, har han @nnu icke nagon saddan gnosis som det
maste vara. Men om nagon idlskar Gud, har han blivit kind av honom» (v. 1-3).

Aposteln vinder sig hir mot dem som anvinda sin gnosis till att hivda en
alltfor stor frihet, en frihet, som blir en stétesten for de svaga. De som ha gnosis
ha blivit uppblésta. S4 gar det alltid, ndr gnosis ej bestimmes av agape. Den som
dlskar Gud, d.v.s. den som lever i agape eller — vilket 4r samma sak — den som
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lever i Kristus, han sidges vara kind av Gud. Om betydelsen av detta skriver
Odeberg i sin kommentar till stillet: »Att vara erkiind av Gud sittes nu av Paulus
i motsats till att mena sig ha insikt ... Uttrycket vara kind av Gud har hir i
Pauli mun bibetydelserna vara erkind och upptagen av Gud, vara begivad med
insikt av Gud och vara insedd av Gud, d.v.s. leva endast i Guds medvetande, av
och i Guds Ande. Uttrycket vara kiind av Gud innefattar éiven betydelsen »kénna
Gud». Att Odebergs tolkning ir riktig stodes starkt av 1 Kor. 13: 12, ddr aposteln
siger, att nir det fullkomliga, d.v.s. agape kommer, blir ménniskan icke blott
fullkomligt kiind av Gud, utan hon kénner honom samtidigt pa ett fullkomligt
sitt. Agape astadkommer att ménniskan helt kinner Guds visen och Guds vilja,
nagot som gnosis icke kan astadkomma.

Den speciella gnosis vi moter bl.a. i agapehymnen nidmnes ocksa i1Kor. 12: 8f.
Hir beskrives den som en Andens giva och nimnes tillsammans med visdom,
tro, helbragdagbrelse, profetia, tungotal och andra charismata. Samma slags gno-
sis dr det tydligen friga om dven i 2 Kor. 11: 6, ddr aposteln hivdar att han har
den och att han anvint den inf6r férsamlingen i Korint.

De textstillen som anforts ge oss mojlighet att ganska noga bestimma vad
denna speciella gnosis ér. Liksom tungotal och profetia dr den en pneumatisk,
d.v.s. en av Anden forldnad nddegiva. Anden skinker den, men av 1 Kor. 12: 4 {f.
framgar, att den lika litet som andra charismata ir given at alla. Den tillhor
blott ett antal utvalda. Av samtliga stillen framgar, att den 4r en forméaga att
avgora vad som dr Guds vilja, vad som ér ritt och oritt i en viss given situation.
Med viss ritt kunna vi siga att den &r en nytestamentlig motsvarighet till det
gamla lottoraklet i Gamla testamentet. Vi kunna utan svérighet forestilla oss,
huru denna pneumatiska forméga missbrukats i Korint. Nagon eller nigra for-
samlingsmedlemmar, som dgde den, hade litat pa den i alltfor hog grad. Liksom
sa ofta, dd man &beropat sig pd Anden, visade det sig, att dessa forsamlingsmed-
lemmar tillskrivit Anden sidant som endast varit utslag av deras egna 6nsk-
ningar, av deras egen sjilviskhet. De utnyttjade sin gnosis s, att Kristi i tradi-
tionen bevarade ord asidosattes och minniskotycken blevo forsamlingens norm.
Medan vissa personer gynnades, behandlades andra hénsynslést. Det var under-
rittelsen om detta missbruk av gnosis liksom av tungotalet och i ndgon man ocksa
av profetian som gav aposteln anledning att i sitt brev framhalla de brister, som
alltid vidlada ndmnda nadegavor. Han visar, om man far anvinda en modern
terminologi, hur litt de subjektiva upplevelserna kunna féra vilse. Mot dem
stiller han det objektiva, det som lémnade garantien mot villfarelser. Mot gnosis
stiller han agape, d.v.s. Kristus sjdlv. Charismata, till vilka gnosis hor, nir det
stir i sin speciella betydelse, fi virde, endast nir de underordnas Kristus och
stillas under hans kontroll och i hans tjinst. Aposteln tar i sin agapehymn fram
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drag i Kristusgestalten, som voro bade honom och forsamlingen vilbekanta ge-
nom Jesustraditionen. De drag han tar fram dro just sidana som &ro dgnade att
visa, hur vilse man kommit, dirfér att man alltfér mycket litat p4 de okontrol-
lerade pneumatiska gavorna.

Man har brukat tolka v. 9—13 i agapehymnen helt och hallet eskatologiskt.
Denna tolkning dr ensidig och delvis oriktig. Den har i hog grad bidragit till de
ménga anakronismer som férekomma i hymnens nutida utliggningar. V. 9—-10
lyda »Ty vér kunskap &r ett styckverk, och vért profeterande ett styckverk, men
nir det kommer som ér fullkomligt, da skall det forsvinna som ir ett styckverk».
Det som dr fullkomligt dr hir agape, och vad aposteln talar om 4r nigot som
sker redan i tiden. Ocksa i det foljande, ddr Paulus sdger att han lagt bort vad
barnsligt &r, sedan han blivit man, och dir han anvinder bilden spegeln och det
dunkla seendet, arbetar han i forsta hand med motsatsparet gnosis—agape, éven
om han dir glider 6ver i eskatologiska tankegingar och motsatsen tiden — evig-
heten ocksi spelar in. Den som lever i agape, d.v.s. i Kristus, ser Gud ansikte
mot ansikte liksom Moses gjorde. De omogna kristna i Korint, som blott hollo
sig till vissa personers pneumatiska erfarenheter, sigo diremot pa ett dunkelt
sitt, sdsom i en spegel.

VI

Sdsom ovan papekats, har man ofta frigat, varfor agapehymnen av aposteln
insatts mitt i hans kritik av missforhallandena i forsamlingen. Den féregiende
framstillningen har gitt ut pa att finna svaret pa denna friga. Vad som visats
gor, att vi redan hiir kunna uppstilla den tesen: 1 Kor. 13 utgér den principiella
grundval, varpd Pauli kritik och férmaningar vila, da han gér till ritta med for-
samlingens fel. Agapehymnen anspelar i nigon min pia vad som sagts i kap.
11-12, men dess huvudsyfte ir att motivera vad som siiges i kapitel 14. Pa flera
stillen kunna vi i detta sistndmnda kapitel se, hur han upprepar tankar, bilder
och uttryck frin agapehymnen och ger dem deras tillimpning pa i forsam-
lingen radande forhallanden. Vi skola nu, om &n blott i huvuddragen, se hur
agapehymnen tillimpas i 1 Kor. 14.

Genom att i hymnen forklara tungotal, profetia och gnosis virdelosa, om de ej
underordnas agape, har Paulus ocksa fatt mojlighet att kunna bedéma tungotal
och profetia i forhallande till varandra. Han forklarar den senare virdefullare én
det forstnamnda. »Agape soker icke sitt», heter det i 1 Kor. 13. Nir aposteln fatt
veta, hur det gick till vid forsamlingens gudstjinster, sig han klart, att bakom
tungotalet dolde sig mycken sjilviskhet. Odeberg skriver i sin kommentar: »Det
dr nu en ging sa att tungotalet, hur bra detta 4n ma vara, mestadels bara tjinar
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tungotalaren sjilv. Det dr en sjilvisk njutning av andliga foretrdden, en andlig
njutning. Men den som har kiirlek, han har ingen andlig njutning for sig sjélv: han
vill vara nagot for sina bréder och medménniskor.» Aposteln tillimpar orden om
agape, som icke soker sitt, da han skriver: »Den som talar tungomél uppbygger
allenast sig sjilv, medan den som profeterar, han uppbygger en hel forsamling».
Att agape uppbygger, har ju aposteln framhallit redan i de preludier till hymnen
vi hora i 1 Kor. 8.

»Om jag talade bidde minniskors och énglars tungomaél men icke hade agape,
s& vore jag allenast en ljudande malm eller en klingande cymbal.» Detta agape-
hymnens miktiga inledningsackord, som har en udd riktad mot tungotalet i
Korint, innehéller en bild, som Paulus hela tiden anspelar pa i den linga utligg-
ningen i 14: 1-25. Ingenting visar tydligare 4n detta faktum, hur nira de tva
kapitlen hora samman. I kap. 14 skriver aposteln om fljt och harpa, som giva
ljud ifrdn sig men som icke hava négot virde, om dessa ljud icke kunna upp-
fattas. Han talar vidare om en basun, som ger en otydlig signal och som darfor
icke ir till nagot gagn. Dessa bilder, som sa tydligt anspela pd agapehymnens
inledningsord, f& dérefter belysa allt vad han séiger om tungotalet.

Aven om aposteln starkt betonar, att profetian &r langt mer vird @n tungo-
talet, vill han dock utdva kritik ocksd mot denna. I hymnens andra vers hade
han forklarat profetian lika virdelos som tungotalet, om den icke stilldes in
under agape. Han skriver, att blott tva eller tre ma tala av dem som vilja profe-
tera, och de andra ma déma om det som talas. Man fick inte taga allt for gott,
dven om den som talade &beropade en profetisk ande. Falska profeter voro dver-
allt i farten i de urkristna férsamlingarna precis som de hade varit i gamla for-
bundet, och bide Nya testamentet och andra urkristna killor innehédlla minga
varningsord mot dem. Kritiken skulle ske utifran agape, d.v.s. den Kristus man
kiinde genom Jesustraditionen.

Vi ha sett, hur 1 Kor. 14 upptar och tillimpar pa foérhillandena i férsamlingen
vad i 1 Kor. 13 sagts om tungotalets och profetians viirdeloshet utan agape. Till-
lampar aposteln i forstnimnda kapitel ocksa den kritik han i hymnen ger av gno-
sis? Denna fraga méste utan tvivel besvaras jakande.

1 Kor. 14: 34—38 innehaller Pauli kritik mot missférhillanden som enligt hans
pastiende icke forekommo i nigon annan kristen forsamling. Man brot, efter ailt
att doma under aberopande av nigon eller nagra férsamlingsmedlemmars pneu-
matiska och profetiska upplevelser, mot ett Herrens bud, som atlyddes i alla
andra de heligas férsamlingar. Man lit kvinnorna tala i forsamlingen, vilket siker-
ligen betyder, att de deltogo i gudstjinstens homilia. Hur det gick till, kan man
kanske gora sig en forestillning om genom att liasa Luk. 2:46—47, dir skild-
ringen later oss se den unge Jesus som didaskalos vid gudstjinsten. En eller flera
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kvinnor togo plats bland didaskaloi och stillde fragor och givo svar, alldeles
som om de av Gud hade insatts till denna tjénst. Att man for detta bruk, som ej
forekom i ndgon annan forsamling, dberopade nigons gnosis, dr synnerligen tro-
ligt. Det har av var undersokning framgatt, att den gnosis, som namnes i 1 Kor.
13 och pa nagra andra stillen var en pneumatisk formaga att bedéma vad som
var Herrens vilja, vad som var tillatet och icke tillitet. Det var vidare just mot
dem som mena sig dga profetisk eller pneumatisk férmaga aposteln vinder sig i
14: 37, da han erinrar om att vad han skriver &r Herrens bud. Han sidger: >Om
ndgon menar sig vara en profet eller person med pneumatisk begavning, si ma
han inse, att vad jag skriver till eder &dr Herrens bud.» I denna vers, i 14: 37, ha
vi i sjilva verket en fullstindig motsvarighet till 13: 9—10: »Ty vir gnosis ir ett
styckverk och vart profeterande ett styckverk, men nir det kommer som &r full-
komligt, da skall det forsvinna som ér ett styckverks.

I hymnen &r det agape som spelas ut mot gnosis och profetia, i 1 Kor. 14 ar
det Herrens bud. Vi bruka omskriva detta senare uttryck med Kristi bud. Detta
ar alldeles riktigt, men vi ha lika full ritt att omskriva det med agapes bud, om
vi ta ordet agape i dess paulinska mening. En dylik omskrivning ar helt i enlighet
med apostelns sprakbruk. I ett sammanhang, dir Paulus siitter upp agape mot
tungotal, profetia och gnosis, dr det givetvis i forsta hand det foérhallandet att
agape eller Kristus ger den fullkomliga uppenbarelsen av vad Gud vill och vad
Gud befaller som ger honom méjlighet att anvinda agape.

Ytterligare en sak ma pépekas, som #r dgnad att belysa det nira sambandet
mellan 1 Kor. 13 och 1 Kor. 14. I skildringen av agape sidger Paulus, att den icke
upptrider oblygt (uk aschemonei). Man kan till en bérjan finna denna karakte-
ristik omotiverad och underlig. Man tycker att den p& nagot sitt faller utanfor
ramen. Allt blir emellertid klart, d& man sitter den samman med vad aposteln
siger i 14: 35. Paulus menar att det visar brist p4 blygsamhet och anstindighet,
ndr kvinnorna, i strid mot Kristi bud, upptrida som ldrare i gudstjinstens ho-
milia.

Nir Paulus sitter upp agapes bud mot tungotal, profetia och gnosis, vet han,
att han siitter upp nagot objektivt, fast och fullkomligt mot de ofta subjektiva
och av minskliga tycken och onskningar bestimda pneumatiska upplevelserna.
Det har hirovan betonats att agape i 1 Kor. 13 icke &r en av aposteln eller nigon
annan skapad idé utan Jesustraditionens Kristusgestalt. D4 han i 14: 37 siitter
upp Kristi bud mot pneumatisk och profetisk uppenbarelse, star han helt pa
Jesustraditionens grund. Vi ha ritt att draga den slutsatsen bla. av vad han
sager i 1 Kor. 7. Eftersom han har pneuma och apostoliskt fortroende kan han
ge foreskrifter om de s.k. jungfruarna. »Men», siger han »eftersom jag icke har
att Aberopa niagot Herrens ord, giver jag allenast ett rid» (v. 25). Da det giller
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dktenskap och skilsmissa, forhaller det sig helt annorlunda. Hir kan han &beropa
ord ur Jesustraditionen, ord som bevarats ocksa i evangelierna. Dirfér kan han 1
friga om dktenskap och skilsmissa ge sin forsamling lika bestimda och bindande
forhallningsorder i 1 Kor. 7 som han i 1Kor. 14 ger den i fréga om gudstjinsten.
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Kvinnouppfattningen i Sverige under 18o0o-talet
som kyrkobistoriskt problem.

en som foretar sig att analysera uppfattningen om kvinnan och hennes still-
D ning i hem och samhille i gingen tid har en intressant men samtidigt tamli-
gen svér uppgift att 16sa. Uppgiften dr i forsta hand av idéhistorisk natur, men
den férutsitter ocksa ingéende kdnnedom om den sociala, ekonomiska och poli-
tiska utvecklingen.

Den epok i den svenska historien, som i detta hiinseende erbjuder sérskilt in-
tressanta men ocksa sirskilt svira problem, dr den férra hilften av 1800-talet.
Det var den tid, da det svenska samhillet borjade genomga en djupgéende om-
daning, och detta fick efterhand betydande konsekvenser ocksa fér hemmen och
for kvinnans stillning i samhillet. Samtidigt brot sig olika teologiska och sam-
hillsfilosofiska &skddningar mot varandra, och ur dessa olika askadningar fram-
gick ocksa skilda uppfattningar om kvinnan och hennes stillning. Den som tidigt
insag att detta problemkomplex borde goras till foremal for en kyrkohistorisk
undersokning, var professor Hilding Pleijel i Lund, som alltid varit man om att
framhalla de samhillshistoriska fragornas betydelse inom den kyrkohistoriska
forskningen. Det var han som redan for manga ar sedan gav i uppgift it diva-
rande adjunkten, nuvarande rektorn Eva Asbrink att som licentiatavhandling i
dmnet kyrkohistoria skriva om kvinnofrdgan i Sverige under 1800-talet.

Eva Asbrinks undersokning har nu fullf6ljts i en doktorsavhandling med titeln
Studier i den svenska kyrkans syn pa kvinnans stillning i samhillet aren 1809—
1866 (Diss. Lund 1962). Det ir en avhandling som huvudsakligen skildrar pris-
terskapets asikter om kvinnans stillning. Forfattarinnan behandlar priisternas
kvinnouppfattning, sddan hon menar att den framtréder i diktning, predikningar
och kasualtal samt vidare pristestandets debatter rorande olika »kvinnofragor»
under standsriksdagens sista skede. Med en viss komplettering av killmaterialet,
med en samvetsgrann behandling av killorna och en siker formaga att ur idé-
historisk synpunkt analysera de olika &skadningarna kunde detta ha blivit en
verkligt betydelsefull kyrkohistorisk undersokning. Ett sidant omdéme kan emel-
lertid tyvirr inte fillas om Eva Asbrinks avhandling. Den foreter som vetenskap-
lig historisk undersokning mycket uppenbara och allvarliga brister och den kan
dirfér inte for framtiden gilla som en vederhiftig, objektiv framstillning av de
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olika ditida uppfattningarna inom den svenska kyrkan roérande kvinnans still-
ning i samhillet.

Avsikten med denna uppsats dr nu inte att i detalj granska Eva Asbrinks av-
handling, vilket jag kommer att fa tillfalle till i annat sammanhang, utan i stillet
att framldagga nagra synpunkter, som skulle kunna tjina att komplettera och pa
vissa punkter beriktiga hennes framstillning. Dessa synpunkter giller sdlunda
samma problemkomplex som behandlats i den nimnda avhandlingen och beror
fragor som den aktualiserat.

Utgangspunkten for en framstillning av kvinnouppfattningen inom en evange-
lisk kyrka maste i forsta hand sokas i Bibeln. Det var ur Bibeln man himtade de
uttalanden som lig till grund £6r vad man i detta avseende ansag och larde inom
kyrkan. Dessa uttalanden gillde ndrmast kvinnans stillning i dktenskapet och i
forsamlingen. Bibelns ord om den gifta kvinnans stillning och uppgifter och om
forhallandet mellan man och kvinna dgde man vid 1800-talets ingang klart och
markerat atergivna i vigselritualet i den svenska kyrkohandboken. I vigselritualet
i den di brukade 1693 ars handbok som f.6. ocksd nira overensstimde med de
dnnu dldre svenska ritualen, frin 1529 och 1614, dominerades allokutionen helt
av bibliska utsagor, mer eller mindre direkt citerade, om forhallandet mellan man
och kvinna i dktenskapet.* Hir atergavs friamst 1 Mos. 2: 18, 24, Matt. 19: 6, Ef.
5:22 ff., 1 Kor. 11: 3, 8 f. och Petr. 3: 1, 6 .
skapet i den s.k. hustavlan, som var fogad till katekesen och som ocksé fanns av-
tryckt i psalmboken. I Svebilius katekes av ar 1689 ingick i hustavlan endast ett
bibelstille under rubriken »For Giffta Min», ndmligen 1 Petr. 8: 7: »I Min boor
nir edra Hustrur med fornufft och gifwer, thet Qwinliga kirillet (sdsom thet ther
swagast dr) sina dhro sdsom ock medarfwingom til Lijfsens Néad, pa thet edra
Boner icke blifwa forhindrade». Likasa stod »For giffta Qwinnor» endast ett bi-
belord, ocksa det frén 1 Petr. 3: »Hustrurna ware sina Minn underdinige. Ssom
Sara war lydig Abrahae och kallade honom Herre, hwilkens déttrar I wordne
dren, om I wil goren och icke dren si forfiarade». Till dessa bibelord i hustavlan
finner man emellertid senare ocksi foljande bibelstillen tillfogade: for de gifta
minnen Ef. 5: 25—29, Kol. 3: 19, och fér de gifta kvinnorna Ef. 5: 22 och 1 Mos
3: 16.

Den syn pé forhéllandet mellan man och kvinna i dktenskapet som innefattas i
de nimnda bibelstillena utgjorde den grundliggande uppfattningen bakom det
allra mesta av det som pa den konservativa sidan yttrades i denna friga under

! Se E. Rodhe, Svenskt gudstjinstliv (1923), s. 368 ff. och G. Hafstrém, Pauli syn pd
kvinnan i dktenskapet och kyrkan, i Ny kyrkl. tidskr. 1958, s. 50 ff. och 72 ff.

16 — Sv. Teol. kvartalskr. 1962.
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den tid som hir behandlas. Detta giller inte bara predikningar och kasualtal, dir
dktenskapet och familjelivet pa ett eller annat sitt beréres, utan ocksd de olika
inliggen i tidskrifter och riksdagsdebatt. Genom sin plats i vigselritualet och fr.a.
hade dessa bibelord fatt en stark markering i det allmédnna medvetandet. Det ir
hirvid viktigt att framhalla, att det var Bibelns egna ord, som man salunda hade
atergivit. Det talas eljes stundom — i Eva Asbrinks avhandling sker det genom-
giende — om hustavlans &skadning som nagonting for sig, medan hustavlan i
sjalva verket aldrig var nagot annat 4n en sammanstillning av bibelord, ordnade
under vissa rubriker.

Nér man har berort det bibliska inslaget i det gamla vigselritualet, har man
girna betecknat detta som »paulinskt> — Eva Asbrink foljer i detta hinseende
narmast Gerhard Hafstrom® — och man har dirvid bla. velat gora gillande, att
Pauli syn pa kvinnans stéllning i dktenskapet skulle skilja sig frin Bibelns upp-
fattning i 6vrigt. Nu var emellertid de ifragavarande bibelstillena inte hamtade
uteslutande fran Pauli skrifter. Som vi sett hade inte minst Petri brev en fram-
tridande plats savil i vigselritualet som i hustavlan.

Det dr ocksa att mirka, att de ifrigavarande bibelorden inte &r att se som ut-
talanden om man och kvinna i allminhet, utan att de avser férhallandet mellan
makarna i ett dktenskap. Detta maste man likasa ha i minne, da man tar del av
olika utliggningar av dessa bibelord i forkunnelsen och annorstides. Till Nya
Testamentets uttalanden om man och kvinna hér vidare oskiljaktigt tanken pa
bada makarnas underordnande under Kristus. Det &r hidrigenom, genom den full-
stindiga lydnaden mot Kristus, som makarnas inbordes plikter far sin egentliga
innebérd och forklaring. Begreppet underordna, $motdooeobar, som man bla. fin-
ner i Ef. 5, méste forstds utifran detta religiosa sammanhang. Mannen i ett kristet
dktenskap intar inte enligt Bibeln nigon hirskarestillning gentemot sin hustru.
Han ir tviirtom sjilv underordnad och beroende. Mannens och kvinnans inbordes
ansvar ar av sinsemellan olika karaktiir, men for den skull intar inte mannen en
hogre rangstillning i virldslig mening. Hans ansvar gentemot hustrun jimstilles
tvirtom med Kristi férhallande till forsamlingen, da han av kirlek utgav sig sjilv
for henne. (Ef. 5: 25.) Denna innebérd av de anforda bibelorden forefaller i regel
ha statt helt klar for éldre tiders utliggare, medan en sentida ldsare ofta synes
vilja ldsa in en avsikt att ge kvinnan ett ringare virde 4n mannen.’

Att hustavlans innehall — fransett rubrikerna — uteslutande utgjordes av bibel-

* G. Hafstrom, Pauli syn pd kvinnan i iktenskapet och kyrkan, i Ny kyrkl. tidskr. 1958.

® Se K. H. Rengstorf, Die neutestamentlichen Mahnungen an die Frau, sich dem Manne
unterzuordnen, i Verbum dei manet in aeternum, Eine Festschrift fiir ... Otto Schmitz (1953).
Else Kidhler, Zur »Unterordnung» der Frau im Neuen Testament; Zeitschr. fiixr Evang.
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citat, gor ocksa att man knappast har anledning att beteckna dess askidning om
man och kvinna i @ktenskapet som specifikt »luthersk». Motsvarande uppfatt-
ning kan aterfinnas dven inom andra kyrkor, i den mén man ocksa dir utgick
frin Bibelns ord. Eva Asbrink, som genomgaende aterfor den bland de svenska
pristerna gingse kvinnouppfattningen pi den lutherska trestdndsliran, refererar
ocksd i ett avsnitt den reformerte vickelseledaren Adolf Monods till svenska over-
satta predikningar och maste da konstatera, att de ifriga om »kvinnobilden» i
sjalva verket Overensstimde med den lutherska forkunnelsen i Sverige.* Forkla-
ringen ar givetvis mycket enkel, nimligen att Monod i de refererade predikning-
arna utgick frdn samma bibelord som stod att lasa i hustavlan i den lutherska
kyrkans katekes i Sverige.

Diremot framtridde den lutherska trestindsliran pi ett karakteristiskt sitt i
hustavlans uppstéllning och rubriker. I 1689 ars katekes framtridde hirvid tre-
stindsliran mycket tydligt, med det kyrkliga stindet forst och dérndst det poli-
tiska och det ekonomiska. I 1810 ars katekes var ordningen och rubriksittningen
nigot indrade. Dir 16d rubrikerna pé foljande sitt: »1. For Ofwerheten, 2. For
Undersatare, 3. For Larare i Forsamlingen, 4. For Ahorare, 5. For Gifta Min,
6. For Gifta Qwinnor, 7. For Forildrar, 8. Foér Barn, 9. For Husfider och Mat-
médrar, 10. For Tjenstfolk, 11. For Ungdom samt 12. For alla Menniskor». Enligt
den samhillssyn som aterspeglas i denna rubriksittning hade varje ménniska en-
ligt en av Gud given ordning sin speciella plats och uppgift inom vart och ett av
de tre stinden. Inom det politiska standet tillhrde man siledes antingen over-
heten eller undersitarna, i det kyrkliga standet antingen lirarna eller dhorarna,
i det ekonomiska stindet eller hushallsstandet antingen de gifta ménnen eller de
gifta kvinnorna, man var antingen husfader respektive matmoder eller tillhrde
man tjinstefolket eller ungdomen; Svebilius katekes hade hiir ocksé en sirskild
rubrik for é@nkorna. Det ekonomiska stidndet innefattade for ovrigt icke bara fa-
miljelivet utan ocksé hela det enskilda niiringslivets forhallanden.

Enligt trestindslirans indelning avsag hustavlan att rikta sig med Guds ord
och formaning till var och en i hans eller hennes givna stillning i samhillet. Na-
gon norm for samhillet hur det borde vara inrittat eller for den enskilde, vilket
stdnd han eller hon borde tillhora, utgjorde den inte. Det var ocksa klart, att varje
ménniska pa en och samma ging hade sin plats inom vart och ett av de tre stdn-
den. En man kunde sédlunda exempelvis vara undersate, dhorare och, inom hus-
hallsstindet gift man och husfader. En kvinna horde pa motsvarande sitt ofran-

Ethik 1959, Dens., Die Frau in den paulinischen Briefen (1960) samt B. Giirtner, art.
»Kvinnan» i Svenskt Bibl. Uppsl.verk (1962) och dir anf. litteratur.
* Eva Asbrink, a. a. s. 239; Se ocksd den pé ss. 246 ff. atergivna Gversiittningslitteraturen.
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komligen till det politiska och det kyrkliga stindet lika vil som till det ekonomiska.®
Inte desto mindre forsoker Eva Asbrink i sin avhandling gora géllande, att den
lutherska trestandsliran »hinvisade» kvinnan till det ekonomiska stindet, vilket
hon darvid betraktar som »det enskilda livet, det husliga livets avskilda sfir».
Man finner denna uppfattning uttryckligt framstilld bla. i sjilva upptakten
till forsta kapitlet ® och till sist i kapitlet »Oversikt och sammanfattning». P4 det
sista stillet heter det: »Kvinnans tillvaro reglerades dnnu vid denna tid av den
luthersk-ortodoxa trestdndslidran, vilken infogade henne i hushéllsstindets fasta
normer for den trefaldiga livsuppgiften att vara maka, mor och husmor. Medan
mannen tillhorde dven det offentliga livet, var persona publica, hinvisades kvin-
nan salunda helt till det enskilda, husliga livets avskilda sfir, konsekvent infogad
icke blott i kyrkans utan dven i samhillets ménster».” For forfattarinnan har detta
tydligen tett sig som en avgorande punkt, di det géllt att forklara »kyrkans syn
pé kvinnans stillning i samhillet», att det var trestdndsldran som inte gav kvin-
nan nagon plats utanfor familjelivets omrade. En sidan uppfattning star emeller-
tid pa intet vis i Gverensstimmelse med trestandslirans inneb6rd. Vad man kunde
lira av denna samhillsuppfattning var att man i alla jordelivets olika férhéllanden
hade en av Gud given kallelse, varhelst man kyrkligt, politiskt eller »ekonomiskt»
sett hade sin plats och sin uppgift. Detta gav en religios aspekt at hela samhalls-
livet, och dérigenom fick bade det politiska livet och familjelivet sin religiosa
karaktir.

Med liran om stinden sammanhingde oskiljaktigt léran om kallelsen. Harvid
kunde man betriffande familjelivet inpriigla, att »iktenskapsstindet» var ett he-
ligt, av Gud instiftat stdnd, och man kunde dirvid bl.a. tillimpa tanken pi den
kristna ménniskans — mannens sévil som kvinnans — skyldighet att utfora sin
kallelse, att tjina och, nir det sd erfordrades, tiligt bira sitt kors.® I dessa hin-
seenden har den lutherska trestindsliran helt visst spelat en synnerligen stor roll
— bl.a. for den uppfattning av kvinnans stillning i samhillet som man aterfinner
i préasternas forkunnelse och ovriga uttalanden i hithdrande frigor, men det #r
nagot helt annat 4n vad Eva Asbrink siiger om trestindsldrans betydelse.

Under 1700-talet framtridde jamlikhetstanken, och den fick det nya drhundra-
det i arv. Jimlikhetstanken sammanhingde med den naturrittsliga askidning
som dominerade inom upplysningstinkandet. Betriffande kvinnans stillning i
sambhillet tringde nu nya idéer igenom, och under senare delen av 1700-talet och

* Se H. Pleijel, Fran hustavlans tid (1951) och dir anf. litteratur.

® Eva Asbrink, a.a. s, 19,

” Ibm s. 367f{.

® Se G. Wingren, Luthers lira om kallelsen (1942), s. 14{f,, 34f,, 141 f. och passim,
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borjan av 1800-talet, fick kvinnorna pa skilda héll i Europa nya lagliga rittig-
heter. Efterhand n&dde samma idéer och reformkrav ocksd till vart land, fast
utvecklingen hir i detta hianseende i stort sett gick mycket lingsammare én i
andra kinder. Anledningen till att man i Sverige lingre holl fast vid det gamla,
torde frimst vara att vart land dnnu i sa liten utstrickning hade blivit urbaniserat.
Kraven pd #ndrade forhéllanden hade inte hos oss samma aktualitet som t.ex. i
England, Frankrike och Tyskland. Reformtankarna kom silunda till en bérjan
utifrn. I den méin som upplysningstinkandet och naturrittsidéerna hade tringt
igenom hade de emellertid en god groningsgrund ocksa i vart land.’

Under neologins tid framtrddde upplysningstinkandet pi ett markant sitt in-
om den svenska kyrkoledningen och kom darvid bl.a. att i viss méin prigla de nya
kyrkliga bocker som tillkom under 1810-talet. I det nya vigselritualet i 1811 &rs
kyrkohandbok hade ett nytt tinkesitt si gott som helt tringt ut det gamla. I 1693~
ars kyrkohandbok hade vigselritualet formedlat den bibliska synen pa forhéillan-
det mellan man och kvinna i dktenskapet. Den utgick fran den grundliggande
forestillningen om de genom skapelsen givna visensskillnader och olikheter som
maste vara bestimmande for forhallandet mellan de bida konen. Med en sédan
syn kunde jimlikhetstanken inte forenas. I allokutionen i 1811 ars kyrkohandbok
dr sdlunda i stor utstriickning det bibliska innehéllet utmonstrat och ersatt med
formuleringar av modernt rationalistisk karaktir. Den nya allokutionen gick till-
baka pé ett forslag av J. A. Tingstadius, som var en av de mest utpriglat neologiskt
inriktade bland den tidens kyrkomén.* Att man kunde genomféra en sidan ingri-
pande forindring av vigselritualet, visar att upplysningstidens tinkande hade
triingt djupt in bland de ledande inom kyrkan. Den bibliska synen hade tydligen
dér i stor utstrickning fatt vika for den naturrittsliga. Nagon mera allmin for-
skjutning av tinkesittet var det helt visst inte fragan om, ty neologin synes inte i
négon storre utstrickning ha nitt de bredare skikten. Nigon enhetlig uppfattning
om kvinnans stillning och om férhallandet mellan man och kvinna i dktenskapet
kan man emellertid nu inte lingre tala om, sedan det naturrittsliga betraktelse-
sittet kommit att gora sig gillande pa en si framtridande punkt. Eva Asbrink
upprepar ofta, att kvinnouppfattningen inom Svenska kyrkan i stort sett var en-
hetlig och oférindrad under 1800-talets forsta decennier.” Detta pstiende, som
vi skall fi anledning att aterkomma till, visar att hon bl.a. inte fast tillborligt av-
seende vid det naturrittsliga ferment som tringde in under neologin.

® Om denna utveckling finner man en utfsrlig framstillning i Gunnar Qvists grundliga och
vildokumenterade avhandling Kvinnofrigan i Sverige 1809—1846. Studier rérande kvinnans
niringsfrihet i de borgerliga yrkena (Goteborg 1960).

* Se H. Nilsson, J. A, Tingstadius och kyrkohandboken av 1811, i Kyrkohistorisk arsskrift
1928, s. 297 ff. * Eva Asbrink, a.a. s. 791f., 369.
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I hustavlan, som bibeholls i 1810 érs katekes, atergavs déiremot alltfort Bibelns
férmaningar till de gifta ménnen och de gifta kvinnorna fran Ef. 5 och 1 Petr. 3.
Eva Asbrink framhaller, att »reglerna for hushallsstindet» var oférindrade i
Lindbloms katekes.”* Detta &r dock inte helt riktigt. Lindblom hade gjort ett par
utbyten bland bibelspraken. Bl.a. hade han under rubriken »For Gifta Qwinnor»
satt in orden: »Deras prydnad ware icke den utwirtes sker, utan hjertats fordolda
menniska, en sagtmodig och stilla andes oférstillda wiisende, som #r hogt aktadt
infor Gud» (1 Petr. 3:3, 4). Detta utbyte var icke helt ovisentligt. Orden om
»hjirtats férdolda ménniska» och den »saktmodiga» och »stilla» andens visende
kom direfter péafallande ofta tillbaka i uttalanden om kvinnan och hennes still-
ning. Losryckt ur sitt sammanhang kunde detta bibelord litt f4 en enbart psyko-
logiserande uttydning och d& ocksd girna tolkas i en romantiserande riktning.
Just en sddan glidning betriffande den bibliska kvinnouppfattningen skulle un-
der romantikens starka inflytande bli vanlig i bdde férkunnelse och diktning.

Romantiken utgjorde en av de avgorande faktorerna i den idéutveckling det
hir giller, och det 4r ddrfor betydelsefullt att ritt kunna bestimma den kvinno-
uppfattning som dir var rddande. P4 vilket sitt kom romantiken att paverka sy-
nen pé kvinnans stillning? Overensstimde romantikens kvinnouppfattning med
den som var grundad i den bibliska synen? Fanns det slutligen en vig pa vilken
ocksa den romantiska synen kunde leda till en storre sjilvstindighet for kvinnan?

I Eva Asbrinks avhandling &r svaret pa dessa fragor mycket enkelt och enty-
digt: kvinnan var for romantikerna en sprod och blyg varelse. Samtidigt var hon
huslig och »dygderik». Det talas t.ex. pa ett stille i avhandlingen om romantikens
»blyga flicka, bleka lilja, bla blomma och rosornas drottnings mystiir», den kvinna
som endast hade som uppgift »att behaga, ilska och tjina»."” (Det maste siigas
vara en nagot olycklig idé att anviinda uttrycket »bld blomwma» som beteckning
tor romantikens idealuppfattning av kvinnan. »Die blaue Bluhme» ir ett centralt
begrepp inom romantiken, men det ir ju som bekant en term for oiindlighets-
lingtan.) Detta kvinnoideal, menar forfattarinnan, sammansmiilte med »den bib-
liskt ortodoxa synen pé hushéllsstandets plikter>. Det var i bada fallen fragan om
utpriglat patriarkalisk uppfattning, och man méter salunda, menar hon, inda
fram till 1830-talet, »en i stort sett homogen bild av och syn pa kvinnan och hen-
nes samhillsroll. Det &r patriarkalismen, som sitter i hogsatet; »mannen bir med
glidje och stolthet ansvaret, och kvinnan prydes med den milda lydnadens heder-
samma attribut».**

= Tbm s. 21.
® Eva Asbrink, a.a. s. 75. Eva Asbrink skiljer i nigon man mellan »forromantikens» och
>nyromantikenss kvinnoideal. Det senare var »inte lingre fullt si husligts.

% Ibm s. 62 och 74f.



KVINNOUPPFATTNINGEN I SVERIGE UNDER 1800-TALET 243

Om man nu undrar, om detta dr en fullt riktig tolkning och darvid fragar sig,
var forfattarinnan funnit stod och beligg for denna sin uppfattning av romanti-
kens kvinnouppfattning finner man blott ett angivet arbete. Ur detta har hamtats
foljande citat: »Férestillningen om kvinnorna som det svagare och det Gversvinn-
liga konet var en romantikens &lsklingstanke som tvingade de for tidsstimningen
kinsliga unga kvinnorna att ligga sig till med béade fin bildning, poetisk uppfatt-
ning och svimningar och térar i stor utstrickning»; och dartill en undran varfor
man inte tinkte pi »de duktiga, outtrottliga och dominerande husmédrarna . ..
liksom alla hirdiga kvinnor som den tiden gick ute i jordbruket, som mejade pa
akern, troskade pa logen, skotte djuren, bar de sma och hivde pa de gamla?» Nir
man ser efter var forfattarinnan funnit dessa maleriska bilder, vilka fitt bli det
enda stodet for hennes framstilining pa denna punkt, finner man att det anlitade
arbetet dr Elin Wigners kinda programskrift Vickarklocka.*®

Det dr givet att man maéste gi till arbeten av ett helt annat slag, om man vill
finna vigledning och stéd for sina omdomen i denna for det ifragavarande dmnet
i hog grad avgorande friga. Det saknas heller inte tillforlitliga undersokningar
om romantikens kvinnouppfattning. Man kan hir forst och frimst nimna Paul
Kluckhohn, »Die deutsche Romantik» och av samme férfattare »Die Auffassung
der Liebe in der Literatur des 18. Jahrhunderts und in der deutschen Romantik».
Det finns dessutom en specialundersokning i frigan av Albrecht Berndt, »Die
Bedeutung der Frau in der Dichtung deutscher Romantiker» (1937). I dessa ar-
beten finner man en mycket annorlunda, lingt mera komplicerad bild av roman-
tikens kvinnouppfattning en bild som inte later sig fingas i banala schablonut-
tryck som den »ljuva, undergivna varelsen» och den »husliga, dygderika kvinnan».

Med romantikernas kvinnouppfattning torde det i sjilva verket ha forhallit sig
pa foljande siitt. Utgangspunkten var hir som eljest betriffande romantikens
dskidning dualismen mellan det jordiska och det 6versinnliga. Nér det giller att
overbrygga denna dualism, hade egentligen, menade man, kvinnan stérre mojlig-
heter in mannen. Hon kunde biittre @n han formedla kontakten med den hogre
virlden. Det var hon som kunde géra mannen i stind att forstd de djupare hem-
ligheterna, symboler och myter. Darmed menades inte att kvinnans viirde bara
lag i vad hon kunde ge it mannen. Nej hon hade hade ocksa sjilv sitt hoga viirde.
Detta var annorlunda dn mannens, men for den skull visst inte ringare. Snarare
var det hon som var férmer. Hon hade sin hghet fr.a. genom offret, sjilvutgivel-
sen, som var en storhet for vilken romantikerna hade sirskild forstielse. Hon var
barare och férmedlare av de hogsta virden: kirlek, fortroende, vinskap, tro. I allt
detta stod kvinnan det djupaste i tillvaron nidrmare &n mannen.

Att kvinnan hade dessa sirskilda mojligheter att sta i forbindelse med det Gver-

% Ibm s. 74 f. och 397.
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sinnliga i tillvaron, horde inte bara samman med hennes visen utan i viss man
ocksad med hennes yttre levnadsvillkor. Hér fanns en olikhet jimfort med man-
nen som egentligen ocksd den var till kvinnans fordel. Hon kunde leva sitt liv i
stillhet och avskildhet. Hirvid hade hon i hogre grad &n mannen tillfille till
koncentration och férdjupning. Denna tanke blev ett ofta dterkommande motiv
sdrskilt i den religiosa forkunnelsen. Kvinnan hade, ansdg man, bittre én mannen
tid och tillfille att utova sitt religiosa liv. En sidan forestillning ledde inte till att
man uppmuntrade kvinnan att erévra en position i samhillet, men den kan for
den skull ingalunda ses som ett utslag av ringaktning. Enligt den romantiska
dskadningen var det hér tvirtom frigan om en sirskild f6rman som man borde
forsta att ritt uppskatta och bevara. Likasa vore det fel att tro, att kvinnan i den
romantiska tidsdldern alltid var den undergivna. I forfattarkretsarna inom den
tyska romantiken intog kvinnorna ofta en dominerande stillning. Man kan t.ex.
nidmna en Caroline Schlegel och en Bettina von Arnim. I Sverige hade vi Malla
Silverstolpe och Amalia von Helvig.

Overhuvud mirker man en tendens till ett stirkande av sjalviortroendet hos
kvinnan just genom romantikens inflytande. Stundom ledde detta till en radikal
frigjordhet. Lucinde var typen fér den frigjorda kvinnan. Men mera allmiént gil-
ler det att romantiken forlinade ett hogre virde 4t kvinnan som personlighet. Det
sammanhingde med att man sa starkt betonade, att ménniskan #r en bide andlig
och sinnlig varelse. Hos oss kan man t.ex. redan hos Kellgren bevittna, hur kvin-
nan dirigenom fick ett hogre virde. Kellgren niadde fran en mera brutal install-
ning till den héga kvinnouppfattning som han gav uttryck at i Den nya skapelsen:
»Du som av skionhet och behagen en ren och himmelsk urbild gers.

Under den epok som hir nérmast sysselsitter oss ér det bl.a. intressant att folja
Geijers kvinnouppfattning. Elsa Norberg har i sin avhandling om Geijer visat,
hur Geijer genom forbindelsen med Amalia von Helvig fick en ny respekt for
kvinnan som intellektuellt hogtstdende. Det ledde till att han sedan ocksa fick
mera respekt for sin fru. Jag—du-forhallandet mellan man och kvinna blev i
sjalva verket en viktig utgangspunkt for Geijers personlighetstanke.” Geijers hoga
uppskattning av kvinnan framtrider ocksa i hans historiska foreldsningar, som
finns bevarade i manuskript i Uppsala universitetsbibliotek. Om den heliga Bir-
gitta hade den nirmast foregiende historieskrivningen inte haft mycket positivt
att siaga, men Geijer satte Birgitta hogt. Han siger i forelasning, att Birgitta hade
»en sjil af obeflickad renhet, 6dmjukhet och mildhet férenad med en férvanande
styrka .. .» ' Om drottning Margareta yttrar han i en forelisning om Kalmarunio-

* Elsa Norberg, Geijers viig fran romantik till realism (1944) sirskilt kap. 3.
" Foreldsn. d. 24 nov. 1815, E. G. Geijer, Foreldsningar UUB.
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nen, att det tycks, som om hon saknat »de mildare dygder, som ej blott pryda
hennes kon, utan dven dro fér mannen, da han 4ger dem, en prydnad».**

Dylika omdoémen tyder pa en lingt mer nyanserad kvinnouppfattning in den
Eva Asbrink velat lisa in i sitt material — hon har £6r 6vrigt helt forsummat att
understka Geijers uppfattning.” Vad som emellertid hér fr.a. ar viktigt att fram-
hélla ar att romantiken inte bara — som Eva Asbrink vill gora gillande — ledde
till att forstarka den patriarkaliska uppfattningen i tiden, utan att den ocksa i hog
grad bidrog till en ny syn pa kvinnan som personlighet och att den darigenom
ocksa stirkte kvinnornas sjilvkéinsla. Romantikerna hade i regel inte ndgot ome-
delbart intresse for social reform, men inte desto mindre har romantikens kvinno-
syn faktiskt pa ett sitt legat bakom det f6ljande arhundradets kvinnorérelse.

Utan en riktig kinnedom om de grundliggande forutsittningarna for roman-
tikens tidnkande &r det givetvis inte mojligt att ge en adekvat analys av kvinno-
uppfattningen hos de enskilda diktarna och predikanterna inom denna riktning.
Detta visar sig pa ett frappant sitt i Eva Asbrinks tolkning av kvinnobilden hos
Esaias Tegnér och C. J. L. Almqvist. Nér hon vill ge exempel pi »en tydlig ring-
aktning» i Tegnérs omdomen om kvinnan, har hon bla. valt ett uttalande i ett
brev till E. G. von Brinkman, ddr han séger, att mannens virde ligger i viljan,
medan kvinnans ligger i kinslan.* Viljer man ett sidant exempel pa beligg for
ringaktning mot kvinnan under romantiken, har man emellertid inte alls forstatt
den tidens tinkande. Kénslan riknades ju tvirtom till det allra hogsta i ménni-
skans visen. Det anforda yttrandet 4r ett karakteristiskt exempel pa hur Tegnér
uppfattade den djupgdende olikheten mellan man och kvinna, men det ligger
diri ingenting av nedvirdering av kvinnan.

Tegnérs kvinnouppfattning dr annars ett problem for sig — ett av de problem
som Eva Asbrink inte behirskar. Hon viljer of6rviget sina exempel pa Tegnérs
»ringaktning» utan att vare sig ta hinsyn till det sammanhang i vilket de 16s-
ryckta uttalandena och versraderna ingér eller beakta den personliga utveckling
skalden genomgick. Betriffande kvinnouppfattningen i Fritiofs saga har Albert
Nilsson en gang gjort en fin analys i arbetet Tre fornnordiska gestalter (1928).
Han framhéller dar, att niar Tegnér i romansen Avskedet stiller Ingeborg vid
Fritiofs sida som hjiltinna, gor han henne i sjilva verket inte endast till Fritiofs
jamlike, utan later henne i flera avseenden vara Fritiof overligsen. Hon visar
samma mod, samma stolthet, men ldgger ocksa i dagen en omtalig rittskénsla och
osjilviskhet. Detta ir ett exempel pa den Kant-Fichteska moralen. Ingeborg off-

s Efter B. Henningsson, Geijer som historiker (1961) s. 323.

® Om Geijer finner man i Eva Asbrinks avhandling ingenting annat #n ett atergivande av en
del av hans yttranden i préstestindet.

® Fva Asbrink, a.a. s. 63f.
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rar sina bojelser for vad hon anser vara sin plikt. Nir Eva Asbrink behandlar
kvinnouppfattningen i Fritiofs saga, har hon ingenting att siga om detta. Hon
antyder heller inte att Fritiofs saga — liksom Axel — &r en kirleksskildring. Hon
anfor blott helt 16sryckta ur sitt sammanhang, de kinda orden ur »Fritiofs ater-
komst»:

»Den forsta tanke som Loke hade,

det var en 16gn, och han sénde den

i qvinnoskepnad till jordens min.»
Dirtill foljer ur »Avskedet»:

»Hvad vore qvinnan, om hon slet sig 16s

ifrdn det band, hvarmed Allfader fist

invid den starke hennes svaga visen.» **
Att de haftiga utbrott mot kvinnan, som Tegnérs diktning liksom hans brev pé
atskilliga stillen innehaller, bl.a. méste ses mot bakgrunden av hans personliga
upplevelser och besvikelser, ér ett vilkiant forhallande. Hos Tegnér utvecklades
en efterhand alltmer utpréiglad pessimism, ja misantropi. Hérvid har man ocksé
ansett sig kunna tala om ett direkt uttalat kvinnohat.”® Men man har dérfér ingen
ritt att ge en sidan bild av hans uppfattning, som skulle den instillningen alltid
ha varit den rddande. Om man ser ndgot narmare pa de brevcitat och dikter som
i ovrigt anfores hos Eva Asbrink, finner man, att de flesta hidrstammar dels fran
aret 1825, d.v.s. Mjiltsjukans ar, dels frin vistelsen pa sinnessjukhuset i Schlesvig.
Med ett sddant urval av killor kan man inte ge en trovirdig helhetsbild av Teg-
nérs askadning.

Nir det déarnést blir fragan om Almqvists uppfattning, saknar man ocksé i det
fallet hos Eva Asbrink en metodisk undersokning av skaldens utveckling och en
analys av de olika idéimpulser, som lag till grund for hans &skadning. Till den
fragan har samtidigt med Eva Asbrinks avhandling kommit en stor undersokning
av Karin Westman Berg. Hir behover dirfér blott hinvisas till denna bok och
framhillas, att de resultat Karin Westman Berg kommit till betriffande Almqvists
kvinnouppfattning pa viktiga punkter skiljer sig frin den bild som ges hos Eva
Asbrink.*

Forestillningen att kvinnouppfattningen bland kyrkans ledare under 1800-talets
forsta decennier var nira nog fullstindigt enhetlig och att den utgjordes av en
ensidig, nedvirderande syn pa kvinnan, visar sig inte hillbar vid en nidrmare
granskning. En sddan forestillning innebir en alltfér grov generalisering, och den

* Se Eva Asbrink, a.a. s. 64£.
# Se F. B66k, Esaias Tegnér, 1 (1946) s. 399 ff.
® Karin Westman Berg, Studier i C. J. L. Almqvists kvinnouppfattning (1962).
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har utgatt fran en felaktig uppfattning av de idéhistoriska forutsittningarna. Man
har darvid underskattat betydelsen av det fortgdende inflytandet frin upplys-
ningstdnkandet. Detta inflytande inskriinkte sig inte bara till neologins tid och till
de forindringar som da gjordes i de kyrkliga bockerna, utan det fortsatte, som vi
strax skall se, ocksd under de foljande decennierna. Men dven nir det giller den
bibliska uppfattningen och den romantiska har de feltolkats och pa ett alltfor
onyanserat sétt stillts samman som en enda, homogen &skidning. Visserligen &r
det riktigt, och det ir en intressant iakttagelse, att den bibliska uppfattningen av
kvinnan pa ett sitt fick stod av den romantiska. Romantiken utgick niimligen lik-
som Bibeln frén den grundliggande olikheten mellan man och kvinna och kunde
dérfor lika litet som Bibeln forlikas med den naturrittsliga jimlikhetsidén. Men
inte desto mindre utgjorde dessa bada, Bibelas syn och romantikens, tvenue sins-
emellan mycket olikartade uppfattningar.

Att det fanns en djupgaende olikhet mellan den bibliska och den romantiska
askddningen framgar t.ex. av J. O. Wallins mycket omtalade predikan pa Marie
bebadelsedag 1827, »Qvinnans &@dla och stilla kallelse», och de reaktioner som
denna predikan utloste.** I denna Wallins »kvinnopredikan» visar det sig hur
odesdigert resultatet kunde bli ndr man sokte férena romantikens syn med ny-
testamentliga tankar.

Wallin hade som ingéngssprik samma ord som den lindblomska katekesen ha-
de fogat in i hustavlan: »Deras prydning skall icke vara utviirtes — utan om den
fordolda menniskan i hjertat &r utan vank, med saktmodig och stilla anda.. .»
En framtriidande tankegéng i framstillningen 4r att kvinnan i hogre grad iun
mannen har en religios laggning. Hos kvinnan ar religionen nagot grundliggande
och avgorande for sjilva sjilsforfattningen. Hon méste dga »en ren och hjirtlig
fromhet», ty den forutan ir hennes »dygd» och hennes »bildning» intet virda,
ja, »hela hennes visende en stindig motsigelse». Si dr det ddremot inte med
rmannen, siger Wallin, och hir kommer det sirskilt anmiirkningsviirda fram i
hans tankegéng. Om mannen &r utan religion, menar han, kan det pa helt annat
sitt forklaras. Mannen har ju sd manga plikter och bekymmer med denna viirl-
dens ting. Man kan beklaga honom fér att han har det sa stillt, fortsitter Wallin,
Men »det oaktadt», siger han likvil uttryckligen, kan mannen i minga fall vara
vird »min aktning, dfven mitt fortroende», och han tillfogar: »Jag vet hvarest jag
har honom; jag tryggar mig till hans i 6fvrigt kinda och foljda grundsatser, hans
rittradighet, sedeskinsla, heder.» Sa forhaller det sig emellertid inte med kvin-
nan, menar Wallin. Utan religion &r hon »en bade oférklarlig och vederstygglig
afvikelse fran den gudomliga ordningen».”

** Predikan utkom samma ar i tryck och ingir dessutom i samlingen Religionstal vid atskilliga
tillfillen, bd 3 (1831) s. 102 ff, # J. O Wallin, Religionstal, bd 3, s. 106 ff,
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Det &r uppenbart, att den romantiska uppfattningen av visensolikheten mellan
man och kvinna hir lett till en farlig glidning i Wallins framstéllning. Med denna
romantiska och samtidigt starkt psykologiserande betraktelse hade han i sjilva
verket ldmnat den i Bibeln sa klart framtrddande uppfattningen att man och
kvinna i frilsningshinseende har exakt samma stillning. Tanken att mannens
brist pa intresse for religionen i viss man skulle kunna ha en ersittning i hans
»rittradighet, sedeskinsla, heder», dr ocksi ett anmérkningsvirt avsteg fran en
evangelisk uppfattning.

Att tolka denna predikan som ett bevis pa ringakining foér kvinnan kan inte
vara riktigt. Wallins avsikt torde tvirtom ha varit att visa henne en mycket hog
uppskattning: hon stod religionen niarmare dn mannen, men dérigenom hade hon
ocks ett storre ansvar. Sa som detta motiv utlades blev emellertid predikan om
Qvinnans stilla och ddla kallelse ett belysande exempel pa att den romantiska och
den bibliska kvinnouppfattningen i grunden inte kunde forenas. Detta uppmirk-
sammades ocksd omedelbart av samtiden. I en recension i tidskriften Kometen
blev Wallins predikan féremal for en hiftig kritik. Denna recension, som anses
vara forfattad av Johan Dillner, vinder sig just mot Wallins avsikt att gora man-
nens religidsa ansvar mindre dn kvinnans.* >En qvinna utan tro ér ett storande
missljud i skapelsen», hade Wallin sagt. — »Alldeles s& 4r det ock med mannen!»
genmilde recensenten. Predikanten hade bort leda kvinnan till sjalvkinnedom,
hellre &n att »genom berém>» forleda henne till »en énnu hogre sjelfbehaglig-
het».*” Sanningen #r niamligen den, framholl recensenten, att »ogudaktighet (irre-
ligiositet) ej kan ursiktas hwarken [hos] man eller qvinna». Skulle man tala om
»ursikt» i detta sammanhang var fordringarna vil snarare mindre pd kvinnan #én
pa mannen, »ty hon &r svagare, foljaktligen ursaktligare, i fall dar ursakt kan dga
rum»®®

En ménad senare inflot i Kometen ett forsvar for Wallins predikan.” Eva As-
brink betecknar utan vidare detta som ett svar av Wallin, och d& detta genmile
pa ett stille omndmner katekesens hustavla med dess rubrik »For Gifta Qwinnor»,
drar hon genast av detta sina slutsatser. Wallins »principiella stindpunkt> menar
hon »ansluter sig uppenbart till hushallsstandets patriarkaliska ordning, med stod
i hans bibelsyn. En signifikativ detalj utgor i detta sammanhang Wallins pape-
kande om hustavlans roll i katekesutvecklingen».** Nu &r emellertid det nimnda

* Kometen 1827, nr 63, 8/8 [s. 3]. Betriffande forfattarskapet se S. Hellsten, Kyrklig och
radikal iktenskapsuppfattning (1951) s. 120.

* Tbm.

% Kometen 1827, nr 63, 8/8 [s. 4].

®» Kometen 1827, nr 72, 8/9.

® Eva Asbrink, a.a. s. 31f.
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forsvaret for Wallins predikan en anonym insindare och vem som dn kan ha for-
fattat den, sa &r det i varje fall inte Wallin. For att konstatera detta behovs inte
mycket skarpsinne. Man liser ndmligen i bérjan av inséndaren: »Hwarken for att
bjuda till att uppstd sisom forsvarare for Predikanten, som icke behofwer af
andra forsvaras...» ** Den insindare, pa vilken Eva Asbrink bygger sin argu-
mentation, #r alltsd inte skriven av Wallin, Det #r ocksid uppenbart att det ar i
Johan Dillners recension och i detta fallet inte hos Wallin, som man moter den
bibliska uppfattningen. Kvinnouppfattningen i Wallins predikan pa Marie beba-
delsedag 1827 ir i stillet ett karakteristiskt utslag av romantikens dskddning. Att
det fanns en glidning i Wallins predikan, bort frin den bibliska uppfattningen
hade for Gvrigt inte bara Johan Dillner uppmirksammat. Det uppfattades ocksa
av Fredrika Bremer, och det framgér av de tvenne genmilen som hon skrev med
anledning av Wallins predikan och som finns bevarade i manuskript.” Hon hade
blivit varse, att den uppfattning om manligt och kvinnligt, som Wallin utveckla-
de, inte hade haft sitt upphov i kristendomen.

Den romantiska kvinnouppfattningen torde ha haft en jamforelsevis stor sprid-
ning. Att den gjorde sig si starkt gillande i den kyrkliga forkunnelsen som i
Wallins predikan om »Qvinnans ddla och stilla kallelse» synes emellertid inte ha
varit vanligt. Om man t.ex. ser pa Franzéns predikan »Eva och Maria. En dubbel
spegel for qvinnan»,” finner man, att de bibliska motiven dar framtrider rent
och klart.

Om man gir utanfor vart eget land for att se vilken uppfattning av kvinnan
som framtridde pa andra héll i forkunnelsen under den romantiska tidsildern,
kan man limpligen vilja att se pa Schleiermachers predikningar. Schleiermacher
stod ju sjdlv ndra de utpriglat romantiska kretsarna i Tyskland. Den uppfatt-
ningen om forhéllandet mellan man och kvinna som han framstillde t.ex. i Pre-
digten iiber den christlichen Hausstand (forst utgivna 1820) har emellertid en
klart biblisk prigel. Hans predikan »Uber die Ehe» (hallen 1818) utgores av en
texttrogen utliggning over Ef. 5: 22—31. Sjilva anslaget till denna predikan har
visserligen en romantisk karaktir. Det dr en utveckling av forestillningen om
tvenne komponenter, »das Irdische und das Himmlische» i ett kristet dktenskap.
Forhallandet mellan man och hustru tecknas emellertid direfter helt i enlighet
med Pauli ord. »Den stora olikheten» mellan man och hustru och derasrespektive
stillning och uppgift i dktenskapet betonas kraftigt. Samtidigt markeras starkt att
denna olikhet djupast sett, infor Krisus, »uppléses i den mest fullkomliga likhet».
Att kvinnan #r mannen »underdinig» framstilles som en Guds ordning — en

# Kometen 1827, nr 72, 8/9 [s. 2].
# Dessa manuskript forvaras i Géteborgs universitetsbibliotek.
® Evangeliska sallskapets skrifter, nr 67.
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Guds ordning for iktenskapet.”* Hir tillkommer emellertid hos Schleiermacher
dnnu en aspekt: forhdllandet till samhillet. Hemmet stdr i ett nira forhallande
till samhillet, och darfor har mannens och hustruns uppgifter i hemmet samtidigt
en stor betydelse for samhillet. Hérvid visar sig enligt Schleiermacher »den
gudomliga ordningen» pa det sittet, att det 4r mannen som foretriader familjen
infoér samhillet, Detta dr en konsekvens av orden »mannen ir kvinnans huvud».
Hustrun har inte denna stillning. Inte desto mindre dr ocksd hennes uppgift en
samhillsuppgift. Nar det giller hemmets vard har hon en lika ansvarsfull som
anstringande samhillsgirning att utfora.”

Vi star hir infor en central tanke inom den konservativa samhaillsuppfattningen
under 1800-talet. Enligt dennas 4skiddning utgjorde familjen och hemmet sam-
hallets grundval. Dirav bestamdes i icke ringa grad synen pa kvinnan och hennes
stéllning och uppgift. Ju hogre hemmet och familjen skattades, desto mer virde-
sattes kvinnans uppgift i hemmet. Eftersom familj och hem ansigs vara av sa
grundliggande och avgérande betydelse for hela samhillslivet, kunde man ocksa
klart se att kvinnans uppgift i hemmet samtidigt var en viktig samhallsuppgift.
Samhillet uppfattades som en organisk enhet, dér den storre enheten — staten —
hade vuxit fram direkt ur de mindre enheterna — familjen och »korporationens.
Denna samhillsiskddning hade samtidigt en religios prigel; samhillets uppbygg-
nad betraktades som en gudomlig ordning. Den organiska samhillsuppfattningen
utvecklades vidare i konsekvent motsittning till »kontraktsidén», enligt vilken
sambhillet i stillet tanktes som en sammanslutning av individer, och staten ansigs
ha uppkommit genom ett »fordrag». Kontraktsidén hade naturrittslig bakgrund
och ingick i den samhillsaskadning som fordes fram genom Franska revolutionen.
Under 1800-talet framtridde den, mer eller mindre utpréglat, i liberalismen. I
motséttning mot denna kontrakts- och fordragsteori betonade anhéingarna av den
»organiska» samhillsdskddningen i alldeles siirskild grad betydelsen av individens
plats i familjen och virnade om familjelivets helgd och integritet.

Hur den »organiska» samhaillsuppfattningen forst framtridde i Tyskland och
hur den efterhand 6verfordes till vart land, behover icke hir utforas. Vad som ir
av intresse for vart &mne dr narmast att se, hur man inom denna askadning be-
traktade familjelivet och sirskilt kvinnans stillning i hem och samhille. Den
enda framstillning av denna askadning, som man finner i Eva Asbrinks avhand-
ling, ar ett referat av en artikel av Hans Jarta i tidskriften Odalmannen ar 1823.*
Eva Asbrink &r i detta referat bl.a. angelagen att pavisa, att Hans Jirta i sin arti-
kel pé ett stille hinvisade till katekesens hustavla, ty hon menar sig ddrmed

% Fr. D. E. Schleiermacher, Werke, Auswahl in vier Binden, Bd 2 (1913) s. 230 f., 242 {f.
% Ibm s. 237 {.
% Se Eva Asbrink, a.a. s. 76 ff.
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kunna fastsla, »att hans stindpunkt direkt dr grundad pa den lutherska hustavle-
synen».” I gvrigt har forfattarinnan helt forsummat att underscka den svenska
idékonservatismen och dess uppfattning om familj och samhille. I sina referat av
pristestindets debatter konstaterar hon visserligen icke sillan, att vissa argument
himtats frin »den historiska skolan», men denna »skola» har inte fatt ndgon riktig
presentation i hennes bok. Redan uttrycket »historiska skolan», som en géng lan-
serades av tidningen Argus, 4r tamligen oklart, och det borde for Sveriges del
anvindas med stor forsiktighet. Som Edvard Rodhe tydligt visat, har det egent-
ligen aldrig funnits nigon »historisk skola» i vart land.”

En specifikt konservativ samhéllsuppfattning fanns emellertid, konsekvent ut-
formad och med ett vittgdende inflytande under hela den epok det hir giller,
och denna samhillsuppfatining hade stor betydelse for uppfattningen om kvin-
nans stillning. For denna svenska idékonservatism ricker det dock icke att peka
pa en enda tidskriftsartikel i Odalmannen, hos Eva Asbrink tydligen medtagen
nirmast som ett exempel pa att man ocksé i »pressen» métte »utsagor om kvinnan
hennes visen och hennes stéllning».*

Idékonservatismen i Sverige borjade inte med Jarta utan med Biberg och Gei-
jer. Sirskilt utvecklingen av Geijers samhillsuppfattning har i detta sammanhang
ett stort intresse. Organismtanken finner man i hans foreldsningar redan 1814.
Klart utvecklad &r den i avhandlingen Feodalism och republikanism 1818.* Dar
utvecklas tanken pé familjen som »det enklaste samfundet». Familjen, »det forsta
samhillet», skriver Geijer, »kinner ej» jamlikheten. Den priglas tvirtom av »en
ursprunglig olikhet», och detta enligt en ordning som ir »av naturen sjilv gi-
ven».* T samhillet rdder den principen, att all ritt och makt kommer uppifran,
som gava och forlaning, heter det vidare hos Geijer vid denna tid. Denna princip
hirledes fran familjelivet, dir den ir ett uttryck for familjens »ursprungliga for-
fattning under en husfaders vilde».** I det sista citatet moter den patriarkaliska
principen,” som utgjorde en viktig del av den konservativa samhillsdskadningen
overhuvud och som givetvis hade stor betydelse inte minst f6r uppfattningen om
kvinnans stillning.

I det arbete som under 1820-talet torde ha utgjort det mest visentliga i friga
om svensk konservativ samhallsteori, Uppsala-filosofen Samuel Grubbes avhand-

* Ibm s. 77.

* E. Rodhe, Geijer och samhillet (1942) s. 323 ff.

®» Eva Asbrink, a.a. s. 75.

“ Se hirtill fr.a. C. A. Hessler, Geijer som politiker, bd 1 (1937), ett arbete som inte ir
omnimnt i Eva Asbrinks avhandling.

“ E. G, Geijer, Samlade skrifter, bd 2 (1924) s. 437 och 447,

** Tbm s, 447.

*® Se C. A. Hessler, Geijer som politiker, bd 1, ss. 221, 235 ff.
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ling Bidrag till utredandet af samhillslirans grundbegrepp, finns ett sirskilt ka-
pitel om familjen, och dir framtrider sirskilt den patriarkaliska principen mycket
starkt.** Den patriarkaliska styrelsen overgick enligt Grubbe fran familjen till sta-
ten. I familjen radde en enligt naturens ordning given fordelning av ansvar och
uppgifter. Olikheten mellan man och kvinna skildras hirvid under tydligt infly-
tande frin romantiken, med vilken den organiska samhillsliran var intimt for-
enad. Grubbe beskriver silunda kvinnans upppgift i hemmet pa foljande sitt:
»Har tillhor det henne att, sdsom Husmoder, med kirleksfull omvérdnad ofver-
allt utbreda den anda af ordning, lugn, flit och treflighet, samt att, genom de
milda qvinnliga behagens och det klara, sunda forstandets stilla, men oupphdrligt
verkande makt, forskona alla vardagslifvets sma detailler och i dem inligga en
hogre betydelse».*

Vad som inte stir att utlisa varken i Nya Testamentets utsagor om man och
hustru i dktenskapet eller i »den lutherska hustavlan», det stér med klara verba
utsagt i Samuel Grubbes samhillslira, nimligen att mannen har en »husfaderlig
makt»> grundad pd »overldgsenhet af hans intellektuella kraft». Hir finns alltsa
en direkt rangordning och en uppfattning om kvinnan som den intellektuellt un-
derligsna. Vidare sigs det hos Grubbe om kvinnan uttryckligen: »Familjen ar
hennes virld; hon uppfyller sin bestimmelse, da hon ar Maka och Mor...»*
Hir kan man verkligen tala om att kvinnan »hénvisas» till »det husliga livets
avskilda sfir». Grubbe understryker, att kvinnan genom sin uppgift i hemmet
gor en viktig samhillsinsats. Men han stannar inte vid det utan fortsitter med att
ocksé negativt avgrinsa hennes samhillsinsats till hemlivet. Han siger, att efter-
som detta dr hennes virld, beh6ver hon »séledes icke soka intrédnga sig inom den
egentliga Statsforvaltningens och Embetsmanna-verksamhetens for henne frim-
mande spher». Inte heller de ogifta kvinnorna har enligt Grubbe négon rittighet
att befatta sig med det offentliga livets angeligenheter.”’

Den patriarkalism, som man hir hos Grubbe finner fullstindigt genomford i en
hel sambéllsuppfattning, har helt visst haft en mycket stor utbredning. Den gjor-
de sig starkt gillande som en aterhallande faktor, d& det borjade framféras krav
pa lika rittigheter for kvinnan i samhillet. Den patriarkaliska &skddningen ut-
gjorde da grundvalen for de konservativas argumentering. Detta giller emellertid
inom alla samhillsgrupper och stind. Nir man moter uttryck for dessa asikter in-
om pristerskapet, har man silunda ingen anledning att hiri se en speciell skyrk-

“ 8. Grubbe, Bidrag ... etc. i Svea 1826, h. 10, s. 1 ff. Detta arbete har helt forbisetts i
Eva Asbrinks avhandling.

4 Ibm s. 28f.

“ Tbm s. 29f.

4 ITbm s. 31f1.
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lig» uppfattning, dven om patriarkalismen onekligen var starkt utbredd inom
denna #mbetskar. Upphovet till denna samhéllsuppfattning ir heller inte nirmast
att finna pa teologiskt hill. Det var inom den samtida filosofin som patriarkalis-
men hade satts i system, och det var framfor allt dérifran konservatismen inom de
olika standen hade himtat impulserna till sin dskddning.*

Nir konservatismens foretridare sirskilt betonade familjens och hemmets be-
tydelse for samhiillet, gjorde de detta i polemik mot den askadning som i stiillet
virnade om de enskilda medborgarnas och samhillsgruppernas rittigheter. De
konservativa uppfattade denna askadning som samhallsfarlig. Den skulle verka
bade socialt och moraliskt upplosande.*

P4 den motsatta sidan uppfattade man familjelivet och dktenskapet pa annat
sitt. Har utgick man frin ett naturrittsligt satt att betrakia samhillet. I tidningen
Argus, som var ett organ for den sidan i debatten, polemiserades i en foljd av
nummer mot Geijers och Grubbes liror. Aktenskapet fick inte uppfattas som ett
»sakrament», hette det hir. Argus menade namligen, att vad Grubbe hade fort
fram i sin avhandling inte var nigot annat &én katolicismens dogmer. Han hade
med oritt givit samhillsordningen en religios begrundning.” Denna debatt mel-
lan Argus och Svea ér betecknande for den under 1820-talet efterhand allt tydli-
gare motsittningen mellan en konservativ och en liberal samhillsdskddning.

Vad som hiérvid ur kyrkohistorisk synpunkt ér av sirskilt intresse dr att man
ocksé pa teologiskt hall ingrep i denna debatt och att detta i forsta hand skedde
som ett stod inte at den konservativa argumenteringen utan &t den liberala. Det
var davarande docenten vid teologiska fakulteten i Lund, sedermera biskopen
Johan Henrik Thomander, som &r 1829 utgav en avhandling med titeln Om Ak-
tenskapet enligt Lutherska lirobegreppet,™ i vilket han gjorde gillande att dkten-
skapet som samhillsinstitution ingalunda finge betraktas som ett »sakraments.
Thomander uppfattade dktenskapet som samhillelig institution betraktad i enlig-
het med ett naturrattsligt betraktelsesitt. Man bor emellertid observera, att han
samtidigt ocksa ansig sig ha stod for sin uppfattning hos Luther. Den patriarka-
liska synen saknas helt i Thomanders avhandling. Han uppfattade iktenskapet
som ett fordrag mellan makarna, ett férdrag som enligt borgerlig lag borde kunna
upplésas, om det uppstod missdmja mellan parterna. Samtidigt riknade Thoman-
der med att det fanns »kristliga dktenskap». I dessa lydde makarna under »ande-

*s Se hiirtill G. Heckscher, Svensk konservatism fire representationsreformen, 1—2 (1939—43).
® Se S. Grubbe, a.a. s. 34 ff.

* Argus den tredje, 1826, nr 79 ff. Se L. Osterlin, Thomanders kyrkogirning (1960) s. 89 £f.
* Tryckt i Theologisk Quartalskrift 1829. Se hartill L. Osterlin, Thomanders kyrkogiming,
s. 91 ff.

17 — Sv. Teol. kvartalskr. 1962.
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liga lagar». Sa fick man emellertid inte betrakta varje iktenskap eller dktenskapet
som samhillsinstitution.

Det ar ett kant forhallande, att Thomander gav ett verksamt stéd at C. J. L.
Almqvist, d& denne hade anklagats av Uppsala domkapitel med anledning av de
radikala é&sikterna i Marjam och Det gir an. Det fanns nimligen betraffande
dktenskapsuppfattningen en lingt gaende dverensstimmelse mellan Thomanders
asikter och Almqvists. Thomander drog i sitt kyrkolagsarbete ut konsekvenserna
av sin dktenskapssyn, i det han i sitt kyrkolagsforslag av 1837 helt avskilde _élil—?i'
stadganden rérande dktenskap och dktenskapsskillnad fran kyrkolagen. I det av-
seendet fick han sin uppfattning igenom i bide 1838 och 1846 ars kyrkolagsfor-
slag. Sjilv gick han 4nnu ett steg vidare, da han i skriften De Kyrkliga Fragorna
(1860) foreslog att man skulle inféra »erforderliga stadganden rérande civilakten-
skap». Hans motivering for detta forslag var att »stat och dktenskap éro lekam-
liga ting, men kristendomen &r ett andeligt».™

" Frin avhandlingen om Zktenskapet, som Thomander framlade pa 1820-talet,
och fran principerna betriffande dktenskaps-lagstiftningen, vilka under 1830- och
40-talen utvecklades inom kyrkolagskommittén, kan man se en direkt linje till de
inldgg han sedan gjorde i prastestdndet i frigor rérande kvinnans rittigheter och
sjalvstindighet, varvid han ofta ivrigt understodde kraven pa reformer. Thoman-
der stod heller inte ensam. Han hade i sjélva verket ett betydande inflytande in-
om vissa grupper bide inom och utom pristestindet. Det fanns 6verhuvud, jimte
den konservativa samhéllsuppfattningen, en kontinuerlig och vixande »liberal»
opinion, som man inte fir underskatta, om man skall fa en ritt nyanserad bild av
1800-talets samhillsdebatt.

D4 man ur idéhistorisk synpunkt undersoker kvinnouppfattningen och instill-
ningen till »kvinnofragorna» under 1800-talet, ligger det sirskilt intressanta i att
man kan se hur denna grundliggande motsiittning inverkade pa stiillningstagan-
dena. En kyrkoman som Thomander uppfattade familjelivet och samhillslivet
overhuvud pid ett naturrittsligt sitt, och han kunde fér sin del dirfor bitrida
kraven pa en mera sjalvstindig stillning f6r kvinnan i samhiillet. Andra fruktade,
att dylika reformer skulle verka i upplosande riktning, och de ville dirfor virna
om iktenskapets och familjelivets fasta ordning. P& den sidan i debatten stod t.ex.
Henrik Reuterdahl. Det ir betecknande, att han var den som med sirskild energi
tog upp frgan om dktenskapet i anledning av Almqvists Det gar an.** I detta
samanhang bor man ocksi niémna hans avhandling Representations-kommitténs

% Se J. H. Thomander, Skrifter II, s. 507.
** Se S. Hellsten, Kyrklig och radikal iktenskapsuppfattning i striden kring C. J. L. Alm-
qvists »Det gir an» (1951) s. 232f.
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samhillskira (1847), dir han utifrin en konkret riksdagsfraga tog upp hela mot-
sittningen mellan konservativ och liberal samhllsuppfattning. Reuterdahls askad-
ning var klart konservativ, och det var utifrin den, som han motiverade sitt still-
ningstagande bl.a. i frigorna om lika arvsritt och ogift kvinnas myndighet.

Det material som hiir berorts betriffande sambillsuppfattningen — avhand-
lingar, forslag till kyrkolag, direkta inligg i den offentliga debatten —torde kunna
anses vara timligen birkraftigt. Niar Eva Asbrink analyserar pristerskapets upp-
fattning om kvinnans stillning, bygger hon emellertid i stillet i stor utstrackning
pa en genomgang av predikningar och griftetal. Detta méste siigas vara ett ytterst
vanskligt kdllmaterial for den undersckning det hér giller. Inte minst vad grifte-
talen betriffar, var de ju helt bestimda av den situation, i vilken de héllits. Ett
sddant tal behandlar traditionsenligt vissa givna motiv. Man maéste ocksi rikna
med att vi i de tryckta griftetalen endast dger ett begrinsat urval. Av de kvinnor,
som hir minnestecknats, har de flesta varit gifta, och de har i regel tillhort de
hogre samhillsskikten. Om man i dessa tal — som forfattarinnan gjort sig stor
moda att gora — ofta finner motivet »maka, moder, husmoder», bevisar det i
sjilva verket inte mycket om pristerskapets syn pa kvinnans stéllning i samhéllet.
Nir tex. en prostinna Annell »efter ett nira 50-arigt dktenskap och elva barn-
singar dog ar 1852», och jordfastningsforrattaren holl ett griftetal, kan det knap-
past anses sérskilt anmérkningsvirt, att han dérvid omnidmnde henne som »en
dlskvard maka, en huld moder, en uppriktig vin och, hvad &nnu mera ir, en
rittskaffens christen...»* Inte heller torde man kunna spira nigon speciellt
patriarkalisk uppfattning hos Thomander med anledning av det tal han holl vid
en fru Levgrens bir, i vilket han jamstallde en hustrus kallelse med en konungs.*
Givetvis kunde ocksd Thomander sjunga en idog hustrus lov, men man torde inte
dirav kunna utlisa nigot om hans uppfattning i 6vrigt rérande kvinnans stéillning
i samhillet. Exemplen skulle kunna mangfaldigas.

D4 det giiller pristestindets behandling av »kvinnofrigorna» pa riksdagen, har
man i de tyckta protokollen ett sikert material att rora sig med. Den som inte
foredrar att ga direkt till dessa protokoll, har nu i Eva Asbrinks avhandling ett
utforligt referat av hela denna debatt. Tyviirr dr den idéhistoriska analysen ocksa
i dessa avsnitt mycket otillfredsstillande. Enligt en rent mekanisk metod har de
olika argumenteringarna hir stillts samman »sifferméssigt», och resultatet ned-
summerats for varje riksdag med sd och s& manga »religiosa» argument, sa och
s& manga enligt »historiska skolan» etc. Hérvid forekommer ocksé direkta miss-
forstind, som da den konservative Geijer siges ha argumenterat i enlighet med

% Eva Asbrink, a.a. s, 232. % Ibm s. 233.
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naturritten ** och den liberale C. A. Agardh i enlighet med »den historiska sko-
lan».*"

D4 det giller att dra slutsatser av en riksdagsdebatt, 4r det ocksd viktigt att ta
hénsyn till de skilda faktorer och motiv, som spelat in vid de olika édrendenas be-
handling. Denna synpunkt kan nu inte nirmare utféras inom ramen fér denna
uppsats. Man kan emellertid papeka t.ex. betriffande frigan om kvinnlig arvs-
ritt, att den politisk-ekonomiska aspekten dér borde ha kommit fram mer in som
skett. Gunnar Qvist har klart visat, att arvsrittsfrigan vid denna tid inte i forsta
hand var en kvinnofrdga.” I det fallet var det for vrigt pristestindet, som fore
de andra stinden rostade for lika rittigheter for man och kvinna. Myndighets-
fragan var den dér pristestindet visade sdrskilt starkt motstind mot en reform.
Detta torde vara betecknande. Hir gillde det namligen i sarskild grad den rent
principiella fragan om kvinnans samhillsstallning.

Betriffande den dominerande plats, som debatten i pristestindet har fatt i Eva
Asbrinks avhandling, blir det ocksi en avgorande fraga, vilken stillning priste-
stindet egentligen hade. Utgjorde pristestindet Svenska kyrkans representation?
Eva Asbrink har inte kallat sin avhandling »Studier i pristestindets syn pa kvin-
nans stillning...» Det hade annars med tanke pa det behandlade materialet
varit en mera adekvat titel &n som det nu heter: »den svenska kyrkans syn...»
Den representativa stillning som hirvid har tillmitts priastestindet och dess de-
batt utgéar fran en ur kyrkorittslig synpunkt felaktig forutsittning. Eva Asbrink
menar sig kunna visa, att priistestindet kyrkorattsligt sett hade den stillning som
hon forutsiitter. Hon bygger emellertid i detta avseende pa ett uppenbart miss-
forstand. Hon talar i inledningskapitlet i avhandlingen om tvenne linjer enligt
vilka man under den ifrdgavarande tidrymden uppfattade pristestindets still-
ning inom riksdagen, och hon konstaterar dirvid: »I det forra fallet ha stinderna
uppfattats som representerande tota ecclesia, en ecclesia concentrata, i det andra
uppfattas pristestindet sisom kyrkans ordinarie representation’.» Det senare upp-
fattningssittet far sedan spela den avgorande rollen for hennes siitt att uppfatta
pristestandets protokoll som killmaterial, och detta giller det i avhandlingen
utan jimforelse mest omfattande materialet. For sin kyrkorittsliga tolkning har
hon hinvisat till Carl-E. Normann, Cleri Comitialis Circulir, och det ar dir man
kan aterfinna de inom citationstecken angivna orden: »kyrkans ordinarie repre-
sentation». Nu forhiller det sig emellertid s& att dessa ord ocksd i Normanns
framstiéllning star inom citationstecken — det dr hans citering av den felaktiga
tolkning, som han avser att vederldgga.*

% Tbm s. 127. “ Ibm s. 135.
¥ G. Qvist, Kvinnofragan i Sverige 1809—1848, s. 148.
® C. E. Normann, Cleri Comitialis Cirkulir 1723—1772 (1952) s. 31 f. och Eva Asbrink,
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Vad Normann siger dr dels att det kyrkorittsligt sett forholl sig sa, att det var
hela riksdagen som foretridde kyrkan, vilket ocksd overensstimde med den
luthersk-ortodoxa kyrkouppfattningen i Sverige, dels att det ocksa fanns ett na-
turrittsligt tankande, vilket ledde dérhén, att man ville betrakta riksdagens beslut
i kyrkliga frigor som statens beslut.” I de debatter och beslut, som éterges i Eva
Asbrinks avhandling, maste pristestandet i forsta hand betraktas som ett av de
fyra stdnden, och i den man det ér kyrkans rost man avser att utrona, har man att
rikna med att Svenska kyrkan vid denna tid representerades av alla de fyra stan-
den tillsammans. Overhuvud maste det framhallas, att frigan om den svenska
kyrkans kvinnouppfattning under 1800-talet inte kan ses som en fraga blott om
pristestandets syn.

De »kvinnofrégor», som under tiden fram till 1865 behandlades av riksdagen,
gillde till icke ringa del de ogifta kvinnornas stillning och rittigheter. D4 priiste-
stdndet hirvid ofta stillde sig avvisande till reformkraven, har Eva Asbrink stallt
samman detta med kyrkans ensidiga betoning av det gifta stindet och av familje-
livets hoghet och helgd. Hade da kyrkan ingenting att siga till den ensamstien-
de? Blev den ogifta kvinnan ringaktad i samma mén som man prisade den gifta?
Eva Asbrink tvekar inte om svaret pd dessa frigor. Hon talar med starkt engage-
mang om de problem, som »i regel forbisetts av en luthersk kyrka och teologi,
som delat kvinnorna i kategorierna Eva och Maria och méjligen en och annan for
huslighets skull vilaktad Marta, men, som vi sett, sillan dgnat nagon stérre upp-
mirksamhet 4t de ensamma vandrerskorna, at dem vilkas vigar fort dem till Jobs
askhog och Jabboks vad. — Att kiimpa kampen om klarhet Gver livets mening till
ackompanjemanget av den vildiga kor av kyrkans roster, som sjunga en aldrig
tystnad lovsang till dktenskap-moderskap som kvinnans livsuppfyllelse har séle-
des av allt att doma under 1800-talet varit den ensamma, overtaliga kvinnans lott.
I 1800-talets brytningstid var hon ’kvinnan som blev over’ i kyrkans och samhil-
lets monster . . .»*

Sjilva fragestillningen kan hir givetvis inte avvisas. Det dr mojligt, att man
skulle kunna pévisa, att de evangeliska kyrkor, som sa starkt avvisat det romerska
celibatsidealet, i gengidld kommit att ensidigt virdera blott det gifta stindets
kallelse. For 1800-talets del skulle ett sddant forhadllande komma att framstd i sa
mycket allvarligare dager som man di — fr.o.m. mitten av 1830-talet — fick en
stark 6kning av antalet ogifta kvinnor i vart land.” Eva Asbrinks bevisforing ar

a.a. s. 15.

® C.-E. Normann, Cleri Comitialis Cirkulir, s. 30 ff.
% Eva Asbrink, a.a. s. 238.

® G. Qvist, Kvinnofragan i Sverige, s. 116 ff. 0. 134.



258 LARS OSTERLIN

emellertid inte heller p4 denna punkt 6vertygande. Man mirker tyvirr att hennes
atergivning av killmaterialet hir inte fyller de krav man i en doktorsavhandling
torde ha riitt att stilla betraffande tillforlitlighet och akribi. Tva exempel ma vara
nog. D4 hon éterger den tyske teologen Friedrich Liebetruts Tros- och Lefnads-
Spegel (sv. overs. 1851) heter det mycket riktigt, att kapitlen i den senare delen
av boken behandlar kvinnan i olika levnadsaldrar och levnadsvillkor. De som
omnidmnes dr kapitlet om den unga flickan och det avsnitt, dir det talas om
kvinnans uppgift att bli maka och mor. Vad Eva Asbrink emellertid inte nimner,
ar att det ocksa finns ett sirskilt kapitel med rubriken »Den ensamma». 1 det
kapitlet liser man bla.: »...behall i sikte just denna din miinskliga konungsliga
hoghet och bestimmelsel» Liebetrut hanvisar till 1 Kor. 7, ddr Paulus talar om
det ogifta stindet, och utvecklar temat, att den som #r ogift egentligen har en
dnnu hogre kallelse dn den som #r gift. Den som #r ogift har sluppit de prov-
ningar, som ofta ir forenade med édktenskapet, och har si mycket mera tid for det
andliga livet och for sirskilda uppgifter i Kristi tjanst.” I Heinrich Thiersch,
Uber christliches Familienleben (sv. overs., Om christligt familjlif, 1855) finner
man ett liknande avsnitt, som ocksa det forbigatts av Eva Asbrink, trots att hon
dgnar fyra sidor i sin avhandling &t att behandla detta arbete. Thiersch framhil-
ler, att Paulus satte det ogifta stindet hogt. »Detta misskdndes af Luther och én
mer af hans anhdngare . .. Denna irring maéste klandras . . .» Thiersch vinder sig
alltsd direkt mot den uppfattning, som han hos Eva Asbrink siges foretrida.”

Liebetrut och Tiersch byggde pa vad Nya Testamentet siger om det ogifta
standet. Detsamma gller t.ex. Wilhelm Lohe. Ocksd han gav en lingt mer posi-
tiv bild av den ogifta kvinnans kallelse &n vad Eva Asbrinks framstiillning ger vid
handen.” I detta sammanhang borde det for ovrigt ha varit naturligt att nimna
nidgot om de insatser, som Lohe gjorde for den kvinnliga diakonin. Det var en
kvinnlig uppgift i kyrka och sambhiille, som infordes vid denna tid i de lutherska
kyrkorna béde i Tyskland och Sverige.

Man kan alltsd konstatera, att teologerna ocksi betriffande den ogifta kvinnans
situation hade en klart positiv framstillning, och att denna var grundad pa Bi-
beln. Det har i borjan av denna uppsats framhiliits, att utgdngspunkten fér kvin-
nouppfattningen i en evangelisk kyrka ér att soka i Bibeln. Genom inflytande

% F. Liebetrut, Tros- och Lefnads-Spegel, kap. 7.

® H. W. J. Thiersch, Om christligt familjlif, s. 12{.

% W. Lohe, Om den qwinliga enfalden (sv. vers, 18583) s. 38 f. Eva Asbrink citerar ur detta
avsnitt bl. a. meningen: »Likasom en man #fwen utan qwinnan kan hinna sin fullindning; sa
dfwen qwinnan utan mannen, om det ocksd iir swérare.» Hir avbrytes betecknande nog citatet,
medan Lohe i sjilva verket fortsiitter: »Men just emedan det iir swirare, dr det dfwen herr-
ligare ...» Se Eva Asbrink, a.a s. 246.
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frén upplysningstiden och neologin hade den bibliska tolkningen av kvinnans
stillning i viss mén skjutits at sidan. I stéllet hade jamlikhetstanken tringt in, och
den hade fatt komma till synes t.o.m. pa en si framtridande plats som i kyrkans
vigselritual. Den fortsatta utvecklingen medforde emellertid timligen snart en
stark reaktion. Redan efter ett par artionden mirker man en ny koncentration
omkring bibelordet, och detta visade sig d& ocksé i synen pd férhallandet mellan
man och hustru i dktenskapet. Denna utveckling kan man tyligt se i den debatt
om vigselritualet, som nu uppstod.

D& man under 1840- och 50-talen allt haftigare borjade kritisera 1811 ars
handbok, framtridde dirvid bl.a. en mycket stark opinion inom pristerskapet for
en atergang till det mera bibliskt priglade vigselritualet. Tyvirr medger inte ut-
rymmet att hir i detalj dterge de forslag till nytt vigselritual, som nu utarbetades,
och den debatt inom pristestandet, som de foranledde. Ocksd i domkapitlens re-
missyttranden i denna fraga finns ett omfattande och intressant material, ur vil-
ket man timligen vil kan utlisa, vilken uppfattning rorande dktenskapet och
kvinnans stillning, som vid 1850-talets mitt rddde bland de ledande inom kyr-
kan.* Hela denna debatt har forbigétts i Eva Asbrinks avhandling,

Det forslag till ny kyrkohandbok, som framlagts 1854, var undertecknat av
biskop Butsch, biskop Annerstedt, domprosten Knos, divarande domprostarna
Bjorling och E. G. Bring samt hovpredikanten Wensioe.* I detta forslag var allo-
kutionen i vigselritualet helt fordndrad jamfort med 1811 &rs handbok, och for-
andringen bestod bla. i att Ef. 5: 22 f. nu aterigen hade fitt en dominerande
stillning, DA detta forslag gick pa remiss till domkapitlen, var det endast enstaka
roster som hojdes till forsvar for 1811 ars ritual. En av dessa var biskop Agardh i
Karlstad.” Kungl. Maj:t remitterade dirpa forslaget till pristestindet, och detta
overlimnade det at det s.k. pastoralutskottet, som i sin tur utarbetade ett nytt
torslag. Vid dettas tillkomst synes fr.a. Thomander ha spelat en viktig roll. Ocksi
i pastoralutskottets forslag intog Ef. 5 en framtridande plats i vigselritualet.
Priistestandet behandlade detta forslag i en utforlig debatt, varvid flertalet hiv-
dade sin vilja att vigselritualet skulle aterfd en tydligt biblisk prigel. Prosten
Melander, t.ex., uttryckte sin glidje dver att »det tomma moraliska skalet» i 1811
ars ritual nu hade blivit »fyllt med bibelordets kirna». I hans yttrande instimde
bl.a. doktor Anders Sandberg i Madesj6, som horde till vickelseminnen och stod

% Av domkapitlens remissyttranden ir det fran Karlstad tryckt i Utldtanden roérande klandret
emot Swenska Psalmboken samt forslagen till ny Kyrkohandbok och Katekes afgifne af Dom-
kapitlet och medlemmar af Prestsillskapet i Carlstads stift (1858). Till handboksfragans be-
handling se D. Helander, Den liturgiska utvecklingen i Sverige 1811—-1894 (1939} s. 53 {f.
" Kyrkohandboksforslaget av 1854.

® Se siirskilt yttrande av biskop Agardh i Utlitanden ... etc., s. 40.



260 LARS OSTERLIN

pé den liberala flygeln i stindet. Thomanders yttrande inneholl en hiftig kritik
av 1811 ars vigselritual. »Den fattar dktenskapet endast ur en etisk-fysisk syn-
punkt och kan begagnas lika vil vid sammanvigning av muhammedaner som av
kristna», heter det i hans anférande.*

En medlem av pristestdndet, prosten Cnattingius, menade, att Ef. 5 var alltfor
svarforstaeligt for att kunna std med i ett vigselritual. Han syftade dirvid pa
parallellen mellan mannens kirlek till hustrun och Kristi kirlek till f6rsamlingen.
Han blev emellertid bestimt motsagd av biskop Annerstedt och Thomander, som
bdda menade, att citatet ur Ef. 5 inte inneh6ll nidgonting oforstdeligt. »Spraket
stdr dessutom i hustavlan», tillade Thomander, »och far i kristendomsundervis-
ningen saledes sin forklaring».”

Vi behover inte hir ytterligare folja handboksfrigans 6de. Av den atergivna
debatten har vi funnit, att det vid denna tid fanns en 6vervigande majoritet inom
pristestdndet, som dter ville framhiva den bibliska uppfattningen pa foérhallandet
mellan man och kvinna inom dktenskapet. Detta kan visas med ett kallmaterial,
som tillhor den officiellt kyrkliga debatten och som alltsa torde vara mer bérkraf-
tigt f6r en dylik bevisforing @n predikningar och griftetal. Det intressanta &r ock-
s&, att asiktsgrupperingen inom pristerskapet hirvid visar sig vara en annan #n
den som framtridde exempelvis vid behandlingen av fragorna rérande ogift kvin-
nas myndighet. Till dem som ville en aterging till de bibliska formuleringarna i
vigselritualet horde namligen biade »konservativa» — t.ex. E. G. Bring — och
»liberala» — t.ex. Thomander och Sandberg. Det anmirkningsvirda #r hir, att
man ocksd inom den »liberala» gruppen av pristerna kunde inta en sidan stind-
punkt. Detta visar nimligen, att det uppenbarligen fanns en méjlighet att sla vakt
om den bibliska uppfattningen av férhallandet mellan man och kvinna i dkten-
skapet samtidigt som man strivade efter att ge kvinnan en storre sjilvstindighet
i samhillet.

® Pr. prot. 1853—54, bd 8, s. 110 ff. Se hirtill dven G. Hafstrém, Pauli syn pd kvinnan i
dktenskapet och kyrkan, i Ny kyrkl. tidskr. 1958, s. 54 {.
* Ibm s. 114 ff.
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DieTricH BoNHOEFFER: Motstand och un-
derkastelse. Brev och anteckningar frin
fiingelset. Oversittning av Ingemar
Lindstam. C. W. K. Gleerups forlag
1960. Pris 15: 50.

Det ir alls inte dverraskande att Bon-
hoeffers brev frin det nazistiska fingelset
vickt stort intresse. Redan den hemska
bakgrunden fingslar lisuren. An mera den
starka, frimodiga personligheten. Ocksi
innehallet &4r uppseendeviickande, icke
minst d& de hogst Sppenhjirtade, ofta
extremt tillspetsade teologiska uttalandena
i korrespondansen med en fortrogen vén.
Den uppmirksamhet boken viickt i manga
linder striicker sig vida utover teologiska
kretsar. Ett vittnesbord hidrom ger, vad
Sverige betraffar, en artikel av Sven-Eric
Liedman i Bonniers Litteriira magasin,
i vilken Liedman pi ett ovedersigligt sitt
pavisar det inflytande frin Bonhoeffer som
foreligger i Lars Ahlins roman »Bark och
I6v»>. Nir Bonhoeffers brev nu recenseras
i denna tidskrift, sker detta givetvis i akt
och mening att soka belysa Bonhoeffers
teologiska forkunnelse och det samman-
hang i vilket denna hér hemma.

Bonhoeffer har tolkats pi hogst skif-
tande siitt. I en artikel om hans brev heter
det att sista ordet i hans »nya teologi»
skulle vara »det djupa, frimodiga bejakan-
det av theologia crucis utan varje sneg-
lande mot uppstindelsens theologia glo-
rines (G. Hillerdal i Kiisten Humanism,
Arsbok 1961). En recension i samma ars-
bok hivdar att Bonhoeffer representerar
sen fornkyrklig uppstindelsefromhet»: vi
dr kallade att »dela Gudslidandet i
Kristus», men Bonhoeffers Kristus dr dock
sframfér allt den segrande konungen
— till den grad att han nistan inte ger

plats 4t den som sade: ’Kommen till mig
I alla som éren betungade™> {(Gunnel Vall-
quist). Liedman ifrigasitter om Bon-
hoeffers »ldra kan ha nagot visentligt
gemensamt med vare sig den ursprungliga
eller den traditionella kristendomeny,
medan G. Vallquist i den nyssnimda
recensionen forklarar att Bonhoeffer sinte
vill ge avkall p4 minsta del av det kristna
trosinnehilllets.

Det dr fullt forklarligt att sidana mot-
satta tolkningar skall kunna uppkomma.
Det finns onekligen bdde motsiigelser och
atskillig dunkelhet i boken, Sjilv &r forf.
vil medveten om att hans uttalanden ir
bide fragmentariska och inte alltid tll-
fredsstillande genomtiinkta: »Férlat», kan
han skriva, sallt detta dr annu forfarligt
otympligt och oklart uttryckt, det mérker
jag tydligt>. Anda finns dér, hur mycket
an tankegingarna bryter sig mot varandra,
mera sammanhang i det hela #n man
kanske forst skulle vilja tro. Och forfatta-
ren ir klart medveten om vad han egent-
ligen syftar till.

For att forstd Bonhoeffers teologiska
forkunnelse gor man klokt i att efterfriga
hans teologiska sammanhang och forbin-
delser. Han var lirjunge till Karl Barth,
Medan han #nnu var en fri man intog han,
liksom Barth sjilv, en ledande stillning
i Bekinnelsekyrkans kamp mot nazismen
och den kompromissande rikiningen Deut-
sche Christen. Barth limnade nazistvildet
for en skyddad tillvaro i Schweiz. Bon-
hoeffer gjorde ett bessk i Amerika och
kunde fatt sin skyddade tillflykt dar. Men
han &tervinde till Tyskland — for att
hamna i fingelse. Han blev avrittad den
9 april 1945,

De i breven redovisade teologiska
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meditationerna skulle kunna karakterise-
ras pa foljande sitt: 1) Bonhoeffer full-
foljer vissa intentioner hos Barth pa ett
sitt som gar vidare utéver Barth; 2) Bon-
hoeffer utsitter bade Barth och bekin-
nelsekyrkan for direkt kritik; 3) beroendet
av Barth och hans teologiska ram bereder
Bonhoeffer svarigheter och hindrar honom
att fullfolja sina egna intentioner.
Anknytningen till Barth har Bonhoeffer
sjalv markerat. Barth har, heter det, pa-
borjat kritiken av »religionen». Hans for-
blivande fortjanst dr »att han forde Jesu
Kristi Gud i filt mot religionen». Detta
tema utfér Bonhoeffer i en rad ofta frint
tillspetsade formuleringar. Han vill spela
ut tron mot vad han kallar religionen.
Vér tids situation priglas dirav att virl-
den blivit myndig: »Ménniskan har lirt
sig att i alla viktiga frigor std pi egna
ben utan ’‘arbetshypotesen Gud’.» Pi ve-
tenskapens, konstens och #ven etikens filt
har detta blivit en sjilvklarhet. »Gud»
(obs. inom citationstecken) har forlorat
terring. Detta lige maéste vi, siger Bon-
hoeffer, acceptera. Hiar kommer nu pole-
miken mot »religionen» in. Med bister
sarkasm vinder Bonhoeffer sig mot vad
man skulle kunna kalla en retirerande
apologetik vilken liter frigan om Gud
inskrinkas till att gilla blott det privata,
det inre livet, eller de s.k. yttersta fri-
gorna om skuld och déd. Han bekdmpar
allt som har smak av religios exklusivitet.
Apologetiken i friga karakteriserar han
som pietism och metodism. Man vill hir
komma &t minniskorna genom att pa-
tvinga dem problem, pligor och konflikter
som de i sjilva verket inte vet av. Existen-
tialfilosofi och psykoterapi #r inne pi
samma vig och har utarbetat raffinerade
metoder. Lyckas patryckningen blir mén-
niskan sresonabel infor Gud och metodis-
men kan fira sin triumf». Men en sidan
attack #r oforstindig, ofin och okristlig.
Den ir »religis utpressning». »Nir Jesus
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gjorde syndare saliga, var det verkliga
syndare, men Jesus borjade inte med att
gora en syndare av varje minniska».

I motsitining till all dylik apologetik
och sidana sklerikala knep» hivdar Bon-
hoeffer att man skall erkinna virldens
och minniskornas myndighet och »kon-
frontera dem med Gud pd deras starkaste
punkt> (kurs. hir). Jag citerar foljande
karakteristiska ord: »Vi kan inte vara ir-
liga utan att erkiinna att vi maste leva i
virlden — etsi deus non daretur. Och just
detta erkiinner vi infor Gud! Gud sjilv
tvingar oss till detta erkidnnande. S& leder
oss vart myndigblivande till sann kinne-
dom om vart lige infor Gud. Gud later
oss veta att vi miste leva som om vi kunde
klara livet utan Gud. Den Gud som &r
med oss dr samme Gud som Gverger oss
(Mark. 15:34)! Den Gud som liter oss
leva i virlden utan arbetshypotesen Gud,
dr den Gud som vi bestindigt stills infor.
For och med Gud lever vi utan Gud»
(kurs. hir). Bonhoeffer vill med dessa och
liknande onekligen nigot dunkla uttalan-
den wunderstryka kristendomens denna-
sidighet. Hans meditationer hirom har
sarskilt kommit att kretsa kring Gamla
testamentet — detta delvis till hans egen
overraskning, tycks det. Jamforelsevis biist
lyckas Bonhoeffer uttrycka vad han asvf-
tar, niir han brukar ett musikaliskt sprik
for att dskadliggéra samklangen mellan
livet i virlden och gudstron: Gud och
hans evighet ilskas av allt hjirta som en
slags cantus firmus, vartill livets ovriga
staimmor klingar som kontrapunkter. »Nir
blott cantus firmus #r klar och tydlig,
kan kontrapunkten svilla ut hur miktigt
som helst. Badda #r ‘oskiljbara och dock
atskilda’ for att tala med Kalcedonense».

Bonhoeffer uppfattar de hir atergivna
tankegingarna som ett vidareférande av
Barths intentioner. Men samtidigt kriti-
serar han eftertryckligt bide Barth och
Bekinnelsekyrkan. Barth har paboérjat kri-
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tiken av »religionen», men han har ersatt
denna »med en positivistisk uppenbarelse-
lira, dar det da heter: "At, fagel, eller do’
— vare sig det nu giller jungfrufédelsen,
treenigheten eller vad det md vara, s ar
det ett likvirdigt och nodvindigt stycke
av det hela, som antingen maiste sviljas
helt eller inte alls». Barths recept skulle
enligt denna skildring vara ungefir det-
samma som Strindbergs i de Bl bockerna:
att svilja allt som en sked ricinolja. Vad
Bonhoeffer efterlyser och icke finner hos
Barth idr »en konkret viigledning till en
icke-religigs tolkning av de teologiska
begreppens. Barth och Bekinnelsekyrkan
forskansar sig bakom »kyrkans tro».
Kyrkligheten blir dd en exklusivitet som
dr motsatsen till den 6ppenhet for virlden
som Bonhoeffer kriiver av kyrkan.

Frégan dr nu vad Bonhoeffer menar
med en »sicke-religios» eller »virldslig»
tolkning av de teologiska begreppen.
Innebir den bistra kritiken av »religion»
1 pietistisk, metodistisk och existential-
filosofisk tappning att Bonhoeffer Gver-
huvud avkopplar tanken pé en individuell
frilsning? Stir han friimmande for biblisk
kristendom? Vilken roll spelar Kristus for
honom?

Viss vigledning far man i Bonhoeffers
stillningstagande till Bultmann. Denne
har, skriver Bonhoeffer, »i ndgon mén fatt
upp dgonen for Barths begrinsning, men
han missforstir den i den liberala teo-
logins anda och forfaller dirfor till det ty-
piskt liberala reduktionsforfarandet (kris-
tendomens ‘mytologiska’ element abstra-
heras och kristendomen reduceras till sitt
“viisen’). Jag har den uppfattningen att
hela sakinnehillet, inklusive de mytolo-
giska begreppen, méste bestd — Nya testa-
mentet dr inte en allmén sanning i myto-
logisk drikt, utan denna mytologi (upp-
stindelsen etc.) dr saken sjilv! — men att
dessa begrepp nu maste tolkas pa ett sitt
som icke kriver religionen sisom be-

tingelse for tron».

Det ir enligt Bonhoeffer teologiens
frimsta framtidsuppgift att arbeta ut
denna »icke-religiésa» begreppstolkning —
sjalv gor han inga ansprak pa att ha lost
den. Vissa huvuddrag i hans positiva
askidning kan emellertid fixeras. Kritiken
mot en viss frilsningstyp &r icke en kritik
av individuell frilsning sisom sidan. Men
att vara kristen innebir inte att vara re-
ligios p& ett bestdmt satt. »Kristus skapar
i oss mdnniskan, ej en minniskotyp (kurs.
hir) — det ir ej en religios akt som gor
kristen, utan delaktighet i Guds lidande
inom det jordiska livets ram». Att min-
niskan dr syndare dr for Bonhoeffer en
elementir, sjilvklar sanning. Nagra ord
om renheten ir karakteristiska: »Ren’ kan
man endast vara, genom sitt ursprung eller
sitt mal, d. v.s. genom dopet eller genom
forlatelsen i nattvarden, det dr ett helhets-
begrepp liksom ’enfald’; den f6rlorade ren-
heten — och all vir renhet ir forlorad! —
kan iterskinkas i tron, men i virt liv kan
vi icke mer vara ‘rena’, utan bara ‘mitt-
full’, och detta ir ett uppnéeligt och
nddviindigt mal for fostran och bildning.»

En allmén gudstro iir ingen ikta guds-
upplevelse. En sidan sker i motet med
Kristus, Hiir sker nimligen en omkastning
av all mansklig existens, »genom att Jesus
blott cxisterar for andra. Detta Jesu ’att
vara till for andra’ &r transcendensupp-
levelsen». Virt forhillande till Gud iir
inte ett religiost forhillande till ett tink-
bart hogsta visen, utan »vart gudsfor-
hillande dr ett nytt liv i ‘tillvaro for
andra’, i del med Jesu livs.

Skillnaden mellan att vara kristen och
hedning bestar diri att den kristne »stan-
nar hos Gud i hans vindas. Han vakar
med Kristus i Getsemane. Han ir skallad
att lida med, nir Gud lider pé grund av
den gudldsa virlden». Detta Guds och
Kristi lidande #@r vanmakt, men pid samma
gang makt. Sdsom lidandets vanmakt och
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makt knytes samman, si knytes ocksa kor-
set och uppstandelsen samman. Allt vad
Bonhoeffer siger om att ha del i Kristi li-
dande mynner ut i uppstindelsen. Inrikt-
ningen pa uppstindelsen betyder inte flykt
fran skristendomens djupa dennasidighet».
Tvirtom: den dennasidighet Bonhoeffer
talar for dr »den djupa jordiskhet, som
dr full av tukt och som leves ansikte mot
ansikte med déden och uppstindelsens.
Ars moriendi kan minniskan méjligen
lira sig. »Men att 6vervinna doden heter
uppstandelse. Icke frin ars moriendi utan
blott fran Kristi uppstandelse kan en ny
renande vind blisa in i denna virlden.»
» Kristus, vart hopp” — denna formel ar
kraften i vart liv.»

I ett av de sista brev som Bonhoeffer
hade mojlighet att skriva finns f6ljande
ord om doden: »Kom nu, hogsta fest pa
vigen till evig frihet, / D6d, bryt ner vir
forgingliga kropps och blindade tankes /
spirrande murar och kedjor, si att vi
intligt / skida det som oss icke férunnats
i livet. / Frihet, vi sokte dig linge i li-
dande, girning och sjilvtukt. / Bristande
moter var blick i Guds klarhet dig sjalv.»

Bonhoeffers teologiska meditationer har
kommit till under hart yttre och inre tryck.
De har pressats fram under vinda. Han
upplever, avskild i fingelset, intensivt den
nutida problematik, i vilken kristen tro
och kyrka lever. Han kan skriva med
suggestiv kraft och han har onekligen
beaktansvirda ting att siga. Att han inte
alltid natt fram till klarhet ar han sjilv
i hog grad medveten om. En huvudsak
for honom ér att kriva okat utrymme for
skristendomens dennasidighet>. I det
syftet bekdmpar han tankegingar som
tycks honom fatta frilsningen som en
religios exklusivitet. Kontakten Gud—virld
skall sokas pa bredare basis @n en frils-
ningslira av denna typ formir prestera.
Den skall framtrida som relation mellan
Gud och den »myndiga» virlden, men
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en relation dir Gud ir Herren. Det kan
inte fornekas att Bonhoeffer hiirvid in-
vecklar sig i dunkelt tal. Harom vittnar
t.ex. en formel sidan som denna: »For
och med Gud lever vi utan Gud». Bon-
hoeffer menar att Barth hjilpt honom en
bit pd vdag. Men i si fall har han ocksd
forsvarat for Bonhoeffer att finna viigen
ut ur den problematik som han arbetar
med. Det har Barth, korteligen sagt, gjort
genom sin teori att lagen skall hirledas
ur evangelium. Det ar uppenbart att Bon-
hoeffer sitter fast i denna teologiska kon-
ception. Ocksd f6r Bonhoeffer #r kristen-
blivandet — alltsd frilsningen i den me-
ning han ger denna — utgéngspunkten for
gudsrelationen 6verhuvud. Dérmed for-
lorar han sjilva grundforutsittningen for
att pa ett meningsfullt sitt kunna tala om
en gudsrelation till den »myndiga», »gud-
l6sa» virlden. Bibeln som Bonhoeffer si
flitigt studerade i samband med sina
meditationer har en annan syn pid dessa
ting. Hir &r relationen mellan Gud och
virld given allaredan i den lag som ir
skapelsens, Skaparens lag. Detta perspek-
tiv ger helt andra méjligheter att hivda
universaliteten i gudsrelationen och dir-
med ocksda det som ir helt berittigat i

_Bonhoeffers tal om »kristendomens denna-

sidighet>. Frin en sidan utgdngspunkt
kan det bli meningsfullt att »konfrontera
minniskorna med Gud» — ocksd — »pid
deras starkaste punkts.

Det nu sist berérda temat kan inte nir-
mare utvecklas hir. Jag fir stanna vid de
gjorda antydningarna och vill endast till-
ligga att boken &r misterligt Gversatt. Ett
sirskilt erkdnnande fortjanar Gversittaren
for att han gjort sig moda med att Sver-
flytta i boken forekommande tysk poesi
till svensk och for att detta skett pi ett
fornamligt sitt.

GuUsTAF AULEN
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Owa KetoxeN: Eurooppalaisen ihmisen
maailmankatsomus. (Den europeiska
ménniskans virldsdskddning.) Universi-
tas 1. 222 sid. Werner Soderstrom Oy.
Helsingfors 1961.

Professor Oiva Ketonen, som eftertriad-
de Eino Kaila 1951 sisom innehavare av
professuren i teoretisk filosofi i Helsing-
fors, har tidigare (1948) skrivit en upp-
mirksammad bok om »Det stora viirlds-
systemet» (Suuri maailmanjirjestys), en
unders6kning om virldsbildens historia.
Den ovan nimnda boken har kommit till
sd att Konsistoriet vid Helsingfors Univer-
sitet beslutat att varje virtermin fr. o. m.
1961 anordna en foreldsningsserie for
alla studenter Gver nigot centralt veten-
skapligt dmne. Dessa 10—12 foreldsningar
skall sedan ges ut i bokform och denna
serie heter »Universitas». Ketonens verk
ar silunda det forsta i raden.

Arbetet dr indelat i tvenne avdelningar
och dessa i kapitel med féljande rubriker:
Grundmodellerna: 1. Den antika
materialismen, 2. Platons idealism, 3. Aris-
toteles’ naturalism, 4. Den kristna tradi-
tionen. Den modirna minniskans
viirld: 5. Lockes upplysningsfilosofi och
Porthan, 6. Hegels idealism och Snellman,
7. Den dialektiska materialismen, 8. Ut-
vecklingslirans synpunkt, 9. Nythomis-
men, 10. Existentialismen, 11. Den logiska
empirismen och den analytiska filosofien,
12. Livets och minniskans kosmiska
problem.

Forfattaren har forsett sin bok med en
kort inledning, dir han framstillt vissa
tankar om viirldsiskadning. Han siger att
miinniskan av naturen har nagonslags
totalsyn av tillvaron. »Diri har hon gomt
sitt hopp, sin fruktan och sina djupaste
mélsittningar. Denna totalsyn kallar vi
dock icke virldsaskadning.» Virldsaskad-
ning &r sresultatet av minniskans eget
frigande om tillvarons djupast liggande
hemligheter, den 4r en medveten totalsyn,

diir miinniskan har stigit 6ver vardagens
sysslor och nodvindiga ting till ett plan,
dir de noédvindiga principerna vidtar.
Virldsaskiddningen #r kulturménniskans
forskansning, varmed man antingen vin-
ner eller forlorar livets ideella kamp. I sin
virldsiskadning Aterger minniskan det
hon sisom miinniska innerst iir.»

En teolog dr naturligtvis frimst intres-
serad av kapitlen 4 samt 8-12. I kap. 4
faster man sig vid den alltigenom positiva
och forstiende ton, varmed forf. framstil-
ler kristendomen. Bade judendomen och
isynnerhet Qumran-sekten har fitt mycket
utrymme i framstillningen. Dessa element
bildar den forsta komponenten vid kris-
tendomens tillblivelse. Den andra kompo-
nenten ir Jesu undervisning, den tredje
de historiska hindelserna som ér forknip-
pade med Jesu liv, déd och uppstindelse.
Den fjirde komponenten #r Paulus. Ocksa
Plotinus och Augustinus rymmes inom
framstillningens ram. Om Paulus’ Damas-
kus-upplevelse siger Ketonen att vissa
enkla psykologiska forklaringar alls icke
triffar sakens kirna. I friga om den reli-
giosa upplevelsen dr det en punkt som
framfor allt tarvar forklaring och det ir
hur de krafter, som samlats, blir utldsta
vid sddana hiindelser som Paulus’ Damas-
kus-upplevelse. »Minniskan kiinner idnnu
icke pa lingt niir alla dimensioner i sitt
viisen». (s. 83). »Kristendomens huvud-
sakliga betydelse ar av etisk och religios
art. Vid sidan av etiska principer gav den
it den antika virlden tron pa livet hin-
sides, vilken tro ej pi samma siitt fore-
fanns tidigare. Den understrok dven den
stora och centrala tanken om individens
virde och frihet. Denna tanke i kristen-
domen gér langt tillbaka pi édskadningar
inom judendomen. Som medlemmar i det
utkorade folket voro judarna infér sin
Gud likstillda. Essenerna godkinde icke
slaveriet varken i princip eller i praktik,
vilket redan de antika forfattarna lade
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mirke till. D& missionen utvidgade sig
till att omfatta alla folkslag utbredde sig
uppfattningen om det utkorade folket och
likstidlldheten av dess medlemmar infor
samme Gud, som ser blott till hjirtats
renhets (ss. 83—84).

Forf. visar i hela boken en mirkbar
hogaktning f6r kyrka och kristendom. Efter
att i 4ttonde kapitlet ha refererat de vik-
tigaste lirorna i Darwins teori, menar forf.
att resultaten av naturvetenskapens forsk-
ningar lika litet som bibelforskningens re-
sultat tvingar en ménniska, »som har en
dkta kristen Overtygelse att #ndra sin
dskddning om de centrala kristna laro-
punkternas sanning». I detta sammanhang
vill han paminna sina lisare om att det
bland dem, som framstillt naturveten-
skapens resultat, av allt att doma funnits
minniskor, som #gt en kristen overtygelse.
For att beframja forstielsen mellan natur-
vetenskap och kristen overtygelse siger
forf. att »varje fordndring i tolkningen av
de traditionella religiosa &skadningarna
— och till sidana har vetenskapens resul-
tat ofta givit anledning — oberoende av
arten av de till foérdndring ledande grun-
derna atminstone till en viss tid fororsakar
en minskning av trosvissheten» (s. 151).
Foljande pépekande mé idven observeras:
»Varje ny tolkning av de religiosa askad-
ningarna leder till att de blir alltmera ab-
strakta och eteriska och fjirmar silunda
den religiosa upplevelsens verklighet allt
Yangre bort frin de vardagliga foreteelser-
nas krets» (s. 151).

Fodattarens  instdllning till  kristen-
domens och kyrkans roll i den vister-
lindska kulturen kommer till synes &ven
i de ord, varmed han inleder kapitlet om
nythomismen. D4 det vid utgingen av se-
naste seklet horde till saken att vara mate-
rialist och antagonist till kyrkan, si ar
kursen nu en helt annan: »Numera kan
man anse det till ock med vara modernt
att lita religiositeten trida fram. Detta
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bevisar dock icke att den dkta religiosi-
teten skulle ha tilltagit. Snarare ér det ett
uttryck for att man fogat sig i relativismen,
Vid sidan av andra instillningar gir man
nu med pa att dven religiositeten ir en
mojlig ménsklig instdllning> (s. 153). I de
katolska linderna bhar den framgingsrika
nythomistiska filosofien framst medverkat
till denna atmosfarférindring. I den har
en 700-4rig ldra fitt nytt liv. Fritinkarna
pé Thomas ab Aquinos tid sokte 16sningen
i laran om en dubbel sanning, en teologisk
och en annan, som kunde nds medelst
minskliga medel. Thomas motsatte sig
med all kraft mojligheten av en dubbel
sanning. Han kunde ej gi med pa en tolk-
ning av Aristoteles som icke kunde inpas-
sas i det kristna tinkesittet. Vid sidan om
sanningar som kunde nis med fornuftet
fanns det ocksa Gverrationella, uppenbara-
de sanningar. Thomas var ej idealist i stil
med Platon och Hegel: »Tillvarons tidliga
sida, den materiella virlden, dr med alla
dess vixlingar och brister lika viisentlig
och vird att tas med i berikningen som
dess tidlosa, visentliga sida» (s. 158). Forf.
understryker Thomas’ stora beroende av
Aristoteles. Filosofiens grundstruktur har
Thomas fitt av denne. Han har lyckats
rama in kristendomen i Aristoles™ filosofi.
Detta har mojliggjorts ddrigenom att si-
dana frigor som virldens skapelse, Guds
person och minniskans 6de efter doden
icke inverka pi de begreppsliga grun-
derna for Aristoteles” filosofi.

Forf. har med det sagda velat belysa
nigra grunddrag i Thomas™ system och in-
riktningen av hans tdnkande. Det ir frap-
perande att konstatera att man har lyckats
teruppliva en sjuhundra &r gammal liro-
byggnad f6r nutidens ménniskor i och
med nythomismen. Intar man en annan
principiell stdndpunkt, si kan man i
samma faktum se ett bevis pi den filo-
sofiska sanningens #ndlosa relativitet.

Vid framstillningen av Heidegger och
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existentialismen linar forf. en triffande
karakteristik av denna filosofi av Acton:
»Det dr som om Kierkegaard skulle ha
mist sin tro pd Gud men icke mist sin mot-
vilja mot den vetenskapliga forskningen»
(s. 166). Denna filosofi som koncentrerar
sig pad minniskan och hennes problem,
kan inta olika installningar till religionen.
Marcel dr en from katolik, Sartre &ter
ateist. Om Heidegger siger forf. traffande,
att han 4 ena sidan medelst den ratio-
nella slutledningen stridvar till att klar-
gora ett visst problem, & andra ater vill
han f4 till stind ett visst sjalstillstind hos
lisaren. Till detta hor att hans sprakbruk
ir si egenartat. Enligt forf. dr existen-
tialismen besliktad med idealismen. Den
erkdnner idealismens viktigaste problem
men loser dem annorlunda. Pessimism och
nihilism #r for existentialismen karakteris-
tiska. Det minskliga varandets innersta
art uttryckes med ordet »Sorge». Min-
niskan #r icke ensam och hon ir icke till
endast for den innevarande stunden. Aven
i nuet dr hon bunden vid morgondagen
och dven i sitt lokala varande ir hon bun-
den vid det som icke dr ndrvarande. »Var-
dagens ovisentliga hindelser svinner for-
bi i glomska av detta grundfaktum, av
denna mest visentliga sanning» (s. 173).
Det egenartade for existentialismen ir en-
ligt Ketonen en »kvasireligios grundstim-
ning». Detta giiller dven Sartres ateistiska
existentialism. Att det ej finns nigon Gud,
innebir foér Sartre en ytterligt svar for-
lagenhet, i det att »med Gud forsvinner
mojligheten att finna ett rationellt virde-
nas rike» (s. 175). Hiri ingér mycket mera
dn vi ana, ty da det ej finns nigot gott a
priori, di det e finns nagot odndligt och
fullkomligt medvetande, som skulle tinka
det, si dr minniskan limnad &t sitt 6de.
Mainniskan dr verkligen fri, men »ifall det
ej finns nigon Gud, dr det ej givet nigra
som helst viirden och inga bud, som skulle
legalisera vart uppférande. Pi si vis har
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vi varken bakom oss eller framfér oss i
virdenas rike nigra som helst medel for
att hivda och forsvara véar tillvaro eller
fA forlatelse. Vi dr lamnade allena, utan
forsvar. Detta asyftar jag da jag sdger att
minniskan #r domd tll att vara fris
(Sartre) (s. 175).

Ketonen ir ursprungligen matematiker.
Detta mirker man genom hela arbetet.
Han driver absolut ingen propaganda i
nagon riktning. Han har ej heller utkristal-
liserat sina resultat si att de vore litta att
rikna upp. Hans oskrivna ideal synes vara
sTatsachenbericht> och for detta dr lisa-
ren honom tacksam. Lyssnar man noga till
hans framstillning, s kan man mirka att
han vid framstillningen av livets géta
girna stannar infor ett mysterium. Livets
mysterium vill han girna anse vara gu-
domligt — och detta dr tillika forutsitt-
ningen for ett friskt minskligt andeliv.
Analyserar man detta nigot litet, s& ser
man att han hyser den tanken att min-
niskan, limnad 4t sig sjilv, minniskan
utan Gud, e] formér uppritthilla ett verk-
ligt andeliv.

Detta stimmer vil 6verens med en an-
nan tydlig grundtendens i arbetet. Forf.
forhaller sig till kyrka och kristendom med
viordnad. Négon absolut klyfta mellan den
naturvetenskapliga viirldsbilden och de
kristna Askddningarna finns for honom
icke. Allt beror pd individens overtygelse
och huru denna kommer till, det faller
utanfor framstillningens ram. Boken er-
bjuder endast material for bildande av
virldsiskddning och livsiskidning.

D4 boken som tillhorande »Universi-
tas»-serien bdr en halvofficieli prigel,
kan man blott konstatera att Helsingfors
Universitet avligsnat sig ganska langt frin
sekelskiftets materialism och antagonis-
tiska instéllning till kyrka och kristendom
- nﬁgot som ar vart att konstatera, ty for
60 ir sedan sig det annorlunda ut.

LENNART PinOoMAA
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Svex GusTarsson: Nyevangelismens kyrko-
kritik. Bibliotheca theologiae practicae
12. 380 sid. C. W. K. Gleerups forlag,
Lund 1962. Pris Kr. 22: 50.

De omviilvande hiindelserna p& det reli-
giosa omrddet frin tiden omkring 1800-
talets mitt och direfter satte inte bara
sinnena i lidelsefull svallning under den
tid de pagick utan har ocksi utgjort ett
incitament till engagerad debatt inom se-
nare forskning.

Den forste som forsokte sig pd en brett
upplagd skildring var E. J. Ekman, sjilv
en av de starkt engagerade ledarna i
viickelsen under 1870- och 1880-talen.
Hans arbete »Den inre missionens historia»
bérjade utkomma 1896 och férelig fardigt
1902. I forordet till sitt verk framhaller
Ekman, att »den andliga verksamhet, som
skildras i den inre missionens historia,
huvudsakligen [har] gatt ut pa att upp-
tinda andligt liv bland de sorglosa miin-
niskorna men i detta sitt strivande be-
standigt kommit i opposition mot kyrkan
och dirfoér i henne haft icke en bunds-
forvant utan en motstindares.

I fortsittningen har Ekmans hiir fram-
forda uppfattning i stort sett blivit allmént
vedertagen: 1800-talsviickelsens strivan-
den mot en fordjupad andlighet motarbe-
tades och forfoljdes av Svenska kyrkan.
Med Emanuel Linderholms vidjan i
Svensk lirartidning 1916 inleddes emel-
lertid ett alltjimt pigiende vetenskapligt
arbete om folkfromheten i vart land. Hiir-
vid har man frimst utgatt fran vickelsen
sjalv och uppfattningen att 1800-talet in-
nebar ett forfall inom kyrkan, vilket en-
dast kunde avvirjas av vickelsen, som
emellertid sveks av kyrkan. Under senare
ar har problemet angripits utifrin natt-
vardsstatistikens problem (Martling och
Plith) och det &r i detta sammanhang som
undersokningen Nyevangelismens kyrko-
kritik dr infogad, om ock med en annan
utgingspunkt.
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Forf:s framstillning vill icke vara en
skildring av det senare 1800-talets kyrko-
historia. Inte heller gér den ansprik pa
att vara en genetisk undersdkning av den
nyevangeliska vickelsens utveckling. Den
kan nidrmast karakteriseras som en typ-
studie over de olika skedena i denna ut-
veckling sedd utifrdn dess stillnings-
tagande och forhallande till den svenska
kyrkan. Denna syn framtrider i sjilva
dispositionen, dir forf. i tre huvudavsnitt
behandlar forst den tidigare nyevangelis-
men, direfter den senare och i slut-
kapitlet det gemensamma resultatet av
dem bida.

I en inledande oversikt framhéller forf.,
att den religiosa individualismen under
1800-talet har sina rotter i pietismens och
upplysningens uppfattningar. Denna indi-
vidualism bidrog till den genomgripande
omvilvningen pa det kyrkliga omréidet i
Sverige under 1800-talets senare hilft.
Fram till 1800-talets mitt hade den evan-
gelisk-lutherska kyrkan nistan ensam till-
godosett folkets religiosa behov. Alla till-
horde den kristna gemenskap som var
koncentrerad till sockenkyrkan, didr menig-
heten regelbundet mottes till gudstjinst.
Forsamlingens prist, ofta den ledande i
socknens alla angeligenheter, svarade en-
sam for Ordets forkunnelse och sakra-
mentens forvaltning. Det fanns inom det
praktiska kyrkolivets ram egentligen inga
alternativ till den odelade religiésa en-
hetlighet i normer och beteendeménster
som Svenska kyrkan skapat under genera-
tionernas gang.

De idéer som blev av grundliggande
betydelse vid den kyrkliga splittringen i
vart land efter 1850 var inte okidnda tidi-
gare. En idéhistorisk faktor av stor vikt
var den s.k. forfallsteorin, d.v.s. idén
om ett kristendomens forfall efter den
apostoliska tiden, fororsakat frimst av
kyrkans présterskap. Fran Matthias Flacius
pa 1500-talet via Gottfrid Arnold omkr.
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1700 och August Neanders kyrkohistoria,
oversatt till svenska 1828—32 och hogt
skattad i undervisningen i vart land, intro-
ducerades dessa idéer ocksd i Sverige.
Samtidigt hirmed fordes dessa tankar Sver
i praktisk tillimpning genom inflytande
frin utlandet, ty »den nya kristendomstyp,
som skulle komma att rikta en nedgérande
kritik mot svenska kyrkan, hennes kyrko-
begrepp och tradionella fromhetsliv, hade
framfér allt sitt ursprung i en missions-
insats frin England och Amerika» (s. 26).

I kap. 1 »Den tidigare nyevangelismens
kyrkokritik» ger forf. forst en kontur-
teckning av ett par av de ledande minnen
inom denna tidigare nyevangelism, hir
representerad av Evangeliska Fosterlands-
stiftelsen. Han tecknar utifrin kyrkoupp-
fattning och stillningstagande till Svenska
kyrkan C. O. Rosenius, H. J. Lundborg,
G. E. Beskow, P. C-son Hanner och J. Al-
stromer. Hos dessa nyevangelismens pion-
jarer och ledande gestalter, av vilka Lund-
borg, Beskow och Hanner var prister i
Svenska kyrkan, méter i de av forf. an-
forda citaten ofta en avvaktande och kyligt
kritisk hallning gentemot Svenska kyrkan
och hennes prister. Intressant ér forf:s pa-
pekande av de tre faktorer som enligt ho-
nom varit av avgorande betydelse f6r Ro-
senius’ framtida girning: barndomsmiljon,
misslyckandet med studierna till prist i
Uppsala och kontakten med George Scott,
som med amerikanskt kapital finansierade
Rosenius’ verksamhet. Férf:s bild av H. J.
Lundborg visar ocksa en ny sida av den-
nes omtalade kyrklighet, nimligen hans
forbluffande negativa uttalanden om kyrka
och pristerskap (se t. ex. s. 57), som tog
sig uttryck i ett nonchalant asidosattande
av kyrklig ordning, en sida som helt kom-
mer i skymundan i t.ex. Nils Rodéns
biografi éver Lundborg 1961.

I ett avsnitt om den tidigare nyevange-
lismens karaktiir, arbetsformer och reform-
krav visar forf. forst hur idéerna hos de

18 — Sv. Teol. kvartalskr. 1962.
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ovan angivna representanterna slog igenom
i EFS:s stillningstagande till Svenska
kyrkan. Han framhaller hiir diskrepansen
mellan EFS:s stadgar och dess praktiska
stallningstagande. Samverkan med kyrkan
fick mycket ringa omfattning och bestod
mest i att EFS iingsligt sékte virna om sin
sjilvstindighet. Man inlit sig siledes icke
i ett sidant samarbete betriffande t.ex.
missionen eller pristerlig tjinstedrsberik-
ning »som pé ndgot sitt kunnat inskriinka
dess stillning som fri korporation» (s. 89).
Roten till EFS:s opposition mot Svenska
kyrkan finner forf. i ett frin reformert
héll, frimst skotska frikyrkan, himtat
kyrkobegrepp, som var frimmande for
den Svenska kyrkan. Hur detta tog sig
uttryck i krav pd en rad reformer pi
kyrkans omrade visar forf. genom att redo-
gora for reformkraven for férsamlingslivets
fornyelse, kyrkotukten, pristutbildningen
och pristtillsittningen.

Forutom genom tidningar fordes dessa
tankar frimst ut genom kolportérerna.
P ett overtygande sitt visar forf., hur
fran allra forsta borjan kyrkokritiken fanns
med som en raserande faktor, med ibland
frikyrklig tendens, i kolportérernas verk-
samhet. Som grund fér denna del av sin
framstillning bar forf. lagt ett omfattande
tidigare nistan helt outnyttjat material,
nimligen kolportorsbreven. De ytterligt
negativa och kritiska omdoémen som forf.
anfér ur dessa ir endast exempel ur det
pi demna punkt &verflédande materialet.
De flesta kolportérer kom frin de ligre
samhaillsklasserna och deras nya stillning
innebar en social lyftning. I nigon mén
kom nimligen piistens anseende dem till
del. Genrom kolportérerna bedrev EFS en
intensiv verksamhet, ursprungligen till-
kommen for skriftspridning — enbart un-
der EFS:s {6rsta 4r spreds 360.826 bocker
och skrifter (s. 125) — men snart omfat-
tande ocksi forkunnelse. Detta ledde
under 1870-talet till att namnet forind-



270

rades fran kolportor till predikant. Orsa-
ken till den starka kritiken frin kolpor-
torernas sida med deras oférméaga att finna
nigot positivt i det gingse kyrkliga livet
ser forf. i det nya fromhetsideal och de
nya religivsa gemenskapsformer som de
forde med sig (s. 133).

I sin framstillning om EFS:s forhéllan-
de till Svenska kyrkan behandlar forf. EFS
som en sluten enhetlig riktning for hela
brytningsperioden 1856—1878. F&rf. har
siledes helt limnat 4sido det intressanta
sporsmélet om utvecklingen och de olika
fraktionerna inom EFS under denna tid.
Utvecklingen Aaterspeglas bl. a. i fordnd-
ringen av EFS:s stadgar och de dir givna
formuleringarna om Stiftelsens férhillande
till kyrkan. De forsta stadgarna utforma-
des 1856 och revision dgde rum 1868 och
1874. Forf. namner icke 1868 irs dndring,
trots att just den vidtog de for framtiden
si viktiga omformuleringarna betriiffande
forhallandet till Svenska kyrkan.

EFS:s stadgefriga har hittills i forsk-
ningen limnats ganska obeaktad. Varken
M. Gidlund, Kyrka och vickelse inom
Hirnosands stift, 1955, s. 124 ff., T. Ribb-
ner, De svenska traktatsillskapen 1808—
1856, 1957, s. 216 ff., eller T. Furberg,
Kyrka och mission i Sverige 1866—1901,
1962, s. 24 ff., har nirmare penetrerat
frigan. Inte heller forf. till Nyevangelis-
mens kyrkokritik har mer ingiende tagit
upp den, trots att debatten kring stad-
garna omedelbart visar spinningen mellan
olika riktningar inom EFS. Forf. fram-
haller att »den i program och kolportors-
instruktion uttryckta lojaliteten mot Sven-
ska kyrkan ... endast delvis» svarar mot
»de verkliga forhillandena» (s. 84f.).
Om forf. hir hade satt in frigan om
stadgedndringen 1868 skulle han funnit,
att det material han anfor som exempel
pé styrelsens negativa stillningstagande
praktiskt taget helt faller inom tiden efter
1868.
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Dé man ur stadgarna soker utlisa EFS:s
stillning till Svenska kyrkan ligger man
genast mirke till den distinktion som dir
gores mellan den evangelisk-lutherska
lirogrunden och det evangelisk-lutherska
kyrkosamfundet. 1 § 2 av stadgarna 1856
talas det forst om att det i vart land finns
»ett kyrkosamfund med ren evangelisk be-
kinnelse» och att EFS har for avsikt att
sprida »skrifter i full Gverensstammelse
med den befintliga lirogrunden». Den vill
i detta arbete endast anvinda personer
»som av tro och Gvertygelse bekinna sig
till det kyrkosamfund, dér de skola verka».
Dirfor understryker man, att man inte vill
std i motsatsforhiliande till »férhanden-
varande kyrkliga inrdttningar» utan sam-
verka med dem, I &rsberiittelsen for 1856,
efter det forsta »provéiret» understrykes
ocksa att EFS »star pd Svenska evange-
liska kyrkans lirogrund» (Arsber. 1856
s. 45). Den principiellt uttalade anknyt-
ningen till Svenska kyrkan speglas ocksd
i bestimmelserna frin EFS:s forsta till-
varo att kolportérerna skulle undervisas
och provas av en »andligt sinnad prist-
man> i sin hemtrakt. De dligges ocksa att
i sitt arbete anmila sig for pastor i den
forsamling de kommer till.

Enligt en kort notis i protokollet frin
sammantridet den 18 juni 1867 beslots
att forslag skulle upprittas till nya stadgar,
eftersom de gillande »voro i behov» av
revision. Den 16 juli (§ 7) tillsattes en
tremannakommitté med Elmblad, Ehren-
borg och Hokerberg for att arbeta med
stadgefrigan. I styrelseprotokollen ater-
kom stadgedrendet forst den 14 april (§ 7),
da forslag framlagts. Detta behandlades
den 21 april (§ 3) och 28 april (§ 7) med
nytt forslag samt 29 april (§ 1). Endast
det forslag som da godkindes synes nu-
mera vara kint. Det trycktes i Budbéraren
nr 5. Inte heller detta forslag blev i sina
detaljer antaget. Arssammantridet den 9
juni 1868 gjorde dndringar diri just be-



TEOLOGISK LITTERATUR

triffande formuleringarna rérande forhal-
landet till Svenska kyrkan. Forslaget 29
april hade i § 1 formuleringen, att EFS
ville verka »p& den evangelisk-lutherska
bekiinnelsens grund». I det avseendet
stod man alltsd fast vid den tidigare linjen,
men férkallandet till Svenska kyrkan hade
fatt en nirmast avvisande formulering:
sutan att stilla sig i motsats till vart
kyrkosamfund». Det &r pd den senare
punkten som drssammantridet — under in-
flytande frén de ménga prister som var
provinsombud? — gor en dndring som mera
positivt uttrycker relationen: »med fri
anslutning  till vart kyrkosamfunds in-
rittningar».

En jimforelse mellan 1856 och 1868 ars
stadgar ger vid handen att i de férra
Svenska kyrkan spelar en betydligt stérre
roll dn i de senare, diir man t. 0. m. i om-
ndmnandet av Svenska kyrkan iakttagit
en mera &terhillsam linje. Detta giller
ocksd utformningen av bestdmmelserna om
kolportérerna i § 2. Medan stadgarna
1956 stillde som krav att dessa skulle
»av tro och Overtygelse bekinna sig till
det kyrkosamfund, dir de skola verka»
sd talar 1868 ars stadgar om »personer,
vilka efter provning anses av tro och 6ver-
tvgelse hylla samma bekinnelse», d.v.s.
den evangelisk-lutherska. Ett fjirmande
ligger ocksd diri att kolportorerna, som
tidigare officiellt endast tillerkiints upp-
giften att vara skriftspridare, 1868 ut-
trvekligen siiges skola anvindas »tiil evan-
gelii muntliga vittnesbord».

Foreskrifterna angiende kolportorerna
forstirker ocksa intrycket av det avstands-
tagande som mera officiellt kommer till
ultryck i stadgarna 1868. I motsats till
det tidigare kravet att kolportéren skulle
undervisas och provas av en andligt sin-
nad préstman i sin hemtrakt ger de 1868
antagna »Villkoren for erhallande av Stif-
telsens kolportorsintyg» foreskriften att
»6nskligast» 4r genomging av den ny-
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inrittade kolportorsskolan. I ett i drsberiit-
telsen for 1868 citerat brev uppfattas dess
startande ocksd »sdsom borjan till en fri-
kyrka» (Arsber. 1868 s. 61ff.). Den som
inte foljer kolportorsskolan kan emellertid
provas av skolans forestindare eller kan
lampligheten vitsordas av en missions-
forening eller tva av Stiftelsens ombud
eller andra personer. De tidigare foreskrif-
terna om pristernas inflytande vid kolpor-
torernas provning och undervisning ir
hir helt forsvunna.

Genom att limna stadgefrigan asido
har forf. enligt rec:s mening kommit att
ge en onyanserad bild av EFS:s kyrko-
kritik. Den forandring som &dgde rum
genom stadgerevisionen 1868 speglar ock-
s& motsittningen inom EFS, dar det tyd-
ligen frin allra forsta borjan funnits en
kyrkovinlig och en mera frikyrklig linje.
Om orsakerna till den senares tkade in-
flytande &r det svart att yttra sig. Négra
hiindelser dr virda att beakta. C. O. Ro-
senius avled febr. 1868, Waldemar Ru-
dins stillning blev alltifrdn 1867 alltmer
vacklande pd grund av hans utveckling i
kyrkoviinlig rikining samtidigt som P.P.
Waldenstrom fick ett kat inflytande.

Ett intressant exempel pd de delade
uppfattningarna ocksd inom styrelsen om
forhillandet till Svenska kyrkan utgdr den
reseberiittelse, som redogor for tva finska
priisters reaktioner och diskussioner med
foretridare for EFS vid besok i Stockholm
i samband med EFS:s Arssammantride
1862. Denna reseberiittelse ir skriven av
kapellanen Ernst Reuter och &r publi-
cerad i Finska kyrkohistoriska samfundets
arsskrift 1929-30, s. 107—137. Den har
icke anvints av forf. Den finske pristen
riktar hir en skarp kritik mot EFS:s oklara
och delvis avvisande héllning gentemot
Svenska kyrkan. De atergivna diskussio-
nerna visar emellertid ocksd hur styrelse-
ledamoterna var langt ifrin eniga i denna
fraga och hur bl.a, Welin och Cassel
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framtrider sisom klart solidariska med
Svenska kyrkan i viss motsats till Lund-
borg.

Nyevangelismens kyrkokritik rymmer
inte bara kritiska roster utanfor kyrkans
led. I ett avsnitt om kyrklig reaktion infor
den tidigare nyevangelismens verksamhet
framhaller forf. att denna vickelse »dela-
de bade prister och lekmin 1 skilda liger»
(s. 151). Att det fanns en med viickelsens
intentioner helt solidarisk falang bland
kyrkans pristerskap dr uppenbart. Forf.
belyser detta med en rad uttalanden frin
prister och.omdémen i brev och press.
Hur man i samtiden sig pa pristernas roll
illustreras kanske bist av att Wiktaren
1876 betecknar just préster sisom kyrko-
oppositionens ledare.

Det fanns emellertid ocksd inom pris-
terskapet ménga som med stor oro sag
inte minst kolportérernas arbete med att
riva ner bestdende kyrklig ordning. Den
negativa attityden gentemot nyevange-
lismen moter ocksd i pristers och kyrko-
rads hinvindelser till EFS om olimpliga
kolportérer och deras forkunnelse samt
deras separatistiska verksamhet.

Den omfattning nyevangelismen erhéll
bland pristerna hade enligt rec:s mening
varit viard en mera uttommande behand-
ling. Att i detalj faststilla anslutningen
frin pristerskapets sida torde visserligen
vara oméjligt, men det finns dock material
som kan ge mera exakta besked om priis-
terskapets stillningstagande én enbart no-
tiser och uttalanden. Ombudsférteckning-
arna omvittnar pristernas framskjutna
plats. Av de 165 ombud som redovisas
for aret 1863 var inte mindre 4n 68 priis-
ter. Ar 1876, d& ombudens antal uppgér
till 267, utgjorde présterna 121. Forf:s
pastiende utt viickelsepristerna »i allmin-
het utgjordes av yngre och obefordrade
prastmin» (s. 155) far i varje fall icke
stod i detta material. Av de 68 pristerliga
ombuden 1863 var nimligen 4 prostar,
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23 kyrkoherdar och 17 komministrar. An
mer markant blir det ordinarie prister-
skapets dominans bland ombuden 1876,
da bland de 121 pristerna fanns 4 teol. dr,

_ 1 domprost, 6 prostar, 60 kyrkoherdar och

35 komministrar samt endast 9 i egentlig
mening obefordrade. Att de obefordrade
likvil intagit en framskjuten plats belyses
av uppgifter frin brodraforeningens ma-
triklar i Linképing. Enligt muntlig uppgift
frin forf. torde ca 80% av pristerna i
Linkopings stift ha tillhort nyevange-
lismen.

Fordelningen av de prister som tjinst-
gjort som Stiftelsens ombud visar, att mer
dn hilften tillhorde blott tre stift, nim-
ligen Hiarn6sands stift med 24, Uppsala
stift med 23 och Linkopings stift med 20.
Att kyrkouppfattningen hos pristerskapet
spelat en stor roll vid stillningstagandet
till EFS speglas med all sikerhet vid jim-
forelsen med de samtida siffrorna frin
Lunds stift, 4 priister, och Goteborgs stift
med en priist, brukspredikanten C. Thorin,
vilken ocksd fatt sin utbildning vid den
lagkyrkliga fakulteten i Uppsala dér flera
av professorerna var positivt engagerade
i viickelsen.

Forf. har klart kunnat beligga att pris-
terna gjort en betydande insats i vickel-
sens arbete. Frigan i vilken omfatining
denna insats haft kan besvaras forst efter
en ingiende detaljundersokning. Redan
ombudsforteckningarnas  uppgifter  ger
emellertid en ganska klar bild av ten-
densen. Kolportorsbrevens ofta aterkom-
mande uppgifter om kolportorernas vin-
liga och hjirtliga mottagande i pristgar-
darna vittnar ocksd om att nyevangelis-
mens snabba utveckling bl. a. berodde pa
en stor del av pristerskapets positiva in-
stillning.

Trots aktiva insatser frdn ménga pristers
sida kom vickelsen att stilla sig utanfor
Svenska kyrkan och hennes inrdttningar.
Mest forodande synes detta ha blivit just
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pa de platser, didr pristerna mest vil-
villigt hjalpte till i nyevangelismens ar-
bete. Ett talande exempel hirpa dr Hille-
stads forsamling och dess prost P. J. Ema-
nuelsson. Orsaken hirtill torde vara att se
i det olikartade kyrkobegrepp som fanns
i nyevangelismen i forhallande till Svenska
kyrkan och som alltsd till slut uppen-
barade det oforenliga dem emellan.

I kap. 2 skildrar forf. »Den senare ny-
evangelismens kyrkokritik», dir nyevange-
lismen frimst representeras av det 1878
bildade Svenska Missionsforbundet (SMF).
Forf. tar f6rst upp splittringen och enhets-
strivandena inom kyrkooppositionen och
konstaterar att »kyrkokritiken och hiv-
dandet av ety annat kyrkobegrepp dn
Svenska kyrkans miste leda till ett totalt
I5sgorande fran henne och till upprittan-
det av en annan religios gemenskaps-
bildning, som fyllde en kyrkas funktion»
(s. 173). Det individuella forsamlings-
begreppet och den av »kvaliteten "vickt
eller ’troende’> betingade forsamlingstill-
horigheten ledde till en brytning. EFS for-
méddde ej lingre vara den nyevangeliska
vickelsens samlande riksorgan.

Vid den splittring som ledde till bildan-
det av SMF spelade enl. forf. dogmatiska
frigor en sekundir roll. Han pekar pa hur
P. P. Waldenstrom 1872 offentliggjorde
sin uppfattning om fi')rsoningen men ute-
slots  sdsom provinsombud forst 1877
(s. 177). 1870-talets kamp mellan en kon-
servativ och en mera frikyrklig riktning
inom EFS, trots den i mycket gemen-
samma kyrkosynen, slutade med bildandet
av SMF. Detta innebar samtidigt en kon-
tessionell dtstramning inom EFS. For SMF
gillde emellertid inte lingre »att refor-
mera Svenska kyrkan utan att medvetet
bygga upp en gemenskap, som skulle er-
sitta henne» (s. 195).

Splittringen 1878 medférde, att den ny-
evangeliska vickelsens kyrkokritik inte fick
samma utrymme som tidigare inom EFS
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utan framst kom att fortleva inom den
waldenstromska falangen. Kritiken fort-
satte efter samma linjer som férut men
skirpt och mera aggressiv inte minst pa
grund av tillgingen till radikala sprikror
i tidningar (s. 197). Statskyrkan fram-
stilldes hir sisom det ondas rot, tillkom-
men av »politisk berikning och lystenhet
efter vinning» (s. 205). Antipatin riktade
sig i forsta hand mot kyrkans funktion,
gudstjinst och nattvard, dop och konfir-
mation, vigsel och jordfédstning men ocksa
mot sjalva kyrkorummet, stenkyrkan.
Framfor allt kritiserade man nattvards-
seden och bristen pi kyrkotukt. Man
sokte bryta kyrkans inflytande pa skolans
kristendomsundervisning. Kritiken pa alla
dessa omraden har enligt forf. sitt yttersta
ursprung i nyevangelismens i forhallande
till Svenska kyrkan annorlunda kyrko-
begrepp.

Den tidigare kyrkokritiken hade skilt
mellan troende och icke-troende priister,
en uppdelning som bestimdes utifrin
vilka »som omfattade respektive icke om-
fattade vickelsens kyrko- och fromhets-
typ» (s. 231). Den senare nyevangelismen
uttalade sin forkastelsedom over alla
prister och bedrev en stark antipristerlig
opinion, som drabbade ocksi de prister
vilka wvarit forgrundsgestalter inom den
tidigare nyevangelismen men ej limnat
kyrkan vid brytningen 1878.

1880-talet medférde en avmattning i
kyrkokritiken. Detta berodde enligt forf.
dels pa den separatistiska rorelsens egen
splittring dels p& dess politiska engage-
ment. Genom sin samverkan med ateistisk
liberalism kom den nimligen att vicka
betidnksamhet hos ménga.

I kap. 1 héivdar forf. att nyevangelismen
redan i sitt ursprungligaste skede agde
starkt kyrkokritiska inslag av sddan art,
att de maste leda till séndring och sonder-
brytande av kyrkogemenskapen. I kap. 3
»Nyevangelismens kyrkokritik och separa-
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tionen fran kyrkan» visar han kyrkokri-
tikens foljder i forsamlingslivet. Frimst
tar han hér upp de s. k. nattvardsférening-
arna, som han betecknar som »etl led i
det gamla kyrkolivets upplésning» och en
»overgingsform frin kyrkoférsamling till
friforsamling» (s. 254). Foriindringen i
praxis hade sin grund savil i kyrkoupp-
fattningen som i den foriindrade synen pa
nattvarden, som uppfattades i férsta hand
sasom en bekriftelse pa syndaforlatelsen.
Med ett flertal exempel belyser forf. hir
viickelsepristernas  nattvardsforkunnelse,
dér varningarna for ovérdigt nattvards-
begdende dominerade forkunnelsen pa ett
helt annat sitt &n tidigare.

De tidigare undersékningarna om de
forsta nattvardsféreningarna i landet har
forf. berikat med en detaljundersékning
for Linkopings stift och han har dragit
fram ett mycket intressant material kring
de féreningar som tillkom dar. Det ganska
omfattande materialet har sitt upphov i
att Linkopings domkapitel 1877 genom
ett &mbetsbrev &lade pristerskapet i stiftet,
att rapportera forekomsten av nattvards-
foreningar. Forf. har dirigenom kunnat
klarligga dessas framvixt och utveckling
liksom ocksd hur man forgives t. o.m.
genom atal forsokte dterstilla  kyrklig
ordning.

Nattvardsforeningarna tillkom i opposi-
tion mot kyrklig nattvardspraxis. Man an-
vinde vid dessa nattvardsgingar visser-
ligen priister under de béda forsta decen-
nierna men det var likvil sen sakraments-
forvaltning av och for anhiingare av den
nyevangeliska fromhetstypen» (s. 269).
Fore 1876 har icke nigon nattvardsfor-
ening under lekmans ledning kunnat be-
liggas i Linkopings stift. Forf. har inte
tagit upp frigan, varfor det inte skett forr.
Ar det inte troligt, att den bekanta natt-
vardsgingen i Uppsala nimnda &r varit
utlésande?

I ett slutavsnitt tecknar forf. utveck-
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lingen inom Linkopings stift efter 1880.
Han visar den oro stiftsledningen erfor in-
for den religiosa splittringen i stiftet, dir
nyevangelismens kyrkokritik resulterat i
en frigorelse frin rddande kyrkoorganisa-
tion med dess {6rsamlingsbegrepp. Visser-
ligen avtar nattvardsforeningarna nomi-
nellt sett i antal, men i realiteten betydde
det inte att de upphorde, utan att de i
stallet uppgick i eller sjilva bildade fri-
forsamlingar, oftast tillhorande SMF.

Med oversiktliga kartor och schemata
visar forf. vilket inflytande nyevangelis-
men och dess kyrkokritik haft pa den
kyrkliga nattvardsfrekvensens omréide. 1
stort sett dr nattvardsseden intakt till
mitten av 1860-talet. Dirpé borjar en ned-
ging, som kulminerade under 1880-talet.
Forf. konstaterar ocksi att »nattvardslivet
avtog snabbare i férsamlingar med tidig
kyrkokritik» (s. 318 ff.) och att en positiv
instillning frin forsamlingspristerskapets
sida inte medverkat till att bevara kyrko-
livet.

Vad giller kartmaterialet saknar man en
karta 6ver EFS:s utbredning. Kartorna far
ocksa anvindas med viss urskiljning da
de inte dr upprittade for samma &r och
diirfor inte dr helt jamforbara: OSM for
1870, nattvardspetitionen for 1877, JMF
for 1890.

I korthet kan forf:s resultat av under-
sokningen for Linkopings stift summeras
si: nyevangelismens kyrkokritik frimjade
bildandet av nattvardsféreningar; JMF bi-
drog positivt dirtill (s. 310), EFS utgjorde
ingen aterhillande faktor vid kyrkolivets
uppldsning inom Svenska kyrkan (s. 312),
medan OSM hade resistens mot nattvards-
foreningarna och dirfor kom att bevara
en kyrklig karaktir (s. 314).

I en exkurs redovisar forf. till slut sitt
omfattande arbete med nattvardsstatistik
fér Linkopings stift 1800—1910 och de
principer han dérvid f6ljt. Tyvéarr har de
statistiska tabellerna ej tryckts men finns
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deponerade i Vadstena landsarkiv. De ut-
gor resultatet av ett imponerande och tids-
vdande precisionsarbete och ér en for-
trifflig mall for kommande forskare pa
nattvardsstatistikens omride. De i av-
handlingen intagna planscherna belyser
och redovisar pd ett littoverskddligt sitt
forf:s resultat. En uppenbar svérighet vid
en understkning av denna typ dr fragan
om hur urvalet av provférsamlingar skall
goras. En nidrmare motivering hade varit
onskviird, da utslaget kan skifta beroende
pi vilken forsamling som viljes, men dir
tillgingen pa material varit bestimmande.

En huvudpunkt i forf:s framstillning ar
att nyevangelismens kyrkokritik har sin
rot i dess i forhallande till Svenska kyrkan
annorlunda kyrkobegrepp. Redan inled-
ningsvis framhaller han siledes, att det
var ett nytt kyrkobegrepp som bar upp
nyevangelismen och att det alltsi »var
tva olika kyrkouppfattningar som méttes»
(s. 14). Oppositionen mot pristerna har
pé samma sitt sin rot i »det avvikande
kyrkobegreppet» (s. 93), vilket utgjorde
en motsats, som icke kunde overbryggas
(s. 201f.). Foreningsbandet mellan ny-
evangelismens foretradare och dissenters
framstiilles sasom deras gemensamma fran
Svenska kyrkan avvikande kyrkobegrepp
(s. 182). Utvecklingen under 1870-talet
mot frikvrkobildning befor enligt forf.
pd att »den waldenstromska riktningen
drog ut konsekvenserna av sin kyrkosyn»
(s. 190). Ocksa nattvardsféreningarna fram-
star sasom uttryck for denna kyrkosvn
(s. 257).

Sikert har forf. hir ritt i sitt stindiga
understyrkande av den primiéra roll som
kvrkouppfattningen spelat i motsittningen
mellan nyevangelismen och Svenska kyr-
kan. Skillnaden poingteras ytterligare, da
det visar sig att det finns uppenbara pa-
ralleller mellan nyevangelismens idéer om
kvrkan och den kyrkosyn som har sin ur-
sprungliga hemort i de reformerta kyr-

korna. Det idr frimst frin den skotska
frikyrkan som nyevangelismen fatt sina
impulser betriffande kyrkouppfattningen.
Associationstankens plats i detta samman-
hang belyses inte minst av termen »natt-
vardsférening», som i viss man ger stod
it bruket av den omdiskuterade termen
foreningskyrka.

Enligt forf. var kyrkokritiken ursprung-
lig i nyevangelismen och orsaken dirtill
ligger enligt honom i dess kyrkobegrepp.
Det var ocksd detta som gjorde det oméj-
ligt att, om man ville vara konsekvent,
dirmed forena kravet pi& evangelisk-
luthersk lirogrund. Hirav forklaras siker-
ligen den egendomliga spdnningen mellan
den tidigare nyevangelismens hidvdade
kyrkolojalitet och dess samtidiga illojala
kyrkokritik.

Eftersom kyrkobegreppet och dédrmed
forsamlingsuppfattningen intar en sa cen-
tral plats i undersokningen, hade det si-
kert varit till batnad, om forf. gjort dem
till foremal for en mera samlad framstill-
ning som bakgrund till den fortsatta ut-
redningen om vad som blev det praktiska
resultatet. Framstillningen skulle ha vun-
nit i klarhet, om forf. alltsd tecknat ny-
evangelismens kyrkobegrepp och dess be-
roende av reformert tradition. Ytterligare
relief skulle framstillningen erballit, om
forf. till detta fogat en framstillning om
den svenska kyrkans kyrkouppfattning och
det delade laget vid tolkningen av CA 7,
dir forf. direkt kunnat anknyta till G.
Auléns framstillning i Till belysning af
den lutherska kyrkoidén, 1912. I olika
sammanhang kommer férf. in pi dessa
frigor dock utan att ge en helhetsbild av
dem. Han visar hur uppsalateologerna
stod nyevangelismen néra liksom hur den
lundensiska hogkyrkligheten foretradde en
annan uppfattning. Nir det giller be-
svarandet av frigorna om varfor prister
medverkat i nyevangelismen eller varfor
denna fick si olika ingang i skilda delar
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av landet hade en utredning om kvrko-
begreppet inom Svenska kyrkan siikert
kunnat ge vigledning.

Ur formell och metodisk synpunkt —
killanvindning, citering etc. — kiinneteck-
nas arbetet i stort sett av noggrannhet och
tillforlitlighet. En viss tveksamhet erfar
man ibland infér forf:s bruk av primira
och sekundiira killor bredvid varandra,
dir direktcitat frin senare tid ndgon ging
anviindes jamsides med samtida killmate-
rial. Lasaren fir siledes intrycket, att det
ir W. Rudins eget uttalande, som anfores
om invigningen av EFS:s gudstjinstlokal
1868 (s. 86 f.), medan det i sjilva verket
dr ett citat ur sonens levnadsteckning
1921. Sin uppfattning har emellertid Ru-
din sjdlv lite annorlunda redovisat i sina
levnadsteckningar II s. 20 (T 1 gd 17,
SSA). Samma sak giller forf:s teckning av
forhallandena inom 1870, dir direktcitat
ur D. Nyvalls framstillning 1929 stilles
bredvid samtida primérmaterial fran T. N.
Hasselquist. Att forf. i samtliga fall nog-
grant angivit varur citat hiimtats behéver
kanske inte papekas.

Ur metodisk synpunkt synes mig ocksa
otillfredsstillande att forf. pd ett par stil-
len anvinder material frin olika ar eller
perioder i ett och samma sammanhang.
P. P. Waldenstroms mirkliga forslag 1871,
att pristerna skulle utéva viss kontroll
over kolportérerna, belyser forf. med ma-
terial om provinsombudens uppgifter frin
1862. Det officiella dokumentet om pro-
vinsombudens uppgifter, nimligen kallel-
sebrevet trycktes fr. 0. m. 1868 i arsberiit-
telsen och finns alltsi med de indringar
som vidtagits sedan 1862 tryckt i arsberiit-
telsen for 1871. Hirtill kommer att forf.
hir blandat samman reseombuden och
provinsombuden. Kolportérsutskottets re-
kommendation vid behandlingen av Wal-
denstroms forslag gick ut pa att rese-
ombuden, som 1871 var dtta till antalet
och endast utgjordes av de ledande miin-
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nen inom EFS, skulle svara fb'r'uppsikten
over kolportorerna.

I kap. om den senare nyevangelismens
kvrkokritik, d.v.s. perioden efter 1878,
anfor forf. pd samma sitt betriffande
kvrkotuktsfrigan material frén aren 1857,
1858 och 1861 jimsides med killor fran
1880. A s. 109 anfor forf. en art. »Kyrko-
motestankar» publicerad i Wiktaren 1868.
Det efterfoljande citatet dr emellertid
himtat ur en gentemot tidningen kritisk
insiindare i samma tidning ar 1859 och
alltsi €] representativt for tidningen ej
heller for synen 1868.

Forf:s karakteristik av Wiiktaren sisom
ett sprakror for nyevangelismen enkanner-
ligen EFS (se t. ex. s. 94, 108, 111, 143)
kan ifrigasiittas. Redan frin bérjan intog
Wiiktaren en avvaktande hillning gent-
emot EFS (se anmilan i Wiiktaren 1856
12/8 nr 64). EFS & sin sida forklarade i
protokollet 28/4 1870 § 2, att dess sty-
relse icke kinde sig solidarisk med Wik-
taren.

Ur vetenskaplig synpunkt har Sven
Gustafssons undersokning om Nyevange-
lismens kyrkokritik sitt stora virde inte
bara diri att forf. dragit fram och pre-
senterat ett tidigare niistan helt obeaktat
och forbisett material utan ocksi diri att
han stillt problemet varfér utvecklingen
sd sminingom ledde till 1870-talets splitt-
ring. Inte minst genom sitt nya killmate-
rial har forf. ocksd kunnat stilla proble-
met annorlunda in vad man tidigare gjort.
Han har med sitt arbete limnat ett viktigt
bidrag till den samlande skildring av
viickelserorelsen utifrin idé-, kyrko- och
socialhistoriska utgingspunkter som blir
mojlig att skriva forst efter en rad detalj-
undersokningar av samma karaktir som
denna.
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