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RAGNAR BRING

En kultursyntesens teologi

Ndgra drag ur lundensiskt teologiskt tankande 1862-1912.1

Den siste maj 1912 forrittade den teologiska fakulteten i Lund sin forsta
promotion av doktorer efter avlagda prov — tidigare hade teologie doktorer
utnéimnts av konungen. Tre av dem, som mottog doktorsvirdigheten 1912, blev
1962 jubeldoktorer i Lund.?

Detta jubileum kan foranleda en kort aterblick pa nigra sidor av teologiska
fakultetens i Lund verksamhet under halvseklet nirmast fore denna dess forsta
teologiska doktorspromotion efter ny ordning, alltsi under tiden 1862—1912.
Tyngden i ett vetenskapligt arbete ligger vil alltid i den enskilde forskarens
undersokningar pé sitt specialgebit. Att folja dessa dr emellertid hir omédjligt.
I stillet ma i korthet erinras om négra av de idéer, som man forde fram i allméin
debatt under nimnda tid. Vi forsatter oss alltsd forst ett sekel tillbaka, till den
fakultet, som kallats »den stora fakulteten».?

Om man skulle vilja begagna ett slagord, som innehdller nigra av de stri-
vanden, som var typiska for denna fakultet, kunde man ta ordet »kultursyntes».
Man sokte en enhet mellan tro och vetande, mellan auktoritet och frihet, mellan
den kristna traditionen och filosofi; man sokte en gemensam grund for olika
sidor av universitetsbildningen. Man grubblade dven 6ver vilka band som i sista
hand holl samman samfundet. Idéer, som syntes vilja rubba de virden, som
priglat det svenska samhillet och springa dess enhet, hade forts fram med
styrka. Tidens frihetsidéer, vari tankar fran franska revolutionen sammansmilte
med drommen om Amerika, frihetslandet i Viister, syntes i behov av ett grundligt
genomtinkande, om de inte skulle springa samfundets grundvalar. For den
teologiska fakulteten var detta sirskilt nddvindigt, ty den individualistiska
stromningen pé det kyrkliga omrédet innebar tendenser att uppldsa den svenska
enhetskyrkan och ersitta den med sekter eller trossamfund, for vilka individuella
upplevelser lag till grund. En miktig vig av religiosa individualistiska idéer,
som brét mot den #rvda synen pa kyrka, tro och liv, hade strémmat in over

! Promotionsforelisning i Lund 1962.

* Dessa voro Lektorn Adolf Ahlberg, Generaldirektéren Otto Holmdahl och Professorn Joh.
Lindblom.

* Jfr hirtill fraimst Erik Wallgren, Individen och samfundet, Lund 1959, samt R. Bring,
Swensk kyrkotidnings teologi (denna tidskr. 1959, sid. 153 ff.).
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Sverige frin de reformerta linderna i vister. Dessa syntes dven kunna ifriga-
sitta fakultetens vetenskapliga strivanden vid ett universitet; de lade mer vikt
vid lararnas personliga religiosa tro och hallning &n vid deras vetenskap. Fran
allmidnvetenskapliga synpunkt syntes det ocksd onskvart att anknyta teologien
och dess studium till den tidens vetenskapliga system.

P4 1830-talet hade den teologiska fakulteten i Lund arbetat med ett stort
reformprogram, som avsdg att fornya studiet efter moderna idéer. Sirskilt
gillde det att forbinda det teologiska arbetet med den vetenskapliga diskussionen
och det allménna kulturlivet. Personligheter som kantianen Martin Eric Ahlman,
Schleiermacherlirjungen Henric Reuterdahl och den politiskt liberale Johan
Henrik Thomander gjorde da fakulteten beromd. Da man i denna fakultet
proklamerade forskningens frihet och sokte utarbeta en metod, som gav uttryck
it det vetenskapliga sanningskravet, var det ocksa teologiens vetenskapliga for-
nyelse, man pé olika vigar efterstrivade. P4 50- och 60-talen samlades fakul-
tetens medlemmar omkring uppgiften att finna en kultursyntes. Man sokte nu
ett enhetligt bildningsideal for universitetets liv, som kunde sammanhalla skilda
vetenskaper och de olika uppgifter, som universitetet ansigs ha. Och man sokte
en syntes, som pa naturligt sitt kunde forbinda individ och samfund.

For 100 ar sedan, alltsa 1862, representerades »Stora fakultetens» systematisk-
teologiska strivanden nérmast av professorn Wilhelm Flensburg, vilken senare
blev prokansler och biskop i Lund.* Fér att forstd hans synpunkter ér det
emellertid nodvindigt att ta héinsyn till det inflytande, som Hegel utévade i
Lund under forra seklet.

I Lund var i sjilva verket bade liberala och konservativa universitetsmin och
studenter for 100 ar sedan — och flera decennier framat — starkt paverkade av
Hegel. Tvenne riktningar, en liberal-individualistisk, och en mer konservativ,
kan urskiljas i Lund vid seklets mitt. Den forra har sirskilt omhuldat traditionen
frdn den unge Tegnérs och Hirbargets tid och understrukit de tendenser diir-
ifrdn, som kunde tolkas i riktning mot kultur- och utvecklingsoptimism. Man
forband bland akademiker och i vissa studentkretsar liberal frihetsidealism med
populariserad vinster-hegelianism, stundom ocksd med en fran franska revolu-
tionen inspirerad anti-klerikalism.

Men om inom denna riktning vinster-hegelianismen blev en inspirerande
kraft, blev vid seklets mitt hegelinflytandet nistan dnnu starkare inom den

* I den »stora fakultetens> sprdkror Swensk kyrkotidning (ingiende behandlad av E. Wall-
gren i hans ovan anf. arbete) var de mest tongivande skribenterna (utom Flensburg) E. G.
Bring, vilken dock redan 1861 blev utnémnd till biskop i Linkoping och alltsd 1862 redan
limnat Lund, samt A. N. Sundberg. Den senare blev biskop i Karlstad 1864 och limnade d3
Lund. Flensburg kom att stanna i Lund, frdn 1865 som biskop.
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konservativa riktningen bland en del humanister. Dessa foretridde hoger-
hegelianismen.

Teologerna ville i allménhet inte helt ansluta sig till nagon av dessa rikt-
ningar, om #n deras allminna intentioner, och sirskilt deras motsats till de
reformerta sektinflytandena inom vickelserdrelserna, nirmast forde dem nira
ett slags hoger-hegelianism; standigt beholls emellertid avstandet till vissa sidor
hos Hegel genom en aterkommande kritik. Hegels tinkande syntes emellertid
bist ligga den filosofiska grunden till en sddan kultursyntes, som man efter-
striivade.

Inflytandet fran Hegel var lingt mer djupgaende och varaktigt i Lund in i
Uppsala. Dir stod Hegel hogt i ropet under en kort period, pa 1840-talet, men
helt snart tringdes han dir undan av Bostrom. D& man nu studerar idéstrém-
ningarna i Lund och Uppsala, dr det pafallande, att manga tankelinjer har
liknande struktur, men stindigt ar ocksd en viss skillnad fornimbar. Och man
synes sa starkt ha kint denna, att man sillan hénvisar till varandra. Trots
frinvaron av hénvisningar till uppsaliensiskt tinkande, dr det emellertid latt
att hos lundensarna igenkinna sliktskapen med t.ex. vissa tankar i Geijers
tidigare skrifter. Tankar sisom den for romantiken typiska organismtanken ut-
nyttjades ocksd sirskilt. I forhallande till Bostrom féreligger daremot en karak-
teristisk olikhet, i det att man inom Lundafakulteten icke delade den form av
statskyrkotanke, som denne forde fram. Man ville inte vara med om att staten
sjalv kunde fungera som kyrka. Men man reagerade dven mot det beroende av
reformert individualism, som teologiska fakulteten i Uppsala trots all bostromia-
nism ocksd visade. Diremot stod teologerna i Lund ndra Martensen i Kopen-
hamn. Denne stodde sig ju ocksa pa Hegel och sokte sammanfora allt av virde
i en totalaskidning, vari kristendomen var centrum. For teologerna i Lund
framstod Hegel som en protestantismens filosof, fri frin medeltidens asketiska
syn och i stind att belysa vissa sidor i en protestantisk teologi. Reformationen
ansags ha medfort, att ingen yttre makt, ingen kyrka eller tradition fick under-
kuva den enskilde. S& menade man sig ge individualismen den ratt, som tillkom
denna. Diremot ansig man, att den form, som individualismen fatt inom de
reformerta sekterna, maste betyda ett underkinnande av samfundets ritt. Man
méste emot detta visa, att individens berittigade krav blott kunde tillfreds-
stillas pa ritt sitt genom att han infogades i samfundet. 5S4 blev grundtanken
den, att det gillde att finna den ritta balansen mellan individens intressen och
samhillets berittigade krav. Den kyrkohistoriska syn, man forde fram, innebar
att reformationen betydde den ritta mitten mellan den katolska auktoritets-
tanken och de reformerta sekternas betonande av den enskilda individens sam-
vete. Motsatsstillningen till den framtringande politiska och religiésa individua-



140 RAGNAR BRING

lismen och sirskilt till reformert paverkade riktningar inom och utom svenska
kyrkan har gjort, att foretridarna for dessa uppfattade fakulteten sisom ensidigt
ortodox eller rentav katolicerande och reaktionir, och denna bild har ocksi
formedlats till efterviirlden.

Riktigt &r, att de lundensiska teologerna sokte tillgodogéra sig de virden och
sanningar, som man fann foreligga i traditionen frdn den lutherska ortodoxien.
Men man ville férdjupa forstielsen for dessas innebdrd och framstilla dem pa
ett sitt, som bittre dn tidigare uttryckte den kristna trons innehall och som
samtidigt visade, hur detta forhdll sig till andra vetenskaper, sérskilt filosofien.
Man var inte ndjd med det beroende av upplysningstidens idéer och av Kants
filosofi, som tidigare teologer visat, och man gav sig darfor djirvt i kast med den
da moderna hegelianismen, trots att de dldre teologerna stod fraimmande darfor
och trots att denna i vinsterhegelianismens form genom Strauss framtritt pa
ett for méanga teologer hogst betinkligt sitt.

D& man anknét till hegelianismen tog man vara pd de moment ddri, som
syntes kunna bidraga till en losning av den fraga, som d3, under den fram-
stormande individualismens tid, syntes sirskilt aktuell, ndmligen fragan om
samfundets ritt och ansprdk i forhdllande till individens. Med de hegelska
intentionerna férband man en speciell utformning av den inom romantiken
vanliga organismtanken. Medels denna sokte man ritt avviga auktoritet och
frihet. Dirvid maste emellertid samfundet siittas i forsta rummet, da individen
blott inom detta tinktes kunna vederborligen utvecklas. Som lemmar i en kropp
— med ett modernare uttryck: som celler i en levande organism — kunde indivi-
derna fullgéra sin bestimmelse blott i helheten, i organismen. Blott si kunde
ocksd, menade man, individen fa en ritt frihet, under det att ett krav pa frihet
med bortseende frin gemenskapen maste urarta i sjilvsvild och godtycke. Mot
sddana teorier, som grundade samhillet pa enskildas eller associationers privata
intressen och askiadningar framlade man en motiverad kritik. Samvetets ritta och
fulla innebord vore inte blott subjektiva ingivelser eller kinslor. Mot individens
subjektiva samvetsansprik madste man enligt lundateologerna stilla ett ritts-
medvetande for sjilva samfundets del, ett slags »samfundssamvete», ett med-
vetande om ansvar for samhillets intressen och behov. De etiska kraven hade
sitt rdtta ursprung i gemenskapssituationen, icke blott i den enskildes kinsla.

Den antydda uppfattningen kunde direkt tillimpas i friga om forhallandet
mellan stat och kyrka. Hir forde man fram organismtanken och individens
naturliga tillhérighet till kyrkan liksom till staten, oberoende av eget val. Medan
sekterna avskilde den kristne frin kulturlivet, ville man lita detta komma till
sin ratt genom att det forbands med de virden, som oppet eller latent 1ag inne-
slutna i traditionen frin reformationen. Den kultursyntes man efterstrivade
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hade da emellertid sisom forutsittning, att den lutherska reformationen innehsll
sanningar och virden, som var behovliga fér bade individen och den minskliga
gemenskapen som helhet, samfundet. Stat och kyrka kom da att hora samman
s& intimt, att staten utan kyrkan skulle forlora sin sjil. Enhetskyrkans gamla
ideal, som varit barande langa tider, sammanhérde for detta tinkande med
tanken pa en kultursyntes, vilken ocksi inneslot tanken pi bildningens grund
och inre enhet. Kyrkan vore inte en grupp individer, som tinkte och upplevde
pad likartat sitt. I stillet vore badde kyrkan och staten samfundsformer, som
ménniskan var skapad att tillhora, vilka vixlande 4sikter hon in hade, samfund
som tjinade hogre mal — i sista hand angav, menade man, kyrkan malet ocksa
for staten genom att gora denna till en gemenskap i omsesidigt tjanande.’
Kritik av denna &skidning framstilldes frin den politiskt radikala individua-
lismens sida, men allra mest av representanterna for vickelsereligiositeten och
sekterna. Den nistan paradoxala situationen intriffade da, att de kretsar dir
bildningens virden inte uppskattades och dér man ville skilja ut sig fran kultur-
virlden i konventiklar, kom att for liberala kulturkretsar framsti som mer fram-
stegsvinliga #n den lundensiska fakultetens hivdande av kultursyntesens och
universitetsbildningens ideal. En orsak till att opinionen s& foéga forstod inten-
tionerna i lundensarnas idéer kan emellertid ha varit, att fakulteten visade en
svaghet, som ofta utmirkt akademisk spekulation, ndmligen den, att teorierna
verkade frimmande for det praktiska livet. Dessa teologiska samfundsteoretiker
kan inte heller frankiinnas en bristande kontakt med den snabba ekonomiska
utvecklingen och de helt nya sociala krav, som denna maste stilla. Den bris-
tande framsyntheten i socialt avseende kom lundensarna att anknyta sina teorier
till den gamla trestindsliran, och d& de ndrmast tillimpade sina teorier pa
agrarsamhiillets struktur, blev de i utforandet av sina tankegingar bundna vid
di dn bestiende agrara och patriarkaliska samfundsformer. De liberala idéerna
hade sin materiella basis i de anglosachsiska landernas mer utvecklade industria-
lism och dirmed sammanhingande ekonomiska system. Hos oss var alltjimt
agrarsamhillet i ratt stor utstrickning forhirskande, och utifran dettas forut-

* Egendomligt dr att ge akt pa att den konflikt, som »den stora fakulteten» kom in i, d& den
sokte betona samfundets ritt gentemot ett ensidigt betonande av individens intressen och
rittigheter, egentligen forde dess stindpunkt nidrmare en sidan uppfattning av férhallandet
mellan individ och samfund, som senare socialdemokratien féretridde, 4n en av anglosachsiskt
frikyrkotinkande péverkad liberalism. Inom socialdemokratien i Sverige viinde man sig ju
ocksd inte bara emot kapitalismens individualism utan éver huvud emot det liberala ideal,
som pé alla omraden ville ta sin utgdngspunkt i den enskildes upplevelser och vilja till sjilv-
hivdelse. Oppositionen mot varje statskyrkotanke &r ju ocksd ett utslag av liberalismens (av
den reformerta sekterismen paverkade) tinkande, under det att man frin socialistisk stand-
punkt néippeligen kommer dit. Detta genomskidade Arthur Engberg klart (jfr denna tidskr.
1952, sid. 85, och S. Kjéllerstroms artikel i Svensk tidskrift 1945, sid. 320 {£.).
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sittningar tinkte teologerna i alltfor hog grad, varigenom de fordes in i ett
sakligt sett konservativt betraktelsesitt. De liberala individualisternas askadning
visade sig bittre passa samman med den framviixande industrialismen.

Det vore intressant att folja idébrytningarna fram till 1912, alltsa till fakul-
tetens stillning for 50 ar sedan, da faktiskt en ny tid med nya ansatser och
idéer borjade. Hir kan dock blott nigra erinringar goras om ett par sérskilt
kinda namn. — Den s.k. stora fakultetens idéer fordes vidare bl a. av den
originelle kyrkohistorikern Carl Olbers, vilken ocksd byggde pd Hegels grund;
Olbers hyllade en stringt objektiv dmbetssyn och stod sirskilt avvisande till
reformerta sekttendenser. En honom mycket olik lirjunge till den stora fakul-
teten var Gottfrid Billing, vilken sjilv starkt markerade sitt frimlingskap for
all spekulativ filosofi. Han hade i sin ungdom upplevt styrkan i vickelsekristen-
domen i sin nordskinska hembygd och hade stérre forstielse for denna in
Olbers. Som professor var han en utomordentlig pedagog. Som biskop forband
han i sitt visen typen av en enkel och praktiskt tinkande skaning med drag
av en bdde fast och smidig politiker. Han hade en stark forankring i det gamla
samhiillet och en viss svdrighet att forstd det nya, dock mindre sociala behov
och onskningar, for vilka han kunde ha en forvénande stor uppskattning, 4n
den ideologiska radikalismen. Mot en sidan stod han si frimmande, att det
nigon géng paverkade hans girning som prokansler. Eljest kunde han vil upp-
skatta meningsmotstandare som personer och dgde humorns umgingeskonst.

Ar 1911 dog en kind och i Lund oerhért beundrad och avhallen teolog, nim-
ligen professorn och domprosten Pehr Eklund, som siirskilt genom sitt personliga
inflytande pa en stor skara lirjungar linge hade en icke ringa betydelse. Med
rotter i det gamla betecknade han i viss man en Gvergang till en liberal
teologi, i Lund representerad av tvenne till ursprung och liggning olika men i
allménna mal stindigt samverkande fakultetsmedlemmar, niamligen professo-
rerna Magnus Pfannenstill och Sven Herner; dessa var lirjungar till Pehr Eklund
men gick senare egna vigar. De hade helt limnat Hegel men sokte pd nytt sitt
forbinda den kristna traditionen med den nya tidens tinkande, fér Pfannenstills
del inte minst med det naturvetenskapliga. Strivan efter en kultursyntes gick
stundom sd langt, att man efterat kunnat gora gillande, att Pfannenstill for
mycket likstillt kristendomens innehdll med den tidens tinkesitt och si ut-
jimnat det element av anstot och irrationalitet, som man menade inte kunde
borttagas frin det kristna evangeliet. Pfannenstill stod i teologiskt avseende
ndra Marburgerteologen Wilhelm Herrmann, vilkens arbeten (sérskilt hans
»Etik») under forra delen av detta sekel allmint studerades bade i Lund
och Uppsala; pd sistnimnda stillet holl Einar Billing beromda foreldsningar
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ddrover. — Intressant ér att iakttaga de liberala Lundateologernas forhallande
till den radikala och politiskt liberala strémningen i Lund. Inom denna fanns
olika tendenser; med somliga fann man sig befryndad, mot andra polemiserade
man. I de berdmda religionsdebatterna i Lund konfronterades gammalt och
nytt, och dhorarna fick forsdka prova allt och behalla det bista. Ménga tankar
inom den radikala idealismen kinde man sig pa liberalt teologiskt hall kunna
anknyta till. De liberala teologerna polemiserade 4 ena sidan mot de konser-
vativa teologerna och & andra sidan mot alla, som ville helt avvisa en kristen
syn. Man var ofta sympatiskt instilld till nya sociala strémningar, om det dn
visade sig svart att finna en med de radikala gemensam ideologisk grund for
det sociala tankandet. De liberala teologerna ivrade alltid sirskilt for oberoende
av varje konfessionellt och kinslomissigt bestimt inflytande over forskaren.
Fast de i mycket tinkte annorlunda &n de bland deras foretridare, som 50 ar
tidigare grundat kultursyntesen pa Hegels filosofi, fanns den likheten mellan
dessa riktningar, att de bdda ansig att forskningens frihet och férbindelsen
mellan kultur och kristen tradition bist frimjades genom att alltid de teologiska
fakulteterna skulle vara knutna vid statsuniversiteten. Blott sé kunde forsk-
ningens frihet och oberoende av patryckningar fran religiosa gruppbildningar
bli sikrad. »Menighetsfakulteter» vore enligt deras mening en olycka. Dessa
liberala teologer var ocksd absoluta motstindare till slagordet om kyrkans skil-
jande fran staten. En sddan skilsmissa skulle, menade de, blott skada mojlig-
heterna for en kultursyntes och befordra obskurantism i kyrkolivet, vilket inte
vore ett intresse for staten. Det vore tvirtom ett statsintresse att hélla den
religiosa kulturen hogt.®

Till slut mé pépekas, att en utgangspunkt for flera olika teologiska forsok att
na en kultursyntes varit den forskningens frihet, som manifesterades vid refor-
mationen, vilken ju borjade vid ett universitet genom att en enskild professor
kom fram till revolutionerande resultat vid sina forskningar i bibeln. Under

¢ De sista femtio arens teologiska utveckling i Lund ligger oss delvis sa niira, att det ibland
kan vara svart att fi det ritta historiska perspektivet pA den. — Aulén, som frin och med
1914 verkade som professor i Lund, borjade sitt arbete i ett lige, didr han fann bide den
liberala och den konservativa teologien otillfredsstillande. Delvis i linje med Einar Billing,
som forbundit arvet frin »den stora fakulteten» med nya tankar, i vilka teologien infordes i
den innevarande tidens kulturella problemlige, forde Aulén fram en ny syn pd forsoningen
som ett drama, dir Kristus var segerherren. Den dynamisk-dramatiska synen pi Guds hand-
lande i historien blev en inspirerande tanke inom den teologi, som efter det forsta virldskriget
bérjade finna sin form i Lund. Mirklig #r den anknytning till den ildre »Lundateologiens,
som forelag redan genom Einar Billing, vilken hade sina rotter i sitt fidernehems fromhet
(hans moder, som han alltid stod niira, var dotter till E. G. Bring), och framférallt genom
Auléns studier i och intresse for den »stora fakultetens» teologi, ett intresse som tog sig
uttryck i flera skrifter, genom vilka hans senare teologi grundlades.
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medeltiden hade kulturens enhet haft sisom grund en antagen metafysisk san-
ning, en sacra doctrina, som forelig firdig och som det gillde att acceptera,
personligt tilligna sig och kommentera. En sidan fardig sanning sdsom grund
for bildningens enhet omdiliggjordes egentligen vid reformationen. 1800-talets
filosofiska system syntes en tid bjuda en ny mojlighet for en kultursyntes genom
stora spekulativa system. Sedan i vara dagar savil filosofi som teologi blivit
specialvetenskaper (eller en serie specialvetenskaper), gor icke teologien ansprak
pa att grunda en kultursyntes genom nagon anslutning till spekulativa system.
Detta betyder dock inte en isolering av teologien eller ett uppgivande av alla
strivanden efter en kultursyntes. Teologien &r ocksd som specialvetenskap med
tusen band forbunden med andra vetenskaper. Den kultursyntes, som alltjamt
maste sokas, kan emellertid icke grundas pa vare sig ett hegelskt eller nagot
annat firdigt system. Den méste fa fritt vixa fram genom samarbete mellan
olika vetenskaper. Ett sadant maste alltid finnas, och ett mer omfattande sam-
arbete far som mal bildningens och kulturens enhet. Men detta forutsitter
emellertid alltid en 6dmjukhet, som omojliggor varje absolutifierande av den
egna standpunkten och egna snidva synpunkter, en 6dmjukhet som kriver ett
oppet sinne for nya vyer och nya mdjligheter att tinka. Teologien har sirskild
anledning att fista uppmirksamheten pé relativiteten i sidana normer och
tankesitt, vilka eljest litt absolutifieras, och pad de drag hos ménniskan och i
livet, som inte alltfor enkelt kan rationaliseras, om icke en viktig sida av var
tillvaro skall undanskymmas. Alla maste emellertid ha blicken oppen framat
mot en enhet i tinkande, bildning och kultur, en enhet, som icke betyder lik-
riktning utan en gemenskap, dér olikheter i tinkesitt och erfarenheter blir en
rikedom mer dn en splittring och dir likheten mellan minniskor accentueras
genom medvetandet om det relativa i var olika utrustning, i skilda naturliga
givor, i tinkesitt och virderingar. De firdiga systemen kan ge en skenbar
enhet. Det fria sokandet efter sanningen under samarbete, med 6ppen blick for
andras synpunkter, synes mer ansprakslost men kan dock visa en sikrare vig
fram mot den kultursyntes, som ocksd kan foérbinda gamla virden och en ned-
arvd tro med nya forskningsresultat.
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SVEN KJOLLERSTROM

Nattvardsgang och hogmissa i Lunds domkyrka.*

angt innan Lunds domkyrka borjade byggas, hade den for medeltidskyrkan
Lgrundl'aggande uppfattningen om atskillnaden mellan prister och lekmin
slagit igenom och blivit en forhirskande princip. Denna blev ocksa bestimmande
for sarskilt domkyrkornas byggnad och arkitektoniska utformning. Koret med
hogaltaret langst fram i absiden var en kyrka for sig, avsedd for pristerna och
deras gudstjinster. Fran menighetens kyrka var denna pristkyrka skild genom
lektoriemuren. Lekmiinnens altare hade sin plats i linghuset. Vid detta altare
mottog lekménnen Herrans nattvard. Den hogmassa, som hir forrittades av
stadens kyrkoherde, var naturligtvis enklare dn den som forrittades i koret. Den
var icke heller undantagslost en forsamlingens kommunionmissa. Sedan den
obligatoriska bikten 1215 inskridnkts till minst en gang om aret, forlades kom-
munionen framst till pask. Lekmiinnen gick till skrift under fastan och kommu-
nicerade vid pask. Denna praxis ledde sirskilt i stiderna till en anhopning av
kommunikanter, framfér allt vid pask, men @ven vid de andra stora hogtiderna.
Anhopningen av nattvardsgister och de stringa bestimmelserna om fasta fore
nattvardens mottagande ledde till att den tidiga méssa, som sedan 1100-talet
firades i katedralkyrkorna vid de stora hogtiderna, blev den egentliga kom-
munionmissan. Denna missa kallades i Tyskland »Frithmesse», i Danmark
»frohmesse», i Sverige nagon ging »fOrmissa» men oftast »forsta missa» och
pa latin »prima missa». Denna kommunionmissa, som ursprungligen var avsedd
for klena och alderstigna personer, blev med tiden allt vanligare i stiderna och
var den egentliga kommunionmissan. Det var lekmén, borgmistare och rad
i de under senmedeltiden framvixande stiderna, som yrkade pa en tidig kom-
munionmiissa, skild fran den sondagliga hogmissan. Denna missa, som jag i
det foljande kallar »skriftermdlsmiissa», var under medeltiden sikerligen en
ganska enkel miissa, forrittad av nagon kaplan och icke av stadens kyrkoherde.
Troligen ingick i denna missa bade predikan och sdng pad modersmalet.
Reformationen innebar en genomgripande foréindring i bade kyrko- och guds-
tjanstliv for staden Lund. Staden blev en forsamling; arkebiskopens och dom-
kapitlets kyrka blev forsamlingskyrka. Koret med hogaltaret avstingdes fran
gudstjanstbruk; lekmannaaltaret i langhuset blev hogaltare. I den nedre delen
av kyrkan samlades, skriver pa 1580-talet sedermera biskopen Mogens Madsen,
»tota ecclesia», hela forsamlingen, eller »evangelii doctores et horum auditores».

® Oration vid pristmitet i Lund innevarande r.
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Hir utdelades sondagar och onsdagar liksom i Gvriga danska stider Herrans
nattvard. I koret forrittades daremot ingen gudstjinst, »nullum sacrum». Lek-
mannakyrkan hade segrat over priistkyrkan. Frigan ir emellertid, ndr Herrans
nattvard utdelades om sondagen. I litteraturen om gudstjinsten i Lunds dom-
kyrka har man som sjilvklart utgatt fran att detta i varje fall fore 1811 resp.
1861 skedde i hogmissan. S var dock ingalunda forhallandet.

Enligt reformatorerna, de tyska lika vil som de danska och svenska, skulle
nattvardsmissa firas endast om son- och helgdagar. Detta inskiirpes bade i den
danska kyrkoordinantien (KO) av 1539 och i senare torordningar. KO medgav
emellertid som en nédfallsutviig kommunion i samband med sickendagarnas
ottesang. I Lunds domkyrka var ocksd onsdagens morgongudstjinst, som nyss
ndmndes, en kommunionmissa. Under 1600-talet blev éven fredagens gudstjinst
en nattvardsmissa. Principen om en enda miissa om son- och helgdagar visade
sig emellertid ocksd ogenomférbar. I sin kommentar till KO forklarar Sjillands
biskop Peder Palladius 1555, att i stiiderna tvingas (»coguntur») pristerna under
de tre stora hogtiderna att tidigt pd morgonen utdela nattvarden till ungdomen,
emedan alla végra att vara i kyrkan till middagen. Vid préstmotet i Lund samma
ar inskirpte biskop Niels Palladius, en broder till Peder Palladius, att atgiirden
i friga var nddvindig »propter multitudinem communicantium». Det anforda
visar, att de danska reformatorernas forsok att forvandla den medeltida »froh-
messen» till endast en »frohpredikan» hade misslyckats. Man var sedan medel-
tiden van vid att tidigt pd morgonen motta Herrans nattvard vid de stora hog-
tiderna, frimst vid pask. Och denna tradition lyckades de danska reformatorerna
icke att bryta. »Skriftermalsmissan» fortsatte, och fick genom brioderna Palla-
dius biskoplig sanktion. Liksom under medeltiden blev den den egentliga kom-
munionmissan. Annu i borjan av 1700-talet foreskrev biskopen pa Sjilland, att
altartjinst och kommunion icke skulle forrittas vid varje »frohpredikan» utan
endast den forsta dagen under de stora hogtiderna. Da skulle missan forrittas
av »overste kaplanen» och »det pa latin efter sedvanan». »Fullmissa» skulle
emellertid hallas pa son- och helgdagar, éven om ingen kommunion da igde
rum. Den medeltida »skriftermalsmiissan» vid de stora hogtiderna var alltsa pa
Sjilland i borjan av 1700-talet kvar och accepterad. Forhallandet var detsamma
i stort sett i Lunds stift. Frin Karlskrona uppges 1696, att skriftermalet »efter
det manér, som hir #r», forrittas i sakristian mellan ottesingen och hogmiis-
san. Da skrifta »de forndmsta och niistan storre delen av borgerskapet och hant-
verkarna» och motta »strax diarpa Herrans nattvard». I Ronneby gick borger-
skapet 1703 till nattvarden dels i ottesingen, dels vid veckopredikan. Vid sist-
nimnda tillfille »sker», heter det, »halv miissa fore och hel efter predikan».
Fran Landskrona uppges samtidigt, att vid hogtiderna predikas evangelium i
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ottesingen »for de manga kommunikanters skull, som d& mest infinna sig». Efter
gammal praxis forrattade prosten vid dessa hogtider hogmissa, fastin ingen
kommunion d& var bruklig. Han anvinde dven skrud »férmenandes dédrmed
pryvda hogtiden».

I borjan av 1700-talet var det stora problemet i Lunds stift uniformitetens
inférande. Grundvalen for denna var 1686 ars kyrkolag (KL). P4 nyaret 1688
foreldg denna firdig och oversiindes till rikets domkapitel. Vid de olika stiftens
pristmoten under dret 1688 genomgicks och kommenterades den nya KL. At-
skilliga bestimmelser véllade svarigheter, varfér dessa togs upp vid riksdagen
1689. Bland de manga fragorna frin Lunds stift skall hir endast en omnimnas.
Fragan l6d sa hér: »Om folket md admitteras till Herrans nattvard under otte-
singerna, som pa somliga orter, i synnerhet vid férsta dagarna pa de stora och
hoga fester: jul, pask och pingst brukligt varit.» DA allmogen pa dessa hogtider
i hogmiissan brukade frambira sitt paskoffer till pristerna och detta tog lang tid,
var »skriftermalsmissan» den ligligaste. Pristestindets svar blev foljande: Her-
rans nattvard skall »ordinarie» utdelas i hogmissan. Man medgav emellertid tva
undantag: »in casu necessitatis» och vid de tre stora hogtiderna, di nattvards-
gang kunde dga rum i ottesingen. Pristernas svar gick egentligen icke utdver
vad KL stadgade, di denna uttryckligen medgav nattvardsging i ottesingen.

Med anledning av kravet pa katekespredikningar i ottesingen i stiderna be-
girde samtidigt pristerna i samtliga stift hos Karl XTI att vid de stora hogtiderna
och de allménna bondagarna befrias fran katekespredikningar. Karl XI medgav,
att katekespredikan och katekesforhoret kunde instillas pa »de stora fester och
solenna, allminna och stora béndagar». Hirmed var »skriftermilsmédssan» i
Lunds stift riddad och kunde fortsiitta att leva vidare. Riksdagspristerna hade
forklarat, att nattvarden vid de stora hogtiderna kunde utdelas i ottesdngen, och
Kungl. Maj:t hade vid dessa tillfillen befriat pristerna frin katekespredikningar.

Sasom redan nimnts, utdelades efter reformationen Herrans nattvard i Lunds
domkyrka liksom i Gvriga danska stider iven i samband med veckogudstjins-
ten. Enligt 1539 ars KO var denna kommunion endast medgiven som en nodfalls-
utviig, ett undantag. Under 1600-talet blev det emellertid allt vanligare, att de
hogre stinden familjevismel'lér hushallsvis kommunicerade i veckogudstjansten.
Denna praxis erholl officiellt stod genom foljande bestammelse i 1686 ars KL:
»Begir ndgon att ga sirskilt till skrift och for viktiga orsakers skull samma dag
att anamma Herrans hogvordiga nattvard, skall det icke vigras.» Hérmed hade
KL sanktionerat enskild skrift och privat nattvardsging. Bakom denna bestim-
melse stod lekmiinnen. P4 #rkebiskop Svebilius’ initiativ hade emellertid orden
»for hogviktiga orsakers skull» tillfogats.

Efter KL:s tillkomst var alltsi situationen i Lunds stift denna: Nattvarden -
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skulle »ordinarie» utdelas i séndagens hogmiissa. »Skriftermélsmissan» var till-
laten vid de stora hogtiderna. Privat skriftermél och privat nattvardsgang var
tilliten »for viktiga orsakers skull», alltsi som ett undantag.

Det skénska pristerskapets striivan gick i forsta hand ut pa att gora slut pa
adelns och &vriga stindspersoners onskan att gora nattvardsfirandet till en
privat angeligenhet och pa sé siitt undandra sig férsamlingsgemenskapen. Kyrko-
ledningen fick hirvid hjilp av Karl XII. 1699 forklarade han, att inga socken-
dagar borde utses till skriftermél eller kommunion utan endast son- och helg-
dagar. Hirmed var veckokommunionen férbjuden. Med stod av 1699 ars reso-
lution gick pristerna i Lunds stift med biskopen i spetsen till storms mot privat-
kommunionen »efter gamla danska seden». Nattvarden skulle brukas offentligt
i kyrkan.

D4 »skriftermédlsméssan» egentligen var avsedd for svaga och personer av
»ringare stind», hoppades présterna, att de »forndmare» skulle fira nattvard i
sondagens hogmissa. »Det gemena folket och tjinstefolket» kunde kommunicera
i ottesingen, framholl lundabiskopen Steuchius. En god inblick i forhallandena
i bérjan av 1700-talet far man av de uppgifter, som féreligger fran Ystad. Kyrko-
herde Lacander uppger, att vid hans dmbetstilltrade »ingen av de forndmare»
i forsamlingen »velat gi till kommunion i hégmissan». Foljden hade blivit, att
dven »de gemena och enfaldiga» avsondrat sig frin hogmissan. Kyrkoherden
hade emellertid lyckats férma »nagra forndma hus» att lata sina ungdomar, »de
yngre och friskare, som férmadde fasta och avbida tiden», att tillsammans med
»de andra av ringare stind» kommunicera i hégmaissan. Avsikten var, skrev
kyrkoherden, att dessa ungdomar genom sitt exempel skulle »hugna och till
devotion och kirlek uppvicka» den enfaldiga hopen att kommunicera i hog-
predikan eller hogmissan. Kyrkoherdens avsikt var ingalunda att avskaffa
»skriftermalsméssan». Vad han ville rada bot pa var »den osed och oordning»,
som tidigare varit i forsamlingen, att kommunionen om son- och helgdagar
»merendels» igde rum fore hogmiissan. Med rektors och skolungdomens hijalp
lyckades kyrkoherden i Ystad att d& och d& fi kommunikanter i hogmiissan. Han
antecknar emellertid i sina diarier, att han icke lyckades overtala ridmannen
att delta i den offentliga kommunionen. De flesta begirde, antecknar han resig-
nerande, att fa kommunicera i »skriftermalsmissan». Férbudet mot veckonatt-
vardsgingarna ledde nimligen i stiderna i regel till kommunion i samband med
sondagens ottesing. Anledningen till att menigheten si ogidrna kommunicerade
i hogmaissan var denna.

Enligt 1686 &rs KL skulle skriftermélet i stiderna #ga rum pa lordagen eller
dagen fére helgdag och forrittas antingen som allmiint eller privat skriftermél.
Det allménna skriftermélet skulle tydligen ske i samband med lordagens afton-
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séng, da en av botpsalmerna skulle lisas »for deras skull som ga till skrift och
avlosning». Med denna ordning var lekménnen mycket missnojda, eftersom den
skilde skriftermélet frén nattvardsgingen. Fragan togs hir i stiftet upp vid en
biskopsvisitation i Simrishamn 1760. Talan fordes av borgméstaren pa »samtliga
borgerskapets vignar». Borgmistaren patalade det olimpliga i att kommuni-
kanterna tvingades att efter skriftermalet pa lérdag viinta nirmare ett helt dygn
pd nattvardens mottagande. Skriftermal och kommunion borde foljas at, menade
han, for att icke de »heliga tankarna» skulle skingras under tiden mellan dessa
akter. Biskopen medgav, att skriftermdl och nattvardsging kunde forrittas pa
sondagsmorgon f6re hogmissans borjan. Av samma anledning begirde Karls-
hamns borgare nagot senare, att 16rdagsskriftermalet skulle flyttas till sondagen.
En sidan f6rindring medgav KL.

Frigan om den limpliga tidpunkten for skriftermalet togs upp av Kungl
Maj:t i samband med den pégdende handboksrevisionen i borjan av 1800-talet.
Med hénsyn till stidernas sociala struktur och olika samhillsgruppers intressen
och arbetsforhillanden foreskrev Kungl. Maj:t, att skriftermélet i de storre
stiderna borde forliggas varannan gang till dagen fére son- och hogtidsdagen
och i de mindre stiderna till sondagsmorgonen.

I de stdder, dir skriftermélet forlades till sondagsmorgonen, blev resultatet,
att den tidiga morgonmiissan fick en dnnu starkare stéllning. Pristerna vid Lunds
domkyrka, bland dem Schartau, uppger, att avsikten med skriftermalets forlig-
gande till sondagsmorgonen var att forsoka forma »personer av bittre stind»
att kommunicera i hogmissan. Detta resultat hade emellertid icke uppnétts.
Pastor i Malmo S:t Petri hade funnit en allmén ovilja mot nattvardens begaende
i hégmissan. Pastor i Hilsingborg befarade, att kravet pi nattvardsging i sam-
band med hégmiissa skulle leda till »tilltagande kallsinnighet for nattvardens.
I samband med inforandet av 1811 ars handbok (HB) uppmanade biskop och
domkapitel i ett cirkulir stiidernas priisterskap att pa »tjinligt sitt soka forméa
och uppmuntra de higre folkklasserna att helst vid den offentliga sondagsguds-
tjinsten begé Jesu heliga nattvard». Domkapitlet konstaterade, att nattvarden
»pd minga stillen blivit limnad blott it den enskilda andakten».

Dé Lunds domkapitel i sept. 1811 utfirdade ndmnda cirkulir, hade »skrifter-
mélsmissan» blivit mycket vanlig dven pé landsbygden i Lunds stift. Hir gick
man — »efter urgammalt bruk» — allmént till nattvarden tva eller tre ganger
om éret. Frin Haslov heter det 1688, att forsamlingens ledamoter gick till
nattvarden »tvenne resor», namligen vid pask och Mikaelitiden »efter vanlig-
heten». Som tredje termin nimnes midsommar eller hogsommaren. Redan under
1700-talets forra hilft igde kommunionen rum i »skrifterméalsméssan». Stands-
personerna gick tydligen i spetsen. Fran N. Rorum meddelas 1693, att majorskan
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Klingspor med dotter och son kommunicerade pingstdagen om morgonen. Av
stor betydelse blev Gvergingen frin enskilt skriftermal dagen fore nattvards-
gingen till det allménna skriftermalet, som enligt 1686 ars KL pa landsbygden
skulle dga rum pa son- och helgdagsmorgon, vidare fasteseden och hinsynen
till klena och &lderstigna personer. Kommunion borde ske, hette det, medan
kommunikanterna befunno sig »i sin gudliga andakt». Skriftermélet drog kom-
munionen med sig. Kommunionen i ottesingen forrittades 1736 i Veberod av
vissa orsaker och 1748 i Brikne-Hoby med »missa och sang». Av biskopamna
betecknades denna »skriftermélsmiissa» som en »osed». Kommunionen skulle
ske i hogmissan. I annat fall bleve foljden, att »fullmidssa» sillan eller aldrig
kunde forrittas. Aven om antalet kommunikanter endast var 15, borde natt-
vardsgéngen ske i hogmissan. Annu under 1800-talets senare hilft meddelade
pastor i Visseltofta, att 10 a 12 sjuka och klena kunde f4 kommunicera i sam-
band med skriftermélet, de ovriga daremot i hogmissan. Vid 1800-talets inging
var »skriftermalsmissan» tamligen allmin dven pa landsbygden i Lunds stift.
Vid 1826 ars prastméte meddelade biskop Faxe pa grundval av infordrade upp-
gifter, att nattvarden »merendels» utdelades fore hogmissan. »Ett falskt begrepp
om fastande» hindrade enligt biskopen en 6nskvird reform. J. H. Thomander
skrev 1853 s& har: »I de erovrade landskapen ... hilles pa de flesta stillen &
landsbygden endast en gang om aret ritt hdgmissa d. v. s. med nattvardsutdel-
ning forenad. I sjilva Lunds domkyrka ér ej heller nattvardsging i hogmiissan
oftare in vid konfirmanders forsta delfiende av sakramentet.»

En genomgéing av visitationsakter, misslysningshocker, sockenstimmoproto-
koll och liknande akter har gett vid handen, att Thomanders uppgift stimmer
med verkligheten. I Lunds stift och i Lunds domkyrka var kommunion i sam-
band med hégmissa ett undantag. Endast arets konfirmander kommunicerade i
hogmiissan. Den allminna kommunionen skedde i samband med skriftermalet
pa sondagsmorgonen och fére hogmissan.

D& Thomander 1853 skrev de anférda orden, hade kampen mot »skriftermals-
miissan» i hog grad intensifierats. Denna mycket péfallande aktivitet samman-
faller till tiden med den frin helt annat hall emanerande kritiken mot hela
svenska kyrkans nattvardspraxis. Aktionen mot radande praxis leddes emellertid
i Lunds stift icke av kyrkans fiender utan av biskop, domkapitel och prister
och var férmodligen riktad mot vad E. J. Ekman kallade »den vanekristendom
som statskyrkan under aratal bibringat folken».

Vid en visitation i H66r och Munkarp 1846 uppmanade domprosten Reuter-
dahl tjanstgoérande pastor att med forsamlingens goda minne forsoka flytta natt-
vardsgingarna till hogmaissan. Forsamlingarna begirde emellertid att fa forbli
vid gammal praxis och bibehalla »denna kristliga sedvana att fore nattvardens
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begaende fasta». Forutsittningen for fastan var dock, hette det, kommunion
omedelbart efter skriftermélet. Aldre personer med lang kyrkvig kunde icke utan
tara for sin hilsa fasta dnda fram pa eftermiddagen. Domkapitlet hinvisade till
gillande HB och alade pastor att upplysa forsamlingen, »att fastande fore den
heliga nattvardens begiende icke uti véar kyrka ar anbefallt eller foreskrivet».

Tio ar efter nimnda domkapitelsbeslut var Thomander biskop i Lund. P4 hans
program stod bl a.: nattvarden skall firas i samband med hogmissan. Den i
stiftet allmint forekommande »skriftermilsmissan» skulle avskaffas. Vad Tho-
manders foretrddare pad Lunds biskopsstol misslyckats med skulle nu forverk-
ligas. Kommunionen skulle skiljas fran skriftermalet och dga rum i hogmissan.
Vid sina visitationer forfiktade Thomander i forsamling efter forsamling, att
ingen avvikelse fick ske frin gillande KL och HB. Biskopen hade ocksa en
teologisk motivering for sin atgard. Nattvardens visen, framholl han, bestar i
att besegla den uppbyggelse och det trosliv, som borde vickas genom predikan
i hogmissan. Foljaktligen var det en orimlig ordning att lata det beseglande
eller kommunionen gé fore det som skulle beseglas.

Den payrkade reformen stétte emellertid praktiskt taget overallt pa motstand
i forsamlingarna. Den kunde icke heller genomféras. Vid visitationen i Lunds
domkyrkoférsamling pa varen 1858 meddelade domprosten E. G. Bring, att
nattvardsgéng anstilldes varje séndag fore hogmissan utom vid konfirmanders
torsta nattvardsgang, da kommunionen #igde rum i samband med hogmissan.
Antalet kommunikanter viixlade mellan 100 och 200. Staden hade pa 1850-talet
omkring 6500 invanare och 4500 kommunikanter om aret. Thomander férklarade,
att den i Lunds domkyrka tillimpade ordningen icke overensstimde med KL:s
foreskrifter. Tva av universitetets professorer opponerade sig mot Thomanders
krav, och man anholl att itminstone under sommarménaderna fa fira nattvard
i ottesingen; kommunionen i hogmissan stordes av de icke-kommunicerande,
hivdade man. Biskopen medgav, att sirskilda forhallanden gjorde, att det i
Lund icke var majligt med en alltfor »tvir 6vergang» till den nya ordningen.
Han foreslog darfor en kompromiss. Nattvardsgang skulle varannan sondag for-
rittas i hogmissan och varannan sondag i ottesingen, en ordning som inforts i
Halsingborg redan 1841.

Fragan om den i Lunds stift allmédnna »skriftermalsmassan» togs tydligen upp
1858 liksom sd manga ganger forut vid priastmotet. I det cirkulér, som Thoman-
der utfirdade strax efter prastmotet, dlades prasterna att folja HB. Det heter i
cirkuléret: »I de forsamlingar, dir nattvardsgéng sker fore hogmissan, anbefalles
vederborande pristerskap att, i enlighet med den ordning gillande handbok
utstakar, utdela den heliga nattvarden forst efter hogmaissogudstjinsten.» Detta
krav stotte emellertid pa ett hirdnackat motstind. Biskopen maste delvis sla
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till retritt. I mars 1859 kom ett nytt cirkulir. P4 forekommen anledning under-
riattades vederbdrande pastorsimbeten, att domkapitlet icke #gde befogenhet
att gora nagon indring i den ordning, som enligt lag och forfattning borde
iakttas vid allmin gudstjinst. Fragor rorande gudstjansten fick icke handliggas
vid sockenstimma, och sidana beslut kunde icke foéranleda nagon domkapitlets
dtgard. En kompromiss forklarade sig dock domkapitlet kunna acceptera. Dir
»enligt KL:s krav» (P) nattvardsgang varannan sondag holls efter hogmissan,
kunde forsamlingen hemstilla till domkapitlet om ritt att fi anordna nattvards-
ging utan samband med hégmaissogudstjiansten. Cirkuldret frdn mars 1859 inne-
bar alltsa, att den ordning, som éret forut inforts i Lunds domkyrka, gjorts till
norm for hela stiftet. Om forsamlingarna forlade halva antalet nattvardsgangar
till hogmissan, ansag sig domkapitlet befogat att medge forsamlingarna ritt att
bibehélla den gamla »skriftermalsmissan». I annat fall skulle férsamlingarnas
begiran icke foranleda nigon domkapitlets atgard.

1859 ars domkapitelscirkulir blev emellertid icke det sista ordet i striden
mellan biskop och domkapitel 4 ena sidan och férsamlingarna & den andra om
tiden for nattvardsgangen.

Vid den riksdag, som sammantridde p4 hosten 1859, framlades tre motioner
varav tva med yrkande pa ritt for forsamlingarna att utan domkapitlens inbland-
ning fa fatta beslut om tiden for nattvardens begaende. Motiondrerna var biskop
Bjorck i Géteborg och tva lekmin fran Lunds stift. Riksdagsmannen Nils Svens-
son fran Goinge framholl, att han skrivit sin motion pa uppmaning av sina kom-
mittenter. Motiondren framholl, att i stora forsamlingar, dir nattvardsgisternas
antal ofta uppgick till 1200 personer, medférde nattvardens utdelande i samband
med hogmissan stora oligenheter, sirskilt for personer som hade tva eller flera
mil till kyrkan. D4 skriftermalet borjade kl. 8 och hogmiissan var slut kl. 12 eller
senare, innebar detta, att nattvardsgisterna maste sitta 5 a 6 timmar i kyrkan.
Motiondren fortsiitter: »Detta forhallande intriaffar ofta under den tid av aret,
da dagarna iro korta, varfor firden till och fran kyrkan maste ske uti morker;
ar viderleken mindre gynnsam, s& hiinder ofta att de, som maste verkstilla far-
den till fots, framkomma genomvita och mindre vil forsedda med klider.»
- Motioniren hade heller icke i den Heliga skrift funnit nigra bestimmelser om
nattvardsgéng vare sig fore eller efter hogmassan. I den andra motionen hin-
. visades till biskopens och domkapitlets atgérder, som motioniren ansag obilliga.

Riksdagens lekmannastind f6ljde motionirerna. Mot pristestindet beslot riks-
dagen, »att om i nagon forsamling vid vissa tillfillen och med avseende & sir-
skilda omstidndigheter det ma anses nodvindigt, att nattvardsging anstilles &
annan tid @n i sammanhang med den allmidnna hoégmissogudstjansten, pastor
‘#ger att med forsamlingsborna ddrom dverenskomma». I cleri comitialis’ cirkuldr”
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frin riksdagen heter det om beslutet: »Hirvid anmirkes, att pristestindet for
sin del icke deltagit i detta beslut.» Kungl. Maj:t foljde emellertid lekminnen.
Den 29 jan. 1861 utfirdades den nya férordningen. Enligt denna kunde natt-
vardsgang anstillas & annan tid 4n i sammanhang med den allménna hégmiisso-
gudstjinsten. Ritten att besluta hidrom tillkom forsamlingarna. Domkapitlen
hade ingenting med saken att skaffa. Lundensisk tradition hade &n en gang
segrat pa hogsta ort.

Den nya forordningen av ar 1861 gav i Lunds stift upphov till en rad socken-
stimmobeslut. Man slog vakt kring vad man kallade »ett urgammalt bruk», en
»uraldrig och dndamalsenlig sed». P4 en del hall atergick man till »det gamla
bruket» eller som det heter frain Kivlinge: »sisom det forr hdr varit brukligt
dnda till 1858». Motiveringarna i sockenstimmoprotokollen ir férutom hinvis-
ningen till traditionen desamma: fastan, de stora avstinden, de kalla kyrkorna,
hinsynen till sjuka och dlderstigna. Att efter en ling vandring kanske genomvat
och forfrusen sitta 4 4 5 timmar i kyrkan utan mat ansigs i Kigerod menligt for
hélsan och »rent av mérdande for andakten och uppbyggelsens.

Av pristerna reserverade sig en och annan, medan andra férsokte att fa till
stind niagon form av kompromiss. I flera fall blev kompromissen, att nattvards-
gangarna under den kalla arstiden skulle ske omedelbart efter skriftermalet och
under den varmare i samband med hogmissan. Présternas 6nskan att fi en 4nd-
ring till stind &r Atminstone i vissa fall vil begriplig. Pastor i Tving uppger
1717, att gudstjinsterna under de stora hogtiderna var mycket diligt besokta.
Orsaken hirtill var, heter det, att forsamlingsborna »dricka sig fulla om hog-
tidsafton och jimvil 6ver hela helgen, varfor kan man inte drista sig att admi-
nistrera kommunion pa de tider». P. Wieselgren har antecknat, att di Peter
Weibull héllit sin forsta »skriftermalsmissa» i Horby, fann han nattvardsgiisterna
i gistgivargarden »supande och stojande». Weibull foljde sedan enligt Wiesel-
gren HB.

Trots riksdag, Kungl. Maj:t och férsamling fortsatte Thomander sin kamp mot
»skriftermalsmissan». Vid en visitation 1864 i Girdstinga och Holmby, dar
nattvardsgang »enligt forsamlingens enhilliga begiran» skedde i samband med
skriftermalet, forklarade biskopen, att KL:s foreskrift borde tjéna till »ovillkorlig
efterrittelse, savida inga sirskilda skil vore for handen, som kunde foranleda
avvikelse». Hirom borde i sa fall beslut fattas i stadgad ordning. Samma Aar
visiterade Thomander i Hilsingborg. P4 grund av tringseln i hogmissan hade
forsamlingen 1861 beslutat att aterga till den gamla ordningen och begagnade
sig allmint av denna tillitelse. Biskopen forstindigade emellertid pastor att
verkstilla distributionen »vixelvis fore och efter predikan» for att pd si sitt
»nirma sig KL:s foreskrifts.

JO — Sv. teol. kvartalskr. 1963.
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Vid sekelskiftet 1900 var ocksd »skriftermalsmissan» ritt allmint stadd pa
retur. I Caroli forsamling i Malmo var den 1854 allmin men helt bortlagd 1890.
For sjuka och aldriga personer anordnades emellertid 1890 nattvardsgang under
sockendagarna. Vid 1898 ars kyrkométe, framholl Fr. Barnekow fran Lunds
stift, att flera personer uttalat sin 6nskan, att nattvarden nu liksom forr borde
utdelas omedelbart efter skriftermélet. Barnekows uttalande ér ytterligare ett
vittnesbord om lekménnens hoga uppskattning av den gamla, medeltida »skrif-
termalsmiéssan» i Lunds stift. Detsamma fick ocksa biskop Rodhe i Géteborg
erfara, dd han i de delar av Goteborgs stift, som en gang tillhort Lunds stift,
pa 1890-talet gick till storms mot »skriftermélsmissan».

I Lunds domkyrka forblev den ordning, som Thomander inférde 1858,
gillande under den aterstiende delen av 1800-talet. Forsamlingen begirde
visserligen 1864, att de dagliga bonestunderna i domkyrkan skulle ersittas med
skriftermal och nattvardsgang i samband med onsdagens veckopredikan. Vecko-
kommunion hérde ju till traditionen i Lunds domkyrka redan pa 1580-talet. Ar
1808 hade ocksd Lunds domkapitel anhillit, att Kungl. Maj:t skulle stadfista
denna tradition. Domkapitlets begiran avslogs emellertid, och veckokommunio-
nen upphorde omkring 1850. 1864 &rs forsok att dteruppliva den gamla traditio-
nen med veckokommunion ledde forst 1898 till resultat. Detta ar infordes
nimligen nattvardsging pa lordag foretriidesvis for gamla tvd ginger under
vinterhalvaret och p& skirtorsdag. I stillet skulle nattvardsging instillas tre
sondagar under sommaren. Samma ar beslots, att skriftermél och nattvardsging
skulle hallas varannan gang i Domkyrkan och varannan ging i Allhelgonakyrkan.
Nattvardsgéngen skulle i bada kyrkorna dga rum varannan ging fére och var-
annan ging efter hogmissan. Resultatet blev »en katastrofal nedging i natt-
vardsfrekvensen»; en atergang till det gamla ansags nédvindig, varfér en modi-
fierad ordning infordes fr.o.m. ar 1900. Alternativprincipen bibeholls med natt-
vardsging i samband med higmissan eller omedelbart efter skriftermailet.
Antalet lordagsnattvardsgéngar ékades frin tva till atta. Féljande sondag skulle
»skriftermalsmissa» forrittas i Allbelgonakyrkan. Samtidigt inférdes »skrifter-
malsmissan» i Domkyrkan om langfredagen. Anordningen 1898 hade, heter det
i protokollet, »visat sig olimplig». Liksom férut forblev antalet nattvardsgiister
betydligt storre i »skriftermélsmiissan» dn i hogméassan. Vid prastmotet 1926
var situationen i Lunds domkyrka néstan exakt densamma som 100 ar tidigare.

Med undantag for konfirmandernas férsta nattvardsgdng forrittades hog-
missa med nattvardsgdng i Lunds domkyrka under ar 1926 endast en gang.
Under de gangna 25 dren hade samtidigt antalet nattvardstillfallen sjunkit med
nira ett tiotal. Kvillsnattvardsgingarna hade natt majoritet eller 15 per Aar.
Antalet »skriftermalsméssor> hade minskat med ett tiotal. Den av Thomander
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1858 inforda ordningen i Lunds domkyrka hade alltsé icke lett till onskat resultat.
Nattvardsgdng i samband med hogmissa horde 1926 liksom fore 1858 till undan-
tagen i Lunds domkyrka. Den gamla »skriftermalsméssan» hade didremot ganska
vil hiavdat sin stéllning i lundensiskt gudstjinstliv. Under aret 1940 firades den
i Domkyrkan 18 ganger. Sedan 1894 foreldg ocksa ett sérskilt ritual for natt-
vardsgudstjinst utan samband med hogmissan. Detta ritual blev pd manga
hall utgéngspunkten for 1900-talets kvillsnattvardsgangar.

Vid tiden for pristmotet i Lund 1926 hade emellertid fragan om nattvardens
stillning i gudstjénsten fatt ny aktualitet. PA méanga hall i vart land hade prak-
tiskt taget nattvarden forsvunnit ur hogmissan. De min, som pa 1920-talet ater-
upptog Thomanders kamp for nattvardsfirandets forliggande till hogmiissan,
utgick i sin kritik av de rddande forhdllandena fran tiden fore 1861. I forord-
ningen av 1861 sig man en mycket viktig orsak till nattvardssedens forfall.

Vid kyrkomoétet 1925 inledde biskop Edv. Rodhe en motion med dessa ord:
»1 édldre tider blev i svenska kyrkan nattvardsgéng alltid hallen i samband med
hogmissogudstjiansten.» Vad som i 1861 ars forordning var tinkt som ett undan-
tag (kvillsnattvardsgang) hade i vissa storre stider blivit regel. I sitt grundliag-
gande, stora arbete av ar 1926, »Nattvarden i evangeliskt gudstjanstliv», skriver
Y. Brilioth om 1861 ars forordning: Liturgiskt innebar den »ett sonderbrytande '
av den klassiska gudstjinstens enhet, sidan denna bestitt sedan Justinus Mar-
tyrens dagar». Den var »den mest ingripande liturgiska forandring», som skett
sedan reformationen; den hade »pa ett o6desdigert sitt bidragit till gudstjinst-
livets forfall». »En ny gudstjanstform uppstod, bestiende av den till skrifter-
mélet omedelbart fogade nattvardsméssan.» Lantférsamlingarnas gudstjéinst kom
dock icke, menade Brilioth, att i storre utstriickning beroras av fordndringen.
Denna hirda dom vilar emellertid pa en missuppfattning. 1861 ars forordning
var ju, som framgér av det forut sagda, avsedd att bevara en gammal lundensisk
tradition, enligt vilken nattvardsgang icke holls i samband med hogmiissan. For
1920-talets mén var emellertid liksom fér Thomander hogmissa med nattvards-
gang det enda riktiga. For att nd detta méil borde, menade man pa sina hall,
bide skriftermalet och skriftetalet avskaffas. Oppositionen hiremot kom, som
vintat var, fran prister i Lunds stift och vid Lunds domkyrka, dér »skriftermals-
missan» var en levande tradition. I Svensk kyrkotidning talade »evangelisk-
luthersk katolik» 1927 foraktfullt om »dessa skenbart lantliga namn» med repre-
sentanter dven frin Lunds domkyrkoférsamling. Han forbisag hirvid, att dessa
prastméan slog vakt om en medeltida tradition i Lunds domkyrka.

Aven kravet pa ett mera hogtidligt ritual for en sirskild »skriftermalsmissa»
framfordes forst fran representanter for Lunds och Géteborgs stift. Man syftade
hiirvid till vad Sam Stadener kallade en kommunionmissa »av den aldra #ddlaste
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liturgiska tradition». Resultatet av dessa strivanden foreligger i 1942 &rs HB.
Den »nattvardsgudstjinst», som ingdr i denna handbok, innebdr egentligen en
upprittelse for den »skriftermalsméssa», som firats i Lunds domkyrka sedan
medeltiden, som overlevat reformationen, forsvenskningen och béde 1800- och
1900-talsreformatorerna. Praktiskt taget var emellertid den gamla »skrifterméls-
missan» forsvunnen i Lunds stift, d& nu gillande HB togs i bruk. I biskopens
ambetsberittelse vid 1944 ars pristmote heter det: »Pa landsbygden har hog-
missan visat sig vara det ritta nattvardstillfillet.» »Skriftermalsmassan» firades
emellertid fem ganger om aret i Malmé S:t Petri. Om Lund heter det, att natt-
vardsgangarna vid hégmissan, efter aftonsingen och pé lordagseftermiddagarna
var »vida mer» bestkta dn ndr nattvarden firades vid morgongudstjinst. 1945
firades i Lunds domkyrka »skriftermalsmissa» atta ganger om aret med i medel-
tal 60 kommunikanter varje gdng. Under aren 1953 och 1954 firades den emeller-
tid endast pa langfredagens morgon. Denna nedging sammanhinger med den
1950 inforda veckokommunionen varje fredagsmorgon.

Med inférandet av fredagskommunionen hade man i Lunds domkyrka tagit
avstand fran de strivanden, som — delvis med ringa framging — pagatt sedan
reformationen och som forf. till arets pristmoétesavhandling uttryckt s hir:
»Det &r givetvis Onskvirt, att varje hogmissa blir en fullstindig hogmissa.»
Under nagra ar pa 1940-talet (1944, 1947—1949) hade visserligen antalet natt-
vardsgangar i hogmissan overstigit antalet nattvardsgingar utan samband med
hogmissan. Med inforandet av fredagsnattvardsgangarna éndrades emellertid
situationen radikalt. Hogméssonattvardsgangarna utgér nu endast en fjardedel
av det totala antalet nattvardsgéngar i Lunds domkyrka. Antalet hogmissor med
nattvardsgang visar samtidigt en sjunkande tendens; 1946 var antalet 19 men
1956 12. Samtidigt har antalet »skriftermdlsmissor» ater borjat stiga. Redan
under det gangna halviret har det firats fem sadana. Nu liksom tidigare dr det
tydligen kravet pd fasta, som #r den avgorande faktorn i fraga om tidpunkten
pa dagen for nattvardsfirandet.
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JOHANNES KARMIRIS

Forhallandet mellan kyrka och stat pa patristisk grund.*

Kyrkof’a'derna liksom ocksia den ortodoxa kyrkans nutida teologer betrakta
systemet av forbindelser mellan kyrka och stat som givet. Detta system
erkinner den oavhingiga och dominerande karaktiren hos dessa béda stor-
heter men inbegriper samtidigt en form av samarbete och omsesidig hjalp,
utan att dock den ena overheten obehérigt blandar sig i den andras be-
fogenheter. En, om man s far siga, »Papozisarismus», teokrati eller hierokrati
liksom ocksé dess motsats, dvs. »Zisaropapismus» eller politeiokrati avvisas
bestimt. De ortodoxa avboja alltsd savil hierokratin som politeiokratin, och de
hdvda »synallelia», ett begrepp mitt emellan statens underordning under
kyrkan och kyrkans underordning under staten. Sa kénner den ortodoxa kyrkan
i princip varken kyrkans 6verordnande Gver staten eller hennes underordnande
under staten, lat vara att i det forgingna den ena eller den andra formen har
framtritt. Foljaktligen mena de ortodoxa hierarkerna med all ritt, att det icke
dr forenligt med kyrkans andlighet att vilja hirska Gver staten och blanda sig
i politiken och dirigenom forvirldsligas eller sitta pa sitt huvud tiaran med de
tvd svirden, den andliga och virldsliga maktens, for att si resa anspraket att
tilldela vildet at staten och furstarna; & andra sidan skall kyrkan emellertid ej
heller tila att underkuvas av staten, om denna under forevindning att skydda
kyrkan men i verkligheten bara for att utnyttja och missbruka den ingriper
zisaropapistiskt i kyrkans inre angeligenheter. Minga gamla kyrkofiider ha
forkastat kejsarens zisaropapism, liksom oOstkyrkan ocksd senare har tillbaka-
visat den sd kallade bysantinska zisaropapismen. De ha ocksd bestritt uppfatt-
ningen om konungarnas pristerliga karaktir.® Johannes av Damaskus t. ex. sade,
nir han sammanfattade de foregiende kyrkofiddernas lira pa denna punkt: »Det
ar inte konungarnas sak att giva lagar at kyrkan ..., konungarna dligger det
sedligt goda handlandet i politiken; de kyrkliga angelidgenheterna @ro herdarnas
och ldrarnas sak ... Dig, o konung, lyda vi i ting, som rora det dagliga livet,
sddant som skatt, tull och handel, dir var sak ligger i dina hiander; for kyrkans
drenden ha vi herdar, som predika ordet for oss och utfirda de kyrkliga lagarna.
Vi flytta icke de eviga granser, som fiderna ha satt for oss.»* Sa arbetade och

stredo de & ena sidan for att bevara kyrkans sjilvstindighet och oavhingighet

® Overs. av pastor Henrik Svenungsson, Lund.
' Jir J. Hashagen, Staat und Kirche vor der Reformation. Essen 1931, s. 527—29.
* Johannes av Damaskus, Or. 2,12. MPG 94, 1296—7.
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och 4 andra sidan for att Gva ett djupare inflytande pi staten och genomsyra
den andligt och sedligt genom att striiva efter samforstind och samarbete med
den betriffande de yttre angeliigenheterna i samtiden.

De ortodoxa hierarkerna avsago dock aldrig att pa nagot sitt hirska Gver
staten och ej heller att blanda sig i dess inre angeligenheter; ty de accepterade,
att kyrka och stat pa ett grundliiggande siitt skilja sig frin varandra, da de ju iro
tva fran varandra helt skiljaktiga Gverheter, tva sjilvstindiga, av varandra oav-
hingiga organismer, som av Gud — frin vilken de ocksd stamma, kyrkan direkt
och staten indirekt — blivit utrustade med ursprungliga fullmakter. »Ty Gud
har beviipnat de styrande, pd det att de ma skrimma de otuktiga; présterna
har han ordinerat, for att de ma trosta de klagande.»® Sa 4r kyrkan i sin jordiska
gestalt en av ménniskor sammansatt gemenskap, och detta giller ocksa for
staten. Trots det #r hon emellertid pa samma gang en andlig, 6vernaturlig
gemenskap och »6verhet», som genom egna andliga medel och med en egen,
av Gud given makt strédvar mot ett eget mal, att rddda sjilar, varfér hon ocksi
visentligt skiljer sig fran staten; hon &r sjilvstindig och oberoende av staten,
om ocksa inte helt skild fran den. Sisom andlig organism traktar kyrkan efter
sjalars riddning och bemddar sig om sina lemmars andliga vaxt, under det att
staten efterstriivar sina lemmars materiella framétskridande och vilstind och
deras fredliga samlevnad — men var och en av de bida med egna medel.* Diir-
for betraktar man kyrkan som »andlig 6verhet», vilken #r storre och bittre én
staten, s& mycket mer som den konstituerar och befrimjar ménniskors liv i
andligt avseende. Pa samma ging ir kyrkan en fornimbar, av ménniskor
uppbyggd organism, och den utdvar en icke av miinsklig utan av gudomlig ritt
hirrérande makt. Utovandet av den kyrkliga makten, som hérleder sig fran
Herrens trefaldiga @mbete, ir diirfor oavhiingigt av varje virldslig éverhet och
kan inte pa nagot sitt sittas ur kraft, inskriinkas eller forvandlas fran statens
sida. Som »andlig 6verhet» av gudomligt ursprung ir kyrkan alltsd olik staten
och oavhingig av den, hon iir sjilvstindig och autonom och som sadan »stérre
dn den forra»; »ty denna overhet iir s mycket bittre én den politiska, som
himlen ér biittre @n jorden». (Chrysostomus).

Sd jamfor den helige Chrysostomus dessa bida »Overheters, staten och kyr-
kan, »kungariket» och »priistadomet», och Iir: »Vissa betingelser gilla for kunga-
riket och andra for pristadomet. Men det senare dr storre dn det forra. Icke
det yttre upptridandet gor konungen, icke heller skall konungen démas efter
de stenar, som dro fista pa honom, eller efter det guld, som omger honom.
Honom ir tilldelat att hérska pa jorden; pristadomets ordning har sin plats dar

? Johannes Chrysostomus, Hom. in virem, 6,1. MPG 49, 81.
* Jfr ocksa Joh. Chrysostomus, Hom. in 2 Kor. 15,5. MPG 61, 519.
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uppe: vad ni binder pé jorden, det skall vara bundet i himmelen. At konungen
ar det hiarvarande anfortrott, at pristen det himmelska. At konungen éro kroppar
anfortrodda, it pristen sjilar; konungen efterskinker penningskulder, pristen
daremot syndaskulder; den forre har materiella vapen, den senare andliga; den
forre bekdmpar barbarerna, mig aligger kampen mot demonerna. Denna Gverhet
ar storre; dirfor ligger konungen sitt huvud under préstens hinder, och overallt
i Gamla Testamentet ha prister smort konungar.»® Men ocksd pa andra stillen
gor samme kyrkofader en skillnad mellan den virldsliga och den kyrkliga 6ver-
heten, vilken senare #r andlig och »hogre» &n den férra, och han kommer till
slutsatsen: »Har finns en Overhet, som star hogre dn den vérldsliga. Vilken &r
da denna? Kyrkans. Just om denna har ocksa Paulus pamint, nir han séiger: Lyden
edra ldrare och foljen dem” ... ty denna 6verhet dr s mycket bittre som him-
melen i jamforelse med jorden; och vil &nnu mer», for s vitt den har att gora
med forlaitande av synder och deras forebyggande, och icke med det jordiska
livets ting utan med det himmelska; dérfor &r den »andliga» 6verheten bittre
an den »virldsliga». Ty den befattar sig »med helandet av sjilar; i den man den
ar medlet for sjalar dr den biattre dn den forra. Och de jordiska furstarna #ro
ater sa mycket ringare, som det #r simre att befalla 6ver den motvillige &n
over den, som handlar av fri vilja. I staten sker allt av fruktan och tvang, men i
kyrkan foljer girningen av fri vilja och 6vertygelse. Och denna &r dessutom in
béttre, eftersom den ir inte endast dverhet utan ocksd fader. Den har faderns
mildhet, och niir helst den ger befallning om hogre ting, sa 6vertygar den ocksi
samtidigt. Ja, liksom sjilen dr annorlunda &n kroppen, sa skiljer sig denna &ver-
het fran den andra.» S& »dr det vil klart, att framfor allt denna overhet pa ett
avgorande sitt konstituerar vart liv».®

Foljaktligen &ro kyrka och stat tvd i sig sjilvstindiga, av varandra fullstindigt
oavhiingiga storheter, som iro skilda fran varandra genom sina andliga eller
rent virldsliga uppgifter. Dessa bada olika organismer ha emellertid att sam-
arbeta for minniskornas bista, ty dessa ha ju ocksa sjil och kropp.” Kyrka och
stat fa varken identifiera sig med varandra eller fullstindigt skilja sig frin var-
andra, inte heller f4 de underkuva varandra eller valdfora sig pad varandra
genom den enas obefogade ingripande i den andras interna férhallanden, utan
de bora harmoniskt samarbeta och Omsesidigt hjilpa varandra, i det att de
betinka, for det forsta att den ena behover den andras hjilp och omsorg —
foljaktligen behover staten kyrkans andliga kraft och hjilp, medan kyrkan &
andra sidan har behov av statens materiella stéd; for det andra, att badas verk-

* Joh. Chrysostomus, Hom. 4,4—5. MPG 356, 126.
¢ Joh. Chrysostomus, Hom. in 2 Kor. 15,4. MPG 61, 507-9.
" Jr ocksé P. Meinhold, Okumenische Kirchenkunde. Stuttgart 1962, s. 164.
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samhetsomraden dro fullstindigt skilda frin varandra men dock i mycket ga in
i varandra; och for det tredje, att bidas lemmar &ro de samma minniskorna,
vilka konstituera dessa bada sjilvstandiga och fran varandra skilda gemen-
skaper. Ty de kristna ha Herrens bud att giva »kejsaren, vad kejsaren tillhor,
och Gud, vad Gud tillhor».* Av allt detta framgar, att kyrka och stat ha att
hélla sig inom »sina utmitta granser»,® och som redan frambhallits fir den ena
inte gripa in pd den andras befogenhetsomrade. De skola noja sig med att blott
understddja varandra. De ortodoxa erkdnna féljaktligen hirskarens kompetens
att — sasom fallet var frin och med Konstantin den store — vara kyrkans
skyddsherre och beskyddare av deras ortodoxa tro i enlighet med principen
om kyrkans och statens samlevnad och omsesidiga hjilp. De neka honom
dock ritten att blanda sig i kyrkans inre angelidgenheter. Men tyvirr blev denna
riktiga princip om icke-inblandning fran furstarnas sida och 6ver huvud fran
statens sida i de inomkyrkliga angeligenheterna i praktiken icke alltid noga
iakttagen, vilket var fallet redan hos de férsta bysantinska kejsarna (alldeles
sirskilt vid hiresier och schismer, di det gillde att med kyrkan aterforena
dessas anhingare eller vid aterbesittandet av 6vergivna patriark- och biskops-
stolar) allt intill denna dag, vilket med blott alltfér stor riitt har framkallat
protester fran kyrkofader och hierarker liksom ocksa senare fran talrika kyrko-
ledare.

Det édr naturligtvis helt sjilvklart, att erkidnnandet av staten frin de orto-
doxas sida liksom faststallandet av dess relationer till kyrkan stoder sig pa
Nya Testamentets ldra, enligt vilken staten och den av staten utévade makten
dro givna av Gud, ty »ingen 6verhet finnes, som icke &r av Gud».** Sa svarade
Herren Pilatus: »Du hade alls ingen makt 6ver mig, om den icke vore dig given
ovanifrin».* Och aposteln Petrus formanar: »Varen underdiniga all minsklig
ordning for Herrens skull, vare sig det dr konungen sasom den overste hirska-
ren, eller det ir landshovdingarna, som ju dro sinda av honom for att straffa
dem, som gora vad ont dr och for att prisa dem, som gora vad gott dr»."* Hérav
framgar klart, att den statliga makten och 6ver huvud varje minsklig makt har
gudomligt ursprung, och darfor har kyrkan att erkénna denna och de kristna ha
att som dess lemmar »for Herrens skull»** akta pad denna fran Gud hérrérande
ordning for den virldsliga makten. De maste underordna sig den och lyda den,

s Matt. 22,21.

® Joh. Chrysostomus, Hom. 4,4. MPG 56, 126.

© Rom. 13,1. Joh. 19,11.

® Joh. 19,11.

2 1. Petr. 2,13—14.

¥ 1. Petr. 2,13. Jfr ocksd Joh. Chrysostomus, Hom. in Rom. 23,1 ff. MPG 60, 615—6.
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»ty den som siitter sig emot Overheten, den sitter sig emot Guds ordning».** Men
& andra sidan skall staten kraftigt frimja det frilsningsverk, som kyrkan har att
utféra for méanniskorna, for sa vitt att »Gud verkar var frilsning genom bada
(kyrka och stat)».* Allmént definierar man den virldsliga maktens mal och be-
staimmelse sd, att den dr »Guds tjidnarinna dig till frommas»,'® att den stindigt i
allo fogar sig efter Guds goda vilja, och att den aldrig motsitter sig den eller
verkar som fiende mot den. Dérfér »undervisade» Gud »konungarna om att icke
lata sin makt gilla utéver den grins, som Gud satt».*” I det forra fallet, dvs. da
staten fyller det at staten givna uppdraget, 4ro de kristna skyldiga den virldsliga
overheten liksom dess dmbetsmén lydnad; i det senare, motsatta fallet ha de
kristna likvil riitten att giva »kejsaren, vad kejsaren tillhér, och Gud, vad Gud
tillhor»,** i det att de lyda »Gud mer dn ménniskor».*

I det senare fallet, nidr den ménskliga 6verheten visar sig sti i opposition mot
Guds heliga vilja och bud, anbefaller nu Chrysostomus: »Men du, som hér
ordet giv kejsaren, vad kejsaren tillhr’, du ma veta, att han séger detta endast
da fromheten pa intet sitt kommer till skada; nir ddremot detta dr for handen,
da dr det icke lingre fraga om kejsaren utan da dr det skatt at djivulen och da
giller ordet icke lingre»,*® utan dér maste man »lyda Gud mer an ménniskor».
Nir diaremot det forsta fallet intréffar, di de regerande visa sig som Guds
verktyg och tjdnare oss till godo och s.a.s utgora en gudomlig sindning i
virlden, ldr han, att de kristna »#dro skyldiga de regerande lydnad», och detta
ur overtygelsen, att vi underordna oss »icke de regerande utan Gud»; ty den
som fogar sig under regeringarna, den visar lydnad, under det att & andra sidan
»den, som icke lyder de styrande, kimpar mot Gud, som har skapat denna ord-
ning». I det att Chrysostomus upprepar ovannimnda paulinska lira, betonar
han, att den styrande, som anpassar sig efter den gudomliga viljan, &r »var
medarbetare och hjilpare, och han dr dartill siand av Gud; av bada skiilen ér
han viird éra: att han &r sind av Gud, och att han i sidana stycken ... ér tji-
nare 4t Guds vrede, en anklagare mot den, som gor vad ont dr». Chrysostomus
kommer t. 0. m. till foljande jimforelse mellan en kyrklig och en statlig d@mbets-
birare: »Se, jag ger rdd om besinning och han siger detsamma genom lagarna;
jag manar, att man icke far vara girig och icke far réva, och han sitter till doms
over sadana, som likvdl handla s&; dérigenom &r han for oss en medarbetare
och hjalpare .. .». Darfor »dro alla prister och munkar och icke blott lekminnen
“ Rom. 13,2.

% Joh. Chrysostomus, in Statuen hom. 6,1. MPG 49, 81.
* Rom, 13,4.
% Joh. Chrysostomus, Or. in beat. Babyl. 23. MPG 50, 571.

3 Matt, 22,21. Mark. 12,17. Luk. 20,25.
* Apg. 5,29. % Joh. Chrysostomus, Hom. in Matt. 70,2, MPG 38, 656.
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befallda att underordna sig» utan undantag under sadana styresmin ... »om du
sd vore apostel, evangelist, profet eller nigot annat, ty denna underordning
skadar pa intet sitt fromheten».*

Sa erkinner ocksd Basilius statens nodvindighet, for si vitt ménniskan ir
»en gemenskaps- och hjordvarelses,** som av Gud mottagit befallningen att leva
i gemenskap med sin medménniska. Vidare lar han, att en furste, ja, 6verhuvud
varje hirskare mottager sin fullmakt av Gud och att han dérfor é4r ansvarig infor
Gud pa grund av den nad genom vilken han héarskar och regerar. Ty »Herren
insitter och stortar konungar, och det finns ingen makt, som icke #r forordnad
av Gud; rdddad blir en konung icke pi grund av sin stora makt utan av den
gudomliga niden, genom gudomlig ledning».** Villde och makt bli av Gud givna
at furstarna,™* och foljaktligen »hirska de icke av naturen over sina tjinare, och
darfor bli de ocksi ofta avldgsnade fran sitt herravilde».* Sa gav Basilius den
store fursten Helladius radet att gora det goda »efter den kraft, som Kristus
givit dig, pa det att du ma bruka den till att gora vad ddelt och gott dr».?* Och
pé ett annat stille rader samme helige kyrkofader undersatarna att underordna
sig de virldsliga myndigheterna, i det han upprepar det paulinska ordet: »Var
och en vare underdinig den Overhet, som han har over sig. Ty ingen Overhet
finnes, som icke dr av Gud; all 6verhet, som finnes, dr forordnad av Gud. Diir-
for, den som sitter sig upp mot dverheten, han stir emot vad Gud har for-
ordnat.»*7

Gregorius av Nazianz undervisade pa liknande sitt, att de styrande hirleda
sitt vilde frdn Gud och dirfor »hirska tillsammans med Kristus; frin honom iir
svirdet — icke till att anviéinda utan till att hota med; den rena offergivan ma
vara givaren forbehallen».*® Hirskare och undersatar ha lika virde. Denna likhet
hérr6r fran alla minniskors gemensamma ursprung; de ha av samma skapare
skapats ur »ett och samma stycke ler» efter en och samma bild. Foljaktligen
ha de ocksi samma miinniskovirde, liksom de ocksd ha samme Frilsare.*
Hirskaren dr »Guds avbild» och han regerar samma Guds avbilder och ar
forpliktad att vordnadsfullt akta pa urbilden hos sina undersitar, som ju #ro
av samma stam som han. »Guds avbild dr du, och du styr likaledes en avbild
# Joh. Chrysostomus, Hom. in Rom. 23,1-2. MPG 60, 615—6.

* Basilius den store, in psalm. 14,1(6). MPG 29, 261.

* dens., in psalm. 32,9. MPG 29, 344—5.

* dens., Epist. 76 och 109. MPG 82, 452 och 502.

* Joh. Chrysostomus, in Statuen hom. 7,2. MPG 49, 93.

* Basilius den store, Epist. 109. MPG 32, 520.

# Rom. 18,1—2. Basilius den store, Moralia 97,2. MPG 31, 860.
* Gregorius av Nazianz, Or. 17,9. MPG 35, 976.

* Gregorius av Nazianz, in Julian or. 19,13. MPG 35, 1060. Ep. teol. 26,27. MPG 37, 853.
Basilius den store, De humilitate 7. MPG 31, 537—8.
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... akta pa det, som viixer tillsammans, dra urbilden, hall dig till Gud och icke
till virldsfursten, till den #dle hirskaren och icke till den harde tyrannen .
efterlikna darfér ménniskokérleken hos Gud, tillsammans med vilken du ‘regerar
och hirskar’.»* Allmént uttryckt forstir Gregorius av Nazianz alla dem, som
inta en ledande stillning och dga makt men sirskilt dem av det andliga stindet
helt enkelt som hjilpare till dygd och bekdmpare av det onda; deras »dmbete»
ser han endast ur etisk synpunkt, i det att han betraktar dem som »hirskare i
dygd»; »mig tyckes den vara en hirskare, som #r en hjilpare till dygd och en
bekidmpare av det onda, det ma sedan vara si att han utdvar den oblodiga
makten liksom vi, eller att han hérskar med svird och vapenrustning. Ty vi
tillfoga dig intet blodigt, di vi veta, att du hirskar i dygd och icke anvinder
nigot vald utan tuktar de onda vida mer genom fruktan &n genom handling,
vilket ar ett villkor for det bista herravilde.»®® Av detta skil tillfogar ocksa
Basilius den store, »att hirskarna maste vara forfaktare av Guds ritt och injaga
fruktan icke for goda gérningar utan foér onda. Vill du vara utan fruktan infér
overheten, s& gor det goda, och du skall prisas av den; ty den dr Guds tjanarinna
dig till fromma. Men gér du det onda, s mi du frukta, ty den skyr icke att
bruka kniven; den #r nimligen Guds tjdnarinna, verkstillaren av vreden mot
den som gor vad ont idr.»** »Och han har bevipnat hirskarna, pa det att de ma
skrimma dem, som leva illa», siger ocksd Chrysostomus.**

Hirskarna bora vil betrakta sig allra mest som »lirare och uppfostrare» for
undersitarna och regera i denna anda; dirvid f4 de emellertid icke glémma,
att over hirskarna dro ocksd lagarna och Guds bud i kraft, — »ty hiirskare 6ver
hirskarna iro lagarna» — huru mycket mer ha da icke »slavar och herrar en och
samme Fader och Gud»!** Till foljd hérav dro de ocksd underordnade kyrkans
andliga overhet och hennes herdar. Ty »Kristi lag stiller er under mitt vilde
och min domarstol; ty ocksa vi hirska! Jag tillfogar emellertid, att vi utgora
en Overhet, som ir storre och fullkomligare, ty annars skulle ju kottet vara
former iin anden och det jordiska former dn det himmelska; tag alltsa frimodigt
at dig, att du #r ett fir i min hjord — i den heliga hjorden ett heligt far — som
genom Anden ovanifran ledes pd ritta vigar och upplyses av den heliga och
saliga treenighetens ljus — liksom ocksi vi.»*’

® Gregorius av Nazianz, Or. 17,9. MPG 35, 976. Joh. Chrysostomus in Statuen hom. 21. MPG
49, 216.

* Gregorius av Nazianz, Epist. 224. MPG 37, 368.

3 Basilius den store, Moralia 79,1. MPG 31, 860.

* Joh. Chrysostomus, in Statuen hom. 6,1. MPG 49, 81.

# Joh. Chrysostomus, in Gen., or. 4,2. MPG 54, 596. Se ocksé MPG 63, 695—8. Gregorius av
Nazianz, Epist. 79. MPG 37, 153.

* Gregorius av Nazianz, Or. 17,8, MPG 35, 976.
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Hirav sluta vi till, att hirskarna icke regera av egen kraft, utan de ha att
verkstilla Guds lagar, hans bud och hans vilja och ha att i regerandet Gver
folken anpassa sig efter Guds heliga styrande vilja, vilken bevisar sig genom
Guds naturliga och sedliga lag. Hirskarna dro alltsd berattigade att krava lvdnad
av de kristna mot de givna lagarna; detta emellertid endast da de sta i
samklang med Guds oskrivna och skriftligt avfattade lag, emedan, som redan
framhallits, just Guds lagar sjilva éro »hirskarnas behirskare».’® I detta fall
liksom ocksa under det ovan angivna villkoret dro de kristna skyldiga att »sésom
skattpliktiga underordna sig alla overheter, inte endast for vredens skull utan
ocksd for samvetets; och de skola icke sdsom missdadare hata lagen, icke heller
skola de vinta pa kniven, utan de skola sésom av fruktan renade bliva av dver-
heten prisade»; ty »ocksd detta 4r en av vara lagar, ja den 4r en av de lov-
virda och bista, férordnad av Anden, som provar vad som dr méjligt och vad
som &r gott och sa stiftar lag, som t. ex. att slavar skola lyda herrarna, kvinnorna
sina man, kyrkan sin Herre och lirjungarna sina ldrare».*” Foljaktligen kunna
vi sammanfattande siga, att lydnad, underordning och laglighet dro forordnade
och forpliktande for undersatarna gentemot deras hirskare och den under dem
lydande virldsliga myndigheten. Detta grundar sig 4 ena sidan pa denna myn-
dighets gudomliga ursprung, och & andra sidan ligger detta inneslutet i dess
bestimmelse. Och denna bestimmelse &r en tjinst 4t Gud genom att tvinga till
det goda, som &r befallt icke endast av gudomliga utan ocksd av minskliga
lagar. Dirfor hinfor sig undersatarnas lydnad och laglighet indirekt pa Gud
och dr, som redan sagts, »en av vara lagar, som ér forordnad av Anden». Detta
ar ocksd orsaken till att en sidan lydnad i kristendomen betonas si starkt och
hilles si helig, en lydnad, som jimfores med kyrkans underordning under
Kristus, och som iir densamma som den, med vilken kvinnorna underordna sig
sina man.*®

Som framhallits 4r lydnaden mot den viirldsliga myndigheten forpliktande for
de kristna blott i den méin som denna stammar fran Gud och dr »Guds tjina-
rinna oss till godo»® och icke strider mot den gudomliga viljan. Sa lir Basilius
den store, att undersatarna ha att »underordna sig de styrande myndigheternao,
men blott di dérigenom »inget hinder ldgges i vigen fér Guds bud bland
dem».*® Underordningen under héirskarna ér alltsd obligatorisk under forutsiitt-
ning att ocksa dessa dro av Gud och bruka hans lag och foljaktligen dro Guds

% Joh. Chrysostomus, in Gen., or. 4,2. MPG 54, 596.

¥ Gregorius av Nazianz, Or. 17,6. MPG 35, 9783. Jfr ocks& Or. 2,4, ibid. s. 409.

* Gregorius av Nazianz, ibid. s, 973. Joh. Chrysostomus, Hom. in Rom. 23,1. MPG 60, 615—6.
® Rom. 13/4.

“© Basilius den store, Moralia 79,2. MPG 31, 860.
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tjanare, att frimja det goda. Om detta icke dr fallet, om alltsd nigot gores av
harskarna, som strider mot det goda och den gudomliga viljan, eller om en lag
motsager den gudomliga lagen och frimjar det onda, da #ro de kristna losta
fran plikten att lyda sina hirskare, och de maste tillse, att de icke bruka »den
hirskandes lag utan skaparens».** Ty om de skulle riitta sig efter en hirskares
befallning eller efter en lag, som icke leder till det goda utan till det onda och
sddant, »som skulle bli till skada for fromheten», d& skulle de utfora djivulens
vilja och icke Guds.** Och om den minskliga lagen skulle stéta samman med den
gudomliga och den minskliga viljan och virldsliga makten komma i kollision
med Guds goda vilja och makt, da ha de kristna ritt att icke foga sig utan
bjuda motstind; detta ha Basilius den store och Johannes Chrysostomus bade
i teori och praktik gett undervisning om, d4 de hade kommit i strid med sina
hirskare, emedan dessa satte den gudomliga lagen ur kraft. Ja, Chrysostomus
anfor t. o. m. foljande exempel: »>Om en konung &r ond och en borgare édel ...
om da konungen befaller borgaren nigot, som &r ont och brottsligt, vad skall
den #dle borgaren och tillika undersaten gora? Han skall da icke blott under-
lata att lyda, utan han skall i stillet forsoka fi den befallande pa andra tankar —
ocksd om han maste ga i déden dérfor!»*

I enlighet med undervisningen och exemplen hos dessa bada och manga andra
kyrkofdder méste alltsa for kyrkan varje godtyckligt urkraftsittande av den
gudomliga lagen liksom ocksd varje overskridande av denna lag och varje in-
gripande och inblandning med vald fran statens sida i inomkyrkliga angeligen-
heter, sirskilt i hennes tro och ldra, vara omdjliga att acceptera. Ty de politiska
ledarna fa »icke lata sitt vilde stricka sig utover de av Gud utstakade grin-
serna».** Om detta likvil sker och om pa grund av missbruk av den viirldsliga
makten »Guds lag blir inskriinkt»>** och fromheten tillfogas skada och tron blir
hotad,** eller om det som aligges undersatarna ir »djavulens skatt och tull»,*”
da maste alltid kyrkan och de kristna utan vidare diskussion och koncessioner
folja principen: »Man maste lyda Gud mer @n ménniskor».** Det aterstar alltsa
ingen annan 16sning &n motstdnd mot den minskliga vilja och makt, som star
Gud emot, och nirmande till Guds vilja och lag. Ja, ett sidant motstand fran

*t Gregorius av Nazianz, De pauperitate 14,27, MPG 35, 892.

** Joh. Chrysostomus, Hom. in Matt. 70,2. MPG 58,656. Or. in beat. Babyl. 22. MPG
50, 569—70.

# dens., Or. de virtute ... 26. MPG 63, 762.

** dens., Or. in beat. Babyl. ... 23. MPG 50, 571.

% Basilius den store, Moralia 79,2. MPG 31, 860.

" Gregorius av Nazianz, Or. 43,50. MPG 36, 561.

“ Joh. Chrysostomus, Hom. in Matt. 70,2. MPG 58, 656.

* Apg. 5,29. Jfr ocksi Joh. Chrysostomus, Hom. in Acta Apostolorum 13,1. MPG 60, 106.
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kyrkans och de kristnas sida #r icke blott deras rétt utan en helig plikt! I all
synnerhet dr kyrkan berattigad att i sidana och liknande fall tillbakavisa varje
obefogat och icke kanoniskt ingripande av staten i det, som at kyrkan over-
limnats av hennes Herre, apostlarna och synoderna, och dirvid sirskilt dess
ingripande i kyrkans ortodoxa, dogmatiska tro, i enlighet med de bekanta,
efterfoljansvirda exemplen, som givits av de stora kyrkoledarna Chrysostomus
och Basilius.

S4 svarade den helige Chrysostomus kejsar Arkadius, nir denne utan stod i
kanonisk ritt befallde honom att limna den honom anfortrodda hjorden och gé
i landsflykt: »Till att sérja for folkens riddning har jag av Frilsaren och Gud
mottagit denna kyrka, och jag kan icke limna den. Om du likval vill detta (din
stad har emellertid en annan mening), si driv ut mig med vald, pd det att jag
ma ha din auktoritet till forsvar for min flykt.»** Nir vidare ocksa Basilius den
store pressades med allehanda medel och hotelser av den arianske kejsar Valens
och dennes befullméktigade Modestus att lata den ortodoxa tron frén Nicéa
falla och upphora med sin skarpa polemik mot arinanismen, holl han stand till
det yttersta, utan att vika ett steg, och forklarade, att »vi i andra fragor aro
overseende och ojamforligt mycket 6dmjukare &n alla andra; dér emellertid
frigan giller Gud, akta vi allt annat for intet och se blott pi honom, Eld,
svird, vilda djur och deras vassa klor dro oss da tvirtom en angenim over-
raskning».** Efter den bekanta dialogen mellan Basilius den store och Modestus
och den store biskopens of6rskrickta och obéjliga motstind sag sig Modestus
tvingad att meddela kejsaren, att »vi, o konung, dro besegrade av denne kyrko-
furste; denne man #ir mer #n hotelser, fastare dn ord och starkare én all over-
talning».**

Dessa utomordentliga exempel ur tva stora kyrkofiders liv uppfordra alltid
men sarskilt i dag kyrkoledarna till efterfoljd, i synnerhet niir de leva under
trycket av nyare cesaropapistiska idéer och system och absolutistiska regimer.
Under sadana forhallanden, d& de ha att forsvara de gudomliga dogmerna och
lagarna, maste de stindaktigt folja principen: »Man miste lyda Gud mer in
minniskor». Dessutom skola de icke glomma, »att det som sker pa jorden ir
prastens sak likavil som purpurbirarens. Och man far inte forminska denna
overhets storhet, utan hellre forlora livet in den auktoritet, som Gud fran ovan
har anfortrott 6verheten.»**

* Palladius, De vita Ioan. Chrysostomi 9. MPG 47, 32.

® Gregorius av Nazianz, Or. 43,50. MPG 36, 561.

™ Ibid. Se ocksd motsvarande, efterfgljansviirda exempel hos Johannes Chrysostomus. MPG
52, 427-8.

* Joh. Chrysostomus, in beat. Babyl. ... or. 9. MPG 50, 547.
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OSTERLENS HERDAMINNE

Lunds stifts herdaminne frén reformatio-
nen till nyaste tid, pd uppdrag av Lunds
stifts domkapitel utgivet av Gunnar
Carlquist. Ser. II. Biografier 9. Albo
och Jirrestads samt Ingelstads kontrakt.
— Osterlens kontrakt. VI 4 602 sid.
C. W. K. Gleerup 1963. Kr. 55: —, inb.
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Person- och forsamlingsregister till Ser.
1I: 2—8 utarbetade av Gunnar Berg-
strom. VI - 86 sid. C. W. K. Gleerup
1962. Kr. 12: —.

For tvd ar sedan fullbordades Malméo-
hus lin av Lunds stifts herdaminne och
blev di utforligt omnimnt i denna tid-
skrift. Nu foreligger redan den forsta av
de fyra delar som skola omfatta Kristian-
stads lin, en miktig volym pd 6ver 600
sidor. Med osviklig precision har det stora
verkets utgivare, forre overbibliotekarien
Dr. Gunnar Carlquist, alltifrin 1948 fram-
lagt en vildig volym varannat ar. Det #r
i sanning en mirklig prestation. Att han
lyckats sd vil synes mig bero dels p& att
utgivningen fran forsta borjan var si nog-
grant forberedd och planerad, dels pi att
utgivaren nitt en allt storre skicklighet
och rutin att formulera karakteristiker och
avfatta nekrologer.

Allt det som i den forra recensionen
framhélls om verkets ménga fortjanster
giller till fullo &ven om denna del. Det
méngskiftande och stundom svéritkom-
liga kallmaterialet &r noggrant redovisat
och kritiskt granskat, de tusentals person-
uppgifterna dro precisa och utforliga, bild-
materialet @r val tillgodosett och person-
skildringen #r vilgbrande stram och sak-
lig. Det &r alldeles sjalvklart att ett och

annat skriv- eller tryckfel insmugit sig
bland de tiotusentals namnen och data:
t. ex. sid. 162, dir under nr. 21: M. Da-
nielsson skall vara M. Davidsson (det dr
viktigt fér det kommande registret) och
sid. 412, dér ett par av N, J. O. H. Lind-
stroms data synas vara korrumperade. Det
bor emellertid genast tilliggas att nigon i
detta hinsende helt felfri bok sannolikt
icke existerar.

Den foreliggande volymen dger sitt siir-
skilda intresse dirfor att den omfattar den
Skénebygd som i dagligt tal kallas Oster-
len. Denna del av Skéne, utgorande unge-
fir sldttlandet i Ingelstads och Jdrrestads
hirader och kanske nagon del av Albo
hirad, har sedan gammalt utgjort och
utgor alltjimt en sdrpriiglad bygd, savil
i ekonomiskt-socialt och kulturellt som i
religiost hiinseende. Hir sutto pd slitten
trygga bonder med sina priktiga girdar,
under det att fattiga men sega fiskare och
husmién sleto for sitt uppehille utmed
kusterna. Den enda staden var Simris-
hamn, som utgjorde centralpunkten for
hela bygden med sin kopenskap och sina
segelflottor. Osterlen #r Henrik Wranérs
och Fritiof Nilsson Piratens litterira rust-
kammare men ocksé folklivsforskarnas
Eldorado med gammal materiell kultur
vil bevarad liksom gammal sed och tro.

Det ir tydligt att dven kyrkolivet prig-
lats av denna allmiinna konservatism och
traditionskirlek. Nu fragar man sig vid
ldsningen av det nya herdaminnet: &r det
pristerna som fostrat bygden eller ir det
denna som priglat sina préster? Svaret far
vil bli att det hir sisom alltid i fromhets-
livets historia dr friga om ett bade-och i
stillet for ett antingen-eller. I idldre tider
tedde sig vil kyrkolivet hir borta lika-
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dant som 6verallt eljest i Skineland. Men
nir den sociala och ekonomiska omvilv-
ningen intridde under 1800-talet, blev
Osterlen en bygd som fick sin sdrprigel
dven i religiost hinsende. Det dr inte
svirt att i herdaminnet utpeka gestalter
som satt spar si starka att de mirkas dn
i dag.

Forst ar att namna den pé sin tid xiks-
bekante vickelseprofeten Pehr Nyman,
kyrkoherde i Ostra Vemmerlév och Rorum
strax fore 1800-talets mitt, en sdrpriglad
och firgstark personlighet, av vilken her-
daminnet givit en koncentrerad men kon-
kret och levande bild. Att Nyman ej gil-
lade den nya tid som brot fram forstir
man kanske bist av att han lirde sina
konfirmander, att Antikrists forebud ut-
goras av »angfartygen, rorskeppen, tille-
graferna, jernviigarna och svavelstickor-
na». Nyman blev det stora baneret for
de kretsar som stundom kallats »gammal-
kyrkliga» men som kyrkohistoriskt rikti-
gare bora betecknas som »gammallisare»
eller »gammalpietister».

Osterlen har sedan gammalt betraktats
som en schartauskt piverkad landsinda.
Det fanns bland 1800-talspriisterna atskil-
lign som kunna ségas vara Schartauldr-
jungar i andra eller tredje generationen,
och dessa ha utan tvivel haft stort infly-
tande pd sin omgivning. I nira trettio &r
verkade i Borrby den i grunden blide men
utdt ofta striive Johan Fredrik Brandt, som
kallats for »sen #kta schartauan» och vars
idylliska hemliv skildrats pi olika hall av
hingivna frinder. Och borta i Ravlunda
satt som kyrkoherde under ett artionde
den i god mening originelle Emil Stoltz,
som emellertid sedermera flyttade till
Arrie och dirfor blivit biograferad dr-
stades.

Det ir emellertid av vikt att framhalla
att Osterlens herdaminne dven inrymmer
en mingd betydande forsamlingsherdar
av annat kynne, under de fyrahundra
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4ren frin reformationen fram till vir egen
tid. Dédr méter Ravlundaherden Jonas Petri
Nericius, vars biografi for rakt in i for-
svenskningstidens dramatiska oro, dir
framtrider den litterirt omskrivne Olof
Bergklint som blev kyrkoherde i Gladsax
mot slutet av 1700-talet, dir finner man
de bida bréderna Petrus och Josef Falck,
bagge prostar over Albo och dir ir —
icke att forglomma — den tillbakadragne
men geniale och grundlirde Glemminge-
prosten N. J. O. H. Lindstrém, som slu-
tade sin bana som biskop i Vixj6.

Under utgivarens arbete med denna del
av Herdaminnet har en omvilvande kon-
traktsindelning inférts. Nu finns det for
forsta géngen i historien ett Osterlens kon-
trakt, medan Ingelstads och Jérrestads
kontraktsnamn férsvunnit. Detta maéste
medfora vissa svirigheter for en herda-
minnesforfattare, men utgivaren synes mig
ha skickligt bemistrat dem genom prak-
tiska anordningar och hinvisningar. Na-
turligtvis har han i detalj redogjort for
innebtrden av de nya forandringarna.

£

I sammanhang med den nu utkomna
herdaminnesvolymen bor nidmnas att det
ocksd utgivits ett fullstindigt person- och
forsamlingsregister till de tidigare publi-
cerade delarna av Herdaminnet, d.v.s.
samtliga kontrakt inom Malmohus lin.
Det omfattande registret har utarbetats
av forre tullférvaltaren Gunnar Bergstrom,
som bor ha en honnor for detta osjilviska
och krivande arbete. Att det ligger myc-
ken moda och stor noggrannhet bakom
verket framgar redan dirav att registret
omfattar omkr. 22000 namn med inemot
30000 sidhinvisningar. Att lisaren och
forskaren med glidje och tacksamhet mot-
tager detta oumbiirliga hjilpmedel ar lika-
ledes uppenbart. Det ir inte ur viigen att
tergiva de ord som Dr. Carlquist i ett
forord till registret citerar frin en dansk
forskare: »N4&r man stir foran dgren til et
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skatkammer, hilser man med taknemme-
lighed den, der kommer med ngglen.»

Hirpine PLEIJEL

Nirs Star: Pietistisk kyrkokritik. En
kyrkordttslig undersokning. (Bibliotheca
theologiae practicae 14). 184 sid.
C. W. K. Gleerups forlag. Lund 1962.
Pris 20: — kr.

Ett idéhistoriskt motiv av stor rickvidd
inom den nyare tidens kyrkohistoria Ar
den s. k. forfallsidén. Den kristna kyrkans
historia betraktas enligt denna teori ur
aspekten forfall och upprittelse. Sarskilt
vann synsiittet burskap inom pietismen
genom Gottfried Arnolds »Unparteiische
Kirchen- und Ketzerhistorie (1699—1700).
Arnold var en i pietistiska kretsar mycket
list och uppskattad forfattare. Men ocksé
inom naturritten och upplysningskulturen
blev teorien timligen allmint accepterad,
t. ex. av rittsfilosofen och naturriittslira-
ren Christian Thomasius (1655—1728).
De svenska neologerna omfattade ocksd
allmént den kyrkohistoriska forfallsidén.
Under 1800-talet gavs betraktelsesiittet
en allt vidare spridning genom populir-
framstillningar. Forfallsidén accepterades
och man sysselsatte sig med frigor som
framfor allt berdrde farfallets uppkomst,
orsak och avhjilpande. I friga om upp-
komsten radde stor dverensstiimmelse. Den
kristna kyrkans forfall uppkom under
Konstantin den store. Nir det gillde orsa-
ken till forfallet kom pristerskapet i
skottgluggen. Pristerna skildrades — un-
der inverkan bl.a. av Arnolds antikleri-
kalism — sidsom roten och upphovet till
det mesta onda. Betriffande upprittelsen
ur forfallet rekommenderades under skilda
epoker skilda botemedel. Ett var emeller-
tid gemensamt. Hur 4n férfallsidén ut-
formades hérde den samman med och

II — Sv. teol. kvartalskr. 1963.
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ledde till kritik av kyrka och pristerskap.

Stadsarkivarien, fil. dr Nils Staf har be-
rikat var kunskap om bl. a. ovan nimnda
problem under 1700-talets forra hilft
genom sitt arbete Pietistisk kyrkokritik.
Unders6kningen samlar sig kring tre fram-
stiende min av konservativ pietistisk
dskddning: kyrkoherden i Umed Nils
Grubb samt tvd jurister, hovrittsradet
Carl Dubb och hiradshévdingen Petter
Abrahamsson.

Nils Grubb, som Staf ignar arbetets
forsta kap., offentliggjorde sin syn pa det
religiésa liget i en skrift med den karak-
teristiska titeln »Kyrkostatens i Sverige
forfall och upprittelse» (1721). Den mall,
som Grubb hir anvinder for sin tolkning
av kyrkohistorien, &r den inledningvis
skildrade. Forfallet borjade med Konstan-
tin. Orsaken till kristendomens forfall var
pristerna, deras maktlystnad, strivan efter
inkomster och deras littja. Staf visar pd
Grubbs beroende av Gottfried Armold och
dennes antiklerikalism. Nir det gillde
upprittelsen ur forfallet forordade Grubb
ett kollegium med vidstrickta befogen-
heter. Kollegiet skulle besti av enbart
lekmiin. Intressant ir bl. a. att mirka, hur
den kyrkliga enhetssynen innu var sjilv-
klar. Kravet pa upprittelse giillde alla och
dess effektuerande kunde ske genom in-
spektion. Med tiden skulle kyrkokritiken
utbyta kravet pd inspektion mot kravet
pa separation.

I det andra kap. skildrar Staf Carl
Dubb och dennes insats. Religiost var
Dubb paverkad av Grubb och delade den
konservativa pietismens ideer och mal-
sattning. P4 olika siitt visade han sitt in-
tresse for det religivsa tillstindet i landet.
Detta dokumenterades bl. a. av det me-
morial, som Dubb ingav till riksdagen
1726 — Dubb var medlem av riksdagen
1726—27 — och vari han krivde tillsittan-
det av en ecklesiastik deputation, vars
frimsta syfte skulle vara att foresld for-
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battringar inom kyrkolivet. En sidan
deputation blev ocksa tillsatt och Dubb
insattes som medlem. Till denna deputa-
tion ingav Dubb ett andra memorial, vari
han framlade sin uppfatining om Aatgir-
der till kyrkolivets upprittelse. En sidan,
menade Dubb, kunde &stadkommas ge-
nom ett consistorium generale, bestdende
av prister och lekmin. Det ir siledes allt-
jimt genom overvakning och inspektion,
som man vintar sig en fornyelse av det
andliga livet. Péafallande #r ocksd att
Dubb hivdar stindernas ritt och plikt i
religivsa ting. Tanken att den virldsliga
overheten varken édger befogenhet eller
férmaga att doma i andliga ting har tyd-
ligen inte gjorts gillande.

Dubb dokumenterade ocksé sitt kyrk-
liga och religivsa intresse genom en kom-
mentar till 1731 4rs forslag till kyrkoord-
ning. Hiarfor redogor Staf i annat sam-
manhang i bokens femte kap.

Det tredje kap. i Pietistisk kyrkokritik
handlar om Petter Abrahamsson, jurist,
lagutgivare och rittslird. Abrahamsson
var en synnerligen lird man och om hans
stora boksynthet vittnar den imponerande
bokforteckning, som forf. fogat sdsom bi-
laga till sitt arbete. Han hade &ven om-
fattande personliga kontakter. Bl a. hade
han under vistelse i Halle tillignat sig
naturriittsliga och religiosa synpunkter av
»pietismens advokat» Christian Thoma-
sius. Staf framhiller, hur dessa impulser
bidragit till att gestalta Abrahamssons
tankar om sambhillet, riitten och religio-
nen. Till sin religivsa askddning var Abra-
hamsson konservativ pietist men prigla-
des av nigot radikalare instdllning &n
Dubb liksom av stérre boklig lirdom och
uppslagsrikedom 4n denne. Den konser-
vativa héllningen framtrider emellertid
tydligt vid kontakten med radikala pietis-
ter sisom Peter Schaefer och Johann Kon-
rad Dippel.

Det mest omfattande avsnittet av Stafs
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arbete utgores av en redogorelse for
Dubbs och Abrahamssons kommentarer
till 1731 &rs kyrkoordningsférslag. Detta
upptar arbetets femte och sista kap., sedan
Staf i ett fjirde kap. redogjort for kyrko-
ordningsférslaget och dess konception.
Forfattaren jamfor kyrkoordningsforslaget
med kyrkolagen samt refererar och dis-
kuterar de bada pietisternas anmirkningar
och kompletteringar. De bada kommenta-
torernas kritik #r understundom mycket
hard och man urskiljer drag, som i skirpt
form aterkommer under 1800-talets pie-
tistiska kyrkokritik. Den allmidnna bak-
grunden ér kravet pa storre religids frihet.
Religionens frivilligkaraktiar ~framhalles,
nigot som sammanfoll med den natur-
rittsliga synen pi religionen sisom ett
miinskligt intresse vid sidan av andra. Fri-
hetskravet yttrade sig exempelvis betrif-
fande nattvarden i énskan om att en kom-
munikant borde ha ritt att motta sakra-
mentet i annan forsamling @n den, dir
han bodde. Och nir det gillde admitte-
ring till nattvarden hyste Abrahamsson
en friare syn dn kyrkan och menade i
motsats till kyrkokritiken under 1800-
talets senare hilft, att kravet pd provning
alag kommunikanten sjilv. Overhuvud be-
stred Abrahamsson pristernas ritt att ute-
stinga nidgon frén nattvarden. Mot frim-
mande trosbekiinnare hivdades kravet pi
tolerans och mildrad motsittning, vilket
sammanhingde med pietismens betonan-
de, att det viisentliga dr icke liran utan
livet. Den dominerande stillning, som
pietismen tillerkinde Ordet, ledde till en
forsvagning av sakramentens stillning.
Abrahamsson hade en syn pa dopet, som
nirmade sig den baptistiska, Framhavan-
det av Ordet forklarar ocksi den kritiska
hallningen till de liturgiska ceremonierna.
Bland andra typiska drag kan nédmnas
oviljan mot katekesforhoren, edsaviaggel-
se, kyrkotagning samt hivdandet av en
borgerlig syn p& vigsel och begravning.
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Skriftprincipen urgeras i det att en kyrk-
lig handling skulle legitimeras genom att
vara pabjuden i Bibeln. Intressant ér en
sidan detalj som Dubbs och Abrahams-
sons varning for ett Overbetonande av
kyrkorummets betydelse. P4 denna punkt
ledde 1800-talets kyrkokritik till kraftiga
angrepp pd uppfattningen om kyrkorum-
met sdsom Guds hus. Men i andra avseen-
den rider ingen kontinuitet, t.ex. i in-
stillningen till kyrkotukten. Kyrkokritiker-
na under 1700-talets £6rra halft virjde sig
mot exkommunikationen. Under 1800-
talet beklagade de, att den inte fanns och
brukades.

Négra antydningar har hir givits om de
problem, som behandlas i Stafs arbete.
Framstillningen ér rik p& synpunkter och
utblickar. Av det av dr Staf framdragna
aktmaterialet ma hir sirskilt nimnas Pet-
ter Abrahamssons bokforteckning. Den
upptar inte mindre dn 1014 nir. Vi ar
tacksamma mot dr Staf for ett sobert och
villdokumenterat arbete, som i ett visent-
ligt avsende vidgar vir kinnedom om
svensk pietism under 1700-talet och de
incitament, som dér gavs fér den kom-
mande andliga utvecklingen.

SvEN GUSTAFSSON

Bo Jounson: Die hexaplarische Rezension
des 1. Samuelbuches der Septuaginta.
Studia Theologica Lundensia 22. 161 s.
C. W. K. Gleerup. Lund 1963. Pris kr.
24: —.

Till tema for sin dissertation har forf.
valt ett @mne, som har stor betydelse for
Septuaginta—forskningen. Av 1 Sam:s Sep-
tuaginta-text dger vi 4nnu icke nigon
grundlig undersokning, och den hexapla-
riska texten i denna bok erbjuder flera
sdrproblem. Hir ager vi icke nigra sa-
dana hexaplariska killor, som finns till de
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flesta andra bocker i Syrohexapla, codex
Sarravianus eller randanmirkningarna i
codex Marchalianus, och de hexaplariska
tecknen har bevarats blott bristfilligt i
nigra icke-hexaplariska handskrifter. En
grundlig undersokning av dessa problem
tjanar framfor allt som ett forarbete for
utgivandet av texten till denna bok.

Arbetet kinnetecknas av stor grundlig-
het och skicklighet. Forf. har under sina
studieresor till London och Géttingen haft
tillfille att undersoka viktiga handskrifter
i original eller fotokopior. Hans genom-
ging av textmaterialet dr mycket fullstin-
dig, och han har kunnat begagna sig dven
av de senaste fynden. Hans framstillning
utmirkes av konsekvens, och den leder
mélmedvetet till de resultat han kommer
till. Efter en redogorelse for, vad vi pa
grund av yttranden av Origenes sjilv och
av andra kyrkofider vet om den hexapla-
riska textrevisionen, presenterar forf. 1
Sam:s textmaterial. Sedan undersoker han
de stillen som bevarats asteriserade eller
obeliserade i nigon handskrift. Direfter
tor han i bevis, att B-texten ir en icke-
hexaplarisk text och jimfor sedan de
ovriga handskrifterna med denna. Detta
ger till resultat att grupperna boc.e. och
Acx har de flesta for den hexaplariska
textrevisionen karakteristiska kiinneteck-
nen. Eftersom boc.e. dock tydligen repre-
senterar den lukianska texten, méiste Acx
bilda den hexaplariska gruppen. Till slut
analyserar forf. nidrmare denna hexapla-
riska grupp.

Denna metodiska konsekvens bryts dock
av en mindre lyckad framstillning i kapi-
tel IV. D4 forf. forsoker bevisa att B-
texten praktiskt sett dr fri frdn hexapla-
riska drag, gér han det genom att draga
fram alla de ldsarter, dir B ensam eller med
mindre in 10 andra handskrifter avviker
frin den ovriga Septuaginta. Silunda
kommer han till den slutsatsen, att dessa
sirldsarter i B icke #r av hexaplarisk
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karaktir. Nu ir det dock att viinta, att
om B skulle innehélla textindringar enligt
den hexaplariska texten, skulle dessa i
alla fall for det mesta forekomma i mera
dn 10 handskrifter, nimligen i de egent-
liga hexaplariska, i de lukianska och nigra
andra handskrifter. Sarlisarterna erbjuder
icke nagot bevis for en mojlig inverkan
av en annan textform. Detta framtrider
med all tydlighet &ven déri, att denna
metod blottar blott en brikdel av de
redan behandlade asteriserade stillena.
Denna metod leder dock icke till ett fel-
aktigt resultat, vilket bevisas av materia-
let i avhandlingens senare del, och fort-
sittningen kan vil baseras pi den hypo-
tesen, att B i 1 Sam. i stort sett represen-
terar den gamla Septuaginta-texten. Det
ir ju dven en forutsittning man redan
tidigare byggt pa.

D4 forf. sedan fortsitter med att jim-
féra B med de ovriga handskrifterna for
att si fi fram den hexaplariska gruppen,
tar han enligt min mening icke tillrick-
ligt med i rikkningen, att B representerar
en text, som, trots att den i princip dr en
bra forhexaplarisk text, icke dr omsorgs-
fullt kopierad. Hirmed &syftas att en hel
del av B:s sidrldsarter dr blott senare
kopieringsfel. I synnerhet dr det mdjligt,
att en stor del av B:s luckor, som iger
en stor betydelse i detta kapitel, ar sekun-
dira. Det riicker icke att framhiva, att
dessa kopieringsfel i B &r sa fi, att de
icke har nigon storre betydelse for hel-
heten. Det borde ha forts i bevis att dessa
stillen — trots att de dndrar statistiken —
icke har nigot inflytande pa resultaten.
Di det dr friga om den hexaplariska tex-
ten, torde det vara Littare att utgd frin
den hebreiska texten, som sikert under
Origenes’ tid praktiskt taget motsvarade
var text, men enligt den disposition, f6rf.
i hela sitt arbete foljer, skulle onekligen
dven detta forsok leda till stora svérig-
heter.
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Trots att arbetet i allminhet kinneteck-
nas av noggrannhet och tillf6rlitlighet,
forekommer hiir och dir tryckfel, nirmast
i den grekiska texten. I allménhet stor de
icke bokens ldsbarhet, men pa ett par
stillen maste lisaren kanske taga text-
upplagan till hjilp. — Enligt min mening
hade det varit bra, om tillging till den
hebreiska texten oftare erbjudits lisaren
och om den grekiska texten icke si ofta
varit angiven blott med det forsta och
det sista ordet (se t.ex. sid. 42 x «f—at,
da det giller det tredje och fjirde xai i
versen). Bokens lisbarhet lider, om man
mycket ofta miste sla upp stillet i Brooke-
McLean eller Biblia Hebraica for att full-
stindigt forstd meningen.

Till de statistiska tabellerna skulle jag
ha vintat ndgra nidrmare férklaringar.
Detta giller i synnerhet s. 38f, dir den
mojliga inverkan av det faktum, att de
hexaplariska tecknen huvudsakligen har
bevarats blott i handskrifter av gruppen
boc.e., borde ha behandlats, och iven s.
71, dir de ovintat héga siffrorna for cx
borde ha forklarats.

De viktigaste resultaten, som forf. kom-
mer till, dr enligt min mening féljande:
1) Det blir klarlagt, att cx intar en sir-
stillning inom den hexaplariska gruppen,
och forf:s antagande, att deras text inte
dr en ursprungligen hexaplarisk text, utan
en text, som har blivit korrigerad enligt
denna, torde vara den bista forklaringen
till deras egenheter. 2) Forf. bestyrker
den uppfattningen, att Origenes i sin
recension har mycket mekaniskt arbetat
med plus och minus, medan egentliga
textfordndringar (dvensom dubletter) har
gjorts mycket sillan. 3) Saregenheter hos
den lukianska gruppen, som #nnu kriver
nirmare forklaring, himtas fram. 4) En
utforlig jamforelse av de kinda varian-
terna i den hebreiska texten med Septua-
ginta-texten har utférts.

Det man ytterligare giérna hade vintat,
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dr en redogorelse for vad det betyder, att
vi i 1 Sam. har blott bristfalliga kllor till
den hexaplariska texten. Forf. kommer till
det resultatet, att till och med fragmenten
av Sy-g icke foretrider nigon god hexa-
plarisk killa. cx har en text, som kan an-
ses vara en ursprungligen icke-hexapla-
risk text. Men hur forhaller det sig med
A? Denna fraga forsoker forf. icke alls
besvara. Sivitt jag kunnat finna repre-
senterar A i 1 Rg en liknande text som i
1 Sam. Och dir 6verensstimmer A och
Syrohexapla nistan alltid med varandra.
A andra sidan synes A:s text i stort sett
motsvara det man enligt de bista kal-
lorna i andra bocker kan vénta av en god
hexaplarisk text. Det skulle betyda, att vi
i A skulle dga en timligen bra bevarad
hexaplarisk text, dock naturligtvis utan
hexaplariska tecken. Jag har ett intryck av
att saken forhaller sig si, men nigot be-
visat faktum dr det inte. Jag anser emel-
lertid, att det varit mdgjligt att pd ndgot
siitt s6ka ett svar — lat vara ett osikert
sidant — pi den mest intringande fraga,
som 1 Sam:s hexaplariska text med sina
bristfilliga killor uppviicker.

Trots dessa anmirkningar anser jag,
att forf. har mycket vil tringt in i den
problematik han behandlar, och att han
iiven i stort sett mvcket vil behiirskar sitt
material och nitt viktiga och hallbara
resultat.

IrMARI SOISALON-SOININEN

Jahrbuch fir Liturgik und Hymnologie.
Herausgegeben von Konrad Ameln,
Christhard Mahrenholz, Karl Ferdinand
Miiler. Johannes Stauda-Verlag, Kas-
sel. Bd 6 och 7. 276 och 358 sid. Kassel
1962 och 1963.

Sedan nagra ar tillbaka dger den litur-
giska och hymnologiska forskningen i
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denna Aarsbok ett samlande organ av
storsta betydelse. Sdsom »publikations-
organ» for internationella arbetsgemen-
skapen for hymnologien ger den inte blott
at de hymnologiska utan ocksi at de med
dessa i nidra samband stiende liturgiska
frigorna en aktuell belysning. Av de fyra
huvudbidragen i arsbokens sjitte band,
for ar 1961, behandlar de tvi forsta litur-
giken och de bdda dterstiende hymnolo-
gien. De bdda liturgiska bidragen dr dels
Der Funktionalismus der orthodoxen Li-
turgie, Grundziige einer Kritik, av Konrad
Onasch, dels en skildring frin den tyska
reformationens gudstjinstliv: Adolf Boés,
Die reformatorischen Gottesdienste in der
Wittenberger Pfarrkirche von 1523 an. I
den forstnimnda artikeln skildras den
grekisk-ortodoxa liturgiens sdrart, i dess
historiska utveckling, med olika riktningar
betriaffande kyrkan och dess kult. Salunda
framtriider hir det ryska folkets fromhetsliv
i dess egenart. Den andra av dessa bada
artiklar utgér en fortsittning rorande
samma imne frin band 4. I detta avsnitt
behandlas bl. a. paskmiissan.

Av innehdllet i publikationen for 1961
miirkes vidare Konrad Amelns foredrag
vid Sppnandet av den forsta internatio-
nella konferensen for hymnologi i Liiden-
scheid i september 1959, Der gegenwir-
tige Stand und die vordringlichen Auf-
gaben der hymnologischen Forschung. I
denna framstillning insiittes forst, med en
karakteristisk och vidgad teclogisk syn pi
dmnet, hymnologien i sitt vetenskapliga
sammanhang, med tonvikt pid dess nira
samband med liturgiken. Den anses
stringt taget kunna riknas som ett del-
omride av liturgiken som tidigt gjort sig
sjalvstandigt. Ansatser till hymnologisk
forskning kan man spira redan under
reformationstiden. Under 1700-talet fick
den, framhdller forfattaren vidare, upp-
sving genom undersokningar med sirskild
inriktning pi psalmernas teologiska halt.
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Samtidigt viixte dven en psalmhistorisk
forskning fram. Med all ritt framhalles
att bada de intresserade parterna, dvs.
jamte den vetenskapliga intentionen #ven
kyrkans gudstjinstliv, dr bast betjinta av
en hymnologisk vetenskap som helt och
utan biavsikter syftar till att vara histo-
risk-kritisk. Som begrinsning och brist an-
fores en ofta framtridande ensidig inrikt-
ning antingen pd text eller pd melodi,
medan didremot bida anses bora behand-
las i ett enhetligt sammanhang. Forfat-
taren forbiser emellertid inte de praktiska
svirigheterna hérvidlag. Den nutida ten-
densen mot specialarbeten anser forfatta-
ren mojligen kunna ge anledning till
metodiska framsteg, samtidigt som den
innebér risk att helhetsaspekten gar for-
lorad. En specialforskning med bibehéllen
blick for de stora sammanhangen synes da
vara bade 6nskvird och nodvindig. For-
fattarens upprikning av aktuella uppgif-
ter ger mdanga och intressanta uppslag.
Hiirvid understrykes ocksd drsbokens moj-
ligheter till publikation av fynd och de-
battinldgg. Det har tidigare férekommit
att resultat sd har kommit i skymundan,
att arbete har nedlagts péa ett redan slut-
giltigt 16st forfattarproblem till en psalm.

I arsbokens andra del, Kleine Beitrige
und Miszellen zur Hymnologie, realiseras
den nimnda publiceringsuppgiften be-
triffande hymnologiska undersdkningar.
Den avslutande litteraturforteckningen
rorande liturgiforskningen ir redigerad av
Dr. theol. Karl Ferdinand Miiller samt
rérande hymnologien av Dr. phil. Konrad
Ameln. Professor Ake Andrén redogor for
svensk hymnologi och liturgisk forskning
1958 (resp. 1959)—1960.

1 arsboken for 1962 underséker Frie-
der Schulz nattvardsforberedelsen enligt
kyrkoordningen for Kurpfalz 1563, med
framhallande av sambandet mellan denna
och den samma &r utgivna Heidelberger-
katekesen. I fortsittningen visas hur in-
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flytande fran bida dessa hall stricker sig
in i nutiden. Wolfgang Schanze behandlar
det liturgiska spraket. Dess sjilvklara sam-
band med den allmiinna sprikutvecklingen
samt, & andra sidan, dess otvivelaktiga
sdrart, som bland annat kan ta sig uttryck
i savil tendens till ordknapphet som till
ordrikedom, fir hir sin belysning. Det
liturgiska spraket forutsitter, framhélles
det, precision, samtidigt som det nér
fram till grinsomriden, dir det mdste
syfta mot egenskapen av nigot symboliskt
och formedlande. Med all reservation be-
triffande frigan om en sidan jimforelse
overhuvudtaget dr méjlig visas pa paral-
lellen fran lyriken. Konrad Ameln svarar
fér det hymnologiska bidraget bland hu-
vudartiklarna dven i detta band genom
understkningen Ein Kantorenbuch aus
Pommern. Den handskrift for vars inne-
hall hiir redogores hirror frin borjan av
1600-talet. Den var avsedd for praktiskt
gudstjinstbruk och visar sig hirstamma
frin Pommern.

Storsta delen av drsboken upptages av
olika bidrag och inligg i liturgiska och
hymnologiska frigor samt av forteckning
p& nyutkommen litteratur inom de béda
omridena. De undersdkningar som hir
publiceras och som i detta sammanhang
inte kan nirmare behandlas ir av stort in-
tresse. Nagra har viss anknytning till den
svenska psalmboken. I ett par fall, betrif-
fande lutherpsalmen Nun freut euch, lie-
ben Christen gmein och frigan om den-
nas intryck frdn medeltidsballaden, samt
Es ist ein Ros entsprungen, kompletteras
tidigare artiklar.

Anvindbarheten av dessa bada ars-
bicker och deras foregingare dkas betyd-
ligt genom deras utforliga psalmregister
och personregister.

ALLAN ARVASTSON
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Kirchliches Jahrbuch fiir die evangelische
Kirche in Deutschland 1961. Begriin-
det von Johannes Schneider. Heraus-
gegeben von Joachim Beckmann. 88.
Jahrgang. 438 sid. Giitersloher Verlags-
haus Gerd Mohn, Giitersloh 1963.

Den, som far Kirchliches Jahrbuch i sin
hand och har tillfille att studera dess titt-
tryckta sidor, kan inte undg att bli slagen
av bide hur mycket som hint, sedan &rs-
bokens forsta band kom ut, och hur myc-
ket som hint under det ar, som den ny-
utkomna argingen gor bokslut for. Den
foreliggande delen, som behandlar &r
1961, #r Arsbokens Attiodttonde Argang.
Det betyder, att Kirchliches Jahrbuch &r
ildre d@n de ildsta av de teologer, som
sedan decennier tillbaka statt i den tyska
teologiska debattens centrum. Kirchliches
Jahrbuch 1961 ger ménga inblickar i hur
det nuvarande liget paverkas av de olika
teologiska insatser, som gjorts under drens
lopp. Sélunda behandlade landssynoden i
Westfalen under hostsammantriidet temat
»Der entscheidende Inhalt unserer Ver-
kiindigung». Amnesvalet motiverades med
att i manga forsamlingar oro ridde 6ver
»den historiskt-kritiska teologien». Frin
lekmannah3ll (» Gemeindeglieder, die nicht
Theologie studiert haben») framférdes
bl. a. foljande synpunkter: »1. Unser Ge-
spriich auf der Landessynode hat uns Mut
gemacht, die theologische Forschung zu
bejahen. Weil der Sohn Gottes Mensch
geworden ist, ist die historische Forschung
eine notige Aufgabe. Die biblischen Zeu-
gen fahren aber fort: Wir sahen seine
Herrlichkeit” (Joh. 1,14). Damit ist der
menschlichen Forschung eine Grenze ge-
setzt, Sie darf den Zugang zur Herrlich-
keit Jesus nicht versperren. 2. Wissen-
schaftliche Arbeit ist stindig im Fluss.
Sie entfaltet sich im Gesprich der Wis-
senschaftler miteinander. Die Gemeinde
lebt nicht von den wechselnden Ergeb-
nissen der theologischen Wissenschaft, sie
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lebt von den grossen Taten Gottes, wie
sie uns in der Schrift und in unsern Be-
kenntnissen bezeugt sind. Deshalb halten
wir es fir Unrecht, wenn ungesichtete
Ergebnisse der Wissenschaft vor die Ge-
meinde gebracht werden mit dem An-
spruch, letztgiiltige Wahrheit zu sein»
(s. 66). De i synoden deltagande teologer-
nas uttalande priglas icke minst av den
genom avmytologiseringsdebatten upp-
komna situationen: »In jedem Menschen-
leben verdndern sich die Vorstellungen,
in denen sich der Glaube ausdriickt. Das
gilt auch fiir die verschiedenen Genera-
tionen. Wir miissen deshalb unsere tradi-
tionellen ~Glaubensvorstellungen immer
wieder uiberpriifen an den Aussagen der
Heiligen Schrift und der kirchlichen Be-
kenntnisse und unseren Glauben in einer
unserer Zeit entsprechenden Weise neu
bekennen. Die traditionellen Glaubens-
vorstellungen unserer Vorfahren iiber Leib
und Seele, Himmel und Hélle, Entwick-
lung des Menschen und anderes fest-
zuhalten oder aufzugeben entscheidet
nicht {iber Glauben und Unglauben.» I
fortsiittningen pétalas risken, att nutids-
minniskan icke forstir de bibliska forfat-
tarnas vittnesbord, dirfor att detta ir
klatt i forestillningar, som de, vilka nu
leva, iiro frimmande for. De bibliska vitt-
nena kunna s bli betraktade sisom fore-
tridare for forildrade virldsbilder med
pafoljd att kirnan i Skriften forkastas till-
lika med skalet. »Darum stellt sich die
Theologie der Aufgabe, das Glaubens-
zeugnis der Bibel dem heutigen Leser
verstindlich zu machen. Wir bitten die
Gemeinde zu verstehen, dass diese Be-
mithung uns allen helfen mochte, eine un-
ehrliche Doppelgleisigkeit zu vermeiden.
Nur so werden wir fihig zum Zeugen-
dienst an den Mitmenschen» (s. 68).
Mindre respekt for vixlingen av virlds-
bilder visar Landesbischof Haug, nér han
tager till orda pi den wiirttembergska
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landskyrkodagen: »Dass Gott der allméich-
tige Schopfer der Welt und der Menschen
ist, horen wir aus den beiden in sich
selbst wieder so verschiedenen biblischen
Schopfungsberichten von 1. Mose 1 und 2
und den Schopfungspsalmen unverbriich-
lich und andringend, auch wenn die
Schreiber dieser Kapitel andere Vorstel-
lungen von Weltall, Erde und Mensch
hatten als die heutige Wissenschaft. IThr
Zeugnis wird auch dann noch gelten,
wenn etwa eine zukinftige Wissenschaft
unser Weltbild noch einmal so sehr oder
gar noch viel mehr verdndert haben wird,
als die heutige Wissenschaft das Weltbild
der Alten verindert hat» (s. 71).

Till det, som wvuxit fram under de
ménga &r, som traditionen frén Johannes
Schneider forts vidare och nya argingar
av Kirchliches Jahrbuch avlost varandra,
hor den ekumeniska rorelsen. I den fore-
liggande &rsboken har ett av Hanfried
Kriiger redigerat, 64 sidor omfattande
referat #dgnats »Okumenische Bewegung
1960/61». I den personhistoriska &ver-
sikten (ss. 386 f) omnimns bl. a. Kagawas
dod den 23 april 1960 och tvenne 70-ars-
dagar, Anders Nygrens, 15 november
1960, och Lettlands lutherske drkebiskops,
Gustaf Turs, den 24 maj s. 4. Storsta
delen av framstéllningen ror virldskyrko-
konferensen i New Delhi.

Ar 1961 var icke blott ett &r med
grinsoverskridande ekumeniskt arbete.
Det var ocksi det dr, di berlinmuren
uppférdes. Arsboken redogér for den
kyrkliga reaktionen pa hindelserna den
13 och 31 augusti. Redogorelsen bir rub-
riken »Trennung und Einheit> (ss. 2 ff).
Med »Mauer und Stacheldraht> foljer
kamp mot »die westdeutschen NATO-
Kirchen» 4 den ena sidan och mot »die
Gruppen der fortschrittlichen Christen» &
den andra. sEs war ein schweres, von
schmerzlichen und folgenreichen Ereig-
nissen erfiilltes Jahr fiir die Kirche.» Mera
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brinnande 4n nigonsin tidigare bli pa
bida sidor om griinsen »die grossen Fra-
gen nach der Einheit der Kirche, nach der
Freiheit der Kirche und nach der Bewiih-
rung der Kirche in ihrem Zeugnis und
Dieust». Kyrklig gemenskap maste komma
till stind »in der kontrapunktische Span-
nung von Einheit und Trennung» (s. 105).
Bland de ménga styrkande och uppmunt-
rande tal av kyrkans ledare, som inforts i
arsboken, kan nimnas ett foredrag av
biskop Ernst Hornig pi den evangeliska
kyrkans i Schlesien synod i Hoyerswerda:
sHier ist Geduld und Glaube der Heili-
gen» (ss. 290 ff). Hornig erinrar om ndgra
ord av Berggrav, som ge uttryck &t hur
mitt under kyrkornas avspirrande frin
varandra under kriget gemenskapen lik-
vil vixte sig starkare. Si kan ocksd ske
nu, siger Hornig. En férdjupad gemen-
skap inom Tysklands evangeliska kyrka
kan med Guds hjilp framga »aus der Not
der Trennung». Biskopen tillfogar: »Wir
wollen nicht klagen oder gar anklagen,
dass heute die Kirche #usserer Stiitzen
durch die Welt beraubt im Kreuzfeuer
ihres Angriffs steht. Zeiten des Kampfes
und der Anfechtung sind fiir die Kirche
nicht die schlechtesten Zeiten. Wohl
schlagen sie der Kirche Wunden und
bringen ihr schmerzliche Verluste. Wohl
stellen sie erhdhte Anforderungen an un-
sere Glaubenskraft und Opfer. Sie machen
aber auch die Kraft der Kirche offenbar,
die Christus, der Herr, gerade seiner
kimpfenden Kirche verheissen hat: "Hier
ist die Geduld und der Glaube der Heili-
gen’. Wir gehen den Tag entgegen, an
dem der Sieg Christi vor aller Welt offen-
bar werden wird.» Hornig slutar med
Dibelius’ ord:

»Wofiir die Viter standen vor Fiirsten
ungebeugt,

Was sie in Blut und Banden als Gottes
Wort bezeugt,
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Das Wort woll'n sie uns rauben, Dein
Kreuz Herr Christ dazu

Hier ist Geduld und Glauben, und hier,
Herr Christ, bist du.»

En av de punkter, som Hormnig tager
upp, ir »die Erklirung des Staatsrates
vom 4. November 1960», enligt vilken
barnen ocksd i familjen skola uppfostras
»i den socialistiska virldsdskidningens
och moralens anda». Kristna miinniskor
kunna, hivdar Hornig, icke heller sisom
medborgare i DDR uppfostra sina barn
annat #n i enlighet med doploftet. Anda
sedan &r 1945 har kampen om den &st-
tvska ungdomen forst och frimst skett i
skolan. »Den vetenskapligt-ateistiska fost-
ran» har i stor utstrickning utforts efter
sovjetiskt ménster. Sasom smakprov mai
anféras foljande exempel pa »Unterrichts-
stunden mit atheistischem Inhalt, die die
Lehrerin S. S. Gontscharowa (47. Ober-
schule) gehalten hats (s. 189): »Als die
Amgbe erarbeitet wurde, sprach die Leh-
rerin zusitzlich iiber die Ruhramébe und
dariiber dass die Bauern im zaristischer
Dorf, da sie die Ursachen der Ruhr-
erkrankung nicht kannten, die Patienten
nicht zum Arzt brachten, sondern zum
Popen, der ihnen die Beichte abnahm und
das Abendmahl reichte. Den Kranken
machte das natiirlich nicht gesund, und
da er nicht von den Gesunden abgeson-
dert wurde, konnte sich die Krankheit
weiter ausbreiten. Besonders hob die Leh-
rerin hervor, wie unhygienisch es ist, das
Abendmahl einzunehmen, Heiligenbilder
und Kreuze zu kiissen ...» Ocksi kursen
i biologi innehiller stoff, »dessen Er-
arbeitung viele Moglichkeiten fiir die wis-
senschaftlich-atheistische Erziehung bie-
tet>. Det meddelas ocksi ménga andra
»bevis» for »die Unsinnigkeit der religit-
sen Ansichten» (ss. 187 ff). Det refererade
partiet ingér i den sovjetiska facktidskrif-
ten »Biologija w schkole» 1961:3 och
rekommenderas till efterféljd i DDR (jfr
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s. 187). Den 23 oktober 1961 patalar bis-
kop Gottfried Noth, att det férekommer
fall, »in denen Kinder durch Spott des
Lehrers im Glauben irregemacht wer-
den». Han tilligger: »Wir konnen nicht
aufhéren, zu fordern, dass in der Schule
der christliche Glaube der Kinder respek-
tiert und der pidagogische Grundsatz der
Achtung Andersdenkender gewahr wird»
(s. 272). I vart land spelas respekten for
oliktinkande ofta ut mot kristendoms-
undervisningen. Det kunde vara en tanke-
stillare for dem, som s& gora, att icke si
langt frin vart land kyrkan ensam for
fram och forsvarar »der pidagogische
Grundsatz der Achtung Andersdenken-
der». Med exemplen frin Osttyskland for
ogonen torde det vara motiverat att av-
kriva dem, som vilja nedskira kristen-
domstimmarna pi det svenska gymnasiet
till ett absolut minimum, redovisning av
deras mojligheter att undgd saklig Gver-
ensstimmelse med den malsittning, som
Nikita Chrustjev pd den 22. partidagen i
Moskva bl a. angav vara satt forhindra
utbredandet av religiosa askddningar, i
synnerhet bland barn och ungdoms (jfr s.
230). Annu en sak i Kirchliches Jahrbuch
har stor aktualitet for svenska skolférhal-
landen och nirmare bestimt disciplinfra-
gan. I ett uttalande om »Der Dienst der
Kirche an der Erziehung» av »die Schul-
kammer der Evangelischen Kirche von
Westfalen» st foljande beaktansvirda ord
att ldsa: »Der Lehrer soll nicht nur unter-
richten, sondern auch erziehen. Dazu be-
darf er der Autoritit, die sich nicht allein
auf seine Personlichkeit, sondern auch auf
sein Amt griinden sollte. Dieses Amt
miisste vom Vierten Gebot her in Kirche
und Offentlichkeit neu bedacht und ge-
wiirdigt werden. Ist es doch auch ein
Mandat Gottes. Aus dieser Bindung aber
erwichst die innere Freiheit des Lehrers.
Wer ein Mandat Gottes empfangen hat,
wird nicht resignieren. Er kann die im
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péadagogischen Bereich bedrohlich zu-
nehmende Antriebs- und Richtungslosig-
keit iiberwinden. Sein erzieherisches Han-
deln empfingt nun einen lebendigen Sinn.
Wer dieses Mandat annimmt, kann pida-
gogische Verantwortung tragen. So wiichst
Autoritits (s. 100).

Vid ldsningen av drsbokens »Kirchliche
Zeitgeschichte 1961» ha nigra ord av Er-
land Sundstrém gjort sig paminda: »Den
historiska utvecklingen i Europa pa 1900-
talet ger ingalunda nagot starkt intryck
av folkkyrkans mojligheter att leda den
kulturella utvecklingen ritt. Hitlerperio-
den i Tyskland och den religisa kata-
strofen i Ryssland talar ett allvarligt sprak.
Samtidigt framstar virldens enda konsek-
venta frikyrkoland, Forenta Staterna, som
det omrade i virlden, dir man kan tala
om en religiés rendssans av omfattande
karaktir> (Debatt om kyrkan, Sthlm 1958,
s. 52). Man hoppas innerligt, att icke ock-
s3 ménaderna efter den 13 augusti 1961,
som »bragt mer minsklig néd, in nigon
statistik kan fatta» (s. 141), skall komma
att anvindas sisom frikyrkligt tillhygge
mot folkkyrkotanken. Bade A&rsbokens
dokumentariska redovisning (se sirskilt
skriftviixlingen mellan Fuchs och Ulbricht
4 ena och Fuchs och Krummacher 4 andra
sidan, ss. 111 ff) och dess lapidariska sam-
manfattningar borde stimma till efter-
tanke: »Die Grenze an Brandenburger
Tor geht nicht nur durch die Geographie,
sondern mitten durch die Familien und
mitten durchs Herz» (s. 141). Vid en yt-
lig bedomning kunde »den historiska ut-
vecklingen» synas stodja historieskrivning
av Sundstroms typ. Arsbokens lugna och
vilavvigda sammanfattning av hindel-
serna under &r 1961 visar emellertid med
skraimmande tydlighet, att det komplice-
rade och skickelsedigra ldget springer det
nedirvda alternativet folkkyrka—frikyrka.
I bokslutet 6ver ar 1961 konstateras, att
kyrkans arbete i DDR undergir en »Ge-
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staltwandel». Sdsom liget for nirvarande
ar, kan kyrkan icke sasom férr fungera
som folkkyrka. »Der Weg fiihrt ... von
der Volkskirche zur Freiwilligkeitskirche,
von der Kirche der unverbindlichen
Selbstverstindlichkeit zur Bekenntnis-
kirche der kleinen Schar». Kyrkorna i
DDR ha emellertid pa ett riktigt sitt av-
hallit sig fran »all egenmiktig program-
matik». »Die Entwicklung weg von der
Volkskirche alten Stils kann nicht bedeu-
ten, auf den missionarischen Dienst an
allen, zumal allen Getauften, zu verzich-
ten. Der Weg fithrt mitten zwischen kirch-
licher Verbindlichkeit auf der einen und
Offensein fiir alle auf der anderen Seite
hindurch. Das Ganze ist ein Ringen um
die immer wieder neue Gestalt des kirch-
lichen und christlichen Gehorsams. Uber
allem steht die Glaubensbewihrung fiir
jeden einzelnen in der atheistischen Um-
welt. Hier gibt es aber keine weit iiber-
schaubare Strasse, sondern nur Entschei-
dungen von Fall zu Fall und ein Achten
auf Gottes Moglichkeiten. Anders ldsst
sich die Situation der Kirchen und der
Christen am Ende des Jahres 1961 nicht
beschreiben» (s. 322).

BeENkT-ERIK BENKTSON

Sgren HoLy: Dogmatik. 479 sid. Udgivet
af Kgbenhavns Universitets fond til til-
vejebringelse af leremidler. I kommis-
sion hos H. Hirschsprungs Forlag,
Christiansfeld 1962,

Trots att orden »dagens situation» &r
ett modernt &lsklingsuttryck, som till 6ver-
matt anvinds sdsom riktmirke i den pa-
giende populira teologiska och kyrkliga
debatten, ar det normgivande i denna de-
batt i stor utstridckning icke dagens teologi
utan girdagens. Denna eftersldpning pa-
talas av Karl Barth i hans Einfithrung in
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die evangelische Theologie: »Die Ge-
meinde pflegt jeweils in der Regel sehr
grindlich von dem zu leben, was, gestri-
ger christlicher Erkenntnis entsprechend,
gestern in ihr und zu ihr gesagt wurde»
(s. 55). Sjilva eftersldpningen dr emeller-
tid icke nigon garanti for att man verk-
ligen tillgodogjort sig den foregiende
generationens teologiska insats. P4 ett sitt,
som paminner ldsaren av denna tidskrift
om Gosta Lindeskogs foredrag: Ar den
liberala teologien en Gvervunnen stind-
punkt? (1942: 3), inskdrper Barth, att
eftersom teolgien dr en levande vetenskap,
giller det att »lyssna just till fiderna frin
i gar med strskild uppmirksamhet, att
tolka dem in optimam partem, att framfor
allt icke lata deras problem falla utan
vidarefora dem», »gerade ihre Fragestel-
lungen immer wieder zu bedenken und
zu beriicksichtigen und dann neu aufzu-
nehmen und wohl auch zurechtzustellen».
Barth tilligger: »Es konnte ihr sonst
widerfahren, dass die Séhne von heute
sich morgen als die begeisterten Wider-
entdecker und vielleicht Richer der Gross-
viter erweisen konnten ...» (ss. 55 f).

Sgren Holms Dogmatik har sitt stora
virde i att den samvetsgrant redovisar
problem, som — om de pa ett alltfor litt-
vindigt siitt eskamoterades — kunde kom-
ma att gi igen och stéra det fortsatta
teologiska arbetet. Genom lisningen av
Sgren Holms Dogmatik aktualiseras fra-
gan, huruvida alla sasom Overvunna be-
traktade standpunkter sakligt sett verk-
ligen dro 6vervunna.

Hos Holm finnas emellertid fragestill-
ningar konserverade, vilka dock maste
sigas vara av det fortlopande teologiska
arbetet »dvervunna». Dit hor den ritschl-
ska distinktionen fysisk—etisk, som dr
fundamental for honom, men som t. ex.
Ragnar Bring redan for trettio ar sedan
kritiserade, samtidigt som han uppvisade
det skeva i den datida dialektiska teolo-
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giens kritik av samma frigestallning (Till
kritiken av Harnacks syn pa den gammal-
kyrkliga frilsningsuppfattningen, Sv. Teol.
Kvartalskrift 1933: 3). Holms uppfattning
om dogmatikens uppgift kunde anges med
Tegnérs ord till Brinkman (*/;, 1824):
»Ty sig mig, vad skulle vil dogmatik vara
annat &n redogorelsen for det férhéllande,
vari kristendomen star till varje tids bild-
ning och &sikter.» Det ir emellertid ofta
en gingen tids »bildning och &sikter»,
som filla utslaget, nir Holm bedémer,
vad som hor med till den kristna tron, och
vad som icke gor det. Detta giller icke
minst hans uppfattning om forhallandet
mellan dogmatiken och Gamla och Nya
testamentet. Dogmatiken tillerkinns for-
mdgan att »suverzent afggre, hvor meget
eller hvilke Bestanddele af dette overleve-
rerede den vil regne med til Kristendom-
mens Veesen eller ikke» (s. 246). Nagon
bibelteologisk legitimation av de kristna
trosférestillningarna anser Holm varken
mojlig eller 6nskvird (se exempelvis be-
handlingen av monism och dualism, ss.
419 ff). Trots det mycket hederviirda och
ofta framgingsrika forsoket att sjilvstin-
digt overviiga problemen »i dagens situa-
tion» framstir Sgren Holm i sin Dogmatik
mer sisom »ein Sohn von gestern» eller
»vorgestern» dn »von heute».

BeNkT-ERIK BENKTSON

ViLLiam Gr@nBzEk: Barnets religigse ver-
den. En psykologisk fremstilling. 264
sid. Nyt Nordisk Forlag Arnold Busck,
Kgbenhavn 1962. Pris d. kr. 28: 50.

Grgnbeek avslutar sin nya bok med ett
citat av Esaias Tegnér: »Man kan utan
overdrift sdga, att av alla minniskans
aldrar barndomen &r den religidsaste.
Lirer barnet icke att bedja pid moderns
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kni, s& dr fara virt, att det vid mognare
ar aldrig lar det utan sisom en dod utan-
Lixa» (s. 230). I de 14 kapitel, som foregi
forfattarens avslutande ord, ges en ming-
sidig och vildokumenterad framstillning
av barndomens religiosa liv. Hirvid veder-
liggs bland annat en uppfattning, dia-
metralt motsatt Tegnérs och forfaktad av
en sentida svensk, att néimligen bonen for
sma barn knappast dr nigot annat dn »ett
hopknippande av hinderna, nir man
talar> (Wilh. Wernstedt, Barnets sjilsliv,
Sthlm 1936, s. 72). Grgnbzk anmiirker,
att den regelbundna aftonbénen for smé
barn, men dock i hégre grad for storre
barn, naturligtvis understundom blott dr
»ett hopknippande av hinderna, nir man
talar», och tilligger, att detta ju ofta torde
vara fallet ocksd for vuxna ménniskors
vidkommande. »Men bortset fra enkelte
tilfelde ma det ellers slds fast, at legens
[Wernstedts] péstand pa det eftertrykke-
ligste er blevet tilbagevist af forskningen
— og var det allerede fgr 1936, di han
skrev sin bog om barnets sjelelige liv. Og
forgvrig burde han have spurgt sig selv,
om ikke den omhu, hvormed barnet ind-
tager den rette, ydre holdning, tyder p4,
at der ogsa foregir noget i det indre»
(ss. 94{). Eftersom det barnpsykologiska
arbete, som utférts frin religionspsykolo-
giskt hall, dnnu i ringa utstrickning hun-
nit inarbetas i barnpsykologien i stort,
fyller Grgnbaeks bok en viktig uppgift,
och man hoppas, att den blir obligatorisk
lisning for Nordens barnpsykologer, och
att den oversitts for bruk i internationella
sammanhang. Det har hint mycket inom
religionspsykologien, sedan Edwin D.
Starbuck i sin Psychology of Religion
1899 hidvdade, att religionen for barnet
overvigande dr nagot yttre, som icke har
djupare sjilslig betydelse. Icke minst
Grgnbzeks egna forskningar — siirskilt hans
undersokningar av barns upplevelse av

religiosa bilder (jfr kap. VIII) — ha ddaga-
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lagt forekomsten av béde starkt och in-
nerligt religiost kiinsloliv under hela barn-
domen.

Till Grgnbazks ovanliga kunnighet pa
religionspsykologiens omrade hora icke
blott genom egen forskning vunnen rik
erfarenhet utan ocksi en ingdende kiinne-
dom om hela den internationella littera-
turen i &mnet och en uppévad férméaga att
kritiskt bedéma virdet
»Barnets religigse verden» innehdller en
samlad framstillning av visentliga barn-
psykologiska data, som vunnits genom re-
ligionspsykologiska insatser. Sisom exem-
pel kan nimnas Eivind Berggravs bedom-
ning av barns verklighetsupplevelse: »At
barna i eventyralderen ikke skiller mel-
lom realitet og fantasi, vet vi alle. Hva vi
er mindre oppmerksam pi, er at barna
likevel holder forbausende god grei pi
forskjellen. Vi kan — som nevnt — se det
i leken. Den er med alle sine fantasiforut-
setninger det dypeste alvor, den stgrste
realitet. Likevel kan de av seg selv mar-
kere forskjellen mellom ’pa orntlig’ og "pa
lissom’. Barna er ikke forvirret i sin virke-
lighetssans. Dette md vi holde oss for gye
nér vi ogsa i det religigse kan mgte ad-
skillig av det eventyrpregede hos barn»
(Barnesjel og religion, Oslo 1949, ss. 44 {),
Eftersom ocksi mindre barn skilja mellan
»pd riktigt» och »pd litsas», miste barn-
psykologiska uttalanden av foljande tvp
korrigeras: »Det [det lilla barnet] hgrer
gerne om det lille, fattige Jesusbarn i
krybben og om den gode Gud og alt,
hvad Gud kan ggre, men s& lenge barnet
lever i en verden, hvor virkelighed og
fantasi slet ikke er skilt fra hinanden,
men alt, hvad barnet oplever, pa en méide
er virkeligt, og hvor barnet ikke er kom-
met lengere i erkendelse af &rsagssam-
menhengen, end at en tryllestav er en til-
tredsstillende forklaring, har det egentlig
ingen mening at tale om ovematurlige
kreefter> (S. A. Tordrup, Bgrnepsykologi,

av densamma.
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7. udg., Kbhvn 1955, s. 362; jfr Grgnbek,
s. 68).

Genom Grgnbeaeks framstillning torde
det fi anses klarlagt, att barnadrens reli-
giositet icke kan helt och hallet hirledas
ur miljdinflytelser utan ocksd dr »en ud-
foldelse af, hvad der ligger i selve barne-
sindet» (s. 151). Icke desto mindre spelar
ju miljén édven hirvidlag en utomordent-
ligt viktig roll. Detta giller givetvis ocksé
barns negativa instillning till religionen.
Lever man i ett land med en si allmin
presskampanj mot kristendomen som for
nirvarande i Sverige, har man icke sillan
skil att friga sig, hur ofta bams tvivel
har sin rot i barnasinnet eller endast ir
ett eko av vad de dldre sidga. Jag tdnker
pa fragor av detta av Grgnbeek exempli-
fierade slag: »Alle religioner er lige gode.
Hvordan kan vi veere sikre pd, at vor er
bedre 4n andres? Hvorfor prgve pa at
omvende folk, nir de er i god tro?» Ofta
forhéller det sig vil, sisom Grgnbaek
siger, att »det er ikke til at afggre, om
bgrnene selv keemper med problemerne
eller blot siger, hvad de har hgrt voksne
sige» (s. 171). Att det emellertid icke blott
ar kristendomen, som »pétvingas» det
uppvixande sliktet, visar i blixtbelysning
ett av Grgnbzk redovisat fall. Forfattaren
kommer in p& det, ndr han dryftar den
av Zeininger och andra gjorda parallelli-
seringen av barns och primitiva folkslags
forhillande till religionen, en parallellise-
ring, som han icke utan skil varnar for.

Det asyftade fallet ar en god kommentar
till pastiendet om barns animistiska ligg-
ning (i analogi med primitiva folks} och
berittar om en moder, som meddelade
sitt barn, som redan gjort en timsling
undersokning av mekaniken i ett piano,
att tonerna frambragtes av sma féer, som
stodo pd striingarna och sjongo (s. 214)!
Till den i vart land si kriminaliserade
»religiosa pdverkan» borde riknas icke
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blott kristen fostran utan &ven uppfostran
till animism och ateism.

Grgnbzk har i sin bok till full evidens
visat, att arbetet pi att tringa in i barnets
religiosa virld 4r en sjalvstindig psvko-
logisk uppgift, med hans egna ord en s&
niraliggande uppgift, att en barnpsykolo-
gisk framstillning, som icke innehaller
négot visentligt om barnet och religionen,
har fjarmat sig frén barnets verklighet (s.
230). De religionspsykologiska forsknings-
resultat, som Grgnbeek redogér for, ha
emellertid ocksd praktisk betydelse for in-
satserna bland barnen i hem och kyrka. I
nimnda avseende betydelsefullt ar icke
minst klarliggandet av att barn tidigt
uppleva det stimningsfulla, hégtidliga
och hemlighetsfulla, och att for sm4 barn
— liksom vil dven f6r vuxna — svejen til
det indre gar om ad det ydre» (s. 176).

BenkT-ERIK BENKTSON

DieTHER SToLzE: Vdrt liv i morgon. Over-
sdttning fran tyskan av Alf Ahlberg.
223 sid. EFS-Forlaget, Klippan 1961,
Pris hdft. kr. 15: —, inb. kr. 19: —.

Enligt forlagsreklamen #r denna bok
sspiinnande som en thriller och saklig som
multiplikationstabellen> och ger ingen-
ting mindre #4n »framtidens historia».
Den svenska titeln anknyter tydligen till
forordets inledande konstaterande, att den
virld vi lever i alltid &r av igar, men att
vetenskapen redan nu gor oss i stand att
overblicka, hur framtiden genom denna
samma vetenskap kommer att gestalta sig.
Med tysk grundlighet har Stolze samlat
massor av fakta om de avancerade experi-
ment, som pd grund av den tekniska ut-
vecklingen kunnat pabdrjas inom olika
vetenskapsomridden, och sammanstillt
dem med kiinda vetenskapsmins uttalan-
den om méjligheterna for fortsatt expan-
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sion (boken avslutas med ett antal korta
biografier §ver »min som avgor var fram-
tid», och de utgdrs inte av virldspoliti-
kens store utan av forskare och tekniker
i undanskymda laboratorier). Forf. avser
emellertid ingalunda att ge nigon »fram-
tidshistoria»; vad som dr hans syfte, fram-
gir av originalets titel: »Den Gottern
gleich» och av stoffmassans férdelning
pa de tre partierna: »Det nya paradiset»
»... och ett nytt helvete», »... si att I
bliven s8som Gud». Den forsta delen
skildrar, hur vetenskapen &r i fird med
att forverkliga minsklighetens drémmar
om ett liv utan arbete men i gyllene over-
fl6d, om ett lyckligt liv, stéindig hilsa och
léng levnad. Robotar overtar arbetet, bon-
derna avldsas av »agraringenirer», medi-
ciner bekdmpar livsingesten, sjukdomar
utrotas, hjirtan transplanteras, genom JH
(juvenile hormone) fordréjs aldersproces-
sen. »Aven robotar har sitt pris» #r ut-
gangspunkten fér bokens andra del. Mén-
niskan maste anpassas efter maskinerna.
Alla  konsumtionsvaror  standardiseras.
Tankerobotar blir ridgivare at industri-
koncerner och regeringar. Elektronhjirnor
ger automatiserad undervisning. Civilisa-
tionen framtvingar eugenik. Det nya para-
diset avsldjar s& sméningom sina diabo-
liska drag: resistenta bakterier breder ut
sig, méjligheten av klimat- och viderleks-
kontroll blir nya anledningar till krig och
minniskan miste fly ned under jorden.
Under tiden fortsitter den vetenskapliga
framryckningen. Medan manniskorna sto-
ter fram mot odndliga virldar, far mario-
netterna overtaget i deras egen virld.
Hormoner vicker modersinstinkten. Arti-
ficiella kidnslor framkallas genom elekt-
riska impulser, arvsmassan forindras,
genier lagras. Bokens tredje del avslutas
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med néagra reflexioner kring ett vttrande
av den amerikanske fysikern George Rus-
sell Harrison: »Det dr som om naturen
fatt sig den uppgiften anvisad att dana
varelser av gudomlig rang for att de @nnu
med hinderna skall kunna ni Valhall,
innan byggnaden stortat samman, néar
viirldsalltet avkylts» (s. 209).

Det dr inte méinniskans genom veten-
skapen vunna makt, som Stolze proklame-
rar. Han profeterar tvirtom om hennes av
vetenskapen fororsakade vanmakt. Vi kan,
siger han, inte lingre hoppas pd »en sin-
nets fornyelse hos vetenskapens. Den blir
mer och mer en string orden, en intole-
rant virldsaskddning, ja, ett religionssur-
rogat. »Den godtar vid sin uppbyggnad av
den nya virlden det gamla ordet: 'Dir
det hyvlas, faller spanor, och fordrar
minniskans obetingade  anpassning»
(s. 11).

Stolzes bok ir lisvird, inte didrfor att
»den #r framtidens historia» — hur skulle
den kunna skrivas i forvig? — utan dirfér
att den visar konsekvenserna av att veten-
skapen expanderar snabbare 4n minsklig-
hetens personligt-etiska mognad framskri-
der. Hirigenom blir den med sin embar-
ras de richesse i friga om science-fiction-
liknande men idndd sannolika framtids-
vyer ett tungt viigande bidrag till diskus-
sionen om tro och vetande. Stolze slutar:
»Vad har vi da att hoppas pa? Kanske vad
Arthur Koestler kallat ‘en religios muta-
tion’, ett spontant uppror av en ny mén-
niska, som varken har sjilsteknik eller
moderna biologers kolvar att tacka for att
hon ir annorlunda utan en inre férvand-
ling. Varje spekulation Gver ett sidant
under, vilket dr det enda som kan ridda
minniskan, forbjuder sig sjilv> (s. 212).

BeNkT-ERIX BENKTSON
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SVAR PA »REFLEXIONER KRING EN
AVHANDLING»

Lektorn, teol. dr Sven Lodin har i
Svensk Teologisk Kvartalskrift nr 2 for
innevarande &r publicerat nigra reflexio-
ner kring min avhandling Nyevangelis-
mens kyrkokritik. Lodin finner bl. a., att
min framstillning inte kan »fritagas fran
ensidighet i behandlingen av problem-
stillningen liksom i friga om atskilliga
inte betydelselosa detaljer>. Motiveringen
for detta pastiende synes mig bora bli
foremal f6r nagra kommentarer.

P4 s. 28 ff i avhandlingen har jag sum-
merat en del faktorer, som enligt min me-
ning blev av avgérande betydelse for den
kommande utvecklingen. Sisom den pri-
miira nimnes den anglo—ameﬁkanska mis-
sionsoffensiven i vart land. Till denna
horde G. Scotts verksamhet men ocksd
anstiillandet och avlénandet av svenskar
s&som missionirer i hemlandet. Andra fak-
torer av betydelse var tillkomsten av mis-
sionshus, kolportdrsverksamhet och skrift-
spridning, grundandet av missionsfor-
eningar, den kyrkliga gudstjinstens och
husandaktens ersidttande med konventiklar
och »moten», startandet av Pietisten si-
som rorelsens ledande opinionsorgan. I
detta sammanhang ingir som ett naturligt
led omnimnandet att Rosenius och Oscar
Ahnfelt avlonades av ett amerikanskt
sillskap. Nu skriver Lodin: »Man fér
t. ex. inte Overskatta betydelsen av det
ekonomiska bistdind Rosenius erholl frin
Amerika» s. 132. Om Lodin menar, att jag
overskattat Rosenius’ inkomster frin Ame-
rika och dirigenom varit »ensidig» verkar
Lodins uppfattning synnerligen omotive-
rad. Det #r ju i min framstillning inte

friga om ndgon utredning av Rosenius’
finanser utan det fragan giller &r att rikta
uppmirksamheten pi den amerikanska
missionens verksamhet i vart land. Rose-
nius hade ju for dvrigt inte bara gott av
kontantlénen. Amerikanska medel moijlig-
gjorde ocksa startandet av Pietisten genom
vilken han fick sin huvudsakliga utkomst
liksom byggandet av Bethlehemskyrkan,
som framfor andra blev Rosenius’ platt-
form.

Den redoggrelse, som Lodin limnar for
Rosenius’ finansiella lige, siledes frigan
om hur mycket han hade i 16n frdn Ame-
rika och hur linge han mottog denna, dr
en ekonomisk fradga av nirmast person-
historiskt intresse och har inte nirmare
sysselsatt mig. Det dr sjdlvklart att bety-
delsen av bidraget frin Amerika minskade
i samma min som Rosenius’ inkomster
steg. Och det &r bekant — som Lodin
framhaller — att hans verksamhet var eko-
nomiskt lonsam. Rosenius saknade inte
heller sinne f6r ekonomi, nagot som bl. a.
belyses vid uppgorelsen om Missionstid-
ningen. Ur ekonomisk synpunkt nekades
Rosenius, vad Lodin kallar »vilsignelsen
av yttre trangmdl for det andliga livet»
s. 133,

Att Rosenius betraktade sig som det
amerikanska sillskapets missionir betydde
enligt Lodin ingalunda, »att hans sjilv-
stindiga verksamhet fick sin prégel av att
vara ett led i en amerikansk missionsoffen-
siv>. Den var i stillet ett »ganska typiskt
uttryck» for svensk konventikelfromhet
s. 133. Var denna konventikelfromhet si
genuint svensk, att den inte hade nigot
gemensamt med amerikansk konventikel-
fromhet? Att den svenske konventikel-
ledaren vann anstillning och I6n hos ett
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amerikanskt sillskap och hade att rappor-
tera till detta om sin verksamhet, det var
vil i varje fall inte ditintills nigot typiskt
svenskt?

Betriffande Rosenius” instillning till fri-
kyrkobildningen hidvdar Lodin, att jag
ssirskilt> stryker under klokhets- och
taktiska synpunkter s. 133. Jag pastér, att
en orsak till Rosenius’ dterhallsamma posi-
tion, nir det gillde kyrkopolitiken, var
limplighets- och klokhetsprincipen och
limnar beligg for detta pistiende i av-
handlingen s. 41 ff. Det finns, sisom jag
dédr nédmnt, ocksd andra synpunkter. Den
jag framdragit har hittills varit forbisedd.
Men en komplettering med nya synpunk-
ter brukar vil inte enligt gingse sprak-
bruk betecknas sisom »ensidighet» i fram-
stillningen?

For att dokumentera den religitsa syn-
punktens dominans 6ver den taktiska an-
for Lodin dels Rosenius” reaktion vid kon-
ventikelplakatets upphévande dels tvenne
brev, ett frin 1854 och ett frin 1859.
Men dessa beligg styrker inte vad de
skulle styrka. Lodin har férvixlat ett pa-
stiende med orsaken till samma pAasta-
ende. Brevcitaten utsiger inte nigot om
varfér Rosenius uttalar sig, som han gor.
I de flesta fall kan man sikerligen inte
heller veta nigot om de bakomliggande
motiven. Amerikarapporterna liksom ut-
talandet om Stiftelsens >kyrklighet> (se
Nyevangelismens kyrkokritik s. 176 not
15) visar, att de kyrkliga och konfessio-
nella lojalitetsforklaringarna inte alltid
varit motiverade av principiella skil. De
beldgg, som Lodin anfér, och varav brevet
frin 1854 forklaras vara »av mycket stor
betydelse» och »ett mycket betydelsefullt
principellt uttalandes, saknar bevisvirde,
eftersom deras anforande grundar sig pa
en sammanblandning av uttalandet med
uttalandets orsak.

Lodin hivdar s. 138 f, att vissa &sikter,
som var ett kyrkligt commune och som
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framforts ocksd av Rosenius, t. ex. omdjlig-
heten av en »ren» forsamling, borde kom-
mit med i min framstillning. Jag efter-
lyser nadgon anvisning frin Lodin om pd
vad sitt dessa dsikter och uttalanden hos
Rosenius kan ha limnat bidrag till det
kyrkokritiska motivet. Tag t. ex. Jesu lik-
nelse om himmelriket sisom en not i ha-
vet, som samlar allehanda fiskar, bide
onda och goda. Denna liknelse anfér Ro-
senius. P4 vad sitt bidrog den till kyrko-
kritikens uppkomst, tillvixt och utform-
ning? Den anvindes som ett argument
frdn kyrkligt hall mot kyrkokritikerna for
att finna bibliskt stdd i kampen mot deras
separationsstrivan. Jag inser inte &nnu,
vilka bidrag Rosenius givit till den fram-
vixande prist- och kyrkokritiken, nir han
anfér sidana allminkyrkliga sanningar.
Diremot stir det klart, att han limnat
bidrag till kyrkokritiken genom talet om
pristerna sdsom ulvar och legoherdar och
genom skiljandet mellan »den utvirtes
kyrkan och de trognas lilla hop eller bro-
derna».

Det visentliga — och f6r mig mycket
overraskande — ir att hos Rosenius moter
ett si rikt stoff for den kommande anti-
kyrkliga opinionsbildningen. Jag menar,
att Waldenstrom sag alldeles ritt, nir han
hivdade, att separationen i slutet av 1870-
talet var ett resultat av den sidd, som
Rosenius och hans medarbetare utfort.

Nir det giller Evangeliska Fosterlands-
stiftelsen har min ensidighet enligt Lodin
i framstillningen mildrats till »en viss».
Jag maste fortfarande efterlysa nagon an-
tydan om vilka uttalanden Lodin tinker
pé? Det miste enligt Lodin finnas ut-
talanden, som kinnetecknas av att de dels
ir positiva till formen, dels fér kyrkokri-
tiken relevanta. Varfor inte ange nigra
av dessa, s att vi kan prova huruvida de
uppfyller dessa krav?

Lodin har inte alltid korrekt uppfattat
avhandlingens scopus. P4 s. 134 efterlyser
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han en fullstindigare presentation av G.
E. Beskows och Jonas Alstromers curricu-
lum vitae. Varfor bara for dessa tva? De
biografiska notiser jag meddelat, har syf-
tat till att miljomissigt placera det kyrko-
kritiska motivet. Nagon intention att ge en
mer eller mindre utférlig personhistoria
har inte funnits. Infér omnidmnandet av
Beskow och Alstromer frigar jag foljakt-
ligen: var har Beskow givit en mer typisk
eller utforlig skildring av sin kyrkokritik
in i Evangeliskt Manadsblad? Och var
har Alstromer givit ett viktigare bidrag
till imnet dn i den utomordentligt viktiga
Vad ir kyrkan och vad den kristna for-
samlingen? Om Beskow eller nigon annan
ledande gestalt inom den éldre nyevange-
lismen p#& 1870-talet dndrade mening, be-
ror inte detta det faktum, att de pa 1850-
talet limnade visentliga bidrag till den
antikyrkliga opinionsbildningen. Och den-
na opinionsbildning upphérde inte och
dess verkan omintetgjordes inte dirigenom.
Det fanns andra, som fortsatte verket.

Ensidigheten i min framstillning skall
enligt Lodin framstd »pa ett egendomligt
sitt> vid »redogorelsen for brytningen
mellan Stiftelsen och Svenska Missions-
forbundet» s. 134. Lodin refererar, hur
jag funnit orsaken till denna brytning i
den med ett subjektivt pietistiskt kyrko-
begrepp sammanhingande individualis-
mens naturliga  splittringstendens. Men,
inviinder Lodin, orsakerna till brytningen
var dels att Stiftelsen inte ville sinda ut
missiondrer, som inte godkinde den Augs-
burgska bekinnelsen, dels att Stiftelsens
ledning holl pa den kyrkliga ordningen i
fraga om nattvardsfirandet. Och det Stif-
telsen i dessa hinseenden hivdade, var
motsatsen till individualism och subjekti-
vism.

Lodins framstillning ger onekligen an-
ledning till dtskilliga reflexioner. Forst:
vad menas med »brytningen mellan Stif-
telsen och Svenska MissionsforbundetP»
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Det dr vil brytningarmma inom Stiftelsen,
som avses, och som ledde till att Svenska
Missionsférbundet tillkom? De motiv, som
ledde till brytningen fanns ju inom Stif-
telsen och ledde till att den nyevangeliska
rorelsen splittrades pa olika organisatio-
ner. Har inte Lodin vid sina reflexioner
snuddat vid det faktum, att det var en
inom EFS betrodd man, som blev SMF:s
ledande personlighet? Lodin férenklar
problemet genom att stilla EFS och SMF
mot varandra som tvd frin boérjan givna
storheter. S& limnas ocksd en forenklad
och ohistorisk framstillning av orsakerna
till motsittningarna inom Stiftelsen. Det
var forst 1877, som den waldenstromska
falangen framférde krav pd att missio-
nirerna inte skulle forpliktas att acceptera
Augsburgska bekinnelsen. Di var fri-
kyrkoideerna redan méngériga inom Stif-
telsen. Och Lodins péstiende, att en orsak
till SMF:s tillkomst var, att »Stiftelsens
ledning héll p& den kyrkliga ordningen i
friga om nattvardsfirandet> #r hogst
mirklig. Vid splittringen inom EFS hade
den kyrklign nattvardsordningen varit
dsidosatt inom Stiftelsen i dver ett och ett
halvt artionde. I avhandlingen s. 268 ff,
har jag skildrat, hur nattvardsférening-
arna, som avgjort utgjorde ett brott mot
den kyrkliga ordningen for nattvardsfiran-
de, uppkom inom Stiftelsens ram, med en
av dess fortroendemin som initiativtagare
och under medverkan fran miin i Stiftel-
sens ledning. Lodin har inte vederlagt
eller ens omndmnt detta. Han ndjer sig
med att dekretera, att »Stiftelsens ledning
holl pad den kyrkliga ordningen i fraga
om nattvardsfirandet». Lodins reflexion:
»Hér dr det emellertid nigot, som inte gar
ihop» delas av undertecknad.

Lodins historiska metod skulle jag vilja
kalla en pars pro toto-metod. Vad som
med viss rdtt kan sigas om den del av
Stiftelsen, som blev kvar efter striderna
under 1870-talets andra halft, fir utan
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reservation gilla for Stiftelsen under hela
dess historia. EFS och SMF var vuxna
pa samma trid. Bida var bérare av det
kyrkokritiska motivet. Skildringar av 1800-
talets vickelserorelser ir ofta frimmande
for liknande fakta. Man har sett det, »ej
som det var, men si som den blindaste
kirlek det villes.

Kontinuiteten inom EFS och SMF kan
kanske enklast studeras vid en jimforelse
mellan Alstromers »Vad dr kyrkan och
vad den kristna forsamlingeny av 1858
och »Férbundet. Ménadsskrift for Sveriges
kristna férsamlingar och missionsforening-
ar». Forbundet utkom &ren 1880—1885.

Lodin kommer si i sina reflexioner till
det i min avhandling, som f6r honom be-
tyder mest och som vil i ingressen avses
med »behandlingen av problemstillning-
en». Han skriver: »De stora vickelserdrel-
serna frdn 1800-talets mitt framstir som
nagot i huvudsak destruktivt och andligen
osunt.» Frigan om sunt eller osunt inom
vickelserdrelserna har inte utgjort prob-
lemstdllningen eller varit norm vid prob-
lemstillningens behandling. Det dr oméj-
ligt redan av det skilet, att vi saknar en
rikslikare pd omridet. Om Lodin vill ha
sagt, att kyrkokritikens effekt framstir si-
som destruktiv for Svenska kyrkan, si ir
detta inte egendomligt, eftersom jag med
ett statistiskt material visat, att si var for-
hallandet. Det ligger ocksé i sakens natur.
Statskyrkans fall var en framtidsvision.
Alstromer talar om den sisom ett skal, som
med tiden skall torka och falla bort. Se
avh. s. 71{. Samma uppfattning hivdade
Waldenstrom, Ekman o. a. Se ibm s.
199 ff. Hur skulle arbetet pd att ersitta
kyrkorummet med missionshus, pristen
med kolportoren, stravan att formd min-
niskor att ta avstind fran kyrkliga forritt-
ningar och pristerlig sjdlavard kunna vara
annat in for kyrkan destruktivt? Att hévda
motsatsen vore inte att ansluta sig till
gingse sprakbruk.
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Angdende vickelsens insatser for mis-
sion och diakoni, som Lodin beror s. 134 {,
rdder mellan oss desto mindre menings-
skiljaktighet som jag i anslutning till Koch
anfort det sisom ett for den pietistiska
fromheten karakteristiskt drag. Se Nyevan-
gelismens kyrkokritik s. 13.

Lodin framhiller s. 135 hur Stiftelsen
férutom den angloamerikanska litteratu-
ren ocksé spred lutherlitteratur i stor om-
fattning. Kanske fortjinar det emellertid
att beaktas inte bara att man liste Luther
utan ocksd i nigon mén hur man liste
honom. Luthers kamp mot paveddmet
gav — liksom Jesu kamp mot fariséer och
skriftlirde — stoff och argument &t kyrko-
kritiken. Rosenius uppfattade den pietis-
tiskt-metodistiska véckelsen i Sverige un-
der 1800-talet sdsom analog med refor-
mationen, nigot som framgar bl. a. av ett
brev till det amerikanska sillskap hos vil-
ket Rosenius var anstidlld. Ocksd under
den fortsatta kampen mot Svenska kyrkan
betecknades verksamheten ofta siésom en
fortsittning pa Luthers verk. Ett exempel
hirpd dr ingressen till nattvardspetitionen
1878. Ett mera kuridst exempel pd hur
man onskade tillrittaligga Luther efter de
egna idealen erbjuder sig i samband med
den av Lodin omnimnda o6versittningen
av Galaterbrevskommentaren. I Stiftelsens
styrelseprot. den °/s 1861 heter det: »Be-
slots att anmoda Magister C. O. Rosenius
att genomga Oversittningen av Luthers ut-
laggning dver Galaterbrevet, innan den-
samma lidgges under pressen, for vilket
andamal manuskriptet skulle honom till-
sindas. Dirvid skulle hans uppmirksam-
het isynnerhet fistas pd behovet att, dir
Luther talar mot s. k. vinkelpredikanter,
en not bifogas med négot motsatt yttrande
av honom, helst av senare datum é&n
ifrdgavarande utldggning.»

Till frigan om en positiv pristerlig in-
stillning kunde hindrat kyrkosplittringen

knyter Lodin en egendomlig reflexion om
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en geografisk olikhet. En positiv praster-
lig instillning kunde inte hindra sond-
ringen inom Ostergbtland, Nirke och
Virmland s. 1385. Dock hade inte heller
inom dessa landskap splittringen uppkom-
mit som dir en vickelsebetonad och lag-
kyrklig forkunnelse varit mer vanlig vid
den tidpunkt, di vickelsen brot igenom».
Pistiendet dr svért att avvinna en god
mening. Det utsiiger ju, att om vickelsen
funnits fore vickelsen, skulle situationen
blivit en annan.

Hivdar man, att kyrkosplittringen ute-
blev, ddr lekmannaverksamhet och vic-
kelsepredikan tidigast satte in, s& blir sva-
det, att motsatsen var fallet. I intet land-
skap var EFS:s verksamhet si tidig och
si intensiv som i Nirke. P4 ett geografiskt
begrinsat omrade verkade hir under Stif-
telsens forsta ar inte mindre @n 7 kolpor-
torer och 4 provinsombud. Det var hir,
som kyrkosplittringen bérjade genom natt-
vardsforeningarna. I min avhandling s.
810 ff, har jag visat, hur splittring och
avtagande kyrkoliv tidigast och starkast
intridde i de delar av Linkopings stift,
ddr EFS forst vann ingéng.

Hivdar man att sondringen uppkom,
dir pristerna visade avoghet mot lek-
mannarorelsen, iir detta likaledes falskt.
Inom Linkdpings stift intridde kyrkosplitt-
ringen férst och mest omfattande, dir den
nyevangeliska verksamheten hade sitt
effektivaste pristerliga stéd. Overhuvud
snedvrider man problemet genom att
stilla lekmin och prister mot varandra,
nir det giller nyevangelismens kyrko-
splittrande effekt. Effektivast synes kyrko-
livet ha upplosts, dér forsamlingens prist
gick i spetsen vid nedbrytandet. De »ton-
givande lagkyrkliga och vickelsevinliga
prister»>, som Lodin ndmner frdn Norr-
land, fanns rikt representerade i Mellan-
sverige. Dessa organiserade sig som be-
kant i brédraforeningar. For Linkopings
stift har jag beridknat antalet av dessa ny-

12% — Sy, teol. kvartalskr. 1063.
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evangeliska prister till c:a 30 % av stiftets
totala antal prister. En numera framliden
kyrkoherde har meddelat mig, att han en
ging fann en matrikel, vars dgare prickat
for de prister, som var »troende», dvs ny-
evangeliska. Av denna matrikel framgick
att antalet maste siittas atskilligt hogre 4n
de beriknade 30 %. Hirfor talar ocksd det
forhallandet, att Linkpings présterskap
med tiden valde en nyevangelisk prist-
man till biskop, ndml. Charleville.

Uppfattningen att pristerligt motstind
mot lekmannaverksamheten skulle leda till
separation dr ett arv fran 1800-talets mot-
sittningar och utgjorde ett patrycknings-
medel. Silunda forutsade P. A. Ahlberg,
att en foérodande separation skulle bli folj-
den av motstdndet mot kolportérsverksam-
heten i Halland. Utvecklingen blev den
motsatta. I de mellansvenska landskapen,
ddr t.ex. Stiftelsen tidigast satte in med
en omfattande kolportsrsverksamhet, ra-
serades kyrkolivet mest. I Vistsverige, dér
kolportérerna vann féga eller ingen in-
ging, bevarades kyrkolivet lingre.

Lodin upptar frigan, huruvida Svenska
kyrkans pristerskap som helhet hade moj-
lighet att »tillgodose de andliga behov,
som vickelsen gav utryck fors och be-
tecknar den som »en central friga» s. 136.
Det ir nu ingen historisk friga, som man
kan gi till 1800-talsmaterialet for att fa
svar pd. Men om man accepterar frige-
stillningen dr det mycket litt att ge ett
svar. Det miste bli ett tveklost nej. Om
man som Rosenius ingav minniskor fore-
stillningen, att pristerna var ulvar eller
legoherdar och att ytterligt fa priister visste
att forkunna evangelium, di kan man inte
girna tinka sig, att dessa ménniskor med
en sidan instillning vinde sig till pristen
for att tillgodose sina andliga behov. Eller
om H. J. Lundborg lyckades 6vertyga sina
dhorare om att »nira 3000 prister gi och
bedraga sig med en falsk kristendom och
s& blint rusa fram mot det eviga fordar-
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vet, hillande det ritta f6r galet och det
galna for ritt», vilken sjilavird kunde
ménniskor vinta sig av dessa priister sa
desorienterade om ritt och oritt och sjilva
pa viig mot fordirvet? Eller om ménniskor
formanades vid salighetens forlust att »gé
ut ur Babel» och »skilja sig frin virlden»,
dvs att inte ha nigot att géra med kyrkans
gudstjinst eller pristerlig sjilavard, och
verkligen omfattade dessa forestéllningar,
hur skulle pristerna kunna »tillgodose de
andliga behov, som vickelsen gav uttryck
for?> Att de inte kunde det ir sjilvklart.
Det visste och uttalade ocksi de berorda
pristerna sjilva. For var och en som satt
sig ndgot in i situationen ter sig inte
Lodins friga som »central» men vil som
retorisk.

Lodin hdvdar, att min framstéllning ir
ensidig. Betriffande kolportorerna stegras
enligt honom denna ensidighet till kari-
katyr s. 136. Hir liksom i de ovriga re-
flexionerna skulle det ha varit av utom-
ordentligt viirde, om Lodin givit nigra
konkreta exempel for att underbygga sina
virdeomdtmen. Kolportorsbreven ar till-
gingliga. Intet hindrar oss att granska
materialet och dra fram de for kolports-
rernas kyrkokritik visentliga drag, som i
min framstillning undertryckts. Nu héller
sig Lodin med péfallande »ensidighet» till
allménna pistienden, som varken kan
verifieras eller falsifieras.

Arkebiskop Sundbergs forindrade in-
stillning till kolportorerna vid 1880-talets
mitt, omnidmnt av Lodin s. 136, utgér ett
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vtterligare beligg for det, som framhallits
i min avhandling s. 173 ff, nimligen att
det kyrkokritiska motivet inom nyevange-
lismen fran 1870-talets slut huvudsakligen
kom att forvaltas av SMF.

Lodin framhéller slutligen, att av hans
reflexioner torde framgd, att pietistisk
vickelsfromhet inte i och for sig behover
ge upphov till frikyrkobildning. Det fram-
gar nu inte av reflexionerna. Det vore en
vil optimistisk slutsats. Problemet &r si-
kerligen stérre och mer svirbemiistrat iin
sd. I detta sammanbang berdrs skillnaden
i utvecklingen mellan Sverige och de nor-
diska grannlinderna. Ocksd detta #r ett
omfattande problem. I en recension av
Nyevangelismens kyrkokritik pekar Hans
Olav Okkels i Presteforeningens Blad nr
7 1963 pa nagra olikartade faktorer i den
svenska och danska situationen. Han me-
nar, att det starka reformerta inflytandet i
Sverige antagligen var en av orsakerna till
att »Evangeliska Fosterlandsstiftelsen blev
mere yderliggiende end Indre Mission i
Danmark, ligesom Vilhelm Bechs stwerke
personlighed manglede. Man savner et
sidestykke til ’Stenlillekuppet’, der kunne
have kirkeliggjort veekkelsen og dermed
vakt kirken. Vel var der vekkelsespraester
ogsd i Sverige, men det blev en legmand,
der pregede udviklingen.» »Havde man
haft mend som Grundtvig eller Bech, var
vaekkelsen og kirken nok kommet til at sti
hinanden naermere.»

SvEN GUSTAFSSON



FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

HAL KOCH IN MEMORIAM

Lgrdag den 10. august forlod Hal Koch
sit sommerhus pd Mols for at rejse til
Krogerup Hpgjskole hvor han skulle lede
en international konference om »adult
education«. Han ndede ikke vejs ende.
Ramt af en blodprop indhentede dgden
ham pid fergen mellem Jylland og Sjel-
land.

Meddelelsen om Kochs dgd udlgste en
sorg si spontan, dyb og wgte i si store
kredse af vort folk at det vanskeligt fin-
der sit sidestykke. Uanset anskuelse og
miljp fglte alle, at man her havde mistet
et menneske af et ganske usedvanligt
format, en mand, der forenede en lysende
begavelse med fornemme menneskelige
egenskaber, en rank og selvstendig
skikkelse med sine meninger og sine
meningers mod, personligt engageret i alle
dagens spgrgsmal for sit medmenneskes
skvld og dybt bundet til den kristne tro.
Men til den smertelige fglelse af at have
mistet noget der slet ikke kan erstattes,
fgjede sig taknemmeligheden over hvad
Koch i sit virksomme og didrige liv havde
betvdet for det danske folk, dets kultur,
dets kirke og sidst, men ikke mindst dansk
teologisk forskning.

Hal Koch var fpdt den 6. maj 1904
som sgn af den bekendte provst pa Frede-
riksberg, Hans Koch, en af de mest mar-
kante skikkelser i nyere dansk kirkehi-
storie. Andelig selvsteendighed, intellektuel
redelighed, frygtlgshed, horisont og ud-
syn, optagethed af sociale spgrgsmal
kendetegnede faderen — og alt dette tog
sgnnen i arv.

Efter studentereksamen (1921) gik han
i gang med det teologiske studium. Den

teologiske embedseksamen (1926) supple-
rede han senere med skoleembedseksamen
i fransk (1929) — alle eksaminer blev taget
legende let og ubesveret.

I sin studietid hvor Koch allerede ud-
merkede sig ved sin intelligens og om-
fattende belasthed, var han blevet ind-
fanget af oldkirken og dens grundtema:
mgdet mellem den urkristne arv og den
greeske kultur. Som kandidat foretog han
studierejser til Frankrig og Tyskland
(1927—28 og 1929-31). Hans studier kom
snart til at samle sig om Origenes’ teolo-
giske tenkning. Resultatet blev disputat-
sen: »Pronoia und Paideusis. Studien iiber
Origenes und sein Verhiltnis zum Plato-
nismus« (1932). Dette arbejde var en
bleendende preestation af den kun 28-rige
kandidat. Suverent og sikkert péviste
Koch middelplatonismens afggrende ind-
flydelse pad Origenes’ teologi. Med rette
er hans bog blevet et standardveerk i ori-
genesforskningen — og samtidigt havde
han angivet nye perspektiver i forstdelsen
af forholdet mellem filosofi og teologi i
oldkirkens twenkning.

Disputatsen viste, at man i Koch havde
en patristiker af hvem man ogsd i frem-
tiden kunne vente det helt store. For at
kunne kvalificere sig til J. Oskar Ander-
sens professorat der ville blive ledigt i
1936, kastede Koch sig imidlertid over
studiet af dansk middelalder. I 1936 fore-
14 si fra hans hind: »Danmarks Kirke i
den begyndende Hgjmiddelalder« I-II,
en undersggelse af forholdet mellem kirke
og kongemagt i det 11. drhundrede. Selv-
steendigt greb Koch her ind i den debat
som Weibullskolen havde rejst og anlagde
ud fra et fgrstehandskendskab til samtidens
internationale kirke nye synspunkter til
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forstielsen af den historiske udvikling i
dette vigtige 4rhundrede. Atter her var
der tale om en eminent videnskabelig
praestation. Koch havde sliet sit navn
fast som en selvsteendig og kyndig middel-
alderhistoriker, hvis arbejde kom til at
indtage en fornem plads i nyere dansk
middelalderforskning.

Lyst og evne til at gi i gang med cen-
trale problemer, sld ned pa det vaesentlige
og se de store linjer og sammenhenge
kendetegnede Koch som forsker. Han
arbejdede hurtigt og sikkert, besad en
utrolig arbejdskraft. Séledes fik han ogsi
tid til at give en fremstilling af oldtidens
og middelalderens kirkehistorie og folke-
vandringstiden i Gyldendals Verdenshis-
torie (1936). Atter en betydelig indsats
der viste hans store viden og evne til at
fastholde det afggrende i den historiske
udvikling, alt fremstillet i en levende og
elegant sprogdragt — Koch var den fgdte
stilist.

Efter en knivskarp konkurrence med nu
afdgde overarkivar, dr. theol. Bjgrn Korne-
rup blev Koch i 1937 udneevnt til profes-
sor i teologi med kirke- og dogmehistorie
med nordens kirkehistorie som sit serlige
speciale. Med sine fascinerende forelces-
ninger og inspirerende gvelser viste han
sig gjeblikkelig som en fremragende uni-
versitetsleerer. Studenterne flokkedes om
ham. Han blev afholdt som fi. Hertil bi-
drog ikke blot hans wegthed, ligefremme
veesen og rappe vid. I lige si hgj grad
skyldtes det at studenterne fglte at han
stod for noget, han havde et anliggende,
han ville have gjort geeldende.

Fra de unge kandidatirs naermest
agnostiske stade — den liberale teologis
positioner fremstod tidligt i hans gjne som
ganske uholdbare — var han under ind-
flydelse af Karl Barth og den nyere
lutherforskning blevet fgrt frem til en
bibelsk-luthersk kristendomsforstielse. Det
var ham magtpdliggende at give studen-
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terne en forstdelse heraf i klar afvisning
af alle de forvandskninger og afsporinger,
som evangeliet efter hans opfattelse havde
undergiet op gennem kirkens historie
Ikke mindst ma her nzevnes hans luther-
forelesninger, der blev personligt igang-
seettende for mange.

Koch stod sdledes i en frodig universi-
tetsgerning da besettelsen kom i 1940.
Den var et personligt slag for ham. Typisk
for ham fglte han at situationen stillede
ganske uafviselige krav. Det gjaldt om at
besinde sig p4 den danske kultur og det
danske folkestyre — kun siledes kunne
man deemme op mod indflydelsen sydfra.
Derfor holdt han i efterdret 1940 en reekke
foreleesninger for studenterne ved samtlige
fakulteter om Grundtvigs livssyn. De fik
en overveldende tilslutning. Med rette er
disse grundtvigforelesninger blevet sam-
menlignet med Fichtes »Reden an die
Deutsche Nation«. I alt veesentligt blev
de publiceret i hans svenske bog om
Grundtvig fra 1941.

Som et veern mod Nazityskland og dets
umenneskelige idealer havde naesten samt-
lige politiske og religigse ungdomsfor-
eninger sluttet sig sammen i »Dansk Ung-
domssamvirke«. Man anmodede Koch om
at blive dets formand. Han sagde ja og
gav straks Ungdomssamvirket en linje og
et program: ungdommen skulle veekkes til
at forstd og sla vagt om dansk folkestyre.
Koch blev gjeblikkelig en forgrundsfigur
i den politiske og folkelige debat. Han
afslgrede her nye sider af sit alsidige
vaesen. Han havde politisk instinkt og for-
nemmelse som fa, forstod det politiske livs
vilkir uden et gjeblik at slippe kravet om
respekt for lov og ret og det enkelte men-
neske som grundpillen i et levende demo-
krati. Ustandseligt var Koch i disse ar pa
farten over det ganske Danmark. Han viste
sig som en ypperlig folkevaekker. Han
formaede at fi alle kredse i tale. Han
kunne tale @gte folkeligt, udtrykke sig
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jevnt og enkelt om tidens afggrende
spgrgsmal. Han var en af det danske
folkestyres ypperste vabendragere. Hans
betydning kan her vanskeligt overvurde-
res — og herunder mi man ogsa regne at
han bidrog til at nedbryde skrankerne
mellem universitet og folk.

Koch var gennem sit virke kommet til at
indtage en fremtreedende plads i besacttel-
sestidens Danmark. Tyskerne betragtede
ham ganske med rette som en overordent-
lig farlig mand. Koch gjorde sig til tals-
mand for, at man skulle slutte op om den
folkevalgte regering og rigsdag og godtog
samarbejdspolitikken som det rigtige i
den givne situation. Det var ikke en let
afggrelse at treeffe — utvivlsomt faldt det
ham siledes personligt svert at afsld en
opfordring om at indtrede i Danmarks
Frihedsrdd og derved gi ind i den aktive
modstandskamp.

Retsopggret efter beswttelsens ophgr
fremstod for Koch som en skandale: poli-
tikerne var lgbet fra deres ansvar for sam-
arbejdspolitikken og havde i stedet ladet
sig bestemme af modstandsbevagelsen.
Det oprgrte hans sans for retfeerdighed og
velansteendighed. I det flammende skrift:
»Jeg anklager Rigsdagen —« (1945) sggte
han med ikke ringe held at kalde politi-
kerne til orden. Hans holdning skabte
ham imidlertid talrige modstandere i mod-
standsheviegelsen. Han var blevet en om-
stridt skikkelse.

Hans position var imidlertid sd staerk,
at en politisk karriere stod &ben for ham.
Man tilbgd ham en ministerpost, men
dette blev afsliet. Han ¢nskede over-
hovedet ikke at blive aktiv politiker. Men
der var andre opgaver som han ansd det
som en pligt at tage pa sig.

Under krigen havde man i Ungdoms-
samvirket planer om oprettelsen af en
medborgerhgjskole til uddannelse af ung-
domsledere. Alle var enige om at Koch
méatte vere dens leder. Han fandt, at han
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ikke kunne undsld sig. Takket veere hans
utreettelige energi blev Krogerup Hgjskole
en virkelighed efter krigen. Som dens
fgrste forstander (1946—56) gav Koch den
sit eget ansigt. Vel blev den ikke en skole
for danske ungdomsledere, men den
evnede at fi tag i nye kredse, ikke mindst
byungdommen. Krogerup blev et frisk og
selvstaendigt skud pa hgjskolebeveaegelsens
stamme.

Det var naturligt, at man opfordrede
Koch til at blive formand for den kom-
mission, som regeringen nedsatte efter
krigen for at underspge ungdommens
problemer og opstille retningslinjer for en
konstruktiv ungdomspolitik. Atter her var
Koch primus motor i det dygtige og om-
fattende arbejde som Ungdomskommissio-
nen prasterede. Dens konkrete forslag var
imidlertid for radikale til at regering og
rigsdag ville gennemfgre dem da kommis-
sionen efter syv ars forlgb havde afsluttet
sit arbejde.

Fra alle sider var der bud efter Koch.
Han undslog sig ikke, ndr han fandt, at et
arbejde matte ggres. Gang pi gang lod
han sin rgst hgre i den offentlige debat.
Han var i en vis forstand nationens vigne
samvittighed.

Endnu et trek skal med i billedet. Til
de mange offentlige ggremal kom hans
personlige omsorg for de mange og vidt
forskellige mennesker, han fik bergring
med. Dette slugte tid. Men et menneske
i vanskeligheder og ngd fik aldrig lov til
at g Kochs dgr forbi.

De mange opgaver, der siden 1940 var
blevet lagt hen til Koch, syntes i sig selv
at métte beslaglaegge to menneskers fulde
arbejdstid. Men han kunne overkomme
det utrolige. Hans energi og arbejdskraft
syntes ubegraenset.

Siledes havde Koch hele tiden passet
sin universitetsgerning. Men hans offent-
lige virksomhed havde alligevel sin pris.
Der var ikke leengere den forngdne tid og
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ro til at fortsztte 30’ernes omfattende
forskning. Det var siledes med en person-
lig beklagelse — forskerens stille gerning
stod altid hans hjerte nermest — at han
métte opgive sin kongstanke om i et stort
anlagt vaerk at skildre den danske kirkes
historie. I stedet tog han initiativet til
sammen med dr. Kornerup at stykke op-
gaven ud til en kreds af medarbejdere.
Vearket skulle omfatte otte bind og stir
nu umiddelbart foran sin fuldfgrelse. Selv
bidrog han med to bind om den zldre
middelalder til 1241 (1950) og om perio-
den 1800—1850 (1954). Mens det fgrste
bind 1& i forleengelse af hans tidligere
middelalderstudier, kreevede det andet
bind nye studier. Selvom Koch her ikke
nede frem til at kulegrave hele materia-
let, er der dog tale om en storartet forsk-
ningsindsats. Nye synpunkter blev anlagt
pa denne epokes kirkehistorie; Koch do-
kumenterede atter sin evne til at sli ned
p& det vxsentlige og afggrende, forstd
mennesker og beveegelser indefra og
skildre dem ud fra deres egne forudszet-
ninger.

Uden at tabe interessen for oldkirkens
problematik — en frugt heraf var hans
inciterende arbejde om Konstantin den
Store (1952) — var det det 19. drhundre-
des danske kirkehistorie, der kom til at
std i centrum af hans arbejde. For at
kunne lgse de mange opgaver, som ikke
mindst dette tidsafsnit stillede forskningen
overfor, skabte Koch i 1956 Instituttet for
Dansk Kirkehistorie. Han var selviglgelig
selvskreven til at blive dets leder. Takket
veere hans energi, opfindsomhed og admi-
nistrative talent blev det hurtigt et ypper-
ligt arbejdsredskab for udforskningen af
Danmarks kirkehistorie. En lang reekke
publikationer er allerede udgiet fra dette
Institut. I samarbejde med professor, dr.
theol. P. G. Lindhardt tog Koch initiati-
vet til gennemfgrelsen af en omfattande
undersggelse af vakkelsernes historie i
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den fgrste halvdel af det 19. &rhundrede
med serlig henblik pa spgrgsmélet om
deres sociale betydning, og endelig havde
han veret den ledende kraft bag pro-
grammet for en storstilet religionssociolo-
gisk underspgelse af det moderne Dan-
mark. Ikke mindre betydningsfuldt wvar
det, at han forstod at samle en rakke
yngre medarbejdere om sig. Under hans
ubestridte lederskab skabtes der et virke-
ligt »team-work«. Han havde imidlertid
storhed nok til at give sine elever frihed
til at udfolde sig efter deres evner og
anleeg; ogsd her var han tilfreds med at
hjeelpe med rad og dad.

Kochs store administrative evner blev
ogsd taget i brug af hans fakultet og uni-
versitet. Havde han ikke sat sig imod det,
var han utvivlsomt blevet valgt som uni-
versitetets rektor.

Gradvis afviklede Koch de mange for-
pligtelser, der gennem arene havde kre-
vet s3 meget af hans tid og krefter. Han
havde gjort sin borgerpligt — andre matte
nu treedé til! Imidlertid fglte han forplig-
telsen til med mund og pen at hjelpe
mennesker til at forsti, hvad bibelsk-
luthersk kristendom stod for. Hans lille
bog om Luther fra 1958 var et resultat
af disse bestreebelser. Samtidig fglte han
i stigende grad ngdvendigheden af at
kirken tog missionstorpligtelsen alvorligt.
Aktivt engagerede han sig i ydremissions-
arbejdet. Hans evne til at se selvstendigt
og uhildet p& problemerne fornwegtede
sig heller ikke her. Det viste hans bog:
sFremtiden formes. U-landshjelp og vdre
mission« (1961).

Kirkeligt kunne XKoch ikke placeres.
Dertil var han i ordets bedste forstand for
rummelig. Men han var inderligt forbun-
det med den danske kirke og dens histo-
rie. Derfor kom det ikke overraskende,
at man i Kgbenhavns stift enstemmigt op-
fordrede ham til at blive stiftets nye
biskop i 1961. Han afslog, men tanken
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om en direkte tjeneste i folkekirken 13
ham ikke fjern. Han havde siledes over-
vejet at sgge prestekald pa landet.

Brat og uventet fandt dette virksomme
og dadrige liv sin afslutning. Skgnt Koch
ved sin dgd kun var 59 ar, havde han
overkommet og ndet mere end de fleste.
Han havde i virkeligheden et fuldendt
dagsveerk bag sig. Han hgrte til de sdles
@t der uden karrighed stillede alle sine
rige evner i tjeneste for det, han betrag-
tede som livets forpligtende krav. Derfor
er hans dgd s& smertelig for dansk kultur,
den danske kirke og dansk teologisk

videnskab.

TorBEN CHRISTENSEN

HUGO ROSEN IN MEMORIAM

Forre docenten i Dogmatik vid Lunds
universitet och lektorn vid Lunds katedral-
skola Hugo Rosén avled i juli ménad i sitt
hem i Stockholm i en &lder av 75 ar.

Rosén var som teolog synnerligen origi-
nell, s& originell, att han kanske delvis
dirtor inte ronte den forstielse han kunde
vara viard. Han var egentligen en nyska-
pande natur, som ut ifrdn egna, djupa
erfarenheter bedémde teologien och sokte
bryta vigar for ett nytt sitt att forsta
religionen. Hans forstdelse av denna
grundade sig mer pd ett eget intensivt
grubblande och egen inre férdjupning in
pé formédga att tillgodogora sig teologisk,
vetenskaplig litteratur. Han var nippeligen
en lird fackman i ordets vanliga betydel-
se, men han idgde en mycket stor litterir
beldsenhet och visade en sillsynt forméga
av inkinnande i vissa litteratur- och konst-
arter liksom i musikens virld.

Roséns doktorsavhandling Moral och
religion 4r ett ovanligt originellt arbete.
Han uppfattar religionen som en hin-
givelsedrift utan grins, vilken drift rent
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av skulle kunna springa personligheten,
om inte moralen holle denna samman.
Moralen vore just, menade han, personlig-
hetens sammanhallande band. I samstdm-
migheten mellan insikt och vilja betygade
samvetet sjilslivets sunda enhet; samvetet
vore att forstd som en kontrollerande mo-
ralisk funktion, vilken ocksia begrinsade
den religivsa hingivelsedriften till det
klart insedda goda.

Sin syn pi religionens spontana natur
fann han bekriftad och illustrerad av
Nietzsche, 4t vilken han #gnade sin andra
mer betydande undersskning. Fast i strid
mot kristendomen har Nietzsche enligt
Rosén pé enastiende sitt formatt skildra
religionens natur och den religiésa perso-
nens spontana drift att skapa och verka.
I grunden stir Nietzsche enligt Rosén kris-
tendomen mycket nira och forstar vissa
sidor dirav bittre dn minga av dess be-
kinnare. Den aversion mot kristendomen,
som Nietzsche visar, har sirskilda orsaker.
Dels beror den pa hans motvilja mot de
former av kristendomen som han mott,
dels pa hans eget bejakande av sjilslivets
spontaneitet ocksa i sjilvhivdelsens form;
overminniskans fria hinsynsloshet hos N.
blir motsatsen till den Gdmjukhet som
framtriider i kristen sjilvutgivelse.

I den lilla fina uppsatssamlingen Bygg-
stenar till en kristen etik har Rosén sam-
manfattat vissa av sina synpunkter pa den
kristna etikens inneboérd. Kanske blottar
uppsatsen »Tjdnaresinne» pa fint sitt vad
Rosén sjilv upplevde som det typiskt
kristna sinnelaget.

Roséns teologi, som vil blivit allt for
mycket férbisedd, torde kunna sigas ha
en viss beréring med modern djup-psyko-
logi. En diskussion i Lund mellan honom
och Paul Bjerre hade viintats blotta of6r-
sonliga motsatser men uppvisade vid
sidan av skiljaktigheterna ocksa stor 6m-
sesidig forstielse och uppskattning.

Roséns teologi fortjanar forvisso att bli
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mer uppmirksammad &n den varit. Den
framstillning av religiositetens natur, som
han givit i sina skrifter och i sin under-
visning, kan alltjamt bli till vigledning
och hjilp, inte minst d4 det giller att anyo
soka psykologiskt forstd kristendomen.

Till detta om Roséns teologi bor fogas
nagra ord om hans betydelse som gymna-
sieldrare. Som sddan har han gjort ett
outplinligt intryck pA manga elever; &ven
somliga radikaler, som hort hans under-
visning, har livet igenom bevarat sin
djupa respekt fér honom och den é&skéid-
ning han férde fram.

For den som — sidsom undertecknad
Soderlind — haft den oskattbara forma-
nen att f4 uppleva Rosén som pedagog
och lirare pa Katedralskolan #r det en
kir och angeligen plikt att &n en ging
f4 pdminna om det stora inflytande som
H. R. har haft pi unga ménniskor i Lund
under nira fyra artionden. Vid Lunds
X. G. F:s jubileum fér nigra ar sedan fick
en representant for varje decennium yttra
sig. Det genomgiende temat i samtliga
anféranden var Hugo Roséns namn: hans
inspiration och intensitet, hans person och
hans asikter var for de flesta det mest
markanta minnet.

Som lirare var H. R. nagot av en
anakronism. Méinga av de pedagogiska
grundregler, som nu anses sjilvklara och
odiskutabla, brot han emot. Sirskilt starkt
reagerade han mot uttrycket »objektivitet
i kristendomsundervisningen». For honom
var det en orimlighet. Hela hans lirar-
garning byggde pa motsatsen: en person-
lig och engagerad subjektivitet. Med den
metoden eller bristen pd metod vann han
respekt i alla liger: ingen tog fel pa den
absolut dkta och &rliga tonen i hans fram-
tridande, dven om mycket av det han
sade kanske gick 6ver huvudet pa méinga.
Det spelade ingen roll, han férmedlade
till alla ett stycke levande verklighet
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genom sitt engagement och sin helhjartade
iver att f& oss aktiva, intresserade, gripna.

Frin méanga hostklara uppropsdagar
minns jag H. R:s entusiasm och odelade
glidje dver alla de timmar som lig fram-
for oss. For honom var terminerna ett
spiannande #@ventyr som han gick in i med
en frisk och omedelbar férvintan. Med
ndgot av konstnérskapets lidelse sokte han
sig under lektionerna och pi morgon-
bonerna fram till de mest pregnanta och
glasklara uttrycken for sina tankar. Han
dgde en ordkinslighet, en reverens for
spriket som fick honom att stindigt slipa
sina satser och formuleringar. Det var
hans sitt att leva, en existensiell livs-
metod.

I ett forord till Morgon- och Daghok,
en samling morgonboner (Diakonistyrel-
sens forlag), ger Rosén en programférkla-
ring, som kan sdgas gilla hela hans lirar-
girning. Han séger dér att han inte for-
sokt propagera for kristendomen. Morgon-
bonerna innehiller »i stillet historien om
hur en personlig reproduktion av den
kristna ldran har kommit till under oav-
latlig och allvarlig meditation. Denna till-
blivelseprocess ha mina elever fatt be-
vittna och mdnga av dem ha dirvid fatt
impulser for sitt eget andliga liv och sitt
tinkande. Sidan dr den ritta ordningen.
Ty den kristna lira, som icke fodes ur
andligt liv, dr dodfodd.»

P3 lordagskvillarna samlade Rosén vem
som ville till 6ppna aftnar i sitt hem.
»Fritt ur hjirtats kallade han dessa sam-
mankomster och man fick verkligen féra
till torgs vilka ideer och reflexioner som
helst. En av H. R:s livsregler som han ofta
inpriantade lod: Tag varje miénniska pa
allvar! Sjilv var han den forste att prakti-
sera detta. Med entydigt allvar och stor
Iyhordhet lyssnade han till vira inligg och
med stor varsamhet lotsade han oss forbi
tinkandets alla grund och blindskir.

Det var stilen, héillningen till proble-
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men som gjorde ett livsavgorande intryck.
Sjilva sittet att forhalla sig till tillvaron:
denna friska gosseaktiga morgonforvintan
i livet som vi fick niden att méta i denna
p4 samma ging sakliga och ytterst person-
liga fostrargirning.

RaeNar Bring och ULF SODERLIND

MONTREAL 1963

sFaith and Order» och »Life and
Work» utgjorde en ging de tvd huvud-
strommar inom ekumeniken, som 1948
forenades i »World Council of Churchess.
Niir den forsta av de tvd ddarmed linkades
in i Virldskyrkoridets maskineri blev den
organisatoriskt till en timligen underord-
nad detalj — ett departement inom »Divi-
sion of Studies». Men med jimna mellan-
rum gor sig den gamla livsstrémmen nés-
tan eruptivt gillande, och det 4r nidr man
sammankallar  virldskonferenser  kring
sFaith and Orders. En sidan, den forsta
efter Kvrkornas virldsrads tillkomst, holls
i Lund 1952 (med foregingare i Lausanne
1927 och Edinburgh 1937) och den 12—
26 juli samlades ter en sidan konferens
i Montreal i Canada.

De nordiska kyrkorna foretriddes av
sammanlagt tolv representanter: frin Dan-
marks kyrka J. M. Aagaard och N. H. Sge
och frin Finlands kyrka H. Jaentti (ung-
domsdelegat) och S. A. Teinonen. Fin-
lands ortodoxa kyrka representerades av
N. Karjomaa. Fran Norges kyrka kom H.
Flottorp, E. Molland och K. Stgylen och
Svenska kyrkans delegater var R. Holte,
A. Nygren, G. Wingren och undertecknad.

Under tiden mellan Lund och Montreal
hade fyra stora studiekommissioner arbetat
vidare med en rad centrala Faith and
Order-problem och konferensens primira
uppgift var att ta stillning till det i tryckta
rapporter framlagda resultatet av deras
mdoda.
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Den forsta av dem bar rubriken »Christ
and the Church» och belyste de ekklesio-
logiska problemen utifrin kristologiska
utgangspunkter. I den studiekommission,
som framlade denna rapport hade biskop
Nygren fungerat som ordférande for den
europeiska underavdelningen. I Montreal
diskuterades dess arbete primirt i konfe-
rensens férsta sektion, som arbetade under
temat »The Church in the Purpose of God».
Hir hade man ocksd att ta upp frigan
om Kyrkornas virldsrids eventuella ekkle-
siologiska innebérd for att soka siga nagot
nytt utifrin utvecklingen efter den kiinda
s. k. Toronto-deklarationen frin 1950. Det
visade sig dock omojligt att nd fram till
nigon ny l6sning pd problemet.

Konferensens andra sektion har rubri-
ken »Tradition and Traditions»> och den
hade som utgéngspunkt for sitt arbete
den med samma rubrik forsedda rappor-
ten fran den andra av de ovan nimnda
studiekommissionerna. I denna hade f. 6.
professor Skydsgaard, Koépenhamn, varit
ordforande for dess europeiska sektion.

Den tredje av de mellan Lund och
Montreal arbetande studiekommissionerna
hade sysslat med gudstjinstens problem
och dess rapport, »Worship», utgjorde
underlag for debatten i konferensens
fjirde sektion: »Worship and the Oneness
of Christ’s Churchs.

Utifran diskussionen vid Lundakonfe-
rensen 1952 om de s.k. icke-teologiska
faktorernas roll som séndrande faktor hade
en fjirde studiekommission tillsatts, vars
rapport nu framlades under titeln »Insti-
tutionalism». Den diskuterades av konfe-
rensens femte sektion och fick dirvid fort-
satt mandat att fullflja sitt paborjade
arbete. Den femte sektionen arbetade
annars huvudsakligen — som dess tema:
»All in Each Place: the Process of Grow-
ing Together» antyder — med konsekven-
serna av den uppmirksammade formel
for lokal kyrklig enhet, som antogs av
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Kyrkornas virldsrids generalférsamling i
New Delhi 1961.

Av sektionsrapporterna kan utlisas, att
samtliga rapporter frin studiekommissio-
nerna rekomenderas for fortsatt studium,
iven om det icke saknas kritiska rand-
anmirkningar hir och var. Konferensens
tredje sektion har #nnu icke nimnts.
Detta sammanhinger med att den till
skillnad fran de 6vriga icke hade nigon
redan foreliggande kommissionsrapport
att utgd frin. Dir tog man i stillet under
temat »The Redemptive Work of Christ
and the Ministry of the Church» upp den
sedan Edinburgh 1937 vilande, men dir-
for icke mindre brinnande frigan om kyr-
kans d@mbete. Den nidrmaste anledningen
var att tvd delproblem i sammanhanget,
fragorna om diakonatets stillning och om
ordinationen av kvinnor, direkt hinskju-
tits till Faith and Order. Sektionens rap-
port mynnar ut i en rekommendation att
dessa frigor bor bli foremal for fortsatt
studium. Dock understryker man, att de
bor bearbetas blott i samband med ett
stort upplagt studieprojekt betriffande
dmbetsproblemet i dess totalitet. Man kan
pa goda grunder formoda att ett sddant
studium i en eller annan form nu kom-
mer att sittas i gng i Faith and Order’s
regi.

Ocksi de andra sektionsrapporterna av-
slutas med ofta ganska ldnga onskelistor
over imnen for fortsatt studium. De orto-
doxa kyrkornas tkade representation (ett
trettiotal delegater motte upp i Montreal)
och aktiva deltagande i diskussionen kom-
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mer bland annat till uttryck i nigra av
sektion II med viss bredd framfoérda for-
slag, sisom ett fordjupat studium av de
med »filioque» och de sju ekumeniska
koncilierna férenade problemen. Det an-
kommer nu pd sekretariatet i Genéve och
pa Faith and Order-kommissionens tll i
augusti 1964 aviserade sammantride (p#
Cypern) att sovra det foreliggande mate-
rialet och dra upp riktlinjerna for det fort-
satta teologiska arbetet inom Faith and
Order.

Omedelbart fore den stora konferensen
samlades — ocksd i Montreal — under
dagarna 8-11 juli en mindre grupp pa
ett tjugotal teologer for att nirmare dis-
kutera de med de ortodoxa kyrkornas
aktiva intride i virldsekumeniken for-
bundna problemen. I inledningsforedrag
fran sivil ortodoxt som protestantiskt hall
belystes fragor som kyrkans kontinuitet
och de ekumeniska konciliernas, respek-
tive reformationens teologiska innebord.
Om en pi ortodoxt hall ovanlig forstielse
for reformatorernas positioner vittnade
sirskilt en foreldsning ver det sistndmnda
imnet av den nu till S:t Vladimir-semina-
riet i New York knutne unge professorn
Jean Meyendorff. Det goda resultatet av
denna »consultation», som var den forsta
i sitt slag, ledde till en hemstillan till
Faith and Order’s arbetsutskott att soka
finna en permanent form for ett fort-
giende samtal av denna typ mellan fore-
tridare for Osterns och Visterns teologi-
traditioner.
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