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GUSTAF AULEN

Ekumenik i funktion

Vi har 1965 firat 40-arsminnet av det »ekumeniska» matet i Stockholm och i
januari detta ar 100-drsminnet av Nathan Siderbloms fodelse. De tvad min-
nena hér samman. Stockholmsmotet var det forsta stora kyrkokonciliet i nyare tid
och Soderblom var mer #n nigon annan pionidren och banbrytaren. Han var
ocksé motets sjélvskrivne ledare och sjilen i det som hér skedde.

Kyrkoekumeniken méste utan tvekan betecknas som det mirkligaste i detta
sekels kyrkohistoria. Det ekumeniska arbetet har nu péagtt s& pass linge att vi
fatt vissa, lat vara dnnu si linge begrinsade, majligheter att analysera vad som
skett. Syftet med det foljande 4r emellertid icke att skriva ekumenikens historia.
Det ir inte heller att soka fixera vad som skall vara de ekumeniska strivandenas
mal. Om detta kan visserligen atskilligt sdgas. Men samtidigt ar det uppenbart
att malet varken bor eller kan definitivt fixeras. Denna artikelns syfte 4r i stillet
inriktad pa att undersoka hur ekumeniken fungerar. Den ekumeniska problema-
tiken kommer i blickpunkten. Ett sirskilt intresse knyter sig da till de forskjut-
ningar av fragestillningar som skett under arbetets ging samt till de riktlinjer
och tendenser som visar sig hora samman med ekumeniken.

Att frigestillningar efterhand skulle komma att forskjutas och fordndras ar
icke overraskande. Ekumenik i form av kyrkoekumenik innebar nigonting helt
nytt i kristenhetens historia. Det lag i sakens natur att man till en borjan maste
treva sig fram. Betinker man de oerhort omfattande och méngfacetterade
problemkomplex, som ekumeniska strivandena med ett slag stilldes inf6r, kunde
man inte rimligen vinta nagot annat. Man skulle, om man s vill, kunna siga
att ekumeniken sjilv korrigerar fragestillningarna och ersiitter mindre tjinliga
med mera funktionsdugliga. Nér det kyrkoekumeniska arbetet pa allvar upp-
togs, betydde detta att krafter som tidigare varit bundna 16sgjordes och sattes i
funktion. Det var krafter som inte ldt sig behandlas hur som helst. De hade s. a. s.
sin egen dynamik. Man skulle helt missforsta vad ekumenik &dr, om man menade
att det hir visentligen vore friga endast om overviganden och uppgorelser
beldgna pa det teoretiska planet, opererande pa egen hand och utan nirmare
kontakt med det i Kyrkan pulserande livet. Det ir en sjilvklar sak att ekumeniken
stiller stora krav pé det teologiska arbetet, att den i hog grad maste ta det teolo-
giska arbetet i sin tjanst. Den tar ocksd andra redskap i sin tjinst. Men ekume-
niken sisom saddan maste ses under en annan, vidare aspekt. Nar man pa engelskt
sprakomrade talar om »the ecumenical movement», dr detta vil befogat. Det var
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verkligen friga om en »rorelse», om en livsrorelse, som efterhand gjorde sig mer
och mer fornummen inom de olika kyrkosamfunden. Ekumeniken fungerar som
ett Kyrkans kraftcentrum. I den egenskapen stiller den sina bestimda frigor och
sina bestimda krav. Det finns m. a. 0. en inre logik i de forskjutningar av frage-
stillningar som &dger rum och i de riktlinjer som drages upp av det ekumeniska
arbetet. Mitt syfte &@r att i det foljande belysa detta faktum genom en analys av
de olika huvudvigar, pa vilka ekumeniken gatt fram och vi vinder oss da forst
till den ekumeniska speloppningen vid Stockholmsmétet 1925.

Stockholmsmotet 1925 — »Life and Work»

Stockholmsmétet hade foregitts av langvarigt, intensivt forarbete. Vad Soder-
blom sjilv betriffar hade han alltsedan tilltradet till drkebiskopstjansten 1914
oavbrutet och energiskt arbetat pa att uppriitta kontakter mellan de olika kyrko-
samfunden. Det arbetet var under det forsta virldskrigets tid fullt av besvikelser.
Svaren fran kyrkorna i de krigférande linderna var genomgiende negativa. For-
handlingar kom i ging efter virldskriget. Men klimatet var alltjamt kirvt, detta
icke minst pd grund av Versaillesfredens deklaration om skulden till viirlds-
kriget, vilken gav anledning till hogst pinsamma uppgorelser vid det sonderings-
mote, som dgde rum i Geneve 1920. Trots alla svarigheter lyckades man dock
ena sig om att en stor kyrkokonferens skulle hallas s snart som méjligt. Grund-
linjer till ett program uppdrogs av Soderblom och hans forslag att konferensen
skulle hallas i Stockholm mottogs med tacksamhet.

Det som i detta sammanhang sarskilt intresserar oss dr att jamfora programmet
sadant det skisserades under forberedelsetiden med vad som skedde under for-
handlingarna i Stockholm. Konferensen skulle vara en Conference on Life and
Work. Under 1920-talet forbereddes ocksd en annan kyrkokonferens med pro-
grammet Faith and Order — den avsig alltsd att taga upp till behandling de
tros- och organisationsfragor som splittrat kristenheten. Soderblom menade inte
att dessa fragor kunde limnas ur sikte. Lingt diirifrin. Men han menade att
arbetet med de fragorna var ett arbete pa ling sikt, att endriktens sak var
bradskande, att alla vigar maste forsokas samt att man skulle kunna enas om
praktiskt samarbete, oavsett vad som eljest skilde at. Konferensens mail var att
hévda »kristendomens etiska grundsatser» i den internationella samlevnaden,
i det sociala och i det ekonomiska livet, att inrikta sig pa losningen av mellan-
kyrkliga problem och praktisk hjilpverksamhet samt att forbereda upprittandet
av ett representativt »ekumeniskt rdd». Vad den forstnimnda punkten betriffar
talades det ofta om att arbetet med de etiska grundtankarna borde utmynna i en
»etisk bekidnnelse». Detta blev sirskilt fallet sedan det bestimts att Stockholms-
motet skulle dga rum 1925, jamt 1600 &r efter motet i Nicaea: jubileet skulle
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virdigt firas, om man nu kunde astadkomma en etisk bekinnelse som motsvarig-
het till och komplettering av den trosbekinnelse som kom till i Nicaea.

Programmet visade sig ha stor forméaga att engagera det ekumeniska intresse
som vid denna tid var i tillviixt pd olika hall inom kristenheten. Den delegation
fran den Ortodoxa kyrkan, som besokte Geneve 1920, medforde en skrivelse fran
patriarken i Konstantinopel, i vilken denne betygade sitt stora intresse for de
ekumeniska stravandena. Han framlade ett helt ekumeniskt arbetsprogram och
i detta intog det praktiska kyrkliga samarbetet en framskjuten plats. Att den
anglikanska kyrkan skulle visa intresse for saken var helt naturligt, d& denna
kyrka i sjilva verket varit en foregangskyrka i friga om ekumeniska initiativ.
Inom den amerikanska kristenheten var entusiasmen stor. Icke minst gillde detta
de kyrkosamfund som hade reformert ursprung. Arkebiskopen i Uppsala hade
trofast stod av sina kolleger i K6penhamn och Oslo. Men i 6vrigt maste det kon-
stateras att lutherdomen var det av de stora kyrkosamfunden som f6rholl sig mest
reserverat. Det hade olika orsaker. Det berodde dels pa traditionen, darpa att
de lutherska kyrkorna alltifrdn reformationstidevarvet varit instillda pa att noga
bevaka grinserna mot 4 ena sidan Rom, & den andra den reformerta kristen-
heten. Men det berodde ocksd vad den kontinentala lutherdomen i Europa
betriiffar pa situationen efter det forsta virldskriget.

I vilken grad var det mote som samlades i Stockholm augusti 1925 representa-
tivt? Svar: det var representativt si langt som de dévarande mojligheterna tillit.
Mojligheterna har blivit storre sedan dess. Lat oss tinka pa vilka som icke var
med pa Stockholmskonciliet. Rom var icke med. Rom inbjods men svarade snivt
avvisande. I sin bok »Kristenhetens mdéte», publicerad 1926, har Soderblom
registrerat en rad uttalanden om Stockholmsmoétet. Ett av dessa fortjinar att
bringas i atanke. Det stir att lisa i en italiensk kulturtidskrift, Nuova Antologia,
som intog en positiv hallning till Stockholm. Den klandrar Roms héllning och
hyser inga forhoppningar om att denna skall komma att forindras. Det heter:
Vatikanen har &nyo betonat den heliga stolens traditionella och konsekventa
dogmatiska intransigens, som sékerligen ocksd kommer att utmirka nista Vati-
kankoncilium. Tidskriften ritknade icke med majligheten av att det skulle komma
en sidan pave som Johannes XXIII. For det andra Vatikankonciliet blev ekume-
niken en hjirteangeligenhet. Den ryska kyrkan var icke heller med i Stockholm.
Den kommunistiska regimen i Ryssland lade hinder i végen. Nu &r den ryska
kyrkan sedan négra ar tillbaka med i de ekumeniska forhandlingarna. Slutligen:
kristenheten i Asien och Afrika foretriddes pa Stockholmsmoétet endast av nigra
fa representanter. Nu ir alla dessa unga kyrkor starkt engagerade. Asiens och
Afrikas roster gor sig eftertryckligt fornumna i ekumeniska sammanhang. Vittnes-
bérd hérom har avgivits av konferenserna i Delhi och Enugu.
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Men 4ven om de ekumeniska mojligheterna 1925 var mera begrinsade én de
dr i dag, kan det icke bestridas att det manghundrahévdade Stockholmsmétet var
en hogst representativ férsamling. Med de undantag som nyss redovisats var det
ojamforligt storsta antalet kyrkosamfund av négot format foretridda vid konfe-
rensen. Var frdga dr nu hur det i Stockholm gick med programmet fran for-
beredelsetiden. I vilken utstrickning férverkligades forvéntningarna? Innan
denna fraga tages upp till behandling, maste forst nigra ord sigas om detta
moétes kyrkohistoriska stillning och betydelse.

Det har sagts att Stockholmskonferensens friimsta betydelse lag dari att den
kom till staind. Motets betydelse lig forvisso icke bara déri att det existerade.
Det utdvade, siasom vi i det foljande skall se, i flera avseenden ett starkt in-
flytande pa det foljande ekumeniska arbetet. Icke desto mindre kan det finnas
goda skil for den nyss anférda satsen om vad som var métets frémsta betydelse.
Ingenting sddant hade nigonsin hént i kristenhetens historia. Det hade hallits
»ekumeniska koncilier», men det hade skett inom den odelade kyrkans ram, fore
kyrkosplittringen. Det hade sedan héllits stora méten inom enskilda kyrkor, sasom
i Roms kyrka, eller i viss man inom kyrkor tillh6rande samma kyrkofamilj. Men
nu samlades for forsta gingen ett otal skilda, frin varandra under sekler isolerade
kyrkor till ett mdte som till sin anda, om 4n icke dnnu till sin omfattning, var
klart ekumeniskt. Det var en verklig nybegynnelse. Kontakter skapades, den
gamla isoleringen genombréts och detta med en sddan slagkraft att en ater-
gang till det gamla var omojlig. Nybegynnelsen blev tillika en vindpunkt i kris-
tenhetens historia. For att ritt forstd den revolution detta innebar med hénsyn
till kyrkornas relationer till varandra méste man betdnka hur djup isoleringen
tidigare varit. Vi som under decennier upplevat de minga kontakterna pa det
mellankyrkliga planet har svart att forestilla oss i vilken grad kyrkorna dé levde
avsparrade frin varandra. Och inda siger inte ordet isolering allt som i detta
sammanhang bor sigas. Isoleringen var forbunden med djup misstro. Det karak-
teristiska var att man byggt upp murar mellan kyrkosamfunden och ingsligt
bevakade dessa grinsmurar — till skydd ocksa mot det proselytmakeri som kande
forekomma. Det radde alltsi ett slags krigstillstind mellan de olika kyrkosam-
funden. Vi som var med 1925 upplevde det som da skedde som ett stort under.
Antligen ett forsok att bryta igenom den sekelgamla isoleringen! Antligen en
manifestation av den kristna enhet som dock fanns — trots all splittring och all
motsittning!

Men vi atergar till frigan om hur det gick med programmet sddant som detta
skisserats under Stockholmsmatets forberedelsetid. Det gick inte helt efter for-
handsritningarna och det har sitt stora intresse att se i vilka avseenden forhand-
lingarna korrigerade dessa. Som vi hort hade det talats en hel del om att métet
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borde formulera en etisk kristen bekiinnelse sésom en motsvarighet till Nicaea-
motets trosbekinnelse. Déarav vart intet. Motet behandlade en lang rad brin-
nande samhillsfrigor: 1. Guds virldsplan och kyrkans plikt. 2. Kyrkans plikt
med hinsyn till samtidens ekonomiska och industriella problem. 8. Kyrkan och
de socialetiska frigorna. 4. Kyrkan och folkens samliv. 5. Kyrkan och den kristna
uppfostran. 6. Kyrkosamfundens samarbete. Alla dessa frigor ventilerades om-
sorsgfullt och med anlitande av speciella experter. Forhandlingarna mynnade
ut i en rad beaktansvirda resolutioner. Men nigon samlande »etisk bekénnelse»
hordes icke av. Den kopplades bort. Att si skedde hade sina djupt liggande
orsaker. Nir man pa ett forberedande stadium hade talat om 6nskvirdheten av
en sidan bekinnelse, utgick man fran férestillningen att det skulle ga littare
att enas pa detta plan #n pé trosdskddningarnas. En sadan forestillning kunde
icke verifieras. Den visade sig vara helt illusorisk. Visserligen skulle man kunna
hinvisa till kirleksbudet som grundliggande etisk princip. Men da tillimpningen
av denna grundregel maste vara beroende av de vixlande situationerna, maste
en »etisk bekidnnelse», férsavitt den overhuvud skulle ha referens till ett etiskt
handlingsprogram, komma att £ en hogst efemér karaktir. Det var dirfor helt
konsekvent och sakligt motiverat att konferensen vid behandlingen av program-
mets »huvudfragor» stannade vid att utforma olika av dagsliget betingade reso-
lutioner. Nir man avstod fran den ursprungliga planen pa att formulera en etisk
kristen bekinnelse, skall detta icke betraktas som ett misslyckande utan snarare
som ett framsteg, forsdvitt som undanréjandet av en tvivelaktig frigestillning
oppnade viigen till en mera funktionsduglig orientering.

Vi kan ocksé skirskdda fridgan om den etiska bekinnelsen under ett annat
perspektiv. Den dr nimligen néra forbunden med métets huvudprogram sidant
detta i allmédnhet uppfattades: samverkan »i liv och girning», oavsett vad som
eljest skilde kyrkosamfunden i friga om lidroaskadning och kyrkoordning. Man
horde under Stockholmsmitets forberedelsetid mycket ofta, i synnerhet fran
amerikanskt hall, en slogan som lydde: doctrine divides, service unites. Man
skulle forenas i den gemensamma tjinsten och lamna de splittrande lirostriderna
& sido. Nu innehaller ju det nyssnimnda losenordet uppenbarligen ett sannings-
moment. Det kan inte bestridas att gemensam tjinst kan forena ménniskor med
skilda &sikter. Stockholmsmotet och dess efterverkningar i det foljande ekume-
niska arbetet har till fullo verifierat denna den gemensamma tjinstens forméga
ocksd vad kyrkosamfunden betréffar. Det verifierade ocksd pd sitt sitt att
doctrine divides: genom att avstd fran frestelsen att formulera en etisk bekin-
nelse. Ocksa hir var det ju friga om en doctrine — om en doctrine som man
inte skulle kunnat enas om.

For den ekumeniska problematikens vidkommande ar det emellertid &nnu
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langt viktigare att konstatera hurusom Stockholmsmétet vid sin behandling av
de etisk-praktiska problemen tvingades att taga upp centrala kristna trosfragor.
Den mest dominerande frigan pa métet blev ingen av de ovan ndmnda »huvud-
fragorna». Det blev i stillet ett tema som icke stod upptaget pa dagordningen:
frigan om Guds rike. Det temat aterkom pa mdtet i alla tinkbara sammanhang.
Hirom rérde sig ocksd de starkaste meningsbrytningarna. Dessa aterspeglade
framfor allt olikheterna mellan kontinental luthersk teologi och amerikansk
teologi av reformert ursprung, pa den tiden starkt behdrskad av vad som gick
under namn av social gospel. I karikatyr kunde debatten tecknas sélunda: ameri-
kanarna tror inte pa djéavulen och tyskarna tror inte pd Gud. Soderblom sjilv
betecknade i sin bok »Kristenhetens mote» gudrikes-temat som konferensens
verkliga huvudfrdga och han dgnar mer én hundra sidor at skildringen av de-
batten hdrom. Det som skedde var ett klart vittnesbérd om att de etiska och
praktiska fragorna inte kunde isoleras frin trosfrigorna. Det var pa samma ging
ett varsel om den férening av linjerna Life and Work and Faith and Order som
sa sméningom kom tillstand i och med tillkomsten av Kyrkornas Virldsrad 1948.

I det nirmast foregiende har jag velat fista uppmirksamheten pa att Stock-
holmsmétet inte forlopte helt efter tidigare forhandsritningar, att det pa olika
sitt skedde forskjutningar av ursprungliga fragestillningar. Hiri ligger ingen-
ting Gverraskande. Det dr snarare helt sjalvklart att den forsta stora ekumeniska
konferensen maste bli ett experiment och komma att fi en trevande karaktir.
Det som skedde innebar ingen diskreditering av programmet: Stockholmslinjen
har i sjilva verket synnerligen vil hévdat sig i den foljande ekumeniska utveck-
lingen — detta inte bara genom de pitagliga resultat den avsatt utan ocksé
genomn att ge den ekumeniska problematiken visentliga riktlinjer. Stockholms-
konferensen sorjde sjilv for att dess arbete skulle fa en direkt fortsattning genom
att for detta Andamal anordna ett institut i Genéve. En andra stor Life-and-Work-
konferens sammantriidde i Oxford 1937. Bildandet av Kyrkornas Viirldsrad 1948
skedde i full 6verensstimmelse med Stockholmskonferensens intentioner. Forslag
hirom hade, sdsom forut nimnts, f. 6. redan 1920 framlagts av Nathan Soder-
blom. Inom Kyrkornas Virldsrad har det praktiska samarbetet, for vilket Stock-
holmskonferensen gjorde sig till tolk, spelat en starkt framtradande roll, minst
lika stor som Faith-and-Order-programmet.

Men #nnu viktigare dn att registrera direkta resultat dr det, nir vi ser saken
frin den ekumeniska problematikens synpunkt, att giva akt pa drag som kom
att bli riktningsgivande och konstitutiva for ekumeniskt arbete 6verhuvud. Fyra
sadana drag skall hiar uppmirksammas.

1. De problem som togs upp till behandling vid denna forsta »ekumeniska»
konferens gillde inte vad som kan rubriceras som inomkyrkliga eller mellan-
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kyrkliga frigor. Férhandlingarna gillde i stillet kyrkans forhallande till »virlden»
eller precisare sagt: kyrkans ansvar infor virldens brinnande problem. Problema-
tiken kyrka—virld har sedan dess varit forbunden med allt ekumeniskt arbete.
2. Med denna uppliggning av programmet f6ljde nodviandigheten av att »lek-
mannakrafter» engagerades i det ekumeniska arbetet. Dessforutan skulle kon-
ferensen ha saknat nodig expertis for de fragor som stod pa dagordningen. Héri
lag nagot riktningsgivande for den kyrkosyn som efterhand allt starkare gjorde
sig gillande i ekumeniska sammanhang. Denna kyrkosyn vinde sig mot alla
tendenser att identifiera kyrkan med pristerskapet eller mot att uppdela kyrkan
i en aktiv del, representerad av kleresiet, och en passiv, representerad av »lek-
ménnen». 3. Forhandlingar och resolutioner pa Stockholmsmétet var genom-
vivda av reformkrav och kritisk granskning av tidigare kyrkliga stillningstagan-
den. Hir avslojas ett drag som #r och maste vara karakteristiskt for all effektiv
ekumenik: ingen ekumenik 4r mojlig utan en kyrkans fortgiende reformation.

4. Stockholmsmdtet var utatriktat: det gillde kyrkan och vérlden. Men det var
pa samma gang indtriktat. Det var uppfyllt och buret av gudstjinst och andakt.
Man har, nir Stockholmsmoétet diskuterats, ofta ensidigt fést sig vid program-
ordet Work. Men programmet talade inte bara om Work utan ocksé, i framsta
rummet, om Life, ett ord som icke minst har referens till gudstjinstlivet. Detta
var i Stockholm inte ndgot bihang till programmet, utan en viktig och visentlig
del av konferensen, noga planerad och genomford. Hiir kom den kristna gemen-
skapen starkast till uttryck — i trots av att det icke forelag mojlighet till full
nattvardsgemenskap. Det blev for en senare ekumenik helt naturligt att gora
gudstjinstlivet inom olika kyrkosamfund till sirskilt studie- och foérhandlings-
objekt. Men icke bara detta: ordet Life betydde framfor allt gudstro, kristustro.
Kompassen inriktades pa det endriiktsskapande, pd den guds- och kristusgemen-
skap, i vilken all inbordes kristen gemenskap har sitt upphov och fran vilken
den himtar sin kraft.

2. Faith and Order

Om Life and Work ville samarbete oavsett vad som skilde it, tar Faith and Order
sikte just pa de faktorer som astadkommit splittringen mellan de olika kyrko-
samfunden, pa skilda trosiskadningar och skilda kyrkoordningar. Det dr sjilv-
klart att detta maste vara en ekumenisk uppgift av forsta ordningen och likasa
att den uppgiften skulle vara forbunden med utomordentliga svarigheter. Ingen
kunde rimligen gora sig illusioner om littkopta losningar. Det stod utan vidare
klart att man hir hade att gora med ett arbete pd lang sikt.

Lat oss nu se ndgot pad hur denna ekumenikens specifikt teologiska linje
fungerat. Var uppmirksamhet skall ocksa hir riktas pa de frigestillningar med
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vilka man arbetat samt dirvid alldeles sirskilt pd den forskjutning av frage-
stillningar, som under arbetets lopp tvingat sig fram och som da avslojat nagot
av ekumenikens egen dolda dynamik. Denna férskjutning dr sd pass starkt mar-
kerad att man pa goda grunder kan tala om tva olika skeden i Faith-and-Order-
linjens hittillsvarande historia.

Initiativet till férhandlingarna om Faith and Order kom huvudsakligen fran
den anglikanska kyrkofamiljen. En betydande roll spelade dirvid den appell med
ekumeniskt syfte som 1920 utsindes av den anglikanska biskopskonferensen, den
s. k. Lambethkonferensen. Den ledande mannen vid de direkta forberedelserna
till den forsta konferensen »on Faith and Order» var Charles Brent, biskop i
Protestant Episcopal Church i Amerika. Det program som utarbetades for kon-
ferensen bar tydligt vittnesbord om den anglikanska bakgrunden. Nér man hir
talade om Faith, hade man nérmast i sikte kyrkosamfundens olika askadningar om
sakramenten. Termen Order syftade framfor allt pa de olika uppfattningarna om
»det kyrkliga dmbetet». Det fanns ett nira samband mellan dessa bestimningar
av Faith och av Order: Sakramentsuppfattningen var beroende av hur man sig
pa det kyrkliga dambetet och sirskilt d& av uppfattningen av episkopatets still-
ning inom kyrkan. Detta innebar att tonvikten i sjilva verket kom att liggas pa
fragan om Order.

Pé den forsta Faith-and-Order-konferensen i Lausanne 1927 konfronterades de
olika kyrkosamfunden med varandra. Forutsittningen for férhandlingarna, deras
»basis», var den gemensamma kristustron. Nu skulle det alltsd gilla att inrikta
sig pa de differenser och motsittningar som fanns for att om mojligt 6vervinna
eller dtminstone soka reducera dessa. Just si formulerade en av de ledande
anglikanska teologerna, canon Hodgson, vad konferensen skulle striva efter: att
reducera skiljaktigheterna. Men ingenting tydde pa ndgot resultat i denna rikt-
ning. En forflugen tysk idé om att skapa en ny trosbekiinnelse avkopplades. Kon-
ferensen #gnade sig at att framligga och diskutera de olika stindpunkterna.
Man vann ¢kad kdnnedom om varandra. Det var bdde nddvindigt och viktigt.
Men darvid stannade det. Den okade kiannedomen betydde inte nigot sakligt
nirmande. Det var sikert helt riktigt, ndr det om Lausannemétet sades att dele-
gaterna reste hem fran konferensen med klarare medvetande om motsittningar
och didrmed foérbundna svérigheter dn de haft nir de kom.

Den andra stora Faith-and-Order-konferensen, den som holls tio ar senare i
Edinburgh, var vida battre forberedd &n den forsta. En lang rad utredningar om
de frigor som skulle behandlas 1ag pa konferensens bord. Den forlopte emellertid
i stort sett pa samma sitt som den forsta. Vid behandlingen av frigorna om
sakrament och #@mbete registrerades omsorgsfullt de mellan de olika traditionerna
bestdende differenserna. Liget var statiskt, fastlist. Men det fanns denna gang
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ett uppseendevickande undantag. Den sektion som hade att behandla frigan
om »Var Herres Jesu Kristi ndd» niddde fram till full enighet. Slutsatsen blev:
»i samband med detta dmne finnes ingen anledning till vidmakthallande av
nagon sondring mellan kyrkorna». Det har sitt sirskilda intresse att se pd vad
sitt denna den centrala frilsningsfrigan — reformationens rattfardiggorelse av
tron allena — behandlades av sektionen. Sisom en av de vice ordférandena i
konferensen var jag inte knuten till nigon bestimd sektion utan kunde efter
onskan besoka de olika sektionerna och deltaga i deras arbete. Jag hade darfor
goda tillfallen att jimfora arbetssittet i de olika sektionerna. Sektionen for be-
handlingen av »naden» skilde sig frin de Gvriga genom att den icke utgick fran
forhandenvarande differenser. De fran olika kyrkor kommande medlemmarna i
denna sektion gick rakt pad uppgiften att gemensamt som kristna séiga vad som
hir var visentligt for kristen tro. Det sdger sig sjalvt att ett sddant forsok maste
vara forbundet med en klart biblisk orientering. Resultatet kom som en over-
raskning for de ovriga sektionerna. Jag kan intyga att konferensen, som godtog
resolutionen, uppfattade den som en hdpnadsvickande kontrast till vad som
i ovrigt skedde pa konferensen. Den blev ett varsel om den férskjutning av frage-
stillningar som sa smaningom skulle ske.

Konferensen i Lund 1952 betecknade en tydlig vindpunkt i forhandlingarna
om Faith and Order. Annu vid den konferens i Amsterdam 1948, dir Kyrkornas
Viirldsrdd uppriittades, var de gamla fragestillningarna i stort sett orubbade.
Man utgick alltfort ifran de faktiskt foreliggande skiljaktigheterna i akt och
mening att sbka reducera eller sammanjamka dem. Resultatet blev lika minimalt
som tidigare. For konferensen i Lund stod det klart att man méste séka en annan
utgangspunkt, om samtalen skulle ha nigon utsikt att bli fruktbirande. Man
viinde s. a.s. upp och ned pa de traditionella frgestallningarna. Man ville inte
lingre utgé frén de konfessionella och organisatoriska skiljaktigheterna, inte fran
periferien utan i stillet frin centrum. For kyrkofrigans vidkommande betydde
detta att tonvikten flyttades over fran de olika kyrkosamfunden till Kyrkan som
totalitet och att denna Kyrka forst och frimst borde ses i Kristusrelationens ljus.’
Den viktigaste uppgiften vore att klarligga Kristi, respektive Andens relation
till Kyrkan. Endast pa denna viig skulle en frukbirande dialog kunna komma till
stind: vigen in till centrum vore den enda vig som kunde befrimja gemen-
skapens och enhetens sak.

Denna forskjutning av fragestillningen betydde givetvis en klart biblisk orien-

! De avgorande orden i Lundadokumentet lyda: »An en ging har det visat sig vara sant, att
vi komma nirmare varandra, di vi kommer nirmare Kristus. Vi maste dirfor tringa bakom
kyrkans splittring till en djupare och rikare forstdelse av det gudomliga mysterium, som dr
Kristi forening med sin kyrka» (kurs. hir).



10 GUSTAF AULEN

tering. En sidan orientering har ocksd blivit ett starkt framtridande drag i den
senaste tidens férhandlingar. Bibelstudium pé bibelforskningens grund har spelat
en ldngt storre roll dn den gjorde inom Faith-and-Order-ekumenikens tidigare
skede. En randanmirkning: om nagot mekaniskt utspel av bibelauktoriteten i
fundamentalistisk anda kunde det naturligtvis icke vara tal. Den auktoritet som
»fundamentalismen» tillskriver bibeln ér f. 6. endast skenbar. Den &r i sjilva
verket en tickmantel for egen sjalvtillricklighet. Vad man hir soker i bibeln #r
icke bibelns mening utan i grunden blott en verifikation av den egna konfes-
sionens eller gruppens egna meningar.

I ett viktigt avseende kom fordndringen av arbetssitt att befordra en ekume-
nisk anda. S& linge som man arbetade med skiljaktigheterna som utgangspunkt,
lag det néra till hands att géra en distinktion mellan rikare och fattigare kyrkor,
mellan kyrkor av olika grader och olika dignitet. Vid det omlagda arbetet var
forestillningar av denna beskaffenhet inte lingre brukbara. Nu méste arbetet,
pricipiellt sett, forsiggd som fortrolig dialog pa lika plan. Det maéste ha karak-
tiren av ett gemensamt sokande, ett gemensamt upptéckararbete. Detta betydde
visserligen inte att forestillningen om kyrkor av olika dignitet skulle ha upphort
att existera. Det som skedde var att en sidan taxering undantringdes fran det
direkta ekumeniska arbetet — och redan det var mycket nog.

Var fraga blir nu om den hir omtalade férskjutningen av fragestillningar lett
till resultat och i si fall av vilken art dessa &@r. Det foreliggande materialet ar
mycket omfattande och svaret pd dessa fragor kan dérfor hir endast ges i form
av antydningar. Debatten har otvivelaktigt lett ut ur det tidigare dodliget. Den
har bjudit p& atskilligt som varit bide intressevickande och engagerande och
som kanske kan fi vigrdjande betydelse. Samtidigt siger det sig sjilvt att det
icke har kunnat vara tal om ndgon snabb genvig till efterstravade mal.

Utgangspunkten for forskjutningen av frigestillningar var inriktningen pé
Kyrkans Kristusrelation. Det ligger da nirmast till hands att friga vad denna
inriktning har betytt for kyrkosynen. Hir ér det framfor allt tvd huvuddrag som
blivit accentuerade: Kyrkan #r Kristi herradéme, Kyrkan ér Guds folk.

Kristi herradome #r universellt. Ett av de bibelord som sirskilt kommer i
atanke dr Efeserbrevet 1: 20 ff., ddr det talas om att Kristus blivit satt over allt
som kan nidmnas: »allt lade Gud under hans fotter. Och honom gav han &t
Kyrkan till att vara ett huvad 6ver allting.» Kristi universella, kosmiska herra-
déme har en dynamisk karaktir. Det &r ett herraddome i kamp. Kristus »méste
regera till dess han har lagt alla sina fiender under sina fétter» (1 Kor. 15: 25).
Perspektivet dr grénsoverskridande: Kristi vilde &r icke begrinsat till Kyrkans
omride. Kyrkan #r icke négon i sig isolerad »religios» exklusivitet. Men den r
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Kristusgemenskap och samtidigt det utkorade redskapet for Kristi herraviilde,
satt att biira vittnesbord hdrom genom mission och méingskiftande diakoni.

Kristus och Kyrkan ér alltsd oupplosligt forbundna med varandra. Kyrkans
existens, hennes livsvillkor beror av att Kristus hir ir i funktion. Déarvid kommer
Anden in i bilden. Man méter en vixande tendens till accentuering av Anden
och hans verk. Det torde inte vara oriktigt att hiir spira ett inflytande frin den
Ortodoxa kyrkans deltagande i samtalet. Det kan forviintas att Andens betydelse
i framtiden kommer att vida starkare framhévas dn som i regel skett inom den
visterlindska kristenheten, dir man ofta hamnat antingen i en mekaniserande
institutionalism eller en fundamentalistisk biblicism — med spiritualistiska reak-
tionsrorelser som foljd. Det ar symtomatiskt att man pa senaste tid vidtagit en
forandring av ekumenikens »basis» genom att utvidga Kristusbekénnelsen till en
trinitarisk bekinnelse. Anden betyder kontinuitet: bundenhet vid Kristus, ett
»forhirligande» av honom. Men Anden betyder samtidigt dynamik: han skall
leda fram till hela sanningen. Anden skyddar kyrkan mot falsk idealisering; han
har en kritisk funktion icke bara i forhéallande till »vérlden» (Joh. 16) utan ocksé
inom Kyrkan — Anden betyder fortgiende reformation. Men Anden skyddar
ocks& mot en nedvirdering av Kyrkan: dirfor att Anden ir i funktion sdsom Liv-
givaren, dr Kyrkan nigot mera én blott ett skropligt ménskligt samfund. Den &r
mitt i all syndfullhet Guds och Kristi kimpande Kyrka pa jorden.

Kyrkan ér Guds folk, hans »husfolk»: »I haven medborgarskap med de heliga
och dren Guds husfolk, uppbyggda pa apostlarnas och profeternas grundval, dar
hérnstenen #r Kristus Jesus sjilv» (Ef. 2: 19£.). Niir denna aspekt pa Kyrkan och
pa den kristna gemenskapen stillts i férgrunden, har detta bade ett negativt och
ett positivt syfte. Det kritiska motivet ar att overvinna forestillningen om att
Kyrkan skulle kunna uppdelas i tva delar, en aktiv representerad av pristerskapet
och en mer eller mindre passiv representerad av »lekfolket>. Det positiva syftet
ir att starkt understryka hursom ansvaret for Kyrkan pavilar Kyrkan som totalitet.
I samband hiirmed talas det runtom i kristenheten ater och ater om »lekmanna-
virldens aktivisering». Helst skulle man vilja avlysa sddana termer som lekman
och lekmannavirlden, eftersom termerna i fraga litt suggererar fram den upp-
delning som det giller att eliminera.

Uppdraget att tjina och bira vittnesbérd om Guds evangelium, om att virlden
icke @r en »varld utan nidd» giller alltsa Kyrkan i dess totalitet, dess medlemmar
i gemen. Det ir primirt friga om en allmin tjinst, som det dr Kyrkans med-
lemmars uppgift att fylla i de olika livssituationer dédr de ér stillda. Till denna
allminna tjanst kommer sedan speciella tjénster av olika art. Hir kommer di
givetvis den speciella prasterliga tjinsten in i blickfiltet, den som i forsta hand
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ar forbunden med evangelieférkunnelse och sakramentsforvaltning. Men det finns
ocksd gott utrymme for andra specialiserade tjinster, bade pristerliga och icke-
pristerliga. Man hénvisar girna till bibelns tal om de mangahanda gavorna och
tjansterna, inte for att imitera den bibliska situationen, men med tanke pa att
det i nutida situation finns god anvindning for en liknande elasticitet och rorlig-
het: det finns gott om specialtjinster som skulle vara efterstrdvansvirda och
strategiskt hogviktiga.

Vi har nu, 1at vara helt summariskt, redogjort for nagra iakttagelser om arbetet
under Faith and Orders senare skede. Forutsittningen var den forskjutning av
fragestillningar som tvingade sig fram vid métet i Lund. Det kan gott sigas att
det var denna forskjutning som forst pa allvar méjliggjorde ett verkligt sam-
arbete mellan representanter for de olika kyrkorna. S& linge som man huvud-
sakligen uppeh6ll sig vid olikheterna och di framfor allt vid de olika uppfatt-
ningarna av sakramenten och »det kyrkliga dmbetet», kunde det knappast bli tal
om nagot samarbete i egentlig mening. Fragar vi si vilka verkningar forskjut-
ningen i problemstéllningar haft for det onekligen livliga samarbetet, kan svaret
fixeras sdlunda: inriktningen indt, till centrum har genomgiende och pa olika
satt medfort ett vidgande av perspektivet.

Fragan om »det kyrkliga dmbetet», som si starkt dominerat under det forsta
skedet, har inte avkopplats eller forsvunnit. Men den har stillts in i ett vidare
sammanhang som ett led i det ansvar och den tjinst som pavilar Kyrkan i dess
helhet och den har dirmed lyfts ut ur den kyrkliga exklusivitet som i s& hog
grad priglade den tidigare debatten. Det giller hdr nigot vida mera dn en
mellankyrklig uppgorelse mellan de olika kyrkosamfunden. Den centrala frigan
blir nu inte en mer eller mindre juridiskt fattad fraga om villkoren for det kyrk-
liga #mbetets legitimitet, utan i stillet en sjalvrannsakande fraga om hur Kyrkan
uppfyller de krav som stilles pa henne, nér hon ses som gemenskap »i Kristus»
och redskap fér Kristi universella herradome.

Har kommer da perspektivet Kyrkan och »virlden» in i bilden. Den tjdnst
som efterlyses ir pa en ging en tjinst i och fér Kyrkan och en tjinst i och for
viirlden. Den giiller i lika hég grad bade virlden och den inre gemenskapen i
Kyrkan, den koinonia som har sin grund och sin existens i relationen till Kristus.
Inriktningen inat, till Kristus, betyder pa samma gang en inriktning utit. Det
ena #r oupplosligt forbundet med det andra. Till sist: det siger sig sjélvt att det
krav pa Kyrkan, som utgar fran bekénnelsen till Kristi universella herravilde,
tillika &r ett krav pa en Kyrkans fortgiende reformation: dessférutan skulle hon
vara oférmogen att utféra den tjinst som fordras i de sténdigt vixlande situa-
tionerna. Vi méter ater regeln: utan en fortgiende reformation ingen effektiv
ekumenik. Inte bara Life and Work utan ocksd den sida av ekumeniken som ir
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mest inriktad pd teoretisk-teologiska problem betygar nogsamt att ekumeniken
forst och framst 4r en livsrérelse, en fornyelse inom Kyrkan.

Den 6verblick 6ver nigra sidor av arbetet inom Faith and Order som nu givits
har tagit sikte pa den hiar moétande problematiken eller, ndrmare bestamt, pa de
fragestillningar som hir tvingat sig fram. Vi kan nu sammanfatta resultatet i fyra
punkter. 1. For det ekumeniska arbetet har det varit av avgérande vikt att det
primért inriktades pa centrum, p& Kyrkans Kristusrelation. Endast sa gavs mojlig-
het for en fortrolig dialog pid samma plan. 2. Det ekumeniska arbetet fick har-
igenom en klart biblisk orientering. 3. Inriktningen inat blev pa samma géng en
inriktning utdt. Det ansvar som, infor Kristi universella herradéme, avilar Kyrkan
sasom totalitet giller i lika hég grad virlden som Kyrkan sjilv. 4. Ekumenik och
kyrkoreformation 4r oskiljaktigt forbundna med varandra.

3. Det andra Vatikankonciliet

Det ar icke mojligt att i denna tid skriva en ekumenik utan att begrundande
stanna infor det andra Vatikankonciliet. Om Stockholmsmétet 1925 tedde sig
som ett under fér dem som upplevde det, si maste ordet under i minst lika hog
grad forbindas med det Vatikankoncilium som nu under fyra ir sammantratt i
Rom. Vem hade kunnat dromma om att det skulle komma en péve sddan som
Johannes XXIII? Det anade icke ens de som valde honom. Vem hade kunnat
vinta att det sndva Vaticanum I skulle efterfoljas av ett s& Sppet och si utpriglat
reformatoriskt koncilium som Vaticanum II? Det &r naturligtvis inte nu mojligt
att yttra sig om de foljder konciliet far. Den redovisningen hor framtiden till.
Men vad som allaredan nu kan ségas ar att konciliet utan tvekan ér det mirk-
ligaste som under Gverskadlig tid skett i den romerska kyrkans historia. Diarmed
ar det ocksd sagt att det har vittgiende betydelse dven for kristenheten i dess
helhet. For ekumenikens vidkommande ér Vaticanum II inledningen till ett helt
nytt skede: Rom, kristenhetens utan jamforelse storsta kyrkosamfund, star inte
lingre utanfor, vid sidan av den ekumeniska arbetsgemenskapen. Det har nu
klart betygat sin vilja att deltaga i de ekumeniska férhandlingarna.

Vaticanum II var icke nagot ekumeniskt koncilium. Det hinde pa sina hall att
det betecknades som ett sidant. Det var ett romerskt koncilium. Men det skilde
sig markant fran tidigare romerska koncilier. Har faststilldes inga nya dogmer.
Hir avkunnades inga kiittardomar. Har var allt inriktat pd en reformatorisk for-
nyelse av det egna kyrkosamfundet. Men i denna reformatoriska verksamhet
ingick det ekumeniska motivet sisom ndgot hogst visentligt. Lat oss &tervdnda
till Johannes XXIII. Nér han inspirerades till att utlysa ett koncilium var det
ekumeniska perspektivet frin borjan med. Vad han framfér allt talade om var
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den kristna kirleken och denna var fér honom oskiljaktigt férbunden med den
kristna gemenskapen. Han sdg som i en vision det som borde ske, det som mdstec
ske. Det fanns, trots all olikhet i 6vrigt, en nira frindskap mellan honom och den
kyrkoledare som i ekumenikens begynnelsetid blev banbrytare: Nathan Soder-
blom. De var bada profetiskt inspirerade, bada visiondrer. De var ocksa realister,
men ingendera slippte den forpliktande visionen ur sikte, bida handlade med
den som riktmirke. I ekumenikens hittillsvarande historia torde inga namn kunna
ndmmas framfor dessa badas.

Alltnog, genom Johannes XXIII fick konciliet en ekumenisk injektion med
starka kraftverkningar. Resultatet av konciliets ekumeniska arbete blev det dekret
om ekumeniken som antogs av konciliets tredje session och som vid dess slut
hogtidligen »proklamerades» av paven. Det skulle fora for langt att referera inne-
hallet i detta dokument. Men det &r nédvindigt att ge &tminstone en antydan
om den forindring av den andliga atmosfiren, som det ekumeniska dokumentet
s& ofortydbart vittnar om. Skulden till den splittring inom kristenheten som okats
under tidernas lopp ir, heter det, omsesidig och kriver darfor omsesidig for-
latelse. Den ekumeniska rorelsen inom kristenheten &r inspirerad av den Helige
Ande. Det ér diarfor en angeligenhet av hogsta vikt for den romerska kyrkans
medlemmar att deltaga i det ekumeniska arbetet. Det giller att rensa bort alla
orittvisa och kirlekslosa omdomen och att genom sakligt och grundligt studium
lara kénna de kristna bréderna i den icke-romerska kristenheten, nagot som bor
ske pad sammankomster dar dialogen sker pa jimstilld fot med effektivt sam-
arbete som mil och med gemensam bon for enhetens sak. Sadant samarbete
inkluderar sjilvrannsakan for alla kyrkosamfund tillika med inriktning pa nod-
viandiga reformer. Direkt samarbete bor omedelbart ske i allt som ror mansklig-
hetens vilfird, sisom arbete for underutvecklade linder, fredsstrivanden, kul-
turella, sociala och ekonomiska problem — man tinker i detta sammanhang giirna
pé Stockholmsmotets program.

Det 6verraskar ingen att konciliet samntidigt med dessa ekumeniska intentioner
hdvdar den romerska kyrkans sirart och privilegierade stillning, framfor allt
bestdende diri att denna kyrka skulle dga fullheten av de gavor som i olika matt
tillmitts de olika kyrkosamfunden. Sadana och beslidktade uttalanden, t. ex. om
pavens Gverordnade stillning, utgér en nyttig erinran om de svérigheter som
vintar den kommande dialogen, svérigheter som forvisso inte kommer att losas
i en handvindning. Men uttalanden av denna art hindrar &nda inte att forhand-
lingar kommer i ging — och inte heller att fores »pa jamstilld fot». Den som
under decennier deltagit i ekumeniska overliggningar har manga génger hort
liknande synpunkter pa det egna kyrkosamfundets priviligierade stillning fram-
foras frin Ortodoxt hall: den Ortodoxa kyrkan ér den enda raka fortsittningen
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av den odelade kristna kyrkan och darfor den enda verkligt allminneliga ka-
tolska kyrkan. Men sadant har inte hindrat den Ortodoxa kyrkans min att for-
handla »pd jimstilld fot». Finns det f. 6. inte ocksi bland de protestantiska kyr-
korna — oppet eller fordolt — snarlika tankar om det egna kyrkosamfundet, om
den egna liran som den enda sanna? Det vore ingen konst att plocka fram
lutherska vittnesbord om saken.

Omedelbart efter Vatikankonciliets tredje session reste den romerska ekume-
nikens frimste man, kardinal Bea, till sekretariatet for Kyrkornas Virldsrad i
Geneve for att planera upptagandet av ekumeniska forhandlingar mellan Rom
och de till Virldsrddet anknutna kyrkosamfunden. Dérmed inleddes ett nytt
skede i ekumenikens historia.

Vaticanum II var icke ndgot ekumeniskt koncilium. Men det var ett koncilium
som framgangsrikt arbetade med de ekumeniska problemen och som skapat helt
nya mdjligheter for ekumeniska framsteg. Kanske borde dnnu en sak papekas
innan vi limnar ekumeniken pa Vatikankonciliet. Det fanns verkligen ett eku-
meniskt inslag icke i men vid konciliet. Det representerades av de manga »obser-
vatorerna» frin olika kyrkosamfund. Och det iar ett vilbetygat faktum att deras
nirvaro icke varit utan inflytande pé konciliets forhandlingar.

Den ekumeniska tanken var, sisom vi sett, i hog grad levande pa Vatikan-
konciliet. Den var i funktion inte bara nir sschemat> om ekumeniken behand-
lades utan ocksd i manga andra sammanhang, t. ex. vid behandlingen av schemat
De ecclesia och schemat om Kyrkan och virlden. Det kan gott sigas att det
ekumeniska perspektivet var permanent nirvarande pa konciliet. En sak kan i
detta sammanhang vara vird att noteras: i Gunnel Vallquists initierade och
hogintressanta bocker om konciliets forhandlingar kan man se hur ledande kyrko-
min inom den stora majoriteten av reformvinliga »konciliefader» visade sig vara
angeligna om att konciliet icke skulle foretaga sig nigonting som skulle forsvara
relationerna till den icke-romerska delen av kristenheten.

Nir vi hir tagit upp Vaticanum II till behandling, har syftet inte varit att giva
nigon redogorelse for forhandlingarna under de fyra sessionerna och for de
resultat till vilka dessa ledde. Vi har velat nalkas konciliet med samma syfte som
varit det ledande vid vir foregiende behandling av Life and Work och Faith
and Order, alltsd med syftet att undersoka hur ekumeniken fungerar. Det har
visat sig, att ekumeniken, nir den pa allvar kommer i funktion, inte bara aktuali-
serar vissa bestdmda fragor, utan ocksa tvingar fram vissa bestimda perspektiv,
vissa ofrinkomliga fragestillningar. Vi skall nu se hurusom i grunden samma
fragestillningar och krav aterkommer pa Vatikankonciliet.

1. Ett av de for ekumeniken karakteristiska drag, som vi gang pa ging mott
ar att det ekumeniska arbetet leder till kyrklig sjilvrannsakan och stiller reforma-
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toriska krav. Denna konstellation verifieras i hog grad av Vatikankonciliet. Sjilv-
rannsakan har hir varit en forutsittning for den reformatoriska verksamhet, som
bérjade med en reform av gudstjinstlivet och som sedan hela konferenstiden
igenom fortsatts pa olika omraden av kyrkans liv. Det &r en given sak att konfe-
rensen déirvid i forsta hand haft de egna tringande behoven i sikte. Men det ir
lika klart att det ekumeniska perspektivet gjort sig géllande i detta sammanhang,
och det inte bara nir forhandlingarna direkt behandlade det ekumeniska schemat.
Det har statt fullt klart for konciliefdderna att ett nytt férhallande till den Gvriga
kristenheten icke skulle varit tinkbart, om icke reformer i olika avseenden genom-
forts. Vad sjilva dekretet om ekumeniken betridffar har, sisom vi redan sett,
forhandlingarna i péfallande grad priglats av kritisk sjalvrannsakan betriffande
Roms tidigare instillning till den 6vriga kristenheten.

2. Ett annat for den ekumeniska rorelsen karakteristiskt drag dr den inrikt-
ning inat, till centrum som alltmera manifesterats. Ocksé detta drag har sina
obestridliga motsvarigheter i Vatikankonciliet. Konciliets tillblivelse var helt och
héllet Johannes XXIII:s verk. Det var ocksd han som drog upp riktlinjerna for
dess reformatiska arbete och ekumeniska orientering. Men det resultat konfe-
rensen nadde, skulle aldrig ha kunnat férverkligas, om det inte under de fére-
gadende decennierna hade utforts ett mangsidigt forberedande arbete bade inom
den egentliga teologien, sirskilt exegetiken, och pa gudstjinstlivets omrade. Det
var ett arbete som endast i begrinsad omfattning fick kyrkoledningens stéd, som
stod under string kontroll och till stor del direkt motarbetades. Nu, sedan
Johannes XXIII givit ny I6sen, kunde detta arbete bira frukt pa konciliet, dir
flera av dess ledande min hade stort inflytande. Detta forberedande arbete hade
priglats av stark biblisk orientering och vad gudstjinstlivet betriffar ocksa av
fornkyrklig orientering. Denna nyorientering utgjorde en av de huvudsakliga
grundvalarna for konciliets reformatoriska verksamhet. Det skall understrykas
att den bibliska orienteringen pa samma gang var kristocentrisk samt att denna
kristocentricitet tydligt aterspeglas i konferensens forhandlingar och dekret. Att
den dérvid bryter sig mot andra for Rom traditionella drag ligger i sakens natur.
De svarigheter som hér uppstar har till visentlig del sin grund déri att de dog-
mer, som fixerats av tidigare koncilier eller som proklamerats direkt av péven,
betraktas som orubbliga. Det dr da sérdeles intressant att ligga mirke till pa vad
sitt man infor detta faktum forsoker att bevara vad vi hir kallat inriktningen pé
centrum. Det sker genom en distinktion mellan & ena sidan primira eller centrala
dogmer och & andra sidan dogmer av mera sekundar eller periferisk karaktir.

3. Vi vinder oss nu till den kyrkosyn, som tecknats av konciliet, framfér allt
da dekretet De ecclesia. Vi moter hir tankegingar som 4r nira besliktade med
dem som vi tidigare stiftat bekantskap med i det ekumeniska arbetet pd Faith-
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and-Order-linjen, sérskilt da dessa tva: bestimningen av Kyrkan som »Guds folk»
och betoningen av det ansvar som pavilar kyrkan i dess helhet, alltsd »lekmanna-
virlden» lika vil som présterskapet. For att ritt uppskatta sidana koncilieutsagor
om Kyrkan maste vi betdnka att det hir ar friga om ett kyrkosamfund, dér den
institutionalistiska och hierarkiska aspekten pa kyrkan, icke minst sedan férsta
Vatikankonciliet 1870, varit mera dominerande 4n i nagot annat kyrkosamfund.
Den kyrkosyn som utvecklas av konciliet foretrider en uppenbar reaktion mot
denna strama institutionalism. Det behover emellertid knappast sdgas att den
forandrade kyrkosynen icke innebdr nagon deklassering av »det kyrkliga dm-
betet» och dess funktioner. I det sammanhanget kan man tala om en viss upp-
mjukning av den stela papalistiska institutionalismen genom den s. k. »kollegiali-
teten», d.v.s. den samverkan mellan piven och episkopatet, som det var en
huvudangelidgenhet for konciliet att hivda. Den visentligaste forindringen av
kyrkosynen bestér emellertid dari att denna icke lingre utgér fran hierarkien och
dn mindre tillater att Kyrkan identifieras med denna. Utgingspunkten och grund-
valen ir i stillet Kyrkan sdsom »Guds folk». En av konciliefiderna har forsokt
askadliggora forandringen genom foljande bild. Den traditionella synen p& Kyr-
kan sig henne som en upp- och nedvind pyramid. Spetsen, pa vilken hela den
stora pyramiden skulle vila, utgjordes av paven, narmast kom hierarkien i vrigt
och overst lekmannavirlden. Konciliet har vint pa det hela och stillt pyramiden
pa sin ritta bas. Denna dr kommuniteten av Guds folk (Iinsieme del Popolo di
Dio) och ansvaret for Kyrkan pavilar darmed Kyrkan som helhet." Harom talas
nidrmare i schemat om »lekmiinnens apostolat» varmed menas lekménnens still-
ning och uppgift i kyrkan. Denna ér grundad pd dopet, som innebir delaktighet
i Kristi &mbete, i hela den uppgift som frilsningen i Kristus aligger kyrkan. Ut-
talandena avser att bryta med det tidigare ensidiga havdandet av lekmanna-
virldens lydnadsstéllning i forhallande till hierarkien: det talas om samarbete, om
lekminnens riitt att siga sin mening, om deras speciella uppgifter som lekmin
etc. Det hela gér — liksom pé andra héll i kristenheten — ut pa en »aktivisering»
av lekmannavirlden.

4. Slutligen skall det uppmirksammas att ett av de pi konferensen mest de-
batterade dekreten, det undan fér undan reviderade »schemat 13», handlar om

* Artikel av A. Elchinger med titel Tempi nuovi per la Chiesa (Nya tider for Kyrkan) i tid-
skriften Rocca, januari 1966. Tidskriften utgives av stiftelsen Pro civitate Christiana, som &r
ett slags romersk motsvarighet till Sigtunastiftelsen, fast i storre skala. Ett av stiftelsens huvud-
intressen #r »lekmannaapostolatet», organiserat kyrklig lekmannaarbete. Tidskriften, som ut-
kommer var fjortonde dag, har under hela konferenstiden innehéllit en ling rad artiklar om
och av ledande kyrkomin pi konferensen. Det hir omndmnda numret, omfattande mer &n
100 sidor i stort kvadratformat, &r helt Zgnat at konferensens behandling av frigan om kyrkan
och lekmannavirlden.

2 — Sv. teol. kvartalskr. 1966.
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Kyrkan och virlden. Det skulle fora for langt att gd in p de manga olika fragor
som hir behandlas. Vi far stanna med att konstatera att hithérande problem i
hog grad sysselsatt konciliet. Den ovan omtalade artikeln Tempi nuovi per la
Chiesa skiljer, vad kyrka och virld betriffar, summariskt mellan tre epoker.
Beteckningen for det forsta skedet &ér »kyrkan i motsittning mot virlden», for
det andra skedet »kyrkan avskild fran virlden». Losenordet for den nya epok
som nu kommit &r: »kyrkan i vérlden och for virlden».

Nagra ord till avslutning. De foregiende skisserna har haft en mycket begrin-
sad uppgift. De har velat ge ett bidrag till belysning av den ekumeniska proble-
matiken. Uppmirksamheten har riktats pa frigor och frigestillningar. Den eku-
meniska arbetsprocessen avsljar vilka fragor som hér ér vitala och ofrankomliga.
Den avslGjar ocksd under processens fortging vilka frigestillningar som &r
mindre effektiva och som darfor maste ersittas med mera tjanliga.

Vira iakttagelser torde i nagon man kunna bidraga till att motverka vissa fore-
kommande missuppfattningar om och férdomar mot ekumeniken. Till exempel
dessa tva: att ekumeniken skulle vara en sysselsittning for teologiska specialister
utan storre praktisk betydelse samt att ekumeniken skulle leda till en utjamnande
relativism eller noja sig med att faststilla ett for alla kyrkosamfund gemensamt
minimum.

Vi har i det foregiende sett att ekumenik &r oupplosligt forbunden med kyrk-
lig sjalvrannsakan och reformation. Ingenting kan vara mera uppenbart in att
ekumenik i forsta hand ir en livsrorelse inom Kyrkan, att dess signum &r en for-
nyelse som tar sikte pa bade Kyrkans inre liv och hennes mojligheter att tjina
sin Herre och virlden. Och vidare: om den ekumeniska processen har visat nagot
med full tydlighet, sa &r det detta att det icke kan vara friga om relativisering
eller om ett »minimum». En ekumenik av sidant slag har inga som helst mojlig-
heter att gora sig gillande. Den enda ekumenik som det dr nagot bevint med,
som kan vara effektiv och som har nigon framtid, dr den som har kompassen in-
riktad inat, till »centrum», den for vilken allt koncentrerar sig pa det kristna
budskapet i dess fullhet, dess »pleroma» (Ef. 1: 23).

Reformation och fullhet — &r inte dessa bada i forening just vad som madste
pragla »en ekumenisk rorelse»?
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RAGNAR BRING

Guds lag och Kristi verk och bud

4de inom teologien och bland den kyrkligt och teologiskt intresserade allmin-

heten ar frigan om hur bibeln skall forstas ett av nutidens mest bridnnande
problem. Man kan ofta méta frigan, vad som forbjudes och féreskrives i bibeln,
sdrskilt i Nya testamentet. Denna fraga kan nippeligen besvaras annat in genom
en mer ingéende framstillning av dels hur Nya testamentet ser pa lagen i Gamla
testamentet och dels vilken stillning buden och férmaningarna i NT intar och
hur de forhéller sig till vad som i 6vrigt &r huvudsaken dir. Vi dmnar emellertid
hir inte ga in pa problemet »lag och evangelium» i dess inom luthersk teologi
vedertagna mening, utan vi vill i varje fall till att borja med diskutera fragan
om lagen i bibeln.? '

I denna tidskrift ingick i sista hiftet 1965 en artikel av B. Gerhardsson med
titeln Lag och lagar i bibeln.? Det synes oss viktigt att behandlingen av detta
tema fortsittes och att variationerna i teologers uppfattningar darav oppet fram-
ligges och si mycket som mojligt preciseras. Dérfor kommer vi hér att diskutera
en del av synpunkterna i Gerhardssons intressanta och vilskrivna artikel, vilket
emellertid inte betyder, att vi inte ocksa positivt skulle framlidgga egna uppfatt-
ningar utan direkt relation till ndimnda artikel. I somliga teser i artikeln ifraga
instammer vi och vill understryka eller pa eget sitt vidare utféra dem. Men i
vissa avseenden vill vi framlidgga nigra avvikande synpunkter.

I huvudsak vill vi hér halla oss till Pauli syn pa lagen, Torah. Skulle Luthers
och reformationens syn pa lagen upptas, skulle andra fragestillningar kunna
anliggas, men det syns oss viktigt, att inte senare uppkomna fragestillningar
(sasom lagens olika bruk, resp. lag- och evangelium i luthersk mening) inlises
i de nytestamentliga texterna.® Vi finner det alltsd helt metodiskt riktigt att
Gerhardsson medvetet avstatt fran specifikt lutherska fragestillningar. Skall man
forsta forhillandet mellan Paulus och Luther, torde man boéra boérja med att

! Den nytestamentliga parinesen har bl.a. W. Joest gétt in pd i sitt bekanta arbete Gesetz
und Freihet, 1951, vilket huvudsakligen behandlar Luther, men som dven (sid. 134 ff.) berér
buden i NT.

¢ Gerhardssons artikel var, sisom han angiver, foranledd av studiearbetet inom Lutherska
virldsférbundet. Till en diskussion om det tema han upptagit hade jag inbjudits i november
1965 av Svenska sektionens teologiska sektion. Féljande artikel grundar sig delvis pd denna
diskussion.

® Jfr min artikel Die paulinische Begriindung der lutherischen Theologie (Luthertum, Berlin
1955).
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radikalt skilja dem &t och behandla var och en av dem fran hans historiska
forutsittningar.

1. Gud sdsom regerande i naturen och i samhillet

Den nimnda artikeln av Gerhardsson borjar med en framstallning av Gamla
testamentets syn pd Guds sitt att hirska i naturens virld, ddr han gor sin vilja
gillande. Guds bud rader ocksi i naturen; detta giller hela bibeln, dven NT,
om dn tanken ddrpd dr sirskilt framtridande i GT. Detta konstaterande synes
oss vara vart att understryka. Man glommer litt, att det inte finns nagon frils-
ningstro i bibeln som inte har skapelsetron som bakgrund. Och det dr samma
syn pd Gud sasom hirskare, som bade priglar tron pa att han rdder i naturen
och som ser honom sisom rddande 6ver ménniskorna och deras sambhillen.
Gerhardsson pépekar hur ofta bilden av Gud som en herde anvindes. Han
hérskar 6ver ménniskorna genom underherdar, och lagarna uttrycker hans bud
till ménniskorna. Bibelns syn pd Guds herravilde och ledning askadliggores genom
herdebilden pa levande sitt.

Tanken pa Gud sidsom hirskande genom lagen synes oss sirskilt viktig. Och
vi skulle vilja fraga, om inte den tanken kan foras dnnu ndgot lingre. D4 Gud
hérskar genom sina bud, forefaller tanken kunna vara den, att han stindigt be-
faller genom dem, s& att han sjilv &r ndrvarande sdsom den styrande i samhélls-
livet liksom i naturen. Vi tinker oss ju ofta en lag sdsom en samling regler, som
kan definieras pa rationellt sitt och som har giltighet, d& den en gang stadfists,
oberoende av vem som regerar. Men tanken p& Gud sésom alltjaimt regerande,
shsom en hirskare, som genom sina redskap gor sin vilja gillande, synes oss ge
lagtanken i GT en annan prégel &n nyssnamnda. Lagen, Torah, uttrycker direkt
Guds aktuella befallande och regerande. Olof Linton har en ging gjort det vi-
sentliga pdpekandet, att ordet Torah ofta snarare kan dtergivas med »uppen-
barelse» @n med vart ord »lag». Ordet Torah betyder ju undervisning och lira,
men den undervisande och liarande ténkes ofta personligt narvarande i under-
visningen och ldrandet. »Uppenbarelse» ér inte blott nigot férgdnget utan be-

¢ Det foreligger alltid vissa svirigheter och risker, di en systematiker tar upp diskussion med
en fackexeget betriffande forstdelsen av bibeln. Exegeter och systematiker utgar girma frin
olika utgangspunkter och forutsittningar, de dr vana vid olika metoder och sitt att resonera,
och de har delvis skiljaktiga associationer.

Likvil torde det vara nodvindigt att en sddan diskussion tas upp, detta bide med hinsyn
till att man maste i en meningsfull debatt veta hur skilda stindpunkter motiveras samt med
tanke pd& Onskvirdheten att i gorligaste mén for kyrka och allminhet klarligga detta. Om
motiven for skilda uppfattningar klart anges, torde det vara storre mijlighet bade for en
Omsesidig forstéelse och en fortsatt fruktbar dialog.

5 O. Linton, Paulus och juridiken, STK 1945, sid. 177.
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tecknar ocksa fortgdende héndelser. Ibland kanske det dr battre att siga att
Torah innebir lirande 4n en léra, regerande genom en lag 4n en lag, som givits
en gang for alla. Det rationella drag, som for oss préglar ordet »lag» skjutes at
sidan, om ordet utbytes mot »uppenbarelse», ty »uppenbarelse» kan ange att
Gud omedelbart star bakom uppenbarelsen som den handlande och att han ger
sig sjilv eller nagot av sig sjilv i uppenbarelsen. For oss dr en skriven lag liksom
en dod storhet; ingen levande makt talar déri och kungtr sin vilja genom den,
utan den finns dér, och de laglirda har att tolka och tillimpa den si som den
dr skriven. I GT kan man fa intrycket, att Torah mer kunde liknas vid en
domare, som suverént tillimpar lagen med obonhorlig och osviklig rittfardighet,
an fastslagna regler. Det levande draget, att Gud sjilv verkar sdsom regerande
i lagen, understrykes ju ytterligare ddrigenom, att han ténkes regera genom en
myndighet, som &r hans redskap, genom domare, konungar eller annan regerande
makt. Enligt Samuelsboken hade ju Samuel varnat fér att utse en konung, men
detta skedde av ridsla, att denne i stiillet f6r Gud bleve herre Gver folket (1 Sam.
8:6—22). Hir kan ej de olika traditionslinjerna behandlas men den kunga-
fientliga traditionen ville ju att Jahwe mer direkt skulle hiarska. Den tradition,
som forsvarar kungadomet och ser konungen som Guds representant, som handlar
& hans vignar, betonar emellertid dirigenom ocksa tanken pd att Gud regerar.
Han dr nirvarande genom konungen. Si synes olika traditioner ha tanken pa
Guds regerande gemensam.® Gud kan ha konungen sdsom sin representant, vilket

¢ Det har ju varit modernt att starkt framhélla det sakrala kungadomets betydelse, och Ger-
hardsson framhaller detta och betonar tanken i bibeln att Gud verkar genom myndigheterna,
Hur riktig denna synpunkt &n &r, fir man viil dock vara uppmiirksam pa att inte férringa be-
tydelsen av kritiken frin borjan mot kungadémet och senare profeternas upptridande mot
konungar och myndigheter. Att Messias sigs som en konung av Davids itt, som Gerhardsson
erinrar om (sid. 200 f.), dr ju oemotsiigligt, men man kan viil ocksd siiga, att de kristna kiinde
sin forkunnelse std i linje med profeternas vilka hotades och forfoljdes (t. ex. Stefani tal i Apg.
7: 53 cller Jesu polemik mot myndigheterna).

Den kungafientliga traditionen i GT betonar direkt tanken pa Jahwe sasom hirskare. Grund-
tanken om Guds regerande och handlande genom minniskor fir inte bli bunden vid en be-
stimd form for denna. Det skulle ske, om man identifierar redskapen for regerandet med Guds
suveriina hiirskande. D4 skulle problem uppst&, som i GT:s egen framstillning inte verkar vara
problem, s& som hur konungen, som foretrider Gud och kan kallas Guds son, kan handla oritt
eller hur de myndigheter som skulle representera och utféra Guds regerande genom lagen
kunde misstolka lagen, si som NT kan se det.

Man bor kanske observera den skillnaden mellan en religionshistorisk vanlig metod och en
teologisk, att den férra huvudsakligen tenderar att inregistrera miinniskors viixlande religisa
kultbruk och uttryck fér dessa; enligt den kan t. ex. iakttagas hur den sakrale konungen i Israel
och Orienten kunde hyllas sisom gudomens representant. Det teologiska itergivandet av GT:s
framstillning fister sig friimst vid dess skildring av Guds handlande och regerande. Dar-
igenom kommer den »frilsnings- eller utkorelsehistoriska» aspekten i forgrunden, vilken
dominerar synsiittet i GT, bade inom kungaideologien och diremot kritiska profeter. Fast bada
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dock inte innebir att denne vore ofelbar. D4 konungen kritiserades av profeter,
upptriadde dessa i den verklige hirskarens, Guds, namn. D4 kulten angreps,
skedde detta inte frdn spiritualistiska individualisters sida, utan genom fore-
tridare av en rdtt kult, en rdtt gudsdyrkan. Gud sdsom den rittfardige hérskaren,
som anvénder sina redskap s& att regerandet kunde ske i hans namn, synes inte
forhindra mdjligheten att Gud utser andra redskap, da konungen svikit sitt upp-
drag.

2. Olika sitt att forstd och stdlla sig till lagen

Stundom gor man skillnad mellan olika lagar i bibeln s&, att man féster sig vid
deras innehéll. Man har talat om ceremonial- och morallag. Det férefaller oss
vara en vinst, att Gerhardsson papekar, att fér GT:s del man inte gjorde sddana
skillnader. »Allt vad Mose bjuder har karaktiren av Guds lag, det mé gilla etik,
kult, civilritt, straffriitt eller vad som helst» (sid. 201). Om vi gar fram till den
kristna tiden, skiljer Gerhardsson dir mellan Torah och de nytestamentliga
buden. Hir skulle vi vilja friga om man inte, innan denna skillnad diskuteras,
bor klargora tvenne olika sitt att betrakta och stilla sig till lagen och till givna
bud, vilka dessa in #r och hur olika innehall de én kan ha?

Det som vi asyftar kunde forst sigas vara det olika sitt att se pa och att for-
halla sig till Torah (innefattande traditionen fran den skrivna lagen), som fore-
trides av fariseerna, och det som representeras av Jesus och apostlarna. Gerhards-
son har hastigt forbigatt Jesu polemik mot fariseerna och papekat att de flesta
av uppgorelserna i evangelierna &r av typen skolkontroverser. »Att delade me-
ningar fanns var vanligt och tillitet; lagtolkarnas debattklingor blixtrade ofta i
Palestina vid denna tid» (sid. 203). Detta kan vil dock inte fa 6verskyla den
motsatta syn pa lagen som Jesus och fariseerna foretridde. Att en tidigare vanlig
syn pd fariseismen i mycket ir felaktig har t.ex. Hugo Odebergs lilla men
instruktiva bok Fariseism och kristendom (Lund 1943) pavisat. Men Odeberg
anger ocksd med stor skirpa, var den diametrala skillnaden ligger. Om man ut-

dessa metoder kan vara riktiga, bér man se till att de inte si sammanblandas, att bilden blir
falsk. Om man vid betonandet av Guds regerande si betonar t.cx. den sakrale konungens
gudomliga art, att hans regerande identifieras med Guds, eller om féretrddarna for lagen
identifieras med Guds dolda vilja och regerande genom lagen, blir dels oppositionen mot
konungar svarforstéelig, dels blir senare i NT oppositionen mot myndigheternas tillimpning
av lagen ett problem. Men det #r vil tydligt, att evangelierna och Paulus anser sig ritt fullfélja
lagen, samtidigt som de judiska myndigheternas sitt att tolka och tillimpa denna hirt kriti-
seras och avvisas. Dirfér har Paulus béde positiva och negativa uttalanden om stiillningen till
lagen. Den kan sigas vara helig, rittfirdig och god, men den syndiga minniskans bruk av
den till »lagrittfirdighet» kan avvisas. Och i evangelierna kan lydnad fér lagen betonas,
samtidigt som lagens officiella representanter betecknas sisom »skrymtares.
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trycker denna med principiella och dogmatiska termer, kunde vil sigas, att
medan rabbinerna ansdg syndafallet bara innebidra en forsta synd, ett exempel
pa att minniskan kan falla, det for NT i4r s, att hela virlden ses som fingen
under synd och ddrmed ocksa under déden (Odeberg, a. a., sid. 75, 80 ff.). For
rabbinerna hade ménniskan en fri vilja (Odeberg, a.a. sid. 47f., 55ff., 67 ff.);
hon var i grunden god. Hon hade ett inre ljus, med hjalp av vilket hon kunde
gora det goda, och lagen var henne given som en ledning och hjilp i allt hennes
handlande. For NT 4ter hade ménniskans vilja inte kraft att skapa fram det goda.

Minniskan kunde enligt NT inte gora sig god och rattfirdig, och lagen hade
inte formdga att hjdlpa henne dértill. I stillet hade lagen en annan uppgift: att
avsloja minniskans faktiska tillstind, hennes bundenhet vid den »innevarande
tidsaldern», hennes framlingsskap for det verkligt goda, for rittfardigheten, att
lata hennes orattfiardighet komma klart fram och att doma denna.” Om for
fariseerna lagen var given for rattfardighetens skull, var den enligt Paulus given
for syndens skull. Manniskan méste bli fodd pa nytt for att kunna forstd vad
lagen vittnar om, vad rittfardighet dr; blott genom att férenas med Kristus, som
kom med rittfardighet och liv, kunde hon forstd vad detta innebir och bli del-
aktig ddrav. Hela denna tillvaron priglas enligt NT av synd; denna rader sisom
en makt 6ver alla. — Helt annorlunda ter det sig, om synden ses sasom enstaka
girningar, dar man kunnat handla annorlunda.

Med den nimnda skillnaden anges en djupt giende olikhet i synen pi och
stillningen till Guds lag. Denna olikhet berér ocksd buden i NT. Om synden
ses sdsom enskilda handlingar som man kunnat undvika, dr det konsekvent att
betrakta lagen sdsom i princip uppfyllbar. Och om lagen ses sd, blir den riitt-
fardighet, som den kristne skall leva i, tinkt sisom mojlig att dstadkomma
medelst undvikande av fel och genom iakttagande av bud. Inom Gamla kyrkan
fanns stundom faran att fatta mandata Christi sasom bud, genom vilkas iakt-
tagande man levde det rittfirdiga liv, som skulle prigla kyrkan. Men man
stannade inte pa den végen utan férband det nya livet med sakramenten och
tron pé Kristi verk. Den syn p& bud och lag, som innebir att ett iakttagande av
dessa utvisar det réttfardiga liv som Gud kriver, torde std niarmare en rabbinsk
syn pa lagen dn NT:s. Det blir alltid av vikt, d& mandata Christi eller »Kristus-
normer» betonas, att dessa inte fattas sasom det for en kristen kyrka och livet i
denna i och for sig konstituterande, utan att den levande Kristus och hans verk
blir centrum for tron och livet. Efterfoljelsetanken fir en annan karaktir, om det
som skall foljas innebér iakttagande av bud och regler &n om den ses som inne-

" Detta har i teologiens historia brukat kallas »arvsynden», vilkens innebord formulerats pa
olika, ofta inte helt lyckade sitt.
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sluten i trons liv och som mottagande av vad den levande Kristus ger och be-
faller, alltsd om den innebir att »vara i Kristus» och forbindes med honom i
hans sjélvutgivelse.

For att mer principiellt belysa, hur olika man kan se pa och stilla sig till bud
och lagar, skulle vi hér vilja soka angiva tvenne skilda instillningar, som latt
sammanblandas. Den forsta skulle vi for askiddlighetens skull — med ett i och
for sig angripbart uttryck — kunna beteckna som en »deistisk» syn pa lagen.
Enligt denna foreligger lagen som en definierbar storhet, given i en skrift och
en muntlig tradition; den tinkes dtergd pa gudomliga bud, men det som i prak-
tiken fixeras dr icke nagon tanke pa en i det nidrvarande levande och verkande
Gud utan friamst sjalva lagbestimmelserna. De finns dar sdsom ett depositum.
Liksom inom deismen Gud blir en teori om en skapare men ej en verksam kraft
i det nirvarande, dr Gud hir framst tinkt som upphovet till lagen men mindre
som en levande makt, som sjalv stindigt &r i lagen niirvarande sasom befallande
och styrande. Om lagen sa blir en relativt avslutad storhet, ett depositum, blir
den i en mening underordnad ménniskans férnuft och vilja. Den far mening som
en uppfyllbar lag, och hur den skall uppfyllas giller det att nirmare forklara.
S& ger en sddan lag upphov till utlaggningar, prejudikat, traditioner, uttalanden
av lagkloka, etc. Och en kasuistisk etik ligger nidra. Det goda blir da tinkt sa,
att det uppnés vid en fullstindig lydnad av lagen i dess fixerade form. Man
kunde ocksé kalla denna syn pé forhallande till lagen statisk.®

Den andra typen av forhallande till lagen kunde vi kalla dynamisk eller frals-
ningshistorisk. I frialsningshistorien i GT dr Gud den handlande; hans girningar
dr det som berittaren vill askadliggora; det ér inte framst friga om ménniskornas
karaktir eller 6den.? Gud ir di tinkt sisom en levande och nidrvarande makt,

® Jfr ocksd Anders Nygrens teckning av olika betydelser av begreppet uppenbarelse i artikeln
Uppenbarelsen och Skriften (En bok om bibeln, 1947, sid. 85 ff.). Nygren begagnar dir ocksd
termerna sstatisk» och »dynamisk» uppenbarelse. Jfr ocksi min artikel Bibeln och uppen-
barelsen, STK 1946, sid. 319 ff., dir den bibliska uppenbarelsetanken siittes emot en »teore-
tisk» uppenbarelsetanke, i vilken uppenbarelsen fattas som meddelande av ett vetande och Gud
och minniska stills vid sidan av varandra sdsom sjilvstindiga storheter; i bibeln diremot
framstilles Gud som uppenbarande sig genom sina girningar och dessa kan ta det miinskliga
handlandet i sin tjinst.

® G. Gerleman har i sin artikel Gamla testamentet i forkunnelsen (STK 1956, sid. 81 ff.)
givit en vy over den frillsningshistoriska grundsynen i GT. Han skriver bl. a.: »En utkorelse-
och frilsningshistoria dr det friga om, &ven om det kanske inte ser s ut. Hur fi &r inte de
teologiska kommentarerna som vi tycker borde finnas med for att understryka berittelsens
religiosa karaktir! Hur djupt férankrad &r inte hela berittelsen i det profana och materiellal
Vilken provkarta ger den inte pi minskliga svagheter och egennyttiga berdkningar! ... Dir
modern genomsnittspredikan i nio fall av tio med beskiftig iver soker efter stoff for ménnisko-
skildring och karaktiirsstudium, déir stannar den gammaltestamentlige beriittaren infor skeendet,
handlingen. Med hipnad ser han, hur Guds ledning och ménskligt handlande flitas i var-
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som alltjaimt star bakom den skrivna eller traderade lagen, befallande och sty-
rande. Ménniskan kan da aldrig behirska lagen, aldrig rida over den, s& som en
lard jurist kan behirska en avslutad skriven lag och dess olika tillimpningar i
givna prejudikat eller kommentarer. Den i lagen befallande #r i den dynamiska
uppfattningen en levande, nirvarande vilja. Om lagen tillimpas mot hans avsikt
blir tillimpningen oriktig, om man &n formellt 4r lagtrogen. Hans vilja rdder dver
lag och minniskor, ej ménniskorna 6ver hans vilja och lag. Dirfor finns i denna
syn pa lagen ett drag av férdoldhet. For att kunna tillimpa den skrivna lagen
ritt maste man egentligen vara ett med laggivarens vilja, den som stir bakom
alla bestimmelser; blott den som helt handlar i Gverensstimmelse med denna
har fyllt lagen ritt. Man kan inte behandla den som en traditionell storhet och
ta den i egna hiéinder. Innebdrden i Guds lag blir alltid till en sida férdold, darfor
att Gud ir foérdold, och det blir for NT naturligt, att lagen maste tolkas av den
som helt kinner Guds vilja. Paulus kan ju siga, att lagen fore Kristus var
skymd av ett »tickelse» (2 Kor. 3). Lagen kan aldrig fullt forverkligas annat &n
i full enhet med Guds vilja i det nidrvarande.

D4 Gerhardsson skildrar Gud i GT sésom befallande och styrande bade i
naturens virld och i samhillslivet, stdr hans framstillning den »dynamiska»
synen nira. Kanske ér det darfor att man ofta tinkt sig lagen pd det »deistiska»,
»statiska» sittet som ménga problem uppkommit angiende hur Guds lag kan
ha absolut auktoritet. Lagens auktoritet kan niamligen ibland te sig mer klart
och enkelt framhivd i den »statiska» &n i den »dynamiska» synen dérpa. Enligt
den forra kriver lagen lydnad i dess definierade form; den blir betraktad som
en firdig och uppfyllbar lag med definitiva bestimmelser. Manniskan méiste da
anses ha kraft och forstind nog att fylla den. Och om nu alla ménniskor inte ar
sidana, blir lagen en de frommas sak, och det blir lagklokas uppgift att forklara
den. En sé fattad lag synes svar att forbinda med tanken pd Guds vilde dver
naturen; diir kan ju inte bli tal om uppfyllelse med fri vilja av fixerade regler.
Diirfor stir ocksa tanken pa Guds regerande i naturen och samhillslivet nirmare
den »dynamiska» synen pa lagen in den »statiska». Sidana Guds under som
bryter det regelmissiga naturforolppet ger uttryck 4t Guds nérvaro i regerandet.
Detta tiinkes d& inte s mekaniskt som vi vant oss vid, utan mer som uttryck
for en bakomliggande vilja. Gud ér di tinkt sdsom verkande i och genom lagen

andra. .. Aven dir ingen minniska kunde tro det, ja didr det niistan kunde tyckas vara en
hidisk tanke att vilja se ett Guds finger — @ven dir har Gud trédama i sin hand. .. Har det
aldrig forvinat oss, nir vi list Gamla testamentet, hur litet dess ménniskor vet om vad Gud
egentligen gor med dem, hur sillan dér berittas om nagra himlastormande troshjiltar. Den
gammaltestamentlige berittarens fiordighet, nir det giller de minskliga redskapen, ir i sjilva
verket talande nog. For honom kommer Guds girning alltid i frimsta rummet, men denna
girning ligger inbdddad i vardagsskeendet» (sid. 84 ff.).
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bade i naturen och samhillslivet. Och han ses som nédrvarande bland ménniskor
genom sin Ande. Hans makt &r suverdn men inte tyrannisk; han finns sisom den
rittfardige i det nérvarande tillimpandet av lagen.

Enligt det »statiska» sittet att forstd lagen blir diremot minniskan s. a.s.
i stand att rada 6ver lagen. Den fixeras som uppfyllbara regler, rationellt definier-
bara eller méjliga att ndrmare forklara genom laglirda, fast Guds bakomliggande
forordnande ger dem auktoritet.

Just ivern att hivda lagens absoluta auktoritet kan alltsd fora bort frin den
auktoritetstanke, som hor samman med det »dypnamiska» sittet att forstd Guds
regerande i det nirvarande. En fraga, som i detta sammanhang kunde stillas, dr
om man inte kan forstd eller belysa senjudendomens laguppfattning si, att det
sistndmnda »dynamiskt» fattade sittet att se pa lagen borjade skjutas undan for
ett »statiskt». I frdga om GT har Gerhardssons skildring av Guds regerande i
naturen och samhillet synts oss ligga nidrmast det »dynamiska» sittet att forstd
Guds regerande. Men betydde inte den form av nomokrati, som utvecklades inom
senjudendomen, att lagen alltmer sigs som en firdig storhet som maste kommen-
teras och vidare utldggas i traditionen? Man kunde kanske siga, att lagen blev
alltmer teoretiserad. I s fall blev vil inte det dominerande draget tanken péa den
regerande Guden, som sjilv gor sin réttfirdighet gillande i det nérvarande, utan
en fixerad lag, innesluten i en tradition som fordes vidare men som kunde komma
i strid med tanken pa Guds uppenbarelse genom hans girningar i det nirvarande.
Ocksa om det kunde vara en princip, att lagen skulle utliggas ut ifrdn den nir-
varande situationen, kunde forfaringssiittet ha teoretiserats, i varje fall si, att
man inte kunde se Guds verkande genom Kristus.'® Man kan vidare friga, om
inte evangeliernas och sirskilt Pauli stillning till lagen skulle kunna ses som ett
aterforande till den »dynamiska» betraktelsen, vilken fick liv genom Gvertygelsen,
att Jesus var Guds Messias. D4 Paulus visste sig ha métt den uppstdndne vid
Damaskus, och d& han fattade det s, att Gud sjilv hade bekriftat att han var
Guds son och Messias, den som utlovats i Skriften, di maste ju hela den tradi-
tionella tolkning ddrav, vilken Paulus och de judiska myndigheterna delat, ha for
honom visat sig grundfalsk, och Gud hade sjilv i sin uppenbarelse angivit, hur
man skulle forstd Torah sisom en uppenbarelse, som nu mynnat ut i det som
Gud latit ske med den korstfiste nasaréen. Att detta betydde att vinda upp och
ned pi allt, som Paulus forut ansett vara heligt och betygat genom lagens

* Tfr Joh. Munck, Christus und Israel, 1956: »Gottes Verheissungen im Alten Testament
verdeutlichen sich erst im Lichte des Werkes Christi und der Verkiindigung des Evangeliums
bei den Juden und den Heiden durch seine Kirche. Wie die jiidische Exegese das Alte Testa-
ment von der Gegenwart aus deutete, von der sie wusste, dass Gott auch von dieser gesprochen
hatte, so ist die urchristliche Exegese eine Deutung der Schrift mit dem Ausgangspunkt in
den grossen Heilsereignissen, die man selbst erlebts (sid. 60 f.).
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auktoritet, ar tydligt. Men nu hade Torahs ritta innebord avslojats genom att
Gud sjilv uppenbarat sig och givit sitt vittnesbord &t den korsfiste. Det #r vil
naturligt, att hela den tolkning av Skriften och lagen, som Paulus avvisar —
tanken att lagen fanns som bud som ménniskan kunde anvinda som medel att
gora sig rittfardig — di maste ha tett sig som en nitilskan utan ratt insikt
(Rom. 10: 13). Men i sista hand fanns vil en stor samstimmighet mellan Paulus
och en grundtanke i GT, nimligen den, att Gud 4r den regerande Guden, som
verkar i det nirvarande, bade genom myndigheterna och, d& dessa var trolosa
och utan férstind, genom profeter, som dé ocksa kunde kritisera myndigheterna
och gora ansprdk pa uppenbarelser frin Gud sjilv.

Vi finner vil bade i synoptikerna, i Johannesevangeliet och i breven den
tanken, att de judiska myndigheternas tolkning och handhavande av lagen i stor
utstrickning var falsk och att det var de som opponerade mot denna, alltsa Jesus
och apostlarna, som pa ritt sitt foretridde Torah (jfr t. ex. Matt. 5: 17). Men d&
har denna setts (inte pd »statiskt» sitt utan) som uttryck for Guds rittfirdighet,
som gjorde sig gillande genom hans girningar i det nirvarande, i Jesu ord och
i hans ddd och uppstédndelse. S kan Jesus enligt Joh. ev. siga, att judarna skulle
tro pa honom, om de trodde Moses och att det just var Moses, till vilken de satte
sitt hopp, som skulle déma dem (Joh. 5: 45 f.). Kristi dod ségs ju ocksé som upp-
fyllelse av skrifterna. Dirmed ér en positiv stillning till Torah och GT angiven,
som inte hindrade den skarpaste kritik av myndigheterna och lagens officiella
foretridare och foresprakare. Hivdandet av lagen och den rittfiardighet den satts
att tjina forbindes alltsd med avvisande av vad som brukar kallas »lagrittfardig-
het».2* Myndigheterna visade sig inte forstd och underordna sig Guds regerande
och hans fullbordande av sin girning i lagen genom Kristus, den utlovade Mes-
sias. Genom denne gavs den riittfirdighet, som lagen med sin fordomelse satts
att tjina. Lagen gav inte rittfardighet; i syndens viirld kunde den inte ge liv
(Gal. 3: 21), men det var alltid friga om rittfirdighet i den. En bristande insikt
i vad rittfardighet innebér och om viigen att nd denna &r okunnighet om lagen.
Da Paulus siger att rittfardighet inte vinnes genom lagen, asyftas den hela livet
bestimmande lagtradition som utbildats och forkunnades av rabbinerna som den

" D4 vi begagnar det inom teologien hivdvunna ordet »lagriittfirdighet», innebir detta inte
att vi inliser Luthers syn i Pauli framstillning. Vi tror inte att man kan begagna den lutherska dis-
tinktionen lag — tro, resp. evangelium schablonmissigt for att atergiva Pauli ord Sueatocdvn Tod
fe00. Men Paulus anser det inte vara ett riitt bruk av Skriften och den diri inneslutna lagen,
di dess stadgar sigs som utpekande vigen att vinna rittfirdighet. Hans polemik mot rabbi-
nerna synes avse deras uppfattning, att ett liv, bestimt av traditionen frin lagen, innebir en
riittfardighetens vig. Utgéngspunkten dr da att den fromme formér bygga upp ett rittfirdigt
liv genom sin iakttagelse av det som var givet i lagtraditionen. Och enligt Paulus ger denna
inte liv och rattfirdighet; lagen hade en annan uppgift. — Luthers syn pa lagen hade andra
historiska forutsiittningar fin Pauli och méste forstas i samband med dessa.
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ritta forstielsen av lagen. Men detta betyder inte att Paulus vander sig emot
Torah, nagot som var uteslutet for honom, darfor att denna var Guds uppen-
barelse. Men den maste forstas ritt. Detta skedde enligt Paulus genom tron pa
Kristus. Genom hans girning hade Gud uppfyllt l6ftet om en kommande ritt-
fardighet och didrmed av det som lagen handlade om och gick ut pa. Trons
rattfardighet gar alltsa for Paulus si litet emot Torah i den ritta, djupaste for-
stielse darav, att den tvirtom stir i overensstimmelse med och innehiller det
som Torah satts att tjana och som den innerst syftade till.'?

Man kunde alltsa siga, att bakom Pauli teologi ligger en sddan grundsyn p&
lagen, enligt vilken Gud ér den suverdne hdrskaren, som skapar och ger ritt-
fardighet genom sitt handlande, genom sin lag eller uppenbarelse. (Det ma ater
erinras om att Torah, sdsom Linton papekat, ofta bdst aterges med »uppen-
barelse».) Vid Damaskus motte han den korsfaste; Gud gav denne sitt erkidnnande
sasom sin son. D& forstdr man, att Paulus kan se Kristus och hans gidrning sisom
lagens ritta fullkomning och fullbordan, sdsom uppfyllelsen av den rittfardig-
het, som Torah hade att vittna om och pé negativt sitt (genom sitt domande)
tjana. D4 maste naturligtvis den fariseiska synen pé lagen sdsom en vig till ratt-
firdighet genom iakttagande av bud, givna i fixerade lagar eller i traditionen
utbildade och vidareforda stadgar, absolut avvisas och forstas sdsom en vig, som
hindrar mottagandet av den Guds rittfirdighet, som kommit genom Kristus,
vilkens girningar var lagens fullbordan och ritta uppfyllelse. Lagens dom sigs
av Paulus sdsom en dom & Guds vignar (vilken Kristus emellertid tagit pa sig,
s& att ingen fordomelse mer fanns for dem, som i tron forenats med honom). D4
blir det ocksé naturligt, att Paulus bade kan betona lagens helighet och godhet
och intensivt vinda sig mot det falska bruk av lagen, den »lagrittfirdighet»,
som enligt honom var den sanna lagens motsats. »Trons réttfirdighet» blir d&
den sanna uppfyllelsen av lagen, vilken alltid haft att vittna om rittfardighet och
som var uttryck for Guds regerande, samtidigt som »lagrittfirdighet» (d. v.s. att
uppritta en »egen rittfardighet») blev motsatsen till lagens djupaste mening och
syfte, till underkastelse under Guds rattfiardighet (Rom. 10: 3). Guds rittfardighet
var nu en nirvarande realitet genom Kristus.

En hirskares suverinitet och ménniskors lagar och laguppfyllelse synes man
kunna forstd pa tvenne olika sitt. Suveraniteten kan tankas sasom en godtycklig
makt, och en lag kan tinkas skydda mot godtycke, samtidigt som den anger
normer for ett moraliskt liv. Lagen ar da sjilvfallet uppfyllbar.

2 Jfr Rom. 10: 3 och 8: 81; en form av samma verb, istdve, anvindes i bida fallen: judamna
upprittade en egen rittfirdighet och forstod inte Guds rattfirdighet; de underordnade sig
alltsd inte den rittfirdighet, vilken Gud gav till kiinna genom lagen. Tron diremot — alltsi
livet i Kristus — var ett forverkligande av och ritt underordnande under Guds rittfardighet.
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Bibelns syn pa Guds suverénitet och NT:s syn pa lagens uppgift torde emeller-
tid vara en annan. Guds suverinitet dr tinkt som en hirskares évervildigande
makt, men dess innehall &r rattfirdighet. Den ér inte godtycklig, om den &n kan
vara ogenomskadbar for ménniskan, utan dess mal &r alltid ett forverkligande av
rittfardighet. Gud regerar genom lagar, men dessa hivdar inte ménniskans ritt
emot Gud, och genom dem kan inte en frin Guds regerande skild ritt hiavdas.
Guds suverdnitet skulle kunna sigas uttryckas i hans regerande genom lagar,
men ménniskan kan da aldrig gora sig till herre 6ver dessa och spela ut dem mot
Guds regerande, vilket forkroppsligade rittfirdigheten, eller genom dem for-
skaffa sig en egen rittfirdighet infor honom. All rittfirdighet ar Guds och
ménniskan blir delaktig av denna i underkastelse under denna. Lagen kan aldrig
skiljas fran Guds regerande i det ndrvarande. Tillampas detta pa Pauli syn, ar
det tydligt att han, sedan han forstatt att Guds handlande stod bakom Jesu déd
och uppstandelse, férdes in pa tanken pd Guds regerande, som han fann i Skrif-
ten, och att han sig den rittfardighet, som det talas om i Skriften, uppenbarad
i Kristus, under det att han maste se fariseernas forsok att hivda sig genom sin
lagfromhet sisom uppror mot Guds regerande i Skriften och lagen. I bibelns
frialsningshistoriska grundsyn sammanfaller Guds suverdna regerande (senare
kallad hans predestination, vilken emellertid inte far fattas statiskt och ledande
till fatalism) med hans lag, men lagen far da aldrig skiljas fran hans i fortgiende
uppenbarelsegirningar manifesterade vilja. Och suveriniteten utesluter inte
méinniskans ansvar.!> Guds girningar skapar rattfardighet, och da uttrycker de
detsamma som Torah skulle tjana. D3 lagen blir skild frén Guds nérvaro, fran
hans skapande, eller fran vad som ligger i hans riittfardighet, och blir medel for
minniskan, blir den »lagrattfardighet». At detta synes bdde evangelierna och
Paulus ge uttryck. For bida kommer det an pa det sanna fullgérandet, det i
vilket Guds rittfiardighet verkar, inte om ett hiivdande av egna rittfirdighets-
ansprak genom iakttagande av lagstadgar pa sa siitt, att dessa blir skilda fran
Guds i hans handlande betygade rattfardighet.'*

* Joh. Munck har betonat, att den moderna uppfattningen av en motsats mellan Guds
suveriinitet och miinniskans ansvar inte dr paulinsk. »Die Annahme ist verkehrt, dass Paulus
die moderne Auffasung teilte, géttliche Bestimmung und menschliche Verantwortung seien
zwei getrennte Seite des Daseins, die unabhéingig von einander wirken, die aber zur Uberein-
stimmung kommen kénnen, wenn es gelingt, sie modernen, antropozentrischen Begriffen von
gottlicher Gerechtigkeit anzupassen» (Christus und Israel, sid. 60).
* Det har ofta setts ssom ett problem, hur Paulus & ena sidan kan tala om Guds suverinitet
och om néden som det enda som leder till frilsning, och & andra sidan stélla krav och for-
maningar till sina lirjungar.

Man skulle med ovan begagnade termer kunna siga, att svirigheten &tminstone frin en
sida sedd beror p& att man betraktat lagen och laggivaren pa ett »statiskt», inte ett fralsnings-
historiskt, dynamiskt sitt. Fran statisk synpunkt #@r lagama fixerbara bestimmelser, som
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8. Fragan om lagens (Torah’s) relativisering i GT. Pauli syn pa lagen

I NT blev lagen, framhéller Gerhardsson, relativiserad; lydnadsplikten blev rela-
tiviserad, da auktoriteten hos 6verheten och den lag denna representerade visat
sig bristfillig (t. ex. sid. 204, 210). Man kan kanske ifrdgasitta, om detta uttryck
ar lampligt. Visserligen kunde lagen handhas bristfalligt av Gverhet och lag-
tolkare, men i den mén man sig lagen sasom uttryck for Guds verkande och
vilja, blev vil inte denna sjilv relativiserad. Vi erinrar dter om Lintons pdpekande
att ordet Torah ofta bittre aterges med »uppenbarelse» 4n med »lag», men Guds
uppenbarelse blev minst av allt relativiserad i NT, om 4n ménniskors forstiende
och tillimpning av vad de ansidg som en gudomlig lag var direkt felaktiga. Darfor
kan vil snarare sigas, att lagen enligt nytestamentlig syn blev fullkomnad, full-
bordad genom allt som ligger i evangeliet, samtidigt som dess stadgar blev upp-
hévda. Deras uppgift att doma och forbereda en ej féreliggande men en ging,
vid l6ftets uppfyllelse, kommande rittféardighet, var fullbordad i och med att ratt-
fardigheten var given s&, att Kristus lever i den som i tron forenats med honom.

I stallet for tanken, att lydnadskravet for Torah blev relativiserat i NT och
for de forsta kristna, skulle vi vilja sdga, att en syn pa lagen och dess innebérd
radikalt avvisades, nidmligen den fariseiska, under det att lagen i dess ritta
tolkning, dess djupast, hittills férdolda mening sags sdsom ett Guds verk, vilket
syftade till och ledde fram till Kristus. Den uppgift lagen haft var att taga fram
och doéma synden och s& negativt tjéina rattfirdigheten. For dem som hade del

ménniskan naturligtvis miste kunna uppfylla. Om godhet och rittfirdighet konstitueras genom
laglydnad, blir det en didremot stridande tanke, att en suverin Gud fritt ger sin nad, utkorar
och forkastar, och detta Guds handlande ter sig som godtycklighet. Mot vartannat stir en
godtycklig Gud och en under lagar levande och genom sitt jakttagande av dem rittfirdig, resp.
oriittfirdig minniska. Hennes ansvar refererar sig till en uppfyllbar lag.

Betraktat ut ifrén en sidan syn pd lagen, som ovan kallats »dynamisk», ter det hela sig
helt annorlunda. Den suveriine Guden iir sjilv rittfiardigheten och regerar genom sina lagar.
Infér honom ir ménniskan ansvarig, men hon kan aldrig hiivda sin ritt gentemot honom genom
sitt lagiakttagande, ty han dr rittfirdigheten och lever i lagarna, si att de riitt hallas blott
i full enhet med hans vilja. Minniskan kan d& inte gora sig rittfirdig sjilv utan blir rittfirdig
i det hon blir delaktig av Guds rittfirdighet, vilken funnit ett tidigt begriinsat uttryck i lagar,
vilka for sin ritta tillimpning kriver omedelbar forbindelse med den i lagen befallande och
regerande Guden. Minniskan &r di ansvarig for allt hon underlater, gor och ir, samtidigt
som Gud verkar allt gott. Genom Guds verk, genom hans frilsningsgirningar, kan han giva
en mojlighet for henne att bli delaktig av gemenskap med sig; men minniskan, som upptas,
ir inte en robot som tvingas, utan hon handlar med ansvar i mottagande eller forkastande av
Guds i frélsningsgérningarna henne tillbjudna niden och rittfirdigheten.

Det blir d& ocksa naturligt, att lagen aldrig kan uppfyllas, s att man si att sdga blir firdig
ddrmed. Eftersom lagen &r uttryck for Guds verksamhet, blir den frén minniskans sida aldrig
helt uppfyllbar. Gud maste sjilv astadkomma dess ritta uppfyllelse genom en girming, som
skapar full rittfirdighet — genom Kristi verk —, och minniskan kan si upptas i detta. Forst
genom en sidan girning blir lagen helt avholjd — »tickelsets tas bort (2 Kor. 3).
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i Kristus blev detta dess férdémande upphivt. Dess stadgar hade inte mer ndgon
uppgift sdsom en vakttjinst for att hélla i férvar i vintan pa Kristus (jfr Gal.
3: 23ff.). Och den rabbinska tolkningen av lagiakttagelser sdsom en rittfardig-
hetens viig var helt avsl6jad sasom falsk.

Dirvid skulle vi starkare &n Gerhardsson vilja betona det positiva sambandet
mellan Torah och det som forkunnas i NT, bade i traditionen om Jesu ord och
giarningar och i Pauli teologi. Torah hade att tjina Guds rittfirdighet; och
Skriften sags alltid sdsom helig; i Johannesevangeliet sades Moses tala om Kristus
(Joh. 5:46). Under syndens villkor kunde lagen inte frambringa rattfirdighet,
den kunde inte ge det liv, som horde samman dédrmed. Den fick da tjina ratt-
fardigheten genom att doma oréttfardigheten. Denna blev avslojad och fram-
driven i ljuset av lagen. Sa tjénade denna indirekt, pa ett negativt sitt, den ritt-
fardighet som skulle fullbordas och komma till ménniskorna genom Kristus.

Lagens djupaste, fore Kristus fordolda mening och syfte (jfr 2 Kor. 3) blev
enligt Paulus avholjda forst i och genom Kristus. Bakom lagens ord har Paulus
standigt sett den Gud, som nu uppenbarat och sint sin rattfardighet genom
Kristus. Man skulle kunna beskriva stora delar av Pauli teologi som en ny for-
klaring av GT och den diri inneslutna lagen. Genom Kristus hade han fatt
nyckeln till lagens ritta forstaelse, och Kristus var slutmélet och héjdpunkten for
lagens tjinande av Guds rittfardighet, vilken nu gavs positivt och inte var for-
doémande, dirfor att Kristus tagit domen pa sig.

I stillet for att siga att Torah blev relativiserad for de kristna skulle vi dérfor
vilja uttrycka stillningen till lagen s4, att denna visserligen i en mening blev
avvisad (i den fariseiska tolkningen av den sidsom ledande till rittfirdighet genom
lagiakttagelser), i annan fullbordad, da dess uppgift (att halla i forvar till Kristus)
fullgjorts, i en tredje upphivd (dess domande, da Kristus tagit dess dom pa sig,
och da dei tron med honom forenade var fria fran dom). Diiremot star emellertid
att lagen i helt annan mening — sisom pé fordolt sitt talande om Kristus — blev
hivdad med en konsekvens och klarhet som aldrig forr. Ty det finns ett positivt
samband mellan Torah och Kristus — denne var den sanna, fullbordade lagen.
Darfor blev ocksd GT de forsta kristnas bibel, och blev detta utan reservation
eller forbehéll. Den foretridde en gudomlig sanning, som skulle forkunnas.

Pauli avvisande av omskirelsen ses vil stundom som uttryck for en rent nega-
tiv instdllning till lagen. Men hur han positivt tolkar den — resp. omtolkar den
— framgér ju t.ex. av Rom. 2:281,; 4: 9ff,; 3: 1{f.; Fil. 3: 2ff,; Kol. 2: 11. Om-
skiirelsen ar ju, som sagt, den punkt, dir allra mest den negativa stillningen till
lagen kommer fram (sdrskilt i Galaterbrevet, t.ex. 5:2f; 5:12£,; 6:12). Av de
negativa uttrycken har man ibland felaktigt dragit den slutsatsen att Paulus
velat depreciera lagen i GT; man har ocksd misstdnkt att ett gnostiskt inflytande
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foreligger vid avvisandet av lagen (t. ex. i Gal. 3: 19). Men det ir inte tillfdlliga
yttranden, d& Paulus siger att lagen ir helig, rattfardig och god (Rom. 7:12).
Att den maéste helt avvisas i den fariseiska forstielsen, alltsa sdsom grund till
rittfardighet, dr tydligt. Den judaistiska synen pa omskirelsen kunde inte forenas
med synen pd Guds handlande och regerande genom att sénda sin rittfardighet
i Kristi girning. Kristi dods betydelse blev omintetgjord, om rittfardighet skulle
ha omskirelse och lag sisom forutsittning och medel (jfr Gal. 2:21). Och om
de myndigheter som skulle handha lagens tillimpning satte sig emot Guds i
Kristi dod och uppsténdelse uppenbarade vilja och gérning, hade de tydligen
kommit bort fran att ritt foretrida det Guds regerande, som uttrycktes i lagen.
Uppfattningen av lagen hade splittrats upp i den »statiska» synen, alltsd myndig-
heternas, teologiskt utarbetad genom fariseerna, och den »dynamiska», som sig
lagens ritta gestalt i det Guds regerande, som nu fortsatts genom Kristi déd och
uppstindelse. Att lydnadsplikten da gick till Guds uppenbarade regerande, var-
igenom ocksa Skriften fick sin ritta tydning, &r klart. En annan sak ir, att Gud
i sitt regerande kunde begagna dven en myndighet som missforstod och miss-
brukade sin stéillning, sisom myndigheterna i friga om Jesu dom och déd, och
vidare att man i princip hade att vara myndigheterna lydig, da inte en konflikt
pa antytt sitt forelag. Men just Guds géarning i Kristus var for de forsta kristna
det av Gud sjilv uppenbarade och fullféljda regerandet i lagen. Sa stod emot
vartannat en av Gud genom Kristi uppstandelse betygad tolkning och fullbordan
av lagen och en missforstdidd, av ménniskor gjord tolkning och tillimpning, en
tradition som kommit in pa falska banor, vilken inte kunde foljas, da den kom
i strid med vad Gud sjilv visat vara ratt. Pauli omvindelse vid Damaskus kan
ses som den plotsliga overgangen frin den falska lagsynen till en, som pi ett
honom forst chockerande sétt genom métet med den uppstindne visade sig som
riktig. en tolkning som han sedan teologiskt utarbetade under ett nytt forklarande
av Skriften.’ Under detta visade det sig, att lagens riitta uppgift varit att avsloja
synden och att genom férdomelse och dod forbereda och »hélla i férvar» (Gal.
3: 23 £) till Kristus. Men att Torah hade att tjina Guds rittfirdighet torde Paulus
aldrig ha tvekat om, och hans negativa uttalanden giller minst av allt Torah i
dess (av Kristus avslojade) ritta mening utan den falska lagforstaelsen, enligt
vilken lagen, i stillet for att vara ett medel i Guds hand att déma och forbereda
Kristus, gjordes till ett medel i minniskans hand att uppbygga en »egen ritt-
fardighet» (Rom. 10: 8), vilket var motsatsen till ett underordnande under den
Guds rattfardighet, som Torah hade att vittna om och tjina.

Just tanken pa Guds regerande i och genom sin lag torde alltsd kunna vara
ett gott hjélpmedel att forstd Pauli syn pa lagen, bade i dess positiva och dess

* Jfr min artikel Det levande Ordet (STK 1960, sid. 166 ff., 175£.).
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negativa sida, bade i hans syn pé lagens helighet och godhet och i dess démande
funktion. Dirigenom foérstds ocksd hans avvisande av »lagrattfardighet». Man
kan sd ocksd fa en utgdngspunkt att forstd, att lagen kan ha fatt en tidligt be-
grinsad uppgift; den »tillades efterat» (Gal. 3:19, jfr Rom. 5: 20), den skulle
gilla tills Kristus kommit, samtidigt som den stindigt utgor nagot som &r barare
av Guds vilja. Lagen dr Guds uppenbarelse, men uppenbarelsen ir inte tinkt pa
»statiskt» sitt,'® utan lagen ar uttryck for Guds regerande och far di inte komma
i strid med den rittfirdighet och kirlek som fran begynnelsen framkommit sdsom
Guds vilja (jfr Mark. 7: 613 et par.); gor den detta, visar det att méanniskor
tillimpat den oritt. Guds bud relativiseras inte utan hivdas just genom att de
inte ses sasom regler, som ménniskor kan begagna for att hivda sig sdsom ritt-
firdiga, och inte heller som identiska med myndigheters utliggning och tillimp-
ning av dem.

Somliga exegeter har, som ndmndes, tolkat Pauli tal om att lagen hade en be-
grinsad giltighetstid si, att han ville depreciera lagen, eller sa, att han vore be-
roende av gnostiska tankar och ville skjuta dem &t sidan (t.ex. i Gal. 3: 19£.).
S& vitt vi kan se dr detta inte fallet.!” Paulus kan som bekant kalla lagen en
»paidagogos», en fangvaktare eller 6vervakare, vars tjanst upphérde, sedan Kris-
tus kommit och den »myndiga aldern» ersatt férberedelsetiden. Men man fér inte
forbise, att »6vervakarens» hérdhinta stringhet stod i tjéanst at det som skulle
komma, och att alltsd dennes befallningar, avslojade med hénsyn till sitt syftemal,
forberedde den rattfardighet som skulle uppenbaras genom Kristus.8

Ehuru lagens tid i en mening &r begrinsad och ehuru dess férdémelse inte
mer giller for dem som ér »i Kristus» (Rom. 8: 1), dr den alltsé inte obsolet eller
ogiltigforklarad pa det sittet, som en mansklig lag kan bli. Den kan inte skjutas
At sidan, som hade den inte mer nigot att siga. Paulus utligger den; lagens bok
var de forsta kristnas bibel och Paulus undervisade om dess ritta inneb6rd i de
judiska synagogorna, nistan vart han kom. Hur mycket man kan tala om Pauli
juridiska syn pa lagen, méaste man minnas, att denna syn inte dr helt densamma
som vad vi menar med ett juridiskt betraktelsesiatt. Lagen var inte en minsklig
lag, den var en Guds uppenbarelse, och dess djupare betydelse var nagot levande
och sant, som talade till de kristna.

Dé Paulus i Rom. 6 talar om att vi dr begravna med Kristus genom dopet till

® Jfr A. Nygren, Uppenbarelsen och Skriften (En bok om Bibeln, 1947, sid. 85ff.) och min
artikel Bibeln och uppenbarelsen (STK 1946, sid. 319 ff.).

¥ Vi hoppas senare f4 gi in pd den fragan i tidskriften Kerygma und Dogma.

® Detta betyder inte, att vi tror att den lutherska teologiens bruk av Gal. 3: 23f. och pi
lagen som »en uppfostrare till Kristus» dr exegetiskt riktig, d& den forstds sa, att individen
drives till Kristus genom att forskriickas och erfara sin vanmakt infér lagen. Paulus téinker
i Gal. 3: 23 f. inte p& individen utan friillsningshistoriskt.

3 — Sv. teol. kvartalskr. 1966.
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doden och i Rom. 7 om att denna dod gor lagen ogiltig for den kristne, dr denna
ogiltighet dock av annat slag 4dn en ogiltighetsforklaring av en vanlig minsklig
lag. Den kristne dr »dod» for lagens fordomelse och fri frin stadgarna. Men
lagen syftade hian mot den rittfardighet, som kommit genom Kristus. Dérfor kan
GT anvindas typologiskt eller rent av allegoriskt, vilket dock inte betyder god-
tyckligt. Ty man hade en klar visshet att utga frin, en orienteringspunkt, utifran
vilken Skriftens och lagens djupaste mening kunde forstds, namligen allt som
kommit genom Kristus. Dirfor dr evangeliet om Kristus vil ndgot nytt, och likvil
kan det inte forstas utan GT; och GT ér inte bara en religionshistorisk bakgrund
for NT; Paulus ser det inte som nagot forganget, sa som man i ett modernt ut-
vecklingstinkande ofta ser pa tidigare religioner, utan GT var en levande makt,
ett levande vittnesbord om samme Gud som uppenbarat sig i Kristus. Och denne
Gud talade i lagen, fast vad han syftat till och hur den helt kan forstas forst blev
uppenbart genom Kristus. Déarfor 4r det kristna livet inte oberoende av lagen, av
Torah, utan i alla bud i NT, ofta givna som férmaningar i en konkret situation
och i den mening tidsbestimda, talar samme rittfirdighetens och kirlekens Gud,
som regerade genom Torah, fast nu allt fatt ny form genom att Kristus kommit,
ar verksam i Kyrkan och ger den enskilde delaktighet av sin déd och upp-
stindelse.

I en féljande artikel hoppas vi fi berdra kirleksbudets innebord i NT, buden och
sakramenten samt lagens stillning till Jesu dod.
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PER ERIK PERSSON

Vaticanum secundum - ett ekklesiologiens koncilinm

N'air andra Vatikankonciliet avslutades den 8 december 1965 kunde i det nir-
maste 2.500 kardinaler och biskopar efter fyra hostsessioner av intensivt
arbete i Rom atervinda till sina kongregationer och stift och de reguljéra upp-
gifterna dar. Till dessa uppgifter hor emellertid nu ocksé att omsitta konciliets
beslut i handling och praxis. Den hogtidliga avslutningsakten p& Petersplatsen
innebar samtidigt begynnelsen av en ny, av skeendet vid detta koncilium priglad
epok i den romersk-katolska kyrkans historia. Utifrdn vad som hint under dessa
fyra ér, sedan konciliet férsta gangen samlades den 11 oktober 1962, kan man
tveklost karakterisera det som ett utpriglat reformkoncilium. Men samtidigt
giller att en klar och ndgorlunda slutgiltig bild av vad det ddrmed péborjade
reformarbetet egentligen innebir forst kan tecknas efter nagot decennium, sedan
konciliets resultat forts ut i praxis och utkristalliserats i ett mera skonjbart
monster.

Dirmed har jag ocksd berort vad som utgér den primira svarigheten vid tolk-
ningen av de dokument av skilda slag, som nu foreligger sdsom ett preliminért
resultat av konciliets arbete. I och med att de faststillts av piven anger dessa
texter riktningen for den kommande utvecklingen inom kyrkan. Men hér moter
det for tolkningen forsvirande faktum, som utgéres av att konciliedekreten av
naturliga skil ofta utgér kompromissformler, dér olika stindpunkter och intressen
mast tillgodoses. Detta betyder samtidigt, att deras framtida betydelse i mycket
stor utstrickning blir beroende av den tillimpning dessa texter kommer att fa
inom kyrkan sjalv, och fragan om vilken riktning utvecklingen hir kommer att
folja kan dnnu icke besvaras. Dorrar Gppnas sd att siga at skilda hall, olika
mojligheter dr givna och den vid konciliet sjilvt paborjade diskussionen om fram-
tidens vigval kommer sikerligen att fortgd med of6rminskad intensitet under
ling tid framat.

Sjalva den slutgiltiga fixeringen av dessa texter innebir ju dock att vissa moj-
ligheter uteslutits. Utgangspunkten maste frin och med nu bli icke vad man
inom vissa grupper inom kyrkan skulle onska, utan vad som faktiskt sagts av
konciliet. Didrav kommer dessa dokuments for framtiden avgoérande betydelse.
Varje tolkning, vare sig den gores inom den romersk-katolska kyrkan sjilv eller
av den som stir utanfor, méste ta sin utgdngspunkt i sjilva den foreliggande
ordalydelsen och de tankegéngar som dirmed kommer till uttryck. Men ocksa
hir méter tolkaren en just nu speciellt fornimbar svarighet. En verklig forstaelse
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av de nu publicerade texterna dr mojlig f6rst mot bakgrunden av férhandlingarna
under konciliets fyra sessioner sivil som det i maj 1959 inledda forberedelse-
arbetet. For att fullt ut forstd en foreliggande texts innebord behdver man ocksa
kinna till vad de under férberedelseperioden till ifrigavarande tema inldmnade
onskemélen gick ut pa, vidare hur texten sett ut i sina tidigare versioner, vilka
onskemal om dndringar som inlimnats av konciliefiderna, vilka av dessa onske-
mél som tillgodosetts eller icke beaktats vid omredigeringarna o.s.v. Dirtill
kommer si allt det material, som utgores av diskussionerna i savil plenum som
utskott. Nar man beténker, att blott de av alla katolska biskopar och universitet
under forberedelseperioden inlimnade onskemalen omfattar 15 band i folio pa
tillsammans ungefar 10.000 sidor och dirtill ligger det oerhorda material, som
utgores av sjilva koncilieakterna och som dnnu icke #r tillgangligt, far man en
forestdllning om vilket arbete som forestdr innan forskningen natt fram till en
bild av vad som verkligen skett efter det att Johannes XXIII den 25 januari 1959
till allas 6verraskning tillkéinnagav sin avsikt att inkalla ett ekumeniskt koncilium.
Aven om den till att borja med si gott som fullstindiga sekretessen kring for-
handlingarna efter hand betydligt lattats kvarstar det som ett for interpretationen
besvirande forhallande att material av detta slag blott ar tillgdngligt i synner-
ligen fragmentariskt skick.!

I

Trots dessa inledningsvis berdrda reservationer torde det dock vara mojligt att
vid en analys av de foreliggande texterna atminstone preliminirt se vad de inne-
bir och darmed ge en bild av det efterkoncilidra interkonfessionella debattlaget.
Trots deras kompromisskaraktir med déarav féljande oklarheter och glidningar
avtecknar de sig dock som négot nytt och ganska klart konturerat mot den bak-
grund, som utgores av den foregiende utvecklingen inom romersk-katolsk ldro-
tradition och teologi savil som den inom andra kyrkor och inte minst inom den
ekumeniska rorelsen pagéende teologiska diskussionen. Men innan jag ur denna
synvinkel i det foljande framfér allt tar upp nigra av de viktigaste koncilie-
dokumenten till analys kan det vara lampligt att forst ge en allmén Gversikt 6ver

! Utver de lopande informationerna om forhandlingarnas ging i tidskrifter som Herder-
Korrespondenz, Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts, Documentation catholique
eller Informations catholiques internationales ma hiir hinvisas till tvad publikationer av primért
intresse: Fran den viktiga andra sessionen har 51 tal (frimst fran den s. k. progressiva falangen)
utgivits under titeln »Konzilsreden» av Y. M.-]. Congar — H. Kiing — D. O’Hanlon, Koéln/
Einsiedeln 1964. I den av J. Chr. Hampe samma &r (Stuttgart/Berlin) utgivna »Ende der
Gegenreformation? Das Konzil — Dokumente und Deutung» éterfinnes utdrag ur pavliga doku-
ment kring konciliet, tal av biskopama, reaktioner frin romersk-katolska och evangeliska
teologer o.s.v. En andra del, omfattande dokument fran de tva sista sessionerna samt ater-
blickande kommentarer pd konciliet som helhet 4r under utgivning.
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dessa texter, som for framtiden kommer att framstd sdsom resultatet av Andra
Vatikankonciliets hektiska arbetsperiod.

Som bekant foreldg vid konciliets bérjan ett 70-tal »schemata», forslag till
konciliedekret betriffande de mest skiftande dmnen. De utgjorde resultatet av
en lang rad forberedande kommissioners skiktning av den narmast ooverskadliga
miéngden inkomna onskemal. Konciliets lingsamma arbetstakt (den forsta ses-
sionen formidde ej fardigstilla en enda text) och den stundom forintande kritik
som métte de framlagda forslagen tvang fram en intensiv reduktion och samman-
slagning av dessa »schemata». Dirtill kom att nya och tidigare ej forutsedda
temata togs upp genom initiativ under férhandlingarnas gang. Denna invecklade
procedur, som édven rent sakligt dr av storsta intresse dd den visar var de av-
gorande accenterna kommit att liggas maste hir forbigds. Kvar stir nu efter
konciliets avslutning foljande efter sin innehallsliga karaktir dversiktligt ordnade
16 dokument:*

I Tvd rent liromdssiga, »dogmatiska», texter:
Den dogmatiska konstitutionen »Om kyrkan», efter inledningsorden oftast
bendmnd »Lumen gentium» (1964)
Den dogmatiska konstitutionen »Om den gudomliga uppenbarelsen» eller
»Dei Verbum» (1965)

II En text rorande reform av gudstjdnsten:
Konstitutionen »Om den heliga liturgien» (1963)*

III En rad texter, som beror reformer av inomkyrklig karaktir:

A. Texter av mera omfattande och allmin art:
Dekretet om biskoparnas herdedmbete (1965)
Dekretet om kyrkans missionsuppgifter (1965)
Dekretet om lekmannaapostolatet (1965)
Dekretet om priisternas liv och dambete (1965)
Dekretet om de unierade Osterlandska kyrkorna (1964)

B. Texter som berdr reformer pa mera begriansade omraden:
Dekretet om ordnarnas fornyelse och anpassning (1965)
Dekretet om pristutbildningen (1965)

* Jag foljer hir i huvudsak den utmiirkta o6versikten av H. Sailer i Katolsk informationstjanst
14/12 1965.

* Till detta dokument, som utforligt behandlats i denna tidskrift av V. Vajta (40, 1964,
s. 229 ff.) bor fogas éiven den 1964 utfirdade »Instructio ad exsecutionem Constitutionis de
Sacra Liturgia recte ordinandam». Denna instruktion dr visserligen e] ett konciliedokument i
egentlig mening, men #r oundginglig for att forstd vad de mera allménna utsagorna i liturgi-
konstitutionen innebir nir de skall omsiittas i praxis.
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IV Texter, som beror kyrkans forhdllande till omvdirlden:
A. Texter, som avser kyrkans relationer till andra kristna samfund och
andra religioner:
Dekretet om ekumeniken (1964)*
Deklarationen om kyrkans forhallande till de icke-kristna religionerna
(1965)
B. Texter, som avser kyrkans forhallande till »vérlden»:
Pastoralkonstitutionen »Kyrkan i virlden av i dag» eller »Gaudium
et spes» (1965)
Deklarationen om religionsfrihet (1965)
Deklarationen om den kristna uppfostran (1965)
Dekretet om de moderna massmedia (1963)

Texterna fran 1963 och 1964 ir redan tillgingliga i en rad goda upplagor, de
som promulgerats forst vid den senaste sessionen 1965 torde inom kort vara till-
gingliga pa samma sitt. Den latinska originaltexten har stindigt i direkt anslut-
ning till det pavliga faststillandet (utan vilket intet konciliedokument har nigon
for kyrkan forpliktande karaktdr) publicerats i »Osservatore Romano».?

Denna snabba 6verblick, som tyvirr icke férmar formedla nagot intryck av
dessa texters synnerligen varierande art i friga om savil omfang som betydelse,
ger dock klart vid handen att konciliets priméra intresse sa att siga gallt kyrkan
sjalv. Vad som framfor allt behandlats dr kyrkans visen och uppgift, dess ut-
trycksformer och relationer till omvirlden. Andra Vatikankonciliets tyngdpunkt

* Ett &nnu ej publicerat »Directoriums, utarbetat av sekretariatet for de kristnas enhet, kommer
att komplettera detta dekret.
® Bland mingden av mer cller mindre ménstergilla textutgdvor med sivil latinsk originaltext
som Oversiittning och kommentar ma hiinvisas till dem som utges av de tyska forlagen Herder,
Freiburg i. Br., och Aschendorff, Mimster Westf. Ett »Erginzungsband» till den nu slutférda
andra upplagan av »Lexikon fiir Theologie und Kirche» kommer att innehélla samtliga koncilie-
texter med kommentar. — I svensk Oversiittning foreligger, néir denna artikel skrives, »Det
Andra Vatikankonciliets konstitution Om den heliga liturgien», utgiven i stencilerad form av
Katolsk informationstjinst, Uppsala. Inom en snar framtid kan ytterligare en rad av de vik-
tigare dokumenten viintas utkomma p& motsvarande sitt. Av dekretet om ekumeniken finns
en tyvirr ganska otillfredsstillande oversittning i tidskriften Credo 1965, s. 89—100.
Litteraturen kring konciliet #ir redan ooverskidlig. Som ett representativt uttryck for reak-
tionema frin lutherskt hall ma hinvisas till de av Lutherska virldsférbundets konfessions-
forskningsinstitut i Strasbourg utgivna sammelbanden »Konzil und Evangelium, Lutherische
Stimmen zum kommenden romisch-katholischen Konzil», Gottingen 1962, och »Dialog unter-
wegs. Eine evangelische Bestandsaufnahme zum Konzil», Gottingen 1965. Ett tredje band med
titeln »Herausforderung und Antwort» beridknas utkomma 1966. Hir kan man — utéver en
méngd upplysningar om konciliets forhistoria och forhandlingsging — ta del av stillnings-
tagandena fran de lutherska kyrkornas observatorer vid konciliet, tyvirr dock med undantag for
biskop Sven Silén.
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har varit forlagd till ekklesiologien, och det blir darfér naturligt att vi i den
foljande — av utrymmesskil alltfér knapphindiga — analysen framfor allt uppe-
haller oss vid den grundliggande dogmatiska konstitutionen om kyrkan eller
»Lumen gentium» samt dekretet om ekumeniken.

II

Nir konciliet Gppnades i oktober 1962 tydde @nnu intet pa att just de ekklesio-
logiska problemen skulle komma att utgora sjilva centrum i det kommande
arbetet. Det av den foérberedande teologiska kommissionen framlagda schemat
»De Ecclesia» var blott ett i den stora méngden. I det betydelsefulla 6ppningstal,
dir Johannes XXIII skisserade sin syn pa konciliets uppgift, framhiivdes icke
heller nigon bestimd ldropunkt framfér de andra. Tvirtom hette det: »Es ist
nicht unsere Sache, gleichsam in erster Linie einige Hauptpunkte der kirchlichen
Lehre zu behandeln und die Lehre der Viter wie der alten und neueren Theo-
logen weitldufig zu wiederholen ... Denn fiir solche Disputation musste man
kein Okumenisches Konzil einberufen». Det som i stdllet ér av ndden séges vara,
att »die gesamte christliche Lehre ohne Abstrich in der heutigen Zeit von allen
durch ein neues Bemiihen angenommen werde». Darfor maste, heter det vidare,
t. ex. »die iiberlieferten Aussagen, die aus den Akten des Tridentinums und des
I. Vatikanums hervorgehen, daraufhin genau gepriift und interpretiert werden».
»]a, diese sichere und bestindige Lehre, der gliubig zu gehorchen ist, muss so
erforscht und ausgelegt werden, wie unsere Zeit es verlangt».® Detta krav pd en
fornyelse Gver hela linjen av kyrkans forkunnelse anger vad Johannes XXIII av-
sag med sitt med sikte pa konciliets uppgift ofta upprepade programmatiska tal
om »aggiornamento», en »anpassning», som innebar att kyrkans undervisning
fordes »a jour», att det en ging givna och drvda nu miste sigas pd ett sidant
siitt, att det av nuets minniskor uppfattades sdsom nagot fér dem relevant och
meningsfullt.”

Det nyss citerade avsnittet av Sppningstalet foljes omedelbart av ett konsta-

¢ Talet aterges enligt den tyska dversittningen i J. Chr. Hampe, Ende der Gegenreformation?
1964, s. 39.

" En karakteristisk kommentar till pavetalet ges i Herder-Korrespondenz XVII, 1963, s. 334
»Man wird diese Direktiven an das Konzil nicht anders verstehen kénnen, als das der Heilige
Vater ihm eine eminent kerygmatische Aufgabe gestellt hats. Jfr dven ibidem XVII, 1962,
s. 108, diir kommentatorn soker uttrycka »was der Papst vom Konzil erwartet»: »Es soll vor
allem der Seelsorge dienen und sie den Bediirfnissen unserer Zeit anpassen. Es soll diese Auf-
gabe in erster Linie dadurch zu erfiillen suchen, dass es die Botschaft Christi ungeschmilert
und unverfilscht, nichtdestoweniger aber neu und nicht in weitldufigen Wiederholungen be-
kannter theologischen Formeln und Spekulationen verkiindigt, damit die Menschheit auf-
horche.»
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terande, som i all sin enkelhet skulle komma att f& avgorande betydelse for den
oppenhet och frihet, som kom att kéinneteckna diskussionen vid detta koncilium:
»Denn etwas anderes ist der Schatz des Glaubens oder die Wahrheiten, die in
der zu verehrenden Lehre enthalten sind, und etwas anderes ist die Art und
Weise, wie sie verkiindet werden, freilich im gleichen Sinn und derselben Be-
deutung».® Johannes XXIII var som bekant ej tyngd av ett alltfor stort intresse
for teologi i vedertagen mening. Men han sig klart, att kyrkan for att fylla sin
uppgift i nuets situation méste ut ur den ghetto-tillvaro, dér man i dngslan for
tillvarons alla onda makter primirt sysslade med att oforkrankt bevara de anfor-
trodda punden. Inriktningen pa samtidens problem, som ju aldrig 4r desamma
som féregaende generationers, mojliggjorde ett uppbrott frén den tidigare giingse
attityden med férdiga svar pé alla frigor. Om de traditionella svaren mitt i all
riktighet eller rent av ofelbarhet dock icke var de enda méjliga och icke heller
det enda adekvata sittet att uttrycka Sanningen, eftersom de icke var svar pé
nuets fragor, di stod konciliet infér en uppgift som var annorlunda én tidigare
konciliers. Primirt kunde det inte bli friga om att negativt avgrinsa sig emot
heresier och férdoma irrldror.® Det som stilldes i forgrunden var en positiv upp-
gift, att soka efter svar som icke forelag fiardiga — och dirmed &ppnades dérrarna
for de teologer, som under #ngslig bevakning frin Rom redan borjat arbeta i
denna riktning — det var dem man nu maste lyssna till. Den teologiska for-
nyelsen, sidan den kommit till uttryck i bibelrérelsen och exegetiken, den litur-
giska fornyelsen och i okonventionella teologiska grepp pa problemen, men som
var timligen okind i de centrala instanserna i Rom annat &n som en potentiell
fara, blev nu négot som konciliets fider frimst behovde ta del av for att kunna
16sa sin uppgift. Och sa kom framfér allt de forsta sessionerna att priglas av en
egendomlig foreteelse, tidigare misstinksamt pépassade enskilda teologer fick
fungera som lérare for skaror av biskopar, som troget samlades till linga fore-
ldsningar for att sitta sig in i allt detta nya. Spinningen mellan detta inflytande
och den traditionella, pa ett oforindrat bevarande inriktade attityden priiglade
konciliets diskussioner och kan ocksd avlisas i dokumenten.

$ Hampe 1964, s. 39. Den officiella latinska texten lyder: »Est enim aliud ipsum depositum
fidei, seu veritates, quae veneranda doctrina nostra continetur, aliud modus, quo eadem
enuntiatur, eodem tamen sensu eademque sententia,» Med tydlig allusion pa detta pévetal
méter samma tankegdng i dekretet om ekumeniken, dir det (§ 6) understrykes att man maste
skilja mellan »ipsum depositum fidei» och »modus doctrinae enuntiandae».

* Jfr foljande passus i 6ppningstalet: »Die Kirche hat Irrtiimern zu allen Zeiten wiederstanden,
oft hat sie sie auch verurteilt, manchmal mit grosser Strenge. Heute dagegen méchte die Braut
Christi lieber das Heilmittel der Barmherzigkeit anwenden als die Waffe der Strenge. Sie
glaubt, es sei den heutigen Notwendigkeiten angemessener, die Kraft ihrer Lehre ausgiebig
zu erkliren, als zu verurteilen> (Hampe 1964, s. 39).
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Detta giller icke minst ekklesiologien, det omrdde som snart visade sig komma
att utgora sjilva centrum i konciliets arbete. Méanga faktorer bidrog till att ut-
vecklingen gick i denna riktning. Konciliet utgjorde pa ett eller annat sitt for-
langningen pa Forsta Vatikankonciliet, som pa sin tid framfér allt arbetade just
med ett utkast till en dogmatisk konstitution »De Ecclesia».® Fore det bradskan-
de uppbrottet hann man dock blott med att slutfora det korta avsnitt, som be-
handlade pé&vens jurisdiktionsprimat och ofelbarhet. Frigan om relationen mellan
paven och episkopatet i 6vrigt kvarstod sdsom ett olost problem.

En annan faktor av storsta betydelse torde ha varit den nye pavens, Paulus VI,
intresse just for de ekklesiologiska problemen. Redan vid den forsta sessionen,
ddr han annars var ovintat Aterhillsam i debatterna, holl han som kardinal
Montini ett starkt uppmérksammat tal i samband med aterférvisandet av det
framlagda schemat om kyrkan till ny omarbetning. Redan hir métte tanken pd
kyrkan sasom konciliets centrala tema, ndgot som sedan gér igen i hans 6ppnings-
tal vid bérjan av andra sessionen,!* ytterligare fordjupas i hans forsta encyklika,
»Ecclesiam suam» (6 aug. 1964)'? och aterkommer i talet vid 6ppnandet av den
tredje sessionen.!® Over hela linjen méter hir samma genomgéende grundtankar:
kyrkans och dirmed ocksd konciliets primira uppgift i nusituationen ir att
komma fram till en djupare kunskap om sig sjilv och sitt eget visen. Genom en
sidan sjilvprovning kommer den fér kyrkan nédvindiga fornyelsen till stind och
utifrdn denna har man att fora den likaledes nodvindiga dialogen med de andra.
Och dessa »andra» ses i den nimnda enzyklikan »nach Art konzentrischer Kreise,
in deren Mitte uns Gott gestellt hat»:1* Den yttre cirkeln utgéres av miansklig-
heten i dess helhet, dirpa foljer »de som tillbedjer den ende och hogste Guden»,
vidare »de som std oss nirmast och éro kristna» och slutligen »barnen i Guds
hus, den heliga, katolska och apostoliska kyrkan». Det hela ses utifrén det cent-

* Texten till detta utkast finnes bekvimt tillgiingligt i H. Roos — O. Lund Pallesen, Kirke-
begrebet pi det fgrste Vatikankoncil (Dialoger 2), Kghenhavn 1964.

1 Se Hampe 1964, s. 65 ff. For den fullstindiga texten, se t. ex. Herder-Korrespondenz XVIII,
1693, s. 76—83.

* Osservatore Romano 11/8 1964. En tysk oversiittning ges i Herder-Korrespondenz XVIII,
1964, s. 567—583.

¥ Jfr Herder-Korrespondenz XVIII, 1963, s. 91 »Die Lehre von der Kirche, wenn auch nicht
als ganze, so doch in einigen wesentlichen Teilen zum zentralen Thema des Konzils zu machen,
war der Wunsch der iiberwiegenden Mehrheit der Viter am Ende der ersten Session. Dieser
Wunsch entsprach vor allem dem Willen Papst Pauls VI. Er hatte sich ihn bereits als Erz-
bischof von Mailand zu eigen gemacht und war am Ende der ersten Session in einer viel-
beachteten Intervention nachdriicklich fiir eine Konzentrierung der Thematik des Konzils auf
die Lehre von der Kirche eingetreten. Er hat diese Willensdusserung in seiner Eroffnungsan-
sprache zur Zweiten Session unzweideutig wiederholt und bestitigts. Talet vid den tredje
sessionens borjan aterges i Herder-Korrespondenz XIX, 1964, s. 42—47.

* Herder-Korrespondenz XVIII, 1964, s. 580.
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rum, som utgdres av den romersk-katolska kyrkan sjilv. Hdar moter en tydlig
tendens att mita »de andra» med »det egna» sasom méttstock — en tendens som
icke utan vidare Overensstimmer med viljan till sjilvprovning. Ty den senare
innebir att pa ett eller annat sitt just »det egna» sittes ifraga sisom ofullkomligt
och i behov av foérnyelse, medan tendensen att bedoma andra utifrin vad man
sjalv dger girna leder till att just de framstar sasom ofullkomliga i jamforelse
med den egna fullkomligheten. Brytningen mellan dessa tendenser kinnetecknar
ocksd konciliets ekklesiologiska texter.

IIT

»Lumen gentium» dr ett mirkligt aktstycke. Forst och framst ddrfor att det ér
forsta gangen nagon kyrka i ett auktoritativt dokument sokt ge en samman-
fattande och utforlig framstillning — jag hade s nir sagt »utredning» — om vad
Kristi kyrka ér. Helt saknas icke motsvarigheter i den romersk-katolska kyrkans
tidigare tradition, men det dr forsta gngen nigot sidant méter i en koncilietext.
Nérmast jamforbara dokument ér alla fran det senaste drhundradet, man skulle
kunna hinvisa till Leo XIII:s encyklika »Satis cognitum» 1896 eller Pius XIIL:s
encyklika fran 1943, »Mystici corporis Christi», vilka bdda haft den storsta be-
tydelse sasom riktningsgivare for t. ex. dogmatiska arbeten.

Det erbjuder inga storre svirigheter att i den nya dogmatiska konstitutionen
om kyrkan aterfinna en rad utsagor och tankegingar av traditionellt slag. Men
man moter ocksa atskilligt i forhallande till t. ex. de ovan nidmnda texterna helt
nytt. Ofta dr det svért att direkt peka pa vad detta nya bestar i, iven om man
givetvis hér kan hénvisa till sidana kapitel som »Om Guds folk» eller »Om lek-
miénnen», som saknar motsvarighet i tidigare for ekklesiologien grundliggande
dokument. Jag skulle nirmast vilja karakterisera det »nya» si att kyrkan icke
hiir, som sd ofta tidigare, betraktas sasom en i sig sjilv vilande storhet utan ses
i sin relation till virlden, vilket betyder att kyrkans uppgift och sindning i
viirlden stilles i blickfaltets centrum. Det sker redan i sjilva det med begynnelse-
orden givna anslaget: »Lumen gentium cum sit Christus» — Kristus sisom
virldens ljus — for Gvrigt just det samlande temat for Kyrkornas virldsrads
generalférsamling i New Delhi 1961. Och detta tal om Kristus foljes omedelbart
av en hinvisning till kyrkans med missionsbefallningen givna uppgift: »omni
creaturae Evangelium annuntiando» (§ 1). Avsikten med denna koncilietext anges
vara att klargora just kyrkans visen (»natura») och universala sindning (»missio
universalis»).1%

® § 1 >Cum autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum
intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis, naturam missionemque suam
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Denna inriktning pa kyrkans uppgift och sindning i viérlden — given redan
i och med Johannes XXIIL:s programmatiska oppningstal — gor att kyrkan icke
framstir som en tidlos och fullkomlig storhet. Ett genomgiende drag ir accen-
tueringen av den sdsom en »Ecclesia peregrinans», ett folk pd vandring, som
dnnu icke dr framme, som har uppgifter framfor sig och som dnnu icke ar full-
gjorda och dir fullkomningen &nnu aterstar.

I inledningskapitlet intar den tidigare fér den motreformatoriska teologien s
karakteristiska forestillningen om kyrkan sisom »societas perfecta» en ytterligt
undanskymd plats — den motsvaras nidrmast av konstaterandet (i § 8) att den
hierarkiskt organiserade kyrkan icke dr nagot frin Kristi kropps andliga gemen-
skap skilt. Startpunkten utgéres icke av den juridiskt-hierarkiska storhet, som sé
ofta tidigare utgjort den sjilvklara ansatsen, utan av den treenige Gudens
handlande till virldens frilsning. Kyrkan ses sdsom ett »mysterium», som &ter-
gir pd Faderns frilsningsradslut, sindandet av Sonen och Andens helgande
verk (§§ 2—4). Sedan man talat om Guds rike, som med Kristus kommit till
jorden, men icke &r lika med kyrkan (§ 5) 6vergar man till att ta upp olika ny-
testamentliga bilder, som pa olika sitt siger ndgot om vad kyrkan ir, farahuset,
vingirden, byggnaden, templet, Lammets brud och slutligen Kristi kropp
(§§ 6-7). Den sistnimnda bilden, som tidigare helt behirskat filtet och som
primirt anvints for att understryka kyrkans synlighet, blir nu blott en bland de
ménga och i centrum for denna paragraf stir den med dopet givna delaktighet
i Kristus, som innebir en vig genom dod till liv. Den avslutande paragrafen, dér
kyrkans synlighet understrykes, mynnar till sist ut i bilden av vandringen sdsom
en botens och férnyelsens vig, ty kyrkan dr »sancta simul et semper purificandas,
helig och dock samtidigt i behov av stindig rening.

Foljdriktigt mynnar detta kapitel didrfor ut i det andra, som bir rubriken
»Guds folk» och tecknar en bild av kyrkan som det vandrande gudsfolket. I den
for artiondena fore konciliet for ekklesiologien bestimmande encyklikan »Mystici
corporis Christi» spelade detta begrepp icke nigon roll. I centrum stod foére-
stillningen om kyrkan sasom »Kristi kropp», niagot som dels betydde att Gamla
testamentet kom att sakna all betydelse for liran om kyrkan och dels att denna
tenderade till en statisk, »frélsnings-biologisk» betraktelse. Kyrkan framstod som
en tidlos, fullkomligt utformad organism, bestiende av hierarkien sisom livs-
killa och det till denna hénvisade »folket». I »Lumen gentium» dr ddremot
»folket» sjilva centralbegreppet, av vilket dven den i tredje kapitlet behandlade
hierarkien utgor en del. Ocksd denna hor med till gudstolket pa dess vandring
genom tiden och virlden som Israel en ging var pd vig frin Egypten till det

universalem, praecedentium Conciliorum argumento instans, pressius fidelibus suis et mundo
universo declarare intendit».
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utlovade landet. Dirmed vinnes inte bara en klar anknytning ocksa till Gamla
testamentet utan det betyder dven att tiden, historien, en »frilsnings-historisk»
betraktelse blir av avgorande vikt som ett komplement till det tidigare allena-
raddande organismtinkandet.'®

Hir behandlas utforligt det messianska folket, »ille populus messianicus», med
tonvikt pd det allménna pristadomet, som dock skiljer sig icke blott till graden
utan dven till sitt visen frn det hierarkiska pristadomet.” Mitt i »folket> gar
grénslinjen mellan »hierarki» och »lekmin» lika skarp som tidigare, p& denna
avgorande punkt har intet nytt intriffat. Det nya &r att bdda dessa grupper stills
samman under det vandrande gudsfolkets fortecken, det folk, vars bestimmelse
dr sindningens, missionens uppgift. Kapitlet ger, som riktigt pipekats av en
romersk-katolsk kommentator,!® ett stycke »missionsteologi», som for Gvrigt gir
igen i dekretet om kyrkans missionsuppgifter.® P4 grund av missionsbefallningen
— som tidigare vanligen blott utlagts som handlande om hierarkiens &@mbets-
makt?® — heter det att kyrkan som det nya gudsfolket maste gora apostelns ord
till sina: »ve mig, om jag icke férkunnar evangelium.»*!

Nir hela kyrkan ses som birare av uppgiften och sdndningen gentemot virlden
kommer icke minst lekminnen in i bilden. Nir relationen till »virlden» blir av
central betydelse, d& kan man ej lingre tala om »kyrkan» och egentligen mena
priisterskapet eller hierarkien — nagot som tidigare icke var ovanligt — utan d&
rycker den del av gudsfolket i forgrunden, som lever just i »virlden». Dirfér

® Den intressanta forhistorien till denna forskjutning kan studeras i U. Valeske, Votum
Ecclesiae. Das Ringen um die Kirche in der neueren romisch-katholischen Theologie, Miinchen
1962, s. 239 ff.

7 § 10 »Sacerdotium autem commune fidelium et sacerdotium ministeriale seu hierarchium,
licet essentia et non gradu tantum differant, ad invicem ordinantur; unum enim et alterum
suo peculiari modo de uno Christi sacerdotio participants.

** J. Ratzinger i Inledningen till Aschendorffs latinsk-tyska utgiva av kyrkokonstitutionen,
Miinster 1965, s. 11.

* I kapitlets forsta paragraf anges gudsfolkets mal och bestimmelse: »Populus ille messianicus
... habet pro fine Regnum Dei, ab ipso Deo in terris inchoatum, ulterius dilatandum, donec
in fine saeculorum ab Ipso etiam consummetur, cum Christus apparuit, vita nostra» (§ 9);
jfr missionsdekretets § 1 (hir citerad efter den tyska oversittningen) »damit das Volk Gottes,
auf dem Wege des Kreuzes dahingehend, das Reich Christi ... ausbreite und seiner Ankunft
die Wege bahnes.

# Se mitt arbete Kyrkans dimbete som Kristus-representation 1961, s. 25, sirskilt not 48.

# Nir i kapitlets slutparagraf (§ 17) missionsbefallningen citerats fortsitter texten: >Quod
solemne Christi mandatum annuntiandi veritatem salutarem Ecclesia ab Apostolis recepit
adimplendum usque ad ultimum terrae. Unde sua facit verba Apostoli: *Vae ... mihi est si non
evangelizavero!” (1 Cor. 9, 16).» Jfr missionsdekretets § 2 »>Die pilgernde Kirche ist ihrem
Wesen nach ’missionarisch’ (d. h. als Gesandte unterwegs), da sie selbst ihren Ursprung aus
der Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes empfingt gemiss dem Plan Gottes des
Vaters».
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dgnas ocksd i denna text ett helt kapitel, det fjirde, just at lekminnens roll i
kyrkan. Huvudsynpunkten &r just deras delaktighet i hela kyrkans sindning,
»pro parte sua missionem totius populi christiani in Ecclesia et in mundo exer-
cent» (§ 31).22 Inte minst sjilva evangelisationen genom ord och girning siges
fa en sirskild verkningskraft, nér den utféres av lekminnen mitt i manniskornas
vanliga villkor.?® Det hela féljer sedan i huvudsak de riktlinjer, som en ging
drogs upp av Yves M.-]. Congar i hans banbrytande arbete frdn 1953, sindningen
beskrivs sdsom en frin hierarkiens delaktighet artskild del i Kristi trefaldiga
ambete sdsom prist, profet och konung.?*

Ocksa det utforliga tredje kapitlet, »Om kyrkans hierarkiska konstitution och
i synnerhet biskopsidmbetet», med dess i 6vrigt synnerligen traditionella innehéll
priglas av den hir antydda synen pi kyrkans sindning. Detta kapitel har ju
annars mest dragit uppmirksamheten till sig pa grund av dess tal om »kollegiali-
teten» mellan pave och biskopar och det didrmed sammanhingande forsoket att
s att siga uppvirdera biskopsimbetets roll i kyrkans sammanhang. Ett uttryck
for detta dr forestillningen om péven med biskoparna sisom en forlingning av
»apostlakollegiet> med Petrus i spetsen. Denna sikerligen alltfér problemldsa
identifikation mellan apostlarna och biskoparna har emellertid ocksa lett till att
man vid bestimningen av biskoparnas uppgift i nuet vint blicken till apostlarnas
roll i urkyrkans situation. Och om nigot dir &r tydligt och klart, s& ar det
apostolatets karaktir av missionerande dmbete, nigot som direkt hade med
kyrkans tjinaruppgift gentemot virlden att géra. S& understrykes ocksd att
kyrkans #mbete primirt dr en tjainaruppgift, »ministerium» eller »diakonia».?
Men man méter dven en péafallande stark accentuering av forkunnaruppgiftens
prioritet. Hela forestillningen om biskopsimbetet sisom forlingningen av det
apostoliska dmbetet kan rent av motiveras med att evangeliet genom alla tider
utgor kyrkans livskalla — just dérfor att det forhdller sig s maste apostlarna

# Jfr dven § 83 »Apostolatus autem laicorum est participato ipsius salvificae missionis Eccle-
siae, ad quam apostolatum omnes ab ipso Domino per baptismum et confirmationem depu-
tantur».

* § 35 »Haec evangelizatio, nuntium Christi scilicet et testimonio vitae et verbo prolatum,
notam quamdam specificam et peculiarem efficacitatem acquirit ex hoc, quod in communibus
condicionibus saeculi completurs.

2 Y. M.-]. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1953; se vidare P. E. Persson,
Kyrkans @imbete som Kristus-representation 1961, s. 97 ff.

* 83 t.ex. § 18 »Christus Dominus, ad Populum Dei pascendum semperque augendum, in
Ecclesia sua varia ministeria instituit, quae ad bonum totius Corporis tendunt. Ministri enim,
qui sacra potestate pollent, fratribus sui inserviunt» eller § 24 »Munus autem illud, quod
Dominus pastoribus populi sui commisit, verum est servitium quod in sacris Litteris "diakonia’
seu ministerum significanter nuncupatur (cf. Act. 1, 17 et 25; 21, 19; Rom. 11, 13; 1 Tim.
1, 12)».
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insitta eftertridare at sig.”® Biskopens uppgift dr bestimd av missionsbefall-
ningen, det uppdrag han fatt utgéres av »missio docendi omnes gentes et praedi-
candi Evangelium omni creaturae».?” Hans framsta uppgift ar darfor just for-
kunnelsen av evangeliet: »Inter praecipua Episcoporum munera eminet praedi-
catio Evangelii» (§ 25).

v

Det genomgaende drag som i det foregiende pa en rad punkter exemplifierats
leder till utsagor och formuleringar, som ter sig férbluffande lika vad vi kinner
fran 1500-talets reformation. Vad som nyss anforts om biskopsdmbetets priméra
uppgift later ndstan som ett eko av vad som t. ex. siages i Augsburgska bekinnel-
sens art. 28 »der Gewalt der Bischofen sei, lauts des Evangeliums, ein Gewalt
und Befehl Gottes, das Evangelium zu predigen ... Dann Christus hat die
- Apostel mit diesem Befehle ausgesandt».?®

Men detta ir inte det enda markanta draget i »Lumen gentium». En annan
central tankegang i kapitlet om biskopsambetet dr dmbetsvigningens avgorande
betydelse. Biskopsvigningen, som utgor »plenitudo sacramenti Ordinis» (§ 21
och 26), meddelar den helige Andes nédd och en outplanlig prigel pa ett sidant
sitt, att den vigde pd ett synligt sitt foretrider Kristus sjilv — och darfor ar
Kristi néirvaro bland de sina primirt en nérvaro »in Episcopis» och deras rost
ar Kristi rost.?® S& kan ocksd biskopen, som sker i konstitutionen Om den heliga
liturgien, betecknas sasom den killa, fran vilken de troendes liv hirror och av
vilken det beror.*® Det ovan anférda ordet om evangeliets predikan sisom den
primira biskopliga uppgiften leder omedelbart dver till ett inskirpande av de
troendes lydnadsplikt gentemot biskopen, som talar »nomine Christi» och texten
fortsitter didrpad med att klargora att hans ofelbarhet beror av hans gemenskap

# § 20 »Missio ille divina, a Christo Apostolis concredita, ad finem saeculi crit duratura (cf.
Mt. 28, 20), cum Evangelium, ab eis tradendum, sit in omne tempus pro Ecclesia totius vitae
principium. Quapropter Apostoli, in hac societate hierarchice ordinata, de instituendis succes-
soribus curam egerunt».

= §24, jfr dven § 23 »Cura Evangelium ubique terrarum annuntiandi ad corpus Pastorum
pertinet, quibus omnibus in commune Christus mandatum dedit imponendo commune officiums.
* Dije Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 2. Aufl. Géttingen 1952, s. 121.
® § 21 »perspicuum est manuum impositione et verbis consecrationis gratiam Spiritus Sancti
ita conferri et sacrum characterem ita imprimi, ut Episcopi, eminenti et adspectabili modo,
ipsius Christi Magistri, Pastoris et Pontificis partes sustineant et in Eius persona agant»; § 20
»Proinde docet Sacra Synodus Episcopos ex divina institutione in locum Apostolorum succes-
sisse, tamquam Ecclesiae pastores, quos qui audit, Christum audit»; § 21 »In Episcopis igitur,
quibus presbyteri assistunt, adest in medio credentium Dominus Iesus Christus, Pontifex
Summuss>.

* Constitutio de sacra liturgia § 41 >Episcopos ut sacerdos magnus sui gregis habendus est,.
a quo vita suorum fidelium in Christo quodammodo derivatur et pendet-.
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med den romerske biskopen, Petri efterfoljare, varpd Forsta Vatikankonciliets
beslut om den pavliga ofelbarheten aterupprepas.* Sa anges ocksa den romerske
biskopen vara den synliga principen och grundvalen fér kyrkans enhet?? och
endast den ir helt inlemmad i det nya gudsfolket som tillhor den av paven ledda
synliga gemenskapen.’® Det 4r denna som utgdr den enda Kristi kyrka, som tros-
bekinnelsen talar om, dven om man ocksé utanfér den finner manga element av
helighet och sanning.3

Enligt inledningsparagrafen avség konciliet att med denna dogmatiska konsti-
tution klargéra Kristi kyrkas »natura» och »missio», dess visen och dess sindning.
Det ir i brytningen mellan dessa tvé intentioner, som det verkligt intressanta med
denna text moter.

Nir uppgiften, missionsuppdraget, stills i centrum, d& méter en rad utsagor,
som stir ndra vad man kidnner igen som avgorande och visentliga element i den
evangeliska traditionen. Den hierarkiska frilsningsanstalten ses i det vandrande
gudsfolkets perspektiv, lekménnens allménna pristadéme kommer i férgrunden
och det primira i @mbetets tjanaruppdrag blir forkunnelsen av evangeliet for
svirlden». Hir kommer det hela i sista hand att std under evangeliets fortecken,
det ir detta allt annat skall uttrycka och tjina, men det betyder samtidigt ett
krav pa bot, férnyelse och reform.

Nir blicken diiremot vinds in emot kyrkans natur och visen, di triider andra
drag i forgrunden, det for den romerska kyrkogemenskapen siregna, det som
skiljer den fran ovriga kyrkor, framfér allt primatet som i sin ofelbarhet utgor
den irreformabla garantin fér evangeliets sanning. Hir moter en fullhet, som ar
undandragen kravet p& bot och fornyelse — och det dr denna spiinning mellan
det med sdndningen givna kravet pa fornyelse och reformation och den med

® § 25 »Episcopi in communione cum Romano Pontifice docentes ab omnibus tamquam
divinae et catholicae veritatis testes venerandi sunt; fideles autem in sui Episcopi sententiam
de fide et moribus nomine Christi prolatam concurrere, eique religioso animi obsequio
adhaerere debent ... Quare definitiones eius ex sese, et non ex consensu Ecclesiae, irreforma-
biles merito dicuntur, quippe quae sub assistentia Spiritus Sancti, ipso in beato Petro pro-
missa, prolatae sint, ideoque nulla indigeant aliorum approbatione, nec ullam ad aliud judicium
appellationem patiantur-.

# § 23 »Romanus Pontifex, ut successor Petri, est unitatis, tum Episcoporum tum fidelium
multitudinis, perpetuum ac visibile principium et fundamentums». Texten utgor hir direkt
citat fran Forsta Vatikankonciliets beslut, Sessio IV, 1870, se Denz. 1821.

% § 14 »Illi plene Ecclesiae societati incorporantur, qui Spiritum Christi habentes, integram
eius ordinationem ommniaque media salutis in ea instituta accipiunt, et in eiusdem compage
visibili cum Christo, eam per Summum Pontificem atque Episcopos regente, iungunturs.

* § 8 »Haec est unica Christi Ecclesia, quam in Symbolo unam, sanctam, catholicam et
apostolicam profitemur ... Haec Ecclesia, in hoc mundo ut societas constituta et ordinata,
subsistit in Ecclesia catholica, a successore Petri et Episcopis in eius communione gubernata,
licet extra eius compaginem elementa plura santificationis et veritatis invenianturs.
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kyrkans visen givna fullhet, som ingen reform behover, som utgér den inre
dramatiken i »Lumen gentium».

A%

Motsvarande iakttagelser kan goras i dekretet om ekumeniken, som vi hir blott
i storsta korthet kan ta upp till diskussion. Ocksa hér méter missionsbefallningen
som drivande element i sjilva ansatsen. Kristus har grundat endast en kyrka —
och dock framtrdder flera »christianae Communiones» med detta ansprak. En
sadan splittring strider emot Kristi vilja, den 4r en sttesten for virlden och till
skada for den heliga uppgiften att forkunna evangelium for allt skapat.®® Det ar
just uppgiften och sindningen gentemot virlden, som gor kristenhetens splittring
till ett brinnande och oundvikligt problem — det som icke var nagot problem, sa
linge blicken primirt riktades pa kyrkan sjilv och den dir redan realiserade
enheten.

Om den ekumeniska rorelsen heter det, att den 4r ett verk av den helige Ande
och bires av minniskor, som é&kallar den treenige Guden och bekdnner Jesus
sésom sin Herre och Frilsare (en direkt allusion pa Kyrkornas Virldsrids basis).
I de skilda grupper som de kallar sin och Guds kyrka hor de evangeliet och
striivar, 1at vara pa olika sitt, emot det mal som utgores av en synlig Guds kyrka,
som i sanning #r universell och sind till hela vérlden for att den skall vinda sig
till evangelium och si vinna frilsning (§ 1).

Enhetens tecken dr dopet, »missions»-sakramentet framfor andra. De frin den
katolska kyrkan skilda broderna rattfardiggores av tro i dopet och inlemmas si
i Kristus, varfér de med ritta bar kristennamnet och av den katolska kyrkans
soner erkinnes sisom broder i Herren (§ 3). Dopet skapar alltsd enhetens sakra-
mentala band mellan alla dem som #r fodda p& nytt, men dopet ir blott en
borjan och en utgingspunkt och syftar till fullheten i det liv som ges i Kristus
(§ 22). Och denna fullhet finnes endast inom den kyrka som ledes av apostla-
kollegiet med Petrus i spetsen (§ 3) »Per solam enim catholicam Christi Eccle-
siam, quae generale auxilium salutis est, omnis salutarium mediorum plenitudo
attingi potest (§ 3).

Vad detta innebir éaskadliggores pa tva punkter. Med hénvisning till Rom.
1, 16, ordet om evangeliet som en Guds kraft till frilsning for var och en som
tror, talas om den vérdnad for och kirlek till den heliga Skrift, som méter bland

% Decretum de oecumenismo, § 1 »Una enim atque unica a Christo Domino condita est
Ecclesia, plures tamen christianae Communiones sese ut Iesu Christi veram haereditatem
hominibus proponunt; discipulos quidem Domini omnes se esse profitentur at diversa sentiunt
et per diversas ambulant vias, ac si Christus Ipse divisus sit. Quae sane divisio et aperte
voluntati Christi contradicit, et scandalo est mundo atque sanctissimae causae praedicandi
Evangelivm omni creaturae affert detrimentums.
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de avskilda broderna. Under dkallan av den Helige Ande soker de i den heliga
Skrift Gud, sdsom han talar till dem i Kristus, det for oss inkarnerade Ordet.?¢
Hir skedde genom ingripande »fran hogsta ort» i tredje sessionens slutskede en
markant forindring av texten. Den av konciliet redan i princip godtagna lydelsen
fore dndringen var: »Drivna av den helige Ande finner de i den heliga Skrift
Gud, som talar till dem i Kristus ...». Andringen innebir att man med sikerhet
finner Gud blott om man ocksa erkidnner kyrkans liroambete.3?

Den andra punkten giller nattvarden. Om de »communitates ecclesiales» som
i samband med reformationen skildes fran Rom heter det att de pd grund av sin
»defekt» i friga om pristvigningens sakrament icke bevarat det eukaristiska
mysteriets ursprungliga och fullstindiga »substans».?® Ocksa hir ér det avgorande
det ritta dmbetet — blott dir detta foreligger kan man tala om en fullkomlig
gemenskap med Kristus.

I sista hand ridcker emellertid e heller detta. Om de ortodoxa kyrkorna heter
det att de #ger sanna sakrament och i kraft av den apostoliska successionen savil
riitt priistimbete som eukaristi.3® Trots detta dr de »seiunctae», skilda fran den
frilsningens fullhet, som #r given i den enda sanna kyrkan, Aterigen &r det
primatet som utgor det centrum fran vilket »de andra» ses. Hir mdter &ter den
for Paulus VL:s encyklika »Ecclesiam suam» karakteristiska forestillningen om
de koncentriska cirklarna med Rom s&som centrum, dir enheten vixer med lik-
heten med Rom och dir den fullkomliga enhet som Kristus avsett uppnds niir de
andra nar fram till den dér redan givna fulltheten. Ur denna synvinkel ter sig
ovriga »Ecclesiae et communitates ecclesiales» sasom blott potentiellt fullkomliga.

Och dock dr detta icke det sista och yttersta i detta dekret. Trots allt framstar
enheten sisom ndgot pa nagot sitt nnu icke forverkligat, nagot som ocksa fran
den romersk-katolska kyrkan sjilv kriver anstringning for att det skall uppnds.
Aven om denna kyrka fatt hela den uppenbarade sanningen och alla nddens

% § 21 »Spiritum Sanctum invocantes, in ipsis Sacris Scripturis Deum inquirunt quasi sibi
loquentem in Christo, a prophetis praenuntiato, Verbo Dei pro nobis incarnatos.

“ Fore iindringen 16d denna text: »Spiritu Sancto movente, in ipsis Sacris Scripturis Deum
inveniunt sibi loquentem in Christo» (citerat efter Dialog unterwegs 1965, s. 105). Jfr kom-
mentaren till denna dndring i Herder-Korrespondenz XIX, 1965, s. 314 »Die Anderung hat
demnach sagen wollen, Gott werde in der Heiligen Schrift nur dann wirklich gefunden, wenn
auch das Lehramt der Kirche erkannt wird».

*® § 22 scredamus illas, praesertim propter Sacramenti Ordinis defectum, genuinam atque
integram substantiam Mysterii eucharistici non servasses.

* § 15 sillae Ecclesiae, quamvis seiunctae, vera sacramenta habeant, praecipue vero, vi
successionis apostolicae, Sacerdotium et Eucharistiam»; jfr bestimmelsen om konverterade
ortodoxa prister i Decretum de Eclesiis Orientalibus Catholicis, § 25 »Et cum apud eos
sacerdotium validum servatum sit, clericis orientalibus, in unitatem catholicam convenientibus,
facultas est proprium Ordinem exercendi, iuxta normas a competenti Auctoritate statutas».

4 — Sv. teol. kvartalskr. 1966.
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medel av Gud kommer detta dock icke till uttryck si som det borde i alla dess
lemmar (§ 4). Dirfor dr en fornyelse nagot nédviindigt. Men en sidan fornyelse
bestar framfor allt i en okad trohet emot kyrkans kallelse, emot den uppgift som
blivit henne given. P4 sin pilgrimsvig kallas darfor kyrkan av Kristus till en
stindig reformation.’® En ekumenik som &r vérd sitt namn kriver en inre om-
vindelse, sjilvfornekelse och ett kirlekens fria utgivande — i sammanhanget hin-
visas till Kristi egen sindning, hans »missio» bestod i att han kom »icke fér att
lata tjina sig utan for att tjina» (§ 7). Den kallelse till tjanst som leder till for-
nyelse leder ocksé till bot och syndabekinnelse: »Odmjukt beder vi darfér Gud
och de fran oss skilda broderna om forlatelse, sdsom ock vi forlata dem oss
skyldiga dro».4*

VI

Bada de hir i korthet diskuterade och for de framtida interkonfessionella rela-
tionerna avgorande konciliedokumenten priglas av samma outjimnade spinning.
Dess innebird kan mahinda klargoras utifrdn den bild av »vandringen», som pa
ett sireget sitt som ledmotiv genomgar den i dessa texter mdtande samman-
stillningen av stundom disparata tankelinjer.

Nir utgdngspunkten utgéres av det for den egna traditionen siregna och
blicken primirt gir till relationerna mellan kyrkosamfunden triader det fullkom-
liga man sjilv édger in i centrum som den mattstock efter vilken de andra miites.
Kristi kyrkas enhet ér redan pé ett synligt och konkret sitt realiserad och vand-
ringen blir primért de andras vandring och vixande in emot detta centrum. Den
egna rorelseriktningen 4r densamma, hir giller vandringen uppgiften att allt
bittre och fullkomligare ta i besittning och tillgodogdra sig den frilsningens
fullhet och rikedom man redan #ger.

“© § 6 »Cum omnis renovatio Ecclesiae essentialiter in aucta fidelitate erga vocationem cius
constat, ea procul dubio ratio est cur motus versus unitatem contendat. Ecclesia in via
peregrinans vocatur a Christo ad hanc perennem reformationem qua ipsa, qua humanumn
terrenumque institutum, perpetuo indiget»; jfr vad som i § 4 siiges om »opus renovationis nec
non reformationis».

i § 7 »De culpis etiam adversus unitatem valet testimonium S. Ioannis: ’Si dixerimus quoniam
non peccavimus: mandacem facimus eum, et verbum eius non est in nobis’ (1 Jo. 1, 10).
Humili igitur prece veniam petimus a Deo et a fratribus seiunctis, sicut et nos dimittimus
debitoribus nostris». Hér bor ocksd erinras om Paulus VI:s ord i 6ppningstalet till den andra
sessionen 1963: »Wenn uns eine Schuld an dieser Trennung zuzuschreiben ist, so bitten wir
demiitig Gott um Verzeihung und bitten auch die Briider um Vergebung, wenn sie sich von
uns verletzt fithlen. Was uns betrifft, sind wir bereit, der Kirche zugefiigtes Unrecht zu ver-
zeihen und den grossen Schmerz ob der langen Zwietracht und Trennung zu vergessen»
(Herder-Korrespondenz XVIII, 1963, s. 81). Den konditionala form, »Om det #r si att skuld
kan tillskrivas oss...», som hir tar bort nagot av bekinnelsens udd har icke nigon mot-
svarighet i ekumenikdekretet.
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Nir utgingspunkten utgores av sindningen och uppgiften och blicken primart
gar till relationen mellan kyrkan och virlden, da trader nagot annat in i centrum,
en befallning, missionsbefallningen om evangeliet, som skall forkunnas for allt
skapat. Har blir det primirt inte frdga om dgande utan om négot som skall goras,
nagot som skall ges ut och skinkas bort. Infor befallningen stir man ej som
fullkomlig utan i behov av bot, fornyelse och reformation, pa vandring emot ett
mal, ddr fullkomligheten &r av eskatologisk karaktir. 2 Kyrkan idr icke siind till
sig sjalv utan till »virlden», kallelsen innebér en vandring bort frin sig sjalv i
gemenskap med honom, som utblottade sig sjilv och genom doden gick till livet.

Frin denna utgingspunkt blir ocksé forhallandet till de andra kyrkosamfunden
annorlunda. Ocksé de stir under samma befallning, samma nad och samma krav
pa bot, fornyelse och reformation, de blir i sista hand medvandrare pd samma
vig, dir troheten emot det givna uppdraget och icke de egna foretridena blir
det avgorande. Jag skulle hir vilja anknyta till en passus i det tal som professor
K. E. Skydsgaard pa de samlade observatorernas vignar holl till Paulus VI vid
mottagningen i samband med den andra sessionen: »wir befinden uns gemeinsam
auf einem Wege, aber dieser Weg wird iiber uns hinausfiihren zu den Men-
schen, unseren Briidern. Papst Johannes XXIIIL., sagt man, wiinschte sich von
diesem Konzil einen Ubergang von dem ‘In-sich’ zu dem 'Fiir die Menschen’.
Gibt es einen besseren Weg, uns gegenseitig zu begegnen, als aus uns selbst
herauszutreten, in der Zusicherung der Vergebung unserer Siinden, ohne auf
unsere Vorrechte und Verdienste bedacht zu sein, um in der Welt und mit den
Menschen zu leben. So werden wir wahre Jiinger Christi sein, der nicht fiir sich,
sondern einzig fiir die Welt da sein wollte».*

Det dr icke nagon tillfillighet att nuets ekumeniska rorelse leder sitt ursprung
till en missionskonferens, Edinburgh 1910. Kyrkans uppgift gentemot virlden
drev samman Stockholmsmatet 1925. En konsekvens av detta att Kristi kyrka till
sitt visen ar »sdnd» i viirlden och ddrfér primirt bestimd av denna sin »missio»

# Till det vid en jimforelse med tidigare auktoritativa ekklesiologiska dokument nya i »Lumen
gentjum», som icke kunnat beroras i det féregdende, hor det tidigare timligen okiinda talet
om kyrkans »eskatologiska karaktirs, se sirskilt kap. I och VIL Jfr kommentaren av J. Rat-
zinger i den tidigare nimnda Aschendorffska textutgivan 1965, s. 15f, »Das vieldeutige Wort
’eschatologisch” will hier sagen, dass Kirche ’schon” Anwesenheit des Endgiiltigen und doch
’noch nicht” dessen Fiille ist . .. Es will sagen, dass Kirche immer schon aus der Endgiiltigkeit
der in Christus erschienenen wirksam und unwiderruflichen Gnade Gottes lebt, dass sie aber
auch immer noch durch die Siinde und das Versagen des Menschen geprigt ist und so immer
neu im Widerschein von Gericht und Erbarmen steht. Von da aus wird das "Eschatologische’
zugleich zu einem Hinweis auf die stete Erneuerungsbediirftigkeit der Kirche, auf die man
das Wort des heiligen Paulus iiber den Christenmenschen anzuwenden versucht ist: "Wenn
auch unser dusserer Mensch zerrieben wird so wird dock unser innerer erneuert Tag um Tag’
(2 Kor. 4, 16)».

# Skydsgaards tal citeras hir efter Herder-Korrespondenz XVIII, 1963, s. 150.
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drogs nir Internationella Missionsridet »integrerades» med Kyrkornas Virldsrad
i New Delhi 1961. Det ar sikerligen icke heller blott en tillfallighet att de hir
diskuterade konciliedokumenten med vad de trots allt innebir av fornyelse av
de ekumeniska relationerna bada borjar med en hinvisning just till missions-
befallningen.

Insikten att kyrkan icke dr till for sig sjilv utan for »virlden», att hennes vag
— om hon vill vara trogen sin Herre — &r vetekornets vig, hor samman med
evangeliet sjilvt. Till det som vi har ldart av 1500-talets reformation hor att
evangeliets makt visar sig dari att det bryter sonder ménniskors inkrokthet i sig
sjalva och tar dem »ut ur sin egen &syn». Det giller ocksa for kyrkor, ocksi de
kallas ut ur sin sjilvtillricklighet och sin sjalvrittfardighet for att leva »for de
andra». Det giller icke minst reformationens kyrkor, for vilka talet om att kyrkan
standigt behover reformeras s ofta blivit till ett slagord utan tickning.

Nir sdndningen och uppdraget blir den plagsamt brédnnande huvudfragan, da
blir ocks forhallandet kyrkorna emellan forindrat. Trots allt som skiljer dem
i fraga om under isoleringens tid framviixta och varandra uteslutande formule-
ringar kan man plotsligt finna sig std pa samma vig med ndgot av samma vill-
radighet angdende nista steg som maéste tagas. Nér de drvda och traditionella
formlerna icke ricker eller visar sig inadekvata infor nuets fragor, da star i sista
hand alla infér en gemensam arbetsuppgift. Hir Gppnar sig méjligheten till en
verklig dialog pa jamstilld fot, »par cum pari»,** ty hir stir alla tvirs igenom
alla sin sirtraditioner dven pa ekklesiologiens kontroversiella omréde pé ett och
samma plan, under samma dom och samma obegripligt ofortjinta nad. »Sa be-
redes» — for att tala med dekretet om ekumeniken — »den vig, dér alla i broder-
lig tivlan drives till en djupare insikt i och en klarare framstillning av Kristi out-
rannsakliga rikedomar».*> Denna trots allt tydliga vilja till samtal under vand-
ringen om den gemensamma skatt, som &r given med budskapet om Kristus och
som ir till for att delas ut till alla, dr det foér den efterkoncilidra perioden loftes-
rika i Andra Vatikankonciliets ekklesiologiska texter.

Vad det ytterst giller, ér fragan om vad »evangelium» nu innebir i en sig
snabbt forindrande virld. Den fragan ér viktigare &n allt annat, ty kyrkan 4r sind
att vara birare av evangeliet i dess renhet och allt som i kyrkan ldres och géres
maste vara uttryck for detta evangelium. Just den frigan var en ging det pa-
drivande i 1500-talets reformation. Nu stilles den icke endast inom reforma-
tionens kyrkor och det #r redan mycket att vara ense i sjilva fragandet.

# Decretum de oecumenismo § 9 »Ad id assequendwun multum iuvant ex utraque parte con-
ventus ad theologicas praesertim quaestiones tractandas, ubi unusquisque par cum pari agat».
5 § 11 »Sic via sternetur qua per fraternam hanc aemulationem omnes incitentur ad pro-
fundiorem cognitionem et clariorem manifestationem investigabilium divitiarum Christi».
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JEan Danttrou och HENr1 Marrou: Des
origines 4 saint Grégoire le Grand
(= Nouvelle histoire de I'église, bd 1).

615 sid. Editions du Seuil, Paris 1963.

Anda till de senaste dren bedrevs den
kyrkohistoriska undervisningen pi flera
viirldssprak med hjilp av ldrobdcker som
hiirstammade fran trettio-talet. Den av A.
Fliche et V. Martin 1941 grundlagda och
innu oavslutade Histoire de léglise des
origines jusqu’d nos jours ir i ménga av-
seenden for stor for studenter, medan
arbeten som K. D. Schmidts Grundriss
der Kirchengeschichte (forsta uppl. 1949)
i de flesta fall erbjuder alltfér litet stoff.
Tydligen har detta sedermera blivit allt-
mer kinnbart; samtidigt har ocksd manga
efterkrigsarbetens ensidigt konfessionella
instillning gjort dem mindre limpliga pa
universitetsnivi. Kanske kan detta for-
klara att tre olika, medelstora kyrkohis-
toriska handbécker nu ser ljuset mer eller
mindre samtidigt.

K. D. Schmidt och E. Wolf utger en
sddan enbart pd tyska — Die Kirche in
ihrer Geschichte, sammansatt av fyrtio-
fyra frin olika forfattare hiirstammande
hiiften. Manga forfattare medarbeta ocksé
i den av H. Jedin utgivna Handbuch der
Kirchengeschichte, som utkommer sam-
tidigt pd flera sprik. Detsamma giller
ocksd for Nouvelle histoire de Uéglise.
Verket ir berdknat pd fem band, dir
M. D. Knowles (Cambridge) skall be-
handla medeltiden (600—1500), H. Tiichle
(Miinchen) Reformationen och Motrefor-
mationen (intill 1715), L. J. Rogier (Nij-
megen) och G. de Bertier de Sauvigny
(Paris) Upplysnings- och Revolutionstiden,
samt R. Aubert (Louvain) och L. J. Ro-
gier tiden efter 1848. Forsta bandet, som

hiir recenseras, har utkommit ocksi i fsl-
jande oversittningar: The First Six Hun-
dred Years, London 1964; Von der Griin-
dung der Kirche bis Gregor den Grossen,
Einsiedeln 1963; Desde los origines a
San Gregorio Magno, Madrid 1964; samt
i tva delar som Geschiedenis van de kerk
I och 1I, Hilversum 1964.

Detta forsta band inledes med en In-
troduction générale (s. 7—26) av Roger
Aubert, som forkastar alla teorier om en
dubbel, teologisk och historisk, sanning,
samt definierar kyrkohistoriens egenart
utifrdn kyrkans beskaffenhet som ett av
Gud instiftat samfund. Ar det siledes
forst och frimst den romersk-katolska
partikular-kyrkans historia som hir &syf-
tas, s& dr dock synpunkten helt ekume-
nisk (s. 19ff.): de frin Rom skilda kyr-
korna skall ej glommas bort, inte heller
skall deras kyrkliga betydelse bestridas.
Lika viktig &ér forf:s paminnelse om att
man maste vinja sig av med att betrakta
sodra Europa, sirskilt »fyrkanten Wien-
Briissel-Cadix-Neapel> som kyrkohisto-
riens viktigaste mark. (En motsvarande
formaning om att inte betrakta nord-
viistra eller mellersta Europa som kristen-
domens forlovade land torde kanske iiven
behova riktas till en del av bokens lisare.)

Jean Daniélou S.]J., forfattare till bo-
kens forsta del (s. 29—257) Des origines
a la fin du troisiéme siécle, har blivit be-
romd som forskare i fornkyrkans historia
och sirskilt dess icke-hellenistiska bak-
grund. Saledes dterspeglar framstillningen
béde forfattarens intresse for »judekristen-
domen» och hans ofantligt stora kunska-
per t.ex. pé ett omride som Eglise pri-
mitive (kap. I), dir den senaste tiden har
skaffat fram si mycket nytt. Aven den i
notapparaten anforda litteraturen motsva-
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rar undantagslost den nyaste forskningen
och tar itu med den. Stoffets hela anord-
ning 4r ny: medan den kronologiska ord-
ningen och de diri insatta biografierna
utgor de konventionella lirobockernas
ryggrad, har forf. hir som oftast givit oss
regionala Gversikter over de olika kyr-
korna, samt deras teologiska och kyrkliga
tendenser under en viss tid (se t.ex. s.
238 ff. om 200-talets slut).

Overallt finns det intressanta iakttagel-
ser och omdoémen som inbjuder till vidare
forskning eller debatt. Si t.ex. hirledes
montanismen (s. 133ff.) ej, som det
ibland har skett, frn mindre-asiatiskt,
hedniskt inflytande (eller som Ph. Car-
rington: The Early Christian Church, bd
2, s. 186 har gjort, fran i kyrkan alltid
verksamma sekteriska tendenser) utan ur
en for Asien typisk, ensidigt johanneisk
kristendom, som for Gvrigt inte visar
nigra kitterska kinnetecken. Mycket till-
dragande &r parallellen mellan den gam-
malkristna symboliska konsten (s. 164, jfr
s. 198ff) och Klemens Alexandrinus’
exegetiska metod. Ibland dr framstill-
ningen mycket detaljerad, t. ex. nir forf.
forsvarar Hippolytus’ identitet samt hans
skrifter och den kidnda bildstoden mot
tvivel pa deras dkthet (s. 176 f.; forresten
tror forf. inte att Hippolytus var nigon
skismatisk pive utan bara Calixtus’ per-
sonlige oviin, s. 183). En stindigt dter-
kommande tes ir, att det dr de intellek-
tuella som ser kyrkan som nigot ovirlds-
ligt, som helt naturligt star i konflikt med
viirlden, under det att biskoparnas ideal
ar en kyrka, som anpassar sig efter virl-
den tillrickligt mycket for att kunna
rymma alla ménniskor (t.ex. s. 234 m.
hinsyn t. Novatianismen). Med detta kun-
de jimforas tesen att kristendomens funk-
tion gentemot de gingse sederna inte var
att avklida dem deras sakrala karaktir
men att omdana just den i kristen anda
(s. 214).

Forf. har i syntesen infort en storre del
av det som han tidigare utarbetat, sirskilt
i sin Histoire des doctrines chrétiennes
avant Nicée, bd 1. Théologie du Judéo-
christianisme (Paris 1958). Judekristendo-
men anges silunda som forklaring till
vissa mot dess Overdrifter riktade drag i
Ignatius’ brev, samt till den betydelse
denne tillskriver det monarkiska biskops-
imbetet (s. 75); likaledes ger den en
bittre forklaring 4n vad man tidigare
funnit av fenomen som jungfrulighetens
tidiga hoga uppskattning (s. 158) eller
gnosticismen (s. 166). Ibland frigar man
sig dock vilka sirskilda drag judekristen-
domen 4nnu har kvar, nir allt dr jude-
kristet: i kap. 6, s. 99 ff. &r det hela forn-
kyrkans liturgiska och intellektuella liv
(ddr inget hellenistiskt inflytande med-
ges); annorstides dr det den allra forsta
kristna generationen (s. 37); Gamla Testa-
mentets betydelse i Klemensbrevet (s. 84):
den inom synagogans ram levande kyr-
kan (s. 89). P4 s. 106 kallas forst den
specifikt judaiska kyrkan judekristen, se-
dan den i Didaché avsedda forsamlingen;
sedan &ter den specifikt judaiska, som
bevarar sabbaten och omskiirelsen; diir-
efter »les premiers chrétiens»; sedermera
»les communautés judéo-chrétiennes pro-
prement dites»; och till sist Kvartodeci-
manerna! Jfr ock s. 109f. dir forst den
judekristna gnosis, sedan den nytesta-
mentliga tanken att édnglarna ej begrep
inkarnationen och sist Irenzeus’ kors-spe-
kulationer kallas for judekristna foreteel-
ser.

Aven andra frigor mi kanske stillas:
t. ex. tycker forf. att Tatianus” Tal dr helt
annorlunda beskaffad 4n Justinus™ apolo-
getik {s. 123. Jfr dock t.ex. G. E. Haw-
thorne: Tatian and His Discourse to the
Greeks, i: Harvard Theol. Review, bd 57,
nr 3, Juli 1964, som syns recensenten ha
bevisat motsatsen); Martyrium Polycarpi,
kap. 18 beriittar att P:s ben tycktes den
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kristna forsamlingen virdefullare #n ju-
veler eller guld, att de begrovs pa ett
passande stille och att det dir skulle firas
P:s édminnelse, men ingalunda att sses
ossements sont objet (!) de cultes (s. 155).
Ibland stdr tolkningarna den senare kyrk-
liga konventionen kanske litet f6r nira:
Calixtus var ej modalist, bara dirfér att
hans ovinner omtalar det (s. 182); nir
Hyppolitus likstéller confessores och pres-
byter dsyftar han bara dran, ej @mbetet
(s. 195, enl. Dom Botte).

Forf. till bokens andra del, De la per-
sécution de Dioclétien a la mort de Gré-
goire le Grand, Henri Irenée Marrou, lika
berémd som Augustinus-specialist som
Daniélou pa sitt omrdde, har valt for sin
framstillning en mera konventionell me-
tod, som ock vil lampar sig fér denna tid.
Denna del blir pi detta sitt ocksa littare
att lisa. Periodiseringsproblemet har tyd-
ligen ej oroat forf. vars kapitel La fin de
Iére patristique en Occident (s. 472 ff.)
ar praktiskt taget en Gversikt Gver hela
den visterlindska kyrkans organisation
och struktur langt fére detta »slut», dvs.
redan pi 400-talet. Hir och dir &sido-
sittes den kronologiska ordningen till for-
mén for en tematisk sidan. Sa lyckas det
forf. t. ex. att framstilla (s. 298) det utom-
ordentligt invecklade liget efter Nicea
genom att halla sig helt till idéhistorien
och inordna hiindelserna i den. Intressant
och klargorande ir hir analysen av semi-
arianismen som i grund och botten en
anti-sabelliansk front. Lika forsiktig med
sina dogmatiska omdémen &r forf. ocksa
nir det giller att ange vad priscillianis-
men bestod i (s. 334). Ja t. 0. m. ndr det
giller den stora kristologiska splittringen
pé 400-talet &r forf. mycket tveksam: mot-
satsen mellan den kalcedonensiska orto-
doxien och den historiska monofysitismen
»se réduit 4 une tendence» som inte dr
farlig i sig sjalv (s. 405); schismat ater-
speglar i storre utstrickning personlig

omedgorlighet och partianda. Aven de
monofysitiska och nestorianska tenden-
serna i Oster, t.ex. den persiska kyrkans
nestorianism, uttrycker »moins une héré-
sie explicitement professé qu'une volonté
de schisme» (s. 415). Man fir kanske
friga sig om dessa tolkningar samman-
hinger med att Tomas Leonis ses i
yttersta nirhet till Cyrillus’ teologi (s.
395f.) samt att monofysitismen, dess in-
flytande pé hela den ddvarande kristen-
domens liturgiska liv o.s.v. uppskattas
mycket positivt (s. 399 ff.). Fast andra
moderna historiker likaledes har forsokt
att ritta till en #ldre tids dverdrivna skild-
ring av kristologiska motsatser (se t.ex.
J-N.D. Kelly: Early Christian Doctrines,
London 1958, s. 337 ff,, jfr dock B. Higg-
lund: Teologins historia, 2. uppl. Lund
1963, s. 77 ff.), fir ldsaren litt kiinslan,
att problemen har forskjutits for mycket
fran datidens kristologiska till det i var
egen tid si viktiga kyrkliga planet, samt
att vissa motsittningar inom kyrkohisto-
rien utslitas allt for mycket (sasom ocksa
ar fallet i forsta delen, t. ex. med hinsyn
till Origenismen och anti-origenismen, s.
215 f£.).

Jémfort med forf:s utomordentliga po-
puldrframstillning av Augustinus (i serien
Les maitres spirituels) behandlas A:s gir-
ning hir mera pd det litterira planet; i
synnerhet &r det frappant i kapitlet om
pelagianismen. Forresten tror forf. i mot-
sats till minga andra romersk-katolska
forfattare inte att kyrkan (dvs. den rom-
erska) nagonsin helt har foljt A:s antipela-
gianska nadesteologi (s. 455).

Ett mycket viktigt tema ar stats- och
samhillsformerna: Ater och Ater under-
strykes det, att kyrkan intridde i ett re-
dan under de sista hedniska kejsarna
utformat »totalitért> system, som den bara
i vissa avseenden lyckades humanisera
(t. ex. s. 363—367). Ett annat #mne, som
eljest ofta behandlas bara i forbigiende,
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men hér Hgnas stor uppméarksamhet, ar
kristendomens spridande utanfor riksgrin-
serna. Med det forsta temat samman-
hinger den mycket behovliga, ibland rent-
av apologetiska framstillningen av den
tidiga bysantinska epokens teologi och
kultur (s. 433ff.); med det andra den
mycket intressanta avslutande oversikten
over den iriska kyrkan och den iroskotska
missionens borjan.

Boken i sin helhet ir tydligen inte av-
sedd for lekmiin. Fastin grekiska ord
(endast i forsta delen!) omskrivits med
latinska bokstiver och notapparaten (ty-
virr!) forvisats till bokens slut, finns det
dock allt for mycket tekniskt for icke-
teologer; inte ens uttryck som skérygme,
hellénistes, gnosticisme, ébionites, le ca-
non de Muratori, consignation, philonisme,
sylloukianistes, traducianisme» (s. 36, 82,
128, 160, 292 f., 452) forklaras. A andra
sidan #r boken ypperligt utstyrd med
kronologiska tabeller, kartor och diagram
samt bibliografier och ett mycket detal-
jerat alfabetiskt register. Séledes torde den
vil visa sig vara limplig for undervisning
pA universitetsnivd och for présternas fort-
satta enskilda studium. Vid en nyupplaga
och vid oversittningar skulle dock vissa
smafel utgallras, sdrskilt i rittskrivningen
av frimmande ord, som hir dr lika kata-
strofal som i de flesta franska bicker (t. ex.
s. 531, anm. 6; utom The Heretics com-
batted (1) by Ignatius von Antiochien,
s. 528 anm. 17, finns dir, s. 526 anm.
46, t. 0. m. en Svensk Exegetisk Arbisk).
P4 s. 77 har anm. 27 och 28 forbytts.

PierRe FRAENKEL

Emar Morran: Latinske lesestykker for
teologer. 1. Tekster. 2. Kommentar.
185 - 107 sid. (Scandinavian Univer-
sity Books) Universitetsforlaget, Oslo
19638.

Att den kristna kyrkans och den kristna
teologins historia i hog grad ir férbunden
med det latinska spriket fir man en pa-
taglig paminnelse om, di man Gppnar
prof. Mollands antologi av ldsestycken for
teologer. Prosatexterna omfattar tidrym-
den frin Tacitus’ skildring (2)* ur Annales
XV av den lokala forfoljelsen av kristna i
samband med Roms brand &r 64 under
kejsar Nero fram till Pius XII:s encyklika
mot nutida villfarelser, Humani generis
(8—4).

Inom ramen av cirka 100 textsidor har
utgivaren lyckats med den utomordentligt
svara uppgiften att lita 1900 &rs hin-
delserika och mangskiftande kyrkohistoria
och teologi f4 representativa och illustre-
rande nedslag.

Forfoljelserna speglas av ovannimnda
Tacitustext men dven av det bermda
brevet till kejsaren fran Plinius d.y. (2),
vilken som stithallare i Bithynien i M.
Asien stilldes infér uppgiften att prak-
tiskt tillimpa »institutum Neronianums»,
Neros lag mot de kristna, vars text ej
finns bevarad men vars innehdll Tertul-
lianus sammanfattar med orden »non licet
esse Christianos». Kejsar Trajanus’ korta
svarsbrev (2) upphéver inte lagen men ger
en mild tolkning av den: ingen hinsyn,
skriver han, bor tagas till anonyma an-
klagelser, ty »det ér ett synnerligen daligt
foredéme och inte virdigt var tid». Ur
en annan aspekt ses forfoljelserna genom
de tre forsta kapitlen av Tertullianus’
skrift Apologeticum (4), dir de kristnas
rittsloshet belyses med frint skicklig
satir.

I den hir givna texten moéter inte Ter-
tullianus’ berdmda utrop »Vad har alltsa
Atén med Jerusalem att skaffa, vad aka-

* Jag har tagit mig friheten att efter person-
lig uppfattning gruppera texterna efter svi-
righetsgrad frén 1 (Litt eller mycket latt) till
4 (svar) genom att inom parentes sitta en
siffra efter angiven text.
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demin med kyrkan ...P» Men dilemmat,
den bildade och av grekisk-romersk bild-
ning beroende kyrkofaderns kamp mot
icke-kristen p& grekisk och romersk teo-
logi och filosofi tillbakagdende livsiskad-
ning och trosuppfattning, framstir klart
genom en annan text, Hieronymus’ drém
(8), i vilken han stilld infor ritta och tll-
fragad om sin hallning (conditio) svarar
att han #r kristen men av domaren mots
av orden: Mentiris, Ciceronianus es, non
Christianus: ubi enim thesaurus tuus, ibi
et cor tuum (Mt 6: 21). Dessa bada kyrko-
fiders avvisande hallning till »klassisk
bildning», en bildning som dock lyser fram
p4 varje sida i deras skrifter, blir inte
den tongivande. Det ar i stillet Hiero-
nymus’ samtida Augustinus’ férmedlande
och sammanbyggande instillning som blir
den starkare. Frigan om forhallandet mel-
lan »klassiskts och »bibliskt> har — det
méste hiir niimnas — fitt en virdefull be-
lysning i prof. Albert Wifstrands till for-
matet lilla men till innehéllet omfingsrika
och klargorande skrift Klassiskt och bib-
liskt (i serien Ordet och Kyrkan, Gleerups
1962).

Tv4 bidrag av Augustinus’ hand finns
medtagna, hans brev om préstgimingens
ansvar (3) till biskop Valerius med bén
om uppskov att tilltrida pristimbetet,
vilket han motvilligt latit sig overtalas till,
samt ett utdrag ur bok 11 av Confessiones
(2), ddr han diskuterar tidsbegreppet, in-
tressant dven for tjugonde &rhundradets
teologer och filosofer inte minst pa grund
av den medvetet semantiska infallsvinkeln.

Exegetiken representeras av bok I av
Cyprianus’ synnerligen ldttlista och av
bibelcitat och -allusioner fyllda testimo-
niesamling (1), dir intresset fangas av
hans klart typologiska tolkning av patri-
arkberittelserna (Isak, men idven Josef,
typ for Kristus, Lea for synagogan, Rakel
for kyrkan exempelvis, s. 37). Till exege-
tiken hor dven Petrus Abelards tolkning

av Fader Vir (1) pa ett for att vara av
hans hand ovanligt lattforstieligt latin,
som alla teologiska olikheter till trots hir
mer dn en ging for tankarna till Luthers
formuleringar och utliggningar.

Om den latinska texten till Fader Var
moter inspringd i Abelards utliggning,
star alla tre gammalkyrkliga symbola se-
parat redovisade. En s& ling bekinnelse-
skrift som Confessio Augustana kan i ett
sammanhang som detta ej redovisas i sin
helhet. Hiir har valts foretalet (2) samt
dess sista artikel XXVIII om det andliga
regementet jimte skriftens avslutning (2).
I detta sammanhang skulle jag personli-
gen velat se dven den jamforelsevis korta
Professio fidei Tridentina dtergiven, eme-
dan den dr litt men frimst dirfor att den
med av Vaticanum I orsakade tilligg an-
vindes som konvertitbekinnelse.

Rent historiska framstiillningar méter i
Beda Venerabilis” skildring av Gregorius’
den stores Englandsmission (2) samt i
Luthers framstiillning om sin utveckling
till reformator (2).

Thomas a Kempis fir med tvd kapitel
ur De imitatione Christi (2) féretrida mys-
tiken, medan Thomas ab Aquino péd dtta
sidor diskuterar om krig och deltagande
i krig (1). For den som Dblott kinner ko-
medidiktaren Ludvig Holberg kan det
tyckas som kuriositetsjiikt mer dn allvarlig
planering att ett brev, det tredje, av hans
hand om fromheten (2) hir fatt en plats.
Men ldsningen av dessa sidor kullkastar
eventuell forutfattad mening. Brevet kan
ses som den av upplysningen paverkades
satiriska reaktion mot pietismen — det ar
dess historiska plats —, men ocksd i vid-
gat perspektiv som en ej tidsbunden dom
Gver vanekristendom och religiost hyck-
leri, som inte saknar forebilder i evan-
gelierna.

Poesidelen omfattar 14 hymner, fran
en morgonhymn av Ambrosius (3), Veni
creator Spiritus (2) moéjligen forfattad av



58 TEOLOGISK LITTERATUR

Hrabanus Maurus, Abelards vackra O
quanta qualia (2), Thomas av Celanos’
som nr 609 i Sv Ps upptagna Dies irae
(1), Thomas ab Aquinos Lauda, Sion,
Salvatorem (2), Olavssekvensen (2) frin
omkring &r 1200, Stabat mater dolorosa
(1) fram till 1600- eller 1700-talshymnen
Adeste fideles (1).

Den sprikliga och sakliga kommenta-
ren, som omfattar andra delens mer #n
100 sidor, dr klar och enkel, for svirare
partier frikostig med Gversittningar, fyl-
lig genom talrika belysande sidoblickar,
kort sagt foredomlig. Vad jag for andra
upplagan — en som jag tror inte alls uto-
pisk forhoppning — skulle énska vore att
i kommentaren mer dn tvistaviga latinska
ords betoning angives. Ej blott mindre
vana latinldsare sluppe di att kontrollsla
ords betoning, dir méjlighet till det finns,
vilket for det sena latinet inte alltid ar
fallet. En kort inledning om kyrkolatin
och annat efterklassiskt latin samt om
metrik och stilistiska medel i kristen poesi
fullstindigar bilden. Liasare av mycket
skilda sprakliga forutsittningar kan dér-
for med behdlining studera denna synner-
ligen vilkomna antologi.

GORAN MALMESTROM

AvLBRECHT PETERS: Realprisenz. Luthers
Zeugnis von Christi Gegemwart im
Abendmahl. (Arbeiten zur Geschichte
und Theologie des Luthertums 5.) 211
sid. Lutherisches Verlagshaus, Berlin
1960. Pris DM 15.80,

Ett utomordentligt bidrag till forstaelsen
av Luthers omdiskuterade nattvardslira
har Heidelberg-docenten Albrecht Peters
givit med denna undersdkning, Titeln &r
triffande, eftersom Kristi verkliga men
ofattbara nirvaro otvivelaktigt utgor cent-
rum for Luthers nattvardsuppfattning. Inte
minst C. Fr. Wislgff har tidigare visat, att
detta var fallet dven under Luthers pole-

mik mot den romerska méssan. Samtidigt
maste det sdgas, att termen realpresens
inte &r Luthers egen och att den lLitt kan
ge felaktiga associationer.

Peters’ metod &r i manga hinseenden
foredomlig. Forst ges en Oversikt over
den tidigare forskningen #nda frin 1800-
talets borjan. Forskarna sammanfors i
grupper och for varje grupp noteras, vilka
problem som den funnit i Luthers natt-
vardsldra samt vilka frigor som gruppens
tolkning i sin tur vicker. Till sist i in-
ledningen sammanstills de frigor som av-
handlingen vill ge ett svar pi.

Frin kalvinskt hall har ofta den an-
mirkningen riktats mot Luther, att han i
sin nattvardsldra inte givit nagon plats at
den helige Ande. Peters visar med hjilp
bl. a. av Regin Prenters undersokning
»Spiritus Creator», att denna kritik sak-
nar varje grund. Nattvarden dr for Luther
sjdlvfallet ett led i Andens verk. Det #r
inte mojligt att isolera nattvarden frin
nigon av gudomspersonerna, eftersom
dessa fér Luther utgor en oupploslig en-
het, Ord och sakrament &r Guds vig till
minniskorna. Genom tron férenas de med
Kristus och ddrigenom med den treenige
Guden.

I fortsittningen uppvisar Peters, att i
konsekvens hirmed Kiristi ndrvaro i natt-
varden inte fir ses som ett isolerat feno-
men. Gud sjilv moter oss i miénniskan
Jesus. Gudomligt och minskligt 4r oupp-
losligt forenade i Kristus och det dven
efter upphojelsen. Kristus ir alltid totus
Christus och darfor dr Kristi kropp alle-
stidesnirvarande likavil som Gud. Peters
betonar genomgdende i anknytning sir-
skilt till Erwin Metzke, att Luther springer
alla gingse rums- och tidsforestillningar.
Visserligen kan Luther foresla olika tanke-
méjligheter for Guds nirvaro, men det ér
aldrig meningen, att dessa skall forstds
som adekvata uttryck for denna ndrvaro
utan som Ovningar avsedda att fora mén-
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niskorna till insikt om och tillbedjan infér
Guds ofattbara storhet. Peters talar om
»dieser fast unmenschlichen Spannweite
des Denkens und Redens» (s. 86).

Denna spinnvidd framtrider sirskilt i
Luthers sitt att behandla nattvardens
mysterium. Ubiquitetslidran innebir inte en
inclusio localis. Forst genom Kristi ord blir
ndrvaron till en nidrvaro for oss. Peters
ansluter sig hér till Vilmos Vajtas tolkning
av Luthers konsekrationsuppfattning. Kris-
tus binder sig sjilv vid elementen. I natt-
varden rader det dirfér en ouppldslig en-
het mellan Kristi lekamen och blod samt
brodet och vinet. Varje forsok att skilja
dem &t innebir ett hot mot sjilva myste-
riet. Samtidigt betonar emellertid Luther,
att det inte dr friga om en rumslig nér-
varo. Inga prepositioner formar att ge ut-
tryck 4t denna nérvaro i elementen. Kristus
dr verkligen realt ndrvarande i dessa men
pa ett for fornuftet ofattbart sitt.

I denna nirvaro framtrider bade Kristi
fornedring och hans suverinitet. Kristus
r nirvarande endast i kraft av sin egen
vilja och stiftelse. Luther ligger darfor
stor vikt vid att nattvarden verkligen firas
i enlighet med instiftelseorden. Dir detta
inte sker, sisom i privatmissorna och i
svirmarnas nattvardsfirning, vid vilken
Kiristi nirvaro férekas, dir dr Kristus inte
att finna.

Flera forskare av olika teologiska rikt-
ningar har tidigare hdvdat, att Luther
skiljer mellan Kristi nirvaro och hans leka-
mens och blods nirvaro. Med tiden skulle
han alltmer ha lagt tonvikten vid den sist-
nimnda. Peters menar, att detta ir fel.
Ingenstans sidger Luther, att vi i nattvar-
den inte skulle méta totus Christus utan
blott hans lekamen och blod. Tvirtom ir
det karakteristiskt for honom att alltid
tinka Kristus som totus Christus. Kristi
kropp kan aldrig skiljas frin Kristus sjilv.
Och dir Kristus dr dar #r ocksa alla de
gavor som han i sin kropp forvirvat.

For att ritt forstd Luthers lira om Kristi
nidrvaro i nattvarden &dr det nodvindigt
att komma ihdg, att Luther talar om ett
itande och drickande av Kristi lekamen
och blod ocksd utanfoér nattvarden. I an-
knytning till Joh. 6, som enligt Luthers
mening inte handlar om nattvarden, be-
skriver han tron som ett verkligt #tande
av Kiristi kropp. Genom tron forenas den
kristne s& med Kristus att de blir en kropp.
I kommunionen mottar hjirtat liksom
munnen totus Christus. Ordet fér det med
sig som det lovar.

Detta betyder vidare enligt Peters, att
ordet dr det overordnade #dven i natt-
varden. Endast dir det kroppsliga mot-
tagandet ér forenat med trons blir det till
vilsignelse. Luther lar konsekvent man-
ducatio impiorum. Att motta Kristus en-
dast med 6ronen eller med munnen leder
till dom. Egendomligt nog bereder emel-
lertid denna lidropunkt Peters atskilligt
bekymmer i hans framstillning,

Minga forskare, i nutiden framfor allt
Ernst Sommerlath, har hiivdat, att Luther
lir en sirskild nirvaro och en sirskild
giva i nattvarden, nattvardens »pro-
prium». Peters avvisar bestimt denna
tanke. Luther talar aldrig om nigot si-
dant »proprium», inte heller visar han
négot speciellt intresse for det kroppsliga.
Hans instillning framtrider klart i orden:
»Wo ich Christus auch ergreife, sei es in
der Taufe oder im Abendmahl oder in der
Predigt, da empfange ich ihn in seiner
ganzen Person mit Fleisch und Blut».
Nattvardens »proprium» ligger endast i
det sirskilda sitt pd vilket Kristus dir
skdnker sig sjilv.

Luther talar emellertid tydligt ocksd
om en kroppslig verkan av nattvarden.
Detta har varit en stotesten for ménga
forskare. Peters menar, att syndaforlitel-
sen kommit att uppfattas pa ett f6r Luther
frimmande sitt. Det centrala for denne
ir den troendes forening med Kristus.
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Aven det kroppsliga ar indraget i synda-
forlatelsen. Kristus kommer till hela méin-
niskan for att hirska éver henne och for-
ena henne med sig. Nu dr detta fordolt i
tron, uppenbart blir det forst pd den yt-
tersta dagen.

Peters tar ocksd upp frigan om Luthers
nattvardslira frimst dr dogmatiskt eller
exegetiskt begrundad, Svaret blir, att
Luther bygger pé textorden men att dessa
inte ldsas isolerade utan i samband med
hela liran om Gud och Kristus, Forf. pa-
pekar, att han omdjligt kan behandla
Luthers nattvardsexeges fullstindigt utan
blott vill framstilla nigra huvudpunkter.
Det sitt pa vilket Peters hiir har dragit in
nutida exegetiska problem har inte bi-
dragit till att gora framstallningen klarare.
Hir kan man sikert nd fram till en bittre
forstielse for Luthers position. En annan
visentlig punkt i Luthers nattvardsldra
som Peters gitt alltfor snabbt forbi ir
uppfattningen av konsekrationen. Man
skulle hir ha onskat, att forf. tagit upp
Jurgen Diestelmanns kritik av Vajta till
diskussion. Kanske har detta inte kunnat
ske pad grund av tidsskidl. Aven Diestel-
manns undersdkning publicerades 1960.
Tydligt dr att en studie av Luthers syn
pé konsekrationen skulle kasta ytterligare
ljus over forhdllandet ord — sakrament.

I en sista avdelning sammanfattar Peters
undersdkningens resultat och kritiserar uti-
fran dem Arnoldshainer-teserna. Avhand-
lingen framstir dirmed, liksom flera av
sina betydande tyska féregingare, som ett
inldgg ocksé i den aktuella nattvards-
diskussionen. Genom sin kortfattade men
grundliga forskningsoversikt, genom sin
skarpa problemfixering och framférallt
genom sin djupt intringande framstillning
av Luthers nattvardssyn under stindig
uppgorelse med tidigare forskare av olika
riktningar &r den dock frimst en tungt
vigande insats i lutherforskningen.

Bo AHLBERG

HeLceE BraTTGARD: Goda férvaltare. 316
sid. Diakonistyrelsens Bokfdrlag, Stock-
holm 1964. Pris hift. kr 20: —, inb.
25: —.

Under senare ar har frigan om en
regelritt fortbildning blivit alltmer brin-
nande inom en rad yrkeskdrer. Dé det
giller pristerskapet, har stiftsledningen
eller olika riksorgan inom kyrkan sett som
sin uppgift att ordna enstaka kurser och
konferenser kring rent teologiska dmnen
eller kring teologiska frigestillningar med
direkt anknytning till uppgifterna i for-
samlingsarbetet. Vid dessa kurser klagar
ofta deltagarna Sver att deras ménga ar-
betsuppgifter ej gor det mojligt for dem
att #gna sig 4t teologiska studier eller
folja med i den teologiska litteraturen i
den omfattning som de en ging tinkte
sig, d& de limnade universitetsstaden.

D4 den svenska sektionen inom Lu-
therska virldsférbundet for ett par ar
sedan inrittade en teologisk avdelning,
togs ett viktigt steg for att erbjuda pris-
terna hjilp med fortsatta teologiska stu-
dier. En av avdelningens frimsta upp-
gifter skulle vara att i samrdd med stifts-
ledningarna ldgga upp ett fortlopande
studiearbete for pristerna i de olika stif-
ten. Till avdelningens forestindare kalla-
des davarande komministern, nuvarande
domprosten, teol. dr Helge Brattgird.
Under hans ledning organiserades ocks#
efter hand ett sidant studiearbete i de
flesta stiften och hittills har omkring 500
prister mer eller mindre regelbundet del-
tagit i arbetet.

Studiegrupperna  har  huvudsakligen
sysslat med tvA stora dmnesomraden. Det
ena har varit rittfardiggorelseldrans prob-
lematik, som behandlades vid LVF:s
generalfdrsamling i Helsingfors 1963, dar
f. 6. Brattgird hdll ett av huvudféredra-
gen. Det andra har varit forvaltartanken
och di frimst med utgingspunkt frin
Brattgirds bok Goda forvaltare.
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Sedan lang tid tillbaka har den s. k.
stewardshiptanken spelat en stor roll
inom den amerikanska protestantismen.
Efter hand har den vickt ett allt storre
intresse inom en rad olika kyrkor. Inte
minst har detta intresse varit stindigt
tilltagande inom LVF. DA dess kommis-
sion for forvaltarskap och forsamlingsliv
hade sitt forsta sammantride i Goteborg
1958, framfordes ett onskemdl om en
grundlig teologisk larobok om forvaltar-
tanken och dess funktion i f6rsamlings-
livet néirmast avsedd for priister och teo-
logiskt bildade lekmin. Uppdraget att
utreda forvaltartanken ur exegetisk, syste-
matisk och praktisk synpunkt samt att for-
fatta ldroboken kom att ges &t en svensk,
nimligen Helge Brattgird, och hans ar-
bete foreligger sedan nagot &r i boken
Goda forvaltare, i engelsk upplaga God’s
Stewards, i tysk utgiva Im Haushalt
Gottes.

Boken ir indelad i fyra kapitel. I det
forsta tecknar forf. forvaltartankens vig
frin den amerikanska protestantismen till
savil de europeiska kyrkorna som till de
unga kyrkorna i Asien och Afrika. Natur-
ligt nog liggs dérvid huvudvikten pé
den teologiska bearbetning och den prak-
tiska utformning, som tanken fatt inom
LVF. Tva viktiga frigor presenteras i
detta kapitel. Den ena giller oversitt-
ningen av det grekiska ordet oikonomia
resp. oikonomos. Den engelska bibelover-
sittningen talar hir om stewardship resp.
steward. Den tyska bibeln aterger grund-
textens bdda ord med Haushalterschaft
resp. Haushalter. Savil pa engelsksprakigt
som tysksprakigt omrdde har man hittills
forgives sokt fa fram bittre termer. Sam-
ma problem med den adekvata Gversitt-
ningen méter i de nordiska kyrkorna.

Den andra fragan — och den betydligt
viktigare — giller definitionen av det be-
grepp, som behandlas. I Amerika har
stewardship framfor allt betraktats som

»a system of voluntary giving», en defini-
tion som ger uttryck 4t de amerikanska
kyrkornas krav pa sina forsamlingsmed-
lemmars aktiva insatser och offer. Ofta
har det ekonomiska ansvaret hir fitt trida
i forgrunden. Efter hand har dock be-
greppet vidgats och man har stannat inf6r
foljande formulering: »Christian Steward-
ship is the practice of systematic and
proportionate giving of time, abilities and
material possessions, based upon the con-
viction that these are trusts from God to
be used in his service for the benefit of
all mankind in grateful acknowledgement
of Christ’s redeeming love» (sid. 15).
Risken med denna definition #r att den
kan stanna vid »giving»> och dirmed ej
ge uttryck at forvaltartankens totalkarak-
tir. Som Brattgird ofta pipekar far for-
valtarskapet ej bara betraktas som en de
kristnas aktivitet i forsamlingen. Vad sa-
ken forst och sist giiller dr ett helt nytt
sitt att leva.

Det andra kapitlet, som #r det lingsta
och mest innehillsrika, ger den bibel-
teologiska framstillningen av forvaltar-
tanken. Forf. startar hiir med en analys
av termerna oikos, oikodome, oikonomia
och oikonomos, vilka alla dgnas var sitt
avsnitt, Huvudordet ir oikos, shuset», som
kan betyda tre saker niimligen familje-
gemenskapen, gudstjinstrummet och den
kristna forsamlingen. Oikodome, »upp-
byggelsen», har i vart sprakbruk kommit
att betyda den kinslomiissiga upplevelsen
i individens religivsa liv. Den bibliska
texten menar emellertid med detta be-
grepp nagot helt annat. Det ér fraga om
att den enskilde kristne som en »levande
sten» fogas in i det Guds hus som for-
samlingen &4r. Ordet oikonomia har tre
grundbetydelser nimligen forvaltarupp-
draget som sidant och sjilva férvalt-
ningen, Guds frilsningsplan eller frils-
ningsordning och den fostran i helgelse,
som hor med till trons liv. Dessa bety-
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delser gir i varandra men den &vergri-
pande aspekten blir den om Guds frils-
ningsplan, som ménniskan har att inordna
sig under. Som oikonomos, »forvaltares,
tar den kristne pa sig sitt ansvar i det
sammanhang didr han dr stilld. I den
bibliska framstillningen av en rittsinnig
forvaltare dr det tre drag, som blir sirskilt
markanta, nimligen troheten, klokheten
och inriktningen pa rikenskapens dag.

Under rubriken »vem ir en Guds for-
valtare» gir Brattgdrd mycket bestamt till
ritta med den vanliga utliggningen av
forvaltarskapet, att detta skulle gilla
fraimst lekminnen och deras uppgifter i
forsamlingen. Enligt N. T. dr det i forsta
hand friga om pristerskapet och di inte
bara betriffande uppgiften att »forvalta
Ord och sakraments. Det ror sig hela
tiden om en totaldimension. Dit hor att
vara vaken och oppen for nya situationer
i férsamlingen och foér nya vigar for
evangeliet. »Vad man dtminstone kan be-
giira av forsamlingens férestindare sisom
forvaltare ir en beredvillighet att vilja
se forsamlingens problematik och inte sla
sig till ro med lugnande tankar om att
allt 4r som det borde vara» (sid. 69).
Med utgingspunkt frin Hebr. 3 tecknas
i detta avsnitt ocksd forvaltartankens kris-
tologiska innebord. Kristus som den trog-
ne forvaltaren iir de kristnas férebild.

I niista avsnitt reses frigan vad for-
valtningen omfattar. Svaret blir att det
giller alla Guds givor, bade dem som
gives genom skapelsen och dem som gives
genom fralsningen. Det dr viktigt att hilla
fast, att forvaltarskapet omfattar dessa
tvad slag av givor. De bdda hér nira
samman. Forvaltarskapet fir & ena sidan
ej begrinsas till s. k. kyrkligt arbete. A
andra sidan fér ej den vardagliga forvalt-
ningen i det naturliga minskliga livet
isoleras frin det férsamlingens gudstjénst-
liv, som skall vara kraftkillan i allt. De
skapelsens gavor, som ménniskan fatt att

forvalta, betraktas under f6ljande tre
huvudbegrepp: naturlig utrustning, tid
och dgodelar, eller med den engelskspra-
kiga litteraturens mer sliende termer:
Talent, Time and Treasure. Den storsta
gévan, som minniskan fatt att forvalta,
ir dock evangeliet. Guds férvaltare har
ett stort ansvar att féra ut den gévan tll
alla folk.

Det sista avsnittet i det andra kapitlet
bir rubriken »Guds férvaltare i Guds
folk» och belyser férvaltartanken utifrin
synen p4 Guds folk som ett pilgrimsfolk,
ett utkorat folk och ett konungsligt pris-
terskap. Nir de kristna betraktas som
»Guds hus», liaggs tonvikten vid kyrkans
samling. Nar de Dbetraktas som »Guds
folk», ligger tonvikten pa sindningen.
I dessa bada funktioner har kyrkan sitt
liv.

P4 sdvil amerikanskt som tyskt omréde
har forvaltartanken ibland presenterats i
direkt anslutning till Luthers Lilla katekes.
Man har menat, att allt visentligt i for-
valtartanken Aterfinnes i katekesen. DA
Brattgird i det tredje kapitlet i sin bok
ger en systematisk framstillning av for-
valtartankens plats i den lutherska be-
kinnelsen, gor han detta utifrin de tre
trosartiklarna och fister dirvid sirskilt
uppmirksamheten pa Luthers forklaringar
till dessa. Han far hiir anledning att iter-
komma till det nira samband mellan ska-
pelsen och frilsningen, som han har varit
inne pd i det foregiende kapitlet. Di
den amerikanska stewardshiptanken i si
hog grad kommit att forbindas med det
direkta forsamlingsarbetet, blir Brattgirds
framstéllning av den lutherska kallelse-
liran och dess betydelse for synen pé for-
valtarskapet i arbetslivet ett mycket vi-
sentligt moment i boken. Dirmed &r dock
inte sagt, att forf. later forsamlingsarbetet
trida tillbaka for det vardagliga kallelse-
arbetet. Forhdllandet mellan det andliga
och det virldsliga regementet fir en vil
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balanserad framstillning. Detsamma kan
sigas om dialektiken mellan lag och evan-
gelium. Det #r sannerligen inte nigon
litt uppgift att utifrin den enorma littera-
turen pa detta omrade ge en vil avvigd
framstillning av detta spéanningsférhéllan-
de, som ir si typiskt for den lutherska
kristendomstolkningen. Inte minst de le-
galistiska och moralistiska drag, som pd
olika hall kommit till uttryck vid behand-
lingen av forvaltartanken, gor det ange-
liget for Brattgard att reda ut férhallan-
det mellan lag och evangelium.

Vid behandlingen av tredje artikeln
kommer forf. in p& en av vir tids mest
briannande fragor i kyrkolivet. Det #r skil
att notera hans ord. sEtt av de stora
problemen for kyrkan i vir tid dr ju just
detta, att virlden inte ldngre stiller ndgra
frigor till kyrkan och att kyrkan vanligt-
vis ger riitta svar pa frigor som icke
lingre blir framstillda. Det dr vil dirfor
som s& mycket av kristen mission och
forkunnelse inte dr ndgot annat in en
deklamation utan gensvar» (sid. 224). Far
den kristna forvaltartanken fungera ritt,
menar Brattgird, blir kyrkan mer vaken
for sina angeligna uppgifter visavi de
kvrkofrimmande.

I det fjirde och avslutande kapitlet
sammanfattar Brattgird de resultat han
kommit &l i sin understkning. Liksom
han under hela den teologiska framstill-
ningen knutit an till de praktiska upp-
gifterna i forsamlingslivet, later han ocksd
nu de principiella friégestillningarna mynna
ut i kyrkans praktiska arbete. I borjan av
boken pekar han pa stimulerande arbets-
uppgifter for den praktiska teologien, da
han stéller frigan, hur forvaltartanken kan
utnyttjas homiletiskt och vad den kan ge
sjalavarden. Nu aterkommer han med
frigor, som ror gudstjinstlivet, séndags-
skolan, konfirmandundervisningen och den
kyrkorittsliga forfattningen.

P4 ett forndmligt sdtt har Brattgird

lyckats ge en sammanfattande framstill-
ning av forvaltartanken. Brattgird ar av
facket systematiker men visar sig i detta
arbete ocksd vara en god exeget.

Det har under senare artionden ofta
framhallits, att man inom den svenska
kyrkan alltmer bérjat bedriva ett férsam-
lingsarbete, som pdminner om de vigar
och medel for evangelisation, som man
sedan linge praktiserat i de svenska fri-
kyrkorna. I det nutida forsamlingsarbetet
inom svenska kyrkan har dock férebil-
derna ofta tagits frin Amerika. Dirifrn
himtade emellertid ocksi de svenska fri-
kyrkorna sina forebilder, nir de vixte
fram under férra irhundradet. Intressant
dr att se, hur ménga av de bibliska texter,
som ror ansvaret i forsamlingen och for-
samlingssynen och som stindigt citerades
i den frikyrkliga litteraturen, nu ater ak-
tualiseras i Brattgirds framstillning. Tolk-
ningen av vissa texter dr hos honom en
helt annan #n inom frikyrkligheten men
parallellen &r &ndd intressant. I bada
fallen ér det friga om vissa bibeltexter,
som i ett bestdmt historiskt sammanhang
aktualiseras och ges en sérskild belysning.
I bada fallen far dessa en stor betydelse
for det praktiska forsamlingsarbetet. I
bada fallen #r det den amerikanska pro-
testantismen, som finus i bakgrunden.

Allt eftersom forvaltartanken tagits upp
till behandling i den ena kyrkan efter
den andra, har allt fler aspekter kommit
att liggas pad dmnet. Fanns det & ena
sidan i den tidigare amerikanska littera-
turen en benigenhet att uppticka for-
valtartanken endast i texter, som ror eko-
nomiska ting, finns det numera &4 andra
sidan pa olika hill en tendens att ligga
allt under forvaltaraspekten. Si pekar
Brattgird t.ex. pid den vikt, som den
grekisk-ortodoxa kyrkan ldgger vid »>for-
valtandet av kosmosy (sid. 104). Bratt-
gird menar, att det dr en synpunkt, som
sarskilt rymdalderns ménniskor har anled-
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ning att beakta. Sjilv ndmner han som
ett exempel pi den konkreta tjansten i
forvaltarskapets anda den teologiska forsk-
ningen. Det ligger nira till hands fér den
som skall ge en totalkonception att ligga
in for mycket i det begrepp man sysslar
med. Brattgiird har i viss mén fallit f6r
den frestelsen. S3 blir t. ex. for honom alla
formaningar 4]l helgelse i bibeln ocksa
formaningar till forvaltarskap (sid. 211).
Och pé ett stille skriver han: »naturligt-
vis kan forvaltartanken belysas ur varje
biblisk skrift, nar man blott liter dennas
totalsammanhang bestimma betraktelsens»
(sid. 82). Riken dr att den i och for sig
si innehillsrika forvaltartanken forlorar
sin udd, nir den fir en si vid omfattning
som Brattgird ger den.

Det tredje kapitlet har rubriken Be-
kinnelsen och i borjan av boken forut-
skickar forf., att dir skall ges en systema-
tisk framstdllning av forvaltartanken i
nirmaste anslutning till de bédrande hu-
vudtankarna i de olika lutherska bekan-
nelseskrifterna. Man vintar sig d4 en rad
hénvisningar till de olika bekéinnelseskrif-
terna. Tyvirr ér de inte ménga. Med den
fortrogenhet med bekiinnelseskrifterna,
som forf. dokumenterat i andra samman-
hang, hade det inte varit svart for honom
att hiir ge ett rikare stoff.

Inom den svenska kyrkan torde den
fragan vara sirskilt aktuell, hur forvaltar-
tanken uppfattas av ledamoterna i kyrko-
rdd och kyrkofullmiktige. Nér Brattgird
talar om det konungsliga pristerskap, som
varje kristen dr delaktig i, séiger han: »Att
vara ‘prist’ i det konungsliga pristerska-
pet har dérfor ingenting att goéra med
’demokratiska rattigheter’» (sid. 163). Pa
ett annat stille heter det: »Det ir icke de
egna rittigheterna som skola std i for-
grunden utan de uppgifier, de krav, som
liggas pa en kristen sdsom delaktig i det
’konungsliga pristerskapet’> (sid. 288).
Forhallandet mellan de demokratiska rit-

tigheterna och forvaltarskapets krav be-
hévde utférligt analyseras. Den svenska
debatten har kommit in i ett mycket
kiinslomittat lige, didr misstinksamheten
tycks ha tagit alltfor stora proportioner &
omse hall. Nu é&r visserligen Brattgards
bok skriven med tanke pi ménga andra
kyrkor dn den svenska. Den nidmnda
problematiken #r emellertid aktuell langt
utanfor den svenska kyrkan. En utfor-
ligare principiell utredning i denna for
det praktiska kyrkolivet si viktiga friga
skulle ha givit boken en #nnu storre ak-
tualitet. Det dr att hoppas att forf. i ett
annat sammanhang dterkommer till dessa
fragor.

Rektor Ebbe Arvidsson och kyrkoad-
junkt Gunnar Weman har skrivit en ut-
forlig studieplan till Brattgérds bok under
titeln Forsamlingsliv — vardagsliv. (127
sid. Studiebokforl., Sthm 1964, Pris kr.
15: 50.) Den gor Brattgirds bok mer till-
ginglig f6r en bredare publik och genom
en rad goda arbetsuppgifter slir den ytter-
ligare en brygga mellan det teologiska
studiet och det praktiska arbetet i for-
samlingen.

BeEnGT HALLGREN

Per Erix Gustarsson: Hans Henrik von
Essen och den nyevangeliska kolpor-
torsverksamheten. (Acta Universitatis
Upsaliensis Studia. Historico-Ecclesias-
tica Upsaliensia 5.) Svenska Missions-
forbundets forlag. Pris kr 86: —.

Till 1800-talets svenska kyrkohistoria
limnas glidjande nog allt fler bidrag. Ett
av dessa utgor teol. dr Per Erik Gustafs-
sons forra varen i Uppsala framlagda
arbete med ovanstiende titel. Avhand-
lingen redovisar den nyevangeliska from-
hetstypens utgestaltning hos en man av
rikets forsta stind, friherren H. H. von
Essen. I anknytning till denne behandlas
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for fromhetsrorelsen typiska foreteelser
som kolportorsverksamhet och lekmanna-
predikan, verksamhetens organisation i
regionala enheter, bildandet av nattvards-
foreningar och friférsamlingar. Avhand-
lingens forsta huvudavsnitt behandlar von
Essens vig till nyevangelismen med in-
blickar i den fromhet och 6vriga miljs-
forhillanden, som kinnetecknade den ad-
liga familjen, problem rérande omvin-
delsen ete. I ett andra avsnitt tas fragor
i samband med det tryckta ordets mission
upp till behandling. Huvudfrigan gillde
kolportérernas  kompetensomrade, huru-
vida de skulle vara kolportérer i egentlig
mening, dvs. skriftspridare eller — helt
eller delvis — forkunnare. Saken belyses
i anslutning till en debatt i d&mnet inom
Jonkopings traktatséllskap, senare Jon-
kopings missionsforening. Inom Evange-
liska Fosterlandsstiftelsen fanns samma
problematik och dr Gustafsson fir hir
anledning att behandla Stiftelsens begyn-
nelseskede, bl. a. av den anledningen att
v. Essen var en av de personer till vilka
H. J. Lundborg stkte anknytning vid
Stiftelsens start. Med de ledande miinnen
inom Stiftelsens styrelse hade v. Essen
nira personlig kontakt och det var hir i
stor utstriickning friga om relationer mel-
lan adelsfamiljer. Men inte bara dessa
personrelutioner ir intressanta. Av stort
intresse ir ocksd att fi ta del av den
litteratur, varur v. Essen for egen del hiim-
tade sin uppbyggelse och som han spred
i viinkretsen. Forutom den andaktslitte-
ratur, som man vintar sig att finna i den
nvevangeliska miljon, noterar man t. ex.
A. Monods arbeten, som tydligen ront stor
uppskattning i hdr berérda adelskretsar.

Avhandlingens tredje huvuddel behand-
lar den nyevangeliska missionen genom
det talade ordet. Hir ges en stundom bred
skildring av lekmannapredikanter, framst
sddana som varit knutna till Jonkopings
missionsforening. I forsta rummet stir

§ — Swv. teol. kvartalskr. 1966.

C. J. Lindberg, den lekmannapredikant,
som £6r v. Essen betytt mest. Men i under-
s6kningen moter ocksd manga andra pre-
dikanter, vilkas namn ir fortrogna for den,
som har kontakt med tiden och fromhets-
riktningen. Sidana predikanter #r t. ex.
Swening Johansson och Sam. Johansson,
Johannes Andersson (»Fjellstedt-Johan-
nes»), August Pohl o.a. Till framstill-
ningen hor dven en skildring av pristerna
i Skara stift och deras stallning till viickel-
sen, liksom en utredning av v. Essens in-
stillning till priistimbetet och kyrkan.
Stora delar av den nyevangeliska vic-
kelsen mynnade ut i friférsamlingsbild-
ning. En utlésande faktor utgjorde den
waldenstrtomska  forsoningsstriden.  Dr
Gustafsson analyserar i ett fjirde avsnitt
denna utveckling och klargér v. Essens
stillning till nattvardsféreningarna, for-
soningsstriden  och  friférsamlingsbild-
ningen. I en sista avdelning far vi slutligen
ta del av forfattarens forskningar betrif-
fande v. Essens verksamhet som predi-
kant, férkunnelsens form, innehall, perio-
dicitet, predikoresornas utstriickning etec.
Med sitt arbete om hogrestandsvickel-
sen inom nyevangelismen har dr Gustafs-
son givit ett visentligt bidrag till 1800-
talsforskningen. Det idr en ny infallsvin-
kel, som presenteras. I den (enligt an-
miilarens mening) olvckliga fixeringen vid
socialskikt, som skett vid bedémningen
av viickelsen, har fromhetsriktningen fatt
s.a.s. en social slagsida. Vickelsen har
ibland tolkats som de obesuttnas opposi-
tion. Man forbiser hirvid i alltfér hog
grad, att det primirt dr friga om religiost
liv och med det religiosa livets egenart.
Dr Gustafsson betonar med riitta, att frils-
ningsfrigan stod i centrum och att vickel-
sen representerade en ny frombetstyp och
att denna nya fromhetstyp berorde alla
stind. Vickelsen féormidde sdsom allt idkta
fromhetsliv utpléna de sociala skrankorna
och skapa en gemenskap oberoende av
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stindsbarridrer. En annan sak ar, att detta
giller inom fromhetstypen. Gentemot
andra former av fromhet skapade vickel-
sen nya barridrer, som ledde till avgriins-
ningar mot andra vickelseriktningar och
till kyrklig separation. Dr Gustafsson har
givit en fordjupad och nyanserad bild av
den nyevangeliska vickelsens relation till
skilda socialskikt.

Bland de problem, som anmiler sig in-
fér en avhandling som denna, dr bl a.
det om resultatens allmingiltighet. Tvek-
samheten motiveras av #mnets avgrins-
ning personellt, lokalt och betriffande den
religiosa gemenskapsformen. Undersok-
ningens objekt &r i forsta hand H. H. von
Essen. I vilken utstrdackning kan en en-
skild person sigas vara representativ si-
som i detta fallet dels for adeln och dels
fér den nyevangeliska viickelsen? Man kan
inte virja sig for intrycket att forfattaren
nigot pressar materialet. For att kunna
tala om stind eller samhillsklass behovs
vil ett nigot bredare underlag. Dr Gus-
tafsson talar t.ex. s. 166 om att sforsta
och andra stindet sloto upp kring lek-
mannaforkunnelsen». Hiar rorde det sig
om ett par adelsmidn och ndgon prist.
Det ror sig som regel alltid vid tal om
adeln om ental och det kan starkt ifraga-
sittas, om man sisom hir sker har ritt
att tala om adeln sisom stand eller social-
grupp (sd t.ex. s. 123, 132, 137, 139,
149).

Samma avgrinsning giller ocksa lokalt.
Forskningen &r — for att anvinda forfat-
tarens sprikbruk — »Jénkopingscentre-
rads. Lokalt berdr undersokningen ett be-
grinsat omrade kring sodra Vittern. Jon-
koping och trakten kring sodra Vittern
har s& kommit i centrum, att staden helt
enkelt blivit »Vitterstadens (s. 107, 227)
och trakten déromkring blivit Vitterbyg-
den (s. 198). Vadstenaborna kunde for-
slagsvis tinkas protesteral Med den skif-
tande utformnihg, som den nyevangeliska

viickelsen erhgll genom personlig insats
eller pd grund av lokala forhallanden
synes det i varje fall vart att stilla fragan,
om generella slutsatsers berdttigande.

En tredje avgrinsning, som dr Gustafs-
son gor, giller konventikelverksamheten.
Det sigs uttryckligen ifran, att »i denna
undersdkning 4r det den moderata kon-
ventikelverksamheten, som stir i blick-
punkten fér intresset> s. 30. Avgriins-
ningen sammanhinger vil med att arbetet
i forsta hand har H. H. von Essen till
riktpunkt. Man kan forestilla sig, att den
gemenskap, som leddes av en adelsman
eller dir adelsmannen naturligt nog intog
en tongivande stillning, skulle priglas av
viss smoderation». Men i vilken utstrick-
ning var denna »moderata konventikel-
verksamhet» representativ fér nyevange-
lismen?

For att dskadliggora den drivande kraf-
ten i lekmannapredikantens girning infor
dr Gustafsson termen skarisma». Termen
dr bekant men den #r hiar — dir den
mycket ofta aterkommer — bade inne-
héllsligt svargripbar och framfor allt
oforstaelig som motsats till &mbetet. Karis-
man definieras sdsom en »religiost be-
tingad kraftfornimmelse men likavil utan
som i forening med extatiska fenomen i
religionspsykologisk mening» s. 32. Ett
tillfille att applicera begreppet anvisas.
da det siigs om C. O. Rosenius och C. J.
Lindberg s. 424, att bada varit pa vig
mot pristimbetet, men »den karismatiska
begdvningen hade tagit Gverhanden &ver
studierna.» Om man tar del av Rosenius’
skildring av de omstindigheter, som for-
midde honom att ge upp forberedelserna
till studentexamen, som skulle bereda
mojlighet till teologiska studier, finner
man intet av en sreligiost betingad kraft-
fornimmelse». I stillet berittar Rosenius,
hur han ofta sjénk ner pi sin soffa »i
grit och suckande Gver denna stillning
med studierna». Han siger sig ha brukat
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manga medel for att komma ur svérig-
heterna, »forst bon till Honom, som eljest
alltid varit min trost, mitt hopp, min hjil-
pare, men allt lika nir». Det var sd lingt
ifran en skraftférnimmelses att det rérde
sig om depression och religios kris. Det
vill siledes svnas som om termen »karis-
ma>» inte lat sig litt appliceras pa det
material, som det vill ‘belysa.

Inte bittre stillda #r vi, om vi forsoker
forbinda termen skarisma® med ett me-
ningsfullt innehall i motsatsen mellan
karisma och dmbete. Dr Gustafsson skiljer
mellan »predikoimbetets och karismans
bidrare» och talar om spinningen eller
kontroversen mellan dmbetet och karisman
(s. 46 not 13, s. 119, 236, 244). Man
frigar sig, vad som hindrade en »imbe-
tets biirarey frin att erfara en »religiost
betingad kraftférnimmelse», forslagsvis
»utan extatiska fenomen i religionspsyko-
logisk mening>? Att i en historisk fram-
stiillning soka lokalisera »karismans visar
sig medfora obverstigliga svirigheter. Det
frimjar klarheten att rubricera motsatsen
till den ordinerade som icke-ordinerad,
motsatsen till prist som lekman och mot-
satsen till inspirerad som oinspirerad. Och
skarismatiskt inspirerade» liksom oinspi-
rerade har funnits och finns — bide med
och utan ordination.

Dr Gustafsson har genom sitt arbete
om H. H. von Essen och den nyevange-
liska viickelsen givit oss en vidgad och
fordjupad kunskap om hur just denna
fromhetsriktning priglade méinniskor ock-
sd inom de hogre stinden. Genom sidana
arbeten kommer det med tiden att bli
mojligt att ge en totalbild av svensk kyr-
kohistoria under 1800-talet — denna tid
sd fylld av skiftande religiosa och ideolo-
giska ansatser och stromningar, foriind-
ringar och omdaningar.

SvEN GUSTAFSsON

BirciT Lance: Jordens skoldar, Diktsam-
ling. Svenska kyrkans Diakonistyrelses
bokforlag, Stockholm 1965. Pris kr.
12: —,

Frin debatten kring biskop Robinsons
bok kunde man bl. a. himta en dubbel
lirdom: dels att vi daligt lyckats dversiitta
det kristna trosinnehéillet for tidens min-
niska, dels att hon sjilv foga sokt sig in
mot ett aktuellt kristet tankeinnehall. En
befruktande »motstrom» av arligt menade
angrepp mot kyrkan och den kristna tron
har viisentligen saknats.

Det ir dirfér av stort virde att nigon
ging £ mota forsok till drlig uppgorelse
med kristna trossanningar, framlagd utan
ressentiment mot kristendomen och prig-
lad av en intill smirtsam kamp grénsande
vilja att verkligen utvinna positiva virden
ur dialogen. Detta sker mirkligt nog i en
diktsamling, Jordens skoldar, av Birgit
Lange. En ging var hon pristagarinna i
en storre 1'omanpristiivling, men detta ir
veterligen forsta gingen hon utger en
samling vers.

Tidigt tog Birgit Lange intryck av Hi-
gerstrom och det tinkande som kretsen
kring honom anammade — formedlat vil
till Birgit Lange inte minst av hennes
make, juristen Karl Olivecrona. Girna
kallar hon sig ateist och har uttritt ur
kyrkan. Men sin diktbok tillignar hon den
»evangelisk-lutherska kvrkan i Sverige till
vilken jag blivit dopt».

For ett par ir sedan utkom en prosa-
bok »Hiir méttes vi», som var en brev-
vixling mellan Birgit Lange och pseudo-
nymen Catharina Ek, en kristet engagerad
ung kvinna. I féretalet till den boken skri-
ver Sven Danell om hur Birgit Langes
slogiska lidelse» tvingat henne att ta av-
stdnd fran kristendomens paradoxer, sam-
tidigt som hon uppenbart #lskar den kyr-
ka, dar hon inte anser sig hora hemma.
»Sikert har hon ocksa sina dogmer, och
dit torde man f& rikkna negerandet av en



68 TEOLOGISK LITTERATUR

personlig Gud, nigot som for henne &r en
overtygelse utan logisk bevisning.»

Man kan tilligga, att Birgit Langes krav
pé vetenskaplighet ocksd infér det hittills
for forskningen ouppnddda, som ligger
bortom livets grins, har skinkt henne ett
levande intresse for den parapsykiska
forskningen, en vetenskap som hon menar
kan visentligen bidraga till att ge stod at
sé centrala kristna sanningar som den om
Kristi uppstandelse.

Av detta senare méter dock ingenting
i diktsamlingen. Om dess litterira virde
mi andra doma. Mihinda kommer man
att finna den ojamn. Somligt har en omiss-
kinnlig psalmton, annat — och dit hor
frimst den orimmade versen — forefaller
att ha betydligt storre poetiskt djup in de
mer traditionella dikterna.

Men det som fascinerar ir det hinsyns-
lost drliga utlimnandet av sig sjilv, av
en minniska som verkligen vet, vad det
dr att brottas med Gud. Det ir séreget
att si placera sig sjilv utanfor alla tradi-
tionella trossammanhang och #nd& finna
in till troslivets djupaste killor och ge si
starka uttryck f6r detta:

Linge bojde jag knii vid korset
Ater och ater

nir livet blir mig évermiktigt
skyndar jag till den platsen.

Aven om de kristna orden och uttrycken
inte har samma innebérd f6r Birgit Lange
som i vanligt kristet sprikbruk, visar hon
hir, hur den »ateist» som arligt gér i nir-
kamp med kristna trossanningar, utvinner
betydande rikedomar ur Bibel, bon och
troslira. Helt naturligt kommer darvid
Kristus-gestalten att bli centrum for sicka-
rens intresse. Om honom stiller Birgit
Lange frigan i en av dikthokens kapitel-
rubriker: »Vem #r hanP»

Lat mig hora, sade han.
Vem menar du att jag ar?

Och &t honom vagade jag anfortro
min verkliga tanke.

Akta #r hennes 6dmjukhet infoér denna
brannande fraga:

Vem dr du som ser mig och som
hor mig?
Bon och blindhet, intet mer &r jag.
Men jag tror, Fordolde, att du
for mig
mot din klara, skona segers dag.

»Bon och blindhet> — det ér en typisk
sammanstiillning for Birgit Lange. I sig
sjglv @r hon ingenting: »Jag #r hindrad.
Jag dr bunden / och for tung i all min
miitthet.» »Virdelds som lidrjunge. / Herre,
dém mig.» Men en viig kinner hon, bo-
nens.

Hiingivelse dr bonen,
befriad, fruktbar ro.
Forsoning f6ds ur bonen
och en okuvlig tro.

Det idr icke en bon som vintar att bli
hord av Gud. Birgit Lange har svart att
finna den kristna Gudsbildens ritta art.
Om och om igen upprepar hon i sina skrif-
ter den ensidiga synen pi »Skaparguden»,
den »Allsmiiktige», som ingenting kan
och som omdéiligen kan ha danat en virld
sé full av ondska och motsigelser. Birgit
Langes ocksa i diktsamlingen varmt mani-
festerade medkiinsla med allt lidande ver-
kar hir sikerligen lika starkt som hennes
logiska sinne. Men hon nér icke fram till
den dramats Gudsbild, som Aulén si
klart tecknat. For henne fororenas hela
tiden Gud sisom kiirleken av tanken pé
en blind Allmakt, en inbillad statisk gud-
om, alldeles omoéjlig att acceptera ens for
det enklaste sunda fornuft.

Men tillsammans med detta stir alltsi
den Birgit Lange som kan be en bon, si
djup och s& varm att varje kristen bedjare
kunde ta den i sin mun:
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Till sanning omsider

skall vir viig fora.

Du ber om Hjilparen

som skall stanna hos oss
alltid sedan.

Di uppbygges riitten.
Hotets molnmassor
skingrar du éntligen.
Sol bryter in Gver
dadsskuggans dal.

Helige Ande,
du dr min fortrostan,

Birgit Langes dikter visar en viig, som
icke far bli glomd igen: en vilg dir gamla,
forgitna ord som idelhet, renhet, klarhet
p& nytt lever i en minniskoandes mdda
att finna sanningen.

SvEN-AKE ROSENBERG

LICENTIATAVHANDLINGAR 1965

Under f6rra dret framlades vid de svenska
teologiska fakulteterna foljande licentiat-
avhandlingar:

I Uppsala: Berta Millroth, st.: A Com-
parative Study of the Concept of God in
East Africa.

Walter Mann, uppl: Ordningsuppfast-
ningen — foretridesvis hos P. Althaus d. y.,

E. Brunner och A. Runestam — i den eku-
meniska diskussionen om »kyrka, folk och
stat».

Olle Segerdahl, s-n.: Naturrdtt och teologi
i Hugo Grotius’ dskddning.

Ragnar Norrman, s-n.: Pristerskapet som
social grupp. En studie av pristernas be-
fordringsforhdllande under 1800-talet.
Osten Larsson, noml: Morgonbonspredi-
kans uppgift 1903—1942. En typologisk
undersikning av den kateketiska funktio-
nen i de predikosamlingar for morgon-
binen, som utgivits av Natanel Beskow,
August Johansson, Emil Fdrnstrom samt
Hugo Rosén.

I Lund: Sven-Erik Hagnerud, klm.:
»Wirklichkeitschristentum». Grundtankar i
Georg Wiinschs socialetik.
Christer Hedin, viml.: PNEUM A ZOO-
POION. En studie till liran om den
helige Ande hos Gregorius av Nyssa.
Folke Hyltén-Cavallius, sm.: Frdgan om
sockenstimmans delning 1817—1862.
Hans-Goran Karlsson, 6g.: Mdénniskan i
Richard Rothes teologi.
Henrik Svenungsson, gb.: Studier i det en-
skilda skriftermdlets historia i Sverige un-
der 1500-talet.
Gumnar Wertelius, vg.: Oratio continua.
Ett karaktiristiskt drag i Luthers ldra om
binen.
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NYTT MANDAT FOR TEOLOGISKA FONDEN

Vid den internationella missionskonferen-
sen i Ghana 1958 skapades en fond som
skulle anviindas for att utveckla och stirka
teologisk utbildning. I &verensstimmelse
med konferensens art kom helt naturligt
ett kvalificerat attribut med. Man avsag
sinhemsk» teologi och ville stimulera till
nyskapande tinkande inom teologin i de
unga kyrkorna. Fem ér senare, nir fon-
dens 20 millioner i stort sett var forbru-
kade till batnad for en visentlig upprust-
ning av en mangd teologiska seminarier i
Afrika, Asien och Latinamerika hade attri-
butet ’inhemsk’ redan fitt en forlegad
smak av visterlindsk férmyndaromsorg.
Teologin ir internationell. Den kanske
borde stodjas i alla virldsdelar. I varje
fall dr fondens nya mandat av intresse
for alla teologins mén och for den teolo-
giska utbildningens foretridare 6verhuvud-
taget. I direktivet siges ocksi: »Eftersom
rekrytering och lamplig utbildning for
pristambetet dr problem som berdr kyr-
kan i hela viirlden, si maste fondens ar-
betsprogram fullféljas i samrid med den
universella kristenhetens tankar om dm-
betet och forberedelsen till det.»

Fonden hade ursprungligen byggt pi
en stor donation frin huset Rockefeller,
men dess viirde visade sig vara s stort att
Kvrkoras Viirldsrid beslot fortsitta fon-
dens verksamhet vtterligare fem ar och
for andamdlet bland sina medlemskyrkor
insamla nédviindiga medel. Nir den nya
mandattiden borjade, stod 19 millioner
kronor till forfogande. Aven Sverige bi-
drager genom Svenska Kyrkans missions-
stvrelse och Svenska Missionsférbundet.

Det nva arbetsprogrammet skall folja
sex linjer. Uppmirksamhet skall riktas pa

1) det teologiska seminariet som en kris-
ten forsamlingsenhet i ett gemensamt
andaktsliv.

2) De teologiska fakulteterna skall for-
stirkas. Dess lirare skall ges méjlighet
till hogre studier och forskning. Hir-
vid bor sirskilt tagas hinsvn till den
lokala kyrkans forhillande till landets
sprik och kultur och samhillets struk-
tur.

5

3) Muvcket angelidgen idr uppgiften att oka
antalet och hoja kvaliteten pd dem
som utbildar sig for pristimbetet.

4) Kursplanerna bor omarbetas, inte si
mycket genom att ligga till nva dimnen
som fastmer att omforma det traditio-
nella kunskapsstoffet i ljuset av den
miljo, i vilken kvrkan lever. Fakultets-
medlemmar miste sjilva fortsitta att
vara studerande, och filtarbete bor
uppmuntras.

5) Undervisningens media behover [or-
biittras. Boken iir fortfarande ett oum-
biirligt redskap. I programmet ingir
uppgiften att producera 30 teologiska
grundbocker pa 25 sprik. Biblioteks-
dsendet mdste forbiittras.

6) Slutligen fir pristen inte anse sin ut-
bildning avslutad med en teologisk
examen. Fortsittningskurser och kon-
tinuerliga studier skall uppmuntras.

Med dessa instruktioner har Teologiska
fonden borjat sin nva arbetsperiod med
fyru sekreterare som reser inom var sitt
omride med kontor i New York och Lon-
don. Kommissionen for fondens forvalt-
ning, i vilken Skandinavien &r represente-
rat med en svensk, sammantrider en gang
om aret.

C. G. DienL
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KONFLERENS OM TEOLOGUTBILDNINGEN

Lunds teologiska fakultet utévade den
10—11 januari virdskapet vid en konfe-
rens, som 1 presskommentarerna beteck-
nats som »historisk». Deltagarna utgjordes
av de bida teologiska fakulteterna i Upp-
sala . och Lund samt representanter for
deras savnimare», skolan och de svenska
trossamfunden,

Amnet for Gverliggningarna var sden
teoretiska teologutbildningen». Frigan om
hur denna skall se ut dr ju lika gammal
som de teologiska fukulteterna, men ge-
nom olika omstindigheter har den de sista
aren kommit i ett nytt lige, nigot som
gjorde en konferens av denna art onskviird
och nyttig. Den nuvarande uppliggningen
av studiet for teol. kand.-examen med dess
uppdelning i en forsta del (6versiktskur-
sen) med bunden studiegang och en andra
del med studier av traditionell typ, moti-
verades, som framhélls av professor Ake
Andrén, Uppsala, i konferensens inledande
forelisning, i stor utstriickning av skolans
krav pit en forkortning och eftektivisering
av utbildningen av lirare i kristendoms-
kunskap. Pi grund av nya krav frin skolan
i en forindrad situation kommer Lirarut-
bildningen inom en snar framtid att ytter-
ligure foriindras och efter allt att doma
skiiras ned. Redan 1960 drs lirarutbild-
ningssakkunnigas farslag, som  framlades
1965, inncbar en nedbantning i forening
med en mera Klart >malinriktad» utbild-
ning med koncentration pd vad den bli-
vande liraren i religionskunskap behover
for att kunna motsvara de fordringar som
ir givin med grundskolans hogstadiums
och det nya gymnasiets kursplaner. Stats-
makternas slutgiltiga beslut torde komma
att innebiira en ytterligare nedskiirning av
tiden for lirarutbildningen. For sskolans
krav och onskemal betriffande den teore-
tiska teologutbildningen» redogjorde Skol-
dverstvrelsens representant, skolkonsulen-
ten John Ronnis.

Nir den nya lirarutbildningen kommer
till stind, maste detta pa ett eller annat
sitt leda till en omprovning av dels dess
anknytning till den teologiska utbildningen
i ovrigt och dels den senares utformning
6ver huvud taget. I denna situation var
det onskviirt att fakulteterna fick ta del
av de krav och énskemal betriffande den
teoretiska teologutbildningen, som i nu-
varande situation stiills av deras trots alit
storsta och viktigaste avniamargrupp, de
svenska trossamfunden. Sedan gammalt
har ju fakulteterna utbildat Svenska kyr-
kans priister och man kunde siitta likhets-
tecken mellan deras undervisning och
spriistutbildningen». Ocksa hiir har emel-
lertid en forindring intrdtt. I snabbt
viixande utstrickning tar ocksa studerande
trin de frikyrkliga samfunden del i fakul-
teternas utbildning, ej blott med sikte pd
tjanst som ldrare utan i vissa fall dven
med syfte att efter avlagd teol. kand.-
examen gi in i pastorstjinst i det egna
samfundet. De frikvrkliga samfundens
egna utbildningsanstalter har genomgaen-
de liirare, som utbildats vid universitets-
fukulteterna, och i Stockholm utnyttjar
deras clever i ganska stor utstrickning den
utbildning som ges vid Stockholms teolo-
giska institut, som néirmast utgor en »filial»
till Uppsalafakulteten. Didrmed stills de
teologiska fakulteterna i en situation som
innebiir att de med sin utbildning icke
blott betjiinar Svenska kyrkan utan ocksd
de frikvrkliga samfunden.

Det var darfor av stor betydelse att si-
viil samtundsledningarna som de frikyrk-
liga utbhildningsanstalterna var represente-
rade vid denna konferens. Deras talan
fordes av rektorn for Lidingt teologiska
seminarium och medlemmen i Stat-kyrka-
utredningen Olle Engstrom, vars klart po-
sitiva uppskattning av de teologiska fakul-
teterna i den foljande debatten visade sig
delas av ovriga frikvrkliga representanter.
Det blev tvdligt, att hiir en stor forindring
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skett frin den misstinksamhet och det av-
standstagande, som tidigare kinnetecknat
frikyrkornas attityd till fakulteterna. Svens-
ka kyrkans krav och énskemdl betriiffande
den teoretiska teologutbildningen framfor-
des av forskardocenten Ame Palmqvist,
Uppsala, vilken som resultat av sitt forsok
att pejla opinionen pd Svenska kyrkans
hall bl a. lade fram ett konkret forslag
till nyorganisation av teol. kand.-examen.

Det for framtiden kanske viktigaste re-
sultatet av denna »kontaktkonferens» var

beslutet att tillsiitta en kommitté for fort-
satt samrdd. I denna arbetsgrupp kommer
att ingd representanter for de bida teolo-
giska fakulteterna, Svenska kyrkan, Evan-
geliska Fosterlands-Stiftelsen, Svenska Mis-
sionsforbundet, Svenska Baptistsamfundet,
Metodistkyrkan Skoliverstyrelsen.
Diirmed har ett forum skapats for fortsatt
samtal och kontakt i frigor som ror det
tor alla gemensamma intresseomrédet, den
teologiska utbildningen vid universiteten.
PER Erix PERrssox
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