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SIGFRID VON ENGESTROM

Teologiens uppgift

En deus otiosus torde knappast dga ndgon betydelse for den levande religiosi-
teten. De gudar man 4dgnar dyrkan, forutsittes vara till och verka i vérlden.

Det ar allmént erkiint, att sdvil Gamla testamentets som Nya Testamentets
Gud ér den allsvéldige, vilkens handlande kan spéras allestides. I historiens till-
dragelser lika vil som i hjirtats inre rorelser férnimmes hans verk. Den heliga
Skrifts bocker #r vittnesbérd om Guds gérningar. »Min Fader verkar dnnu allt-
jamnt.» Hela kristenhetens tro fir sin priigel genom férlitan pa Guds verksamma
ndrvaro i var virld.

Kristen tro kan dérfor icke komma undan frigan, hur det forhiller sig med
verkligheten av det gudomliga handlandet i virlden. Ett fornekande dirav skulle
innebéra bla., att man drog ett streck over alla forestillningar om en gudomlig
uppenbarelse. Under alla forhallanden dr uppenbarelsen, om den ir verklig,
uttryck fér Guds handlande i viirlden. Likaledes bleve konsekvensen, att man
méste avvisa alla tankar pid en miinniskans och miénsklighetens férnyelse genom
gudomliga nideverkningar.

Tron pd ett gudomligt verkande i virlden gor, att frigan om sanning och
falskhet i de religitsa forestillningarna blir ofrankomlig. Ar det en illusion, att
Gud verkar i virlden, sd kan icke nigot foérhallande till honom dvs. religion
tinkas. Man kan icke rikna med honom som en faktor i var tillvaro, om man icke
med nagot ansprak pé tillforlitlighet dger kiinnedom om hans avsikter och rick-
vidden av hans makt.

Den religiosa tron forutsiitter en relation mellan miinniskan i hennes timliga
tillvaro — hir och nu — samt Gud. Denna relation kan icke géras till nigot blott
inre eller nagot, som berdr blott den personliga sfiren. Forknippningen mellan
naturprocesserna och personlighetslivet dr pa alla punkter sa intim, att en absolut
grinsdragning mellan de tvd sfirerna icke dr mdjlig. Till £f6ljd hirav maste
sanningsfrigan betriffande det gudomliga handlandet i virlden stillas med sam-
ma ofrdnkomlighet som frigan om den yttre virldens forhillanden. Det ar ju
konkreta, iakttagbara foreteelser i den yttre virlden, som sittes i relation till Guds
handlande. Verkligheten hidrav maste antingen bejakas eller fornekas. Det i tron
inneslutna pastdendet om Guds verkande, forutsitter ett klart bejakande, med
ansprak pa sanningsenlighet.

10 ~ Sv. teol. kvartalsskr. 1966.
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Virdefilosofiska och dven existensialfilosofiska teorier om religionen medfor
girna, att tron pa verkligheten av det gudomliga handlandet skjutes 4t sidan. Ren-
odlas virdesynpunkten pa religionen, si innefattar den religiésa betraktelsen inte
pd minsta sitt nagon modifikation i verklighetsuppfattningen. Den ger endast
uttryck at vissa kinsloreaktioner av typen »man kinner sig liten infor stjirne-
himlen». Saken ligger annorlunda till, om man i virdebetraktelsen inbegriper
vissa for subjektet virdefulla verklighetsutsagor sdsom tron pi det personliga
livets oférginglighet (Ritschl). Men riktigheten av de i virderingen inneslutna
pastdendena ér da ej undandragen teoretisk diskussion, blott for att de &r viirde-
fulla. Nagot liknande giller éven stillningstaganden av existensialistisk karaktir.

Fragan om de religiosa utsagornas giltighet kompliceras genom det auktoritiara
inslaget i tron. I den kristna tron ir detta starkt framtridande. Auktoritetsproble-
met 4r visserligen mera invecklat, &n man i polemiken under de senaste mans-
ildrarna varit beniigen att forutsitta. Urtypen for underkastelse under auktoritet
ar icke Galileis »likvil ror hon sig». Men det &r svart att komma ifrén, att den
kristna tron pa visentliga punkter rér sig med satser, som inte kan styrkas med
empiriska bevis och inte grunda sig pa strikt tankenddvindighet. Att vért gorande
och latande pa den lilla planeten tellus, spelar nagon roll for sjalens 6de i den
helt annorlunda tillvaro, som enligt kristen tro 6ppnar sig pa andra sidan déden,
ir ett antagande, som far goras i tro, om det 6verhuvud skall géras. — Intet fak-
tum i den yttre eller inre viirlden &r heller i och for sig sddant, att det ger visshet
om gudomlig forlitelse For MIG. Om det icke finns ett gudomligt 16ftesord, som
kan anammas i tro — pa auktoritet — finns det nog mycket litet, som kan ge en
minniska mod till 6vertygelsen, att det gudomliga majestitet inte moter oss som
fortdrande eld.

Den kristna tron har under hela sin hittillsvarande historia byggt sin guds-
kunskap p& uppenbarelsen i Gamla och Nya testamentet. Under de tva, tre
senaste generationerna har den protestantiska teologien — for att komma undan
auktoritetsprincipen — sokt uppenbarelsen i de gudomliga girningar, om vilka
Bibelns bocker vittna. Men det har ddrvid blivit ett problem, som man utan
verklig framgéng dryftat, hur man skall kunna fasthalla vid antagandet av gu-
domliga girningar, ehuru dessa for profanhistorisk betraktelse icke avslgja sig
som extraordinira tilldragelser eller kanske av den historiska kritiken utmonstras
sdsom ohistoriska.

Bortsett frin detta sista problem tarvas for forstaelsen och den religivsa till-
dgnelsen av de bibliska urkunderna kinnedom om den historiska bakgrunden,
spraklig akribi och penetration av de bibliska askadningarna. Detta gor, att tron
pa den bibliska uppenbarelsen i hog grad forutsitter en bearbetning, som hittills
ansetts ankomma pd den kristna teologien. Det finns visserligen manga omstén-
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digheter, som kan aberopas till stod for uppfattningen, att teologien i sitt for-
héllande till religionen ér »som en dodskalle, stjilpt ver en lilja». Men det lir
anda icke finnas nigon antiintellektualist i samtiden, som &r beredd att radikalt
gora trons sitt att forstd utslagsgivande, med bortseende fran all sakkunskap pa
bibelforskningens omrade. A andra sidan ar den arkeologiska och filologiska in-
sikten pa sétt och vis blott arbetsredskap. Den egentliga teologiska uppgiften ar
att forsta det bibliska vittnesbordet som gudomlig uppenbarelse.

Teologien i denna hiévdvunna bemirkelse dr frin den kristna trons synpunkt
livsnodvindig. Tron kan icke undandraga sig tvinget att freda det intellektuella
samvetet. En tro mot bittre vetande skulle vara ohederlig och torde inte kunna
bestd i lingden. En av Axel Higerstroms mera prominenta lidrjungar invinde
héremot en ging till mig: »Om du sitter pa operan och ser ett féskadespel, kiinner
du dig vil icke skyldig att oavbrutet stora din estetiska njutning med frigor om
verklighetstroheten i vad du serP»> Méinga Hégerstrémlarjungars attityd till reli-
gionen utgor ett tillrickligt svar pa invindningen. Fasthillandet av en religios tro
har andra betingelser n den estetiska avnjutningen av ett féskadespel.

Om nu senast anfoérda synpunkter ér riktiga, skulle det betyda sjalvuppgivelse,
om de kristna kyrkorna avstode fran att bedriva teologi i hdavdvunnen bemir-
kelse. Vilka institutioner som far uppdraget att omhinderha kyrkosamfundens
teologiska arbete, dr en relativt underordnad fraga. Men aff sidan teologi maste
bedrivas, sa linge kyrkorna ér till, kan knappast bli féremal for diskussion.

Allt sedan 1920-talet har i Sverige med néagot skiftande motivering och i olika
omfattning forfiktats, att universitetsteologien icke éger ta befattning med teologi
i traditionell bemiirkelse. Som program har detta yrkande i mycket ringa omfatt-
ning framforts utanfér Sverige, dven om i sak tendenser i samma riktning fére-
tunnits. Synen pd universitetsteologien kan med Gustaf Aulén i Dramat och sym-
bolerna formuleras si, att »teologien har ingen mojlighet att géra Gud till ett
direkt foremal for sin forskning. Foremélet for undersokningen dr tron, guds-
tron» (s. 125).

Den angivna begrinsningen av teologiens uppgift kan motiveras dirmed, att
teologien pa sd vis kommer i nivd med annan historisk vetenskap, inriktad pi
andra omriden av minskligt liv. Det antimetafysiska draget i mycken nutida
vetenskap talar ocksd for att frin den vetenskapliga teologien utesluta alla spe-
kulationer Gver gudomliga ting. Programmet har i nutida lige sina obestridliga
fordelar. Men frin rent intellektuell synpunkt instéller sig omedelbart starka be-
tinkligheter. Om vetenskapen i princip portforbjuder religios spekulation, blir
foljden, att alla — ev. mera subjektivt betingade — religitsa askadningar kommer
i en tvivelaktig dager frin sanningssynpunkt. Antingen maste man anta, att det
finns verklighetsomrdden, som undandrar sig utforskning genom vetenskapen.
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Det synes da ofridnkomligt att kunskapsteoretiskt motivera detta antagande. Eller
ocksa giller den vetenskapliga metoden — enligt vetenskapsminnens mening —
over hela linjen. D4 innebir intagande av en religios stindpunkt, dvs. anslutning
till en religiés askadning, att man desavouerar den vetenskapliga betraktelsen.

Viljes det forra alternativet, finnes ingen anledning att diskriminera gudstron.
Den ir en legitim komplettering till den s.k. vetenskapliga kunskapen, utan ligre
sanningsvalor. Det dr svart att utgrunda, varfoér den religiésa kunskapen icke da
skulle tillerkidnnas full jamstilldhet med den — enligt forutsiattningen — in-
kompletta och ensidiga vetenskapliga virldsbilden. Om en »vetenskaplig» analys
av religionen blir inadekvat, finns ingen anledning, varfér den icke vid sin sida
skulle ha »trons sitt att se», vilket ger den riktiga bilden av trosforeteelserna.
Det syns intellektuellt oberiittigat att foredra en férvriden »vetenskaplig» bild
av det religiésa fenomenet framfor en bild, utvunnen péa en efter objektet av-
passad kunskapsvig.

Vill man icke gi den dubbla kunskapens vig, ér antingen alla religiosa fore-
stillningar illusioner, eller ocksd maste den forment vetenskapliga betraktelse,
som inte later forlika sig med antagandet av religiosa forestillningars sanning,
underkénnas i religionens och sanningens namn. Under sddana foérhéllanden finns
ingen anledning for den religitsa trons foretridare att av hinsyn till det gingse
vetenskapliga betraktelsesittet tillerkinna »vetenskapen» primatstillning, forsa-
vitt man nidmligen icke genom vetenskapen kinner sig intellektuellt forpliktad att
avskriva den religiésa »sanningen». Att kunskap kan vinnas pa olika vigar och
med olika metoder, later mdjligen siiga sig. Diremot kan man icke ritt girna
definitivt acceptera tvd varandra uteslutande sanningar. Ansluter man sig till
»trons sitt att se», kan man inte samtidigt som sanning acceptera en betraktelse,
vilken forklaras oforenlig med detta siitt att se. Axel Higerstrom uppfattade pa
sin tid forhallandet mellan religion och vetenskap i éverensstimmelse hiirmed.
All vetenskap forutsiitter antagandet av ctt universellt orsakssammanhang. Detta
utesluter tron pa Gud. Man far alltsd viilja mellan tron pa det universella orsaks-
sammanhanget (med vetenskapen) och tron pa Gud.

Man kan icke med intellektuell heder siiga, att det ar forskaren forbjudet att
fran sin vetenskapliga kateder uttala, att Gud finns, men tillkommer predikanten
att fran sin predikstol férkunna Guds existens. Talet om trons eget siitt att se
fordunklar litt det mycket striva, enligt min mening ofrinkomliga alternativ,
i vilket vi st. Programmet, att vetenskapen (dvs. teologien som vetenskap) under-
soker tron, men icke kan gora nagra uttalanden om Gud, erbjuder icke nigon
befrielse ur dilemmat.

Ifall tron beskrives sisom en gudsrelation, instiller sig omedelbart frdgan, om
tron i denna bemirkelse kan goras till féremaél for »vetenskaplig» undersdkning.
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Relationens andra led undandrar sig ju den vetenskapliga betraktelsen. »Veten-
skapen» behandlar saledes tron med bortseende fran eller férnekande av det,
som for trons eget sitt att se ir det visentliga. Skulle man i vetenskapligt sam-
manhang gora tron sdsom gudsrelation till foremal for undersokningen, skulle
det betyda ett avvikande fran principen, att vetenskapen icke gor nagra uttalan-
den om Gud.

Om vetenskapens undersokning av tron begrinsades till en rent fenomenologisk
beskrivning, skulle »trons sitt att se» mdjligen kunna ténkas operera pa ett dju-
pare liggande skikt — i bésta samforstind med vetenskapen. Det saknas vil icke
representanter for en sddan uppfattning. Men da vetenskapen om tron inliter sig
pé orsaksforklaringar och soker efter empiriska orsaker till trons uppkomst, socio-
logiska forhallanden, ett sireget religiést temperament m.m., leder detta ofta till
att tron beskrives som ndgot blott empiriskt med kategoriskt uteslutande av alla
forestillningar om tron som gudsrelation. Hirigenom framtvingas ett val mellan
de bada alternativen.

Att gora tron till foremal for undersskning, med bortseende fran sannings-
frigan, medfor i det langa loppet svarigheter, som vi hittills haft féga kinning
av. All historisk forskning priglas av den forskningstradition, i vilken vi vuxit
upp. Som det historiskt viktiga, vilket skall klarliggas, har man bestimda sidor
av vad vi betecknar som kultur. Om allt vi hittills ansett betydelsefullt, skulle
omvirderas och forklaras totalt oviktigt, skulle malsattningen for den historiska
forskningen bli ganska osiker. De hirmed férbundna problemen gor sig paminta
i nutida it det estetiska orienterad forskning. Om man icke har mdjlighet att
precisera, vad som utmirker det skona i konsten, m.a.0. om man icke kan dra en
grins mellan hotorgskonst och konst, stir konsthistorien infor en oléslig uppgift.
Kan man inte avgora, om det ar djupsinnig konst eller ren flugighet att mala en
vit kvadrat pa vit botten, far konsthistorikerna bekymmersamt att silla ut sitt
material.

Nigot liknande giller utforskningen av tron med asidosittande av sannings-
frigan. Den religiosa traditionen utpekar an sa linge, vilka foreteelser som skall
betecknas som tro. Men om man emanciperar sig fran allt normativt och alla
sanningssynpunkter, kommer man icke att kunna tala om utforskning av tron —
i bestimd form — utan det blir en ytterst brokig karta av trosattityder, som er-
bjuda sig for klassificering och beskrivning. Om varje sinnesférfattning, som inne-
sluter en bejakande hallning till livet, betecknas som »tro», vartill betydande
ansatser funnits under detta sekel, di kan man i linje med tro, i hivdvunnen
bemirkelse, uppstilla den yttersta profanitet. Samma svarighet, ehuru kanske
ndgot svagare markerad, intrider i friga om den idéhistoriska analysen.

I klarhetens intresse maste ytterligare understrykas, att en historisk-deskriptiv
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framstillning icke ger nigon vigledning med avseende pa trons sanning. Méjligen
kan ett stindpunktstagande underlittas genom den storre insikt i en idériktnings
innebérd, vilken man kan vinna genom historisk analys. Man kan dirigenom
ocksa i viss utstrickning komma pé det klara med inkonsekvenser i foreliggande
askddningar och si forhjilpas att gallra ut vissa element sdsom Luthers hiixtro
etc. I fraga om fixerandet av en andlig rorelses visen har historisk-deskriptiv
forskning ytterst begriinsade mojligheter. Det gér icke att fordolja, att forskarens
egen uppfattning av vad som ir sant och virdefullt, utovar ett synnerligen stort
inflytande pa uppfattningen av sddant som den antika kulturens eller reniissan-
sens vdsen. Harnacks Dogmengeschichte ir ett lysande monument dver vansklig-
heten i att pa historisk védg utkristallisera kristendomens visen. Vid en rent
deskriptiv framstillning torde man ej kunna na fram till en visensbestimning i
amman bemiérkelse @n si, att man kan nagorlunda utreda, vad som for en viss
riktnings foretridare var det viktigaste i deras program. Kanske ir det ocksa
mojligt, att hos dem faststiilla vissa dolda intentioner, fér dem sjilva ofullstandigt
medvetna, men framtridande i deras polemiska attityder. Ytterligare framskymtar
det »visentliga» vid en komparativ framstillning av jaimforliga foreteelser och
vid en undersokning av de moment i askddningen, som utévat det storsta histo-
riska inflytandet. Men &ven om man skulle lyckas utomordentligt att klargora
kristendomens »visen» efter dessa linjer, saknar den s vunna bilden i och for sig
helt och hallet normativ betydelse.

Detta blir in mera klart, om man uppmérksammar i hur hog grad svarforenliga
element ingér i varje historisk rorelse. Ofta kan intet av dessa element utrensas
utan att helheten blir f6rstord. I nytestamentlig askddning ingér som kompo-
nenter den oforskyllda kiirleken, salighetshoppet (eros) och vedergillningstanken.
Jag kan icke se, att man kan utmonstra nigot av dessa motiv utan att bilden av
urkristendomen blir skev. Jag vet inte heller, att det finns nigon kristendoms-
form, som lyckats renodla ett av motiven.

I Svenska psalmboken torde inte finnas nagon vers, som ger uttryck it upp-
fattningen, att det i var virld finns omraden, dit Guds arm icke nér. »O Gud,
som allt med vishet styr», heter det. Samtidigt 4r man icke blind for det ondas
makt. Ar det mojligt att gd emot denna samlade tradition utan att man dérvid
uppoffrar nigot »visentligt» kristligt? Luther betecknade det som bevis pa otro,
om nagon tillskrev djivulen eller onda ménniskor de prévningar, som Gud séander
till var fostran. I Sermon von den guten Werken har reformatorn de tinkvirda
_orden: »Niemand lebt auf Erden, dem Gott nicht einen Zeiger seines Zorns und
Bosheit zufiige, namlich einen Feind und Widerpart, der ihm Leid anthue an
Gut, Ehre, Leib oder Freund, und damit probiert, ob auch noch Zorn da sei.»
A andra sidan kan Luther sdga, att missvixt, farsoter och krig kommer fran
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djivulen, som har sin glidje i att plaga minniskorna, si att om Gud ej hallit
honom tillbaka, skulle minskligheten for linge sedan varit forintad. Hur dessa
bada synpunkter skola forlikas, tycks ej ha bekymrat Luther. Att endera skulle
kunna skjutas at sidan sasom frimmande for reformatorns askidning, kan man
knappast genom historisk analys gora sannolikt.

Dogmbhistorien ddagaligger, att betydande accentférskjutningar skett under
seklernas lopp i det kristna dogmsystemet. En stindig revision pagir. Men ingen
historisk deskriptiv framstiillning kan ge svar pa fragan, hur langt emancipationen
fran dogmat kan g4, utan att kristendomen upphor att vara till som en fortsatt-
ning av den tro, apostlarna forkunnade. Det anses icke nodviindigt att fasthalla
vid den antika vérldsbilden, men kan man av hinsyn till modern naturvetenskap
slopa hela forsta artikeln eller t.o.m. helt avmytologisera kristendomen? Det &r
lika lonlost att i dessa avseenden radfriga dogmhistorien, som att sporja profan-
historikerna, om minniskan har nagot virde.

Nagon kanske vill hinvisa till Gustaf Auléns Den allminneliga kristna tron
eller Dogmat och symbolerna for att fa bekriftat, att ett studium av tron — sasom
foreliggande faktum — p& ménga punkter ger upplysning om hurudan Gud Ar.
Jag har icke den minsta lust att kritisera dessa viktiga arbeten. Men det kan inte
undgd nigon, att dessa och andra skrifter av honom ger uttryck it Gustaf Auléns
egen teologi. De aterger icke nigon tidigare epoks askddning eller nigon i sam-
tiden foreliggande riktnings tro, vilken blir foremal f6r objektiv beskrivning. Den
revision av det fornkristna eller av det lutherska, som lett till »den allménneliga
kristna tron», kan vil svérligen aberopa sig pa att det var sa de gamla forfattarna
sjialva tinkte. Det ir med andra ord icke en rent deskriptiv framstillning av den
kristna tron genom tiderna, som framligges. Att diskutera den komplicerade
metod, genom vilken Gustaf Aulén kommit fram till sin allménneliga kristna tro
— som allménnelig — ir icke nédviindigt i virt sammanhang. Metoden har hog
historisk auktoritet: nyplatonisin, nykantianism, nythomism, nyprotestantism etc.,
men den éir icke rent deskriptiv.

Historisk undersokning med objektiv historisk metod spelar en utomordentligt
stor roll i nutida teologi. Teologien har samma intresse som andra vetenskaper
av att harvid de stringaste krav pa objektivitet och akribi uppritthillas. Skall
teologien dirutover stilla som sin uppgift att utforma den kristna askéddningen,
gar den atminstone skenbart ut 6ver vad man i andra discipliner betraktar som
uppgift for forskningen. Innan man drar nagra slutsatser hirav for teologiens
vidkommande, ir det dock skil att begrunda, hur oerhért diffusa och méng-
skiftande meningarna ar om vetenskapens uppgift och befogenheter. Bl.a. filoso-
fiens tomtritt ir icke alldeles obestridd.

Om man tillmiter teologien uppgiften att — utover det historiska — striva efter
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sanningen om Gud, méiste erkinnas, att erfarenhet och iakttagelse dirvid far en
nigot annorlunda funktion, &n vad forhallandet &r i de flesta andra vetenskaper.
Men fraga dr, om icke — vare sig man bendmner det vetenskap eller icke — i
samband med erfarenhetsvetenskapen rimligtvis mé bedrivas forsok till en virlds-
askddningssyntes. Detta anses av méinga stridande mot vetenskapens metodiska
begriansning. Men det far inte forbises, att vetenskapens detaljforskning alltid
mer eller mindre firgas av helhetsbilden och att griinsen mellan den konkreta
iakttagelsen och den spekulativa konstruktionen &r s& gott som oméoijlig att fixera.
Einsteins relativitetsteori har givit en paminnelse didrom. Teilhard de Chardin
anser sig icke kunna forklara medvetenhetslivets uppkomst utan antagandet, att
all materia &r forknippad med medvetande. Det dr en, om man si vill, meta-
tysisk teori, som dock har forankring i empirien. Den nutida fysikens uppfatt-
ning om materiens byggnad synes ocksi rora sig pa grinsen mellan empirisk
forskning och virldsaskadning.

Maénga samtida historiker sitta en #ra i att blott analysera killor, men icke
konstruera sammanhang i skeendet, icke hemfalla &t historiefilosofi. Det synes
dock icke mdjligt att gora ens en elementir framstillning av ett historiskt skeende
utan att ha en uppfattning om personlighetens roll och natur, en uppfattning,
som hur den &n utformas, dr bra nira besliktad med virldséskadning. En histo-
riker kan inte heller girna, om han tiinker igenom, vad han hiller pa med, undan-
dra sig att gora vissa forutsittningar angaende orsakslagens roll i det historiska
skeendet. Han méste friga sig, om de historiska »krafterna» ha samma priigel av
nodvindighet som de »krafter», vilka reglera himlakropparnas rorelser. Den om-
stindigheten att den historiska vetenskapen knappast kénner nigra lagar for det
historiska skeendet, som méjliggor forutsigelser, tvingar till sidana fragor. Histo-
rikern nodgas hirigenom 6verskrida grénserna for det omedelbart iakttagna. En
»spekulativ» teologi synes di icke vara obehorig i vetenskapligt sammanhang
endast ddrigenom, att den striicker sig ut Gver det erfarna och séker en viirlds-
askidning.

Vanskligare synes vara, att tankar om Gud anses ligga pd ett annat plan én de
foreteelser, som vetenskapen utforskar. De verklighetskriterier, som galler inom
vetenskapen, tillimpas, forefaller det, icke i religionen. De religiosa forestill-
ningarna t&l icke den granskning, som kravet pd motsigelseloshet medfor. Tron
pa Gud forutsitter ocksa ett orsakssammanhang av annan art 4n det, som veten-
skapen, framfor allt naturvetenskapen, i allmédnhet ridknar med.

Kravet pa logisk konsekvens i vara begrepp forefaller sjilvklart. Om gudstron
i det avseendet icke héller mattet, kan vidare diskussion anses 6verflodig. Saken
ar emellertid mera komplicerad &n denna argumentering tyckes ge vid handen.
Man kan inte girna bestrida, att det rojer bristande adekvathet i var uppfattning,
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om vira forestillningar eller begrepp visas vara motséigande. Antalet barn, som
en kvinna har, kan inte bestimmas béde till tre och till fyra. Endera uppgiften
maste vara oriktig. Men saken ter sig annorlunda, om en motsigelsefri uppfatt-
ning icke star till buds. Om iakttagelser rérande ljusets natur ledde till varandra
motsigande hypoteser utan att man kunde eliminera ndgondera gruppen av iakt-
tagelser, méiste man tillsvidare ndja sig med motsigelsen. Man kunde icke for-
denskull férneka ljusfenomenens verklighet. Man fick arbeta vidare for att kunna
uppstiilla en ljusteor,i som kom till ritta med béda de iakttagna foérhallandena.
Ménga av filosofiens grundproblem, t.ex. kunskapsproblemet, vintar fortfarande
pa en losning, vilken kan anses motsiigelsefri. Man betraktar icke fordenskull
den miinskliga kunskapen som en orimlighet. I de fall, d& man har alternativa
16sningar av problemen, behiftade med oupplésta svarigheter, &r man icke be-
riittigad att endast fatta i sikte det ena alternativets motsigelsefullhet och forkasta
det, medan kanske det andra alternativet laborerar med lika stora eller storre
svarigheter. Vi dr enligt min mening icke fritagna fran en logisk provning av véra
religiosa forestéllningar, emedan dessa anses ha karaktiren av symboler. Ar sym-
bolernas innebérd fullstandigt ogripbar, mister de snart den suggestiva makten.
Tanken pi inglarna har en férsvinnande betydelse fér nutida ménniskor, som
inte tror pd dem. »Anglar, finns dom?» Gud som »symbol» ger foga inspiration
it den, som teoretiskt ir en massiv ateist, varmed icke ir sagt, att han icke ibland
kan kéinna andakt, om han som Faraday stinger dorren till sitt laboratorium.

Hur kitterskt det #n ma vara, kan jag icke komma ifrdn att vira méjligheter
att bedoma, om véra begrepp dro motsigelseldsa, i sjilva verket har sin stora
begrinsning. Filosofiens historia ger manga exempel pa hur 6vertygade de filo-
sofiska systembyggarna varit om den logiska stringensen i sina skapelser. »Att
vederligga Bostrom haver sig icke s litt», heter det ndgra ganger i hans skrifter.
Men hans filosofiska idealism har blivit utsatt for hardhint kritik av bl.a. Upp-
salafilosofien. Axel Higerstroms eminenta skarpsinne forhindrar icke, att hans
begreppsbyggnad pa atskilliga punkter befunnits mindre héllbar.

Det forefaller mig vara mycket vanskligt att avgora pa rent logiska grunder,
om Einsteins tankeexperiment &r rimligt, att en astronaut, som firdas med en
viss hastighet och — efter jordisk tiderikning — &r borta i tjugo ar, pa grund av
tidens relativitet till hastigheten sjilv bara skulle vara ett ar dldre vid ater-
komsten, medan hans jamnédriga pa jorden aldrats tjugo ar. Det synes mig
ocksa tveksamt, om man pa rent logiska grunder kan avvisa det antagande, som
framkastats av nutida astronomer, att materia fortlopande nyskapas ur intet. All-
bekanta dro de spinningar, som foreligga i véra tids- och rumsuppfattningar.

Under alla férhillanden framgér ur filosofiens historia och ur den aktuella
debatten, att man svarligen kan rikna med nagot osvikligt kriterium pa mot-
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sagelse, resp. motsiigelseloshet. Det gor, att man inte genast dr definitivt fardig,
vare sig man funnit sin asikt motsigelsefri eller tycker sig ha upptickt motsigelse
i en stindpunkt. Jag minns fran ett seminarium for Axel Higerstrom, att han
med den suverdina Overligsenhet, som ofta utmirkte honom, utredde, att be-
greppet frihet var ett tomt ord; friheten kan endast bestimmas genom negerande:
icke-bundenhet osv. Begreppet har silunda intet positivt innehall och ar foljakt-
ligen icke nagot begrepp. Man kan dirfor icke meningsfullt utsiga om nagot, att
det har frihet. Men jag kan icke erinra mig, att han nagonsin fullféljde samma
tankegéng betriiffande »nodvindigheten», som #r konstituerande for orsakssam-
manhanget. Den kan ocksa bara bestimmas genom negationer: icke-tillfallighet,
icke-frihet osv. Orsakssammanhanget skulle da g& samma vig som friheten.

Det i vetenskapen forutsatta universella orsakssammanhanget anses pa manga
héll oférenligt med tron pa en personlig, allsmiktig Gud. Men vad orsakssamman-
hanget innebir, limnas i ménga fall 6ppet. Det torde vara relativt fa nutida
forskare inom specialvetenskaperna, som anser behovligt att reflektera igenom,
hur den lagbundenhet man riknar med, egentligen fungerar. Bland filosoferna,
som ex professo dgnar sig t dessa problem, foreligger ingen enighet. Belysande
ar Bertrand Russels brottning med hithorande fragor. Orsaksforhallande fore-
ligger icke overallt, dir ett nédvindigt tidligt samband konstateras. Dag foljer
ofrdnkomligt pd natt, men dagen &r icke orsak till nattens intriidande, framhaller
Russel. Det ar icke heller sa, att lagen sdsom en 6ver skeendet stdende, suverin
makt bestimmer hiindelsernas f6ljd. Det &r ingen lag, som tvingar o-ljudet att
lata pé ett sitt i Skane, pd andra sitt i Smaland, Ostergotland och Sédermanland.
Det ir icke heller nigon 6ver skeendet stiende lag, som astadkommer, att det
under krig f6ds procentuellt flera gossebarn én under fredstid. Orsakssamman-
hanget innebir icke heller ett produktionsférhallande, si att orsaken liksom
sprutar fram verkan. Hos nutida naturvetenskapsmiin méter man ej sillan upp-
fattningen, att orsakssammanhanget ej kan bestimmas annat én som en viss
konstaterad regelbundenhet i skeendet.

Min kinnedom om den samtida diskussionen om orsakslagens innebord &r
mycket begridnsad. Det forefaller dock, som om det icke vore Litt att finna nigon
mera ingdende utredning om orsakstanken och dess forhallande till gudstron. En
allvarlig diskussion av detta problem mellan filosofer och teologer vore ytterst
angelidgen. For teologien i hivdvunnen bemirkelse ar det en livsfraga att pa ett
intellektuellt tillfredsstillande sétt fa utrett, om orsakslagen utesluter tro pa en
personlig Gud. Under studietiden kinde jag mig icke betvingad av den Higer-
stromska argumenteringen, och det har icke sedan kommit till min kédnnedom
nigon utredning av orsakslagen, som definitivt gjort tron pa Gud omdjlig.

Det ar virt begrundan, att flera av den moderna naturvetenskapens pioniérer,
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sdsom Newton och Linné, icke anfiktades i sin gudstro genom sin forsknings-
metod. Och man kan vil svérligen anse, att efter deras tid nyupptickter gjorts
av en sidan principiell rickvidd, att vetenskapens metod i och for sig numera
skulle utesluta gudstro. Jag vet icke, om det tillriickligt uppmirksammats, att det
tidliga sammanhanget mellan foreteelserna synes ha olika prigel i rorelser, be-
hirskade av mekanikens lagar, vid organismernas uppbyggnad och i det person-
liga livet. Aven om man antar ett i viss utstrickning slutet orsakssammanhang,
dr frigan, om icke alltid mojligheten star Gppen fér nagot i stil med en
schackspelares flyttning av pjdserna pa schackbordet. Dir kommer ett moment
av avsikt in, utan att de mekaniska lagarna genombrytes. (Jag #r naturligtvis
medveten om, att man kan parera tankegingen genom att reduccra spelarens
ingrepp till en robotmekanism). Under alla férhillanden kan exemplet belysa pa
vilken punkt jag menar, att en omprovning av orsakstanken i dess forhéallande till
gudstron skulle kunna téinkas.

En teologi, som soker efter sanningen om Gud, skulle icke pa vart nuvarande
stadium av vetande kunna betecknas som ovetenskaplig eller oférenlig med veten-
skapligt betraktelsesitt enbart av den grunden, att den ror sig med begrepp,
vilka hittills undandragit sig en klar definitionsmissig fixering. Detsamma giller
i mycket stor utstriickning de grundbegrepp, med vilka det vetenskapliga tinkan-
det ror sig sasom begreppet kraft. Det universella orsakssammanhanget ir ett
sadant dnnu icke definitivt utrett begrepp. Men man blir ju inte agnostiker eller
sondersliten av tvivel, darfor att orsakssammanhanget ir ett stort X. Fraga ir, om
det finns storre anledning att — vetenskapligt sett — bli agnostiker visavi reli-
gionen.

Den »vetenskapliga» viirldsbild, som har ménga bekinnare, innesluter i sjilva
verket si mianga oklarheter och motsiigelser — bortsett fran den niistan ofattbara
begriinsningen i vara kunskapers omfattning — att det icke saknar berittigande att
allvarligt soka efter andra alternativ. Hiirvid 4r den kristna gudstron, rent intel-
lektuellt sett, icke a priori utesluten. I varje fall kan det sdgas, att om man inte
har nigon slags gudstro, avskriver man allt férnuft i tillvaron: da finns icke ut-
rymme for plan, mening eller utveckling i atomernas kretsgang, men inte heller
nigot fritt provande minskligt fornuft. Orsakskedjan gor, att ingen star fri gent-
emot de tankeimpulser, som bestimmer honom. Var och en nédgas till de asikter
han har och kan icke pa nagot sitt bedoma deras héllbarhet. Homo sapiens har
icke mera frihet att prova de tankar som inpriglas hos henne &n stilbandet vid
bandupptagningen.

Ett bedomande av den kristna gudstron fran intellektuell synpunkt blir icke
korrekt utan att man samtidigt provar det eller de alternativ, som eljest kunde
komma ifraga. Situationen dr under inga forhallanden si enkel, som en utbredd
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populir uppfattning forutsitter, niimligen att pi ena sidan star vetenskaplig
vederhiftighet och klarhet, pd andra sidan énsketinkande och tankeoreda. De
alternativ, mellan vilka vi har att vilja, ir for linge sedan i princip utformade i
tankandets historia: en personalistisk och en mekanisk-materialistisk askddning.
Viktor Rydberg formulerade i Grubblaren valmiiligheterna sa: Skaparkirlek,
Skapartanke eller marmorkall, meduselik Ananke. Tankesvarigheterna i tron pi
Skaparkirlek och Skapartanke #r sedan drhundraden intensivt framhéavda. Dir-
emot har betydligt mindre uppmirksamhet éignats svarigheterna fran intellektuell
synpunkt i den mekanisk-materialistiska askadningen. Det kan ifrigasittas, om
det alternativet ndgonsin med full konsekvens utformats. En i bokstavlig bemr-
kelse materialistisk historieuppfattning foreligger knappast.

En konsekvent gudlos askiadning star infor uppgiften att reducera miansklig-
hetens andliga historia, religion, moral, konst, sanningssokande till kroppsliga
processer och hirleda skeendet ur den minskliga organismens sunda, respektive
osunda funktioner. Det far anses uteslutet, att en orsaksforklaring efter dessa
linjer skulle kunna lyckas. Lingre #n till dogmatiska péastienden lir man inte
kunna komma. Det heter pa manga hall i samtiden, att de psykiska processerna
aro kroppsliga fenomen, sedda frin en annan sida. Da materiella partiklar icke
kunna gora ndgot annat an forflytta sig i rummet at olika hall, forblir det full-
stindigt obegripligt, hur dessa rorelser »frdn en annan sida» skulle kunna resul-
tera i eller — riittare — vara t.ex. en homerisk sing. Tanken strejkar infor perspek-
tivet, att en elektrisk ringklockas signal i sjilva ringningen skulle dga uppfattning
om sig sjilv som perdurerande ljudserie. Partiklars rorelser kan inte ses annat dn
framifran, bakifrén, underifran, uppifrn eller fran sidan. Att partiklarnas rorelse
fran »en annan sida» skulle vara en logisk idé, synes vara ett meningslost pa-
stdende.

Med det féregaende har jag endast velat kasta fram frigan, om ej kristen teism,
rent intellektuellt sett, liter forsvara sig minst lika viil som det alternativ, vilket
eljest stir till buds. Hela problemet om hur man kommer fram till och utformar
kristen gudstro, méste jag i detta sammanhang limna ésido. Dagens forvirrade
debatt uppammar ingen sorgloshet pi den punkten. A andra sidan synes mig
icke liget inom nutida vetenskap vara sddant, att det i princip maéste anses
ovetenskapligt att limna utrymme for den kristna teologiens hévdvunna uppgift
att klargéra och motivera den kristna gudstron. Hirmed &r naturligtvis icke sagt,
att tron skulle vara detsamma som anslutning till teistiska lirosatser. Ddremot ar
det min Gvertygelse, att tron befinner sig i en hopplés situation, om det skulle
definitivt klarldggas, att trosutsagorna icke kunna géra ansprik pa sanning eller
att en intellektuellt hederlig ménniska icke kan rikna med Guds verklighet.
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Frdgan om apostolisk succession i Sverige

Reflexioner med anledning av Sven Kjollerstrom: Krdkla och mitra*

e e
ger den svenska kyrkan »successio apostolica»? Fragan har i forskningen

besvarats pa helt motstridiga sétt, beroende pa den olika innebord, som
tva skilda trosuppfattningar velat inligga i termen. Jesuitpatern Theodor van
Haag, vars avhandling »Die apostolische Sukzession in Schweden» trycktes
1944 i Kyrkohistorisk arsskrift, svarar nej: enligt honom upphéorde successio
apostolica i Sverige, di det katolska vigningsritualet 6vergavs och biskopsvig-
ningar bérjade ske enligt evangeliskt ritual; han tidsitter detta till 1560-talet. —
Ragnar Askmark besvarar ddremot, i en 1949 publicerad undersékning »Ambe-
tet i den svenska kyrkan i reformationens, ortodoxiens och pietismens tinkande
och praxis», frigan med ja: han anser, att man kan bortse frin vigningsritualet
och tala om en »naken» successio, en obruten serie av vigningar, manifesterad
ddrigenom, att en biskop alltid vigts till sitt biskopsimbete av tforut vigd
biskop. En sidan oavbruten vigningssuccession har, enligt Askmark, bevarats
i den svenska kyrkan.

Det kan saledes tyckas, att det hela &r en fraga om definition av termen
»successio apostolica», och i viss méan &r detta fortfarande sant. Men problemet
har kommit i ett nytt lige genom professor Sven Kjollerstroms nyligen publi-
cerade undersokning: »Krikla och mitra». Kjollerstrom gor hir, med anvin-
dande av moderna historiskt-killkritiska metodprinciper, en granskning av den
tes, som sdvil van Haag som Askmark hivdat, namligen att det for 1500-talets
vidkommande féreligger en obruten serie av biskopsvigningar (ehuru med for-
dndringar i ritualet).

Kort sammanfattat dr denna gransknings resultat foljande. Under andra half-
ten av Gustav Vasas regeringstid brots serien av biskopsvigningar. Niir de under
Johan III aterupptogs, var forhallandena vid den forsta biskopsvigningen (&r
1575) icke sidana, att man utan vidare kan pasta, att »vigningssuccessionen» (i
betydelsen att de vigda biskoparna mottog sin vigning av forut vigd biskop,
som 1 sin tur innehade denna vigningssuccession) aterstilldes. Forf. avvisar inte
uttryckligen mdjligheten att med stod av 1575 ars biskopsvigning hivda fore-

* Sven Kjollerstrom: Krikla och mitra. En undersokning om biskopsvigningar i Sverige
under reformationstidevarvet (Bibliotheca theologiae practicae. 19). 148 sid. C. W. K. Gleerups
forlag, Lund 1965. — En recension av detta arbete och en artikel har i det foljande av red.
sammanforts till en enhet.
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komsten i den svenska kyrkan av nigon slags biskoplig »successio»; men om
hans framstillning av forloppet vid denna vigning ir riktig — nagot som synes
fullt bestyrkt genom ett nyligen av Krister Gierow publicerat och kommenterat
arkivfynd rérande 1575 ars biskopsvigning® — da maste uppenbarligen definitio-
nen av termen »apostolisk succession» géras mycket specifik, for att pastdendet
att den svenska kyrkan dger en sidan succession i fortsittningen skall kunna
hévdas. Hirtill skall jag emellertid aterkomma.

Forf:s argumentering mot tesen om den under 1500-talet obrutna vignings-
serien innehaller saledes tva pastienden. Det ena avser forhillandena under
Gustav Vasas tid, det andra 1575 érs biskopsvigning.

Nir forf. for Gustav Vasa-periodens vidkommande vill bevisa férekomsten
av ett avbrott i serien av biskopsvigningar, avser han, sisom redan framgitt,
inte ett avbrott i katolsk mening av den apostoliska successionen; dock bor pi-
pekas, att han antyder mojligheten att tidsitta inforandet av ett icke-katolskt
vigningsritual till 1530-talet (s. 23). Men vad han framfor allt vill bevisa &r be-
tydligt mer, namligen att biskopsvigningarna dverhuvudtaget upphorde, siledes
dven vigning enligt evangeliskt ritual.

Detta skedde, enligt forf., i anslutning till den genomgripande kyrkliga om-
organisation, som begynt pa 1540-talet, d& biskopsdmbetet ersattes med en ny
befattning, »ordinarierna» (det korta och lokalt begrinsade mellanspelet med
»seniorer» fir hir limnas asido), vilkas mojligheter till sjalvstandigt makt-
utovande sdsom stiftschefer var betydligt mindre #n de forutvarande biskopar-
nas; detta markerades symboliskt genom att de biskopliga insignierna krikla och
mitra beslagstogs och sjilva titeln biskop undveks; pa ett mer konkret plan kom
forandringen till uttryck bland annat diri, att de forna stiften uppdelades i
smiirre enheter, och att stiftscheferna ofta flyttades fran ett stift till ett annat.

Enligt en hittillsvarande uppfattning vigdes visserligen icke stiftscheferna i
de nya utbrutna stiften till sina imbeten, men vil de ordinarier, som placerades
i de gamla stiftsstiderna. P& si siitt bevarade, har man menat, det svenska
evangeliska espiskopatet den historiska kontinuiteten med den medeltida kyr-
kan och hirigenom foreligger alltsd i den svensk-lutherska kyrkan den ovan
nimnda »nakna» successio, icke-katolsk men utmiirkt dirav att »en vigd biskop
alltid vigts till sitt biskopsimbete av forut vigd biskop».®

Tesen att den svenska kyrkan éger en sddan vigningssuccession kan, i den
mén den bygger pi antagandet om vigning av de pa 1500-talet tillsatta ordina-
rierna (i gamla stiftsstider), icke lingre uppritthillas. Den undersckning, som

* Publ, i KA 1964, s. 15ff. Jfr KXjollerstrom, s. 86 not 53.
2 Se Kjollerstroms mer fullstindiga &tergivande av denna av Askmark formulerade forsk-
ningsuppfattning (s. 28 £.).
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Kjollerstrom i kap. II genomf6r av ordinarieinstitutionen, limnar intet tvivel
hidrom; »i varje fall> — jag citerar forf:s slutomdome i hans granskning av tesen
om ordinarievigning (s. 28—35) — »bestyrkes icke ett sidant antagande av nu
kint aktmaterial».

Kjollerstroms argument i denna granskning kan sammanfattas si:

I) Det finns i killmaterialet, pa ett undantag nir, intet uttalande om nigon
verkstilld vigning av de av Gustav Vasa och Erik XIV tillsatta ordinarierna
eller biskoparna (biskopstiteln aterkom s& sméaningom, men blott till namnet,
icke till gagnet: organisationen — med ett storre antal stift etc. — kvarstod).
Icke heller under Johan III:s forsta regeringsar (s. 71£.), dvs. fram till 1575,
omnimnes nagon biskopsvigning (trots att vid Johans trontilltrdde stiftsindel-
ningen Aiterstiilldes till de gamla forhallandena och stiftscheferna uttryckligen
aterfick titeln biskop).

Undantaget frin regeln att ordinarier icke vigdes till sina @mbeten utgores
av vigningen i Stringnds 1554 av de bada ordinarierna i Abo och Viborg. Har
vigdes saledes sivil ordinarien med placering i den gamla stiftsstaden, som ordi-
narien i det nya utbrutna stiftet. Att denna vigning icke kan tagas som indicium
for att, bland de rikssvenska ordinarierna, de med placering i gamla stiftsstider
skulle ha vigts, men icke de i de utbrutna stiften, séiger sig sjilvt. Det méste
vara friga om ett undantag frin eljest tillimpad praxis betriffande ordinarie-
tillséittning,
gift for forhallandena i Finland», didr det reformatoriska inflytandet @nnu icke

och forf:s forklaring ter sig plausibel: vigningen 1554 var »en efter-

blivit lika starkt som i den rikssvenska landsdelen (s. 35).

II) Den killa — Paul Juustens finska biskopskronika —, pd vars utsaga det
ansetts majligt att stodja tesen om den obrutna vigningsserien (innefattande
dven ordinarierna i de gamla stiftsstiderna), kan inte pressas till en sdan tolk-
ning."

* Att Juustens uttalande inte kan tagas till intiikt for tesen om en obruten vigningsserie for
dc svenska biskopamna (inkl. de niimnda ordinarierna) synes helt klart. Men Kjbllerstroms
argumentering hirfor forefaller mig inte tillréickligt klar. Han papekar, att Juusten ingenstiides
uttryckligen talar om vigningssuccession, endast om »successio» (forsett med olika epitet och
i olika sammansittningar; jfr Kjollerstroms citat s, 29f. och not 21). — Det ir riktigt,
att man inte utan analys av samtidens och Juustens anviindning av termen »successio» (med
epitet etc.) skulle kunna bevisa, att Juusten avser vigningssuccession (om det nu alls ginge att
bevisa). Men man kan inte heller utan en sadan analys bevisa, att Juusten inte avser detta,
It vara att en sadan tolkning kanske forefaller troligast (jfr not 21 hos Kjollerstrom. — F. 6.
bor man givetvis inte utan nigon form av bevis inkigga i en term en specifik betydelse utan
utgd frin den enklaste och mest »bokstavstrogna» betydelsen).

Det avgorande synes mig emellertid ligga pd ett annat plan. Aven om Juusten med »suc-
cessio» skulle avse vigningssuccession, stoder detta inte tesen om svenska ordinariers vigning.
Niir det frin den ifrigavarande perioden — borjan av 1540-talet fram till 1575, saledes en
ganska lang tidrymd — icke finnes nigra andra spir i killmaterialet av vigning av riks-
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IIT) Den distinktion betriffande vigning, som gjorts mellan ordinarierna i
gamla stiftsstader och ordinarierna i de utbrutna stiften, har stotts av ett otill-
litet analogislut: monstret har hiamtats frin kyrkliga férhallanden under 1600-
och 1700-talen. Att utan stod i det samtida kéllmaterialet draga en analogi med
betydligt senare perioder #r ju redan det mer &n diskutabelt; men med be-
aktande av de av Kjollerstrom framhivda olikheterna mellan 1500-talets ordi-
narie-institution och den senare periodens kyrkliga organisation, blir en analogi-
sokande jamférelse orimlig. (Kjollerstrom s. 29 not 20, s. 30 samt passim, spe-
ciellt s. 107 . och s. 112 £.).

Kjollerstrom inskrinker sig emellertid inte till att undanrdja de bevis, som
framforts for ordinarievigning. Han drar 4ven fram positiva argument mot denna
tes. Argurenteringen hiar fors pa tva plan. Dels foljer forf. den gradvisa for-
dndringen i den kyrkliga organisationen och forindringarna, i vixelverkan hér-
med, i de religiosa forestiallningarna: avskaffandet av biskops(ordinarie)vigning
blir den logiska slutpunkten i denna utveckling fran romersk-katolsk kyrka
och trosuppfattning till reformatorisk. — Dels anfor han killbeldgg, som pa ett
mer konkret och omedelbart sétt visar, att ordinarier inte kan ha vigts till sina
dmbeten. Jag skall hir hilla mig till sistniimnda argumenteringslinje.*

Fran ar 1547 hérror den forsta hittills kinda kungl. fullmakten for en ordi-
narius (ordinarius i Skara) pa hans dmbete; den kom i fortsittningen att ligga
till grund for ordinariefullmakterna. Fran ordinarieinstitutionens forsta ar pa
40-talet finnes dessutom bevarat vil icke egentliga fullmakter men kungliga
brev betriffande dmbetsiliggandet, bland annat ett »forsvarsbrev» for forste
ordinarius i Skara (s. 32 ff.). I dessa fullmakter (och i@ven i de nimnda kungliga

svenska ordinarier, kan icke Juustens uttalanden viga hiiremot, obestiimda som de iir och
diirtill forekommande i en kiilla, somn dels ir ganska sen i forhallande till vissa av de diiri
cventuellt pastidda vigningarna (den iir skriven pd 1560-talet och skulle siledes ev. avse
vigningar 20 ar tillbaka, dvs. vid 1540-talets ordinarictillsiittningar) och som dels kan tiinkas
vara tendentiés: Juusten var sjilv vigd och skrev pi 1560-talet, dd vigningen framforts som
aktuellt énskemal; jfr Laur, Petri i KOF 1561 (Kjollerstrém s. 52). — Min argumentering hiir
forutsiitter, att Juusten verkligen inbegriper rikssvenska ordinarier (»biskopar») i sina ut-
talanden. Av Kjollerstroms atergivanden att déma skulle emellertid de av »vigningstesenss
forsvarare aberopade uttalandena hos Juusten giilla »— — — successio episcoporum Finlanden-
siums>. Om Juusten siledes endast behandlar det finlindska episkopatets »successio», blir
frigan om sistnimnda ords innebdrd ovidkommande fér problemet om de rikssvenska ordi-
nariernas eventuella vigning. Foér det finlindska episkopatet diremot skulle Juusten kunna
hiivda en vigningssuccession, eftersom han sjilv (jimte Mikael Agricola), vid den enda i
bevarade kiillor omnéimnda ordinarievigningen, vigts av vigd biskop, som i sin tur dgde »vig-
ningskontinuiteten» bakat, Att han verkligen avser vigningssuccession &r emellertid, som ovan
papekats, obevisat, och kunde det genom analys av sprikbruket bevisas, iterstode dock att
kontrollera korrektheten i ett sidant Juustens péistiende genom att understka, huruvida de
»episcopi», som Juusten uppriknar nidr han niémner »successio» verkligen alla blivit vigda,

* Till den férstndimnda hoppas jag i en senare artikel kunna &terkomma.



FRAGAN OM APOSTOLISK SUCCESSION I SVERIGE 149

breven) faststilldes ordinariens dmbetsiligganden, ddribland den centrala upp-
giften att forratta préstvigning — en funktion, som enligt ldre tdnkesitt endast
biskopsvigningen gav mojlighet och ritt att utova.

Redan en genomlisning av forf:s citat ur fullmakterna (breven) gor det ytter-
ligt svart att forlika dessa med forestillningen om vigning av fullmaktsmotta-
garna-ordinarierna. Inte ett ord antyder att dessa i kraft av vigning kunde for-
ritta sina aligganden; det ar konungen, som »tillskickar, betror, befaller> dem
att utova sitt @mbete enligt Guds och den heliga skrifts ord. I de frn perioden
fore 1557 bevarade fullmakterna heter det t.o.m. uttryckligen — och just be-
traffande pristvigningen — att ordinarius #@r pliktig hértill »efter var medgivna
befallning» (s. 33). Den sammanstillning, som forf. gor mellan dessa formule-
ringar och ett uttalande av Georg Norman, Gustav Vasas inte minst i kyrkliga
angelidgenheter hogt betrodde medarbetare, ér intressant och évertygande. Nor-
man hiavdade 1545, i anslutning till frigan om en pristvigning i ett stift, dar
stiftschefsposten da stod vakant, att domkapitelsledaméterna — séledes icke-
biskopsvigda pristmidn — var skyldiga att ombesorja pristvigningen ifraga:
nagon biskop behovdes icke hirfor, ty préstvigningen kunde forrittas av dem
sjalva, »auctoritate regia» (s. 32). Kontrasten mellan den gamla forestillningen
om biskopsvigningens nodvindighet for forittande av pristvigning och det i
fullmakterna och Normans programférklaring uttalade kungliga alaggandet att
pristviga #r sd stor, att redan den dr ett synnerligen starkt indicium for att
vigning av ordinarius normalt icke forekom.

En sak bor emellertid papekas, som kanske i nigon man forsvagar detta in-
diciums birkraft. I ordinariefullmakterna fr.o.m. 1557 saknas formuleringen
»och han efter vir medgivna befallning pliktig dr att gora» (s. 28 not 16, se
dven s. 43). Uteslutningar av denna typ skedde sillan oavsiktligt, och det fore-
faller mig inte riktigt att limna foérhallandet sa foga beaktat som forf. gér. Det
kan dock tyda pi en viss uppmjukning i Gustav Vasas kyrkopolitik — kanske
sammanhingande med att Norman nigra ar tidigare gitt bort och andra in-
flytelser kunde gora sig gillande? Emellertid skall det erkinnas, att det kill-
material jag kinner till inte kan anviindas for att géra denna losliga spekulation
till en sannolik hypotes. For ovrigt inverkar denna formuleringsforindring inte
pa styrkan i den bevisféring, vartill forf. frimst utnyttjar fullmakterna.

Ty det viktigaste, eller kanske snarare mest »konkreta» bevis mot tesen om
ordinarievigning, som forf. med hjilp av fullmakterna kan avigabringa, giller
dessas behandling i samband med tronskifte (s. 39—45). Han kan né@mligen visa,
att fullmakterna maste fornyas: »fullmakten gillde endast under utfirdarens
livstid» (s. 40). Forhallandet giller savil vid Erik XIV:s som vid Johan III:s
trontilltride. Inte minst vid det senare tillfdllet dr behandlingen av fullmakterna
11 = Su. teol. kvartalsskr. 1966.
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intressant. Johan III upphivde di Gustav Vasas stiftsorganisation och aterinférde
den medeltida indelningen i endast sju stift. Detta skedde genom att fullmak-
terna for ordinarierna i de utbrutna stiften icke fornyades; dirmed upphorde de
helt enkelt att vara ordinarier. Det &r uppenbart, att forfarandet kunde tillimpas
ocksd pi ordinarier i gamla stiftsstider, ty ordinarius (eller »biskop» enligt
den av Johan definitivt terinférda benimningen) i Skara forflyttades till Upp-
sala — som domprost; till eftertradare pd Skara biskopsstol fick han en forut-
varande ordinarius i utbrutet stift (s. 41 f.). Att for ovrigt ordinarierna-biskoparna
i de nu aterstallda stiften fick sina fullmakter fornyade, forefaller helt Kklart,
ehuru blott en sidan fullmaktsfornyelse bevarats (Vixjobiskopens; s. 43). Att
denna skulle vara unik, ter sig, sett mot hela sammanhanget, mycket osannolikt.

Forf:s argumentering: att fullmaktsférnyelsen icke kan forlikas med forestall-
ningen om vigning av dessa fullmaktsinnehavare, synes mycket vertygande. Ty
om biskops(ordinarie)vigning skulle ha nigon rimlig innebord sisom religios
och kyrklig akt (och det dr ju detta den méste vara for att skilja sig fran ett av
virldslig overhet overlamnat @mbetsdliggande), kan dess rickvidd omdiligen
ha begrénsats av den aktuella virldsliga 6verhetens (konungens) livstid. Man
behiver bara jamfora med pristvigningen: i kraft av den forblev pristen prist,
oavsett tronskiften. P4 samma sitt forblev ordinarien — som alltid maste vara
prastvigd — prist, en Guds-ords-forkunnare; f6r denna hans funktion behdvdes
ingen formell, av virldslig Gverhet, verkstilld fornyelse. Ordinarieimbetet dir-
emot var — med forf:s ord — »icke ett dmbete, som vederbérande erholl genom
den kyrkliga vigningen, utan genom kungl. utnémning» (s. 40).

Vad slutligen sjilva behovet av fullmaktsférnyelse betraffar, var detta en nor-
mal foreteelse i ett samhille, som fortfarande behévde ett visst matt av »person-
lig» forbindelse for uppritthallandet av den politiska organisationen. »Staten»
var icke ett utbildat begrepp av den karaktiir, att &mbetsinnehav kunde knytas
direkt dirtill. Ambetsfullmakter méste dnnu férbindas med den konkreta person,
som »forkroppsligade» Gverhetsbegreppet, och de maste alltsa fornyas vid tron-
vixling. — Kyrkan didremot hade som institution en betydligt mer abstrakt karak-
tar, beroende pa dess gamla forankring, via den kanoniska ritten, i ett ritts-
system, som starkare uppfattade den abstrakta karaktiren i (politiska, kyrkliga,
etc.) organisationers existens. Kanske bidrog till denna forestillning om kyrkan
som ett mer abstrakt institutionellt begrepp ocksa det faktum, att dess egentliga
eller yttersta »Gverhet» sjalv var evig. Att fornya en kunglig fullmakt var nod-
vindigt; att fornya den kyrkliga vigningen orimligt.

Tesen, att den svenska lutherska kyrkan 4ger en vigningssuccession, maste
alltsa, i den man den bygger pa antagandet att ordinarierna (i de gamla stifts-
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stiderna) under 1500-talet blivit vigda till sina dmbeten, Gverges. Det finns
emellertid en annan méjlighet att hivda forekomsten av en svensk-luthersk
vigningssuccession: man har namligen ansett 1575 ars biskopsvigning innebira
ett dterknytande bakat till den obrutna vigningssuccessionen. Efter Kjollerstroms,
och numera ytterligare Krister Gierows, klarlaiggande av forhéllandena vid 1575
ars vigning, ter sig denna méjlighet mycket diskutabel: den forutsitter i sd fall,
att i begreppet »apostolisk succession» (i evangeliskt-kyrklig mening) inligges
en specifik betydelse, som knappast det hittills ofta anvidnda ordet »vignings-
succession» kan péstis motsvara.

Den »vigningslosa» perioden i det svenska episkopatets historia varar, med
undantag for de finlindska ordinariernas vigning 1554, fran 1536 till 1575. Vad
som skedde sistnimnda ar var emellertid icke ett aterinférande av den vigning
enligt evangeliskt utformat ritual, som sannolikt férekommit under Gustav Vasas
sista biskopsvigningar, som vidare uppenbarligen genomférts vid finlindska
ordinariernas vigning 1554 och som en Laurentius Petri tydligen onskat (enligt
KOF 1561 och — dock mer influerat av Johans onskemal — KO 1571; Kjoller-
strom s. 52 resp. s. 58{f.). 1575 ars biskopsvigning var ett led i Johan IIL:s
forsok att restaurera den svenska kyrkan till dess medeltida uppbyggnad, i vart
fall i manga stycken; kanske att rekatolicera den? (Kap. IV: s. 70ff. Om 1575
irs biskopsvigning spec. s. 82—88). Sistndmnda fraga skall hir limnas sido. Att
den efter Kjollerstroms undersckning maste stillas pa nytt &r emellertid uppen-
bart.

Niir tesen om en svensk-luthersk vigningssuccession ansetts kunna uppritthal-
las med hénvisning till 1575 ars biskopsvigning, har argumentet hirfor givetvis
inte varit det faktum, att det da — trots hart motstand fran det lutherska prister-
skapet — anviindes ett vigningsritual, som sokte dterskapa kontinuiteten med
de forna, medeltida (och alltsi katolska) biskopsvigningarna. Men man kan med
fog pastd, att detta faktum borde ha uppmirksammats av forskarna, innan de
tog denna biskopsvigning till argument for en den svenska kyrkans vignings-
succession.

Vad de stétt sig pa ir foljande. Vid 1575 éars biskopsvigning deltog den gamle
abobiskopen Paul Juusten. Han var, tack vare den unika ordinarievigningen
1554, den ende av de 1575 deltagande biskoparna, som blivit vigd till sitt &mbete.
Dirfor, har man menat, utvaldes han av Johan III att forrdtta vigningen 1575
— péa sa sitt skulle Johan ha ansett sig kunna bevara successio apostolica i
Sverige.® Kjollerstrom papekar emellertid, att denna uppfattning om ett speciellt
uppdrag for Juusten saknar stod i killorna. Som ordinator fungerade Skarabisko-

® Som Kjollerstrtom pépekar (s. 85), ligger i resonemanget om Juustens roll ett indirekt
erkiinnande av att ordinarier normalt icke vigdes till sina dmbeten.
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pen: han representerade bland ordinatores det #dldsta och sdledes i rang framsta
stiftet (s. 85).

Van Haag har, vil utifrin kunskap om kalléget (Skarabiskopen som ordinator),
foreslagit, att man skulle ha viixlat ordinator i vigningsaktens férsta och andra del.
(Man skulle har girna sett en kommentar av forf. om hur vanligt ett sddant
forfaringssitt var.) I den andra delen skulle Juusten ha fungerat som ordinator;
det var han som utférde (den av pristerskapet si hett bekimpade) smorjelsen,
vilken av samtiden ansigs som den visentligaste delen i sjilva det katolska
vigningsritualet. — Ocksa detta argument avvisar Kjollerstrom. Han framhéller,
hur de olika momenten i det nu av Johan till vissa delar aterupplivade medel-
tida (katolska) vigningsritualet utfordes i en ordning, som med hinsyn till den
vid detta tillfalle dven i 6vrigt strikt iakttagna rangordningen med nédvindighet
medférde, att abobiskopen blev den, som smorde ordinandus;® och forf. pdpekar
att detta omdjligen av Johan kan ha tillmatts betydelse for en ritt »successio»,
eftersom Johan méste ha vetat, att Juusten vigts enligt evangeliskt ritual, saledes
utan smorjelse. Konungen kan alltsa inte ha utsett Juusen till ordinator i andra
delen av akten; det vore ju meningslost, ty om Johan fist avseende just vid
smorjelsemomentets betydelse for en ritt successio — och det gjorde han for-
visso — hade ju &dbobiskopen ingen successio att vidarefora.”

Aterstar av argument for en svensk-luthersk vigningssuccession Juustens roll
i handpaliaggningen av ordinandus. I den deltog han, som en av fyra hand-
paliggande biskopar. »Enligt samtidens uppfattning innebar emellertid icke
detta, att de di vigda biskoparna erhollo apostolisk succession. Ordinator var
ju skarabiskopen Jacobus Johannis och om dennes vigning dr ingenting kint»
(s. 87).

Samtiden hade alltsi ingen uppfattning att man 1575 vidarebefordrade en
ssuccessio» av niagot slag. (Det var f. 6. ocksd i symnerligen konkret mening
slumpen, som gjorde, att Juusten alls kunde deltaga i 1575 &rs biskopsvigning
— han var redan dé skroplig och dog kort efter hemkomsten.) Det ir med all
sannolikhet en korrekt beskrivning av liget, som forf. gor s. 87: »Det for Johan
avgorande med 1575 ars biskopsvigning var sjilva ritualet — — — En ritt succes-
sionsbirare dmnade Johan fi fram med tiden.» Dvs.: genom att infra ritualet
forberedde Johan éterinférandet av en successio apostolica i katolsk mening.

Dirmed mynnar frédgan om en svensk-luthersk apostolisk succession ut i rena
spetsfundigheter. Den hinger bokstavligen pi Paul Juustens hand; det dr ound-

® D.v.s. drkebiskopen. Denne vigde sedan i sin tur de tvd andra ordinandi.

" Kjollerstroms uppfattning av hur 1575 &rs biskopsvigning tillgick, har, som némnts, be-
styrkts av ett Krister Gierows arkivfynd, som innehéller en ingiende redogorelse just for det
1575 anvinda ceremonielet. (KA 1965, s. 15 ff.).
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vikligt, att tanken fors till det hér, som en ging riddade Frankrike. En mingd
egenartade problemstillningar uppstiller sig. Om med »vigningssuccession»
menas, att biskoparna alltid mottagit sin vigning genom forut vigda biskopar
(etc. bakat. Definitionen dr Askmarks, cit. Kjollerstrom s. 29), kan man da pa-
sti, att ordinandus 1575 mottog sin vigning av Juusten, ehuru denne ej var
ordinator, endast en av fyra handpéaliggande? Det forefaller vara ett inexakt
sprakbruk. Aterstir mojligheten att laborera med ett begrepp »handpéliggnings-
succession» — i sanning en »naken» successio.

Kjollerstrom citerar, i samband med en analys av Laurentius Petri uppfatt-
ning om biskopsvigning, ett uttalande av Laurentius’ broder Olavus. (Observeras
bor att Olavus Petri hir talar om vigning i katolsk bemiirkelse, »smorjelse», som
den ocksd benidmndes, beroende pa den viktiga roll, som enligt katolsk uppfatt-
ning smorjelsen med olja hade i en »riitt vigning»; dessutom avser Olavus savil
prist- som biskopsvigning.)» ... Olavus Petri framholl, att det icke kunde bevisas
med Skriften, “att pristerna skola vigas och smorjas.” Vigningen hade uppfunnits
i ’den romerska kyrkan pa det ... att man skall icke kunna sedan sitta dem av
deras @mbete, om de icke det riitteliga bruka.’» (s. 46).

I anslutning hirtill skall ytterligare négra citat fran Olavus Petri anforas. Be-
traffande det onddiga i att priisterna »skola vigas och smérjas» tilligger Olavus
en betecknande motivering: »ty vi dro alla smorda av den heiga ande, som
Kristna dro». Denna grundtanke, att pa det egentligt religiosa planet, i sjilva
Gudsforhéllandet, ingen &tskillnad kan goras mellan olika mianniskor, mellan
stind, mellan prist och lekman, understryker Olavus Petri ytterligare, i polemik
mot vad han finner vara den katolska kyrkans uppfattning om den iven religiost
(inte bara yrkesmiissigt) betingade skillnaden mellan prist och lekman:

»Vilja vi giirna hora med vad grund i evangelisternas eller apostlarnas skrifter
de bevisa vilja, att Christus nagon éatskillnad gjort mellan sina Christtrogna
efter Gud icke anser personen.»*

Och betriffande nattvarden, dir ju enligt katolsk uppfattning endast pristen

fick atnjuta bade brodet och vinet, lekmannen diremot endast brodet, heter det:

»Och sa gora de hirutinnan en atskillnad mellan Kristna ménniskor, det dock
aldrig finnes av skriften att Kristus detta annorlunda stiftat haver for en prist
och annorlunda for en lekman.»

»Och gor den helga skrift ingen sidan atskillnad mellan de kristna, att som-
liga skulle vara andliga och prister, och de andra virldsliga och lekmin, vi
maste alla vara andliga och praster, om ritt skall tillga .. .»°

8 OPSS 1, s. 408.
® Ibid., s. 410f.
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Olavus Petri ger ocksd sin forklaring till att katolikerna pa detta sitt gor
skillnad mellan prist och lekman i undfiendet av nattvardselementen: »Ty de
hava emot Kristi insittelse och mening gjort ett offer av missan.»*’

I Olavus Petri fasta och klara formuleringar framtrider det samband mellan
vigning, forestallningen om det »sirskilda» prastestindet (sirskilt fran lekmanna-
skaran) och missofferstanken, vilket reformatorerna sag och sa hett bekimpade.

Centralt i den reformatoriska uppfattningen var dels det »immediata» forhéallan-
det mellan 4 ena sidan Gud, & andra sidan ménniskor oavsett stind, dels roll-
fordelningen mellan dessa bada parter: Gud var den ende aktivt handlande,
minniskan — oavsett om hon var prist eller lekman — den mottagande: hennes
trosvisshet mdéjliggjorde mottagandet av den gudomliga niden, men avgjorde
det icke. For en uppfattning, som pa detta sitt sig Guds direkta ingripande som
det enda avgorande momentet i det skeende, varigenom ménniskan tanktes upp-
nd syndaforlatelse, forsoning och frilsning, méste den romersk-katolska fore-
stillningen om préstens férmedlande roll mellan Gud och ménniskor te sig som
en orimlighet.

I de divergerande uppfattningarna om nattvardens innebord konkretiserades
dessa motsittningar mellan reformatoriskt och romerskt-katolskt tinkande. Den
katolska forestillningen om »missoffret» innebar, att pristen offrade det till
Kristi lekamen och blod férvandlade brodet och vinet: Gud blev hir den mot-
tagande, minniskan-pristen den aktivt handlande parten. Det mystiska, »over-
naturliga», i nattvarden utgick alltsi frdn pristen; det var han, som innehade
den 6vernaturliga kraften att forvandla brod och vin till Kristi lekamen och blod
och att sedan offra detta till Gud, dirmed éterupprepande Kristi pd korset
gjorda offer. Och eftersom offrandets mening var att avigabringa syndaforlatelse
och frilsning f6r ménniskor, blev det foljaktligen genom pristens formedling,
med anviindande av hans dvernaturliga kraft, som miinniskor kunde uppna dessa
gavor. Det foljde ocksd hirav, att priisten kunde avigabringa syndaforlatelse
och frilsning for frdnvarande personer lika vil som for vid nattvarden nir-
varande, for déda lika vl som for levande. — Som i alla offerreligioner blev ett
stringt fasthallande vid den foreskrivna ritualen nédvindigt: om den magiskt
verkande handlingen skulle kunna genomféras till 6nskat resultat, miste ritt
ord uttalas vid ritt tidpunkt, ritt klidsel och ritt handlingsschema iakttagas.

Men framfor allt méste den handlande, pristen, pa nagot satt komma i besitt-
ning av den specifika, minniskan av naturen icke givna kraft som erfordrades.
Ocksa detta tidnktes ske, icke genom Guds direkta och uteslutande ingripande,

* Ibid., s. 411
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utan genom en av ménniskor utférd formedling av ett ursprungligen av Gud in-
stiftat uppdrag. Vigningen till pristkallet blev av avgorande betydelse. Eftersom
ocksé denna handling var av »magisk» art — 6verforande av 6vernaturlig kraft —
blev iakttagandet av »ritt» tillvigagingssitt absolut nodvindigt: endast den
»riitt» vigde erholl den for de pristerliga funktionerna nodvindiga »kraften».
For en sidan vigning var icke iakttagande av foéreskrivet ritual — ehuru i sig
oundgiingligt — tillrickligt. Vigningen maste utféras av en person, som hade
»makten» att viga, dvs. makten att till en ménniska overfora offerpristkraften:
att forvandla en lekman till prist. Endast biskoparna (eller rittare: biskops-
vigda kyrkomin) tinktes inneha denna makt: de innehade den, dirfor att den
genom direkt kroppslig 6verforing (och under iakttagande av for denna magiska
handlings verkan nddvindigt ritual) formedlats till dem via deras biskopliga
foretriidare fran apostlarna.

»Successio apostolica» var dirfor av central betydelse for den romersk-katolska
trosiskadningen. Fullt konsekvent blir i en sidan religiés askidning vigningen
ett sakrament; och genom vigningens magiskt-konkreta innebord av férvandling
(lekmannen »forvandlas» till priast) kommer de salunda vigda att bli artskilda
fran 6vriga ménniskor: det sir-skilda pristestindet framtrider. Sambandet mellan
forestillningarna om missoffret, om vigningen och om det sir-skilda priste-
staindet 4r obrytbart.

Forestillningen om missoffret var helt oférenlig med den reformatoriska upp-
fattningen av Gud sisom den ende aktivt handlande, minniskan sisom den
enbart mottagande parten i relationen Gud—ménniskor. Ingen minsklig hand-
ling kunde astadkomma ett »magiskt-objektivt», silunda som faktiskt uppfattat
aterupprepande av Kristi offerddd eller 6verhuvudtaget ingripa som aktivt ver-
kande férmedlare i mianniskans undfidende av den gudomliga niaden. I den méan
det fanns ett element av mystik i sjilva nattvardsskeendet var detta inte av
ﬁrincipith magisk art: det var inte en minsklig handling, som astadkom ett
»Overnaturligt> resultat. Ocksa hirvid var det Gud som handlade och darigenom
fick det »6vernaturliga» skeendet i viss man en »rationell» forklaring, eftersom
det tinktes utgd direkt fran en till hela sin karaktir och i alla avseenden Gver
naturen, 6ver all minsklighet, stdende makt. Utifran den grundliggande fore-
stillningen om Guds allmakt var det gudomliga ingripandet i nattvarden, kon-
kretiserat i forvandlingsmomentet, men verksamt ocksd i mer abstrakt mening
som syndaférlatelse och frilsning, inte mer »&vernaturligt» in tillvaron av denna
allmakt sjilv.

Att »offra» Kristus till Gud var for en sddan uppfattning inte bara en orim-
lighet utan en hidelse. Kristi offerddd var en av Gud sjilv en ging for alla
genomford offerhandling, vars fortsatta verkan inte betingades av ndgot annat
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dn Guds vilja. Det var ocksd starka ord, som atskilliga reformatoriska prister
anviinde i sitt férdomande av miissoffret: »vidskepelse» var inte bland de har-
daste uttryckssdtten men tdcker vil den bakom fordomandet liggande tanke-
gangen. — Konsekvenserna av denna i viss mening mer »rationella» trosaskad-
ning drabbade naturligtvis étskilliga andra foreteelser i det katolskt-kyrkliga
livet &n missoffret. Alla sddana religivsa kulthandlingar, vilkas verkan tinktes
bero pa en principiellt »magisk» kraft, maste utrensas. Fran utgéngspunkten
att Gud var den ende aktivt verkande i frilsningsforloppet bortfoll dessutom en
rad andra forestillningar, enligt vilka minsklig aktivitet kunde pédverka detta
forlopp.™

Lika konsekvent som férestillningen om missoffret, om pristen som offer-
prist, leder 6ver till forestillningen om det sir-skilda pristerstdndet, lika konse-
kvent dr sambandet mellan den reformatoriska askidningens avvisande av miss-
offertanken och denna &skiddnings hivdande av det »allménna pristadomet»:
alla minniskors i princip likartade, direkta forhallande till Gud, eller, med
Olavus Petri ord: »vi éro alla smorda av den helga ande, som Kristna &ro». Och
redan i dessa ord ligger niista oundvikligt foljande tankeled uttalat: vigningen,
i dess egentliga, »forvandlande» bemirkelse, bortfaller.

Den reformatoriske pristens uppgifter var ju inte av »6vernaturlig» art.
Dirfor behovde han icke heller nigon vigning (i ordets egentliga bemirkelse).
Han hade att sprida upplysning om de plikter, Gud alagt minniskor for deras
levnadssitt, och om de 16ften, Gud givit minniskor om frilsning; silunda kunde
han styrka ménniskor i deras tro och fortréstan. Men den slutliga friillsningen
var en friga mellan Gud och minniskan sjilv, dir avgorandet lig hos Gud.
Forkunnelsen kunde, eftersom ingen miinsklig aktivitet hade méjlighet att pa-
verka frilsningsforloppet, endast baseras pid den Heliga Skrift; kyrkofidernas
skrifter (och #ven andras, Luthers t.ex.) kunde naturligtvis anvindas i den
min de forklarade Skriftens ord. Men stred de mot Skriftens bokstav eller dess
»mening», miste de bort; och »miinskliga pafund» utan stod i Skriften — iven
om de icke direkt stred diremot — var onddiga, ovidkommande. — Det var
mycket i det gamla lirosystemet, som raserades utifrin denna tankeging.
Kyrkofiderna rycktes ner frin sin dominerande position, for att inte tala om
pavliga och andra kyrkoméns dekret.

** 83 helgondyrkan: frin sina utgéngspunkter helt konsekvent betecknade den reformatoriska
askédningen tilltron till helgonens mojlighet att paverka frilsningen som »avguderi» — hade
helgonen denna mijlighet, vore de ju »gudar», efersom den erforderliga »6vernaturliga» kraf-
ten aldrig kunde ernés av en minsklig varelse. — Klosterlivet blev meningslost och overhuvud-
taget hela det komplex av minskliga aktiviteter for erndende av frilsning, som ryms i uttrycket
>rittfirdiggorelse genom gimingars,
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Fragan om vilka ceremonier, som kunde bibehéllas eller icke i det kyrkliga
livet, 4r direkt anknuten till de ovan skildrade motsittningarna i religionstin-
kandet. Det idr viktigt att ha denna anknytning klar for sig. Dels dirfor att
debatten kring ceremonierna var si livlig och alltsd avgivit ett rikhaltigt kall-
material; kanske berodde detta starka intresse for ceremonierna i viss man pa
att det under Gustav Vasa och, framfor allt, under Johan III hade sina svarig-
heter att ppet diskutera »sjilva liran». Det kunde vara kénsligt att ifrigasitta
dogmsystemets forenlighet med de religiosa grundsatser, som befolkningen i
gemen holl for sanna. — Dels behtvs kidnnedom om denna anknytning mellan
ceremoniproblemen och de visentliga principerna i det religidsa tankesystemet
for att man skall kunna utnyttja killmaterialet fran ceremonidebatterna. Annars
ter sig alltfor latt (for icke-teologen) dessa debatter som obegripliga, ja, menings-
l6sa: hirklyverier kring for den egentliga religionen ovidkommande »yttre» ting.
Det kan vara svart nog att f6lja Martinus Gestricius uppmaning, att man maste
veta vad en ceremoni verkligen betydde, och icke bara se pa den yttre stiten.
(Kjollerstrom s. 76.) Om en ceremoni hade en sidan innebord (t. ex. av »magisk»
karaktir), att den stred mot »sjilva liran», dvs. var oférenlig med de grundlig-
gande reformatoriska dogmerna, d& mdste den avskaffas. Men andra ceremo-
niers bibehallande kunde diskuteras; det var da en lirdoms- och limplighets-
friga, som borde behandlas pa kyrkomote.

Undertecknad, som é&r historiker men icke teolog av facket, hoppas att mitt
resonemang kan visa, hur nodvindigt det &r att teologen kommer historikern
till hjalp. Vad jag vill understryka, ir, att teologens vetande maste na den icke-
teologiskt utbildade historikern i en form och ett sammanhang, dir han/hon
forstar bdde innehéllet i denna kunskap och nédvindigheten av att ha en sidan
kunskap for att kunna uppfatta atminstone nagot av mangsidigheten i ett his-
toriskt forlopp. En viss aktuell verklighet var ju aldrig enbart en samling poli-
tiska och ekonomiska konstellationer, 6verviganden och handlingar. Den var
ocksd en samling »riittsliga» begrepp: overviiganden och handlingar knutna till
fragorna »ritt—oritt», bade juridiskt, moraliskt och religiost. Inte minst for
1500-talet, da »riitt» (i vid bemiirkelse) och religion #r sa oupplosligt samman-
knutna, 4r kunskap om den religitsa forestillningsvirlden nodvindig for att
forsta, och alltsa for att kunna beskriva, nadgot av den datida verkligheten.

Teologen har denna kunskap. Men den #r for honom sé sjilvklar, att han inte
tanker pa nodvindigheten att forklara inneborden i de for honom elementéra
termer och begrepp, med vilkas hjdlp han skildrar ett visst historiskt skede.
Detta forhallande giller ocksi Sven Kjollerstroms undersékning »Krikla och
mitra». Denna bok hor enligt min uppfattning till det vésentligaste, som skri-
vits om 1500-talets svenska historia. Genom att folja biskopsvigningarnas, och
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anslutet dartill vissa andra religiosa forestdllningars utveckling under d:nna
period, ger Kjollerstrom oss inblick i en synnerligen visentlig del av den d:tida
verkligheten; han visar oss — om man vill begagna en dylik terminologi — pa
de »drivkrafter», lika visentliga som de politiska och ekonomiska och fun-
gerande i vixelverkan harmed, vilka utgjordes av de (i vid mening) rittliga
forestillningarna, i detta fallet framfor allt uppfattningarna av vad som var
religist »ritt> och »oritt».

Men for att kunna anvinda Kjollerstroms arbete pa onskvirt sitt fordrss en
»nyckel» till forstaelse av den idémissiga inneborden i det skildrade forlonpet,
i handlingar, uttalanden, begrepp och termer. Forf. har, sjilv teolog, d:nna
nyckel. Nir han talar om reformatorernas kritik av smorjelsen, vet han att
denna kritik inte grundades pa det enkla faktum, att ceremonin ifraga forekom
i romersk-katolska kyrkan; det fanns ju ceremonier, som bibeholls eller vilkas
bibehéllande i vart fall ansags kunna overvigas. Med smorjelsen var det annor-
lunda: den hade en innebtrd, som gjorde den ofdrenlig med reformatorisk tros-
askddning. For teologen ér det, naturligt nog, inte nddvindigt att redogora for
bakomliggande religiosa tankesystem; men for den teologiskt fakunnige — och
jag tror inte, att jag i det avseendet dr unik bland historiker — skulle en sidan
redogorelse kunna tjina som en sorts referenssystem, med vars hjilp man skulle
kunna uppfatta inneborden i de hetsiga motsittningarna betriffande vissa reli-
giosa pastienden, kultiska handlingar etc. Bara ytterligare ngra exempel: var-
for kritiserade reformatorerna de >manga onyttiga altare» i kyrkorna? varfor
ansig de att det fanns »6verflodiga» kyrkor, som borde nedliggas? varfor av-
visade biskoparna Johan IIL:s forslag att fira Corpus Christi-festen men godtog
firande av Kristi forklaringsdag? varfor blev frigan om pristens sjilvkommunion
i flerforsamlingspastoraten — dir pristen siledes flera ganger samma dag kunde
komma att »anamma sakramentet> — ett problem och av vilken anledning kan
det, di bestimmelse om pristens deltagande i nattvarden vid varje miissa fast-
stilldes, hirom sigas, att detta »var helt i 6verensstimmelse med Johan IIL:s
och medeltidskyrkans uppfattning» (s. 56)? Varfor viickte elevationen »anstot»?
(s. 87). Och vad innebar det, di Martinus Gestricius, for att bevisa att priist-
vigningen icke #@r ett sakrament, hivdar, att »den saknade de kinnemiirken,
som fordrades hirfor, nimligen tecknet och det med tecknet férbundna gudom-
liga loftet»? (s. 63: citatet ar alltsa icke frin Martinus Gestricius utan Kjoller-
stroms referat). Vad #r »tecknet»> och vad ar »det gudomliga loftet»?

Det kan, med anledning av dessa fragor, sigas: gi till den rikhaltiga teolo-
giska litteraturen och s¢k sjilv reda pa svaren! Men det forefaller mig vara en
opraktisk 16sning. Fragorna bleve for manga, det bildningsfilt man behovde
ticka bleve for stort. Det vore att forsoka bli nagon sorts halv-vigs-teolog och
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det kan vi ju inte alla bli. A andra sidan skulle just de historiker, som speciali-
serar sig pa andra sidor av gangen verklighet dn den religiosa, ha stor nytta av
en framstillning, dir de religidsa forestillningarna framtridde som levande och
i det minskliga livet ingripande realiteter. For att ett arbete sidant som Kjol-
lerstréms skall fi den genomslagskraft i var uppfattning av den ifrdgavarande
epokens verklighet, som det bor fa, fordras, tror jag, att ett »referenssystem»
sasom jag ovan antytt finns inbyggt i sjilva boken; det fordras, att de for
icke-teologen ofta frimmande begreppen, de ménga skenbart skolastiskt-spets-
fundiga stridigheterna etc. anknyts till och forklaras med hjalp av detta referens-
system, sd att man bakom fragan om birande av mitra eller icke, om ett eller
flera altare, om smérjande med olja, om upphdjande av nattvardselementen, etc.,
kunde i ndgon méan né fram till det ménskliga tiankandets historia, till den visent-
liga och spinningsfyllda sida av verkligheten, som ménniskors tankar over
kategorierna »ritt—oritt» utgor.
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OVERSIKT OVER SVENSK TEOLOGISK LITTERATUR
UNDER AR 1965

av docent Bo Ahlberg och docent Bo Johnson

Oversikten omfattar teologiska skrifter utgivna under ar 1965 enligt Svensk bok-
forteckning (alltsd ej tidskrifts- eller tidningsartiklar) dels svenskspréakiga, dven
oversittningar av utlindska forfattare, dels av svenskar forfattade skrifter pi
annat sprak. Skolbocker, prediko- och andaktslitteratur medtages icke. Debatt-
bécker och populirvetenskaplig litteratur har medtagits i den mén som de be-
domts vara av intresse for den teologiska debatten och vetenskapliga forskningen.

Bo Johnson svarar for bibellitteratur, exegetik och religionshistoria, Bo Ahlberg

for ovrig litteratur.

BIBELLITTERATUR, EXEGETIK

BIBELKONKORDANSER M.M. I NYA UPPLAGOR

Bibelkonkordans utarbetad av E. Eidem,
J. Lindblom, J. Lundberg. 554 s. Sthm,
SKDB 1964. Inb. 50: —.

Biblisk ordbok utarbetad av Oscar Ben-
sow. 626 s. EFS 1965. Inb. 45: —.
Dahlby, Frithiof, BibelABC. (Litet lexi-
kon.) 227 s. Illustr. av Curt Blixt. Kartor
av Kajsa Johnsson. Sthm, SKDB 1964.
Inb. 15: —.

Eidem, Erling, De nytestamentliga skrif-
ternas innehdll. En schematisk oversikt
jimte synoptisk tabell. 67 s. Sthm, SKDB
1965. Inb. 8: —.

Gyllenberg, Rafael, Oversikt over bibelns
bocker. 63 s. Ill. Helsingfors, forsamlings-
forb. 1965. Nmk 2: 80.

EXEGETISK LITTERATUR

Biblisch-historisches Handwdrterbuch. Lan-
deskunde, Geschichte, Religion, Kultur,
Literatur. Herausgegeben von Bo Reicke

und Leonhard Rost. Gottingen, Vanden-
hoeck & Ruprecht. Band 1 (A—G) xvi s.
616 sp. 11 pl.-bl. Ill. 1962. Inb. DM 48.—.
Band 2 (H—O) viii s. sp. 617-1360, 11
pl-bl. Il 1964. Inb. DM 58.—.

Bland medarbetama aterfinnes en rad svenska
forskare.

Bruno, Arvid, Alttestamentliche Textriitsel
und strophische Analyse. Paralipomena zu
den Biichern Genesis — Exodus, Josua,
Richter, Samuel, Konige. Biographische
Einleitung von Kurt Wilhelm. 231 s. Sthm,
Almqvist & Wiksell 1965, 22: —.

Den ar 1962 bortgingne sigtunarektorn har
under minga ar arbetat med den hebreiska
bibeltexten utifrin hypotesen att den é&r stro-
fiskt uppbyggd.

Carmichael, Joel, Jesu déd. Nya r6n kring
den historiske Jesus. Overs. fr. eng. av
Aslég Davidsson. 202 s. Sthm, Bonniers
1965. Inb. 32: —.
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Enligt forfattaren kan man bakom de nytesta-
mentliga Dberittclserna komma fram till att
Jesus och hans anhiingare gjorde en vipnad
revolt och lyckades ockupera tempelplatsen
innan upproret nedslogs. Forfattarens exeges
av de nytestamentliga texterna dr helt god-
tycklig.

The episties of James, Peter and Jude. In-
troduction, translation and notes by Bo
Reicke. xxxviii, 221 s. (The Anchor bible
37.) New York, Doubleday & Co 1964.
Inb. 5 dollar.

Gerleman, Gillis, Ruth. Das Hohelied. Bib-
lischer Kommentar, Altes Testament XVIII,
235 s. Neukirchen-Vluyn, Neukirchener
Verlag des Erziehungsvereins GmbH 1965.
Inb. DM 29,50.

En recension av forsta delen (Ruth) aterfinnes
i STK 39/1963, s. 247.

Gilbertson, Merrill, Bibelns geografi. Overs.
fr. eng. av Frithiof Dahlby. 172 s. IL
Sthm, EFS 1965. 16: —.

Gdrtner, Bertil, The tempel and the com-
munity in Qumran and the New Testa-
ment. A comparative study in the temple
symbolism of the Qumran texts and the
New Testament. Socicty for New Testa-
ment Studies. Monograph series 1. xii,
164 5. London, Cambridge university press
1965. Inb. 25 sh.

Isaksson, Abel, Marriage and ministry in
the new temple. A study with special re-
ference to Mt. 19.3—12 and 1 Cor. 11.3—
16. Acta seminarii neotestamentici Up-
saliensis 24. 210 s. Lund, Gleerup / Ko-
penhamn, Munksgaard 1965. 30: —.

Akademisk avh. Nya Testamentets exegetik,
Uppsala. Disp. 19/5 1965,

Kommentar till evangelieboken. SPT:s
handbocker. I:1-3 Hogmissotexterna
(evangeliedrgdngen, andra och tredje éar-
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gingen), 508 s. Uppsala, SPT 1963—64,
30: —.

Kommentaren vill vara »ett forsok att stilla
den moderna bibelforskningens resultat i for-
kunnelsens tjanst> enligt den »realistiska exe-
getiken». Framfor allt den yngre generationen
svenska exegeter dr representerad. I en in-
ledande artikel av prof. Birger Gerhardsson
behandlas sambandet mellan kyrkans forkun-
nelse och den vetenskapliga bibeltolkningen.

Lindblom, Johannes, Israels religion i gam-
maltestamentlig tid. 3:e uppl. 284 s. Sthm,
SKDB, Verbumserien 1964. 16: —, inb.
21: —,

I forsta hand avsedd som lirobok for studen-
ter. I den nya upplagan fors forskningens
resultat och diskussioner fram till aktuell tid.

Lindblom, Johannes, Prophecy in ancient
Israel. 472 s. Oxford, Basil Blackwell
1962. (Sv.kr. 40: 50.)

»Profetismen i Israel» (1934) aterkommer hir
i helt ny form, genom oversittningen till
engelska dessutom tillginglig for hela den ve-
tenskapliga viirlden. Framstillningen inledes
med en religionshistorisk oversikt Gver profe-
tismen utanfor Isracl for att sedan lita tyngd-
punkten vila pi den klassiska gammaltesta-
mentliga profetismen ur psykologisk, historisk
och teologisk aspekt. Avslutningsvis behandlas
profeternas religion, »This is probably the
best and most comprehensive book on Old
Testament prophecy that has yet appeared in
English, and it may never be surpassed.»
(Book list 1962 of The Society for Old Testa-
ment Study.)

Lindeskog, Gésta, Lekmannainstitutionens
uppkomst. Kyrkobrédernas skriftserie 2.
238 s. Sthm, SKDB 1965. 20: —.

Nya Testamentet pd var tids sprdk. Ny
gversittning med forklarande noter av Da-
vid Hedegérd. Sthm, EFS. Del 1. Evan-
gelierna. 238 s. 1964. Inb. 25: —. Del 2.
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Apostlagdrningarna, Breven, Uppenbarel-
seboken. 430 s. 1965. Inb. 36: —.

Avslutningsvis ger Oversittaren en Oversikt
over den grekiska texten till Nya Testamentet
samt redogor f6r de principer som varit vig-
ledande for arbetet att &terge de nytestament-
liga skrifternas innehdll pd modern svenska.

Nystrém, Samuel, Gamla Testamentet och
forkunnelsen. Pristmotesavhandling  for
Vixjo stift. 134 s. Sthm, SKDB 1965.
15: —.

Forfattaren behandlar historiskt och princi-
piellt Gamla Testamentets roll i forkunnelsen
med hinsyn till den historisk-kritiska forsk-
ningens metod och olika konkreta trostolk-
ningar.

Odeberg, Hugo, Pharisaism and Christi-
anity. Transl. by J. M. Moe. 112 s. Saint
Louis, Concordia Publishing House 1964.

Profeten Jesaja. Skrifter utgivna av nidmn-
den for svensk sprikvird. 31. Ny over-
sittning med anmirkningar av Joh. Lind-
blom. 89 s. Sthm, Sv. bokforlaget/Nord-
stedts 1965. 9: 75.

Som nr 27 i samma serie kom 1963 Markus-
evangeliet, Ny oversiittning med anmiirkningar
av Joh. Lindblom. Till bida arbetena har
fogats »Principer och detaljanmirkningars
med diskussion av sivill allmiinna Oversitt-
ningsproblem som uttolkningen av enskilda
textstiillen.

Reicke, Bo, Neutestamentliche Zeitge-
schichte. Die biblische Welt 500 v.—100 n.
Chr. 257 s. Berlin 1965, Sammlung Topel-
mann, Reihe 2. Band 2. Inb. DM 28.—.

Dispositionen anknyter till de olika historiska
skedena. Inom ramen hiirfor ges en éversiktlig
framstillning av sidant som &r relevant for
forstielsen av den bibliska berittelsen.

Ringgren, Helmer, Israels religion. Scandi-
navian University Books. Sv. bokférlaget/
Bonnier 1965. 238 s. Inb. 25: —.

TEOLOGISK LITTERATUR

Forfattaren vill beskriva den gammaltesta-
mentliga religionen i dess typiska och klassiska
form: kungatidens, psalmernas och profeternas
religion. Framstillningen blir hiirigenom en
intressant kombination av Israels religions-
historia och gammaltestamentlig teologi. For-
mellt sett dr boken en forkortad svensk bear-
betning av forfattarens Israelitische Religion,
Stuttgart, Kohlhammer 1963 (rec. i STK 41/
1965, s. 157).

RELIGIONSHISTORIA MED
RELIGIONSPSYKOLOGI

Cragg, Kenneth, Sandaler vid moskén.
Kristen narvaro inom islam. Overs. fr. eng.
av Philippa Wiking. 180 s. Sthm, SKDB
1965. 19: —. Inb. 24: —.

Behandlar motet mellan islam och kristen-
dom / visterlindskt tinkande.

Diehl, Carl Gustav, Church and shrine.
Intermingling patterns of culture in the
life of some Christian groups in South
India. Historia religionum. Acta Universi-
tatis Upsaliensis. 203 s. Sthm, Almqvist &
Wiksell 1965. 27: —.

Med utgingspunkt frén den lokala situationen
i Sydindien behandlas métet mellan kristen-
dom och hinduism,

Glasenapp, Helmuth von, De fem viirlds-
religionerna. Overs. fr. ty, av Margareta
Ergardh. Aldusbickerna 132. 413 s. Sthm,
Aldus/Bonnier 1965. 16: 50.

De fem idr hinduismen, kristendomen, bud-
dhismen, universismen (i Kina) samt islam,

Grinbech, Wilkelm, Nordiska myter och
sagor. Med kulturhistorisk inledning. Frin
danskan, ny utgiva. 249 s. Natur och kul-
tur 1965, pocketserie, 7: 50.

Ehnmark, Erland, Processen mot Sokrates
och andra studier. 213 s. (Tema) Lund,
Gleerup 1965. 10: 50.
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Hauge, Hans-Egil, Levande begravd eller
brind i nordisk folkmedicin. En studie i
offer och magi. Stockholm studies in com-
parative religion. Publ. by the University
of Stockholm. Acta Universitatis Stock-
holmiensis. Sthm, Almqvist & Wiksell
1965, 165 s. 30: —.

Akademisk avh. i religionshistoria, Stockholm.
Disp. 17/5 1965.

Millroth, Berta, Lyuba. Traditional religion
of the Sukuma. Studia ethnographica Up-
saliensia. 22. 217 s. Uppsala, Inst. for all-
min och jimférande etnografi 1965. 45: —.

Akademisk avh. i religionshistoria, Uppsala.
Disp. 3/4 1965. Behandlar hoggudsforestill-
ningar hos ett folk i Tanzania.

Nilsson, Martin P:n, Olympen. 285 s. IIL
Sthm, Prisma 1964. 13: 50.

Ett linge eftertraktat nytryck.

Parrinder, Geoffrey, Var tids stora reli-
gioner, Overs. fr. eng. av Alf Ahlberg.
217 s. Sthm, Prisma 1965. 9: 50.

Schmid, Toni, Saviours of mankind. 2.
Panthen Lamas and former incarnations
of Amitayus. Appendix: Sven Hedin and
the Panthen Lama. By Gosta Montell.
102 s. 6 blL-pl. Il 90: —. Inb. 105: —. (Re-
ports from the scientific expedition to the
north-western provinces of China under
the leadership of Dr. Sven Hedin. The
Sino-Swedish expedition. Sthm, Statens
etnogr. museum, Sven Hedins stiftelse.
VIII Ethnography. 10.)

Smith, Wilfred Cantwell, Minniskor av
annan tro. Overs. fr. eng. av Axel Ljung-
berg och Alf Ahlberg. 161 s. Sthm, Natur
och kultur 1965. 15: — Inb. 21: —.

Boken behandlar hinduer, buddhister, musel-
maner, kineser, kristna och judar.
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Stewart, William, Religionsgrinserna i In-
dien. Overs. fr. eng. av Birgitta Sharpe.
166 s. Sthm, SKDB. 15: 75. Inb. 21:75.

Behandlar framfor allt motet mellan kristen-
dom och hinduism.

Suzuki, D. T., Fromm, E., De Martino, R.,
Zenbuddhism och psykoanalys. Overs. fr.
eng. av Jan Ivarsson. 207 s. Sthm, Rabén
och Sjégren 1965. 24: 50.

Taylor, John V., Sasom i begynnelsen. En
bok om afrikansk religion. Overs. fr. eng.
av Philippa Wiking. 205 s. Sthm, SKDB
1965. 18: —. Inb. 24: —.

Forsoker skissera en afrikansk livssyn.

Upanishaderna. Oversittning och urval
frin sanskrit av Swami Prabhavananda
och Frederick Manchester. Overs. fr. eng.
av Astrid Settervall Angstrdm och Elin
Lagerkvist. 206 s. Andliga ledare. Sthm,
Natur och kultur 1965. 19: 50. Inb. 24: 50.

Widengren, Geo, Die religionen Irans. Die
Religionen der Menschheit. Band 14. 393
s. Stuttgart, W. Kohlhammer 1965. Inb.
DM 89.—.

KYRKOHISTORIA, MISSIONS-
VETENSKAP, PRAKTISK TEOLOGI

Birgitta, Sancta Birgitta, Regula Sancti
Salvatoris, Suecice cum libellis de vita
monasteriali coniunctis. E codice membr.
Bibl. Berol. Germ. fol. 726. Suecice et
Britannice praefatus. Edidit Elias Wessén.
Corpus codicum Suecicorum medii aevi,
vol. 18. Ixxxv s., 170 bl. Kbhvn, Munks-
gaard 1965, Inb. da. kr. 850: —,

I den fornimliga serien faksimileutgivor av
svenska medeltidscodices har E. Wessén bi-

dragit med #nnu ett band, Birgittas betydelse-
fulla klosterregel.

Carlsson, Erik B., Anders Nohrborg. En
sentida kyrkofader i svensk kyrkohistoria.
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76 s. Goteborg, Goteborgs Stifts-tidning
1964. 3: —. [Sirtryck ur Julhilsningar till
forsamlingarna i Géteborgs stift, 1962/63.]

Bygger delvis pé otryckta killor.

Freeman, Theodor, Pehr Sive och Johan
Niclas Cramér. Studier i den religidsa ra-
tionalismen i Visby stift. Skrifter utg. av
Svenska kyrkohistoriska foreningen II,
N.F. 14. xv, 402 s. Sthm, SKDB 1965.
40: —,

Graduale Arosiense impressum. Edidit
Toni Schmid. [Fasc.] 6. Supplementa.
xxxiv, 20 s. Laurentius Petri-sdllskapets
urkundsserie. [Burtrisk] 1964. 20: —.

Faksimileutgdvan av detta unika tryck pé-
borjades 1959 och ir hirmed slutford si nir
som pé register och efterskrift,

Grape, Karl-Gunnar, Xyrkliga forhallanden
i Lappland efter sekelskiftet. I belysning
av dop- och nattvardssedens utveckling.
Pristmétesavhandling for Luled stift. 182
s. Sthm, SKDB 1965. 20: —.

Gustafsson, Berndt, Religionssociologi.
Scandinavian university books. Sthm, Sv.
bokforlaget 1965. Inb, 22: 25.

Hartler, Josef, Prosten och hans forsam-
lingsbor. Siéder om landsvigen. 206 s.
Sthm, SKDB 1965. 20: —.

>akom den intetsigande titeln doljer sig en
pa bla. personliga minnen byggd framstill-
nin< om S. F. Fredlund, kyrkoherde i Tygel-
sjo och framtriidande representant foér schar-
tauansk kyrkofromhet i Lunds stift.
Hellberg, Carl-]., Missions on a colonial
frontier west of Lake Victoria. Evangelical
missions in north-west Tanganyika to 1932.
Studia missionalia Upsaliensia 6. 256 s.
Lund, Gleerup 1965. 35: —.

Akad. avh, i kyrkohistoria, Lund, 22/5 1965.
Behandlar framviixten av den lutherska kyrkan
i Buhaya, numera ett stift i den férenade
luth. kyrkan i Tanzania.

TEOLOGISK LITTERATUR

Lars Levi Laestadius och hans girning.
Festskrift med anledning av 100-arsmin-
net av Laestadius’ d6d. Red. Per Boreman
& Gustaf Dahlbick. 453 s. Sthm, SKDB
1965. 35: —.

Omfattar biografi av Per Boreman (s. 12—
251), 10 mindre bidrag samt bibliografi dver
laestadiana,

Kjollerstrom, Sven, Krikla och mitra. En
understkning om biskopsvigningar i Sve-
rige under reformationstidevarvet. Biblio-
theca theologiae practicae 19. 148 s. Lund,
Gleerup 1965. 20: —.

Landquist, John, Livet i Katarina. 223 s.
Sthm, Natur och Kultur 1965. 15: —, inb.
21: —.

Skildrar stockholmsférsamlingen Katarinas his-

toria 1880—1930 med forf:s fader kh Axel
Landquist som centralgestalt.

Lange, Lars Johan, Resan till Ostafrika.
Utdrag ur missionir L. J. Langes dagbok
1865—66. Red. Allan Hofgren. 31 s. Sthm,
Ev. fosterl.-stift. 1965. Inb. 10: —.

Utg. med anledning av 100-irsminnet av ut-
sindandet av Stiftelsens forsta missionirer.

Lindblom, Andreas, Kult och konst i Vad-
stena kloster. Kungl. Vitterhets-, historie-
och antikvitetsakademiens handlingar. An-
tikvariska serien 14. 271 s. Sthm, Almqvist
& Wiksell 1965. 45: —.

Forf. sammanfattar i denna forniimligt illust-
rerade volym sina 50-driga forskningar i Vad-
stena klosters konsthistoria.

Livgren, Oscar, Lina Sandell. Hennes liv
och sangdiktning. 206 s. Sthm, Gummes-
son 1965. 24: 50, inb. 29: 50.

Munthe, Arne, Vistra Sodermalm. Histo-
risk s, ildring utarb. p& uppdrag av Sancta
Maria Magdalena och Hogalids forsam-
lingar. Utg. av Forsamlingshistoriekom-
mittén i S.M.M. och H:s fors. Sthm, kom-
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mittén. [2] Frin mitten av 1800-talet.
Stadsdelen och forsamlingslivet. 534 s.
1965. 35: —, inb. 50: —.

En forsta del behandlande tiden fram till
mitten av 1800-talet utkom 1959.

Neill, Stephen, Enhetens pionjirer. Overs.
fr. forf:s bearb, manus av Barbro och
Gunnar Weman. 224 s. Sthm, Gummesson
1965. 18: 50.

Biografier 6ver en rad av ekumenikens mir-
kesmiin av prof. i missionshistoria i Hamburg,

Nyberg, Tore, Birgittinische Klostergriin-
dungen des Mittelalters. Bibliotheca histo-
rica Lundensis 15. 265 s. Lund, Gleerup
1965. 28: —.

Akad. avh. i historia, Lund, 22/4 1965.

Pleijel, Hilding, Husandakt, husaga, hus-
forhor och andra folklivsstudier. 181 s.
Sthm, SKDB 1965. 22: —,

Forf, fortsitter sina forskningar i kyrkligt folk-
liv med dnnu en samling av mestadels tidigare
pa skilda hall publicerade studier.

Rehnberg, Mats, Ljusen p& gravarna och
andra ljusseder. Nya traditioner under
1900-talet. Nordiska museets handlingar
61. 344 s. Sthm, Nord. museet 1965. 48: —.

Akad. avh., Stockholm. Underssker pd grund-
val av uppteckningar och insamlade upp-
gifter nyspridningen av gravljusen och andra
ljusseder samt olika faktorers inverkan pa
denna.

Sandholm, Ake, Primsigningsriten under
nordisk medeltid, Acta Academiae Aboen-
sis. Ser. A. Vol. 29: 8. 105 s. Abo 1965.
Nmk 12: —.

Vid antagningen till det fornkyrkliga kateku-
menatet tecknades den blivande katekumenen
med korsets tecken. Harur utvecklades den
s.k. primsigningsriten, som i Norden under
vikingatiden ofta kom att ersitta dopet. Un-
der medeltiden &vergick den till en forbe-
12 - Sv. teol. kvartalsskr. 1966.
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redelseakt utanfér kyrkan vid barndopet. Forf.
ger en framustillning av primsigningens fram-
vixt och stillning samt av dess avveckling
efter reformationen,

Sharpe, Eric J., Not to destroy but to ful-
fil. The contribution of J. N. Farquhar to
Protestant missionary thought in India be-
fore 1914. Studia missionalia Upsaliensia
5. 387 5. Lund, Gleerup 1965. 35: —.

Akad. avh. i kyrkohistoria, Uppsala, 8/5 1965.
Behandlar skotten J. N. Farquhars insats kring
sekelskiftet i indisk mission under program-
met kristendomen som hinduismens fullbor-
dan.

Westin, Gunnar, Svenska Baptistsamfun-
det 1887—1914. Den baptistiska organisa-
tionsdualismens uppkomst. 440 s. Sthm,
Westerberg 1965. 29: —, inb. 32: —.

Forf., fd. prof. i kyrkohist. tillika framtri-
dande baptist, skildrar hir sitt samfunds orga-
nisationsperiod, under vilken ocksi pingst-
rorelsen framtridde och Lewi Pethrus’ Fila-
delfiaforsamling uteslots,

Widén, Bill, Kateketinstitutionen i Sveriges
och Finlands lappmarker 1744—1820. Acta
Academiae Aboensis. Ser. A. Vol. 29: 1.
149 s. Abo 1965. Nmk 15: —.

Pa initiativ frin pietistiska kretsar tillsattes
katcketer for att hjilpa priisterna med under-
visningen bland de nomadiserande samecmna.
Med sin ringa utbildning fick de ofta dilig
ekonomi och en betryckt stillning i samhillet.
Forf. tar sirskilt fasta pd de enskilda kate-
keternas éden.

SYSTEMATISK TEOLOGI OCH
RELIGIONSFILOSOFI

Aulén, Gustaf, Den allminneliga kristna
tron. 6 revid. uppl. 394 s, Sthm, SKDB
1965. 24: —, inb, 30: —,

Forf. har 4n en géng omarbetat och aktuali-

serat detta arbete vars forsta uppl. utkom
1923.
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—, Dramat och symbolerna. 309 s. Sthm,
SKDB 1965. 85: —, inb. 42: —,

Rec. av Ragnar Bring STK 1965 s. 92—104.

Barth, Karl, Den evangeliska teologin. For-
ord av Torgny Bohlin. Overs. av Marga-
reta Edgardh. 183 s. Bonnier 1965. 21: 50.

De foreldsningar som Barth efter sin pensio-
nering 1961 holl i Basel lisiret 1961/62.

Dahlbom, Fredrik, Bonen i bibeln och i
den kristna kyrkan genom tiderna. Studier
och meditationer. 299 s, Sthm, SKDB
1965. 22: —, inb. 28: —.

Eriksson, Manne, Ordet. Filologiska fun-
deringar kring religion och vetenskap.
319 s. Sthm, Gummesson 1965. 35: —,
inb. 42: —.

Rec, av Jarl Hemberg i STK 1965, s. 254—
255.

Fagerberg, Holsten, Die Theologie der
lutherischen Bekenntnisschriften von 1529
bis 1537. 332 s. Gottingen, Vandenhoeck
& Ruprecht 1965. DM 28: —, inb. 32: —.

Hoffman, Bengt Runo, Indian protestant
and orthodox social ethics, 1947—1962.
[Duplic. Fristad, forf.] 1964. Kr. 50: —.

Akad. avh. Yale university.

Holte, Ragnar, Die Vermittlungstheologie.
Ihre theologischen Grundbegriffe kritisch
untersucht. Studia doctrinae Christianae
Upsaliensia 3. Acta Universitatis Upsalien-
sis. 212 s. Sthm, Almqvist & Wiksell 1965.
30: —.

Hirdelin, Alf, The Tractarian understand-
ing of the Eucharist. Acta Universitatis
Upsaliensis. Studia historico-ecclesiastica
Upsaliensia 8. 366 s. Sthm, Almqvist &
Wiksell 1965. 40: —.

Akad. avh. i kyrkohistoria, Uppsala, 12/5
1965. Avh. vill ge en historisk framstallning
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av framviixten och utvecklingen av tankar
och idéer om nattvarden inom 1800-talets
hogkyrkliga oxfordrorelse.

Ingebrand, Sven, Bibeltolkningens proble-
matik. En historisk oversikt. 260 s. Sthm,
SKDB 1965. 22: —,

Pristmotesavh. i Karlstads stift. Behandlar
bibeltolkningen alltifrin den nytestamentliga
utliggningen av GT intill nutiden med Bult-
mann och Friedrichsen och slutar med ett
kort kapitel om aktuella frigestiillningar.

Lindroth, Hjalmar, Filosofiska och teolo-
giska essayer. 235 s. Sthm, Almqvist &
Wiksell 1965, 24: —.

Rec. av Ragnar Holte i STK 1965 s. 232—
254,

Laestadius, Lars Levi, Déirhusjonet. En
blick i nddens ordning. Systematiskt fram-
stilld under form af betracktelser ofwer
sjilens egenskaper och tillstind, i enlighet
med de bibliska forfattarenas psycholo-
giska dsigter, med afseende pa christen-
domens hogsta idé — forsoningen. Forsta
delen. Utg. med inledning av Bengt Aberg.
Finska kyrkohistoriska samfundets hand-
lingar L: 8. 268 s. Helsingfors 1964. Nmk
16: 70.

Denna del av Dirhusjonet har sedan linge
varit forkommen och betraktades som for-
lorad. Utg. fann manuskriptet under forsk-
ningar i Waldemar Rudins efterlimmade pap-
per i Uppsala UB och har forsett utghvan
med en omfattande idéhistorisk inledning och
notapparat.

Poéll, Ivar. H. [tidigare P6h], 1. H.], Min-
niskan — Guds avbild. En studie over
imago Dei-begreppet hos Emil Brunner.
Acta Academiae Aboensis, Ser. A. Vol.
29: 5. 74 s. Abo 1965. Nmk 10: —.

Richardson, Alan, Hur uppstod de klas-
siska dogmerna? En kort orientering.
Overs. av Alf Ahlberg. 102 s. Sthm, SKDB
1965. 7: —.
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Richardson, Alan, Bibeln i vetenskapens
tidsalder. Cadbury-féreldsningar vid Bir-
minghams universitet. Overs. av Alf Ahl-
berg. 151 s. Sthm, SKDB 1965, 18: 50.

Forf. behandlar férst den »naturvetenskapliga
revolutionen» under 1500- och 1600-talen och
direfter den »historiska» under 1800-talet for
att sedan ga in pd huvudtemat behandlingen
av Bibeln och uppenbarelsen hos nigra av de
framsta teologerna efter den »teclogiska revo-
Iutionen» pa 1800-talet, sisom Schleiermacher,
Harnack, Barth, Bultmann, Cullmann.

Sigk, Johannes, Den religitsa instinkten.
Overs. av Olof Hoffsten. 179 s. Sthm, Ra-
bén & Sjogren 1965. 7: 50.

Behandlar de religiosa forestillningarnas och
fenomenens framvixt ur minniskolivets villkor
och diskuterar till sist kristendomens relation
till de religivsa instinkterna.

—, Existentialism. Overs. av Torkel Ras-
musson. 143 s, Sthm, Aldus/Bonnier 1965.
8§ —.

Sundstrom, Erland, Utvecklingstanke och
skapelsetro. Andra omarb. uppl. 48 s.
Sthim, Gummesson 1965. 5: 50.

Swedenborg, Emanuel, Riktlinjer for nya
kyrkan eller Nya kyrkans rena teologi. Ett
verk av Emanuel Swedenborg nu for forsta
gingen utg. i svensk vers. ar 1965. Overs.
Olle Sigstedt. 78 s, Jonképing & Lund,
Swedenborgsforlaget  1965. 6: —,
11: .

inb.

Thunberg, Lars, Microcosm and mediator.
The theological anthropology of Maximus
the Confessor. 500 s. Acta Seminarii neo-
testamentici Upsaliensis. Lund, Gleerup
1965. 40: —.

Akad, avh. i Nya testamentets exegetik, Upp-
sala, 22/5 1965. Forf, vill visa att M:s hela
askddning, kosmologin, antropologin och so-
teriologin méste forstds utifrin kristologin.
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AKTUELL DEBATT, EKUMENIK
OCH KYRKOKUNSKAP.

Att vara miljo. Rapport fran svenska eku-
meniska nimndens sociala konferens kring
temat Minniskosyn och minniskovird.
Red. av Anne-Marie Thunberg. 79 s.
Sthm, Gummesson 1965. 9: —.

Att vilja stdndpunkt. Red. av Jarl Hem-
berg & Anders Jeffner. 348 s, Sthm, SKDB
1965. 24: —, inb. 30: —.

Behandlar i uppsatser av 15 forf, aktuella
problem i livsdskddningsfragor, religion och
etik.

Betinkande med forslag till organisation
av Svenska kyrkan efter en eventuell skils-
missa frin staten. [Av] Kyrkoorganisa-
tionskommittén. 239 s. Sthm, SKDB 1965.
26: —.

En bok om dopet i ekumenisk belysning.
Utg. av Svenska Faith and Ordei-kom-
mittén under red. av Torsten Bergsten.
192 s. Sthmn, SKDB 1965. 18: —.

Ett dokument om dopet utarbetat av studie-
kommissionen »Christ and the Church» inom
Kyrkornas viirldsrid, jimte inledn. av ordf.
i den europciska avdeln., biskop Anders Ny-
gren, samt kommentarer av bla. representan-
ter for baptister, metodister, pingstviinner,
Sv. missionstérbundet, Sv, kyrkan samt cn
undersékning av dop- och konfirmationslitur-

gier i skilda kyrkor.

Det brinns i moralfrdgan. Red. av Jan
Erik Wikstrom. 94 s. Sthm, Gummesson
1965. 9: —.

Fem kristna inligg i moraldebatten.

Frikyrkomdotet 1964. Foredrag och proto-
koll frén det Tionde frikyrkométet i Im-
manuelskyrkan, Stockholm, den 10-12
mars 1964. Utg. av Sveriges frikyrkorad,
56 s. Sthm, Gummesson 1964. 6: 75,
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Frontforkortning i ekumeniken. En debatt-
bok red. av Nils Gosta Ekman och Josef
Lundaahl. 93 s. Sthm, Gummesson 1965.
12: 50.

Innehaller debatterna i Sv. D, viren 1965 om
den frikyrkliga enheten och histen 1965 om
ekumeniken,

Gud i storstad. Undersokningar utforda
vid Religionssociologiska institutet i Stock-
holm under dess andra verksamhetsar 1/7
1963—-30/6 1964. [Red. av Berndt Gus-
tafsson.] 142 s. Sthm, Studiebokfcrlaget
1965. 14: 75.

Gustafsson, Berndt, Virldskristenheten i
dag. Forsok till religionsgeografisk Gver-
sikt, 124 s. Lund, Gleerup 1965. 12: —.

Uppgifterna avser i regel férhallandena 1950.

Katolska ordnar och kloster. Presenterade
av Catharina Broomé (red.), Kajsa Root-
zén (red.). .. 213 s. Sthm, Petrus de Dacia-
foren. 1963 (tr. 1964). 16: —, inb. 21: —.

Lagstiftning — Rittskipning. 1958 ars ut-
redning kyrka — stat 6. Statens offentliga
utredningar 1965: 70. (Ecklesiastikdepar-
tementet.) 271 s. Sthm, Nord. bokh. (distr.)
1965, 11: —.

Lyttkens, Carl Henrik & Vajta, Vilmos,
Kyrkan och nattvardsgemenskapen. Doku-
ment och studier rérande de nordiska kyr-
korna. 163 s. Sthm, SKDB 1965. 17: —.

Innehaller en hist. oversikt ver »Frigan om
nattvardsgemenskapen i de nordiska kyrkor-
na» av C. H. Lyttkens, dokument rorande
dessa kyrkor och nattvardsgemenskapen samt
en principiell studie av V. Vajta om »Kyrkans
enhet och nattvardsgemenskapen». Mirkligt
nog anges det forst i en not pa s. 103, att det
dr fréga om ett utdrag ur och delvis oversiitt-
ning av »Kirche und Abendmahl. Studien und
Dokumentation zur Frage der Abendmahls-
gemeinschaft im Luthertums.
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Lenin, V. 1., Om religionen. Artiklar. 78 s.
Sthm, Internationell revy [1965]. 3: 50.

Livets ord. Predikningar och foredrag
hillna vid Kyrklig fornyelses kyrkodagar
kring Guds ord i Uppsala 1964. Utg. av
Eric Segelberg. 318 s. Saltsjobaden, Kyrk-
ligt forum 1965. 23: —, inb. 28: —.

Nicklasson, Gésta, En kristen livsrorelse.
Svenska missionsférbundet. 131 s. Sthm,
Missionsférbundets forlag 1965. 5: —.

Niles, D. T., P4 denna jord. Missionen s&-
som Guds uppdrag och kyrkornas verk.
Overs. av Tage Holmberg. 250 s. Sthm,
SKDB 1965. 27: —.

Forf. som dr generalsekr. i Ostasiens kristna
réd behandlar missionens teologiska begrund-
ning, aktuella problematik och relationen till
andra religioner.

Olsson, Karl-Manfred, Kristendom, demo-
krati, arbete. 192 5. Sthm, LT 1965. 16: —.

Pollock, ]J. C., Utlimnade. Avsldjande
fakta om protestanternas éde i Sovjetunio-
nen, Forord av Berndt Gustafsson. Overs.
av Sven Vallmark. 193 s. Sthm, Ev. Fos-
terl.-stift. 1965. 22: 75, inb. 26: 75.

Robinson, John, Den nya reformationen?
Overs. fr. eng. av Alf Ahlberg. 128 s.
Sthm, Gummesson 1965. 14: —.

P& vidg mot trons centrum. Rapporter
frin Faith and Order-konferensen i Mont-
real. Utg. av Svenska Faith and Order-
kommittén genom docent Torsten Berg-
sten. 83 s, Sthm, Gummesson 1964. 8: —,

Tre sektionsrapporter fran virldskonferensen
1963, Skriften, Traditionen och traditionerna,
Kristi dterlésningsverk och hans kyrkas tjénst
samt »Alla pd varje ort»: sammanvixandets
process, med inledningar av resp. Ragnar
Holte, Per Erik Persson och Gustaf Wingren.
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Rudén, Erik, Baptismen i Europa. 229 s.
Sthm, Westerberg 1964. Inb. 12: —.

Oversikt over baptistforsamlingarna i dagens
Europa.

Stolt, Bengt, Svensk gudstjinsttradition —
eller reformkatolsk? 115 s. Sthm, SKDB
1965. 14: 50.

Diskuterar hur Svenska kyrkan bor stilla sig
till de forindringar inom gudstjinstlivet som
nu iger rum i den romerska kyrkan.

Annual of the Swedish Theological Insti-
tute. Edited in collaboration with Gillis
Gerleman, Gésta Lindeskog and H. S.
Nyberg by Hans Kosmala. Vol. I-III,
E. ]. Brill, Leiden 1962—64.

Svenska Teologiska Institutet i Jerusalem,
som grundades 1951 och som berett
ménga studenter frin Sverige och andra
linder tillfille att studera bibeln i dess
ursprungsland och lira kinna judendomen
och staten Israel, utger sedan ar 1962 en
drsbok. Den presenteras bist med nigra
satser ur det foérord (pa engelska) av ord-
foranden i Institutets styrelse, professor
H. S. Nyberg, som inleder den forsta ar-
gingen: »Institutet har mer och mer kint
behovet av en publikation, som skulle re-
dovisa det arbete och den forskning som
bedrives vid Institutet eller under dess
egid. Arsboken, som kommer att utgivas
regelbundet, skall fylla detta behov. Den
kommer att innehalla bidrag till studiet
av Gamla och Nya Testamentet, juden-
domen, Qumran-texterna och besliktade
dmnen,»

Hittills har tre &4rgingar av denna
»Annual> hunnit utkomma. Som huvud-
utgivare stir Institutets direktor, dr Hans
Kosmala (kiind bl.a. genom sin avhandling
sHebrder — Essener — Christen. Studien
zur Vorgeschichte der frithchristlichen
Verkiindigung», Leiden 1959). Volymerna
har ett ganska pakostat yttre, och typo-
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grafin dr av den klass man vintar sig av
en bok, som tryckts hos Brill i Leiden. Ty-
virr har noterna inte placerats nedtill pa
varje sida utan efter varje enskild artikel,
en utomordentligt irriterande anordning,
som borde vara bannlyst i vetenskapliga
verk.

Vol. I 4r tillignad Johannes Lindblom,
Institutets forutvarande inspektor. Den in-
leds liksom senare Argangar av direktorns
arsrapport. Den forsta uppsatsen dr av
P. R. Ackroyd, professor i London och
gistforeldsare vid Institutet virterminen
1961. Den heter The Vitality of the Word
of God in the Old Testament. A Contribu-
tion to the Study of the Transmission and
Exposition of Old Testament Material
(s. 7—23). De tre nistan likalydande pro-
fetiorna i 1 Kon. 14: 11, 16: 4 och 21: 24
bildar utgdngspunkten fér denna studie av
hur utsagor, som uppfattats som Guds le-
vande ord, tillimpats i stindigt nya situa-
tioner. Att profetian si upprepas bor inte
forklaras som en nodfallsutviig i brist pa
killmaterial: det dr i stillet ett utslag av
tradentens kinsla for gudsordets bestien-
de aktualitet. Budskapet giller inte bara
den historiska situation di det forst ut-
talades utan tillimpas pa ett nyskapande
sdtt i nya ligen. Denna metod dr knappast
négot helt nytt hos Deuteronomisten. Sam-
ma tendens finns bide hos Jeremia och
Hesekiel, och Ackroyd pekar ocksi pd
hur Sakarja, sdsom Rignell i sin avhand-
ling visat, griper tillbaka pi tidigare ut-
sagor och utligger dem i en ny situation.
Atminstone vissa profeter har alltsi haft
klart for sig, att deras budskap dgde en
betydelse utéver 6gonblickets och kunde
tillimpas ocksd pd senare forhéllanden.
Hiri ligger ett incitament bide till exeges
av utsagorna och till ett traderande av
dem. Ackroyd menar — och hir tinker
man os6kt pd Riesenfelds och Gerhards-
sons syn pé traderingen av nytestamentligt
material — att profeterna medvetet sorjt
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for att budskapet vidarebefordrades till
nya generationer. Det dr inte friga om att
endast mekaniskt tradera materialet: ut-
gingspunkten &r ju att budskapet dr stin-
digt aktuellt, och dirfoér blir traditionen
ocksd en skapande tillimpning.

Professor G. Gerleman, vice ordférande
i Institutets styrelse, svarar for nista bi-
drag. Det dr en kort forstudie till den
kommentar till Héga Visan, som han se-
dermera utgivit i serien Biblischer Kom-
mentar (1965): Die Bildsprache des Hohen-
liedes und die altigyptische Kunst (s. 24—
30). Hoga Visans beskrivningar av mén-
niskokroppen passar diligt in p& levande
varelser, men de visar sig stimma ocksi i
detalj, om man ser dem som skildringar
av egyptiska statyer. Hoga Visans forfat-
tare #@r inte endast litterdrt avhiéngig av
egyptisk kirlekslyrik, utan man maéste
rikna med ett beroende av egyptisk kul-
tur pi bredare bas. Fortrogenheten med
denna odling forklaras littast, om man
tinker sig, att forfattaren hort till hov-
kretsarna i Jerusalem under den s.k. salo-
moniska upplysningens tid, da kontakterna
med Egypten var livliga. — De detaljerade
overensstimmelser med egyptisk konst som
uppvisas i denna studie iir onekligen pa-
fallande, dven om det forblir oklart, var-
for diktaren pd detta sitt skulle ha beskri-
vit statyer. Kanske kunde man hir pa-
minna om att de ildsta kinda exemplen
pd den ganska fasta Gattung, som de s.k.
beskrivningssingerna utgor, giller meso-
potamiska gudinnor och sikerligen skild-
rar deras kultbilder, alltsd statyer (se W.
Herrmann i ZAW 1963, s. 117 £.). Detta
faktum kan mdjligen vara en varning mot
en alltfor ensidig interpretatio aegyptiaca.
Kvar stir dock att de paralleller Gerleman
anfoér dr bade talrika och i manga fall
slaende.

Institutets direktor bidrar med en upp-
sats (s. 31—61) om The So-Called Ritual
Decalogue, dvs. Ex. 34: 14(18)—26. For-
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fattarens tes ir, att detta avsnitt icke, som
ofta hiivdats, utgor en dekalog (en hypotes
som forresten framlagts av ingen mindre
in Goethe i »Was stund auf den Tafeln
des Bundes?», 1773) utan en gammal fest-
kalender (v. 18—24) med ett bihang (v.
25—26), bestdende av fyra tilliggsbestim-
melser, av vilka de tva forsta sikert och
de tva sista sannolikt giiller paskfesten. Ut-
trycket »de tio orden» i v. 28b i#r ett se-
nare tilligg. Festkalendern i Ex. 34: 18—
24 ir en parallell till Ex. 23: 14—17; det
ar fraga om tvd olika utgdvor av en och
samma lagsamling. Kosmalas framstillning
ar spiackad med detaljer, som vittnar om
forfattarens lirdom men vilkas relevans i
sammanhanget det kanske inte alltid #r si
latt att uppticka. Huvudtesen forefaller
emellertid rimlig. Dock ir den ingalunda
ny: att Ex. 34 liksom Ex. 23 innehdller en
kultkalender kan man exempelvis lisa i
forsta upplagan av H.-J. Kraus' »Gottes-
dienst in Israely (1954) eller hos R. de
Vaux i hans bekanta sLes institutions de
lAncien Testaments (1958—60), och tan-
ken pa en gemensam grundval fér de bada
texterna finns t.ex. redan hos A. Jepsen i
hans undersékningar av Foérbundsboken
pa 20-talet. Man hade kanske viintat sig
att finna detta nimnt i en uppsats, som
cljest ir frikostig med bibliografiska noter.

DSla as a Witness to Ancient Exegesis
of the Book of Isaiah ir titeln pa en artikel
av dr S. Talmon frin det hebreiska uni-
versitetet i Jerusalem (s. 62—72). Rubri-
kens intressanta tes lovar mer idn fram-
stillningen hiller. De flesta stillen for-
fattaren tar upp och diskuterar dr exempel
pé att den beromda Jesajarullen har ett
annat ord dn den masoretiska texten. Hur
detta skall kunna vara svittnesbérd om
gammal judisk exeges och om skrivaren
som en betydande exeget» (s. 72) forstar
jag inte: i sidana fall dr det ju helt enkelt
friga om en annan text, inte om en av-
vikande tolkning av texten. Det forefaller
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ocksi en smula inadekvat att pastd, att
»DSIa bidrar till en biittre forstielse av
bibeltexten» pa ett stille dir dess konso-
nanttext dr identisk med masoreternas
(Jes. 26:9; s. 67): handskriftens opunk-
terade text md gora det psykologiskt littare
att komma pd en annan volkalisering in
MT:s, men vi kan ju ingenting veta om
hur skrivaren hiir fattat texten. Om en
annan tolkning vittnar vil endast stillen
dir pleneskrivning direkt anger en annan
vokalisering An masoreternas, men inte
ens sidana fall kan ju rimligen bevisa
Talmons tes om skrivaren som en fram-
stiende exeget: vad hindrar att han troget
skrivit av sin férlaga?

Professor B. Noack holl i april 1960 en
serie foreldsningar vid Institutet. En av
dessa dr avtryckt har: The Day of Pente-
cost in Jubilees, Qumran, and Acts (s. 73—
95). I den klara och eleganta artikeln soker
forfattaren ett svar pd frigan, om det ar
med ritta som Lukas hiivdar, att en hiin-
delse av utomordentlig betydelse igde
rum just pa pingstdagen. Dirvid under-
soker han, vilken betydelse man tillmitte
denna dag i den samtida judendomen. De
religiosa grupper som stir bakom Jubileer-
boken lade mycket stor vikt vid pingst-
dagen, medan vi i Mishna moter andra
kretsar, som skét denna fest mera i bak-
grunden. Qumran-forsamlingen tycks ha
gatt pd den forra linjen: Noack idr bojd att
anse pingstdagen som dagen for forbunds-
fornyelsen i denna sekt. Vid tiden for kris-
tendomens framtridande var dagens be-
tydelse alltsd mycket omstridd: den fari-
seiska gruppen, som kom att prigla den
officiella judendomen, lade mindre vikt
vid den, medan andra kretsar betonade
den. Eftersom Acta inte visar spir av na-
gon antifariseisk tendens, &r det inte tro-
ligt, att pingstdagen i kap. 2 valts som
tidpunkt for att understodja oppositionen
mot fariseerna. Inte heller ir det troligt,
att valet av dag beror pid nigon speciell
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forkirlek for den uppfattning som priglar
Jubileerboken och kanske Disciplinrullen.
Négra ideologiska skil, som skulle ha mo-
tiverat valet av dag, gir inte att uppleta,
och slutsatsen blir diirfor, att den kristna
forsamlingens plotsliga  tillviixt faktiskt
hinde pé pingstdagen.

Institutets nuvarande inspektor, profes-
sor G. Lindeskog, skriver om Die Essener-
frage in Geschichte und Gegenwart (s. 96—
108). I en intressant jamforelse mellan den
dldre »forqumranska» litteraturen om es-
séerna och Qumran-forskningen visar han,
hur géngna tiders lirde (bla. C. A. Agardh
och C. W. Skarstedt) trots sitt mycket
ofullstindiga kiillmaterial pa viktiga punk-
ter foregripit Qumran-forskarnas resultat.
I uppsatsens senare del understryker for-
fattaren med riitta, att frigan om forhal-
landet mellan esséerna, Qumran-sekten,
Johannes Déparen, Jesus och urkyrkan dr
komplicerad och inte kan losas enligt nd-
got enkelt schema. Qumran-sekten fir an-
ses foretrida en sdrutveckling inom en
mera omfattande esséeisk rorelse. Doparen
och hans lirjungar har bertringspunkter
med Qumran-férsamlingen, men skillna-
derna iir minst lika tydliga. Och det mi
finnas miingder av paralleller mellan Déda
Havs-texter och NT: till det konstitutiva
i NT, till kristologien, finns dock ingen
motsvarighet. »Byggstenarna dr judiska,
men arkitekturen ir ny».

Arsskriftens forsta drging avslutas med
en stor uppsats av professor A. Schalit vid
det hebreiska universitetet i Jerusalem,
Die friihchristliche Uberlieferung tiber die
Herkunft der Familie des Herodes. Ein
Beitrag zur Geschichie der politischen In-
vektive in Judia (s. 109-160). Enligt
Josefus var Herodes’ far och farfar, som
bada kallades Antipas, frin Iduméen. Mot
denna uppgift stir dock en fornkyrklig
tradition, forst belagd hos Justinus Mar-
tyren, som vet att beritta, att Herodes
hirstammade fran Askalon, alltsi en fi-
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listeisk stad. En utforligare version gor
honom dessutom till son av en tempel-
bolare. Denna stamtavla har dock inte,
som man mdojligen kunde misstinka, upp-
funnits av de kristna. De har 6vertagit den
frdn judar; sitt ursprung har den icke i
den religidsa utan i den politiska polemi-
ken. Anhingarna av den stortade hasmo-
neiska dynastien stred forbittrat mot hero-
dianerna. P4 6mse hill 4dgnade man sig
energiskt at en smutskastning, som upp-
satsen ger fylliga upplysningar om. Ett av
de maénga siitten att komma &t motstin-
daren var det illvilliga pastiendet om He-
rodes’ foga stindsmiissiga anor.

Arsbokens andra volym bjuder pa mind-
re variation dn den forsta: utgivaren sva-
rar sjalv for tvd tredjedelar av de 120
sidorna. Tva andra forfattare medverkar:
S. Mowinckel och A. Schalit.

Mowinckels bidrag heter Israelite His-
toriography (s. 4—26). Det ir en oversikt
over den israelitiska historieskrivningen
med atskilliga intressanta teser och iakt-
tagelser, som inte sillan strider mot giingse
uppfattning. I en kort artikel av denna typ
kan naturligtvis tillrickliga skil inte alltid
ges for alla pastienden, och for en del av
dem vill man kanske sitta ett litet frage-
tecken, men att de fortjiinar att allvarligt
overvigas kan det inte ridda ndgot tvivel
om. Atskilliga av de uppfattningar som
hir presenteras har Mowinckel ocksi niir-
mare motiverat annorstiides i sin rika pro-
duktion. Hér kan det bara bli friga om
att antyda uppsatsens innehall. J, som en-
ligt Mowinckel inte bor sittas fore c:a ar
800, ir inte den forste historieskrivaren i
Israel. Salomo har grundat skrivarskolor
i Jerusalem, dir de forsta annalerna bor
ha kommit till, och dessa utgér utgings-
punkten for historieskrivningen. 1 Kon.
1-2 ir ej, som Rost m.fl. forfiktat, av-
slutningen pa en »Davids tronf6ljdshis-
toria» utan bérjan pa ett verk om Salomo,
och detta verk ir det forsta exemplet pa
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israelitisk historieskrivning. Forst i efter-
hand borjar man, i analogi hirmed, att
ocksd skriva Davids historia. Annu senare
kommer J:s stora syntes. Nigon sjilvstin-
dig killa E har aldrig funnits. Domarnas
historia, som ir en enda forfattares verk,
har tillkommit f6r att fylla luckan mellan
J:s sista kapitel, Dom. 1, och borjan pa
Saul-David-historien. »Israels konungars
kronika» och »Juda konungars kronika»
ir inte tva separata verk utan ett enda och
har skrivits i Juda. Man behover inte anta
vare sig en sirskild tempelkronika eller en
samling profetbiografier bland Deuterono-
mistens killor: allt stoff som ror tempel
och profeter har ingitt i skronikornas,
som vi bor tinka oss som en »populir ut-
gava av annalerna». All israelitisk historie-
skrivning har sitt ursprung i Juda, men
forfattarna har i stor utstridckning utnvttjat
nordisraelitiska traditioner. Frigan hur den
enligt Mowinckel efterexilske forfattaren
till det deuteronomistiska historieverket
kan ha haft tillging till all tidigare histo-
rieskrivning i Juda besvaras i anslutning
till H. S. Nyberg med hinvisning till den
muntliga traditionen, som fortsatt ocksi
efter nedskrivandet.

H. Kosmalas forsta artikel i denna vo-
lym (férutom den sedvanliga inledande
arsrapporten), At the End of the Days
(s. 27-87), gir ut pa att visa, att det
hebreiska uttrycket bZaparit hayyamim
aldrig betyder »vid dagarnas dnde» och
aldrig har eskatologisk innebérd utan syf-
tar pd »den dag eller de dagar eller den
tid som skall f6lja pa eller komma efter en
bestimd period, vanligen den innevarande
perioden». Forfattaren nidmner ingenting
om att atskilliga andra hivdat detsamma
— han kunde exempelvis ha hinvisat till
W. Rudolph, som i sin Jeremiakommentar
(i Eissfeldts Handbuch) oversitter ut-
trycket med »hintendrein» och uttrvekli-
gen konstaterar, att det icke dr ndgon
eskatologisk term. Var svenska bibel6ver-
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sittning av ar 1917 har forresten genom-
giende atergivit frasen med »i kommande
dagar». Forfattarens siitt att argumentera
for sin uppfattning tycks mig ocksi otill-
fredsstallande. Utgéende frin ordets ety-
mologi slir han timligen aprioriskt fast
att aherit hir inte kan betyda »slut, édnde»,
och i artikeln undersoks endast ett fatal
av de stillen ddr uttrycket férekommer.
Savitt jag forstar, kan man inte siga ni-
got sikert, férrin man ge‘itt igenom samt-
liga belidgg (som ju inte dr fler &n ungefir
ett dussin i hela GT); det skulle ju mycket
vil kunna hinda, att Brown-Driver-Briggs’
lexikon har ritt i att betydelsen viixlar med
sammanhanget. Att Danielsboken, som
forfattaren understryker, anvinder ordet
ges, icke ahérit, nir den verkligen avser
»slut, @nde» i eskatologisk mening, be-
visar ju inte med siikerhet nigot om sprik-
bruket i andra skrifter. Uppsatsen avrun-
das med nédgra iakttagelser om motsvaran-
de eskatologiska termer i Qumran-littera-
turen, NT och targumerna.

Samme forfattare svarar ocksa for fol-
jande bidrag, uppsatsen Nachfolge und
Nachahmung Gottes. 1. Im griechischen
Denken. (s. 38—35). Det ir allts3 friga om
forsta delen av en storre artikel; den av-
slutande delen foljer i &rsskriftens tredje
volym och har underrubriken II. Im fii-
dischen Denken. (vol. I11, s. 65—110). Den
omfattande studien vittnar viltaligt om
forfattarens imponerande belidsenhet i ba-
de grekisk och rabbinsk litteratur. I det
grekiska materialet skiljer han mellan den
populdra tanken pa en Nachahmung Got-
tes och den platonska férestillningen om
en Nachfolge Gottes; denna siges efter en
utforlig analys av Platon-texter innebira
en verklig »sedligt-religios troshdllning».
Undersokningen av det judiska stoffet vi-
sar, att tanken pa en imitatio Dei »forst
sent tringde in i judendomen, eftersom
den var frimmande for den bibliska tradi-
tionen»; endast med svirighet och i be-
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grinsad omfatining har den upptagits.
Kosmala behandlar ocksd efterfoljelsen i
NT, men han &r egendomligt blind fér den
sakramentala aspekten. Den fér NT vi-
sentliga tanken att minniskans stravan
efter rittfirdighet och helighet framfor
allt ér ett fullfsljande av det sakramentala
skeendet i dopet saknas hos Kosmala, och
utan den blir varje teckning av den ny-
testamentliga efterfoljelsen skev. Hir hade
forfattaren kunnat ldra mycket av tex.
G. Wingren (i ThLZ 1950) och E. Lars-
son. Forst nir detta motiv fir komma till
sin ritt, kan ocksi skillnaden mellan ju-
diskt och kristet pd denna punkt tecknas
med full skiirpa,

Den sista uppsatsen i vol. II ir av A.
Schalit, Kritische Randbemerkungen zu
Paul Winter's »On the Trial of Jesus»
(s. 86—102). Hir provas Winters tes, att
Lukas forfogat over en av Markus oav-
hiingig och ursprunglig tradition om hin-
delserna i overstepriistens palats omedel-
bart efter det att Jesus hiktats. Schalit
fornekar, att Lukas skulle vara mer tro-
virdig, och hiavdar med vigande argu-
ment, att Lukas utnyttjat uppgifterna hos
Markus men bearbetat dem kritiskt och
redigerat dem; dirvid har han missforstatt
en viktig detalj. »Die historisch richtige
Uberlieferung liegt bei Markus vor».

Sex korta bidrag av Hans Kosmala
under rubriken Miscellanea avslutar &r-
gingen (s. 103—120): The Name of God
(YHWH and HU’), Agnostos Theos, »An-
fang Mitte und Ende», Agros lustrare,
A Cryptic Saying of Hillel och The Time
of the Cock-Crow.

Arsbokens tredje arging ir tillignad
Sigmund Mowinckel. Joh. Lindblom in-
leder raden av uppsatser med en intres-
sant diskussion av det kinda och omde-
batterade dhji %ar dhji under rubriken
Noch einmal die Deutung des Jahwe-
Namens in Ex. 3, 14 (s. 4-15). En forsk-
ningshistorik visar forst bristen pa kon-
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sensus och svarigheterna att nd fram till
en klar och entydig tolkning. Lindbloms
egen losning utgir frin en analys av sat-
sens grammatiska konstruktion. Med &be-
ropande av kongruensregeln for syndetiska
relativsatser (om korrelatet dr 1. eller 2.
person, miste relativsatsen ritta sig dir-
efter) hivdas, att den grammatiskt kor-
rekta Gversiittningen icke #r den traditio-
nella »ich bin, der ich bin» utan i stillet
»ich bin derjenige, der ist». Losningen ar
lockande och skulle i hog grad forenkla
tolkningsproblemet, men savitt jag kan
se, ir den grammatiska argumentationen
inte bindande. Konstruktionen i alla de av
Lindblom citerade parallellerna skiljer sig
pd en viktig punkt frin den vi méter i
Ex. 3:14: huvudsatsen #ir i de anforda
exemplen Gverallt en nominalsats och rela-
tivsatsens korrelat ett nomen eller prono-
men; hir dter dr huvudsatsen en verbal-
sats, och man maste i sd fall tinka sig att
relativsatsens korrelat ir det i verbformen
dhjé implicita begreppet »jags. For en
sidan konstruktion finns det emellertid
inga beldgg vare sig i Lindbloms jim-
forelsematerial eller i den uppsats av E.
Schild i Vetus Testamentum 1934 som
ocksi dberopas. Just det exempel ur 1
Kron. 21: 17 som Schild siger vara »a
beautiful parallel> till @hji dr dhjd och
som skall ge nyckeln till den grammatiska
forstielsen dr pi samma avgorande punkt
annorlunda konstruerat: relativsatsen svf-
tar tillbaka pé ett eni i den nominala hu-
vudsatsen. Det ir kanske inte, som Lind-
blom menar, »mirkvirdigt> att den an-
férda grammatikregeln s siillan anforts i
diskussionen om Ex. 3: 14 — det Aterstir
nog dnnu att visa, att den verkligen dr
tillimplig hidr., Det nimnda stillet ur
Kron. visar ocksd, hur man pa hebreiska
verkligen kan uttrycka »ich bin derjenige,
der...s>: med oni hu «3dr. En annan moj-
lighet vore konstruktionen ani (hu) - par-
ticip, vanlig t.ex. hos Deuterojesaja. Det
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tycks diremot fortfarande vara gramma-
tiskt mest tillfredsstillande att i Ex. 3: 14
se en paronomnstisk relativsats, som ut-
trycker ndgot obestimt — alltsi den for-
klaring som utforligt hiivdats av Th. C.
Vriezen i hans uppsats i Bertholet-fest-
skriften. I fortsittningen av artikeln har
Lindblom étskilliga kloka ord att siiga om
betydelsen av verbet haja, men sjilva exe-
gesen av de omstridda orden — de skall
ange Gud »als denjenigen, der wirklich
ist> — ir tyvirr baserad pa den diskutabla
grammatiska analysen.

Képenhamnsprofessorn E. Nielsen skri-
ver om »The Levites in Ancient Israel»
(s. 16—27). Uppsatsen ir ursprungligen
en gistforelisning vid det hebreiska uni-
versitetet i Jerusalem och behandlar tre
problem. 1) Frigan om det levitiska priis-
taddmets ursprung kan inte besvaras med
hiinvisning till nadgon geografisk ort utan
hiinger samman med en person, med Mose
och hans budskap. 2) Gen. 34 och 49 och
Dom. 17-18 ir icke tillriickliga som be-
vis for att en sprofan» stam Levi nigon-
sin funnits. 3) Sikra forexilska uppgifter
om leviterna finner vi i Deut. 33. Kanske
finns det ett samband mellan de apodik-
tiska buden och leviternas undervisning.
— Uppsatsen ir stimulerande, dven om
framstillningen idr en smula skissartad och
man garna hade velat fi klarare besked
p2 flera punkter.

Institutets mangdrige lirare i modern
hebreiska, K. Yaron, har studerat Hes. 28:
1-19, The Dirge over the King of Tyre
(s. 28—57). Hir finns atskilliga goda och
intressanta iakttagelser, men det resone-
mang som leder till uppdelningen i »tvi
separata litterira enheter», v. 1-10 och
v, 11-19 (en indelning som for ovrigt dr
allmingods i kommentarerna), tvcks mig
oklart. Analysen visar, att det mytologiska
materialet i de bada avsnitten ir olikartat,
men av denna motivundersokning torde
man inte utan vidare kunna dra litterdr-
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kritiska slutsatser. Forfattaren borde kan-
ske klarare ha skilt mellan mytologiska
motiv och litterira enheter.

Professor A. S. Kapelrud bidrar med
sju spinnande sidor om en svar friga:
The Date of the Priestly Code (P) (s. 58—
64). Hans beaktansvirda tes ir att medan
varken Jeremia eller Hesekiel rGjer nigon
kinnedom om P, har Deuterojesaja varit
fortrogen med dtminstone Genesis och
Exodus i deras slutliga form, varfér P
méste ha forelegat fore ar 550 f.Kr. Pi
det begrinsade utrymmet har nigon full-
stindig bevisning naturligtvis inte kunnat
framliggas, och man skulle onska, att for-
fattaren ville utvidga sin skiss till en mera
omfattande studie. Forst da blir det méj-
ligt att definitivt bedéma, hur héllbar
hypotesen iir.

S. 65—110 upptas av andra delen av
H. Kosmalas Nachfolge und Nachahmung
Gottes, som behandlats ovan. J. Sawyers
lilla studie The Qumran Reading of Isaiah
6, 13 (s. 111-118) hade vil hellre bort
placeras under rubriken Miscellanea i slu-
tet av volymen. Den f6ljs av dnnu ett bi-
drag av H. Kosmala, vari han stker tolka
liknelsen om den orittridige forvaltaren
med hjilp av texter och uttryck {frin Dida-
havssekten: The Parable of the Unjust
Steward in the Light of Qumran (s. 114—
121). Framstillningen har en Litt pan-
qumranistisk anstrykning,

Der hervorragende Mann und der beste
der Hcebrier (Bemerkungen zu Or. Sib. V,
256—259) heter en uppsats av professor
B. Noack (s. 122—146). De angivna fyra
versraderna ur de sibyllinska oraklen bru-
kar betraktas som en kristen interpolation,
en uppfattning som bekriftas av Noacks
lirda och detaljrika men samtidigt klara
och &verskadliga understkning. Efter att
ha diskuterat ursprungsfrigan ger forfat-
taren en ingdende och fingslande exeges
av stillet.

Den avslutande avdelningen Miscellanea
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(s. 147—154) omfattar tvd bidrag: H. Kos-
malas Mot and the Vine: The Time of the
Ugaritic Fertility Rite och W. Wirgins
Bemerkungen zu dem Artikel iiber »Die
Herkunft des Herodes» (ASTI I, 109 ff.).

Det torde av ovanstiende framgd, att
Annual of the Swedish Theological Insti-
tute bjuder 6msom vin och émsom vatten.
Diri liknar den andra publikationer av
samma art. Men det ir uppenbart, att
bokstavskombinationen ASTI i framtiden
kommer att dterfinnas i férkortningsfor-
teckningen i de flesta exegetiska avhand-
lingar.

BERTIL ALBREKTSON

Ernst KiAsEMANN: Exegetische Versuche
und Besinnungen. Gesammelte Auf-
satze, Band 1. 3. uppl. 316 sid. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gittingen 1964
(1. uppl. 1960). Band II. 304 sid. Git-
tingen 1964. Pris fér vardera bandet
DM 16.80, band I och II tillsammans
inb. DM 34.—.

Med det andra bandet av Emst Kise-
manns Exegetische Versuche und Besin-
nungen (Géttingen 1964) har ytterligare
en tysk teologisk uppsatssamling fullbor-
dats. D4 forsta bandet (1960) inte tidigare
anmilts i denna tidskrift, kommer reflexio-
nerna nedan att gilla hela arbetet. Som
brukar vara fallet med denna publikations-
form, erbjuds lisaren en allsidig over-
blick av forfattarens arbetssiitt och sikter,
och nir det giller en s betydande teolog
som Kisemann, fir man dessutom anled-
ning till allmidnna synpunkter pa den tra-
dition han representerar. Bockernas inne-
hill och forfattarens andliga hillning in-
bjuder ocksa till vidare utblickar. Ordet
»Besinnungen» #r karakteristiskt och sva-
rar mot metodiska sjialvprévningar och vi-
da oversikter av forskningslaget inom och
utom Tyskland. Som exempel kan nidmnas
uppsatserna Das Problem des historischen
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Jesus i del I samt Neutestamentliche Fragen
von heute och Zur Johannesinterpretation
in England i del II.

Nér man frin svenskt hdll nirmar sig
ett arbete av denna karaktiir, kan det kan-
ske vara forsvarligt att uppehélla sig rela-
tivt utforligt vid allménna frégor, som be-
doms olika i Sverige och Tyskland. Som
bekant skiljer tyska teologer ofta mycket
mindre skarpt mellan teologiska problem
och trosfrigor &n vi anser limpligt 1 Sve-
rige. I detta avseende stir Kisemann oss
ndrmare #n ménga av sina kolleger. Han
deklarerar, att han i férsta rummet vill
arbeta som historiker (s. 105, noten, i del
IT) och gor det verkligen i stor utstriick-
ning. A andra sidan vill han (foretalet till
del II) helt och fullt vara teolog i kyrkans
tjinst och #gnar sirskilda avdelningar i
de bada volymerna &t textutredningar
(»Meditationen») och kyrkliga tal. Den
radikala kristendom, som kommer fram i
dessa avdelningar men ocksd i &tskilliga
av de vetenskapliga uppsatserna, ir vird
en kommentar bide for sin egen skull och
for att belysa en eventuell 6msesidig pa-
verkan mellan tro och vetenskap.

Kisemanns kristendom &r sjilvstindig
och radikal, vilket, som han gérna an-
tyder, kan hiinga ihop med arvet frin kyr-
kokampen, men dessutom militant i for-
hallande till kyrklig konservatism. Jag kan
hiinvisa till den beska férmaningen i fore-
draget Zur gegenwiirtigen Streit um die
Schriftauslegung pa s. 269 i del II och till
de djirva avslutande frigorna i uppsatsen
om andra Petrusbrevet (s. 157 i del I).
Man maste vil ocksi finna noje i att
chockera for att borja ett ekumeniskt fore-
drag med ett bleklagt nej pi frigan, om
kyrkans enhet kan grundas pa Nya testa-
mentet (s. 214 i del I). I det sistndgmnda
fallet giller det en for Kidsemann mycket
karakteristisk overtygelse, nimligen att den
kyrkohistoria, som kan féljas inom Nya
testamentet, &r lika full av motsitiningar
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som den senare utvecklingen. For ritt-
visans skull maste tilliggas, att han tror
pa en djupare enhet mellan alla som be-
varat den #kta urkristna livshallningen,
en tanke som han utfor klarare i den 18
dr senare publicerade uppsatsen Einheit
und Vielfalt in der neutestamentlichen
Lehre von der Kirche (s. 262 ff i del II).
Denna gktkristna livshallning svarar natur-
ligtvis mot den existentiellt orienterade
kontinentala kristendomen, karakteriserad
av honnérsord som avgorelse, anfiktelse,
att vara hotad, utlimnad, tjina i virlden,
theologia crucis et viatorum. Motsvarande
fula ord #r t.ex. de obversittbara Verfiig-
barkeit och Objektivierbarkeit, beati pos-
sidentes samt theologia gloriae. Hjiltar
blir Paulus och Johannes, kontrasterade
mot pastoralbreven och Lukas i egenskap
framfor allt av Apostlagirningarnas for-
fattare. Den teoretiska bakgrunden till den
sistnimnda uppdelningen redovisas bla. i
Paulus und der Frithkatholizismus (s. 239
ff i del II).

I stillet for att diskutera hela detta vir-
deringssystem och den historiska uppfatt-
ning, till vilken det anknyter, skall jag
hir gora tva reflexioner, varav den forsta
dr mest ovetenskaplig. Den giller ett par
fall, di4 man efter Kisemanns klart dekla-
rerade vilja till radikal bearbetning ocksa
av kontroversiella problem slas av att
hans konkreta resultat blir si tama och
konventionella. En uppsats om Rom. 13
(s. 204 ff i del II} birs silunda upp av en
tankeging, didr Paulus’ ord om bade sla-
varnas, kvinnans och Gverhetens roller gors
beroende av den tidens samhillsforhallan-
den. Vad den kristne bor gora ér att tjina,
med utnyttjande av alla rittigheter som
ett utvecklat samhille ger honom. Skall
en sidan tankeging utnyttjas praktiskt,
vintar man sig en kraftig uppgorelse med
den auktoritetsbundenhet, som visade sig
s& olycklig i 80-talets Tyskland, men K-
semann konstaterar bara, att varje seende
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Atminstone efter Stalingrad borde ha for-
stitt, att man inte var skyldig delta i sta-
tens aktiviteter (s. 222). Det verkar svagt
for den, som tror att en tysk revolution i
synnerhet hade varit pd sin plats fore
virldskrigets utbrott. Virre ar kanske, att
uppsatsen om Paulus och Israel (s. 94 ff
i del II) visserligen borjar med ett klart
erkinnande av att 1 Tess. 2: 15—16 dr en
antisemitisk text men for vrigt inte siger
ett ord om den kristna antisemitismens
problem. I stillet behandlas frigan, hur
universalisten Paulus 6ver huvud kunde
visa det judiska folket ett si stort positivt
intresse, som Rom. 9—11 manifesterar.
Man kan siga, att detta dr en mindre be-
arbetad fragestillning, men det forefaller,
som om mer visentliga ting kunde sigas i
ett radioforedrag om Paulus och Israel.
Vore det inte fruktbarare, om teologisk
radikalism satte in p4 sidana punkter, dn
att en ofta mycket okristen konservatism
limnas i orubbat bo under alla strider om
bibelsyn och andra inomkyrkliga problem?

Den andra reflexion Kisemanns reli-
giosa &skidning ger anledning till &r, att
den kanske ibland far paverka hans tankar
i vetenskapliga frigor. Det finns ett intres-
sant exempel pa hur han behandlar en
hanterlig, mindre friga, uppsatsen Ketzer
und Zeuge (s. 168 ff). Visserligen har han
sjilv senare efter kritik av E. Haenchen
korrigerat sina resultat (se noten s. 133 i
del II), och det kan férefalla oriittvist att
i en recension si lingt efterit dgna mer
utrymme it denna uppsats @n &t andra
mer banbrytande. Men det #r ofta mest
instruktivt att folja bevisféringen i en
mindre undersokning, och jag tror att just
denna uppsats ger nagot karakteristiskt for
forfattaren. Amnet #r tredje Johannesbre-
vet, och tesen gir kort och gott ut pa, att
denna skrifts forfattare, som tinks sta
bakom ocksé det fjirde evangeliet, hade
exkommunicerats for falsk lira av den i
brevet nimnde Diotrefes. Denne skulle
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ha varit ortodox biskop, och den antagna
kontroversen skulle férklara Johannesevan-
geliets ringa intresse for kyrkoordning och
yttre former for sakramenten. Késemann
dr uppenbart fascinerad av detta resultat:
kittaren kan vara det verkliga sannings-
vittnet, och som mél for konservativa kyr-
komins ovilja har den radikale bibelkriti-
kern sillskap med ingen mindre &n apos-
teln Johannes. De skil Kisemann anfor
for sin tes forefaller mig si pass tvek-
samma, att resultatet nog kan ha paverkats
av denna instiillning.

Det bor annars i rittvisans namn pi-
pekas, att i Tyskland vedertagna resultat
ger mer stod for konstruktioner av denna
typ @n den svenske lisaren alltid obser-
verar. Alltsedan Zahns och Harnacks tid
har det diskuterats vad som ligger bakom
tredje Johannesbrevet, och man har i all-
minhet riknat med att det var en allvarlig
kyrkopolitisk strid, Men medan en svensk
ldsare enligt det common sense-tinkande
som Kisemann ogillar (jfr s. 7 i del II) ér
bojd att halla med C. H. Dodd i hans
kommentar till brevet om att vidare giss-
ningar om konfliktens natur ir utsiktslosa,
ligger det kanske nirmare till hands for
den tyska grundligheten att soka fylla
luckan. Tyvirr far nog i si fall e silentio-
slut utayttjas for mycket; att lirofrdgor
inte niimns i brevet bevisar t.ex. knappast
att brevforfattaren som exkommunicerad
inte vdgade berdra sidana #mmnen. Vad
man framfér allt bor komma ihdg &dr dock,
att tanken pa Johannesevangeliet som en
kiittersk skrift inte #r ny i Tyskland, och
att den tyska consensus i den johanneiska
frégan ger stort utrymme for tankegingar
av det hir refererade slaget.

I detta sammanhang vill jag nimna den
intressanta uppsatsen Zur Johannesinter-
pretation in England (s. 131 ff i del II).
Det ir inte vanligt att finna en si balan-
serad och initierad redogorelse for en
forskningstradition av en motsatt skolas
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foretradare, Kisemann behandlar Howards,
Barretts och Dodds arbeten, och hans kri-
tiska anmirkningar berdr de visentliga
kontroversiella punkterna i Johannesforsk-
ningen i dag. Mot Howards forsok att har-
monisera grundmotivet i det fjirde evan-
geliets Jesustal med synoptikerna stiller
han kravet pa formkritisk metod — »auch
auf einer Insel» borde man inte bortse
frin dess resultat. Senare har ju Dodds
Historical Tradition in the fourth Gospel
anvint just denna metod for att beligga
likheter med synoptikerna, och diskussio-
nen har alltsi forts ett steg vidare. I tor-
fattarfrigan hidvdar Kidsemann mot Bar-
rett, att om man vill gett upp tron pa den
kyrkliga traditionens bevisvirde, finns inga
skil att tala om en johanneisk skola i
Mindre Asien. Tanken kan bara gora den
kyrkliga traditionens uppkomst plausibel,
men av andra skil dr det troligare att
evangeliet skrevs t.ex. i Syrien. Bakom de
korta formuleringarna doljs naturligtvis
djupa metodiska motsittningar: kan verk-
ligen traditionen avfirdas si litt, och ir
det onodigt att soka forklara dess upp-
komst, niir man inte godtar alla dess upp-
gifter? Ett liknande schibbolet for tysk och
engelsk Johannesforskning ar frigan om
gnosticismen, som berérs i samband med
Dodd. Man fir inte glomma Bultmanns
och Odebergs resultat, understryker Kiise-
mann (s, 149 resp. 151). Att stiilla sam-
man dessa stora lirda i detta samman-
hang ir kanske oOverraskande, men det
finns stillen i Odebergs The fourth Gos-
pel, som Kisemann kan aberopa. Dock
tror jag inte, att Odeberg har velat binda
det fjirde evangeliet till nagon exklusiv
tankeriktning, utan snarare pavisa, att dess
sgnostiska» tankemotiv hor
ménga miljoer, ocksd i den judiska, som
var Jesu.

Hir dr da platsen att ndmna uppsatser-
na om den historiske Jesus (s. 187 ff i del
I och s. 31 {f i del II). Den tyska debatten

hemma i
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i denna fraga markerar ocksd olikheten
med engelskt och skandinaviskt tinkande.
Den rér sig med en exklusiv teologisk fr3-
gestillning: finns det nigon kontinuitet
mellan historiens Jesus och kyrkans Kis-
tus? Nyanserna i de olika svaren kan ofta
verka subtila fér en utomstiende. Kiise-
manns bidrag foljer en medelvig. Han
soker energiskt markera sitt avstind till
Jeremias, som vill bygga pi Jesu ipsissima
verba, och tolkar honom kanske i hastig-
heten vil snivt. Men han avgrinsar sig
ocksi mot Bultmann genom att betona
vissa ting, som vi faktiskt vet om Jesus.
Han pépekar, att Jesu eskatologiska, exis-
tentiella livsménster, som f6r Bultmann ir
det enda viisentliga, dock inte var oartiku-
lerat utan maste fingas i ord och hand-
lingar. Om Bultmann har betonat, att
»Kristus efter kottet» i urkyrkan fick lim-
na plats fér kerygmats Herre, understryker
Kiisemann, att de som skrev evangelierna
dock viinde tillbaka till historien och stkte
normen for kerygmat i den jordiske Jesus.

En anmiirkningsvird uppfattning i detta
sammanhang ir, att Jesus inte var apoka-
lyptiker i den meningen, att han forut-
sade virldens underging e.d. Schweizers
dsikt om detta avfirdas som en forsknings-
historisk parentes (s. 109 i del II), och
cvangeliernas apolyptiska ord tinks som
forsamlingsprodukter. Hir frigar man sig
pé nvtt, om tro och vetenskap har hallits
isiir, men Kiisemann ger just pi denna
punkt en mycket utforlig redovisning i tre
uppsatser, Siitze heiligen Rechtes im NT,
Die Anfinge christlicher Theologie och
Zum Thema der urchristlichen Apokalyp-
tik (s. 69 ff, 82 ff och 105 ff i del II). Den
rekonstruktion han hir, delvis i anslutning
till dldre forebilder (Lohmeyer), ger av
den ildsta kristna historien, ir kanske
hans viktigaste och mest uppmirksammade
prestation inom ramen fér de hir anmilda
uppsatserna. Han tinker sig, att en profe-
tisk riktning med hogtspinda apokalyp-
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tiska forvintningar har spelat stor roll i
den ildsta forsamlingen och gett upphov
till ménga synoptiska Jesusord. Argumen-
ten for denna hypotes idr formkritiska:
Késemann menar sig finna ett Sitz im Le-
ben for bla. saligprisningar, verop och
forbannelser bdde i evangelierna, Pauli
brev och Uppenbarelseboken just i den
av honom rekonstruerade situationen. Som
ofta undrar man 6ver den fria produktion
av Jesusord, som i Tyskland anses ha varit
méjlig 1 den férsta kristna forsamlingen.
Den traditionella hinvisningen till Uppen-
barelsebokens sidndebrev som exempel pi
sekundira, profetiska utsagor, lagda i Jesu
mun, Gvertygar vil just av formella skil
inte riktigt.

Den firgstarka bilden av kristendomens
forsta ar fullféljs i Kdsemanns uppfatining
av utvecklingen under och efter Pauli tid.
Paulus blir den store ensamme, vars egent-
liga intentioner snabbt gléms, medan de
vitre resultaten av hans arbete forsvinner.
Hotet mot kyrkan i form av gnostisk »en-
tusiasm» och svikna parusifﬁrviintningar
méts av kyrklig organisation och teologi.
Dessa strivanden, som bl.a. Lukas fore-
trider, kallas Frithkatholizismus. De leder
till att den ikta urkristna existentialismen
férstelnar och iir alltsi foremdl for Kiise-
manns ovilja, som han dock dimpar ge-
nom att piminna om att de i en farlig
situation representerade den enda tink-
bara vigen framit for kristendomen.

Nir jag ovan limnat relativt litet ut-
rvmme it Kisemanns viktigaste vetenskap-
liga tankegingar, beror det inte pa att jag
anser dem ointressanta. Hans uppfattnin—
gar ir néstan alltid sérpriglade och fanta-
sieggande och fortjanar vil att studeras
ocksd av den som tinker annorlunda. Men
for svensk publik har hans Versuche und
Besinnungen kanske i forsta hand intresse
som en presentation av ledande tysk exe-
getik och dess allmidnna fragestillningar.
Jag hoppas ha givit nagon forestillning
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om vilken mingd av sidan information de
bida banden rymmer. Det behover vil
ofta paminnas om att eventuella asikts-
skillnader inte befriar oss frin besviret att
ta reda p# andras uppfattning. I den saken
ar Kisemann med sin 6ppenhet och mar-
kerade vilja till saklig och sjilvstindig
diskussion ett foredome.
Per Brock

JorcEN MorLTMmanN: Theologie der Hoff-
nung. Untersuchungen zur Begriindung
und zu den Konsequenzen einer christ-
lichen Eschatologie. (Beitridge zur evan-
gelische Theologie. Band 38) Vierte un-
verdnderte Auflage, nov. 1965. 340 sid.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1965, Pris
hift. DM 19: —, inb. DM 22: —.

Att Moltmanns arbete viickt stor uppmiirk-
samhet framgir redan dirav att fyra upp-
lagor utkommit inom ungefir ett dr. Forsta
upplagan utgavs pd hosten 1964. Detta
forhallande skulle kunna tyda pi att den
siger ndgot nytt och att den allvarligt in-
griper i en pégiende diskussion. Sa ir
ocksda fallet. Den idr en uppgdrelse pa
minga punkter med giingse tankegingar
i kontinental teologi. — Det ir skada, att
sjiilva framstidllningssittet tyviirr inte be-
tecknar nigot nytt utan i hog grad foljer
en jargong, som utbildats inom kervgma-
tisk och existensfilosofisk teologi. Dir li-
saren skulle onska ett klart argument mé-
ter han i stillet en strtom av villjudande
men dunkla formuleringar. Det dr pro-
vande for den oinvigde, men om man mo-
biliserar en god portion tilamod infor
detta, skall man finna att boken har At-
skilligt att ge. Och den ir ett inligg i den
aktuella debatten, som inte kan forbigas,
och inte heller bor bli helt obekant p#
denna sidan Ostersjon.

Av titeln att déma skulle boken behand-
la den kristna eskatologin. Och undertiteln
begrinsar temat till att blott avse be-
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grundning och konsekvenser av en kristen
eskatologi. P4 siitt och vis stimmer detta.
Vi far ingen framstéllning av eskatologin
i géngse mening, ingen motsvarighet till
Althaus’ handbok eller nigon behandling
av texterna om de yttersta tingen. Dir-
emot ger boken ett slags dogmatikens pro-
legomena, den tar upp den allminteolo-
giska diskussionen i nutiden och later det
eskatologiska perspektivet belysa de olika
fraigorna. Den diffusa anvéndning av ter-
men »eskatologi», som ldnge omhuldats,
tar forf. markerat avstind ifran,

Eskatologi dr f6r Moltmann inte det av-
slutande partiet i en dogmatik, dvs. en
avgrinsad liroframstéllning om de yttersta
tingen, utan liran om det kristna hoppet.
I den inneslutes sévil det som man hoppas
p4, dvs. den yttersta framtiden, och sjilva
hoppet, som ger sin prigel at det nir-
varande, it hela den kristna tron. Det
eskatologiska #r »das Medium des christ-
lichen Glaubens, der Ton auf den in ihm
alles gestimmt ist, die Farbe der Morgen-
rote eines erwarteten neuen Tages».

P3 detta sdtt blir hoppet ett fundament
for hela det kristna tinkandet, och det ir
i denna anda Moltmanns arbete dr skrivet.
Bland de frigor han drar in i det eskato-
logiska perspektivet ér framfor allt: uppen-
barelsen, Kristi uppstindelse, missionen
och historieuppfattningen.

Inledningen utgores av en »meditation
over hoppets, skriven pd ett glinsande
sprik och som rubriken anger utanfor ra-
men av den vetenskapliga argumente-
ringen. Men i detta avsnitt ges ocksi
sjilva den teologiska motiveringen for det
foljande, sammanfattad i uttrycket »spes
quaerens intellectum». Liksom Anselm
menade att man pa trons grundval kunde
ge en teoretisk forklaring Gver trons inne-
bord, s& kan man — menar forf. — utifrin
det kristna hoppet tinkt som en konkret
forvantan infor framtiden ge en bestim-
ning av en rad teologiska fragor.
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Man kan kanske tolka detta si, att de
utsagor om ett historiskt forflutet eller om
nuet, som ingér i den kristna tron, fir en
annan prigel dn vad de eljest skulle ha
haft genom att de dr 6ppna mot framtiden
och férbundna med hoppet.

Det rider emellertid en bestimd skill-
nad mellan det traditionella »fides quae-
rens intellectums» och Moltmanns sitt att
tolka »spes quaerens intellectum» — en
skillnad som f6rbises i framstillningen.
Med den anselmska satsen avses bla., att
vi genom fornuftet verkligen kan bittre
forstd tron. Vad Moltmann avser tycks
nirmast vara, att hoppet sjilvt skall ge
ljus &t trosutsagorna. Det dr silunda inte
nirmast friga om att intellektuellt bittre
fatta hoppets innebord — vilket vore en
parallell till fides quaerens intellectum —
utan om att utifrin hoppet bittre forstd
trosutsagor. Hédrom é&r i och for sig ingen-
ting att siga, men resultatet tycks bli ett
slags existentialistisk trosinterpretation,
som stiller fler frigor &n den besvarar.
Man kan i varje fall hysa vissa farhagor
infor deklarationer som den fdljande:
»Theologische Begriffe fixieren die Wirk-
lichkeit nicht, sondern sie werden von der
Hoffnung expandiert und antizipieren zu-
kiinftiges Sein. Sie hinken nicht hinter der
Wirklichkeit her und schauen nicht auf
sie mit den Nachtaugen der Eule der Mi-
nerva, sondern sie erleuchten die Wirk-
lichkeit, in dem sie ihr Zukunft vorweisen»
(s. 30). Det borde atminstone ha klargjorts
for ldsaren, om »teologiska begrepp» be-
tyder trosutsagornas begrepp eller om det
betyder den terminologi, som teologen an-
vinder nidr han behandlar trosutsagor.
Dirom limnas vi emellertid i okunnighet,
och bla. dirfor 4r utgingspunkten »spes
quaerens intellectums mera retoriskt verk-
ningsfull 4n teoretiskt klargérande.

Omkring sekelskiftet framstdlldes som
en nyupptickt, att Nya Testamentet gav
ett s& stort utrymme it eskatologin. Jesu
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forkunnelse var inriktad pd det niira fore-
stdende virldsslutet och det kommande
gudsriket, ett perspektiv som sedan gick
mer eller mindre forlorat — ansdg man —
nir parousin och virldskatastrofen uteblev.
Denna upptiickt betydde som bekant inte
niagon fornyelse av det eskatologiska per-
spektivet i den samtida teologin. Johannes
Weiss som genom sitt arbete Die Predigt
Jesu vom Reiche Gottes 1892 var en fore-
gangare till den »konsekventa eskatolo-
gin», dtergick sjilv till en liberal Jesus-
tolkning. Albert Schweitzer framstillde
Nya testamentets eskatologi som nagot for
var tid helt frimmande. Sin egen kristen-
domstolkning byggde han pa helt andra
idéer. Den sk. konsekventa eskatologin
var som Moltmann papekar pi denna
punkt foga konsekvent.

Hur det gick med det eskatologiska
perspektivet under den foljande tiden be-
lyser Moltmann genom en skicklig analys
av ett vttrande hos Wilhelm Herrmann.
Denne siiger med avseende p& uppenbarel-
sen: »Wir konnen Gott nicht anders er-
kennen, als dadurch, dass er sich uns
selbst offenbart»., Att Herrmann med det
»selbsts som forekommer i satsen menade
minniskan sjilv dr uppenbart. Men i och
for sig kunde det ocksé syfta pi Gud: Gud
sjilv uppenbarar sig.

Ser man nu pd hur Barth och Bultmann
— béada influerade av Herrmann — tolkar
uppenbarelsen, kan man kort uttrycka det
sd, att medan Barth talar om Guds sjilv-
uppenbarelse och silunda ansluter sig till
den senare tolkningen, later Bultmann
uppenbarelse bli ett skeende i minniskan
sjalv, vilket skulle betyda, att han i denna
fraga nirmast foljer Herrmanns egen upp-
fattning.

Samma sak giller i friga om eskato-
login. Den blir f6r Barth en rent transcen-
dent storhet, som alltid ir lika niirvarande
och alltid lika vitt skild frin ménniskans
verklighet. I stillet for uttrycket »den pre-
13 - Sv. teol. kvartalsskr. 1966.
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sentiska eskatologin» viljer Moltmann att
kalla denna tankeging »den transcendenta
eskatologin». Den ir utmirkande fér den
tidigare Barth. Pi senare ir har han dir-
emot indrat stindpunkt i denna friga. —
For Bultmann dter blir det eskatologiska
endast ett led i ménniskans sjdlvforstaelse.
Liksom alla andra utsagor om Gud hinfor
sig ocksd de som handlar om de yttersta
tingen egentligen till minniskans sjilvupp-
fattning, till hennes existensforstielse. Allt
tal om Gud ir ett tal om minniskan.
Bidda dessa former av eskatologi, den
transcendenta, som foretrides av den ti-
dige Barth och manga andra med honom
samtida teologer, samt den existentialis-
tiska, som vi moter hos Bultmann, tar
Moltmann avstdnd ifrin. Hans kritik av
Bultmann #r av stort intresse. Bl.a. vi-
sar han, att en ren, omedelbar »sjilvior-
stielse» inte #r mojlig. Ménniskan upp-
fattar alltid sig sjilv i ett objektivt sam-
manhang. Dirfor kan man lika vil siga,
att en viss forstielse av viirlden ir en nod-
viindig »Vorverstindnis» till tron som att
en viss sjilvforstielse ar det. »Framtiden»
giller inte bara ménniskan utan virlden
och historien tillika. Eskatologin ir kosmo-
logisk och historisk, det senare inte bara i
Bultmanns tolkning av sgeschichtlichy.
Moltmann tar ocksd stillning till Pan-
nenbergs historiska kristendomstolkning.
Savitt rec. kan bedoma, stir Moltmann i
instillningen till det historiska mycket niira
Pannenberg. Liksom denne betonar han
eskatologin som en konkret framtid i his-
torien, och liksom denne &r han benigen
att tolka all historia utifrin slutmailet. Diir-
emot vill Moltmann ta avstind frin Pan-
nenbergs »Universalgeschichtes. Uppen-
barelsen &r given i loftet, i det oavslutade
och framtidséppna skeendet i det forflutna
och nuet, den ir oss diremot inte given
som en bild av historien i dess helhet.
Moltmanns kritiska analyser av en rad
nutida teologiska auktorer hor till bokens
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mest givande och intressanta partier. Hans
egna »definitioner» av uppenbarelsen och
av den roll som det eskatologiska spelar
ir didremot ofta i 6verkant dunkla. Det ir
snarare mot bakgrunden av hans kritik
mot andra nutida teorier man tycker sig
skonja konturerna av en ny aspekt pa
dessa fragor.

Trosutsagorna bér prigeln av lofte, dr
dppna mot framtiden. Vad detta kunskaps-
teoretiskt betyder ir svart att genomskada.
Det vore ju inte s& mycket, om det inte
blev mer dn det negativa, ofta upprepade
»eine inadaequatio rei et intellectus», dvs.
en oemotsvarighet mellan virt forstdende
och den forhandenvarande verkligheten.
Satsen s. 75, som talar hirom, dr i forbi-
gdende sagt antingen felkonstruerad eller
ocksd mycket gatfull: »Sie [die Verheis-
sung] steht in einer spezifischen inad-
eequatio rei et intellectus zur vorhandenen
Wirklichkeit» (jfr sid. 91, 107).

I nagot som ser ut som en definition
heter det (s. 75), att vi maste f6rsta uppen-
barelsen som »Apokalypsis verheissener
Zukunft der Wahrheits. Men vad betyder
dctta? Inte blir innebérden i termen up-
penbarelse klarare, dérfor att man anviin-
der ordet Apokalypsis som definiens. Det
sprakliga villjudet ir storre — det ér det
enda.

Av verkligt intresse i den nuvarande
teologiska debatten ir frigan vad Molt-
manns nya aspekt betyder for forstielsen
av det historiska elementet i den kristna
tron. Denna friga tas upp i Kap. II Ver-
heissung und Geschichte och iir ett huyud-
tema ocksd i Kap. III, som handlar om
Auferstehung und Zunkunft Christi samt i
Kap. 1V, Eschatologie und Geschichte.

Att betona lofteskaraktiren, det fram-
tidsinriktade i den gammaltestamentliga
historieskrivningen och profetian finns det
sikert goda skil till. Daremot verkar spe-
kulationerna om en kinetiskt inriktad 1of-
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tesreligion hos nomadfolket Israel contra
en statisk religion hos kananéerna alltfor
fria for att vara beviskraftiga. Moltmann
overtar dem frin en exeget vid namn V.
Maag.

Att de hindelser, som man erinrar sig,
har sitt virde frimst dédri att de pekar
fram emot ett mal och mot en uppfyllelse
i framtiden — detta ir sikert en fruktbar
synpunkt, men friga dr om den tal vid
att betonas sé ensidigt som Moltmann gor.
Spinningen mellan det fullbordade, det
redan uppenbarade och det énnu fére-
stdende torde vil vara ett genomgiende
drag i den bibliska historieskrivningen.
Men denna spénning gar forlorad, om
man endast betonar framtidsaspekten.
Moltmann vill ej ens tala om »fakta» (Tat-
sachen) i det férflutna, eftersom detta ut-
tryck »sperrt sich gegen die Verbindung
mit Verheissung, Hoffnung und Zukunft,
und darum mit ’Geschichte’s (s. 99).

Det i nutida tysk tradition si mang-
tydiga »Geschichte» fir hos Moltmann
dnnu en ny tolkning: »Geschichte» &r det
som bestdmmes av eller fir sin prigel av
framtiden. Men niir han si starkt betonar,
att det forflutna fir sin mening genom
den framtid det pekar fram emot, tycks
det inte bara avse det obestridliga for-
hillandet, att ett forflutet skeende forst i
det féljande avslgjar sin betvdelse. »Fram-
tid» ir for Moltmann inte den niirmast
efterfoljande tiden utan den kosmiska
eskatologin, den forestiende yttersta ti-
den. Dirfor ligger han sa stor vikt vid
apokalvptiken, som konkretiserade denna
eskatologi och gjorde den till teologins
universella horisont.

Framtidsperspektivet liknas vid horison-
ten, som stindigt forskjutes, d& man fir-
das genom landskapet. Horisonten hor
med till landskapsbilden, det &r vad Molt-
mann vill betona, och diri har han givet-
vis ritt. Men horisonten siger oss inte
allt om Jandskapet, varken det bakom-
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liggande eller det som finns omkring oss.
Man brukar eljest rikna med att fram-
tiden #r det okinda, dven om det for-
gdngna i ndgon man kan kasta ljus Gver
framtiden. Vi riknar tex. med att Jesu
utsagor séiger oss nigot om framtiden, bé-
de om den nirmaste och om den yttersta.
Men hos Moltmann ir férhillandet till sy-
nes omkastat. Det ir framtiden, som ensam
formar kasta ljus over det forflutna och
nirvarande. En systematisk Gverdrift kan
man siiga. Konkret betyder den bla., att
Nya testamentets betydelse som »upp-
fyllelse» av loftena inte kommer till sin
ratt. Uppenbarelsen i Nya testamentet an-
tas ocksd f& sin mening genom framtids-
horisonten, och detta kan kanske vara be-
rittigat. Men denna aspekt kan dock inte
forklara allt. Bl.a. anses Nya testamentets
hindelser, diirfor att de framstir som full-
bordan av det forflutna, kunna kasta ljus
over Gamla testamentets historia. Vidare
betecknas Nya testamentets hiindelser inte
bara som l5ften om en uppfyllelse i fram-
tiden utan ocksi som nigot redan full-
bordat. Man kan ocksa uttrycka det si, att
dialektiken mellan det redan skedda och
det dnnu forestiende — »das Schon und
das Noch nicht» foér att anvinda Cull-
manns formulering — kommer till korta i
Moltmanns ensidiga perspektiv.
Moltmann viinder sig bide mot den
friilsningshistoriska och den existentiala
interpretationen. Gamla testamentets his-
toria skall inte tolkas i ren historisk kon-
tinvitet med Nya testamentet, inte heller
omtolkas till utsagor angiende minniskans
existens. Det gemensamma med Nya testa-
mentet och det férblivande i Gamla testa-
mentets historia ligger i dess Gppenhet mot
framtiden, dess lofteskaraktir. Men dess
framtid tdnkes alltsd inte som ndgonting
i Nya testamentet uppfyllt eller fullbordat.
Dialektiken mellan 16fte—uppfyllelse ersit-
tes med en ny kategori, som tillimpas pé
bida testamentenas utsagor. Det proble-
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matiska dr inte denna kategori i och for
sig. Att historiska utsagor — liksom andra
empiriska utsagor — i en viss mening ir
»Oppna» &r ett obestridligt, men kanske i
grunden ganska trivialt faktum. Inrikt-
ningen mot framtiden béde i gammaltes-
tamentliga och nytestamentliga utsagor ar
ocksa obestridlig, och kanske ocksa viktig
att erinra om. Men mera diskutabelt ir,
om man kan géra denna synpunkt till en
genomgiende och andra aspekter uteslu-
tande tolkningskategori utan att en &ver-
belastning intrdder.

Ett viktigt avsnitt &r det som behandlar
uppstindelsen som historiskt problem. Nér
man talar om »historiskt faktums férut-
sitter man ofta en rad grundsatser, t.ex.
om det historiska som analogt i sina olika
yttringar, om det mekaniska verknings-
sammanhanget eller andra historiefiloso-
fiska idéer. Forst om man relativerar dessa
helhetskonceptioner angidende historien,
kan man besvara frigan om uppstandel-
sens historicitet. Moltmann intar héir unge-
fir samma stindpunkt som Pannenberg
(jfr denna tidskrift 1965, s. 85 ff.) men till-
fogar idén om det eskatologiska som nigot
som relativerar all historia: Inte bara
tanken pd det kontingenta utan tanken pd
det eskatologiskt nya, pd en creatio ex
nihilo erfordras for att riitt tolka det feno-
men det hiir iir friga om. P4 denna punkt
liksom eljest iir det svart att inse det kun-
skapsmiissigt nya i Moltmanns bidrag.
Men utredningen om nutida historiesyn
ar skickligt gjord.

Framstéllningens grundidé tycks vara,
att sddant som »inriktning pa framtiden»,
det »eskatologiskt-nya», »nova creatio»,
»Geschichte-stiftendes Ereignis», eller hur
det nu uttryckes, kan anges som forkla-
ringsgrund till ett historiskt forflutet. Det
dr svirt att inse det berittigade i detta.
Det #r givetvis riktigt, att vad Nya testa-
mentet siger om Jesu uppstindelse ocksa
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innefattar perspektivet mot den yttersta
framtiden. Men #r det framtiden (eller
hoppet om framtiden) som forklarar upp-
stindelsen? Ar det inte tviirtom si, att
uppstidndelsen nir den vil blev forstadd
gav en alldeles bestimd upplysning at
framtiden? Dirfor att det och det har
skett i det forflutna, kan det och det ut-
sdgas om framtiden.

Det blir 6verhuvud inte i vanlig mening
begripligt, vad framtidsaspekten betyder
for tolkningen av trosutsagorna. Moltmann
formulerar det ibland som en »Wieder-
spruch zur vorhandenen Wirklichkeit».
Hinvisningen till framtiden antas alltsi
relativera historien. Historien i dess helhet
dr kontingent och Oppnar sig i kraft av
det eskatologiska perspektivet mot nya
mojligheter.

Moltmann avgrinsar sig mot den frils-
ningshistoriska teologin, som han menar
vill tillvarata tanken pé en historisk kon-
tinuitet men forbise den motsats till den
férhandenvarande verkligheten, som lig-
ger i lofteskaraktiren och framtidsperspek-
tivet.

Vad denna kritik gir ut pa forblir emel-
lertid oklart. Att hoppet kan te sig som en
motsats till den nu foérhandenvarande
verkligheten ir otvivelaktigt riktigt, men
vad betyder det, att loftet eller forhopp-
ningen skulle stilla ett historiskt forflutet
i motsats till verkligheten?

Tydligare dr Moltmanns avgrinsning
mot den existentiala interpretationen. I
den talas visserligen om »die Zukunft»
men i en helt annan mening in hos Molt-
mann. I Bultmanns historietolkning hén-
fores en historisk utsaga alltid till fram-
tiden, varmed avses att till det historiska
forloppets framtid hor min egen — tolka-
rens — existens. Det forflutna skeendet
uttydes si, att det utsédger nigot om den
framtid, som tolkarens existens utgér. For
Moltmann ir ddremot »die Zukunfts den
historiska framtiden, de yttersta tingen i
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tidlig mening. »Die Zukunft Jesu Christi»
ar Kristi dterkomst (s. 207).

I sjilva historieuppfattningen kommer
Moltmann som vi redan sett mycket nira
ansatserna hos Pannenberg., Den giingse
historiska helhetsuppfattningen méste 6ver-
ges for en mera forutsittningslos under-
sokning av det historiska. Aven diri stim-
mer de bida overens, att »das Ende der
Geschichtes betraktas som avgorande.
Men denna tanke utféres olika: medan
Pannenberg ritknar med att das Ende der
Geschichte foregripits i Kristus och for-
denskull kan utgéra en innersta forklaring
till historien, ser Moltmann das Ende der
Geschichte endast som foremal for hopp,
och det som historien #r inriktad mot; en-
dast som den framtid, mot vilken historien
stricker sig, kan det eskatologiska forklara
historien.

Med Barth delar Moltmann inriktningen
pé forkunnelsen. Han citerar inledningen
till Der Romerbrief (2. uppl. 1921) som
viigvisande for utliggningen av bibeltex-
ten. Den bibliska historien skall inte for-
klaras genom att siittas in i ett universal-
historiskt sammanhang, inte heller genom
att appliceras pd den miinskliga existensen
utan upprepas som »kerygmatische Ge-
schichte Gottes fiir die Menschen» (s. 258).
Diremot viinder sig Moltmann kritiskt mot
det idealistiska inslaget hos Barth.

Det kerygmatiska forbindes med fram-
tidsperspektivet genom den mycket an-
vinda kategorin »Sendung», som antas
vara grundliggande for utliggningen.
T.oom. si abstrusa kombinationer som
spromissio» och »missio» utnyttjas for att
askadliggora detta, och forf. talar om »die
Hermeneutik des Apostolates» och ger
dven andra egendomliga formuleringar
kring det enkla forhéllandet, att det fort-
giende uppdraget hor med till kristen-
domens historia.

Beaktansvirt tycks emellertid vara vad
som i det sammanhanget siges om skrift-
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utsagorna som »ijppna» mot framtiden.
Detsamma har Bultmann betonat, ehuru
sZukunfty — som ovan visats — for honom
betyder négot helt annat én fér Moltmann.
For den senare ligger »Skriftens framtid»
i »siindningen» och i den universella eska-
tologiska framtiden.

Konsekvenserna av Moltmanns »herme-
neutiska» program #r inte litta att inse.
De blir inte heller klarare genom den sam-
manblandning av shistoria» och »fram-
tid», som han tilliter sig, t.ex. i foljande
sats: »Das eigentliche Geheimnis seines
Menschseins entdeckt der Mensch in der
Geschichte, die ihm seine Zukunft er-
schliesst> (s. 263). Vad menas med att
framtiden uppliter historien och vilken
historia ir det som upplates? Tydligen inte
det forflutna, utan den »historia» som
minniskan undan f6r undan upplever. Na-
got annat #n ett nytt exempel pd sprik-
forvirring dr det svart att se i detta.

Att idéerna om historien 4r dimmiga
torde ocksd framgé av foljande mot Pan-
nenberg riktade tirad: »Der "umgreifende
Geschichtszusammenhang’, der das Da-
mals mit dem Heute, der den historischen
Horizont und den gegenwirtigen Zukunfts-
horizont verbindet, ist kein Zusammen-
hang miteinander verketteter Ereignisse,
sondern ist ein sendungs- und verheissungs-
geschichtlicher Zusammenhang» (s. 255).

Det iir tvd fragor som instiller sig: 1)
Hur kan framtiden (med kategorier som
»Sendung» och »Verheissung») vara det
som gor den niirvarande virldsverkligheten
till »Geschichte»? Har inte sistnimnda
term i ett sidant sammanhang forlorat sin
mening? 2) Hur kan framtidsperspektivet
vara nigot som tolkar den nuvarande si-
tuationen? Ar det inte snarare tviirtom en
tolkning av den nuvarande situationen och
den forflutna tiden som i vissa fall kan
kasta ett visst ljus 6ver framtiden? Satser
som den foljande 4r gatfulla: »Die ganze
gegenwiirtige Situation muss von der Zu-
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kunft der Wirklichkeit her in ihren ge-
schichtlichen Méglichkeiten und Aufgaben
verstanden werden» (s. 265) eller: »[Die
Sendung (som konkret bor betyda missio-
nen eller forkunnelsen)] wird also stets die
Weltwirklichkeit als Geschichte von der
in Aussicht stehenden Zukunft her zu ver-
stehen sich bemiihen» (s. 266).

I bokens senare avsnitt soker Moltmann
dra ut etiska konsekvenser av »framtids-
perspektivet> och ge en samhillsetisk ex-
posé utifrin denna synpunkt, Det skulle
fora for langt att gi in pd detta hir. T stil-
let skall med nagra ord beréras vad som
siges om traditionen. Givet ir att tradi-
tionen far ringa betydelse i en konception,
som anser att all visdom kommer ur fram-
tiden. Det ir dock en pafallande godtyck-
lighet, niir detta motiveras med Nya testa-
mentets egen uppfattning av traditionen.
Bl.a. pastds att Paulus inte skulle anvinda
de rabbinska traditionstermerna i fraga om
evangelieférkunnelsen. Det &r vil just
detta Paulus gor, vilket natuiligtvis inte
hindrar, att innehillet i den tradition han
forkunnar dr nigot nytt. Moltmanns fram-
stillning gér hir tillbaka pi den uppen-
bart ensidiga studien av K. Wegenast, Das
Verstiindnis der Tradition bei Paulus (jfr
Moltmanns bok, s. 275 f.). Det hade varit
befogat att pd denna punkt lyssna till mer
in en exeget.

Overhuvud iir forfattarens siitt att be-
handla eller underlita att behandla andra
auktorer frapperande. P. Althaus, vars
standardverk over eskatologi, Die letzten
Dinge, numera anvidndes i nionde upp-
lagan, omnimnes en enda ging (s. 33), men
endast i friga om en sdrmening, som fanns
i en tidigare upplaga av hans verk men
senare évergivits. O. Cullmann, vars upp-
fattning markant strider mot forfattarens
egna resultat pa flera punkter och som vil
framlagt de utforligaste och mest kinda
synpunkterna i nutiden pd de frigor som
hiir stir i forgrunden, nimnes Gverhuvud
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inte. Hur upplysande och for den fort-
satta diskussionen befrimjande hade det
inte varit med en Auseinandersetzung i
detta fall?

Karl Marx lir en ging ha sagt om filo-
sofen, att han inte skall interpretera utan
forindra verkligheten, Nigot liknande si-
ger Moltmann om teologen: »Fiir den
Theologen geht es nicht darum, die Welt,
die Geschichte und das Menschsein nur
anders zu interpretieren, sondern sie in
der Erwartung gottlicher Verinderung zu
verindern» (s. 74). Att diskussion med
andra forskare under sidana forutsitt-
ningar kan te sig ovidkommande, #r fér-
staeligt.

Det virdefulla i Moltmanns arbete lig-
ger i att han med siddan intensitet har
visat pd den eskatologiska aspekten i den
kristna viarlds- och ménniskotolkningen
och dirvid tagit avstind frén de existen-
tialistiska och idealistiska omtolkningar av
eskatologin som linge varit gingse. For
Moltmann ir de yttersta tingen den verk-
liga framtiden, en framtid som genom-
giende bestammer det kristna trosinne-
héllet. De kritiska kommentarer som man
kan ge till den metod han anvénder, till
den otympliga terminologin och de i ve-
tenskapligt sammanhang diskutabla pro-
fetiska anspriken bor inte fordolja, att
boken ir ett inligg av stort intresse i den
nuvarande debatten, ett beaktansviirt
tecken pd nya tendenser i den teologiska
diskussionen.

BeEncT HAGGLUND

Handbuch der Dogmengeschichte. Hg.
von M. Schmaus und A. Grillmeier.
Band 1I, Faszikel 2a: LEO SCHEFF-
czyk, Schipfung und Vorsehung, VII-|-
152 sid. Herder Verlag, Freiburg 1963.
Pris DM 27.60, subskriptionspris DM
23.60. — Band 1V, Faszikel 4 b: Burk-
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HARD NEUNHEUSER, Eucharistie in Mit-
telalter und Neuzeit. 69 sid. Herder
Verlag, Freiburg 1963. Pris DM 13.80,
subskriptionspris DM 11.80.

Den av de romersk-katolska teologerna
M. Schmaus och A. Grillmeier utgivna
Handbuch der Dogmengeschichte har un-
der de sista dren utkommit med flera nya
delband. Metoden att behandla varje liro-
punkt for sig hela dogmhistorien igenom
ger detta verk dess sirprigel. Den med-
for bl. a., att varje delhiifte kan anvindas
for sig och studeras utan att verkets ofull-
stindighet kdnns som en nackdel.

En Tibingen-professor L. Scheffczyk
bar pa ett féredomligt sitt behandlat ska-
pelseliran. Huvudvikten ligges vid de
bada linjer i tolkningen av skapelseldran,
som betecknas med termerna »frilsnings-
historisk» och s»metafysisk> (eller »onto-
logisk»). Pafallande dr att den forra till-
erkinnes foéretridet, trots den romerska
kyrkoldrans officiella stindpunkt, som ge-
nom sin anslutning till Thomas mera till-
hér den senare linjen.

Framstillningen borjar med ett kapitel
om skapelsetrons bibliska grundvalar. Be-
triffande Gamla testamentet bygger forf.
huvudsakligen pd von Rads forskningar
och betonar den gammaltestamentliga
skapelselirans frilsningshistoriska forut-
sittningar. Skapelsen behandlas inte for
sin egen skull utan sdsom bakgrund till
fralsningen och fir ses i ljuset av utko-
relsen och forbundsteologin. Den histo-
riska karaktiren (i motsats till skapelse-
myter hos andra folk) och relationen till
ordet (som utesluter emanationstanke och
panteism) dr utmirkande for den gam-
maltestamentliga skapelsetanken. I Nya
testamentet och i de tidiga bekinnelse-
formlerna framstilles skapelsen som den
direkta bakgrunden till frilsningen i Kris-
tus, alltsd ocksd hir som ett led i frils-
ningshistorien.
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I fortsittningen skildras hur skapelse-
liran ombildas och modifieras genom
motet med det grekiska tinkandet. Bl a.
medfor detta en ny betoning av forsyns-
tanken. Under medeltiden dominerar den
ontologiska aspekten. Gud framstilles som
grunden till allt varande, och frin denna
utgangspunkt formuleras ocksd skapelse-
laran i nya kategorier. En hel rad medel-
tida auktorer behandlas relativt utforligt.
Sérskilt fister man sig vid framstillningen
av Duns Scotus, som kom med nya intres-
santa synpunkter i sin kritik av hogskolas-
tikens systematiska idéer.

Luther behandlas delvis i anslutning
till nyare protestantiska undersokningar.
Forf. anser Luthers skapelselira ha ett
foretride framfoér den skolastiska genom
att ater knyta an till den bibliska, frils-
ningshistoriska linjen men finner hos
honom ocksd riskabla tendenser till en
monistisk determinism (de servo arbitrio)
och till vad som med en dunkel term
kallas saktnalism» (illustreras med citatet
»creare est semper novum facere»).

I friga om 1600-talet skildras intressant
hur de filosofiska systembyggarna, bl. a.
Cartesius och Spinoza, kommer till riitta
med skapelseldran. Skolteologin behand-
las didremot summariskt, i synnerhet den
protestantiska. P4 denna punkt kan C. H.
Ratschows arbete Lutherische Dogmatik
zwischen Reformation und Aufklirung,
del I, komplettera med ett material, som
nistan helt saknas i foreliggande fram-
stéillning,

Langt fylligare behandlas 1700-talets
protestantiska teologi, sirskilt den s. k.
fysikoteologin (i anslutning tll W. Phi-
lipps arbete). 1800-talet fir en ensidigt
romersk belysning. Schleiermacher bestis
inte en enda rad, ej heller de andra pro-
testantiska teologerna under demmna tid.
Nythomismens bidrag, sirskilt Scheebens
dogmatik, med Vatikanum I som officiell
sanktionering, kritiseras dock utifrin nu-
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tida utgingspunkter, for att man forsum-
mat att taga upp den nya naturvetenska-
pen till allvarlig diskussion och for att
man inte gett en tillfredsstillande tolkning
av Bibelns skapelseberittelse. Att fora ut-
vecklingen vidare pa dessa bida linjer,
genom konfrontation med naturvetenska-
pen (utan littkopta apologetiska Josningar)
och med den moderna exegetiken, fram-
stilles som en uppgift, som forst det 20.
arhundradets teologer tagit sig an. Detta
ir emellertid endast en slutvinjett. Skild-
ringen avslutas med 1800-talet.

I skapelseliran — som inte ir nigon
kontroversiell punkt i relationerna mellan
Rom och protestantismen -- har som vi
sett Handbuch der Dogmengeschichte
gett utrymme ocksa 4t den protestantiska
utvecklingen, dven om stora luckor finns.
Men nir det giller nattvardsliran — dir
avsnittet om medeltiden och nutiden nu
utkommit — férbises den protestantiska
utvecklingen si gott som helt. Huvud-
dragen i reformationstidens polemik klar-
gores men helt frin romerska utgings-
punkter. Sedan féljer forf. endast den
inomromerska laroutvecklingen med Tri-
dentinum som héjdpunkt. En del belysan-
de bidrag till missoffersliran dras fram,
bl a. en tidigare obeaktad skrift av Caje-
tanus. Den protestantiska teologin bers-
res inte foérrin i den avslutande skissen
over det nutida liget. Dirvid citeras Karl
Rahner, som pé tal om missoffersliiran
yttrat, att det lonar sig att lyssna till pro-
testanternas pa Skriften sjilv dtergiende
betinkligheter, och att man har nagot att
lira av deras mer funktionella in onto-
logiska aspekter pi nattvarden — givetvis
utan att férdenskull Tridentinum forne-
kas. Med tanke pa detta yttrande fragar
man sig, varfor det protestantiska alterna-
tivet sa litet kommit till tals i det fore-
giende.

Tyngdpunkten i arbetet — det bor ock-
sa tillfogas — ligger i framstillningen av
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den medeltida utvecklingen, som ockséd
innehaller ett kapitel om den grekisk-
ortodoxa uppfattningen av eukaristin.

BenxcT HAGGLUND

Luther Deutsch. Die Werke Martin Luthers
in neuer Auswahl fir die Gegenwart.
Hg. von Kurt Aland. Band 8. Die Pre-
digten. Zweite, vollig neu bearbeitete
Auflage. 476 sid. Ehrenfried Klotz Ver-
lag, Stuttgart 1965. Pris inb. DM 25: —,
subskriptionspris DM 21: 30.

For négra ar sedan utkom i en utmiirkt
nyoversittning Luthers Huspostilla pa
svenska (Uddevalla 1962). Den gar liksom
tidigare svenska utgévor tillbaka pd Veit
Dietrichs bekanta samling, forsta gingen
utgiven 1544 och genom ett foretal sank-
tionerad av Luther sjilv. Under samtiden
riktades en del kritik mot Dietrichs ut-
giva, eftersom den innehdll somligt, som
inte hirstammade frin Luther; dessutom
hade Dietrich stundom ganska fritt be-
handlat sina férlagor.

En annan av Luthers lirjungar, den
bekante gnesiolutheranen Andreas Poach,
foretog sig darfor att utge en ny »hus-
postilla», som direkt bvggde pi Georg
Rorers uppteckningar, utan de kraftiga
omredigeringar som fanns hos Veit Diet-
rich. Poach ville ge en si vitt mojligt
autentisk utgdva, men var givetvis nid-
sakad att supplera Roérers anteckningar
med sammanbindande text. Hans nya
Huspostilla. — namnet kommer av att de
flesta predikningarna hallits i Luthers hem
och inte i kyrkan — utkom 1559. Det upp-
stod en fejd om vilken av de bada pos-
tillorna som skulle anses bist. Poachs ut-
giva rikade si sminingom i glomska, och
genom &rhundradena &r det nidstan ute-
slutande Veit Dietrichs som blivit spridd
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och anvind. Den forra utgavs pa nytt i
Erlangenupplagan pa 1800-talet men fore-
kommer inte i moderna utgdvor, inte ens
i Weimarupplagan, som emellertid for
forsta gangen i tryck aterger Rorers upp-
teckningar, vilka som sagt utgjorde for-
laga till Poachs samling.

I sin nyutgiva av Luthers predikningar
i serien Luther Deutsch har Aland valt att
presentera den av Poach utgivna hus-
postillan. Hans motivering dr foljande:
Den nutida forskningen sitter Rorers upp-
teckningar mycket hogt. Nir Poach i syftet
att ge en sd trogen bild som mojligt av
Luthers predikan gar tillbaka till dessa
uppteckningar, kommer han — iven frin
moderna synpunkter — s nira idealet som
méiligt for en utgdva av Luthers predik-
ningar. Man kan ocksi, menar Aland, utga
ifrain att en med Luther samtida teolog
kunde ha stérre forutsattningar att ge en
lamplig supplerande text dn vad en mo-
dern utgivare nagonsin kan tinkas dga.

Eftersom Luthers Huspostilla i Dietrichs
version redan finns i littillgdngliga upp-
lagor, méste man siga, att Aland gjort en
verklig tjinst at alla som vill studera
Luthers predikan genom att ge det visent-
liga av Huspostillan i den andra, mestadels
helt avvikande versionen. Den nya ut-
givan ger tillfdlle till givande jimforelser
och gor en forut sd gott som okiind sam-
ling av Luthers predikningar tillginglig
fir nutida liisare. Aven for svenska teolo-
ger och prister borde denna bok kunna
bli av stort virde. Texten har ibland for-
kortats och spraket har moderniserats. Av
stort virde dr att utgivaren genomgdiende
hinvisar till den uppteckning av Rorer
som texten gir tillbaka pa och anger var
i Weimarupplagan denna uppteckning
iterfinnes.

(Sid. 8, sista raden, star 1539 i stillet
for 1559 som den ursprungliga postillans
utgivningsar.)

BencT HAGGLUND
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Norman Avutton: Sjalavdrd vid psykisk
ohillsa. Oversitining av Margareta
Edgardh. Diakonistyrelsens bokférlag,
Stockholm, 1965. Pris hft. 22: —, inb.
28: —.

Diakonistyrelsens forlag har nu utgivit
den femte boken i en serie med pastoral-
psykologiska handbiécker. Det ir ett lov-
virt initiativ och ingér som ett led i kyr-
kans upprustning pd ménga fronter. Den
tid dr ute di pristen kunde se sig som
firdigutbildad efter pristvigningen. Bade
for pristen och for andra yrkesutovare &r
fortbildning en sjilvklarhet.

Emellertid kan man friga sig om Sve-
rige i sa hog grad &r att betrakta som ett
sjilavirdens U-land att man endast har
tillgdng till bocker i sjilavird frin den
anglosachsiska kyrkotraditionen. Nog #r
det bra att pd detta sitt f4 sin horisont
vidgad. Men Oversiittningars svaghet ir,
atminstone nir det giller handbocker, att
vir egen sjalavardstradition inte kommer
till sin ritt. Oversiittaren har forsokt av-
hjilpa de virsta bristerna genom fotnoter,
men inda skulle mycket mer behovas som
tillagg, kanske till den grad att det kunde
ifrigasittas om inte det vore bittre med
en grundlig omarbetning eller en helt ny
bok i samma iimne for svenskt bruk.

Som ett litet exempel pi Gversiittandets
svarigheter vill jag nimna oversittningen
av det engelska »parishioners. Ordagrant
betyder det »>forsamlingsbos. En  viss
svensk stelhet niir det giller anvindandet
av gamla svenska ord i nya sammanhang
gor att Oversittaren drar sig for att an-
vinda det ordet. Ibland anviinder over-
sittaren uttrycket sférsamlingsmedlems»,
ett ord som gér bittre i svensk frikyrko-
miljo. T en fotnot (sid. 7) siger oversitta-
ren att »hon i de flesta fall valt att dterge
det (parishioner) med den allt vanligare
termen »konfident», som kan siigas be-
teckna forsamlingsmedlemmen i sjilavérds-
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situationen». Denna tolkning av »konfi-
dent» fir Oversdttaren svara for ensam.
Ordet siger ingenting om den hjilpsckan-
des forsamlingstillhorighet. Det betyder
eg. »den som anfortror sigs. Det ir en
term som har lancerats av S:t Lukas-
stiftelsen, som ju hjilper ménniskor utan
avseende till forsamlingstillhorighet eller
konfession. En versittare kan ju emeller-
tid inte lastas for svenska sprikets fattig-
dom pa ord. Forhéllandet visar endast sa-
som i ett notskal vanskligheten i 6ver-
flyttandet av begrepp frin en kyrkotradi-
tion till en annan. Det blir di den anglo-
sachsiska traditionen som skall appliceras
pd svenska forhdllanden i en handbok.
Diri ligger i detta fallet oversittandets
vansklighet.

Vilka kategorier har nytta av att lisa
boken? Inte enbart en specialutbildad
prist med arbete pid ett mentalsjukhus.
Den vinder sig till varje prist i helt van-
ligt forsamlingsarbete, och det av féljande
skil:

Pristen som star i direkt kontakt med
minniskorna i sin forsamling har méjlig-
heter att i tid gripa in for att hjilpa den
som drabbas av mental ohilsa. Dirfoér dr
han pliktig att skaffa sig kunskap. Detta
innebir givetvis inte att han skall leka
amatdrpsykiater.

Priisten bor veta vad som ir méjligt och
omdjligt i sjilavirden. Det iir Litt att av
ren okunnighet géra skada. Men kanske
en in virre skada kan ske genom att pris-
ten genom okunnighet har fordomar om
mentalsjukdomar. Han menar kanske att
det skulle vara meningslést att tala med
en mentalsjuk. Med nigon kunskap kan
han négotsdndr forstd hur den sjuke har
det. Han skulle veta att det i de flesta
fall 4r meningslost att forsoka tala il
ritta, men hogst meningsfullt att ge virme
och gemenskap och framfér allt evange-
lium genom ord och sakrament. Minniskor
med »daliga nerver» &r inte ovanliga i
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forsamlingarna. De bor inte avfirdas utan
inlemmas i Kristusgemenskap och forsam-
lingsgemenskap, detta synnerligen dérfor
att den mentalsjuke idr en sensitiv min-
niska som kinner sig mirkt och utstott.,
Det ar darfor viktigt att priisten oppet kan
méta den sjuke och inte genom sin osiker-
het och ridsla, grundad pa kunskapsbris-
ter, ytterligare bidrar till den sjukes isole-
ring.

Ytterligare skulle jag kunna tinka mig
att boken vore bra att lisa for likare. Den
sjalavardsmissiga aspekten kan behovas
som ett komplement till den medicinska.

I ett avseende ir boken inte tillriicklig.
Forfattaren har velat gripa 6ver ett alltfor
stort stycke. Framstillningen som skall for-
medla kunskap i psykiatri, neuroslidra och
behandlingsformer blir alltfér kortfattad
for att vara tillridcklig ens for ett minimi-
behov. Bokens styrka ligger pa det sjiila-
vardsmissiga planet. Nar det galler psy-
kiatri behovs en komplettering.

I vissa fall har framstillningen blivit si
kortfattad att den blir direkt missvisande.
En dryg halvsida dgnas &t medicineringen
vid psykiatriska sjukdomar. Inget enda av
de moderna likemedel som fort med sig
en revolution inom psykiatrin de senaste
tio ren omnimnes. Bokens engelska origi-
nal utkom 1963. Avsnittet verkar vara
hiimtat ur nigon elementdr lirobok pi
80-talet. Detta visar sig iven nir for-
fattaren anvinder dryga tre sidor it lobo-
tomin, en operation som numera ér ovan-
lig, mycket beroende pi likemedlens ut-
veckling.

Nir forfattaren kommer in pé alkoholist-
terapin och d4 omnidmner sammanslut-
ningen Anonyma Alkoholister (AA) gér sig
oversittaren skyldig till en felaktighet i en
fotnot, dér det stdr att AA i Sverige mot-
svaras av Sillskapet Lénkarna. Nu finns
faktiskt AA hir i landet och dessutom
Kamratforeningen Lénken, som inte &r
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identisk med Sillskapet Linkarna. Verk-
samheten i dessa tre drivs i stort efter
samma linje men de ir inte identiska, n-
got som kan vara av vikt nir det giller
att remittera riitt man till ritt plats.

Bokens styrka ligger som sagts pd det
sjilavdrdsmiissiga planet. Norman Autton,
sjukhuspriist pd ctt mentalsjukhus i Lon-
don, dr en utomordentligt fin sjalasorjare.
Han kommer inte med nigra revolutione-
rande nyheter men genom hela boken lyser
en varm minsklighet och kirlek till dem
han ir satt att virda. Tillat mig citera ett
stycke som i korta ord ger hans syn pé
priisten som sjilavirdare (s. 69 f.): »Nir
allt kommer omkring, ir det inte vad pris-
ten gor som iir det viktigaste, utan vad
han sjilv ér i det aktuella dgonblicket be-
stimmer resultatet av hans sjilavird. Det
dr hans personliga tro och hans 6dmjuka
medvetande om sitt bercende av den
Helige Ande som ir den avgorande fak-
torn, snarare d@n nigon form av teknik.
Priisten méste vara sensibel for sjalarnas
nod och ilska miinniskorna. Teknik kan
visserligen vara till hjilp, men pristen
maste framfor allt lita till Guds nid och
barmhiirtighet och till drlig sjilvkritik. Det
ir verkligen sant att “det forsta kravet pa
en sjilarnas herde ir att han dr en guds-
minniska. Han kan inte viinta sig att kun-
skap om den miinskliga naturen och nog-
grant aktgivande pi tekniken skall ha
annat éin andrahandsviirde i jaimforelse med
hans egen kunskap om Gud’. Han maste
arbeta inte i ett dualt forhillande mellan
sjilastrjare och konfident, utan i ett trian-
guliirt forhallande mellan Skaparen, konfi-
denten och priisten. Om han inte kiinner
sig sjilv, kommer han att misslyckas 6mk-
ligt i allt sitt arbete bland bekymrade och
pligade sjiilar, ty han sjilv dr det bista
verktyg han kan ha. Men genom Guds
nid &r jag vad jag ér....

ANDERS OLIvIUS
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EMIL BRUNNER IN MEMORIAM

Onsdagsmorgonen i Stilla veckan insom-
nade Emil Brunner stilla efter ett livs-
verk, vars sista decennium mast utforas
med bruten hilsa och under stindigt nya
sjukdomsattacker. Under denna tid lycka-
des han tack vare hjalp fran sin hustru och
andra trofasta medarbeare heroiskt full-
borda sin dogmatik (jfr STK 1961, s. 261).
Den uppgift, som han i det lingsta bi-
behdll, och som han ofta betygade vara
honom kirast, att predika i Fraumiinster,
den stéitliga katedralen i Ziirich, nodgades
han avstd frin for sex ir sedan. P4 déds-
bidden ndddes han av tvd hilsningar,
som for den, som i vordnad och tacksam-
het drdjer vid hans minne, liksom full-
bordar tvd linjer i hans utveckling. Den
ena hilsningen, som han i sjilva uppbrot-
tet fran jordelivet mcttog med ett leende,
var frin universitetet i Tokio, som just
kreerat honom till filosofie hedersdoktor.
Den andra hilsningen kom fran en annan
sjukbiddd: den likaledes av sjukdomens
hemsokelser svart drabbade Karl Barth
sinde en hjirtlig, broderlig hilsning.

I KFUM:s tidskrift sSveriges Unge
Min» stod ar 1949 att liisa en artikel av
Brunner, som behandlade frigan: »Kan
man bevisa Guds existensP» Artikeln var
en Oversittning ur YMCA:s organ »World
Communique», dir Brunner besvarade
unga minniskors trosfrigor. Artikeln dr i
ménga avseenden typisk fér Emil Brun-
ner. Den idr det redan sitillvida, som den
visar, hur han tidigt 6versattes och listes
pé savil angloamerikanskt som skandina-
viskt hall. En gistforelisare i USA om-
vittnar, att amerikanska studenter vid
denna tid gidrna stillde frigor om Barth;
om Brunner frigade man inte — han var
bide list och forstddd! Brunner demon-

strerade tidigt sin sprikbegdvning och sin
pedagogiska skicklighet. Under aren 1913
—14 tjinstgjorde han sisom mellanstadie-
ldrare vid ett college i Leeds i England
och meddelade darvid pé franska engelska
elever undervisning i tyska.

Brunners intellektuella rorlighet férena-
des med stor handlingskraft, och hans
centrifugala liggning kom honom att
stindigt principiellt och praktiskt vidga
de teologiska perspektiven. Den teolo-
giska fakulteten och kyrkan stod och skulle
enligt honom std i ett forhallande av 6m-
sesidigt givande och tagande. Under drygt
tre decennier verkade han for detta sisom
professor i systematisk och praktisk teo-
logi vid Universitetet i Ziirich, inom den
teologiska fakulteten men ocksi utanfor
denna, i »Die Theologische Arbeitsge-
meinschaft Ziirich» — »Brunnerkrinz-
chen», sisom den kallades i pristkretsar.
Brunner tridde emellertid ocksi i tanke-
utbyte med foretriidarna for de andra
fakulteterna; pa hans initiativ bildades en
arbetsgemenskap mellan universitetslira-
re, tillhérande alla fakulteter. Han satte
in hela sin kraft pd att den evangelisk-
reformerta landskyrkan i kantonen Ziirich
skulle frimja kontakten mellan kyrkotrog-
na och for kyrkan frimmande kristna,
resp. icke-kristna. Detta gjorde han inte
minst i egenskap av ordférande for for-
eningen Reformierte Heimstatte.

Brunners internationella férbindelser
férmerades och intensifierades genom hans
medverkan i den ekumeniska rorelsen,
vars hojdpunkt for honom blev — inte
Amsterdam eller Evanston utan — Oxford
1937. I ekumenikens senare utveckling
sparade han den institutionalisering, som
han fruktade, och som han i boken »Das
Missverstindnis der Kirche» forsokt ver-
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vinna. Hans personalism hindrade honom
dock ej frin att under krigsiren 1942—44
forvalta dimbetet sisom rektor for Ziirichs
universitet. Under denna tid tillkom pa
hans initiativ Schweiziska institutet for
utlandsforskning. Efter krigsslutet reste
han p& uppdrag av YMCA till Indien, Ja-
pan och Korea. Hir foddes tanken att ga
ut som missiondr i Japan, en tanke, som
1953 kom honom att fére sin pension lim-
na sin professur och sina andra uppdrag i
hemlandet for att stilla sina krafter till
forfogande for den nygrundade Interna-
tional Christian University i Tokio. I tva
ars tid medverkade han intensivt i utbild-
ningen av unga japanska teologer, me-
dicinare, jurister och pedagoger, och hans
hem i Tokio blev ett andligt centrum fér
japanska akademiker, till dess att ohilsa
1955 tvingade honom att &tervinda till
Ziirich,

Brunners samvaro med andra prigla-
des av hans forkirlek for dialog. Hans
stora forméga att lyssna pd andra och att
satta sig in i deras frigor kom alltid fram,
vare sig det skedde vid seminariedvningar
och »Offene Abende» i Ziirich, under
gistforelisningar i USA eller bland ja-
panska studenter. Pastor Theodor Jaeckel,
som studerat teologi for Brunner i borjan
p# 30-talet och sedermera samarbetet med
honom i Japan, berittade f6r mig i somras
p& Bossey, hur Brunner pé sina homile-
tiska seminarier kunde inskirpa: sDen
Horer lieben heisst, sich auf den Standort
des Horers begeben und dann mit ihm
reden.» Pastor Jaeckel understrck den
klarhet, med vilken Brunner alltid ut-
tryckte sig, och hans villighet att lata sig
korrigeras, nar han insig, att han tdnkt
fel.

Brunners teologi uppbars av strivan att
~ visserligen icke logiskt bevisa tron men
— undanrdja intellektuella hinder fér den.
Denna strivan moéter redan i dissertatio-
nen »Das Symbolische in der religitsen
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Erkenntnis» 1912 och #n mer i habilita-
tionsskriften 1921, »Erlebnis, Erkenntnis
und Glaube» och sist men icke minst i
»>Wahrheit als Begegnung». Hir méter ut-
arbetat det i dogmatikens tre band genom-
ghende forsoket att Gvervinna det falska
alternativet teologisk objektivism—subjek-
tivism.* Ocksi Barths motsittning mellan
uppenbarelseteologi och naturlig teologi
tedde sig for Brunner sisom ett falskt al-
terativ. Brunner hade skrivit den forsta
recensionen av Barths Romerbrief, i »Kir-
chenblatt fiir die reformierte Schweiz»
1918. Den stora uppgorelsen med 1800-
talets upplevelseteologi sex ir senare, »Die
Mystik und das Wort», uttrycker pa
ménga sitt en samhorighet med Barth.
Fruktan for en teologisk isolation driver
dock Brunner att klart fixera »Die andere
Aufgabe der Theologie»: utom »Der Mitt-
ler» skriver han sDer Mensch im Wider-
spruch», den forsta antropologien efter
teologiens nyorientering pa 20-talet, och
»Das Gebot und die Ordnungen», den
forsta socialetiken efter den dialektiska
teologiens genombrott. Det banbrytande i
detta arbete signalerar redan titeln: »das
Gebot» stills i relation till den miinniska,
som lever i de samhalleliga institutionerna,
sordningarna». De med efterkrigsviirldens
socialetiska och politiska nygestaltning
férenade problemen belyser Brunner slut-
ligen teologiskt med boken »Gerechtig-
keits. Hela detta forfattarskap kan forstas
sisom ett »sich auf den Standort des Ho-
rers Begeben und dann mit ihm Reden».
Peter Vogelsanger uttrycker det med or-
den: »Nie aber liess er uns bei der Theo-
rie, bei der Doktrin, beim schonen Glas-
petlenspiel einer hochgeschraubten Dog-

2 Arthur Rich menar icke utan riitt, att hela
Brunners teologi kan ses sisom en kamp mot
falska alternativ. Se det av Zwingli Verlag
utgivna »Dank an Emil Brunner», som ocksa
innehdller en virdefull biografi (av Peter
Vogelsanger).
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matik verharren, sondern immer lenkte er
unsern Blick auf des kommende Amt und
auf die Verkiindigungsaufgabe am heuti-
gen Menschen mit seinen schweren psy-
chologischen, sozialen, intellektualen, seel-
sorgerlichen Problemen.»

Den centrifugala kraften i Brunner teo-
logi dr oupplosligt forenad med en centri-
petal; det teologiskt griinsoverskridande
hos honom har sisom forutsittning en
biblisk och reformatoriskt f6rdjupning. Pa
denna fundamentala punkt stir han de
stora teologerna genom tiderna och sir-
skilt sin vin och kollega i Basel, Karl
Barth, si niira, som det éver huvud ir
mojligt. Liksom denne var han i minga
ar forsamlingsprist (1916—1924 i Obstal-
den) och sokte sig som han en viig ur den
liberala teclogiens och den religigsa socia-
lismens krossade optimism genom en bib-
lisk nytolkning av sjilva kristusbudskapet.
Det var emellertid inspirationen frn
gudsrikessocialismen som fortsatte att ver-
ka hos bada. Konfirmationsundervisningen
fick Emil Brunner av Hermann Kutter.
Vid hans dop i Winterthur stor Friedrich
Ziindel, den kiinde blumhardtbiografen,
fadder. Tanken soker sig éinnu lingre hak-
at. 1 tacksamhet for Emil Brunners stor-
artade bidrag till vir tids teologiska miljo
och for det arv, han limnar efter sig, vill
man till sist giirna dréja vid vad han sjilv
mottagit av férildrarna. Fraumiinsterpriis-
ten Vogelsanger beskriver detta sd: »Vom
Vater, einem charaktervollen Volksschul-
lehrer alten Schlages, der sein Amt als
Berufung und dessen Ausiibung als Got-
tesdienst auffasste, hat er die Klarheit des
Intellekts und die ausgeprigte Lehrgabe,
ja einen wahren eros paedagogicus ererbt.
Die Mutter aber, Tochter eines thurgaui-
schen Pfarrers, der einst in den harten
Richtungskimpfen des 19. Jahrhunderts
um seines biblischen Bekenntnisses willen
sein Amt verloren hatte, iibermittelte ihm
nicht nur den frommen Sinn und den
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kindlichen Gottesglauben, sondern auch
einen unmittelbaren, bezwingenden Char-
me im Verkehr mit den Menschen.»

Benkt-Erik Benktson

PAUL ALTHAUS IN MEMORIAM

Rosorna vid Atzelsberger Steige nr 10
i utkanten av Erlangen har forlorat sin
trogne virdare. Paul Althaus avled den
18 maj 1966. Han var sedan mer in
fyrtio é&r tillbaka professor i systematisk
teologi i Erlangen, didr han levde i en
miljo som han #lskade, en stitlig villa
omgiven av en lummig tridgérd, en fakul-
tet och en kyrka med en sdrpriglad
luthersk tradition. Paul Althaus hade en
ovanligt omfattande girning, som akade-
misk ldrare bakom sig, bide om man ser
till antalet verksamhetsir och till antalet
av de studenter, som av honom under-
visats och fatt bestiende intryck.

Han var fodd 1888, son till en likaledes
kind teolog, Paul Althaus d. i., och blev
1921 professor i Rostock samt 1925 i Er-
langen. Under arens lopp fick han flera
kallelser till andra universitet men fore-
drog alltid att stanna i Erlangen. Han
var ocksd varmt fistad vid Bayerns evan-
geliska kyrka, dir han ofta fungerade som
predikant och anlitades som sjilasorjare.
Framfor allt var Althaus emellertid den
akademiske liraren. Fér honom var den
produktiva verksamheten en pedagogisk
uppgift lika mycket som en forsknings-
uppgift. Aven som emeritus kunde han
siga, att alla hans bocker vuxit fram ur
undervisningen och ur seminariedvning-
arnas samtal med studenter,

Althaus’” bibliografi lir omfatta ver 400
skrifter och artiklar. Hans kanske mest
kinda arbete #r standardverket i friga
om den kristna eskatologin, Die letzten
Dinge 1922, nionde wupplagan 1964.
Tredje upplagan Gversattes till svenska
(De yttersta tingen, Stockholm 1928).
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I Das Neue Testament Deutsch har
Althaus skrivit kommentaren till Romar-
brevet (1932, tionde wupplagan 1966).
Men bland hans storre arbeten bor fram-
for allt ndmnas hans dogmatik, Die christ-
liche Wahrheit 1947 (6. upplagan 1963).
Hir kommer hans pedagogiska skicklighet
i hog grad till sin ritt. Manga har som
han sokt forena luthersk tradition med
reformert nyprotestantism i Schleier-
machers form, men fi har genomfért detta
foretag med storre skicklighet. Mattfull-
het i omdomet och pilitlig lirdom har
gjort hans arbete till en mycket anvind
handbok i #mnet.

I talrika sméskrifter har Althaus tagit
till orda i de nutida teologiska debatterna,
klarliggande, mild i kritiken, ofta utsta-
kande en gyllene medelvig mellan de
stridande synpunkterna. Den dialektiska
och den utpriglat existensfilosofiskt in-
riktade teologin har bl. a. varit foremal
for hans kritik.

Bland hans egna bidrag till dogmati-
kens diskussioner dr det kanske framfor
allt hans s. k. Theologie der Schipfungs-
ordnungen som latit tala om sig. I motsats
till den dialektiska teologins blanka for-
nekande av all »naturlig teologi» sokte
Althaus tillvarata bl. a. det som lag i den
gamla lex naturae-tanken genom att tala
om »skapelseordningarna» som forutsiitt-
ning fér kristen tro och etik. — Ett annat
viktigt bidrag, bl. a. till Luthertolkningen
i nutiden, var distinktionen mellan »Ge-
bot> och »Gesetz», sidan den introduce-
rades av Althaus i diskussionen. Den fore-
kommer vil redan hos Luther, men har
av Althaus givits fornyad aktualitet genom
att i olika sammanhang anvindas som ett
medel att klargora lagens funktion i dess
relation till evangelium.

P4 senare &r har Althaus givit ut tva
stora arbeten om Luther: Die Theologie
Martin Luthers 1962 och Die Ethik Mar-
tin Luthers 1965. I dessa arbeten har han
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samlat sin omfattande méngariga under-
visning om Luther i avsikt att framstilla
reformatorns teologi som en #ven for var
tid vigledande och giltig form av kris-
tendomstolkning,.

Det omfattande, mangsidiga, i alla ak-
tuella fragor ingripande forfattarskapet ér
i sin médn ett vittnesbérd om den Sppen-
het och generositet som utmirkte Paul
Althaus som personlighet.

Bengt Higglund

ERLAND EHNMARK IN MEMORIAM

Den 6 juni i 4r avled Erland Ehnmark,
sedan 1949 professor i religionshistoria
vid Lunds universitet.

Efter studentexamen i Hirndsand kom
Erland Ehnmark till Uppsala, ddr hans
studier i klassiska sprak och antikens his-
toria ledde till doktorsgraden 1935. Hans
levande intresse for antiken, speciellt for
grekisk litteratur och religion bestod livet
igenom. Frin tjugotalets och trettiotalets
studier i Uppsala framvixte hans killkri-
tiska och antimetafysiska aspekt pd reli-
gionsstudiet. Det ir emellertid ocksd frin
denna tid som den insikten tar form att
ett verkligt religionsstudium utan en psy-
kologisk aspekt idr en orimlighet. Detta
kan tvdligt skonjas i hans gradualavhand-
ling, The Idea of God in Homer, diir han
visar upp, att det av manga forskare be-
tonade s.k. preanimistiska stadiet i gre-
kisk religion ej kan belidggas ur den gre-
kiska litteraturen. Annu mer pataglig ar
den psykologiska aspekten i hans andra
stora arbete. Anthropomorphism and Mi-
racle frin 1939, dir han bl. a. visar det
psykologiska sambandet mellan 4 ena
sidan Homeros’ metod att beskriva gudar-
na och den primitiva mytens & den andra.

Ett problem som mycket sysselsatte Er-
land Ehnmark var vad han kallade » reli-
gionshistoriens grins». Hur mycket kan vi
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veta om en religion, hur langt kan vi med
vetenskapens metoder na betriffande reli-
gionsstudiet? Detta problem sysselsatte
honom i hans installationsforeldsning Re-
ligionshistoriens grins 1949, och det ater-
kommer i forordet till den nya svenska
upplagan av William James’ Den religi6sa
erfarenheten, 1955, och i hans introduk-
tion till de religionshistoriska studierna,
Att studera religionshistoria, fran 1963,
Religionen ér ett relationsférhillande mel-
lan det 6vernaturliga och ménniskan. Ve-
tenskapen kan med sina metoder endast
studera det ena ledet i relationen. »Veten-
skapen kan endast underséka minniskans
reaktion, hennes handlande i férhallande
till det hon anser 6vernaturligt och hen-
nes forestillningar om detta. Men den kan
inte underscka det 6vernaturliga sjilvt.»
(Att studera religionshistoria, sid. 16.) Dir-
for ér religionsvetenskapens foremal alltid
miénniskan i religionen, hennes reaktioner,
kinslor, askddningar och beteenden. Har
vi killor, kan vi alltsd studera religionens
yttersida, s& att siga, men om vi saknar
sikra killor kan vi inte ens komma &t
denna. Var kunskap stricker sig si lingt
som killorna. Detta fir som konsekvens
att vi vetenskapligt inte kan komma &t
miinsklighetens ildsta religion. Om reli-
gionens ursprung kan vetenskapen inte
yttra sig, ty den har inga killor att gi till,
frin vilka den kan fa sitt vetande, »Reli-
gionshistorien maste gora halt som infor
en obverstiglig mur> (Religionshistoriens
grins, i Processen mot Sokrates, s. 98.)
Problemet om religionsvetenskapens
grins ledde, kan man sdga, over till ett
intresse f6r mystiken, dér religionens emo-
tionella sida dr mest framtridande. I ar-
betet om Nathan Soderblom (1949) bers-
res problemet, likasa i foretalet till Soder-
bloms Uppenbarelsereligion (1963), och
det moter ocksd i andra sammanhang i
Erland Ehnmarks skrifter. Intresset for
Soderbloms religionsuppfattning ledde kon-
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sekvent over till ett annat problem, prob-
lemet om forhallandet mellan kristendo-
men och de icke kristna religionerna. I
forordet till Virldens religioner i dag
(1963) stéller han frigan om religionerna
har nigot gemensamt. Svaret blir, att alla
religioner har nigot gemensamt: »lidngtan
efter frid och fred, efter ett sitt att finna
sig till rdtta i detta underliga liv>. Hir
kommer ett nytt problem i forgrunden,
problemet om rittvisan, eller teodicéprob-
lemet f6r att tala filosofiskt sprék. Prob-
lemet sysselsatte Erland Ehnmark i olika
sammanhang, vare sig han penetrerade de
grekiska tragdderna eller han sysselsatte sig
med odddlighetsproblemet, t.ex. i Some
Remarks on the Idea of Immortality in
Greek Religion.

Det finns en markant enhetlighet i Er-
land Ehnmarks hela produktion i s motto,
att ménga av de problem han sysselsatte
sig med i sina vetenskapliga verk hingde
samman med det allminménskliga prob-
lemet att »finna sig till rédtta i detta un-
derliga liv>. Religion och minskliga prob-
lem var f6r honom oskiljbara, liksom de
var hos grekerna. Vad han djupast striva-
de efter var att presentera de religions-
historiska &skddningarnas och personlig-
heternas 16sning av de stora problemen.
Det skedde alltid med precision, klarhet
och saklighet. Det dunkla och abstrusa
var honom alltid frimmande. Allt miste
underbyggas med fakta, allt maste vila pa
siikra kiillor. Med oppet men mycket kri-
tiskt sinne betraktade han ménga av de
modermna religionshistoriska teorierna, vilka
han ofta fann alltfor dventyrliga,

Erland Ehnmark var forst och sist klas-
siker. Han atervinde ofta sivil i sina fore-
lisningar och seminariedvningar som i
sina skrifter till Platon, Aischylos, Sofok-
les, Euripides, Epiktetos och andra. Han
sysslade gidrna med det antika inflytandet
i vésterlandsk och speciellt svensk kultur,
t.ex. i Linné och antiken. Det férhillan-
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det att Erland Ehnmark utsetts att om-
arbeta professor Martin Pn Nilssons stora
handbok Geschichte der griechischen Re-
ligion — med vilket arbete han var syssel-
satt vid sin hastiga bortging — vittnar om
att Erland Ehnmark hérde till den inter-
nationella eliten av klassiker.

Som akademisk liarare utmirktes Erland
Ehnmark forst och sist av en sak — han
var alldeles fri frin att vilja tvinga in sina
elever i bestimda fillor. Var och en fick
prova olika vigar och metoder, redovisa
sina resultat och méta den alltid sakliga
men ingalunda alltid milda kritiken. De
religionshistoriska seminarieévningarna un-
der Erland Ehnmarks ledning var o6v-
ningar i logiskt tinkande, en uppvisning i
formigan att analysera en text — hir
framtradde filologen Erland Ehnmark —
och tréning i att utifrdn ett konkret mate-
rial dra rimliga slutsatser.

En framstillning av Erland Ehnmarks
verksamhet vore ofullstindig, om inte
ytterligare en sak bersrdes — hans insatser
pé folkbildningens omride. Genom radio-
foreldsningar och populirvetenskapliga
foredrag nddde han stora kretsar i hela
vart land. Det borjade redan under hans
tid som lektor i Skara p& 40-talet genom
Humanistiska férbundet, dir Erland Ehn-
mark nedlagt ett betydelsefullt arbete, och
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det fortsatte under hela professorstiden i
Lund. Det hiinder ofta, att man ute i byg-
derna triffar mianniskor, som med inlevel-
se talar om att de hort det eller det fore-
draget av professor Ehnmark — antingen
i radio eller i forelasningsforeningen. Er-
land Ehnmark horde till de folkbildare
som gjort en bestdende insats for att sprida
humanistisk vetenskap ut till de breda
lagren.

Erland Ehnmark var inte teolog av fac-
ket, och han kunde stundom yttra sig
timligen kritiskt om en del teologers ve-
tenskapliga metod. Hans kritiska attityd
var emellertid inte dikterad av motvilja.
Den bottnade i hans stringa killkritiska
syn. Att han méste vara kritisk mot en
sidan teologi eller filosofi, som samman-
blandade vetenskap med metafysik, dr na-
turligt. Men han vann stor uppskattning
frin teologiskt hall. Nir teologiska fakul-
teten i Lund 1953 kallade honom till teo-
logie hedersdoktor, var det mer 4n en
yttre artighetsgest. Det var ett bevis pa
viirdesittning av hans insatser inom reli-
gionsvetenskapen frén den fakultet, som
forst och sist har religionen till objekt for
sin vetenskap. Den religionshistoriska
forskningen och Lunds teologiska fakultet
har med Erland Ebnmarks bortging for-
lorat en av sina frimsta representanter.

Olof Pettersson
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