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HAMPUS LYTTKENS

Metoder att klassificera religisa pdstdendesatser

Med religiost sprak avses hir t.v. endast en fenomenologisk bestimning, dvs.
det sprik som anvinds av minniskor vilka betrakta sig som religiosa. I religiost
sprak ingar nu en rad olika typer av satser. Man kan utan krav pd fullstindig-
het rikna upp: satser som uttrycker befallningar eller onskningar, satser som
uttrycker moralisk uppfattning, satser som innehdller historiska péstdenden,
satser som uttrycker dyrkan och tillbedjan, satser som beskriver meningen i
religiosa ord och uttryck, satser som referera till religios erfarenhet, perfor-
mativa satser, satser som beskriver dvernaturliga férhallanden.

Det dr nu i forsta hand satser av det sistnimnda slaget som har vickt reli-
gionsfilosofernas intresse. Frigan har gillt, hur dessa satser, som sprikligt
synes vilja ge information om sakforhillanden, ir att forstd. Jag skall hir ge
nigra exempel pa metoder som anvints. Det rider miste jag siga, en viss
forvirring pa omradet.

1. Den verifikationsanalytiska metoden

Denna metod bestimmer som bekant meningen i en sats genom siittet for dess
verifiering. Som metod att klassificera satser iir emellertid verifikationsanalysen
dels ofullstiindig, dels behiftad med uppenbara logiska svagheter.

T.R. Miles (Religion and the Scientific Outlook, London 1959) hivdar att
verifikationsprincipen ér virdefull i tre avseenden:

1) den tvingar till en distinktion mellan satser som iir och som icke ir »factually
significant».

2) Den avslsjar till synes »faktuella» satser som meningslosa och

3) den avslgjar ett misstag betriffande anviindningen av ord som existerar,
sanning, och fakta (s. 32). Miles avser med detta sista, att pdstdenden om uni-
versums yttersta bestindsdelar ir meningslosa. (s. 41). Tillimpat pa det reli-
giosa spriket hidvdar Miles, att alla satser som innehéller ordet »Gudb», fattat
som bokstavliga pastdenden, dr meningslosa. Han pastr att dylika satser
ej kan tolkas i vad han kallar parafysiska, dvs. extramentala termer. Han klassi-
ficerar satser innehédllande ordet Gud i tre olika slag av satser: a) satser dir
ordet Gud fattas antropomorft, primitivt; Dylika ar falska. b) Satser med
kvalificerad bokstavlig teism; Dessa dr meningslosa, da de ej ens i princip ar
1- 567-4194
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verifier- eller falsifierbara. Som exempel pi dylika satser nimner han: »Denna
hindelse utgjorde en foljd av en gudomlig aktivitet» (M. ingar ej pd moj-
ligheten att Gud ingriper i ménniskors sjilsliv. Detta ir ej ndgot i princip overi-
fierbart). c¢) Satser som dr parabler t.ex. att Gud ir kirlek. I en parabel ingir
tre karakteristika: 1) frigan om bokstavlig sanning eller falskhet dr ovidkom-
mande, 2) parabler innehaller pastiende som ir empiriska, 3) parabler Sver-
bringar ett budskap.

Diskussion av Miles

1) Verifikationsanalysen begrénsas till frigan om empirisk verifiering. I denna
form kan den betraktas som ett selektivt test. Den anviinds att karakterisera
en viss typ av satser, namligen de som beskriva extramentala sakférhéllanden
och som verifieras genom protokollsatser.’ Om en sats faller utanfér denna
ram, siger metoden ingenting positivt om karaktiren av den anforda satsen.
Kvar stdr dé bla. foljande mojliga klassificeringar: a) den kan uttrycka en kinsla
hos en individ, b) den kan uttrycka en imperativ, c) den kan beskriva psykiska
forhallanden, vara psykologiskt informativ, d) den kan referera till i en social
grupp forhirskande virderingar och attityder, vara sociologiskt informativ,
e) den kan utgdra en s.k. performativ. Pastdenden om sk. dvernaturliga fakta
ar inte logiskt uteslutna, d& dessa inte dr verifierbara genom sinnesobservation.
Miles stindpunktstagande synes bero pd att han tolkar uttrycket »i princip
verifierbar» for snivt. Méinga religiost troende skulle vilja godtaga kriteriet
»i princip verifierbar» for Gudsutsagorna. Si gor iven John Hick, dd han talar
om en eskatologisk verifiering av religiosa satser.® Miles hiinférande av dessa
utsagor till sk. parabler gors utan att nigra egentliga skil anfores. Guds-
utsagorna kan likavil tinkas tillhtra nigon annan typ av satser. Den deskriptiva
meningen smusslas ocksa in, niir Miles siiger att parabeln iger ett budskap. Pa-
rabeln siges ge »ny insikt i det som hinder», tex. att Jesu dod har en spe-
ciell betydelse (s. 166 f.). En dylik tolkning synes strida mot Miles’ kategoriska
pastadende att Gudsutsagorna antingen ir falska eller meningslosa.

2) Verifikationsanalysen ir emellertid ej endast ofullstindig som metod att
klassificera satser. Vad virre dr: som ctt logiskt meningskriterium &r den ohll-

! Vissa logiska empirister formulera meningskriteriet pd sadant siitt att diiri innefattas ej endast
pastiende om extrameutala sak{orhallanden utan ccksi beskrivningar av psykelogiskt fire-
liggande kinslor och dyl. Aven om satser av bigge slagen kan betraktas som kognitiva i den
meningen att de kan vara sanna och falska, réder dock en uppenbar skillnad mellan deras
status. Ett pastdende om subjektiva upplevelser medger ej intersubjektiv prévning och veri-
fieras vanligen ej genom sinnesobservationer.

¢ John Hick, Philosophy of Religion, 1963, sid. 100 ff.
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bar. Som A. Pap’ m. fl. framhallit, hamnar man vid forsok att anvinda sig
av verifikationsprincipen i ett cirkelresonemang. Satsen »det finns levande
varelser pa Mars» har siger Pap, kognitivt innehéll men &r inte direkt verifierbar.
Om man da siger, att det for verifikationskriteriets tillimpning récker med
den logiska mojligheten att verifiera en sats, uppkommer frigan, hur man
skall avgéra om verifieringen av en sats ir logiskt mojlig eller ej. Meta-
satsen: »Det dr omdjligt att verifiera satsen p», kan emellertid endast bevisas,
om man redan vet att satsen p saknar empirisk mening. For att anvinda veri-
fikationsprincipen som meningskriterium miste man redan veta huruvida en sats
har mening eller ej! Pap exemplifierar detta forhallande med satsen: »Himlen
i Italien &r tre ganger s& bla som i Tyskland». Hur skall man avgéra om denna
sats ér mojlig att verifiera eller ej? Om vi redan vet att en viss sats dr menings-
16s, da #r verifikationskriteriet 6verflodigt. Om man med verifierbar avser en
metod att faststilla en sats sanningsvérde, da #r verifierbarhet ingen forut-
sittning for att avgora en sats mening.

Jag kan hiir inte ndrmare ingd pa Paps kritik. Uppenbart ir emellertid, att
verifikationsprincipen som medel att faststiilla meningen hos en viss sats bryter
samman. Dirmed blir den @ven oduglig som medel att bestimma hur en reli-
gios utsaga om gudomliga ting skall klassificeras.

2. Kombination av verifikationsanalys och funktionsanalys

A. Braithwaites empiristiska metod’

Braithwaites forslag till tolkning av religisa satser har framkallat en livlig
diskussion. Han anser att religios tro utgér en intention att leva ett visst slag
av liv och att denna intention stédes av sk. stories, dvs. berittelser. Religitsa
satser, som uttalar sig om Overnaturliga forhallanden, kan inte betraktas som
informativa i vanlig mening. De tjinar som ett nirmast psykologiskt stod for
den religitsa intentionen. Religiosa satser liknar moraliska diri, att de uttrycker
en intention, som stodes av och forklaras genom »stories». Braithwaite anser
att moraliska satser skall ges en konativ tolkning snarare in en emotiv.

Nu dr det vil att mirka att Braithwaite kommer fram till sitt resultat forst
sedan han undersokt i vad mén religiosa pastdendesatser (assertions) skulle
kunna Kklassificeras pa négot annat sitt. Han fragar sig forst om dessa satser
tillhér nagon av de satstyper, vilka vi brukar tillskriva sanningsvirden, ndm-
ligen satser om speciella empiriska fakta, vetenskapliga hypoteser och logikens
resp. matematikens logiskt nodvindiga satser. Satser om enskilda empiriska
* A. Pap, Analytische Erkenntnistheorie, Wien 1955, sid. 1ff; 19 ff.

* R. B. Braithwaite, An Empiricist’s View of the Nature of Religious Belief, Cambridge 1955.
Hir citerad efter omtryck i The Existence of God, A Reader ed. John Hick, New York 1964.
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fakta kan provas genom direkt observation. Detta &r inte mdjligt med satser
som pastir att Gud existerar. Pastdr nigon att hon »mott Gud», brukas ter-
men Gud endast som en del av beskrivningen av en viss upplevelse. Siger man
ater att Gud ir personlig, tillskriver man Gud en egenskap och denna egenskap
kan inte bli kind genom direkt observation. Vetenskapliga hypoteser ir inte
direkt verifierbara genom observationer, men hypoteserna maste i sista hand
kunna prévas genom observationer. Religiosa satser mdste pd samma siitt kunna
provas. En hypotes, som ir forenlig med vilket slags empiriskt faktum som
helst, dr inte en empirisk hypotes. Religiésa satser synes inte enligt Braith-
waite kunna fylla kraven pa en vetenskaplig hypotes. Om religiosa satser slut-
ligen vore att betrakta som logiskt nodvindiga satser kan de inte tolkas som
utsdgande existensen av nigot.

Om religiosa satser inte kan riknas in i nagon av de tre klasserna, aterstir
frigan av vilken typ de &r. Braithwaite vill inte utan vidare péstd att de ir
meningslosa. I stillet hdvdar han att man skall undersdka hur de anvindes.
Frigan hur en sats brukas ar en rent empirisk fraga.

Hur forverkligar Braithwaite detta program? Han konstaterar forst, att en
emotiv tolkning av religi6sa satser strider mot det sitt varpd religiosa miin-
niskor uppfattar dem. Det dr dirfor felaktigt att anse, att religiosa satser en-
dast har till syfte att ge uttryck & olika kinslor. Diremot anser han att en ko-
nativ tolkning av religiosa satser triffande beskriver det sitt varpi de anvindes.
Han menar nu inte att varje enskild religios sats kan ges denna tolkning. Det
ir hela systemet av religiosa satser, vilka fyller en etiskt konativ funktion. Be-
viset hirfor finner han i det férhallandet att systemet av religiosa satser — i
varje fall inom kristendomen — fyller en etisk funktion.

Hans resonemang ir foljande. Fornekar man de religiésa satsernas etiska
funktion, tvingas man infora ett mellanled, bestiende i en moralisk sats, mellan
de religiosa satserna och den etiska avsikten. Frin hiivdandet av ett faktum
kan jag inte Gvergd till avsikten att utfora en handling, om jag inte redan vid
hidvdandet av faktum hade den hypotetiska avsikten att utféra handlingen.
Tolkningen av religiosa satser som innefattande en avsikt dr den enda som
forbinder dem med etiskt handlande utan att kréiva en extra premiss.

Diskussion av Braithwaite

Braitwaites avvisande av hypotesen att gudsutsagorna skulle ha en kog-
nitiv innebord, triffas av Paps ovan refererade kritik. Hur avgér man om en
sats kan prévas genom observation? Ocksid hir blir det friga om ett resone-
mang i cirkel. Forst ndr man redan vet inneborden i en sats, kan man be-
stimma om den kan provas genom observation eller ej. B. forutsitter m.a.o.
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att gudsutsagorna har en sadan innebord, att de dverhuvud ej dr observerbara.
Detta idr inte ndgot som féljer av hans undersokning. Hur vet vidare B. att reli-
giosa satser, fattade som hypoteser, ir forenliga med vilket empiriskt faktum
som helst? Det dr ju ett ytterst langtgaende generellt pastiende. I varje fall bor
vil B. medge att religionen forutsitter vissa psykologiska, empiriska fakta si-
som upplevelser och dylikt.

Braithwaites resonemang angiende de religiosa satsernas etiska funktion kan
inte sdgas vara klart utformat. For det forsta siges inte om det &r friga om
logiska slutsatser eller om en psykologisk, kausal forbindelse. Troligen avser
B. det forstnimnda. Det ér uppenbart att etiska slutsatser inte kan dras fran
deskriptiva satser. Men dirav foljer inte att varje gang nigra fakta fungerar
som etiska skil, dessa fakta sjilv behover vara eller tolkas som etiska. Det
ar intet som hindrar att formenta religiosa fakta fungerar som skil for den
kristne etikern. Fér det andra miste betonas att kristen etik ofta ges en natura-
listisk form: det goda eller ritta identifieras med Guds vilja. Dirav foljer dock ej
att utsagor om Guds egenskaper skulle kunna oversittas till etiska satser eller
ges en etisk tolkning. For de tredje gor sig Braithwaite skyldig till en otilliten
generalisering. Av det forhallandet att inom systemet av religiosa satser dven
ingdr etiska kan man inte sluta att hela systemet som sddant skall ges en etisk
tydning.

En annan svarighet med Braithwaites analys dr att han egentligen kommer
med tva olika tolkningar av de religisa satserna. Han siger: »A religious asser-
tion, for me, is the assertion of an intention to carry out a certain behavior
policy, .. ., together with the implicit or explicit statement, but not the asser-
tion, of certain stories».” Man maste forst friga: hur skiljer B. mellan satser
som uttrycka en etisk intention och satser som inga i s.k. stories? Dirpd er-
haller vi inte nigot klart svar. En ging siiger visserligen B. att en religios sats
bade refererar till en etisk intention och till en »story>. Men ocksd denna be-
skrivning kriver en distinktion mellan satser som ha denna dubbla referens
och de satser som ingd i de sk. »stories». Ett studium av Braithwaites upp-
sats leder till slutsatsen att han egentligen kommit med tva forslag att tolka
religiésa satsens innebérd. Dels fungerar hela systemet av satser som etiska
konativsatser, dels ingér i systemet en rad stories, vilka fungerar P& samma sitt
som skonlitteraturens beriittelser.

Braithwaite har utan tvekan ratt déri att nidgot som man skulle kunna kalla
»livshallning» spelar en betydande roll inom maénga religioner. Denna livs-
hallning 4r emellertid ett mycket komplext fenomen och det ar alltfor ensi-
digt att beskriva den enbart som en etisk livshillning. Exempel pa satskomplex

® a.a. s. 250.
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inom religionen, vilka tjina att uttrycka, framkalla eller frimja denna livs-
hallning, &r bla. det liturgiska spréket, forkunnelsen och bonen. Det idr emel-
lertid mera tveksamt om man kan inrikna de dogmatiska Gudsutsagorna i denna
kategori. Termen »Gud» upptrider givetvis ocksa i det liturgiska spraket, men
nir det blir friga om att beskriva vem eller vad Gud ir eller att uttrycka
tron pé’l hans existens, ror vi oss pfi ett annat omrade.

Braithwaite har dven dragit fram en intressant aspekt pd det religidsa spri-
ket, niir han antyder att det kan tinkas fungera som litterdrt sprik. Men den
friga som da aterkommer ar den vilka satser eller komplex av satser som fyller
denna funktion. En svarighet for analysen ir att samma text for olika perso-
ner och i olika situationer kan fungera bidde som ett slags empiriska, event.
bildliga, beskrivningar och som litterira, psykologiskt verksamma dokument.

Braithwaites metod att analysera religiosa satser som sprakligt har karaktir
av informativa satser foljer tva steg. For det forsta visar han att satserna i fraga
inte kan klassificeras som nigon av de satser vilka vi tillskriva sanningsvarden.
For det andra soker han positivt ange hur satserna anvindes. I bada fallen
framtrader bristen pa klara metoder. B. kommer med sin hypotes. Andra fors-
kare foresldr andra losningar. Svarigheten &r att finna kriterier for den ena
eller andra tolkningen. Situationen férsvéras av att Braithwaite anvinder sig
av tvd olika metoder vid studiet av de religitsa satserna. Den verifikations-
analytiska metoden anvindes for att faststilla att religiosa satser faller utanfor
de vanliga empiriska. Den funktionsanalytiska metoden anvindes dter for att
komma till klarhet med de religiosa satsernas funktion.

B. Wilsons tolkningsforsok av informativa satser

Engelsmannen John Wilson har i tvenne arbeten, Language and Christian Belief,
1958, och Philosophy and Religion, 1961, diskuterat de religiosa satsernas inne-
bord.

Det ir emellertid att mirka, att om man skall avgora, huru en enligt den
sprakliga formen informativ religios sats skall forstds, kan man gi fram pa
tvenne olika vigar. De satser som avses dr sadana, vilka uttala sig om over-
naturliga objekt.

Den forsta metoden innebir att man utgir frin den religiésa upplevelsen
och underséker om den helt kan forklaras genom en religionspsykologisk tolk-
ning eller om det finns anledning att anta att en objektteologisk tydning (dvs.
en tolkning som refererar upplevelsen till ett extramentalt objekt) har fog for sig.
Det dr givet, att om det kan uppvisas, att en immanent psykologisk tolkning ér
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tillfyllest, méste religiosa informativa satser antingen betraktas som falska eller
klassificeras enbart som psykologiskt informerade.

Den andra metoden innebir att man studerar det religiésa spraket och under-
soker hur dess utsagor fungerar. Det blir dirvid bade fraga om en logisk un-
dersokning och ett empiriskt studium av hur satserna anviindes i det religiosa
spriket. Som vi skall finna, glider Wilson mellan dessa bida metoder.

Wilson borjar med att betona, att man inte utan vidare kan forneka att
religivsa saser om Overnaturliga objekt skulle vara informativa. Det giller att
undersoka, vad religiosa minniskor vill uttrycka med dem. I stillet for att
fraga: vad betyder denna sats? bor man fraga: vilken betydelse ger den eller
den personen denna sats? Wilsons utgingspunkt &r m.a.o. den funktionsana-
lytiska. Braithwaite startar med verifikationsanalysen, och nir den visat att
religiosa satser ej kan klassificeras som empiriska, brukar han funktionsanalysen
for att fa klarhet i vad det ar friga om for satser. Wilson ater, startar med
funktionsanalysen. Han konstaterar da, att kristna ménniskor i regel betraktar
satser om Overnaturliga objekt som informerande.

Wilson stannar emellertid inte hir. Att pastd om en sats, att den dr infor-
merande, fér med sig vissa logiska konsekvenser, vilka ej heller den religiost
troende kan undkomma. Filosofen kan inte forneka den religioses pastaende
att han uppfattar vissa satser som informativa. Men han kan visa, att om inte
vissa villkor dr uppfyllda, si dr satsen inte informativ, vad dr den religidse
talarens intention dr. Aven om en funktionsanalys skulle visa, att religiosa mén-
niskor brukar vissa satser i informativt syfte, ir det inte tillrickligt. Att miin-
niskor siger sig bruka vissa i religionen ingdende satser i informativt syfte kan
pd sin hojd sigas vara en nodvindig men inte en tillricklig betingelse for att
de — logiskt sett — skall vara informativa.

Péstar man att en sats idr empiriskt informativ implicerar detta enligt Wil-
son att det gives erkinda metoder att verifiera eller falsifiera den. Informativa
satser underriittar oss om nigot inom vér erfarenhets ram, och de maste kunna —
dtminstone i princip — verifieras av erfarenheten. Anvinder vi oss av ett deskrip-
tivt ord, forutsiittes att det refererar till nagot som kan erfaras. Minniskor
som anvinder sig av religiosa satser och betraktar dem som informativa pa-
stdenden, méste kunna ange vad som skall riknas som beligg for eller emot dem.

Det iir dylika 6verviganden som gor att Wilson glider in pa frigan om den
religiosa upplevelsen och dess tolkning. Han tvingas nimligen séka visa, att den
religiosa erfarenheten ej behover vara rent subjektiv. Wilson scker motivera
de religisa pastiendesatserna genom en analys av den religidsa upplevelsen.

Wilson soker visa att den religiosa erfarenheten kan betraktas som kogni-
tiv. Han viinder sig dirvid mot tvenne enligt hans uppfattning felaktiga stind-
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punkter: 1) att det skulle rdda en grundliggande ontologisk olikhet mellan
det som kan sdgas existera och det som ej kan det, 2) att endast sinneserfaren-
heten skulle vara kognitiv.

Vi kan enligt Wilson skilja pa tre olika slags samtal:

a) samtal om privata erfarenheter, t.ex. nir niagon siiger »jag har ont» ecller
»jag hor sus i mina oron». Dylika erfarenheter dr privata. Andra kan ha lik-
nande erfarenheter, men de kan ej ha identiskt samma erfarenhet.

b) samtal om allminna erfarenheter, t.ex. niir vi ser eller rér vid ett foremal.

c) samtal om foremal eller ting.

Wilson vinder sig nu mot den forestillningen att endast det tredje fallet syss-
lar med vad som »verkligen» existerar. Att péstd att nagon kidnner smirta kan
sikerligen ge information till andra personer, likasa om en referent siger att
ett musikauditorium var gripet av vad de horde. Skillnaden mellan de olika
typerna av samtal kan enligt Wilson bést uttryckas medelst termer som talar
om allmin nytta. Att tala om en privat erfarenhet ar informativt men av ringa
allmént intresse. Om vi ater anvinder oss av det tredje slaget av sprik, gor
vi generaliseringar av erfarenheten. Vi péstir da att vissa erfarenheter ir till-
gangliga for varje observator som uppfyller vissa villkor.

Wilson betonar vidare att det inte dr mojligt att Gversiitta en existenssats
i ett antal varseblivningssatser. »Det ligger en slant pa bordet», betyder inte
»de och de sinneserfarenheterna #r tillgingliga for vem som helst med normala
sinnen under de och de villkoren». Man kan inte Oversiitta en sats om varse-
blivningserfarenheter till existenssatser. Existenssatser ir ett slags stenografi,
dir vi av praktiska skl later en rad sinneserfarenheter ersittas av existens-
satser. Logiskt implicerar inget antal varseblivningssatser en existensutsaga men
i praktiken later vi det ske.®

Wilson tillimpar nu detta pa religionens omride. Han fragar om vi dir iir
beriittigade att foreta spranget frin erfarenhetssatser till existenssatser. Svaret
beror pa hur vi tolkar den religidsa erfarenheten. Anses den utgdra nigot annat
an privata erfarenheter och &r den nagot som — atminstone under vissa villkor
och for vissa personer — ir allmént tillginglig, dé kan vi bruka religiosa existens-
satser. En sats som sprakligt dr existentiell t.ex. satsen »det finns en Gud»
fordrar att det gives vissa erfarenheter som ér allmint atkomliga, atminstone
for vissa miénniskor under vissa villker. P4 samma sdtt implicerar satsen »griiset
dr gront»> att vissa ménniskor under vissa villkor skall ha en knippe varse-

* Philosophy and Religion, sid. 82 ff.
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blivningar for vilka vi brukar ordet »gron». Wilson anser nu att det gives en
religios erfarenhet som uppfyller dessa villkor.

For att kunna gora denna tes gillande soker Wilson visa, att det inte endast
4r sinneserfarenheter som &r kognitiva. Det finns inga logiska hinder for att
det skulle finnas kognitiva kinslor. (Wilson skulle ytterligare kunna peka pa
vissa undersokningar i parapsykologi som i varje fall antyder den psykologiska
mojligheten till kunskap pa andra viigar én via sinnesiakttagelser). Fragan huru-
vida en erfarenhet kan ge underlag for existenssatser bestimmes inte genom en
undersokning av erfarenheten, utan genom att friga om det finns ett system att
prova satser som utgér frin erfarenheten och genom att friga om de ir nyttiga
pa det allménna sétt som vi fordrar. (jfr Philosophy and Religion, s. 80—87).

Mot Wilsons framstillning kan den anmirkningen riktas, att han underliter
att nirmare precisera vad han menar med religiosa erfarenheter. Termen »reli-
gios erfarenhet» ér s& mangtydig, undanglidande och vag att den maéste preci-
seras. Vad vi menar med en varseblivning dr nigorlunda klart. Vi kan dir
tala om vilka sinneserfarenheter som kriaves for att bekriifta ett empiriskt pa-
stiende. Betriffande s.k. religios erfarenhet ér diremot det mesta oklart. Skall
man tinka pi visioner eller auditioner? P4 mystikens erfarenheter eller pa
de kiinslor som fyller den religiost engagerade »vanlige» kristne? S& linge
dylika fragor ej dr avgjorda kan inte Wilsons resonemang genomforas. Det
krives bade en precisering och ett uppvisande av att en si bestimd religios
erfarenhet dr mojlig att gora for en viss grupp ménniskor.

En annan svaghet i Wilsons resonemang dr tesen att det finns kognitiva
kiinslor. Det ér ju faktiskt sa att det vanligen ar olika varseblivningar som vi 6ver-
sitter i ett objektsprak. Vad &@r det som hindrar att Gud endast ir ett annat
namn pa en subjektiv erfarenhet? Vilka skiil kan anforas for att det finns kog-
nitiva kiinslor? Det riicker inte med pavisandet av den logiska mojligheten
hértill.

Om vi emellertid bortser frin dessa svérigheter och antar att Wilsons resone-
mang har fog for sig, kvarstar det faktum att han och andra filosofer kommer
till helt olika resultat vid anviindningen av verifikationskriteriet pa till synes
informativa religiosa satser. Orsaken hirtill dr ej endast att de ger skilda svar
pa fragan om den religiosa erfarenhetens innebord. Dirtill kommer att de tol-
kar den verifikationsanalytiska metoden olika strikt. Miles och Braithwaite
stiller det kravet pa en sats som idr »factually significant» att den skall kunna
verifieras genom négot slag av observation (jfr Miles s. 149; Braithwaite s. 231).
Karakteristiskt for Miles dr att han utgér frdn religiosa satser som péstd att en
gud i ndgot avseende ingripit i den empiriska verkligheten. Da sadana satser
inte kan verifieras genom nigot slag av observation, dr det enligt Miles ute-
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slutet att de kan vara informativa. Braithwaite hivdar att religionens infor-
mativa satser antingen endast @r beskrivningar av vissa psykiska upplevelser
elller ocksd framtrida de med ansprak att pastd nagot som inte kan observeras.
Fortsiitter man Braithwaites tankeging skulle vi kunna siga, att religiosa sat-
ser i det forra fallet endast ér psykologiskt men inte objektivt informativa. T det
senare fallet ir de antingen falska eller ocksi maéste de hinforas till en annan
klass in de informativa satserna. Miles och Braithwaite ge verifikationen en
strikt, observationell innebord. Wilson diremot ligger tonvikten vid méjligheten
till intersubjektiv prévning och vill inte utesluta mojligheten till verifiering
genom annat dn varseblivningar.

Olikheten mellan Wilson och de ovriga &r i forsta hand en skillnad i upp-
fattningen om utstréckningen av den kognitiva erfarenheten. Som f6ljd av denna
olikhet, ges ocksd verifieringen olika utstrickning. Olikheten far vl snarast
sigas vara av kunskapsteoretisk natur. Att mirka &r emellertid att Wilson éven
angett en metod att skilja mellan satser som enbart dr psykologiskt informa-
tiva dvs. beskriva privata erfarenheter, och satser som kan sigas vara objek-
tivt informerande. Kriteriet bestar i mojligheten till intersubjektiv prévning.

3. Olika funktionsanalytiska tolkningsmodeller

Vi har hittills mest berért den verifikationsanalytiska metoden att komma till-
ritta med till synes informativa religiosa satser. Som vi har sett har metoden
sina brister. Dels dr den oduglig som meningskriterium, dels limnar den vid
negativt resultat fragan 6ppen, hur de undersokta religiosa satserna skall klassi-
fieras. Vi har ocksd kunnat konstatera att metoden lett bade till positivt och
negativt resultat. Religiosa satser med overnaturligt innehall har ansetts som
meningslosa, som fallande utanfér de deskriptiva satsernas omride och som
genuint informativa. Ej endast Wilson utan flera andra religionsfilosofer anser
att religiosa satser utgor satser i vilka ingar ett forsanthdllande. I vart land
kan nimnas Ingemar Hedenius och vidare de religionsfilosofer som anslutit
sig till tanken pa en s.k. eskatologisk verifiering (bl.a. John Hick).

D4 den verifikationsanalytiska metoden att klassificera satser har sina uppen-
bara brister, skulle man girna se att den kunde kompletteras med andra meto-
der. Fragan betriffande religivsa satser med Overnaturligt innehall &r ju som
vi sett huruvida de skall anses som objektivt informativa satser eller om de
skall anses fylla nigon annan funktion. Det skulle da vara av stort virde, ifall
det vore mojligt att uppstilla mera allmiénna kriterier for de funktioner som
olika typer av satser fyller i spraket.

Om man da forst vinder sig till forfattaren som sokt ge en icke-informativ
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tolkning av religidsa satser, blir resultatet ur metodhiinseende magert. Braith-
waites forsok att forklara religisa satser som etiskt-konativa, vilka stodes av
s.k. stories, har vi redan berért. Moralfilosofen Hare anser att den etiska funk-
tionen inte dr den avgorande i religiosa satser. Hare foreslar i stillet att dessa
har vad han kallar en »quasi-factual> anvindning. Dirmed menar Hare, att
det i religionen dr friga om vanliga empiriska fakta, till vilka den religiose
intar en speciell attityd. Det #r denna attityd, som ger det religiosa spriket
dess siirmirke. Hare viiljer som exempel satsen »Jesus dr Guds son». Han menar
att i Jesu samtid kinde ménniskor till alla relevanta fakta om Jesus, hans under-
visning, hans botande av minniskor etc. Anda finner vi att somliga bekinner
honom som Guds son och att andra inte gor det. Om tvi personer ir eniga
om alla fakta och dnd4 &r oeniga, om huruvida Jesus skall betecknas som Guds
son eller ej, da dr skillnaden dem emellan inte »factual», utan en konflikt i
attityder. Det som kinnetecknar religiost sprak ir foreningen av fakta och
attityd.”

Ett annat forslag till tolkning av till synes informativa religidsa satser har
getts av professor John Wisdom i hans bekanta artikel »Gods».* Wisdom ut-
gér fran det forhallandet att det dr majligt att framfor sig ha alla delar av
ett monster och att dndd inte se monstret. Wisdom menar att religiosa satser
utgdr en tolkning av en hel rad faktorer och iakttagelser. Den religiosa aspekten
tolkar dérvid en ling rad sammantagna faktorer pa ett sitt medan tvivlaren
pekar pd andra faktorer i helhetsbilden eller &r benigen att ge faktorerna en
annan icke-religiés tolkning. Den religiosa presenterar en rad drag, vilka han
anser stoder ett religiost monster, stoder den religidsa hypotesen. Motstindaren
ser samma drag, men anser sig inte kunna stédja den religicsa tolkningen.

Man kan betrakta de tre hiir ovan nimnda analyserna av religiost sprak som
forslag till tolkningsmodeller. Som siddana édr de alla vil virda att diskutera.
Alla kunna de hinvisas till vissa empiriskt konstaterbara drag i den komplexa
byggnad som det religiésa spraket utgor. Tolkningsmodellerna ticker dock en-
dast vissa begriinsade typer av anvindningar. Braitwaites tolkning triffar det
religivsa sprakets funktion att uttrycka, underhélla och framkalla religiosa atti-
tvder och religiosa kinslor. Mot emotiva och konativa telkningar av religiosa
satser har riktats den anmirkningen, att de forbiser det element som ger kiinslor
och attityderderas styrka, nimligen tron pa vissa sakforhallanden. Detta argu-
ment har dock alltfér mycket forenklat ett invecklat komplex. Religionshistorien
ger beligg for att starka kénslor av fruktan eller férundran forklarats genom

" R. M. Hare, Religion and Morals, Faith and Logic, ed. by B. Mitchell, London 1957,
s. 17693,
® Atergiven i Logic and Language, First Series, Oxford 1960, s. 187—206.



12 HAMPUS LYTTKENS

teorier om gudomliga objekt. Upplevelsen av naturens majestit blir t.ex. forkla-
rad genom en religios tolkning av naturforeteelserna. Vi kan alltsd ridkna med
bada mojligheterna. Religiosa objekt framkallar och vicker kanslor. Kinslor in-
for empiriska objekt foranleder religis forklaring. Hares analys avser bedom-
ningen av en historisk person, Jesus. Darmed har han dock ej avgjort fragan hur
en sats som beskriver Gud skall klassificeras. Wisdoms tolkning tréaffar nirmast
den allménna teistiska tolkningen av tillvaron. Det forblir oklart om satser som
uttrycka en dylik tolkning skall betecknas som framst informativa eller anses
tillhora en fristiende, speciell kategori.

Det finns ytterligare en rad olika forslag till tolkningen av religiost sprak
och religiosa satser. Deras virde ligger snarast i den belysning de ger at de
manga olika sdtt varpa det religiosa spriaket anvindes. De ger inte nigon
metodisk klarhet om hur man skall nirmare kunna klassificera och analysera det
material som s& erhdllits. Vidare rdkar de olika forslagsstallarna latt ut for
gensagor frin dem som brukar det religivsa spriket. Har framtrider en svarig-
het med olika funktionsanalytiska metoder. Hur skall man empiriskt kunna
verifiera en tolkning av Braithwaites eller Hares typ?

4. Den emotiva funktionen hos religiosa satser

En livligt diskuterad friga idr i vilken utstrickning det religiésa spriket har
emotiv innebord. Finns det nigon test utarbetad for att fastsla om ett ord eller
en sats skall anses frimst fylla en emotiv funktion?

D4 det ir inom moralfilosofien som termen »emotiv mening» i forsta hand
anvindes, skulle man vinta sig att dir finna utarbetad nédgon metod att fast-
stilla emotiv mening, en metod som da ocksa skulle kunna tillimpas pé reli-
giost sprak. Tyvérr kan man emellertid inte séiga att nigon sddan metod blivit
utarbetad.

Nir A.]. Ayer® hiivdar att etiska normerande satser ha emotiv mening. dvs.
uttrycker kiinslor, utgar han fran verifikationsanalysen. Da etiska satser inte kan
empiriskt verifieras och da en naturalistisk tolkning stoter pa motsigelser, maste
de ges en annan tolkning. Ayer infér en analysmodell, dir han skiljer pd de
etiska symbolerna och det faktiska innehéllet i en sats. Forekomsten av en
etisk symbol lagger ingenting till dess faktiska innehall, utan visar bara mora-
liskt gillande eller ogillande av de sakforhdllanden satsen beskriver

Man erinrar sig denna Ayers modell, nédr man tinker pa Hares och Wisdoms
analys av religiosa satser. Ocksa hos dem var det friga om en attityd till vissa

® A.J. Ayer, Sprik, sanning, logik, Stockholm 1953, sid. 89 ff.
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empiriska forhallanden. Anvindbarheten av Ayers modell vid analys av reli-
gitsa satser begrinsas dock av flera faktorer. Den forsta ir den att modellen
inte mojliggor ett skiljande mellan de fall, di de etiskt normativa symbolerna
ha en emotiv innebord, och de fall da de ha en etiskt deskriptivt betydelse.
Ayer framhaller sjilv att samma etiska fras kan ha bada betydelserna. Nu
synes det mig som om det religiosa spraket liknar det etiska i detta avseende.
Samma pastaende, t.ex. satsen »Gud ir kirlek», kan for den ene betyda ett
slags beskrivning och for den andra ge uttryck at en attityd mot tillvaron.
Hartill kommer att religiosa satser genomgatt en ling och skiftande historia.
Bokstavlig innebord har t.ex. eftertritts av metaforisk-symbolisk. Ayers modell
kan ej brukas pa religiost sprék for att fastsla emotiv betydelse. Den andra
faktorn hor samman med skillnaden mellan de termer som brukas i religiosa
och i etiska satser. Medan det kan siigas rdda enighet om att etiskt normativa
symboler ej beskriver vanliga extra-mentala realiteter, brukas i de religiosa
satserna termer, som i sin ursprungliga anvindning beskriver empiriska for-
hallanden. Det dr dérfor svirare att anvinda Ayers modell pa religidsa termer
in pa etiska.

Charles L. Stevenson® ansluter sig som bekant till den emotiva teorien om
etiska termer. Finns d& hos honom nigon metod att faststilla emotiv mening?
Ett ord har enligt honom en emotiv mening om det har en disposition att upp-
viicka eller uttrycka en kiinsla eller attityd. Enligt S. har nu de flesta ord bade
deskriptiv och emotiv betydelse. I sadana fall bestir det emotiva i den attityd
av gillande eller ogillande som féljer med vissa ord.” Det ir givet att ord
i det religiosa spraket i hog grad har en dylik emotiv innebord. Men dirmed
ir ej klarlagt om deras deskriptiva innebérd skall forstis emotivt. Etiska termer
som gott och rittt ha sk. sjilvstindig emotiv mening: satsen »detta ir gott»
betyder: »jag gillar detta, gor detsamma».*

Det torde nu vara svirt att tillimpa Stevensons analys-schemata pa det
religiosa sprakets satser. Diremot skulle man kunna fraga sig hur anvindbar
hans metod iir att faststilla sjélvstéindig emotiv mening i deskriptiva symboler.
emotivt synonyma. S. tar exemplet »neger» och »nigger», »demokrati» och
»regering genom allmin omrdstning».” S. erkinner dock att testen ir grov och
langtifran exakt. Den redovisar inte den emotiva mening som &r gemensam for
de bada termerna. For att klargéra den emotiva meningen hos termer i religidsa

® Charles L. Stevenson, Ethics and Language, New Haven 1960.
i1 a.a., sid. 71 £.
12 g.a., sid. 24;81.
13 g.a., sid,, 821,
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satser skulle man alltsd kunna tinka sig mojligheten Gversiitta dem till mindre
kansloladdade. Man skulle t.ex. kunna jimfora en term i fromt uppbyggligt och
i vetenskapligt beskrivande sprak. Metoden synes mig dock endast ha begriinsad
anvandning.

En svarighet med hir ovan refererade resonemang utgér det tvivelaktiga
i att tala om emotiv mening. Som Max Black™ har framhallit forutsitter allt
tal om »mening» hos sprakliga uttryck nagon form av symbolism. De sprakliga
tecknen st for nigot och representera nagot. Detta giller ocksa till synes rent
emotiva uttryck av typen »hurra». Denna term fungerar samtidigt som symptom
pé en kiinsla och som symbol, tecken for kéinslan i fraga. Det ir ju inte likgiltigt
om man ropar »hurra» eller »fy». Med Ayers modell vore det ju likgiltigt vilken
term som valdes. I stillet for att tala om emotiv mening bor vi tala om emotiv
inverkan av ett yttrande. Sprakets funktion att uttrycka eller framkalla kinslor
ar alltid forenad med en symbolisk funktion.

Tillimpar vi detta pd religiosa satser, blir problemet inte att soka faststilla
en ev. emotiv mening utan att klargora relationen mellan emotiv och deskriptiv
funktion och att analysera den deskriptiva funktionen. Att religiosa satser ofta
har en symptomatisk och signalerande funktion synes mig uppenbart. Den for
den religionsfilosofiska analysen avgorande frigan ir emellertid dels hur den
deskriptiva inneborden dr att forsta och dels hur den forhaller sig till de emo-
tiva funktionerna. Skall den fattas i analogi med vanliga pastiendesatser om
yttre empiriska forhallanden? Ar det friga om en deskription av vissa kinslor?
Eller ir det frdga om deskription i en speciell mening? (t.ex. som hos Jaspers
férnuftigt funderande Gver minniskan och tillvaron)? Hur dominerande ir
den emotiva funktionen?

Det synes mig uppenbart att svar pa sadana frigor forutsitter en mycket
mera differentierad analys av de satser som upptrider inom det religiosa spréket.

P. H. Nowell-Smith" har i sin Ethics gjort ett forsok att avgrinsa olika be-
tydelser hos etiska satser. Satser i forsta personen (Jag gillar detta) siiges utgora
en rapport om kinslor eller uttrycka en kiinsla. Satser i tredje person (t.ex.
denna handling &r riktig) forklarar diremot att handlingen #r i 6verensstin-
melse med en i ett visst samhille accepterad norm eller virdeskala® Man
skulle kunna friga ifall denna metod ocksd skulle kunna brukas pa religiosa

3+ Max Black, Language and Philosophy, New York 1949, sid. 218 ft.

3 P. H. Nowell-Smith, Ethics, Penguin Books, London 1954, sid, 178 {f.

1* Nowell-Smiths analys erinrar om G. von Wrights pipekande att samma ord kan brukas
att uttala en norm och att ge information angiende en existerande norm. I férra fallet &r
det en ikta virdesats, i det senare en deskriptiv sats, som beskriver en norm. Jfr Norm
and Action, London 1963, sid. 104 f.
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satser. Nir religisa satser utgor generella pastienden i tredje person, skulle
de kunna tiinkas dsyfta de i ett visst samfund traderade och férhirskande fore-
stillningarna. En sats i forsta person skulle ddremot uttrycka och beskriva en
religios attityd. En sats av typen »Jesus ar virldens frilsare» skulle tillhéra den
forsta kategorin. En sats av typen »jag vet att min forlossare lever» skulle till-
hora den andra. Ett siitt att fastsld om det foreligger emotiv mening i en religios
sats skulle d& vara, att infor en sats friga sig om den bor oversittas i en sats
i forsta personen eller i en generellt konstaterande sats. En 6versittning ir ofta
nodviindig pa grund dirav att samma religiosa sats kan uppfattas sd olika av
olika personer och inom olika samfund. En sats kan for den ene fungera rituellt
eller kinslomissigt och for den andre deskriptivt.

Den hir skisserade metoden torde ha en viss anvindbarhet pa det religitsa
sprékets omrdde, om inte annat si for att bidra till klarheten om en av dess
minga funktioner. Det finns fall di en religids sats verifieras genom referens
till ett sammanhang, i vilket satsen accepteras. Om nigon sager: »Gud ir kir-
lek», och négon fragar: »hur vet man det?» kan svaret ha formen: »det star i
bibeln», »Jesus har sagt det» etc. D4 vidare tolkningen av en religios sats, som
aterfinnes i bibeln, bestimmes olika i olika samfund, kan ett pastiende om reli-
giosa ting i flera fall vara att oversitta med ett pistiende om den i ett visst sam-
fund traditionella bibeltolkningen.

Det ir givet att Nowell-Smiths metod inte loser frigan hur satser i det
primira sammanhanget skall tolkas. Det 4r ocksd uppenbart att den endast
har en begriinsad anvindning. Skall nagon klarhet vinnas, torde det bli nod-
vindigt att forst gora en systematisk genomgang av alla olika anvindningar
som de till synes informativa religiosa satserna kan ha och dirtill gora en
gruppering mellan olika typer. Man maste t.ex. skilja mellan satser vilka be-
skriver Gud och satser som beskriver en gudomlig verksamhet inom den em-
piriska virlden. En friga som hir inte behandlats ir den om det metaforiska
draget hos religiésa satser. Om dessa genomgiende har en symbolisk, bildlig
karaktiir, maste satsernas sakliga betydelse forst bestimmas, innan man kan av-
gora om satsen betraktas som informativ eller e;.

Vi dr nu mogna for en sammanfattande diskussion. Vi har funnit att det em-
piristiska meningskriteriet vid sin anvindning tvingar till ett cirkelresonemang.
Man kan med anledning dirav fraga sig om det éverhuvud &ar méjligt att upp-
stilla ett allmiint meningskriterium'® eller — vilket i forsta hand &r relevant for

" Jfr bla. de kritiska synpunkter som framforts av Robert J. Richman, Concepts without
Criteria, Theoria 2. 1965 sid. 65 ff.
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de religiosa gudsutsagorna — ett kriterium for att ange vissa typer av satser.
Det ar visserligen uppenbart att man betriiffande ett visst konkret sprak van-
ligen kan anvinda sig av sprakliga regler for att faststilla om en sats skall
uppfattas t.ex. som en fraga eller som ett konstaterande. Jag siger vanligen,
ty det dr tinkbart att ett uttryck som sprakligt har formen av ett konstaterande
av en viss person i en konkret situation anvindes i fragesyfte. Nir det diremot
giller att fastsla ej endast den sprakliga utan ocksa den logiska typen hos en
given sats, blir svarigheterna att finna limpliga kriterier betydande. Det ir ju
i manga fall omvittnat att samma sprikliga sats kan ha olika logiskt inne-
hall. Von Wright pavisar t.ex. att satsen: »Du far parkera utanfor mitt hus»
bade kan tolkas som en normformulering (utgéra ett direkt tillitande) och tol-
kas som en deskriptiv sats, i vilken anges att det enligt gillande regler ar till-
litet att parkera utanfoér huset. Svarigheten i en klassificering av satser i reli-
gibsa texter dr inte att ange de olika sprakliga satstyper som upptrader utan
att avgora vissa problematiska satsers logiska typ. I centrum for intresset star
de s.kk. gudsutsagorna, vilka sprakligt har karaktiren av deskriptiva uttryck.
Det sidger att ett visst subjekt har vissa egenskaper och utfér vissa handlingar.
Svaret pa fragan om dylika satsers logiska typ vinnes endast genom en in-
gdende analys av deras innebord och anvindning. Nér vi vet vad en viss konkret
sats i vissa givna kontexter anviinds att uttrycka, da vet vi ocksd hur vi skall
klassificera den.

Det ir alltsi metodiskt felaktigt att nirma sig gudsutsagorna med vissa fir-
diga kriterier. Endast genom en ingdende analys i konkreta textsammanhang
kan vi vinna 6kad klarhet om deras funktion.

Innan jag gér in pa hur denna analys skall ga till, vill jag némna néigot om
de andra forslag till tolkning av religiosa satser som atergivits i min uppsats.
Teorierna om det religiosa spraket som framférts av Hare, Wisdom och Braith-
waite lider alla av det felet att de dels ir for generella, dels saknar referens
till ett konkret textsaminanhang. De utgor resultatet av allmiinna funderingar
om de religidsa satsernas innebord och funktioner. Diremot stoder de sig inte
p2 empiriska undersckningar av texter och sprikbruk. De tar inte hiinsyn till
variationen mellan olika religiosa grupper och vid olika tidpunkter. Det &r
t.ex. uppenbart att olika grupper religisa i nutiden har vitt varierande tolk-
ningar av de religiosa satser som de brukar. En empirisk sprakbruksundersok-
ning méste utgd frdn en bestimd grupps sprék eller fran ett givet textmaterial.
Skall man kunna avgora den empiriska fragan, pi vilket sitt en sats anviindes,
mdste man starta med en undersokning av dess olika forekomster i texter och
i spriket. En dylik undersokning skulle ge vid handen pid hur manga olika
sitt en och samma religidsa sats, t.ex. en viss Gudsutsaga kan fungera. En och
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samma sprakliga gudsutsaga kan ges olika betydelser och anvindas pa en rad
olika sitt.

Lat oss tex. stanna infor satsen »Gud #r god». Denna sprakliga sats kan
fungera som en gudsdefinition, som ett uttryck for tron pa godhetens makt i
virlden, som en tolkning av ens eget livsode, som uttryckande och beskrivande
religiosa kénslor, som refererande till en religios erfarenhet, som en etisk upp-
maning, som uttryck for lovsing och tillbedjan, som uttryckande en férhopp-
ning infor framtiden osv. Innebdrden i termerna »Gud» och »god» varierar
i dessa olika anvandningar. Men ocksa i de fall d& anvéndningssattet 4r gemen-
samt for en viss grupp eller ett visst textsammanhang, t.ex. avser en gudsdefini-
tion, upptrider en rad olika beydelser hos de i satsen ingdende termerna. For
att komma till ritta med denna gudsutsagornas invecklade problematik kréves
béde differentiella och analytiska undersékningar. Ett sammanfattande resultat
bor ha karaktiren: i situationen S, i de och de texterna, for den och den grup-
pen, tjanstgor satsen p vanligen for att uttrycka innehéllet A.

Jamsides med empiriskt inriktade undersokningar bor ga filosofisk intensiv-
analys av satsférekomster och uttryck i givna texter. Denna analys far vad avser
den empiriska sprakvindningen starkt hypotetisk karaktir. Samtidigt har den
fordelen att med finare instrument #n den empiriska undersokningen analy-
sera olika mojliga betydelseelement och logiska komplikationer i de religiosa
satserna och termerna.

Som ett exempel pa en dylik undersékning kan jag nimna William P. Alstons
analys av satsen »Gud férlater vara synder»." Alston diskuterar pa vilket sitt
betydelsen av denna sats avviker fran forlitelse anvint som predikat om en
ménniska. Hans tes gir bla. ut pd att visa, att pd det minskliga planet ut-
sagor om mentala tillstind och akter sisom forlatelse endast kan forstis och
forklaras for en ovetande genom hiénvisning till iakttagbara beteenden. Nagot
sddant ir inte mojligt ndr man skall forklara inneborden i satsen att Gud for-
later. Gud ér enligt kristen dogmatik nagot immateriellt och okroppsligt. Om
man da siger, att gudomlig forlatelse dr lik minsklig med undantag for kropps-
lig aktivitet, har man enligt Alston tagit bort en noédvindig forutsittning for
den bokstavliga anviindningen av »forldter» utan att sidtta nagot annat i dess
stille. Man har didrmed avldgsnat de regler som bestimmer i vilka fall termen
skall anvindas, de regler som avgér, nir termen ér tillimplig, och som anger
vilka faktorer som far oss att anse att termen skall appliceras i ett visst fall.
En foljd hirav ar att vid predicerandet om Gud helt nya explicita regler for

% William P. Alston, The Elucidation of Religious Statements. The Hartshorne Festschrift,
Process and Divinity, Illinois 1964 sid. 429—443.
2 - 567-4194
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anvindningen maste formuleras. En positiv beskrivning av Gudsutsagornas olika
anvindning maste goras. Utan ansprik pa fullstindighet raknar Alston upp
foljande anvéndningar. Den »teistiska bilden» har anvints 1. for att forklara
fakta i den naturliga virlden, 2. som forutsigelser for kommande héndelser
3. som uttryck for kénslor och attityder 4. som fantasifull presentation av mora-
liska ideal 5. som meddelande om religiosa »erfarenheter» 6. som handledning
i tillbedjan.

Alston kan sigas starkt betona klyftan mellan betydelsen av en term i det
profana antropologiska spriket och dess innebdrd som gudspredikat. Aven om
kritik kan riktas hiremot, har han ovedersigligen visat pa behovet av analys
av Gudsutsagorna. Da dessa oftast hémtar sina termer frdn vad man skulle
kalla »deta psykiska spriket», dvs. predikat med vilka vi vanligen beskriver
psykiska egenskaper och akter, stills vi infor en dubbel analysuppgift. Det
giller dels att analysera innebdrden av termerna i det psykiska spraket, dels
att undersoka dem i deras religiésa anvindning. Det ir en allmin uppfattning
att dessa psykiska termer ar i hog grad vaga och mangtydiga. Vad betyder ord
som fornuft, vilja, kiirlek, forlatelse, godhet etc. nir det utsigas om ménniskor?
Hur forhéller sig detta psykiska sprak till naturvetenskapliga beskrivningar?
Vi hamnar i de olika sprakens problematik. Ar naturvetenskapligt, biologiskt
och psykiskt sprak enbart olika sitt att beskriva samma sak? Om Alston har
ritt i att det psykiska sprikets termer innefattar kroppsliga konnotationer, lig-
ger en dylik slutsats niira till hands. Efter en analys av utgdngsspraket kommer
sé analysen av gudsutsagorna.

Jamte studiet av denna problematik krives en jimforande begreppsanalys.
Denna far utféras biade pa utgingssprakets och gudsutsagornas termer och
uttryck. Vid denna begreppsanalys bér uppmirksamheten riktas pa en rad olika
fragor, vilkas besvarande kan tjina som hjilpmedel vid analysen. Utan full-
stindighet kan ndmnas problem angéaende vaghet (intensional och extensional),
méngtydighet, typiska drag, analys av olika i en term eller ett begrepp in-
gaende konnotationer (ménga av vara begrepp ir komplex av konnotationer),
diskussion av ev. modellfall och av alternativa tolkningar, undersdkning av
motsatta fall, gransfall och besliktade fall. Det dr ocksa ofta av virde for ana-
lysen att uppstilla tinkta fall och diskutera en terms lamplighet resp. olamp-
lighet.

For tydlighetens skull skall jag exemplifiera det sagda med ett konkret exem-
pel. Vad utgor ett modellfall for forlatelse? Ménga skulle sakerligen instimma i
att en moders forlatande av sitt barn skulle kunna utnimnas hirtill. I denna situa-
tion finns emellertid ett flertal faktorer, vilka kan ges varierande tyngd vid
faststallande av anvindningskriterier for »forlata»:
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1. I situationen ingér ett beteende hos barnet som #r dgnat att framkalla en
mot barnet negativ attityd hos modern. Barnets beteende kan avse enbart olyd-
nad mot givna foreskrifter eller mera aggressivt trots. Vi kan tala om forlatel-
sens forutsittningar. Har finns flera problem:

a) Behover barnet vara medvetet om sin forbrytelse for att vi skall tala om
forlatelse? I regel synes detta ej vara nodvindig forutsittning.

b) Vilken grad av oforriitt kréves? Vi far en skala mellan obetydliga och grava
forseelser. Skall skalan referera till foreliggande och accepterade normalkomplex
eller till graden av subjektiv upprordhet hos det forlatande subjektet, modern?
c) Behover beteendet vara riktat mot modern eller ricker det att beteendet
bryter mot en norm éverhuvud?

d) Skall beteendet bryta mot av modern accepterade och pa barnets uppférande
stilllda krav av moraliskt eller konventionellt slag?

2. T forlatelsesituationen ingér vidare utsigandet av en mental akt hos mo-
dern. Sprakligt kan satsen »jag forlater dig» fattas som en performativ, som
uttryckande en mental akt eller som beskrivande en mental akt. Ges den per-
fektisk form, »jag har forlatit dig», anger den ett avslutat mentalt forlopp hos
modern. En analys av forlatelseakten visar dartill att forlitelsen kan betyda
ett flertal ting:

a) Den kan ange att det forldtande subjektet Gvergitt frin en negativ till en
positiv attityd till den forlatne.

b) Den kan ange att modern infor ett beteende som normalt bort utlosa en
negativ reaktion bevarat sitt kirleksfulla sinnelag mot barnet.

¢) En variant till alternativ b) dr att modern psykologiskt forstatt och analyserat
barnets beteende. De var »styggt», dirfor att det var olyckligt. Det kiinde sig
otryggt och inte omtyckt, darfor att det led av sjilvforakt etc. Den positiva
forlatelseattityden hinger hirvid samman med den psykologiska férklaringen
av barnets beteende. Den 4r m.a.o. inte en obetingad kirlek.

3. Om man diskuterar besliktade fail och gransfall dyker en rad problem upp.
Vi talar vil knappast om forlatelse vid en fortsatt indifferent hallning till bar-
nets beteende. Men hur relaterar forlatelsen till uttryck som »ej bry sig omb,
»6verse med» etc. Fér vi en glidande skala i friga om en speciell mental aktivi-
tet? Eftersom forlatelse har att gora med kirlek till en annan ménniska synes
mig forlatelsens inneb6rd vara beroende av kirleksbegreppets problematik.
Fordrar forlatelsen att a) modern med en viss styrka dlskar sitt barn b) att
denna kirlek dr pé ett visst sitt beskaffad, t.ex. obetingad?
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4. Hur forhéller det sig med motsatta fall? Vari bestar »icke-forlata»? Bestar
denna mentala akt i a) fortsatt harm b) pi olika sitt utforda bestraffningar?

5. Man kan fraga om forlatelsen stiller vissa krav pd den forlitne:

a) att dndra det ogilllade beteendet,
b) att med ord begira forlatelse
c) att erkdnna sig skyldig etc.

Ovanstdende ofullstindiga skiss synes mig visa vilken mangfald av problem
som dyker upp, ndr man soker analysera ett begrepp som forlatelse. Om vi
sedan géir Over till den religivsa anvindningen miste vi friga oss om Gver-
huvad nagra betydelseelement ev. 6verfores och i sa fall vilka. Den kristna
idéhistorien ger t.ex. beligg pa att gudomlig forlatelse fattats bade som ind-
rande av ett sinnelag och som oforéindrad kirlek (jfr 2 a och b ovan).

I detta sammanhang dyker antropomorfismens problem upp. Med vad ritt
och i vilken mening brukas det psykologiska spraket vari ingar termer som
kirlek, forlatelse etc. om ett religiost objekt? Alston synes nirmast anse, att
vi vid Overforingen pa ett religiost objekt inte mer kan bruka de vanliga an-
viindningskriterierna. D& de vanliga reglerna inte lingre dr tillimpliga méste
vi sitta andra i deras stille. Vi mdste positivt ange de siitt varpa teistiska ut-
sagor anvindes. Alston niimner, som vi sig, nigra sidana anvindningar. Enligt
vilket alternativ ligger det nidrmast att tolka en sats om gudomlig forlatelse?
Om vi forsdker oversitta den till ett uttryck for en kinsla skulle satsen »Gud
har forlatit mig» bist aterges med »jag kdnner mig accepterad» el. dyl. Men
om man enbart stannar dir, kinns resultatet otillfredsstillande. I kinslan av
att vara accepterad ingdr att jag kiinner mig accepterad av nagon eller nagra.
Det synes mig mycket svart att restlost dversitta de teistiska utsagorna till sat-
ser om eller uttryck for inompsykiska forlopp, vilka inte har négon relation
till nigot utanfor minniskan. 1 den religiésa satsen om den gudomliga for-
latelsen ligger enligt min mening en vag fornimmelse av att nagon eller nagot
i vr irrationella tillvaro vill oss viil. Antingen kan man nu betrakta detta som
en obefogad animistisk illusion eller ocksd scka sig fram lings viigar som talar
om hur vi tolkar den oss omgivande viirlden och hindelserna i vért liv. Hir
ér nu inte platsen att nirmare ingéd pa denna problematik som kriver bade
semantiska och kunskapskritiska 6verviganden.

Vad jag velat peka p& dr endast de olika analysuppgifter som religionsfilo-
sofen stills infor. Det synes mig uppenbart att en penetrerande begrepps- och
anvindningsanalys ofta gir mycket lingre in som kan konstateras med enbart
en sprakbruksundersokning och avslojar hittills icks-beaktade sidor av ett be-
grepps eller uttrycks intension och extension.
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SVEN GUSTAFSSON

De folkliga religiosa vdckelserérelserna
i de nordiska ldnderna under 18co-talet och deras
forhdllande till de kyrkliga ordningarna®

Anglo-amerikanska vickelserorelser gjorde vid 1800-talets mitt Sverige till ett
missionsland. Deras kristendomskonception var i mycket en annan @n den his-
toriskt framvuxna svenska kyrkans. Dirigenom bidrog dessa religiosa rorelser
till att fordndra och upplosa de kyrkliga ordningar, som byggde pi enhets-
kyrkotanken. En manghundraérig tradition bréts. Pa nagra artionden fordndra-
des de kyrkliga forhallandena betriffande gudstjinst och nattvard, dop och
konfirmation, vigsel och jordfastning. Vickelserorelsernas framtrangande skedde
ocksd i kamp mot den kristendomssyn, som bar upp enhetskyrkans idé.

Vickelsens missionerande karaktir belyses av att bakom var och en av de
hir nimnda rorelserna stod vid starten ett amerikanskt séllskap. Baptistmissio-
nen i Sverige bedrevs frin mitten av 1850-talet av American Baptist Publica-
tion Society. Arbetet 6vertogs 1865 av The American Baptist Missionary Union.
Det forstnamnda sillskapet missiverade Anders Wiberg — f.d. prést i Svenska
kyrkan och verksamhetens frimste svenske pionjir — till Sverige med uppdrag
»att grundligga ett utlindskt missions- och kolportorssystem i konungariket
Sverige». For verksamheten hiir avsatte organisationen 22.181 dollars. Medlen
avsdg framst att tjana predikantutbildning, kolportérsverksamhet och skrift-
spridning. Samtliga ledande missionsarbetare och en del kolportorer avlénades
frin Amerika. For sirskilda éndamdl beviljades speciella anslag, sisom t.ex.
for uppforandet av Betelseminariet, baptisternas institut i Sverige for predikant-
utbildning. Forbindelserna med Amerika var synnerligen livliga. Kolportirerna
hade att kvartalsvis avge rapporter om sin verksamhet, vilka sedan Gversattes
och siindes till Amerika. Predikanterna hade i manga fall utbildats i Amerika
eller verkat i amerikanska forsamlingar. Betelseminariet forestods i 40 ar av en
svensk-amerikan. Omfattande ekonomiskt stod utgick till missionsverksamheten.
En baptistisk historieskrivare framhiller, att »en av de viktigaste for att inte
saga den viktigaste betingelsen for baptismens jamforelsevis hastiga utbredning
i vart land var utan tvivel det kraftiga understod, som de amerikanska bap-
tisterna lamnade sina trosfréander i Sverige».*

* Foredrag vid konferens for kyrkohistoriker i Béistad den 26—28 augusti 1966
* N. J. Nordstrém, Svenska baptistsamfundets historia. Andra delen (1928) s. 141.
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Nyevangelismen fick tidigt en god ekonomisk stillning, forklarlig bl.a. av dess
starka forankring i de hogre socialskikten. Detta gjorde verksamheten snabbt
oberoende av utlindskt kapital. Men fran borjan var forhallandet analogt med
baptismens. Mén som C. O. Rosenius och O. Ahnfelt uppbar 16n fran ett ame-
rikanskt sillskap, The Foreign Evangelical Society. Rosenius limnade liksom
de baptistiska kolportdrerna kvartalsrapporter om sin verksamhet till de ameri-
kanska uppdragsgivarna och betecknas av dessa sisom deras missiondr i Sve-
rige. Vid mer kostnadskrivande foretag erholls sérskilda ekonomiska bidrag.
S& var fallet vid byggandet av Betlehemskyrkan, Rosenius™ religiosa plattform
och den forsta kyrka, som i vart land byggdes och fungerade oberoende av
svensk kyrklig myndighet. Kyrkobygget finansierades huvudsakligen med ame-
rikanska medel. Detsamma gillde startandet av den for nyevangelismen utom-
ordentligt betydelsefulla tidskriften Pietisten. Till nyevangelismens riksorganisa-
tion, Evangeliska Fosterlandsstiftelsen, lamnades fran skotskt frikyrkohall under-
stod i form av pengar, teknisk hjilp for tryckning av traktater, litterdrt mate-
rial ete.

Ett studium av hur de amerikanska metodisterna fordelade sina missions-
medel, ger ett intressant vittnesbord om, hur vickelsersrelserna uppfattade Sve-
rige och Norden sisom ett angeliget missionsomrade. Nir metodisternas mis-
sionsrdd i Amerika ar 1875 férdelade medlen for sin mission i virlden, kom
bland kontinenter och linder det lilla Sverige pa tredje plats i anslagets stor-
leksordning. Ar 1878 oversteg det metodistiska anslaget for mission i vart land
avseviirt det belopp, som avsattes for verksamheten pa hela den icke-kristna
afrikanska kontinenten. Det Gversteg vidare den ekonomiska insatsen for mission
pd sydamerikanska kontinenten och i linder som Japan, Tyskland m.fl. Ett
av dren pé 1890-talet offrade de amerikanska metodisterna sju ganger si mycket
for att omvinda de lutherska kristna i Skandinavien som for mission i Afrika.
Den hir antydda missionsaspekten hos 1800-talets viickelserorelser forefaller
viasentlig for forstielsen av dem och deras forhallande till de kyrkliga ord-
ningarna. All mission syftar ju nimligen till forindring.

Vickelserorelserna arbetade ocksé i stort sett organiserat, rationellt och plan-
méssigt. I motsats till kyrkan, som krivde ordination for tilltriide till prediko-
dmbetet, arbetade de genom lekmannaférkunnelse och kolportorsverksamhet.
Dessutom startades forlagsrorelse med en tidigt mycket omfattande bok- och
skriftspridning samt en slagkraftig tidningspress. De resurser, som t.ex. nyevan-
gelismen snabbt kom att forfoga 6ver, var avsevirda bade organisatoriskt, per-
sonellt och vad gillde mojligheten att nd ut opinionsbildande genom det tryckta
ordet. Dess bokforlag var det storsta i riket och Pietisten hade en upplaga
nistan dubbelt s& stor som Sveriges mest populdra tidning, Aftonbladet. En
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mingd religiosa gemenskapsbildningar av lokal, regional eller rikskaraktir upp-
kom jiamte den enda, som sedan medeltid varit ridande, nimligen det religitsa
livets organisation i stift, kontrakt och férsamlingar. Religios pluralism ersatte
snabbt men inte utan brytningar enhetskyrkan.

Vad syftade viickelserdrelserna till med sin mission? Enklast och allménnast
uttryckt: de ville med den krisartade omvindelsen som grund vinna ménniskor
for den fromhetstyp, som de sjilva representerade. For alla blev termerna »om-
vindelse» och »troende» centrala begrepp. I strikt mening innebar »omvindel-
sen» for en baptist omviindelse till baptismen och »tro» omfattande av den
baptistiska uppfattningen. Detsamma gillde analogt om de andra vickelse-
rorelserna. Men gemensamt var — férutom omvindelsekravet — viljan att grunda
forsamlingar av troende i pietistisk-metodistisk mening. Det kristet konstitue-
rande var inte dopet utan tron. Nyevangelismen menade enligt dess tidning
Wiiktaren att malet var att fostra »en de troendes foérsamling», varvid man givet-
vis lika litet som nigon annan riktning gjorde klart for sig, att man tog ordet
»troende» i den for resp. fromhetstyp speciella meningen.

En konsekvens av fundamental betydelse for forhallandet till de kyrkliga
ordningarna var troendeférsamlingens motsittning till det hivdvunna kyrkliga
forsamlingsbegreppet. Enligt viickelsen dgde en stats- eller enhetskyrka och dess
forsamlingar inte ritt till epitetet kristen. Héar var en grundmotsittning, som
medférde ménga brytningar och en langtgiende kyrkokritik. En nyevangelisk
kolportor siger sig — karakteristiskt nog — ha fattat det som sin uppgift att
gd omkring i forsamlingarna och hemmen och siga de kristna, att de inte var
nigra kristna. I jimférelse med troendeforsamlingen skildras den statskyrkliga
forsamlingens liv sisom en bekvim och tillrittalagd kristendom. I den tidigare
omnimnda, moderata tidningen Wiiktaren heter det i en artikel, som gar genom
flera nummer av tidningen: »Att man &r vorden dopt, konfirmerad, gir pi be-
stimda tider i kyrkan, triider en eller tva ginger om aret fram till nattvards-
bordet och ir infor den borgerliga lagen oforvitlig, se! detta allt utgér den
latta och bekvima vég till himmelen, inpd vilken den statskyrkliga och offici-
clla kristendomen leder.»* Svenska kyrkans grundskada siges av nyevangelismen
besté i {orfattningen: att hon #r en statskyrka. Det lades kyrkan till last, att
hon riknade alla dopta sdsom kristna och férsamlingsmedlemmar. Enhetskyrkans
system utgjorde enligt kritiken ett hinder for kyrkotukt, dvs. omojliggjorde den
av vickelsen énskade grénsdragningen mellan »troende» och icke »troende».
En framstdende man inom den senare nyevangelismen menade, att det allvarliga
med Svenska kyrkan var inte de brister, som ev. kunde finnas i kyrkolag, hand-

2 Wiktaren 1859 nr 18.
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bok eller med prister, som vanprydde dmbetet, utan det virsta var, att hon var
och ville vara en statskyrka. Waldenstrom skriver i linje med denna tankeging:
»Det dr statskyrkan, som gjort kristendomen forhatlig.»® Dirfér lag frikyrko-
tanken alltid niara och var for vickelserorelserna det principiellt riktiga. En av
Evangeliska Fosterlandsstiftelsens historieskrivare har karakteriserat Stiftelsens
uppgift s, att den ville utgora »ett organ for gemenskap de spridda grupperna
av levande kristna emellan».* Detta skulle med andra ord innebira, att Stiftelsen
ville fungera som en de frommas kyrka. Och en av de storre nyevangeliska tid-
ningar, som borjade utkomma under 1870-talet satte som motto: »En fri kyrka
i en fri stat.»®

Overhuvud vinde sig vickelsen mot ordet »kyrka» sdsom adekvat term for
den kristna gemenskapen. I stillet borde det heta »forsamling». Friherre J. Al-
stromer, Evangeliska Fosterlandsstiftelsens forste ordférande och betrodd man
inom den nyevangeliska rorelsen, utgav 1858 ett arbete: »Vad ar kyrkan och vad
den kristna foérsamlingen?» Alstromer stiller hér forsamlingen i motsats till kyr-
kan. Forsamlingen definieras sasom »en synligt organiserad forening av dem,
som genom tron sti i forening med sin frilsare».* Det var enligt Alstromer nod-
vindigt att organisera forsamlingar och dessa skulle komma att springa stats-
kyrkan »sdsom kirnan sprianger skalet». For »troende» hade statskyrkan inte
nagon uppgift eller funktion. Inom kyrkan hade man inte lirt, »att rétt uttala
vart viktiga Schibboleth» eller »tala trons tungomal». Ordet forsamling — senare
ofta i formen missionsforsamling — blir termen for de »vicktas» gemenskap.
Sasom ett kuriost exempel pa hur ordet »forsamling» uppfattas sisom en exklu-
siv vickelseterm kan nidmnas, att s sent som 1940 utkom en skrift med titeln
»Forsamlingstankens framvixt i Nérke». Det som skriften avser dr uppkomsten
av frén Svenska kyrkan separerande forsamlingar p& 1860-talet. I kyrkohistorisk
mening hade i Nirke da existerat forsamlingar i 700 ar och énda fram till tiden
omkring 1800 var begreppet den svenska kyrkan okint. Man talade som i
Kyrkolagen av 1686 om »Guds forsamling i kungariket Sverige».

Pi samma siitt som nyevangelismen frinkinde ocksd andra vickelserérelser
Svenska kyrkan och hennes forsamlingar kristen legitimitet. Baptisterna for-
nekade, att det fanns »en socken eller forsamling efter stiftsmatriklarnas indel-
ning, pa vilken bendmningen kristen kan tillimpas utan att vanira det heliga
namnet». »Guds forsamling> var inom baptismen liksom inom den senare ny-

¢ P.P. Waldenstrom, Brev 1858—1882. Samlade samt med inledning och anmiirkningar for-
sedda av W. Bredberg, 2 (1938) s. 275.

* Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 ar. Jubileumsskrift 1856—1931. Utgiven under
redaktion av E. Levander med bidrag av flera forfattare, I (1931) s. 57.

8 Goteborgs Weckoblad 1874, provnummer.

¢ J. Alstrémer, Hvad ir kyrkan och hvad den christna forsamlingen? (1858) s. 35.
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evangelismen vanlig bendmning pa den lokala religitsa gemenskapsbildningen
inom respektive riktning. Svenska kyrkan negerades helt. »I vilken bok, kapitel
eller vers i Nya Testamentet finns nigot bevis for en statskyrka» frigas i en
baptistisk tidskrift i slutet av 1850-talet.” Baptisterna talade ocksd om doda
statskyrkor, »som helt oblygt berémma sig av att vara Kristi forsamling, oaktat
benimningen ’satans synagoga’ mycket bittre kunde tillimpas».®

Samma negerande av enhetskyrkan, som nyevangelismen och baptismen fore-
tridde, moter ocksd inom metodismen. En metodistisk skribent later en tdnkt
person siiga: »Men jag tillhor ju statskyrkan ... skall jag behova ga ut ur henne?
Ar icke ocksd hon en Guds forsamling? Nej, svara vi bestimt, det &r hon icke.
Statskyrkan dr s stridande mot Guds ord, som hon kan vara. Hennes anord-
ningar dr rent av ett hin mot den anvisning, som gives oss i Nya Testamentet.
Statskyrkan #r ingen forsamling. Hon har intet med forsamlingsliv att bestilla.
Den sorgliga sammanblandning, som i detta hinseende dger rum, har gjort mera
ont &n nigon tror.»"

Pi ett sprik och med bilder, som for nutiden maéste te sig grovt och anstot-
ligt underkéndes de forsamlingar, som enligt Kyrkohandboken tilltalades med
attributet »kristeliga».

Vickelserorelserna siktade mot en forindring av den religiosa strukturen i
landet. Evangeliska Fosterlandsstiftelsen ville vara en hela riket omfattande
organisation for de »troende». Stor optimism om méjligheterna till en omvand-
ling kom till uttryck exempelvis vid Stiftelsens arskonferens 1859. Baptismen
syftade ocksi till en landsomfattande fornyelse. En av dess historieskrivare
yttrar om motivet for baptismens mission i Sverige: »Dess syfte var och ér icke
mindre én att ligga hela vért folk under Kristi spira, forkunna ett helt evan-
gelium tills alla dro troende och dopta Jesus-lirjungar, férenade i nytestament-
liga forsamlingar.»" Metodisternas tidskrift skisserade den ordning, som skulle
komma, da man natt det deklarerade malet: statskyrkans avskatfande.™

Av vickelserorelsernas syn pa kyrkan sidsom ett missions- och reformobjekt
foljer, att installningen till de kyrkliga ordningarna inte kunde vara sirskilt
positiv. Detta gillde om svensk kyrkolag. Man gjorde sig inte samvete dver
att overtrida sidan och framholl vid forekommande behov, hur »man maste
lyda Gud mer &n minniskor». I Evangelisten — baptisternas organ — heter det,

7 Tiden 1858 nr 22,

* Evangelisten 1874 s. 134.

® Svenska Sindebudet 1900 nr 31.

1 A.G. Hall, Svenska baptisternas historia under en tid av femtio ar 1848—1898. Andra
delen (1900) s. 216.

11 Svenska Sindebudet 1882 nr 3.
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att »alla dessa luntor och férordningar, vilka kallas ‘kyrkolagar’> — mot allt
sddant vinder sig den kristne.*

1800-talsvickelsen var en ordets vickelse. Den omvindelse, som man syf-
tade till, astadkoms genom férkunnelse. Denna forkunnelse var hos de anglo-
amerikanska rorelserna mindre inriktad pa att meddela kristen undervisning
och etisk fostran én pa att leda fram till omviindelsens kris. Detta gjorde bl.a.,
att man hade mindre forstielse for liturgi, fast gudstjinstform, formulerade
boner etc. Konventikeln och det religiésa »motet» var i vickelsens tidigare skede
en adekvat form for fromhetstypens gemenskapsbehov. Sammankomsternas fria
och inte sillan extatiska och dramatiska forlopp kom kyrkans gudstjinst att vid
jamforelse verka kall och stel. Eftersom kyrkans gudstjinst inte hade den in-
riktning pa den pietistiska omvindelsen, som vickelsen asyftade, kunde den
ocksé utan storre forlust avvaras. Till Evangeliska Fosterlandsstiftelsen, som
i sina stadgar deklarerade sin anslutning till kyrkan och hennes ordningar,
skriver t.ex. provinsombuden A.]. Edenholm, Vistervik och O.G. Hedengren,
Riseberga i Nirke, och skildrar det sasom ett framsteg, att manga inte lingre
var lika bundna vid kyrkans gudstjinst som tidigare. En baptistkolportér be-
skriver det som sin uppgift att soka klargora for ménniskor, »att man inte blir
salig for att man gir i kyrkan och hor en oomvind prist».”> Inom baptismen
och metodismen ridde en stark agitation mot Svenska kyrkans gudstjanst. Lik-
nande var forhallandet inom nyevangelismen med ett alltmer vixande avstinds-
tagande bland de radikalare riktningarna inom densamma. Kyrkans gudstjénst
betecknades sdsom »virldens gudstjinst». Dess liturgi var »tomma ceremonier».
Altartjinsten forklarades vara katolska rester och menades dirigenom vara ut-
démd. I propagandan mot gudstjinsten anvindes lika starka uttryck som eljes
i kampen mot kyrkan. Baptisterna menade att kyrkans sondagliga »pappers-
predikningar> hade en »lika forfiande inverkan pa sjilen som brinnvinet pa
kroppen». Och metodismens ledande tidning hivdade, att det moderna sam-
hiillets problem léstes inte av priister med deras miisskrudar, botdvningar och
avlésningar utan genom vickelse. Baptismen var synnerligen radikal och dess
tidning Evangelisten publicerar 1856 en lingre insiind artikel, dér prister och
pristerskap, kyrkor och tempel, altaren, tempelkiirl, skrudar, kyrkotionde, priist-
bostille, kyrkofester, helgdagar, offentliga gudstjinster, officiella boner och
andra kyrkliga forrittningar karakteriseras som judendom.™

U samma utstrackning som miénpiskor holl fast vid kvrkan och dess guds-
tjanst, forsvirades vickelsens missionsverksamhet och ett kyrkligt sinne betrak-

2 Evangelisten 1856 s. 30. Ins.
** A.J. Gahm brev till A, Wiberg 16/1 1857.
¢ Evangelisten 1856 s. 30.
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tades dirfor inte som en tillgdng. Lund siges t.ex. vara en »i hogsta grad hard
och otillginglig stad, da det giller det andliga». En metodist rapporterar
dirifrdn: »Om det ¢j grinsade till det omojliga, skulle man kunna tro, att Lunds
befolkning vore en kvarleva frin det tolfte arhundradet.»* Folket var nim-
ligen hiir sa kyrkligt, att sa snart de horde kyrkklockorna lyfte de med djupaste
vordnad pé hatten och varje sondag maste man »halla tvenne s.k. hogmisso-
gudstjinster». Overhuvud pastods skéningarna vara synnerligen férdomsfulla.
Nimnde metodistiske vickelsepredikant berattade for sina ldsare, att nir man
talade med skaningarna om att skilja sig fran virlden och dess falska gudstjanst,
sa svarade de ofta: »Hur skulle jag kunna 6verge var vackra kyrkaP» eller
»skulle vi inte tro, vad vara prister siger, vad skulle vi da troP» Forfattaren
fragar sig: »Nir skall vil folket i Skdne ldra forstd, att metodismen #r ett verk
av Gud? Och nir skola de vil ldra inse det ruttna och ohéllbara i statskyrkans
formvisendeP» »Ingenstides i vért land ir foraktet for kristendomen si stort som
hir i sédern.»* Samma instillning kommer till uttryck i ett brev till B. Wad-
strom frin en nyevangelisk meningsfrinde: »Folket hir hava en sirdeles litan
pé pristerna. Fortrosta mycket pd kyrkan, nattvarden osv. Pristen #r deras
sista och forsta trost. O, det rider ett stort morker.»*’

Miénniskors fasthallande vid kyrkans gudstjinst utgjorde darfor ett bekym-
mer for vickelsens ledare, som kraftigt vinde sig mot forhallandet. Inom bap-
tismen var kyrkobesok orsak till kyrkotuktsatgird. En baptistisk forsamlingsfore-
stindare klagar: »Det &r som en sjukdom bland forsamlingsmedlemmarna att
besoka kyrkan och g& pd motstindarnas sammankomster under namn att man
bor vara fordragsam mot olika tinkande men jag kan inte finna annat #n att
det forslappar.»™ En baptist i Visby hade inte kunnat motstd onskan att ga
med till domkyrkan och héra den som predikant uppburne C.J. Norrby. Han
blev hérfér anmild, erkinde och onskade bli upprittad.

Liknande problem hade nyevangelismen. Kungl. Forordningen av den 11/12
1868 stadgade, att om nagon som e]j var prist och upptridde med andliga fore-
drag, som ansigs leda till sondring i kyrkligt hinseende eller till foérakt for
den allmédnna gudstjinsten, ankom det pa kyrkoradet att férbjuda vederborande
att vidare upptriida i forsamlingen. Goteborgs Weckoblad — ett av nyevange-
lismens viktigaste opinionsbildande organ — framholl, att det forakt for allmén
gudstjanst, som ndmnda forordning talade om, vil kunde std samman med ett
religiost, ja, kristligt, rattrddigt och laglydigt sinne. Helt allmint framholl

'3 Svenska Sdndebudet 1884 nr 42.
* Svenska Sindebudet 1887 nr 40.
" A. Montell brev till B. Wadstrém 1171 1859,
% A.]. Gahm brev till A. Wiberg 17/3 1860.
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tidningen angeldgenheten av att man skilde sig frin »virldens skrymtaktiga
och falska gudstjanst». E. J. Ekman och A. Fernholm — tvi av vickelsens mest
kanda personer — gav uttryck for det bekymmer, som véllades av att minniskor
inte ville utebli frdn kyrkans gudstjinst. Man maste som Fernholm uttryckte det
»forsaka gemenskapen med virldskyrkan». Och det pastods t.o.m., att ens eviga
vilfird kunde vara beroende av att man hirvidlag stillde sig vickelsens krav
till efterrittelse.

Ett irritationsmoment vid gudstjinst och o6vriga kyrkliga handlingar var,
att pristen enligt Handboken anvinde tilltalet »kristen» till forsamlingen. Men
»de kristna» var enligt vickelsen de, som omfattade dess fromhetsideal. En
kind nyevangelisk predikant — Sam Johansson — ansdg i enlighet hidrmed, att
den del av Svenska kyrkans gudstjinst, som predikan utgjorde, var acceptabel.
Dir behovde pristen inte vinda sig till forsamlingen, som om den var kristen.
Annorlunda var det med altartjinsten och nattvarden. Johansson skriver: »Under
predikan kan den troende pristen vara sann och #rlig mot sina &horare och
gora skillnad mellan doéd och liv, trogna och otrogna etc. Men vid altartjinsten
och nattvardens utdelande kan han ej vara sann i forhéllande till forsamlingen.
Dir mdste han mot eget vetande behandla alla ssom kristna.»*

Skillnaden i viickelsens och kyrkans kristendomssyn tridde tidigt och tyd-
ligt i dagen betriffande nattvarden. Ovanndmnde Alstromer skriver, att natt-
varden utgér just »sjilva anknytningspunkten, varomkring forsamlingen, de

20

heligas samfund, de troende gruppera sig».** Metodisterna definierar nattvarden
sasom en gemensam kirleksfest for larjungarna eller Guds barn. Man argu-
menterade pi foljande sitt: nattvarden &r till for Jesu lirjungar. Jesu larjungar
ar vickelsens folk. Alltsd dr nattvarden till (endast) for viickelsefolket. Frin
samtliga vickelserorelser riktade man en synnerligen grov kritik mot kyrkans
nattvard sisom da det fragas om »djivulen néagonsin lyckats astadkomma
nigot, som hastigare och siikrare okar de fordomdas tal» dn kyrkans nattvard.”
For dem som anslutit sig till baptismen eller metodismen var det inte tillitet
att begd nattvarden i Svenska kyrkan. Inom nyevangelismen ledde utvecklingen
mycket snart till separata nattvardsgangar och bildandet av s.k. nattvardsfore-
ningar, foregangare till friférsamlingarna. Deltagande i kyrkans nattvard kunde
ocksd inom nyevangelismen medféra uteslutning ur missionsforsamling, dven
om ledarna pa grund av svirigheten att hér bryta traditionen méste medge viss
tolerans, medan man vintade pad en mer definitiv brytring. Nyevangelismen
hade bland sina framsta forkampar ménga prister, som stod i forsamlingstjanst.

* Goteborgs Weckoblad 1885 nr 20.
20 Alstromer (1858) s. 40.
*1 Tiden 1858 nr 11.
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Dessa arbetade med all kraft pd att bryta forsamlingarnas regelbundna natt-
vardsfirande och det dr tvivel underkastat, om néagra gjort si mycket for att
tomma Svenska kyrkans nattvardsbord som Svenska kyrkans prister. En ny-
evangelisk prist i en forsamling i Linkopings stift lyckades under en tio &rs
period minska kommunikanternas antal fran 85% till 12% av de nattvardsbe-
rittigade. En prist pa drkestiftet kunde under en relativt kort tid som kommi-
nister i en forsamling minska antalet nattvardsgister frin ca 600 till nigra tiotal.
Det fanns ocksa nyevangeliska prister, som endast tillit de forsamlingsbor, som
var »kinda sdsom troende» komma till nattvarden. En grupp kommunikanter,
som en del vickelseprister utestingde fran altarets sakrament, var konfirmander.
En komminister i Uppland forbjod i borjan av 1880-talet 22 av drets 24 kon-
firmander att undfd nattvarden. En annan prist pd samma stift admitterade
i slutet av 1870-talet av 40 konfirmander endast 19 till nattvarden. Dessa prister
tjanade i Svenska kyrkans forsamlingar men kom att nedbryta dessa forsam-
lingars kyrkoliv genom att arbeta utifran ett helt annat forsamlingsbegrepp.
Ocksé betraffande dopet stod vickelsercrelserna i opposition mot den kyrk-
liga uppfattningen. Overhuvud fanns i deras tinkande ett rationellt drag, som
gjorde det svért att forstd en sakramental kristendomssyn. Metodisterna sag
exempelvis, att det forelig en skillnad mellan deras uppfattning och den luther-
ska. Vid en jimforelse mellan Luther och Wesley konstateras, »att den luther-
ska kyrkan vintar néstan all salighet av sakramenten och vill icke veta av
full frilsning genom Kristus».** Sakramenten i den lutherska kyrkans ordning
karakteriserades sasom svirmeri. Motsittningen mellan Svenska kyrkan och
metodismen hade inte sin grund i att metodismen férnekade barndopet men i
att kyrkan forlade nyfodelsen till dopet. Baptisterna hade sin vuxendopsteo-
logi. Genom att de — med undantag for forsamlingen i Vamhus — inte i likhet
med metodisterna begagnade sig av sin lagliga ritt att bilda dissentersam-
fund, gavs anledning till uppslitande strider t.ex. genom tvangsdop. Kyrkans
dop betecknades av baptisterna med termen »begjutning». '
Inom nyevangelismen blev doppraxis vacklande. Redan under 1860-talet ifra-
gasattes barndopet, men det &r frimst genom Ekman och Fernholm, som en
direkt antikyrklig dopforkunnelse kommer tiil uttryck. I polemik mot kyrkans
dop kan Ekman siga, att »det finns intet stod i Guds ord for att Herrens fien-
der dven om de har kappa och krage, skall ha nigot att skaffa med sidana
saker».” 1 stillet for att anlita priast rekommenderar han en »troende» fader
att sjalv dopa sitt barn eller be ndgon »broder» att hjilpa sig ddrmed. Den

22 Lilla Sindebudet 1874 nr 15.
23 Vittnet 1880 s. 176.
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kyrkliga uppfattningen att panyttfodelsen skedde genom dopet (Tit. 3:5) be-
tecknar Ekman liksom metodisterna sésom »ett magiskt och vidskepligt betrak-
telsesitt>. Medan baptister och metodister dopte sina medlemmar enligt sin ord-
ning, anlitade man inom nyevangelismen som regel en »troende», dvs. lika-
sinnad prist. Barnen blev siledes dopta enligt Svenska kyrkans ordning och
dopfrekvensen kom att forbli hog utom i mer utpriglad baptistisk bygd.

Den kyrkliga konfirmationsfrekvensen har likasa hallit sig anmérkningsvirt
hég i vart land. Detta innebér emellertid inte, att inte viickelserorelserna ocksi
hirvidlag arbetade for en fordndring. Den principiella invindningen frin ny-
evangeliskt ball var, att kyrkan genom konfirmationen rekryterade sin menig-
het. Barnen undervisades, bekinde sin tro och admitterades till nattvarden
samt gick sedan ut i livet, varvid de kallades och ansag sig sjilva for kristna.
Detta var falskt enligt vickelsens syn, eftersom barnen inte var omvinda. Kyr-
kan lade enligt nyevangelismen tyngdpunkten vid kunskapsmomentet. Liro-
stoffet ansigs for omfattande liksom den tid, som anslogs till barnens under-
visning. »Ett par timmar i veckan under nagra méanader», ansigs bora ricka.
Alltfor stor vikt borde inte fistas vid lixor och innanlirning. »Hjirtats daning
ar vid all uppfostran huvudsaken.» Kinslomomentet stilldes mot kunskaps-
meddelelsen.Vid Evangeliska Fosterlandsstiftelsens forsta arskonferens pastods,
att »>bruket av inlédrda, tilltvingade boner tillika med en déd och vidlyftig min-
neslisning i kristendomen bidrager inte litet att redan fran de forsta aren gora
religionen for barnahjirtat till négot konstgjort och férhatligt».** Som alternativ
namner man >hjirtats gripenhet».

Inom den senare nyevangelismen infordes bibelskolor som ersittning for den
kyrkliga ordningen med konfirmation. Avsikten var att ocksi i detta avseende
gora sig oberoende av kyrkan. Ekman menade, att barnens onskan att g och
lisa var en modesak och en sidan onskan borde »de kristnas barn lata fara».
Emellertid blev det med konfirmationen som med dopet inom nyevangelismen.
Man anlitade en »troende» prist och pa sa sitt blev ofta dven ledande nyevan-
gelisters barn konfirmerade enligt Svenska kyrkans ordning. Baptisterna dir-
emot var hir som eljes mycket konsekventa i sitt avstindstagande fran kyrklig
ordning. Att baptister tillat konfirmation kunde pastds vara lika oritt »som att
tillata dem (barnen) att stjidla o.d. Det 4r gickeri med Gud och vad de anse
heligt>.** Och han hivdade, att »s& linge barnet dter vart brod, har vi ritt att
avhélla det frin att kenfirmerass.*® Metodismen, vars motsittning till kyrklig
konfirmation inte var mindre #n baptismens och som ocksi hade stora problem

2 Evangeliska Fosterlandsstiftelsens arberittelse 1856 s. 46.
*» Handlingar vid de svenska baptistfrsamlingarnas ittonde allminna konferens 1878 s. 78.
% Ibm.
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med att fi barnen att avstd fran konfirmationen, loste svarigheterna genom att
inféra en egen konfirmation.

Kristendomsundervisningen var ett annat omrade, dér vickelserdrelserna satte
in for att bryta Svenska kyrkans dominerande inflytande. Man krévde, att skolan
borde frigoras fran det nara sambandet med kyrkan. Onskemal framfordes,
att kristendomsidmnet matte bli valfritt i folkskolan. Aven fran nyevangelismen,
som inte sillan karakteriseras sdsom den lutherska grenen av vickelsen, riktades
stark kritik mot ldsningen av Luthers lilla katekes. Det fragades: »Manne det
inte @r patagligt, att den nuvarande katekesen med sin ‘utveckling’ dr utpriglat
sekterisk?»*" I stillet rekommenderades studiet av Bibeln. Folkskolan borde
inte f4 »indva barnen i ett visst samfunds dogmer». Metodismen 6nskade reli-
gionsundervisningen skild fran statens och kommunens skolor, eftersom barnen
dér uppfostrades »i statskyrkans i flera hinseenden for barnen sjilva och for
var verksamhet skadliga lira».** Man invinde mot »den officiella kristendoms-
undervisningen» med ett karakteristiskt vickelseargument, att den gav »kun-
skap om ldran, men denna ensam frilsar ingen».* Sondagsskolan diremot an-
sags ge »den mera till hjirtat giende kristendomsundervisningen» och man fram-
holl i enlighet hirmed, att sondagsskolans »hogsta uppgift ar att fi barnen
omvinda».” En fordel med att ingen offentlig kristendomsundervisning fore-
kom var dessutom att metodistpredikantens uppgift underlittades, eftersom han
besparades modan att undanréja en felaktig uppfattning. Baptisterna formana-
des ocksa tidigt fran ledande hall att »sd vitt mojligt 4r icke lata vara barn
begagna sig av statskyrkans skolor eller konfirmeras».™*

Dr Jan Jansson har i sin avhandling Debatten om civiliktenskapets inférande
i Sverige klarlagt den process, som ledde fram till det kyrkliga vigselmonopolets
upphivande. Kravet pa civiliktenskap méter inom nyevangelismen pd 1870-talet
och har som religiés motivering att alla iktenskapskandidater tilltalades och
betraktades sédsom kristna, nigot som ur nyevangelismens synpunkt var falskt.
Samma religiésa motivering har baptisterna. Dessa menade, att man inte borde
ing4 #ktenskap enligt Svenska kyrkans ordning »ty de ville icke bekinna den
(dvs. Svenska kyrkan) (vara) Kristi kyrka».” Om man lit viga sig av priist,
anségs detta innebdra att man erkiinde présten sdsom Kristi tjanare och det
kunde man inte. Man varnade ocksd for faran av blandiktenskap, dvs. dkten-
skap mellan en baptist och en icke baptist. Anders Wiberg var inte endast

%" Hemlandsvinnen 1885 nr 80. Se samma tidning 1886 nr 19,
# Svenska Sdndebudet 1883 nr 7.

® Svenska Siandebudet 1887 nr 1.

% Svenska Sindebudet 1890 nr 8.

* Evangelisten 1866 s. 41.

2 N. Gabrielsson brev till A. Wiberg 30/9 1869.
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emot sadana dktenskap utan mot fortroligare umginge 6verhuvud mellan bap-
tister och icke baptister. Samma tendens fanns inom nyevangelismen.

Den religitsa motiveringen for avstindstagandet fran vigsel i Svenska kyr-
kans ordning var inom de olika fraktionerna av vickelsen likartad och gar till-
baka pid de konsekvenser, som maéste dras av kyrkobegrepp, férsamlingssyn och
definitionen av begreppet »kristen>. Om de insatser som gjordes frimst av ny-
evangeliska och baptistiska riksdagsmin for civildktenskapets inférande hin-
visas till dr Janssons framstéllning.

De religiosa vickelserdrelserna byggde pa en annan kristendomskonception
dn den historiskt framvuxna svenska kyrkan. Olikheterna gillde sidana vi-
sentliga frigor som t.ex. uppfattningen av kyrkan, forsamlingen och begreppet
»kristen». Vickelsen reste krav pd omvindelse i pietismens mening. Den gjorde
inte skillnad pa »once born» och »twice born». Kristendomstolkningarna brot
sig mot varandra. De nya religiosa strémningarna beredde sig rum i det svenska
samhillet och deras mission i vart land bidrog dirvid till en genomgripande
strukturforindring av det religiosa livet och de kyrkliga ordningarna. En djup-
gaende religiés omvandling skedde, som enklast kan uttryckas med orden:
enhetskyrkans upplosning.



Svensk Teologisk Kvartalskrift, Arging 43, 1967.

THORVALD KALLSTAD

Den kristna gemenskapen i Nya Testamentet™

Huvudordet for den kristna gemenskapen enligt N.T. dr det grekiska ordet
koinonia. Aven om icke sjilva ordet forekommer i Mark. 3: 14—15, sa finnes
dock saken dér: gruppen av lirjungar samlad kring Jesus. »S& forornade han
tolv som skulle félja honom (koinonia) och som han ville sinda ut till att pre-
dika (kerygma, martyria) och de skulle ha makt att bota sjuka och driva ut
onda andar» (diakonia). Héarav framgar att gemenskapens forutsittning dr lir-
jungakallelsen.

Om hindelserna pa Pingstdagen siges, att forsamlingen pa den dagen dkades
med vid pass 3.000 personer. Om dessa heter det: »Och dessa hollo fast vid
apostlarnas undervisning (didakd) och brédragemenskapen (koinonia) vid brods-
brytelsen och bonnerna.» Apg. 2:42. »Bonerna» torde hir avse den jerusalemi-
tiska tempelgudstjéinsten. Enligt Apg. 2: 44 far vi veta, att »alla de som trodde
hollo sig tillsammans och hade allting gemensamt» (koind). Se iven Apg. 4: 32.

1. Gemenskap i Kristus

Den kristna gemenskapen har sin grund i en gemensam kallelse, kallelsen till
gemenskap med Kristus. »Gud i#r trofast, han, genom vilken I haven blivit
kallade till gemenskap med hans Son, Jesus Kristus, var Herre», 1 Kor. 1:9.
De kristna ir kallade till gemenskap av den Gud som iér trofast. Att kallas till
gemenskap i Kristus #r kallelse till ett liv, som innebir fornyelse av sinnet,
ett liv i bot och forlitelse, i lovsang och bon, i lidande och glidje och trost.
Gemenskapens grund kan lika girna sigas vara det ena evangeliet, som ir
budskapet om syndernas forlatelse, rittfiardiggorelse genom tro pa Jesus Kristus.

Gemenskapen ir salunda Kristusgemenskap. Vi dr alla — oberoende av vilket
kyrkosamfund vi tillhér — tjinare at samma Herre, vi har alla samma kallelse,
vi har en gemensam kallelse. Vi har icke olika »Kristusar», dven om man ibland
{restas tro, att vart samfund har sin egen specielle Kristus.

Kristusgemenskapen karakteriseras ocksa som »den helige Andes delaktighet»
(koinonia), 2 Kor. 13: 13, eller som »gemenskap i Anden» (koinonia pneumatos),
Fil. 2: 1.

Kristusgemenskapen kan ocksd innebdra delaktighet i Kristi lidanden, Fil.

® Foredrag vid de frikyrkliga teologdagarna i Uppsala den 29 December 1966 av rektorn
vid Metodistkyrkans Teologiska Skola, Overds, Goteborg, teol. lic. och fil. kand. Thorvald
Killstad.
3 - 567-4194
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3:10. Men den som delar Kristuslidandena, han skall ocksa f& dela den trost
som den som lever i Kristusgemenskapen undfar, 2. Kor. 1: 7. Hir anvinder
Paulus ordet koinonoi, nidrmast partners. Paulus tackar ocksa de kristna i Filippi
for deras »delaktighet i evangelium» (koinonia). I sv. 6vers. heter det: »... haven
deltagit i arbetet for evangelium», Fil. 1: 5.

De som kallats till gemenskap med Kristus far sin gemenskap priiglad av
delaktigheten av Anden. De &r partners i arbetet for evangelium.

2. Gemenskap med Fadern och Sonen och med varandra — vandring i ljuset

Kristusgemenskapen ir enligt Johannes en gemenskap med Fadern och Sonen.
»Vi hava var gemenskap med Fadern och med hans Son, Jesus Kristus», 1 Joh.
1: 3. Gemenskapen, koinonia, leder till vittnesbord. »Vi vittna diarom (om det
uppenbarade livet som man sett) och forkunna for eder livet, det eviga, som
var hos Fadern och uppenbarades for oss», v. 2. »Det vi hava sett och hort,
det forkunna vi ock for eder, pa det att ocksd I man hava gemenskap med
0ss», v, 3.

Men den som siger sig ha gemenskap med Fadern kan inte vandra i morkret,
ty di ljuger man och gor inte sanningen. Men vandringen i ljuset leder till
inbordes gemenskap, »och Jesu, hans Sons, blod renar oss fran all synd», v.7.

Gemenskapen med Fadern och Sonen i Anden leder med inre nodvindighet
till etiska konsekvenser, ett liv i ljuset, i sanningen. Se éven 2 Kor. 6: 14.

3. Koinonians »stora frihetsbrev»

1 Kor. 12 skulle kunna kallas koinonians »stora frihetsbrevs. Dir moéter oss
det gemensamma forsamlingslivet. Det leves pa varje ort, dir forsamlingen
finnes lokalt, t.ex. i Korint, Efesus, Filippi etc. Det dr ocksd en universell ge-
menskap.

Tjdnsterna, diakoniai, ir manga, men Herren ir en och densamme. Alla im-
beten i forsamlingen ér tjinster. De ér olika uttrycksformer av Kristustjinsten.
»Karismerna», »nadegdvorna», Andens gavor finns alla inom koinonians ram.
Utmirkande for Pauli syn pa forsamlingen, ekklesia, enligt 1 Kor. 12 &r att
den dr en organism som kinnetecknas av enhet i mangfald. Men organism
och synlig ordning star icke i motsittning till varandra.

Det talas ibland forklenande om crganisation i kristna sammanhang. Kyrkan,
forsamlingen, som organisation ser man ofta nedsittande pa. Det blir da littare,
enklare, att tala om forsamlingen som en organism, en andlig storhet. Det
liter mera fromt, samtidigt som det blir mindre forpliktigande. Om organisa-
tion nu &r nagot sa lagvirdigt, si maste vil detta synsitt i forsta hand gilla
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det egna samfundets organisation. Men dir tycks detta synsitt inte gilla. Intet
ar mer heligt dn det egna samfundets organisation. Men s& fort man anar att
olika historiskt framvuxna samfundsorganisationer ska finna varandra i en ge-
menskap som ocksd har att fi nigon sociologisk-organisatorisk form, dd blir
plotsligt organisationen forkastlig, nagot yttre, oandligt eller i varje fall mindre
andligt.

I Pauli tal om sdma Kristou, Kristi kropp, tycks inte alls ligga nagon mot-
sittning mellan inre andlig gestalt och yttre organisatorisk, kroppslig form. Inom
Kristi kropp dr gemenskapen en omsesidighet, ett omsesidigt givande och ta-
gande. Det dr gemenskap i méangfalden, lemmarnas inbérdes beroende av var-
andra. I vv. 25—26 askadliggores ansvarskinsla och inbordes solidaritet. Lem-
marna kompletterar varandra. Gemenskapen i Kristi kropp &r en kompletterings-
gemenskap.

Gar vi till 1 Petr. 2:9 sa uppfattas hela Kristi kropp som ett konungsligt
pristerskap. Alla lemmarna, alla kristna i gemenskapen, har del i pristadémet.
Detta synsiitt méste fa konsekvenser for @mbetet. Det dr friga om ett av alla
erkint dmbete. Det #r silunda forsamlingen, Kristi kropp, gemenskapen, koi-
nonian som helhet, som har @mbetet,

Detta synsitt borde f& konsekvenser for gemenskapen inom ett och samma
historiskt givna kyrkosamfund. Det kan finnas grupper av ménniskor, rad, sty-
relser, kommittéer etc. som lever i ett »oekumeniskt» forhallande inom sam-
fundet i fraga. Det kan vara forhillanden mellan prister—lekmin, kvinnor—
min, unga—ildre som bir tecken pa brist i den »interna» koinonian. I dnnu
hogre grad kan det gilla férhallandet mellan olika samfund, som upptriider
mot varandra sisom infor varandra frimmande eller mot varandra rivaliserande
gemenskapsformer. Detta ér i sd fall ett brott mot N. T:s enhetliga syn péa
koinonian, gemenskapen, sisom en.

1) Den kristna gemenskapen i forsamlingen yttrar sig i gudstjanstlivet. 1 Kor.
12 och 14 bir spir av det urkristna gudstjinstlivet. Dir forekom skriftlisning,
predikan, bon, lovsing. Men koinonians gudstjinst ir inte enbart en ritus, den
dr en tjinst mot virlden. Kol 3:16 f.1 Kor. 14: 26. Det synes ocksid som om
hela livet uppfattats som en gudstjinst. Gudstjinst dr inte bara en punktuell
ceremoni, ett mote, det dr ett sitt att leva, sisom sjilva ordet siger »tjinst
at Gud», vilken givetvis innesluter tjinst at néstan.

2) Gemenskapen innesluter forbon for alla medlemmarna av Guds husfolk,
Ef. 6:18. Bonen giller forsamlingens liv i vérlden, dess problem, spénningar,
ekonomi, sjukdomsnéd ete.
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3) Koinonian holls samman av en gemensam bekinnelse. Enligt Fil. 2: 11 ut-
trycktes den med tre ord: KYRIOS JESOUS CHRISTOS, Jesus Kristus @r Herren.
Erkinnandet av Kristi herradéme over allting maste fa konsekvenser for livets
alla skiftande villkor. Bekinnelsen ir silunda inte enbart en formell, verbalt
uttryckt bekidnnelse vid en gudstjinstlig ritus. Det idr friga om en livssyn,
en livshallning.

Gudstjinst, bon och bekiinnelse dr nagot som giller koinonian som helhet,
alla dem som vi pa ett missvisande sitt klyver i »préster» och »lekmén». Guds-
folket, »lekminnen» 4r sa att siga gudstjinstens officianter i livets skilda
villkor och girningar, i vardagens sociala sammanhang, i tjinsten mot nistan.

4) Det dr en gemenskap i tron. Filemon, v. 6, siiger att Paulus beder »att den
tro du har gemensam med oss mé visa sig verksam, i det du fullt inser, huru
mycket gott vi hava i Kristus». Egentligen talas det om trons koinonia. En
intellektualisering av tron i olika fran varandra eller med varandra kdmpande
trosforestillningar inom koinonian finner man inte mycket av i N.T. Tron ar
livet i Kristusgemenskapen, som ir livet i syndernas forlatelse, rittfardiggorelsen
genom tron, det dr att vara begravd med Kristus, korsfist med Kristus, sam-
manvuxen med Kristus, for att »vi skola vandra i ett nytt visende, i liv»,
det &r att vara »dod fran synden», det ir att leva for Gud i Kristus, Rom 6.

4 Spinningar i gemenskapen

Gal. 2 ar ett kapitel, som i sirskild mening vittnar om spanningar i den ur-
kristna koinonian. Men spianningarna ledde ej till brytningar eller separationer,
s att olika »koinonior» bildades. Vi antar i likhet med Ragnar Bring (Pauli
brev till Galaterna, sid. 85) att mycket talar for att Gal. 2 och Apg. 15 avser
samma hindelse, det s.k. apostlamétet i Jerusalem omkr. &r 49. Paulus hade
blivit betrodd att forkunna evangelium fir de oomskurna, Petrus att forkunna
samma evangelium foér de omskurna. Tydligen for att stilla saken riktigt pa
sin spets, tog Paulus med sig den oomskurne Titus till motet. Fragan gill-
de, om man skulle acceptera friheten fran omskiirelsen och lagen. Motet vi-
sade, att Pauli tolkning av evangelium bland de oomskurna stilldes lika med
Petri tolkning av evangelium bland de omskurna.

Paulus berittar, att de, dvs. Jakob, Petrus och Johannes, »rickte mig och
Barnabas handen *#ill samarbets», egentlicen stir det »koincnighandens. Det
var uppenbarligen inte friga om en artighetsgest utan med orden om att man
rickte varandra »gemenskapshanden» avses att man accepterade varandra och
varandras tolkning av det ena evangeliet sasom likvirdigt, man sig pa varandra
sasom inneslutna i samma ena koinonia.
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Man kan jiamfora med vad Paulus séger lingre fram i samma brev, 3: 27—28,
Alla som har dopts till Kristus har iklitt sig Kristus. »Hér ér icke jude eller
grek, har idr icke trél eller fri, hdr 4r icke man och kvinna: alla dren I ett i Kristus
Jesus.»

Hir ar alla grinser mellan minniskor nedbrutna, ras-, firg-, kast-, stam-,
kons-, klass-, nationsgrinser. Koinonian innesluter dem alla. Med moderna
uttryck skulle vi kunna tala om »samlevnad», »integrering».

I boken »Under kallelsens grepp» sidger W.A. Visser tHooft med ritta att
Gal. 2 inte bara handlar om total hiingivenhet for sanningen, evangelium (riitt-
fardiggorelsen genom tro utan laggirningar) utan ocksi om kampen att be-
vara den kristna gemenskapen under nira nog olidliga forhallanden (sid. 77).
Det nya gudsfolkets enhet horde med till evangeliets innehall, och att bestrida
denna enhet genom nagot slags separatism skulle vara det samma som att for-
neka evangeliet sjilvt, heter.det.

I kyrkans historia kan man finna exempel pé forsvar av sanningen pé be-
kostnad av evangelium. Man kan finna exempel pa hur andra upphéjt gemen-
skapen pa bekostnad av sanningen. Gal. 2 synes ge oss ett vittnesbérd om
trohet mot sanningen och lojalitet mot gemenskapen.

Bekriftelsen pa gemenskapen blev sammanskottet till de fattiga i Jerusalem.

5. Bekriftelse pia gemenskapen i en enda ekklesia: sammanskottet till Jerusa-
lemsforsamlingen

»Allenast skulle vi tiinka pi de fattiga», siiger Paulus i Gal. 2:10. Han be-
kinner att han vinnlagt sig dédrom. Enligt 2 Kor. 8:1—6 fir vi veta hur for-
samlingarna i Macedonien deltog i »understodet &r de heliga», koinonian tis
diakonias, eg. tjinstens gemenskap). Detta ir ett gott exempel pd hur koinonia
leder till diakonia och hur dessa bida hor intimt samman.

Med diakoni tinker vi vil nirmast pa tjinst at fattiga, sjuka, fingar, hem-
losa etc. Men det synes ocksa kunna betyda: hela, forsona, forbinda sér, éver-
brygga klyftor, dterge organismen hilsan. Digkonia betyder inte bara tjinst i
allménhet utan det far den konkreta, ekonomiska betydelsen av sammanskott,
understdd, 2 Kor. 9: 11-15. Mer riitta siiger Bring (sid. 84), att insamlingen till de
kristna i Jerusalem var en enande praktisk uppgift. Paulus syftade inte till att
skapa nagon »sirkyrka», han horde till samma gemenskap som férsamlingen
i Jerusalem.

Jfr ocksa Hebr. 13: 16, dédr vi moter foljande uppmaning: »Forgiten icke att
gora gott och dela med eder (koinonia), ty sidana offer har Gud behag till.»
Det ér sélunda inte bara friga om humanitér hjilpinsats och filantropi. Del-
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tagandet i det ekonomiska understodet skulle kunna sigas vara ett samman-
hillande cement inom koinanian.

6. Samma brod — gemenskap i nattvarden

Niar Paulus i 1 Kor. 10: 16 talar om »viilsignelsens kalk» som »en delaktighet
av Kristi blod», anviinder han ocksd ordet koinonia. Brodet ir en delaktighet
av Kristi kropp. »Eftersom det ir ett enda brod, sa dro vi, fastin ménga,
en enda kropp, ty alla fa vi del av detta ena brod», v. 17.

I nattvarden padminner vi oss Jesu liv, dod och upstindelse. Maltiden dr Kristi
blods och Kristi kropps koinonia, en real gemenskap med nattvardens Herre.

Guds familj, Guds husfolk, iter av ett och samma bréd, dricker ur en och
samma kalk, Kristus och hans lirjungar bildar denna maltidsgemenskap. Har
drages icke sarskiljande grinser mellan lirjunge och larjunge. Lika litet sir-
skiljande grinser mellan samfund och samfund — en situation som ju icke over-
huvud var rddande i den nytestamentliga situationen. Enligt Johannes evan-
gelium, 11:52, siges om Kristus, att »han skulle d6 ocksa for att samla och
forena Guds forskingrade barn». Bristen pa gemenskap vid Herrens bord stri-
der mot evangeliet om den Herren, som dog for att samla och forena Guds
forskingrade barn. Ekklesian med dess koinonia skall uppenbara fullheten i Kristi
forsoningsverk.

En praktisk fraga kan hir stillas: Vilka konsekvenser for gemenskapen maste
man dra, dd samfund praktiserar 6ppen kommunion?

7. Hdrlighetens gemenskap

Enligt 1 Petr. 5: 1 siiger aposteln, att han som vittnar om Kristi lidanden ocksa
har del i (koinonds) den hirlighet som kommer att uppenbaras. I 2. Petr. 1: 3—4
siiges, att genom Kristi hiirlighet och underkraft har han skiinkt oss sina dyrbara
och mycket stora loften, for att de kristna i kraft av dem ska bli delaktiga
av gudomlig natur (teias koinonoi fyscos) och undkomma forgingelsen.

Hir dr ett eskatologiskt perspektiv om en slutlig koinonia i en gudomlig virld.
Med detta som dgonmirke ska den kristne vinnldgga sig om att i sin tro bevisa
dygd, kunskap, aterhéllsamhet, stindaktighet, gudsfruktan, broderlig och allmin
kirlek. I 1 Petr. 3—5 skildras forhallendet til! medkristna, den kristna gemen-
skapens plikter. Malet fér tron, den slutliga frilsningen, ger innehéll at van-
deln nu. Eskatologi och etik hér samman.
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miens handlingar. Hist. ser. Sthm, Alm-
qvist & Wiksell (distr.) 1965. 25: —.

The expulsion of the Jesuits from Latin
America, Ed. with an introduction by
Magnus Moérner. (10), 207, (1) s. (Borzoi
books on Latin America.) New York: Al-
fred A. Knopf 1965. $ 2: 50.

Hallencreutz, Carl F., Kraemer towards
Tambaram. A study in Hendrik Kraemer’s
missionary approach. Studia missionalia
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Upsaliensis 7. 340 s. Lund, Gleerup
(distr.) 1966. 30: —.

Akad. avh. i kvrkohistoria, Uppsala, 10/12
1966.

Harbe, Daniel, O. G. Hedengran och Rise-
bergarorelsen. 270 (1) s. Ill. Sthm, Saxon
& Lindstrom 1966. 28: —.

Klockars, Birgit, Birgitta och béckerna.
En undersékning av den heliga Birgittas
killor. Kungl. Vitterhets-, historie- och
antikvitetsakademiens handlingar. Hist.
ser. D. 11. 863 s. Sthm, Almqvist & Wik-
sell (distr.) 1966. 30: —.

Koch, Hal, Fran apostlatid till rymdalder.
Kyrkans historia i korta drag. Overs. fr.
da. av Frithiof Dahlby. 224 s. (Verbum)
Sthm, SKDB, 1966. 12: 50, inb. 16: 50.

Lilje, Hanns, Martin Luther. En bildmo-
nografi. Bilddokumentering och historiska
kommentarer av Karl F. Reinking. Overs.
fr. ty. av Alf Ahlberg. Ill. 239 s. Sthm,
Gummesson, 1966. Inb, 34: —.

Lenhammar, Harry, Tolerans och bekin-
nelsetving. Studier i den svenska swe-
denborgianismen 1765—1795. Studia his-
torico-ecclesiastica Ups. 11. (Acta Uni-
versitatis Upsaliensis) Sthm, SKDB 1966.
56: —.

Akad. avh. i kyrkohistoria, Uppsala, 1/10
1966.

Linderholm, Emanuel, Pietismen och dess
forsta tid i Sverige. 120 s. (Sirtr. i offset
ur E. Linderholm, Sven Rosén och hans
insats i frihetstidens radikala pietism.
1911.) Sthm, Almqvist & Wiksell 1966.
14: 50.

Linnroth, Erik, Biskop Thomas av String-
nis. (2), 102 s. (Svenska akademiens min-
nesteckningar.) Sthm, Norstedt 1966.
20: —, inb. 28: —.

Mission 100. Text och bilder kring Evan-
geliska Fosterlands-Stiftelsens yttre mis-
sion 1866—1966. Forord av Sven Jerring.
Ill. 72-}-48 s. Sthm, EFS 30: —.

Nilsson, K. J. Smedmiistaren K. J. Nilssons
minnen frin 1800-talets kyrkliga folkliv.
Utg. med inledning och kommentar av
Hilding Pleijel. SSSKH 38. 132 s. Sthm,
SKDB 1966. 18: —.

Sjilvbiogr. och minnen fr. kyrkligt folkliv i
Smaéland under 1800-talets sista &rtionden.

Nilsson, Nils Gunnar /Johansson, Roony,
Det dr ju ménniskor det giller. Repor-
tage, intervjuer, bilder frin ett 100-drigt
u-landsarbete. 173 s. Sthm, EFS 1966.
24: —.

Beror huvudsakligen missionens sociala in-
satser.

Norberg, Arvid, Vickelse i Vistgotabygd.
Nagra drag ur kyrkolivet i Skara stift.
Red.-kommitté: Birger Killgird, Gustaf
Linder, Rud. Johansson. 192 s. Ill. Fal-
képing: B. Killgird (Botvidsg. 21) 1965.
10: — inb. 15: —.

Pollock, John, Billy Graham. Overs. fr.
eng. av Arne Widegdrd. (Orig:s titel: B.
G. The authorized biography.) 256 (2)
s, (9) pl.-bL. Ill. Sthm, Gummesson 1966.
Inb. 29: 50.

Rehnberg, Bertil, Pristestindet och reli-
gionsdebatten 1786—1800. Studia histo-
rico-ecclesiastica Upsaliensia, 10 (Acta
Universitatis Upsaliensis) 559 s. Sthm,
Almqvist & Wiksell 1966. 70: — (Ej i
bokh.)

Akad. avh. i kyrkohistoria, Uppsala, 19/3
1966.

Rimbert, Ansgars levnad. Overs. av Gun-
nar Rudberg. Med historisk inledning av
Nils Ahnlund. (Verbum) Sthm, SKDB
1985. 6: —.
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Amark, Mats, Pilgrimsmirken pd sven-
ska medeltidsklockor. Antikvariskt arkiv
28. 52 s. Ill. 1965. 15: —.

SYSTEMATISK TEOLOGI OCH
RELIGIONSFILOSOFI

Bejerholm, Lars ; Hornig, Gottfried, Wort
und Handlung. Untersuchungen zur ana-
Iytischen Religionsphilosophie. Giiterslo-
her Verlagshaus, Gerd Mohn, Giitersloh
1966. Inb. DM 19,80. 139 s.

Eckhart. Traktater och latinska skrifter.
/Av/ Mister Eckehart. Urval, dvers. och
kommentarer av Bertil Brisman. 247 s.
(Andliga ledare.) Sthm, Natur och kultur
1966. 24: 50, inb. 31: —.

Erikson, Erik H., Kulturkris och religion.
Analys av den unge Luthers personlighets-
utveckling. Det amerikanska orig:s titel:
Young man Luther. A study in psycho-
analysis and history. Overs. av Marga-
reta Edgardh. 383 s. (Pastoralpsykologiska
handbécker 7.) Sthm SKDB 1966. 41: —,
inb. 46: —.

Amerik. uppl. rec, av Stefi Pedersen STK
1962, s. 125—-134.

Hartler, Josef, Religits roll och Kristus-
liv. Ett religionsfilosofiskt debattinligg.
95 s. Lund, Gleerup 1966. 12: —.

Utifran sin personliga antropologi och reli-
gionstolkning, framlagda i boken »Guds av-
bild», tar forf. upp Hj. Sundéns teser till
kritisk granskning.

Hemberg, Jarl, Religion och metafysik.
Axel Higerstroms och Anders Nygrens
religionsteorier och dessas inflytande i
svensk religionsdebatt. Studia doctrinae
Christianae Upsaliensia 4. (Acta Univer-
sitatis Upsaliensis) 336 s. Sthm, SKDB
1966. 52: 50.

Akad. avh. i teol. etik m. rel. fil, Uppsala,
1/4 19686.

LITTERATUR 43

Higglund, Bengt, Teologins historia.
Tredje utokade upplagan. XII4424 s.
Lund, Gleerup 1966. 26: 75, inb. 381: 75.

Genom ectt avsnitt om 1900-talets teologi
har framstillningen i denna upplaga forts
fram till nutiden.

Jeffner, Anders, Butler and Hume on
religion. A comparative analysis. 266 s.
Sthm, SKDB 1966. 48: —.

Akad. avh. i teol. etik m. rel. fil., Uppsala,
21/5 1966.

Lundberg, Mabel, Jesuitische Anthropolo-
gie und Erziehungslehre in der Frithzeit
des Ordens (ca. 1540 — ca. 1650). Studia
doctrinae Christianae Upsaliensia (Acta
Universitatis Upsaliensis) 6. 366 s. Sthm,
Almqvist & Wiksell (distr.) 1966. 60: —.

Akad. avh. i etik, Uppsala, 17/5 1966.

Nilsson, Kjell Ove, Simul. Das Miteinan-
der von Gottlichem und Menschlichem
in Luthers Theologie. (Forschungen zur
Kirchen- und Dogmengeschichte, Bd 17.)
458 s. Gottingen, Vandenhoeck & Rup-
recht 1966.

Akad. avh. i etik, Lund, 26/2 1966.

Nygren, Anders, Eros och agape. Nigot
torkortad uppl. av Den kristna kiirleks-
tanken genom tiderna. Utg. i samarbete
mellan SKDB och Aldus. 637 s. Sthm,
Aldus/Bonnier 1966. 22: 50.

Pernveden, Lage, The concept of the
church in the Shepherd of Hermas. Studia
theologica Lundensia 27. 340 s. Lund,
Gleerup 1966. 40: —.

Akad. avh. i dogmatik, Lund, 3/12 1966.

Prenter, Regin, Kyrkans tro. Kristen tros-
lira for lekmin. Overs. fr. da. av Frithiof
Dahlby. 234 s. Sthm, SKDB 1966. 25: —,
inb. 31: —.
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Simonsson, Tord, Begreppen tro. En em-
pirisk-semantisk studie. 151 bl. (Filoso-
fiske problemer 29.) Oslo, Universitets-
forl. /1966/. /Duplic./

Tejde, Jan Olov, Om virdetermer i reli-
giost sprék. En semantisk studie over
anvindningar av »god» och »ritt> om
Gud och minniskan i nutida svenskt pre-
dikomaterial. 129 bl. (Filosofiske proble-

mer 33.) Oslo, Universitetsforl. 1966.
/Duplic./
Vikstrém, John, Religion och kultur.

Grundproblemet i G.G. Rosenqvists re-
ligiosa tinkande. (Luther- Agricola sill-
sk:s skrifter. B. 4.) 378 s. /Hfors, Ak.
bokh./ 1966. Nmk 12: —.

Akad. avh. Abo akademi.

Willems, B. A., Karl Barth. En introduk-
tion till hans teologi. Overs. fr. holl. av
Christina och Lars Lindberg. 93 s. Sthm,
Gummesson 1966. 13: 50.

En rom.-kat, teologs entusiastiska presenta-
tion av Barth, Mer biografiskt in teologiskt
givande.

Wrede, Gista, Kyrkosynen i Einar Billings
teologi. Studia doctrinae Christianae Up-
saliensia 5. (Acta Universitatis Upsalien-
sis.) 348 s. Sthm, SKDB 1966. 48: —.

Akad. avh. i dogmatik, Uppsala 10/5 1966.

PRAKTISK TEOLOGI

Ahrén, Per-Olov, Nattvardsgudstjinsten i
Svenska missionsférbundet. En liturgihis-
torisk undersokning. 184 s. IlIl. Sthm,
Gummesson 1966. 17: 50.

Fyra svenska reformationsskrifter tryckta
i Stockholm 1562. Utg. av Arthur Malm-
gren. I faksimil av John Kroon. /Malmé,
Lengertz antikvariat (distr.)./ 1-3 tills.
inb. 90: —.

LITTERATUR

1. Den svenska psalmboken. — Katckes
jimte en liten bonbok. (2) XCIX bl,,
(114) s. 111. 1965.

Evangelier och epistlar jimte Passio.

(351) s. 11l 1965.

3. De fyra kyrkliga bockerna av ir 1562.
Deras bakgrund och funktion. /Av/
Arthur Malmgren. (4), 145, (2) s. IIL
1965—66.

19

En tidigare okind edition av de niimnda
kvrkliga bockerna, upptickt av Arthur Malm-
gren pd Island 1963. En senare upplaga —
frin 1567 — av motsvarande skriftsamling,
var forut kind i ett enstaka exemplar, upp-
tickt i Finland 1915. Kommentaren i band
3 undersoker bla. bildmaterialets proveniens.

Hareide, Bjarne, Konfirmasjonen i refor-
mationstiden. En undersgkelse av den
lutherske konfirmasjon i Tyskland 1520—
1585. Bibliotheca theologiae practicae 20.
319, (1) s. Lund (tr. i Norge), Gleerup;
Oslo, Universitetsforlaget /1966/. 28: 25.
Akad. avh. i praktisk teol, Uppsala, 14/10
1966.

Graduale Arosiense impressum. Editit
Toni Schmid. (Fasc.) 7. Efterskrift och
register. Laurentius Petri-silllskapets ur-
kundsserie. 95 s., 4 pl.-bl. Ill. 1965. 20: —.

Se dversikten STK 1966, s. 164.

Mc Neill, John T., Sjilavardens historia.
Overs. av Margareta Edgardh /fr. eng./.
(Pastoralpsvkologiska handbocker 6.) 413,
(1) s. Sthm, SKDB 1966. 37: 50, inb.
44; —,

Ree. av Anders Olivius STK 1966, s. 265.

Petri, Laurentius, Canor Ecclesiasticus
En latinsk utgéva av L. P.s kyrkoordning.
Till kopieboken Collectanea Raumanni
(T 70 UUB) anslutande kyrkorattslig kill-
undersokning. Av Martti Parvio. (Finska
kyrkohistoriska samfundets handlingar 70.)



TEOLOGISK LITTERATUR 45

203 s. Ill. Helsingfors, Finska kyrkohist.
samf. 1966. Nmk 11: 10.

En forkortad latinsk utgéva av KO 1571,
vilken ingér i den till finsk proveniens
hérande T 70, och som av utg. dateras till
1635—45. Utgavan ger enl. forf, en bild av
utvecklingen pa kyrkoriittens och gudstjins-
tens omriade under 1600-talets forsta decen-
nier. Inledning och kommentar av utg.

Ringius, Henrik Florus, En sjilasorjares
brev. Brev i andliga dimnen. Samlade och
utgivna av Gosta Nelson. /Ny uppl./ 209,
(1) s. Uddevalla, Vart lutherska arv 1966.
Inb. 21:50.

Sandholm, Ake, Klockarna i Finland pa
1500- och 1600-talen. Acta Academiae
Aboensis. Ser. A. Vol. 32. Nr 2. 154 s.
1966. Nmk 16: —.

Schartau, Henric, Hittills otryckta pre-
dikningar och tal. Jimte en Gversikt Sver
tidigare tryckta predikningar och tal. Utg.
av Knut Johnson och Nils Wikman. Bd 2.
Kyrkodrets hogtider och séndagar b. Fast-
lagssondag — Annandag Pingst. 430 s.
Lund, Gleerup 1965. 32: —, inb. 38: —.

Serenius, Sigtrygg, Liturgia Svecanae ecc-
lesiae catholicae et orthodoxae conformis.
En liturgihistorisk undersékning med siir-
skild hinsyn till struktur och férlagor.
Acta Academiae Aboensis Ser. A. Vol
33. Nr 1. 360 5. 1966. Nmk 32: —.

Akad. avh. i praktisk teologi, Abo.

Ahman, Egon, Seckulariseringsprocessen
och kyrkan. Négra orienterande synpunk-
ter. /Pristmotesavh./ 412 s. Sthm, SKDB
1966. 35: —.

En idéhistorisk skiss av sekulariseringspro-
cessen samt en diskussion av kyrkans upp-
gift i sekulariserad miljé.

AKTUELL DEBATT, EKUMENIK
OCH KYRKOKUNSKAP

Ahlberg, Alf, Troende utan tro. Religitsa
sOkare i var tid. 183 s. Sthm, Natur o
kultur 1966. 21: —, inb. 26: —.

Essayer om Hans Larsson, Heidenstam, Pir
Lagerkvist, Martin Buber, Karl Jaspers och
Paul Tillich.

Andens insegel. Predikningar och fore-
drag hallna vid Kyrklig fornyelses kyr-
kodagar kring konfirmationen och kyr-
kans undervisning i Uppsala 1965. Utg.
av Eric Segelberg. 417, (3) s. Ill. Saltsjo-
baden, Kyrkligt Forum 1965. 30: —.

Berton, Pierre, Den bekviama kyrkan.
Orig:s titel: The comfortable pew. Overs.
tr. eng. av Bo Stromstedt. 152 (1) s.
Sthm, Gummesson 1966. 14: —.

En debattskrift av en kanadensisk journalist
om kyrkans svarigheter att besvara det mo-
derna samhiillets sociala och praktiska fra-
gor.

Cox, Harvey, Har Gud skapat titorten?
Kristen tro och sekulariserat stadssam-
hille. Orig:s titel The secular city. Sec-
ularization and urbanization in theolog-
ical perspective. Overs. av Margareta
Edgardh. 802 (1) s. Sthm, SKDB 1966.
30: —, inb. 36: —.

Ett uppmiirksammat inliiggg i den amerikan-
ska debatten om sekulariseringen som en kon-
sekvens av den bibliska uppenbarelsen.

Hellsten, Stig, Herdabrev till Luled stift,
95 (1) 5. Sthm, SKDB 1966. 10: 50.

Infér ett nytt skede i svensk kyrklig dia-
koni. Diakonibok red. av Lennart Frej-
born. 79 s. Sthm, SKDB 1956. 10: —.

Foredrag vid diakoniens riksméte den 27—
29/9 1965.

Invandningar mot katolicismen. Red. och
m. inl av Michael de la Bedoyere. Eng
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orig:s titel: Objections to Roman Cathol-
icism. Overs. av Kajsa Rootzén. 139,
(1) s. (Aldusbéckerna 159) Sthm, Aldus/
Bonnier 1966. 9: 50.

Uppsatser av engelska katoliker.

Katolsk dokumentation. Utg. av Katolsk
informationstjinst, Uppsala: 2. Det Andra
Vatikankonciliets dogmatiska  konstitu-
tion om den gudomliga uppenbarelsen.
Dei verbum. Offentliggjord den 18 no-
vember 1965. (1), 23, (1) bl. 1966.
/Duplic./ 6: —.

3. Det Andra Vatikankonciliets deklara-
tion om religionsfriheten. Om den en-
skildes och samfunds ritt till samhillelig
och medborgerlig frihet i religitsa ange-
ligenheter. Dignitatis humanae. Offent-
liggjord den 7 december 1965. ...

Det Andra Vatikankonciliets deklaration
om den katolska kyrkans forhillande till
de icke-kristna religionerna. Nostrae aeta-
tis. Offentliggjord den 28 oktober 1985.
(1), 24, (1) bl. 1966. /Duplic./ 6: —.

Kyrka, revolution, struktur. Red. av Anne-
Marie och Lars Thunberg. Overs. fr. eng.:
desamma. 230, (3) s. Sthm, Gummesson
1966. 19: 50.

Material frin Kyrkornas Viirldsrids konfe-
rens sommaren 1966 kring temat »Kristus
i var tekniska och sociala omvilvning».

Till Bo Giertz 31 augusti 1965. Red.-
kommitté: Carl Henrik Martling . ..
XLVII, 317 s, 4 pl-bl. Ill. /Uppsala:
C. H. M. (box 12041); 1965. 35: —, inb.
4(; —,

Vallguist, Gunnel, Uppbrott. Dagbok frin
Rom. Del IV. 340 s. Sthm, Bonnier 1966.
39: 50.

Fortsitter och avslutar forf:s reportage frin
Vatikankonciliet.

LITTERATUR

ILMARI SOISALON-SOININEN: Die Infinitive

in der Septuaginta. Suomalaisen tiede-
akatemian toimituksia/Annales acade-
miae scientiarum Fennicae ser. B tom.
132,1. 208 sid.--21 sid. register. Suoma-
lainen tiedeakatemia, Helsingfors 1965.

Septuagintaforskningen erbjuder i dag en
komplicerad bild. A ena sidan har man
under de senaste hundra &ren noterat och
kommenterat de karakteristiska dragen i
septuagintatexten pa ett sitt som gor det
svart att ur det foreliggande materialet
himta fram nagot verkligt nytt — en for-
utsittning hérfor tycks vara fyndet av nya
texter, t.ex. den av Barthélemy behand-
lade nyfunna texten till de 12 profeterna.
A andra sidan ir det grundliggande och
metodiska arbetet med septuagintatexten
i stora stycken ogjort. S& har vi t.ex. innu
inte nigon fullstindig modern textkritisk
utgiva av Septuaginta. Inte heller finns
n&gon sammanhidngande framstilllning av
Septuagintas syntax.

Mot denna bakgrund har Soisalon-Soi-
ninen med sin undersékning av infiniti-
verna i Septuaginta valt att i en konkret
detaljundersckning behandla ett klart av-
grinsat omride inom septuagintaforsk-
ningen. Det ligger i sakens natur, att en
undersokning som arbetar med redan kint
upprepa cn rad kinda
fakta. Desto mera intressant ir det att
notera de resultat undersokningen leder
fram till samt — inte minst — att se vilka
metodiska problem man hir stills infor.

Forfattaren finner, att en undersokning
av en syntaktisk foreteelse i Septuaginta
maste utgd frin hebreiskan. Det blir mes-
tadels en friga om Oversittningsteknik.
Undersokningens férsta del disponeras
darfor med utgangspunkt fran hebreiskans
infinitiver med en lingt driven uppdel-
ning i underavdelningar alltefter infini-
tivernas konstruktion med olika preposi-
tioner m.um. i hebreiskan. En avdelning

material méste
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maste ocksd dgnas it de fall diir grekiskan
har infinitiv utan att detta motsvaras av
infinitiv i den hebreiska texten. I under-
sokningens andra del utnyttjas materialet
for jimforelser mellan olika handskrifter,
olika delar av vissa bocker (ddr Thack-
eray m.fl. har funnit sprakbruket tala for
olika Oversittare), de kanoniska bdcker-
nas inbordes gruppering och deras for-
hillande till de apokryfiska bockerna (sdr-
skilt med tanke pa de bocker som ir gre-
kiska original) samt for jimforelse med de
vngre dversittningar som tillskrives Aquila,
Symmachos och Theodotion.

Ett praktiskt problem #r redovisningen
av det givetvis mycket omfattande mate-
rialet. Forfattaren har valt att under varje
punkt ge en relativt utforlig samling exem-
pel med hebreisk och grekisk text. Stund-
om presenteras materialet fran ndgra ut-
valda bibelbocker. Det hela sammanfat-
tas slutligen i tabeller.

Undersokningens styrka ligger i att den
toljer en och samma linje genom hela
septuagintatexten och frin denna obe-
roende utgiingspunkt stiller frigor till de
olika textavsnitten. Det visar sig dirvid
att dtskilliga frigor kan stiillas och be-
svaras. Aven hir lurar dock vissa fillor,
tex. den av forf. pd sid. 148 anmirkta
péafallande avvikelsen betriiffande tempus
i Hes. 40—48. Att se orsaken hiirtill i att
en ny oversittare tagit vid vore en for-
hastad slutsats, di styckets futurala ka-
raktir ger en tillricklig forklaring till tem-
pusavvikelserna. — Den av Thackeray f6-
retagna indelningen av bickema i tre
grupper stimmer i det stora hela med
infinitivernas vittnesbord. Diremot ir det
mera tvivelaktigt, om man med Thack-
cray skall antaga olika oversittare i vissa
bocker, t.ex. Samuel-Konungabockerna,
dir man enligt Thackerays av ménga ac-
cepterade uppfattning klart kan urskilja
fem olika avsnitt i versittningshiinseen-
de. Med ritta varnar forf. for ett alltfor

mekaniskt noterande av varianter som be-
vis for olika oversittare. Oversiittaren kan
ju mycket vil sjilv variera sitt ordval. Av
intresse for den fortsatta diskussionen om
»Ur-Septuaginta» &r i detta sammanhang
iakttagelsen att samme Oversittare i ett
visst begriinsat textavsnitt flera ginger
kan vixla mellan olika grekiska oversitt-
ningar av samma hebreiska uttryck (Sy -}
inf. cstr, dterges omviixlande med &vexev toB
—-inf. och 4v9’&v +finit. verb, sid. 118).
Handskrifterna har hir alla samma viix-
ling. — Intressant hade det varit, om forf.
nirmare hade preciserat sin pa sid. 172
antydda tvekan infér Barthélemys vir-
dering av handskrifterna boc.e..

Bland undersokningens resultat kan vi-
dare noteras att ® inte mekaniskt &ter-
ges med tod framfor en infinitiv. Denna
konstruktion A&terfinnes oftast i en mer
ordagrant 6versatt text. Intressant #r slut-
ligen iakttagelsen att Aquila och Sym-
machos klart skiljer sig frin Septuaginta
medan Theodotion mycket vil gar in i
septuagintatexten. Man har ju tidigare
ifragasatt Theodotions oversittning som
ett arbete vid sidan om de bada andra,
och liknande tankar har frén en ny ut-
gingspunkt aktualiserats av Barthélemy.

Om undersokningens styrka ligger i att
den foljer en enda bestimd grammatisk
foreteelse medfor detta givetvis ocksd en
nodviindig begrinsning. Aven niir under-
stkningen ger ctt svar i en viss bestimd
riktning dr basen for smal for att tillita
nagra mera generella slutsatser. Basen vid-
gas visserligen genom att genitivus ab-
solutus och participium conjunctum i viss
omfattning fores in i jimférelsen. Forfat-
taren avser dock ej att ge ndgon grund-
liggande bild av Oversittaren utan endast
att komplettera och nyansera vad vi i
stort sett redan vet. Oversittarna ar stund-
om hjilplésa; ofta ger de prov pa ett fint
spriksinne. De &adagalidgger en pitaglig
riadsla for att dndra pd texten. Men vi
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fir inte forutsitta, att de tinkte i vira
grammatiska kategorier, ndr vi skall be-
déma vad som dr »ordagrann» resp. »fri»
oversiittning.

Soisalon-Soininen har med detta arbete
givit ytterligare ett virdefullt bidrag till
var kunskap om Septuaginta.

Bo Jomnsox

Knxut StENRING: The enclosed garden.
101 sid. Almgquist & Wiksell, Stockholm
1966. Pris 18 kr.

Forfattaren vill pavisa, att Gamla Testa-
mentets kronologiska data erbjuder en
sammanhingande kedja med Gverensstim-
melser exakt péd dagen, om man antager
tre olika kalendrar — en ménkalender och
tvd sinsemellan ndgot olika solkalendrar
— vilka 16pt parallellt och vid texternas
slutredigering omvixlande utnyttjats i be-
riittelsen. Systemet #r dock endast genom-
fort eller pévisbart i huvuddelarna av Pen-
tateuken, Josua, Domarboken, Samuels-
Konunga- och Kronikebidckerna, Jeremia
och Hesekiel. Framstillningen iir kompri-
merad och ganska svirtillginglig, detta
ocksd pid grund av en viss kabbalistisk
influens p& tankeging och terminologi.
En introduktion limnas av professor Ger-
hard Larsson (Kungl. Tekniska Hogsko-
lan, Stockholm), som ocksi i en utrik-
ning visar hur férsvinnande liten sannolik-
heten #ar for att Overensstimmelserna
skulle vara tillfalliga.

Forfattaren har sikert ritt i att de kro-
nologiska uppgifterna i Gamla Testamen-
tet dr vil genomtinkta. Hirpa tyder ock-
s& sambandet mellan de olika avvikelserna
i friga om taluppgifter i LXX och Sama-
ritanus. Det ir inte heller osannolikt, att
de kronologiska uppgifterna varit fore-
mél for en viss, genomgdende redigering.
Att skillnaden mellan sol- och ménka-
lender hir spelat in tycks ocksd framgi
av data i beriittelsen om Noa. Trots detta
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verkar forfattarens hypotes inte Gvertv-
gande, och detta av foljande skidl. Om en
redigering skett utifrin de nimnda ka-
lendrarna, hade man vintat sig en mera
generell dverensstimmelse och inte endast
i delar av de angivna bockerna. Fram-
stillningen presenterar 300 data (»The
number three hundred is one of the fif-
teen numbers of the golden triangle.»),
men man saknar en klar motivering for
att just dessa data utvalts. I vissa fall
viljes en exakt dag inom en mojlig tids-
ram, eftersom den passar i schemat. Uti-
fran hypotesens krav antages ocksi sam-
regentskap mellan vissa konungar. Nir
slutresultatet erbjuder en matematiskt sd
sammanhingande bild, kan man inte bort-
se fran mojligheten att nu namnda fak-
torer spelat in.
Bo Jounson

Hans-Joacumm Scroeps: Das Judenchris-
tentum, Dalp-Taschenbiicher 376, 118
sid. Francke Verlag, Bern 1964. Pris
S.Fr. 2.80

Hur ofta tianker vi pa att vir syn pa Jesus
egentligen dr ganska ensidig och onyan-
serad? Den bild vi gor oss av honom ir
priglad av Paulus, vars tolkning (och
partimening bland andra partimeningar)
segrade inom urkyrka och fornkyrka. Ett
vittnesbord frin och fér denna segrande
riktning dr som bekant Apg, som man
stiller sig skeptisk till sisom ojivig och
god kiilla till urkristendomen, just p.g.a.
att detta verk reflekterar den paulinska
instillningen.

Det har niimligen i urkristendomen fak-
tiskt forelegat andra uppfattningar om Je-
sus frin Nasaret. Med andra 6gon har de
jndekristna sett, uppfattat och tolkat Miis-
taren.

Audiatur et altera pars. Detta kan sigas
karaktirisera Schoeps lilla bok, som ir
ett sammandrag av och annorlunda dis-
ponerad én hans stora arbete fran 1949,
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Theologie und Geschichte des Judenchris-
tentums. Aven synpunkter och resultat
frdn senare bocker av f6rf. har medtagits.

Syftet med boken ir att »genom rikliga
beligg och textkritiska diskussioner» (s.
7) sitta ocksd icke-fackfolk in i proble-
matiken och gora denna begriplig. Hiri
lyckas forf. vil. Men det blir en oligen-
het med forenklingen: pd en del stillen
énskar man lite fler srikliga beligg» ci-
terade for de pastienden forf. gor. Boken
fran 1949 forblir darfor, sisom forf. sjilv
siger, oumnbirlig. Till denna hinvisas man
direkt vid underrubrikerna i kapitlen, dir
motsvarande sid. f6r varje aktuellt parti
anges.

Man madste vara objektiv, konstateras
det i inledn., och ta hinsyn till alla fore-
liggande faktorer. Detta giller ocksa vid
studiet av urkristendomen. Ty sirskilt en
»durch kirchlich eingefidrbte Brillen se-
hende Exegese» har forsyndat sig mot
objektivitetskravet genom forutfattade me-
ningar, vilket diremot — enligt forf.:s me-
ning — inte foretridarna for »Religions-
und Geistesgeschichte» har gjort.

I urkristendomen fanns det alltsi de
facto flera majligheter att forsta Jesus pi.
Kontroversen mellan huvudkombattanter-
na, den judekristna riktningen och Paulus,
giillde praktiskt taget allt: 1) kristologien
92) det riitta apostolatet 3) innehillet i Jesu
budskap 4) fordringarna pi konvertiter
frin hedendomen. Om detta fir man veta
mycket pd de 110 egentl. sidorna, dir
den judekristna teologien genomgis nog-
grannt. Den innehaller — far vi veta —
bla. foljande ldropunkter: att Jesus —
inte fodd av en jungfru — dr den nye
Moses och den sanne profeten, som suve-
riant och slutgiltigt rensar ut de insmugna
falska perikoperna i den dkta wapadnoig
Maovuséwe , och dirvid avskaffar offer-
kulten, vilken ersiittes med vattendopet;
vidare att Jesus aldrig kallas for Davids
son, beroende pa att Gud enl. de jude-
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kristna inte insatt konungarna; att Pau-
lus dr en JevSanéororog som lir dnootacin
Mavséag, ty han dr ledd av mvelpo midvoy.

I stort sett kan man nog dela forf:s
framstillning, interpretationer och syn-
punkter. Rent allmént kan man siga, att
forf. visar en god portion tilltro till pseu-
doclementinerna. Dessa dr visserligen
mycket viktiga sasom killla till judekris-
tendomen, men de ér ingalunda si klara
och entydiga som forf. gér dem till. Forf.
framhiller naturligtvis, att de ir mycket
komplicerade, men det hindrar inte ho-
nom att 6sa ymnigt ur dem. Som en f5ljd
hirav — en detalj bara — behandlas Epi-
phanius illa (Schoeps gor visserligen bara
antydningar), nir det giller Panarion kap.
29 och 30 (als Quelle ganz verworren)
i diskussionen om nasarener, nasoréer och
ebioniter (s. 16 f. och 28 f.). Man saknar
dessutom i detta sammanhang en referens
till B. Giirtner, »Die riitselhaften Termini
Nazorder und Iskariot> samt diskussion
av det nya material som kommit i dagen
genom de s.k. Nag-Hammadifynden: »Je-
sus Nasoréen Messias, vilket betyder Je-
sus Nasoréen Kristus. Det sista namnet
iir Kristus, det forsta dr Jesus, det i mitten
dr Nasaréen. Messias har tvd betydelser,
béde Kristus och den Uppmiitte. Jesus pa
hebreiska betyder frilsning. Nasara be-
tvder sanningen. Nasaréen betvder sa-
ledes sanningen. Kristus har miitts upp.
Nasaréen och Jesus dr de som mitts upp»
(Philippusevang. 110: 8 ff). Inte heller allt
vad forf. siger om gnosis och »gnosti-
cism» kan rec. dela, t.ex. att det skulle
vara otillitet att tala om en »gnostisk»
judendom (s. 102f.; en annan sak ir
sedan, att man kan tvista om vad vi
menar med »gnosticism», som vil aldrig
kan bestimmas precist och enahanda).

Rec. vill girna framhalla, att noterna
utgdr en verkligt rolig lisning samtidigt
som de iir sunda i kritiken av andra fors-
kare.
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(Tryckfel dtexfinns bla. pa s. 19: Sym-
machus i st. f. Symnachus; s. 48: wrpuypa
ist f.ympvyua, s. 112: ‘Tovepix i st f.
‘Imogia; S. 116: sista titeln under Peter-
son, E.: Gnosis als Weltreligion bor limp-
ligen st under Quispel, G.)

Ett &r sdkert. Denna bok av H.-].
Schoeps ér en nyttig lisning och en for-
trafflig introduktion till det intressanta
och spinnande men svira studiet av ju-
dekristendomen, dir problemet giller —
liksom ocksd annorstides — vad som skall
anses sasom killor och hur de skall tol-
kas.

Bo Frip

Joun Lowe: The Lord’s Prayer. 68 sid.
Clarendon Press: Oxford University
Press, London 1962. Pris 10 s.

Det har kommit ut méanga bocker om
Fader Var. Rec:en har nyligen haft en av
dem halvannan timme i sin hand, om
vilken bok det sigs, att den dr avsedd
for teol. stud. och intresserade lekmin,
Tyvirr ir det nog bara de forra som kan
hiinga med. Men boken ir bra. Det ar en
fin liten studie med traditionella synpunk-
ter och vore den inte s& svar for lekmin,
hade den varit vil vird att versittas till
svenska.

Forf. dr J. Lowe, vars Hale Memorial
forelisningar har befordrats till trycket,
vederborligen utvidgade av honom sjilv
innan han dog 1960 och kompletterade
av C. S. C. Williams (ocks& dod), som lagt
till tvad exkurser (IT o. III). Det ir ocksd
tack vare honom som man fir med J.
Jeremias® avvikande synpunkter i notap-
paraten (J. Jeremias, The Lord’s Prayer
in Modern Research i The Expositorv
Times LXXI, 1960, sid. 141—6; pa sven-
ska, Fader Var i den moderna forskning-
ens ljus, SEA XXVII, 1962 Uppsala 1963).

Exkurs I behandlar texten till Fader
Vir. Alla textvarianter noteras (vilket i

och for sig iir onodigt, di var och en som
dr intresserad kan ldsa apparaten hos
Nestle) och forf. siiger di och da ett ord
om niigon variant. Exkurs II ger en Gver-
sikt av Sator-Arepo-kvadraten och IIT tar
upp  ériovolog, Imen har inget att siga
utover vad som redan sagts i denna fraga;
emellertid fornekas (mer eller mindre),
att  modewsg  skulle ha betydelsen »till-
kommande».
Bo Frip

DET NYASTE HERDAMINNET

Karlstads stifts herdaminne frdn medel-
tiden till vira dagar av Anders Ede-
stam. 11. Domprosteriet, Alvdals kon-
trakt, Visnums kontrakt. 388 sid. Stifts-
historiska sillskapet, Karlstad 1965.

De svenska stiften har alla var sitt full-
stindiga herdaminne. Tvd av stiften,
Stringnids och Kalmar, dger t.o.m. tva full-
bordade verk av detta slag. Intresset for
denna form av historieskrivning dr av
gammalt datum. Redan under 1700-talet,
da historia literaria var en mycket om-
huldad forskningsdisciplin, satt det hir
och var ute i stiften grundldrda och flitiga
forskare som gjorde samlingar till sitt stifts
och siirskilt dess pristers historia. Man
kan téinka p& den originelle Skaraprosten
Harald Ullenins’ storartade samlariver, pa
den lirde lundabibliotekarien Gustav Som-
melius’ omfattande material i fem digra
volvmer eller pa den skrivlystne men fan-
tasifulle Andreas Rhyzeliuss Wermelan-
dia ecclesiastica et literata — for att nu
bara nimna nigra av de mest bekanta
stiftshistorikerna. I intet fall resulterade
emellertid dessa lirda modor i nigot
trvckt herdaminne, Dirmed dr icke sagt
att deras arbete varit forgives. Dessa sam-
lingar utgjorde tvirtom en oumbdrlig
grundval, ndr omsider nya min framtrid-
de och skapade resp. stifts herdaminnen.

Det forsta trvckta arbete som ger skil
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for namnet herdaminne var konrektorn
Nils Aurelius’ r 1785 utkomna skildring
av Striingniis stifts prister. Forst omkring
mitten av 1800-talet blev det emellertid
fart pa utgivandet av herdaminnen. Man
tar nog inte fel om man antar att det var
det bekanta »Biografiskt lexikon Ofver
namnkunnige svenske miin» som pd all-
var vickte detta personhistoriska intresse.
Det niimnda pionjirarbetet med Palm-
blad och Wieselgren som drivande kraf-
ter borjade utkomma &r 1835 och fore-
lig avslutat med 23 band ar 1856. Hela
verket var ett utslag av romantikens hoga
uppskattning av personligheten och dess
dyrkan av de store minnen (viri heroici)
— det ir ingen tillfillighet att det i for-
ordet ar 1835 talas om »varje forfattares
siarskilda omddme om sin hjiltes histo-
riska betydelse».

Lexikonet kritiserades pa sina héll dér-
for att det ansigs huvudsakligen vara en
spristmatrikels. Wieselgren opponerade
mot denna uppfattning och pévisade kri-
tikens Gverdrift. I varje fall blev verket
inspirerande for den pristhistoriska forsk-
ningen. Under loppet av 1840-och 1850-
talen utkom ej mindre 4n sex olika her-
daminnen. Det var Fant-Lastboms for
irkestiftet, Hahls foér Linkopings stift,
Muncktells for Visterds stift, Hammarins
for Karlstads stift, Lofgrens for Kalmar
stift (det s.k. Clerus Calmariensis) och det
mest beromda av dem alla, Cavallins
klassiska verk om Lundastiftets prister.

De priiglades alla av tidens smak for
pittoreska detaljer och av en sorglost
okritisk bedémning av kidllmaterialet. Vik-
tiga primiruppgifter blandades med obe-
styrkta traditioner i andra eller tredje
hand. Den biografiska »stommen», dvs.
data for pristmannen och hans famil],
var mycket ofullstindig och osiker. Att
andi ett herdaminne som t.ex. Cavallins
blivit ett alltjamt Lisvirt, ja klassiskt verk
beror inte bara pa den litterara skildringen

utan kanske dn mer p& att det rymmer
s& mycken siker familjetradition och andra
muntliga upplysningar som ej dterfinns i
de officiella handlingarna.

Nir det nya seklet brot in, hade helt
andra krav borjat resas pd ett herda-
minnes uppgift och karaktir. Den kill-
kritiska forskningen hade slagit igenom
med sin fordran pi kritisk granskning och
sovring av killmaterialet. Och detta ma-
terial hade nu blivit tillgingligt i férut
okind grad, ej minst gemom landsarki-
vens tillkomst i bérjan av 1900-talet. Dér
fanns nu frimst de for varje herdaminne
sd viktiga kyrkoarkiven och domstolshand-
lingarna, ménga andra virdefulla serier
att fortiga. Tyngdpunkten i herdaminnet
flyttades nu frin parentationen dver pris-
ten till den personhistoriska »matrikeln»
och bibliografien med stringa krav pa
strikt noggrannhet och storsta mojliga full-
stindighet. Det #r betecknande att det
forsta herdaminnet av denna nya karak-
tir var forfattat av en biblioteksman (6ver-
bibliotekarien Bygdéns for Hirndsands
stift) och att det hittills frimsta i denna
genre ocksd har en Gverbibliotekarie som
utgivare (Carlquists f6r Lunds stift).

Sedan nagra drtionden dr nu arbetet i
full ging pa olika hall i Sverige for att
skapa nya herdaminnen. Det gir emeller-
tid ej att i en handviindning framstiilla
ett dylikt verk. For ndrvarande ir ocksi
ej mindre in fyra stycken under utarbe-
tande. Ett par av dem paborjades for
ganska linge sedan. Det senast begynta
herdaminnet giller Karlstads stift. Det
skall hidr bli nigot niirmare presenterat.

Som forfattare eller — som det brukar
heta i friga om herdaminnen — som ut-
givare framtrider laroverksadjunkten An-
ders Edestam. Denne har for dtskilliga
ar sedan i en instruktiv uppsats (i Varm-
land forr och nu 1959) avgivit en pro-
gramforklaring liknande den som Carl-
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quist pa sin tid framlade for sitt herda-
minnes vidkommande. Edestam foretri-
der hir utan avprutning den moderna sy-
nen pa ett herdaminnes uppgift och ka-
raktir. Killmaterialet méste bringas till
den fullstindighet som det &ver huvud
ir mojligt, det maste kritiskt granskas och
sovras, och storsta noggrannhet mdste iakt-
tagas vid alla data som 10r pristen och
hans familj. Edestam siger visserligen i
nimnda uppsats att »ett herdaminnes
frimsta uppgift dr att ge en bild av den
enskilde pristmannens personlighet och
hans girning som ordets tjinare och sin
forsamlings lirare och vigvisare». Men
detta strider inte mot de férut angivna
principerna. Just genom sin utforlighet
och sin akribi kan dessa biografier bilda
byggstenar for den riksinriktade historiska
forskningen. Hirom skulle ménga exem-
pel kunna anféras. Det kan redan hir
tilliggas att det nya herdaminnet konse-
kvent tillimpar de ovan angivna prin-
ciperna.

Sésom antytts saknar Edestam ej fore-
gingare. Andreas Rhyzelius, mest kind
som forfattare till Episcoposcopia Svio-
gothica, dr redan nimnd. Det virdeful-
laste i hans stiftshistoria ir nog de upp-
lysningar som han erhsll genom den »fli-
tign correspondence» som han omtalar
i sin sjilvbiografi. P& ett helt annat plan
stir det verk i tre stora foliovolymer som
den flitige amatérforskaren Fredrik Fryx-
ell av den kiinda Virmlandsslikten dstad-
kom. Han bedrev djupgiende arkivforsk-
ningar och tillimpade — enligt Edestams
omdome — fullt moderna metoder. Ej
minst betydelsefullt iér hans under 1790-
talet fullbordade Wermelandia ecclesia-
stica ddvigenom att han dir utnyttjat Karl-
stads domkapitels protokoll, vilka sedan
som bekant helt gick till spillo vid stadens
brand 4r 1865.

Fryxells material utgor huvudstommen
i det redan omnimnda Carlstads stifts

herdaminne som Fiirgelandaprosten Johan
Hammarin utgav i tre delar dren 1846—
1849. Som redan ir papekat maste detta
arbete nu anses vara alldeles foraldrat
ur de synpunkter som ovan anforts. Fra-
gan om ett nytt herdaminne framkom i
stiftet redan mot slutet av férra seklet.
Olika férslag till l6sning av frigan fram-
lades. Avgorande blev det att &r 1955
bildades ett stiftshistoriskt sillskap i Karl-
stad och att 1959 ars priistmote uppdrog
at liroverksadjunkten Anders Edestam att
utarbeta det nya herdaminnet.

Utgivaren redovisar i korthet det rika
kéllmaterial som stitt till hans forfo-
gande eller — det ar kanske riktigare att
siga — som han med ospard méda men
ocksa med beundransvirt sparsinne lyc-
kats framdraga. Ett svart avbrick har
naturligtvis varit att domkapitelsarkivet
fore 1865 ir forlorat. Forlusten dr desto
mera kidnnbar som det hir inte bara ir
friga om officiella handlingar utan iven
om den mingd halvprivata skrivelser som
i illdre tid ingick till konsistoriet. Har man
gétt igenom ndgra dussin volymer av dy-
lika inkomna skrivelser — eller Acta cleri,
som serien benimnes for Lunds stift —
med deras firgstarka och hégst personliga
interidrer fran bide pristhemmen och for-
samlingslivet, inser man litt vilken stor
forlust den stiftshistoriska forskningen i
Virmland hir lidit.

A andra sidan kan utgivaren hiinvisa till
en viktig killa av unik karaktir. Det iir
biskop C. H. Rundgrens Higkomster, som
foreligger i handskrift i Uppsala universi-
tetsbibliotek. De omspénner hela hans
biskopstid och vittnar, siger herdaminnets
utgivare, om »ett enastiende minnisko-
intresse och innehdller talrika karakteri-
stiker, i synnerhet av pristers. Det ir,
i forbigaende sagt, ganska forvinande att
C.H. Rundgren ej blivit foremal for
forskarnas uppmirksamhet. Det #r nog

o
fler &n Gottfrid Billing som stitt undrande
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infor denne pd sin tid inflytelserike kyr-
koman och menat att »hans askddningssitt
ar sammansatt av heterogena element»
(Levnadsminnen, s. 144).

I detta sammanhang vill jag fista upp-
mirksamheten pé ett virdefullt aktmate-
rial som tydligen hittills undgatt herda-
minnesforfattarnas blickar. Det ar de rika
samlingar som finns i Kyrkohistoriska Ar-
kivet vid Lunds universitet. I dess ca.
5000 uppteckningar har sagesminnen
(fodda mellan omkr. 1850 och omkr. 1900)
beriittat om sina upplevelser av sin hem-
forsamlings prister: hurudana de var som
konfirmationslirare, som foérkunnare och
som forsamlingsherdar i allminhet. Det
dr — ur bade psykologisk och killkritisk
synpunkt — hogst intressant att jamfora
de tre uppgiftslimnarna: biskopen, som
sett pristernas liv och arbete ur stifts-
chefens synvinkel, pristmotesparentatorer-
na, som oftast giva en idealiserad teck-
ning av dmbetsbroderna, och slutligen det
enkla sockenfolket, som i allminhet gett
realistiska och oférblommerade uttryck
for sin syn p4 pristen.

Det ir inte bara i friga om killmate-
rialet som utgivaren haft svirigheter att
overvinna. Karlstads stifts historia dr inte
sa sjilvklar som de flesta andra stiftens.
Niir utgivaren genom titeln pd sitt ar-
bete tillkinnager att han skall skildra stif-
tets herdaminne »frin medeltiden till vira
dagar», tror mihidnda méngen lisare att
stiftet utgjort en bestimd enhet under
denna linga tidsperiod. I sjilva verket
uppstod som bekant Karlstads superinten-
dentia férst ar 1647 och blev biskops-
stift ej forrin ar 1772. Sitt nuvarande
omrdde erholl Karlstads stift i huvudsak
forst ar 1693. Det ir pristerna inom detta
omradde som biograferas, oberoende av
vilka stift pastoraten tidigare tillhort.

Det nuvarande Karlstadstiftet omfattar
(enligt S. H. Ohlssons matrikel 1967) 12
kontrakt med 72 pastorat och 140 for-

samlingar. Viktigare for ett herdaminne
ir emellertid antalet priister. I detta hin-
seende framtrider Karlstad som ett av
de minsta stiften med 208 priister (Lunds
stift kommer frimst med 481 och Visby
sist med endast 50 prister). Det ir ju
pristernas antal som #r avgorande for
ett herdaminnes omfing. Karlstads stift
stdr hdr ndrmast i nivdi med Stringnis
och Visterds stift. Det ir ett ganska stort
antal prister som skola tecknas. I den
redan omnimnda tidskriftsartikeln anger
Edestam att omkr. 2500 pristméin &r
kinda till namnet och dirfor bor Ater-
finnas i herdaminnet. Den nu framlagda
delen omfattar ndrmare 500 priistbiogra-
fier.

Det ir andra delen av herdaminnet som
nu foreligger. Utgivaren har sparat forsta
delen, som skall behandla biskoparna och
stiftsledningen m.fl., till en senare tid-
punkt. Detta synes vara klokt handlat,
di han dirigenom kan tillgodogora sig
den 6verblick dver stiftet som arbetet med
de enskilda pastoraten skinker. Forst da
far man det ritta perspektivet pi den
stiftsomfattande biskopsgirningen.

Det nu framlagda bandet, den forsta
av de egentliga stiftsdelarna, ir dispone-
rat efter gingse kontrakts- och pastorats-
ordning, sidan denna faststillts genom
1961 4ars pastoratsreglering. Naturligtvis
har hiinsyn tagits till den féregiende in-
delningen. I innehallsforteckningen borde
nog detta ha angivits. Dir stir nu endast
de nuvarande pastoraten fortecknade. En-
ligt min personliga mening 4r denna kon-
traktsbundna uppstallning att foredraga
framfor den alfabetiska ordning, som t.ex.
Bygdén anvint. Man fir pd detta siitt en
mer sammanhingande och dirmed kla-
rare bild 6ver den bygd som de olika
pastoraten gemensamt bildar. Det alfa-
betiska intresset kan ju litt tillgodoses
genom ett register.

Tre kontrakt behandlas: Domprosteriet,
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Alvdals och Visnums kontrakt., Detta ir
en fjirdedel av stiftet. Man kan alltsd
formoda att ytterligare tre band utom
biskopsdelen ir att forvinta. Det dr dér-
for beromvirt att redan nu ett sirskilt
personregister upprittats till den firdiga
delen.

Nir det giller dispositionen for de
enskilda pastoraten foljer utgivaren den
numera vanliga ordningen (si som den
moter i tex, Carlquists stora verk): forst
en kort historik ver pastoratets forvalt-
ningsmissiga utveckling och sedan de
olika pristminnen i kronologisk ordning
med matrikeluppgifter, biografi, familje-
data och bibliografi. Vad man hir sak-
nar dr uppgifter om tillsittningsprocedu-
ren, vilket Carlquist som den forste och
hittills ende infért i herdaminnesgenren.
Som jag 1 annat sammanhang pi’lpekat,
dr det sjalvklart ej nigon slags sensations-
hunger rorande de enskilda pristernas
misslyckanden som motiverar detta in-
tresse. Vad som hir ir av virde for fors-
karen ir dels sjilva valproceduren, som
kan ge stoff till allminna slutsatser, dels
forsamlingens instillning som i minga fall
gan ge god upplysning om dess religitsa
skaplynne (jfr vad som pévisats i denna
tidskrift 1961, s. 122).

Det ér en lang och brokig rad av Virm-
Iandspriister som trider lisaren till métes
i det nu publicerade bandet. Minga olika
oden och stundom ocksd dventyr kan
man hir skymta. Utgivaren synes mig ha
Iyckats vdl med sina personteckningar,
som f& sirskild konkretion genom verk-
ningsfulla citat, ej minst frin Rundgrens
Hagkomster och frin pristmétesparen-
tationerna.

Avgorande for ett herdaminnes virde
— bade for den vanlige ldsaren och for
den specielle forskaren — #r emellertid
dess akribi och fullstindighet i friga om
de personhistoriska och de bibliografiska
uppgifterna. Hir synes det nu utgivna

bandet uppfylla hogt stillda ansprik. Det
tillkommer dock den genealogiska fack-
expertisen att hir filla ett mera nyanse-
rat omdome. En visserligen sjilvklar men
utanfér de ecklesiastika kretsarna ofta
forbisedd detalj édr att alltid ange till-
tridesdatum for en priistman. (Hapnads-
vickande nog har Svenskt hiografiskt le-
xikon icke ansett sig bora medtaga dy-
lika notiser). I sjilva verket utgdr ju
dagen for tilltridet en langt viktigare hiin-
delse bade i den biograferade pristman-
nens och i den nya férsamlingens liv
dn sjilva utndmningsdatum. Naturligtvis
har forevarande utgivare alltid omsorgs-
fullt redovisat omnidmnda data.

Det nu paborjade herdaminnet f6r Karl-
stads stift #r ett verk som kan bereda den
intresserade lisaren och forskaren bade
nytta och glidje. Det iir inte for mycket
sagt att det ocksd kan i ménga hinseen-
den bli till stort gagn for den rikshisto-
riskt inriktade forskningen.

Hivpixe PLEITEL

LUNDS STIFTS LANDEBOK

Lunds stifts landebok, utg. av K.G.
Ljunggren och Bertil Ejder. Tredje de-
len: Tillkomst, innehdll, handskrifter
samt register (== Skdnsk senmedeltid
och rendssans. Skriftserie, utg., av Ve-
tenskaps-Societeten i Lund. 6.). 449 sid.
6 planscher. CWK Gleerup, Lund 1965.

I Lundastiftets nya herdaminne, vars olika
delar anmilts i denna tidskrift, hinvisas
vid nistan varje pastorat till en urkund
som beniimnes »1569 drs landebogs. Det-
ta dokument utgéres av en férteckning
Gver kyrkornas, hospitalens, priisternas och
klockarnas inkomster och egendomar i
det gamla Lunds stift, dvs. Skine, Hal-
land, Blekinge och Bornholm. Di denna
forteckning dr den tidigaste vi iger av
de till de olika hiradena horande for-
samlingarna framgar redan hirav hur vir-
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defull urkunden idr fér den historiska
forskningen.

Landebokens betydelse begrinsas inte
till det sagda. Redan dess tillkomsthistoria
har atskilligt att siiga om dess virde som
historisk killa. Reformationen i Danmark
medforde viktiga foridndringar dven i eko-
nomiskt hinseende. Biskopsgodset indrogs
till kronan, och siirskilda stiftslinsmin till-
sattes att ha uppsikt 6ver kyrkans tjinare
och egendomar. I Kirkeordinansen 1539
alades ocksd superintendenterna att till-
sammans med stiftslinsminnen uppritta
register Gver all kyrklig egendom samt
tillse att priisternas ekonomiska villkor
blev tillgodosedda.

Avgérande blev det cirkuldrbrev som
Frederik II utfirdade den 11 augusti 1569.
I detta alade kungen hiradsprostarna
i »vart land Skane, Halland, Blekinge och
Lister» att noga rannsaka vilka »jordar,
gérdar, grunder och egendomar» som hor-
de till kyrkorna och pristgirdarna, vidare
vilka som brukade dessa egendomar och
vad som gavs till landgille. Dessa primiir-
uppgifter skulle sammanstillas till regis-
ter, vilka i sin tur kunde bilda grund-
stommen till »en ritt viss jordebok».
Resultatet av denna aktion blev smé-
ningom den urkund som kommit att kallas
Lunds stifts landebok. N:ir detta doku-
ment oftast omtalas eller dberopas som
»1569 ars landebog», si anknyter drtalet
endast till den ursprungliga ansatsen ge-
nom kungacirkuliret. Sjilvfallet tog det
ganska lang tid att utféra det omfattan-
de registreringsarbetet. Man kan med
stor sitkerhet datera Landebokens huvud-
handskrift till omkr. 1580, medan de olika
hirads- och sockenregistren sammanstillts
vid skilda tidpunkter under 1570-talet.

Landeboken har naturligtvis inte varit
okiind f6r forskningen. Den har &ven bli-
vit beskriven och delvis utgiven. Den
kinde kameralisten Ludvig B. Falkman,
som pa 1840-talet gjorde en utredning

om de si kallade hallindska kyrkohem-
manen, intog i sitt (1848) tryckta arbete
om nimnda drende dven en ingdende
men sviroverskidlig beskrivning av Lan-
deboken med atskilliga utdrag ur dess
innehdll. Juristen Erik Schalling féretog
nira ett sekel senare en djupborrande
rittshistorisk utredning om kyrkogodset i
de skanska landskapen (1936—37) och
uppmiirksammade d& helt naturligt 1569
ars landebok, sirskilt dess uppgifter om
kyrkornas egendomar och inkomster.

En modern fullstindig edition av denna
viktiga urkund utkom genom férsorg av
Vetenskaps-Societeten i Lund i tva digra
band ren 1950—52. Utgivningen var an-
fortrodd at tvd skickliga nordiska filo-
loger, den nyss alltfor tidigt bortryckte
professorn K. G. Ljunggren och forskar-
docenten B. Ejder. Redan deras sakkun-
skap borgar for att utgdvan priglas av
akribi och killkritiskt omdéme. Den iir
dessutom féredomlig i typografiskt héin-
seende, kiannetecknad som den ir av klar-
het och &verskadlighet. For forskningen
pa flera omriden har dirmed en viktig
killskrift blivit tillginglig i en palitlig
och tilltalande gestalt.

Efter tretton ar har nu som en komplet-
terande del till verket utkommit ett tredje
band, som iir lika voluminost som de bida
foregiende banden. Utgivarna av Lan-
deboken har hiir sammanstillt dels en ut-
forlig redogorelse for urkundens tillkoms:
och innehill, dels en ingiende analys av
handskrifterna och dels slutligen ett mye-
ket omfattande person- och ortnamnsre-
gister. Det ar det dryga och svirbemiist-
rade arbetet med registren som véllat den
linga tidsutdrikten.

Det stora kapitlet om Landebokens till-
komst och innehdll (omkr. 120 sidor) har
utarbetats av professor Ljunggren. Som
den rappe skribent han alltid var, hade
han denna skildring firdig redan ar 1956.
Hir har Ljunggren inte bara givit en
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nyttig introduktion till verket utan dven
astadkommit en sjilvstindig forsknings-
insats pd det kyrkligt-ekonomiska omré-
det. Klart och overskddligt tecknar han
hir den historiska utveckling, vars hu-
vuddrag ovan i korthet skisserats, och
overgir sedan att nirmare penetrera inne-
bérden och omféinget av de olika léne-
prestationer som upptagas i Landeboken.
Efter C.M. Espmans kortfattade (1768)
och N. Bruzelius nigot utférligare (1832)
forteckningar av de olika utskylderna mé-
ter hir den forsta mera ingdende ana-
lysen av alla dessa &lderdomliga léne-
persedlar, sisom helgonskyld, péskmat,
altarhavre och cathedraticum. De flesta
gillde dnda fram till 1862 ars lonereg-
lering, i ndgot fall dnnu lingre. Som
ett kuriosum kan tilliggas att cathedra-
ticum, dvs. pristernas avgift till biskopen
de dr han ej visiterade i deras pastorat,
térst upphorde, nir biskop Edv. Rodhe pé
1920-talet frivilligt avstod frin denna ut-
laga. Genom 1952 4&rs lonereglemente
avskaffades alla dessa utskylder till och
av pristerna.

Handskriftsbeskrivningen (omkr. 60 si-
dor) har utforts av docent Ejder. Denne
analyserar de tvd handskrifter av Lande-
boken som hirstammar frin 1500-talet,
av vilka den ena ir fullstindig men den
andra endast upptager vissa hirader. Un-
dersckningen mynnar ut i att Landeboken,
sisom ovan redan framhdllits, inte iir ett
enhetligt verk utan att det har vuxit fram
successivt under 1570- och 1580-talen.

Storsta delen av tredje bandet utgores
av de nimnda registren. For personnamns-
registret har Ejder ensam svarat. Orts-
namnsregistret har efter linga forarbeten
av flera medhjilpare slutredigerats av de
bada utgivarna gemensamt. Att dessa ve-
tenskapligt penetrerade register (omkr.
260 sidor) utgér en utomordentlig hijilp
for forskningen behdver ej sirskilt pa-
pekas.

LITTERATUR

Over huvud giller om hela detta unika
dokument frin dansk reformationstid att
dess betydelse for olika forskningsomraden
inte kan Overskattas. Kyrkohistorikern,
personhistorikern, rittshistorikern, filolo-
gen, kulturgeografen och ej minst hem-
bygdsforskaren har hir till sitt férfogande
erhallit ett material som i den klara och
betryggande form som det nu foreligger
alltid kommer att ha ett bestiende viirde.

Hivcpine PLEIJEL

Frieprich HerTEL: Das  theologische
Denken Schleiermachers untersucht an
der ersten Auflage seiner Reden »Uber
die Religions. Studien zur Dogmenge-
schichte und systematischen Theologie
Bd. 18. 334 sid. Zwingli Verlag. Ziirich-
Stuttgart, 1965

Schleiermacher er i de senere ar atter for
alvor kommet ind i den theologiske forsk-
nings spgelys. Forklaringen ma vel veere
den, at den dialektiske theologis opggr
med ny- eller kulturprotestantismen og
igennem den ogsd med Schleiermacher
som nyprotestantismens fader ikke uden
videre skaffede de problemstillinger ud af
verden, som ikke blot er nyprotestantis-
mens, men theologiens i det hele taget.
Den dialektiske theologie kom snarere
til blot at leegge disse problemstillinger
til side for at koncentrere sig om det, der
dengang var veesentligt i opggret. Men
med hengemte problemstillinger plejer
det at gi siledes, at de efter nogen tids
forlghb dukker op igen som ngdvendige og
kreever en behandling. Det er den situa-
tion, vi idag stir i med henblik pid den
liberale theologi og Schleiermacher som
en af dens feedre. Det er spgrgsmal som
forholdet mellem kirke og verden, kirke
og kultur, tro og erkendelse, theologi og
filosofi, der treenger sig pd. Og medens
den dialektiske theologi fremheevede den
uendelige forskel mellem disse stgrrelser,
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er det idag lagt hen til os at afklare og
udarbejde den ngdvendige forbindelse.
Netop dette var sigtet for Schleiermachers
hele theologiske og filosofiske indsats, og
af samme grund er han blevet aktuel igen.

Forskellen og forbindelsen imellem
theologi og filosofi hos Schleiermacher er
emnet for ovennevnte afhandling af
Friedrich Hertel. Og vagten er derfor
ogsi med rette lagt pd tolkningen af
Schleiermachers ungdomsveerk, hans »Re-
den iiber die Religion», hvor Schleier-
macher i modsatning til sin samtid frem-
haever og begrunder religionens selvsten-
dighed i forhold til metafysik og moral,
men tillige ogsi papeger, at religionen
danner det rette grundlag for metafysik
og moral. Hertel begreenser dog sin op-
gave til fgrst og fremmest at klarlegge
Schleiermachers forstielse af theologien,
hans theologiske ansats eller — med en af
Hertel hyppigt anvendt formulering —
»den Ort des theologischen Fragens
Schleiermachers». Ifglge forordet er det
Hertels hensigt at vise, hvorledes Schleier-
macher med baggrund i sin egen anfeg-
tethed spger at give fglgende svar pa ti-
dens spgrgsméal: Theologi er menneskets
friggrelse. Denne menneskets frihed til
at vere menneske hedder hos Schleier-
macher: religion.

Bogen er disponeret pa fglgende ma-
de: I inledningen gives der en redeggrelse
for opgaven samt en instruktiv forsknings-
historisk oversigt over den tidlige dialek-
tiske theologis beskeftigelse med Schleier-
macher og over nyere Schleiermacherlit-
teratur. § 2 behandler de vanskeligheder,
der er knyttet til en tolkning af »Reden>».
Fgrst og fremmest geelder det om at finde
den rette hermeneutiske tilgang til et
veerk, som Schleiermacher selv betragtede
som sin slivsbekendelse» af den kristne
tro. En tids- og theologihistorisk tolkning
er efter Hertels opfattelse ikke tilstreekke-
lig. Det kunne jo vere, at Schleiermacher

i »Reden» er forud for sin tid. Schleier-
macher spgrger efter troens vesen, og
denne spgrgen er for ham theologiens an-
liggende. En tilbundsgiende forstielse af
»Reden» kan derfor ikke ngjes med en
klarleegning af Schleiermachers egen theo-
logi, men ma né frem til en dybere for-
stielse af theologiens anliggende i det hele
taget ved hjelp af Schleiermachers theo-
logi. Dette kan kun ske ved at tolke teks-
terne som theologiske tekster og ikke re-
ducere dem til theologihistoriske tekster.
Hertels rigtige intention er at undga den
historistiske fejltagelse, der standser forsts-
elsesprocessen pa et for tidligt tidspunkt,
inden den historiske forstielse af en tekst
har faet lov til at sld om og blive en driv-
kraft i fortolkerens eget forsgg pa at nd
frem til en klaring af de spgrgsmal, han
selv har tilfelles med teksten.

Et andet problem, der ogsd er relevant
for tolkningen af »Reden», er de enkelte
talers indbyrdes forhold, altsi enheden i
Schleiermachers ungdomsveark. Hertel til-
slutter sig her den flgj af fortolkere, der
finder et brud mellem henholdsvis 2. og
3. tale og mellem 4. og 5. tale, dog ikke
sidan at forsti, at der ikke er sammen-
heng talerne imellem. Blot er akcenten
sat forskellig, og problemstillingen for-
skydes fra den ene tale til den anden,
hvilket der i interpretationen mi tages
hensyn til. Efter Hertels opfattelse er
Schleiermachers theologiske anliggende
ikke fgrst udfoldet helt i 5. tale, men rum-
mes allerede fuldkommen i 1. og 2. tale.
Ja, Hertel mener vel snarest ifglge sin
bog, at Schleiermacher i 5. tale delvis har
opgivet det afggrende i sin theologiske
ansats, som den findes i 1. og 2. tale.

Det er da ogsi de fgrste to taler (»Apo-
logie» og »Uber das Wesen der Reli-
gion»), som forfatteren i § 8 beskaftiger
sig mest indgéende med i form af en bredt
anlagt parafraserende tolkning, der skal
klarleegge, hvad Schleiermacher forstar
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ved religion. Bogens vigtigste kapitel § 4
beskeeftiger sig med den theologiske an-
sats, der ligger bag ved 1. og 2. tales reli-
gionsforstaelse. I de fglgende to para-
graffer behandles s& den theologiske an-
sats i de resterende taler (»Uber die
Bildung zur Religion», »Uber das Gesel-
lige in der Religion» og »Uber die Reli-
gionen»), atter ved hjelp af den parafra-
serende tolkning. Her forsgger forfatteren
s& ogsd at bestemme forholdet og forskel-
lene imellem talerne. I et bredt anlagt
kapitel belyses dernast forholdet mellem
theologi og filosofi i »Reden» pa bag-
grund af og i deres opggr med den theo-
logi- og filosofihistoriske tradition, Schlei-
ermacher stod i. § 8 giver en skitse af
forholdet mellem theologi og filosofi i
Schleiermachers senere forfatterskab. Efter
nogle hermeneutiske slutbemaerkninger
afrundes bogen med et overblik over
Schleiermachers  theologiske udvikling
indtil 2. udgave af hans dogmatik »Der
christliche Glaube».

Med rette understreger Hertel, at
Schleiermacher i sit forfatterskab gennem-
giende tager sit udgangspunkt i et mod-
seetningsforhold (den menneskelige til-
verelses splittethed, menneskets endelig-
hed og forgengelighed, dets behov for
forlgsning, modsaetningen mellem natur og
fornuft osv.). Det er endvidere rigtigt, at
modsewetningsforholdet i det store og hele
ikke forstds spekulativt hos Schleierma-
cher, men historisk, fordi det har sin
grund i menneskets bestemthed af tiden
og forankrethed i historien, dets histori-
citet. Og dog forekommer det mig, at Her-
tel har en tilbgjelighed til at tolke dette
modseetnings- eller speendingsforhold for
eksistentielt, idet han ikke i tilstreekkelig
grad har overvejet, hvilken rolle muligvis
Platon har spillet for Schleiermachers be-
stemmelse af modsztningsforholdene. Pla-
ton var jo Schleiermachers hoffilosof. Med
henblik pd tolkningen af de forskellige

modsetningsforhold ville dette betyde, at
de snarere skal forstds eksistentialt eller
ontologisk.

For »Redens» vedkommende fremhze-
ver Hertel fglgende: Mennesket erfarer
sin tilvaerelse som stiende under et mod-
seetningsforhold, Denne splittethed og an-
fegtethed driver mennesket til at spgrge
efter enhed, efter formidling, efter reli-
gion. Derfor spiller formidler-tanken en
sd stor rolle i sReden», iser i den kristo-
logiske eksplicering. Mennesket spgrger
efter det, der bestemmer dets tilvarelse
og betinger dets endelighed. Men dette
spgrgsmal er jo allerede udtryk for, at
mennesket er ramt af det, det spgrger
efter. Religion er si at sige den begiven-
hed, der bevirker, at mennesket erkender
sin greense og spgrger efter det, der be-
grenser det. Og samtidig er religionen den
begivenhed, der giver svar pd menneskets
spgrgen, dog ikke ved at hjzlpe menne-
sket til at overvinde sin begrensethed —
dette er umuligt —, men ved at friggre
det til at sige ja til endeligheden. Dette
ja kan mennesket sige, idet det bringes
til at erfare sin endelighed i forhold til
uendeligheden,  helheden, evigheden,
»Universum». Mennesket er ikke af sig
selv i stand til at ggre denne erfaring.
Det bringes til at ggre den ved at »Uni-
versum» abenbarer sig, ved at religion
sker. Og i denne abenbaring bliver men-
nesket selv ogsd dbenbart som det, det er.
Mennesket finder sig selv, kan sige ja til
sin tidsbestemthed, og det er ensbetyden-
de med at mennesket friggres. Denne fri-
hed viser sig som en frihed til sproget,
til at spgrge og til at bekende.

Hertel ser det karakteristiske i 1. og 2.
tales religionsforstaelse netop i under-
stregningen af religionen som umiddelbar
begivenhed (Geschehen), der ses i relation
til den enkelte. I 3. og 4. tale udvides reli-
gionsforstielsen til at indbefatte den side
af menneskets veren, der kommer til ud-
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trvk i feellesskabet, kirken, i det medmen-
neskelige, siledes som det ogsd ggr sig
gweldende i sproget som meddelelse. I 5.
tale preeciseres religionens forhold til his-
torien og religionens historiske fremtree-
delsesformer, Hertel ser i disse akcent-
forskydninger en tendens til en objektive-
ring af religionsforstaelsen. Religion for-
stiet som en umiddelbar begivenhed, der
rammer den enkelte, og den enkeltes be-
kendelse af religion udggr i 1. og 2. tale
en ulgselig enhed. Det er denne enhed,
som der i de sidste tre taler i stigende
grad ses bort fra for at indordne religionen
i det almene og historiske.
Schleiermachers theologiske ansats (der
Ort seines theologischen Fragens) er efter
Hertels opfattelse netop den anfegtelse,
mennesket stir i, idet det erfarer sin split-
tethed som udtryk for den modsetning,
menneskets veren og det veerende i det
hele taget er undergivet. Ud af denne
anfaegtelse og splittethed udspringer en
ngdvendighed til at spgrge og tale. Det
er denne ngdvendighed, som ogsd driver
Schleiermacher personligt til at skrive
»Reden», der efter Hertels opfattelse er
udsprunget af personlig anfegtelse. (Det
centrale bevissted for denne tolkning er
»Reden>» s. 3. Udgave Philos. Bibliothek.
Felix Meiner Verlag. At »Reden» skulle
veere udsprunget af en personlig anfeg-
tethed hos Schleiermacher, forekommer
mig tvivlsomt. De brevcitater, Hertel an-
forer, er ikke i stand til at bevise dette,
da de alle er taget fra breve skrevet efter
afslutning af »Redeny, altsa efter at 1. og
2. tales religionsforstaelse er blevet objek-
tiveret i de sidste taler. Desuden overfor-
tolker Hertel ogsi brevcitaterne.) Men
denne ngdvendighed er dybest set be-
grundet i selve religionen som umiddel-
bar begivenhed, der rammer mennesket
og pi en gang lader hans anfeegtethed
bryde op og befrier ham til at sige ja til
sig selv som endeligt og anfeegtet menne-
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ske. Modsztningen i mennesket formidles
uden at blive opheaevet, Mennesket bliver
frigjort til at veere sig selv. I denne hgjere
ngdvendighed finder Schleiermacher den
theologiske ansats. Ved at theologien vare-
tager religionens selvsteendighed, vareta-
ger den samtidig menneskets selvstendig-
hed, menneskets frihed til at blive sig
selv. Denne frihed trues til stadighed af
metafysik og moral, hvis ikke disse finder
deres greense og grund i religionen. Dette
betyder naturligvis ikke, at Schleiermacher
bergver filosofien og moralen deres selv-
steendighed for at varetage religionens.
Tveertimod befris filosofi og moral ved
religionen til deres ret forstiede selv-
stezndighed som udtryk for menneskets
teenken og handlen i og for verden. Men-
nesket fristes nemlig ikke lengere til at
sikre eller frelse sig selv i teenken og hand-
len, ndr det er blevet ramt og frigjort af
religionen. Derfor kan det bruge filosofi
og moral ret. Schleiermacher bestreber sig
pa at skelne klart imellem theologi og filo-
sofi, men samtidig sgger han ogsé at fast-
holde den dybere enhed, der er dem imel-
lem, og som netop varetages i forskellen.

Hertels bog er vanskelig tilgengelig.
Klarest og mest instruktiv er den i de
filosofihistoriske og theologihistoriske af-
snit. Svagest er hovedkapitlerne, der pa-
rafraserer og fortolker 1. og 2. tale. Som
Leser er man ofte i den situation, at man
md benytte Schleiermachers tekst for at
tyde Hertel i stedet for det omvendte.
Uden et vist kendskab til den sikaldte
hermeneutiske theologis retning i Tysk-
land, hvis fornemmeste reproesentanter er
Gerhard Ebeling og Ernst Fuchs, samt
til den sene Heidegger er det umuligt at
tilegne sig Hertels bog. Han henter sin
terminologi i vid udstreekning fra denne
retning, hvilket ikke behgvede at veere
galt, hvis blot anvendelsen var gennem-
giende klar. Med rette ser Hertel et slegt-
skab mellem Schleiermacher og den her-
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meneutiske theologis problemstillinger,
men han respekterer efter mit skgn ikke
i tilstreekkelig grad den kritiske forskel.
Endvidere er ogsa forholdet mellem Schlei-
ermachers og Heideggers filosofi relevant.
Ligeledes er det ikke blot legitimt, men
pékreevet at benytte en nutidig theologisk
terminologi, der er udsprunget af vore
problemstillinger, til at interpretere en
fortidig theologisk tekst, Kun pd den ma-
de kan vor egen theologiske teenkning fa
gavn av den tradition, den altid star i et
forhold til, og kan fortidens theologi blive
til en nutidig udfordring. Men denne for-
midling kan ikke finde sted ved en ufor-
midlet anvendelse af en nutidig sprogfg-
ring pa fortolkningen af en fortidig tekst.
Oversettelse ma finde sted ved hjeelp af
den sammenlignende begrebsanalyse, som
Hertel ifglge sine hermeneutiske slutbe-
meerkninger netop ikke ville benytte sig
af. Det er rigtigt, at parafrasen af en tekst
er den bedste kommentar, fordi den para-
fraserende omskrivning af en tekst mulig-
ggr den i hvert fald delvise sammensmelt-
ning af henholdsvis tekstens egen og for-
tolkerens forstielseshorisont. Det betyder
imidlertid ikke, at parafrasen kan erstatte
den sammenlignende begrebsanalyse.
Tveertimod er den forudsat i parafrasen,
medmindre fortolkerens sprogbrug er kon-
genial med tekstens. Hertel har ikke re-
spekteret dette forhold, og derfor er ad-
skilligt i hans tolkning uklart og ikke til
at kontrollere. Det geelder f.cks. hans be-
nyttelse af begrebet »Sprachgeschehen»
som bestemmelse for Schleiermachers reli-
gionsforstaelse. Hertel indrgmmer selv, at
det er vanskeligt at fa hold pa Schleier-
machers forstielse af sproget, og at Schlei-
ermacher ikke i tilstreekkelig grad har
beteenkt sprogets begivenhedskarakter.
Schleiermacher har en tilbgjelighed til
primeert at forstd det sproglige udsagn
som ydre meddelelse eller beskrivelse af
noget indre. Der forbliver altid en forskel

mellem selve udsagnet og det, som det
udsiger. Derfor kan ordet ikke i egentlig
forstand blive situationsskabende og vir-
kelighedskonstituerende hos Schleierma-
cher. Det er ikke »ordet, der skaber, hvad
det neevners> (for at sige det med et
Grundtvig-citat). Og i forhold til religio-
nen er sproget gennemgdende et ganske-
vist ngdvendigt, men alligevel uegentligt
udtryk for det egentlige. Derfor virker det
ikke overbevisende at karakterisere reli-
gion hos Schleiermacher som »Sprachge-
schehen», men tjener snarere til at forvirre
begreberne.

Hertels bog virker heller ikke overbe-
visende med henblik pa et af hans andre
grundsynspunkter, nemlig hans vurdering
af talernes indbyrdes forhold. Hertel lgs-
gor efter mit skgn i alt for hgj en grad de
fgrste to taler fra de sidste tre, hvilket
muligggr hans ofte ret egenvillige tolkning
af de fgrste to taler. Har man lest Paul
Seiferts omhyggelige tolkning af »Reden»
(i »Die Theologie des jungen Schleier-
machers» 1960), der pd en overbevisende
mide tolker »Reden» som en enhed ud
fra den 5. tale, virker Hertels these ikke
overbevisende, og han burde i hvert fald
helt anderledes tilbundsgiende have dis-
kuteret den med Seifert i sin bog.

Sammenfattende kunne man sige: Her-
tels intention med sin bog er berettiget og
interessant. Det lykkes ham i flere hense-
ender at vise nye perspektiver i tolkningen
af Schleiermacher og at pivise meget
spendende sammenhenge mellem Schlei-
ermacher og nutidig theologi og filosofi.
Man far lyst til at i disse sammenheenge
uddybet. Men Hertel havde tjent sit eget
anliggende mere med en mere stram (ikke
s& mange retoriske spgrgsmal) og mindre
patetisk sprogfgring samt en mere afklaret
begrebsanvendelse iser i de vigtige ho-
vedafsnit om 1. og 2. tale. Og det havde
ogsd veeret gavnligt, hvis Hertel havde
turdet forholde sig mere kritisk bade over
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for Schleiermacher og over for sin egen
forudforstaelse i dens umiddelbare an-
vendelighed for en interpretation af Schlei-
ermacher.

Bogen er forsynet med et meget fyldigt
og instruktivt register over zldre og nyere
litteratur om Schleiermacher og hans tid.
Envidere findes der en udmerket over-
sigt over dispositionen i »Reden», et sag-
register over samme veerk samt en nyttig
fortegnelse af vigtige begreber i »Reden»
og hvor hyppigt de forekommer.

THEODOR J@RGENSEN
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fundets framviixt och dess historia i
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Curt Forshring, 6g., »Helvetesdebatten i
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DISKUSSIONSINLAGG

JURGEN MOLTMANNS
HISTORIEBEGREPP

Med stort intresse har jag tagit del av
doc. Higglunds rec. i STKv. 1966 nr 3
av Jiirgen Moltmanns bok Theologie der
Hoffnung. Frin en tysk teologkonferens
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nyligen kring den eskatologiska problema-
tiken har jag ett starkt intryck av den
betydelse, som man i dessa kretsar till-
miter M:s arbete. Jimte Helmut Goll-
witzer torde han just nu vara den mest
uppmirksammade teologen i Tyskland.
Det ir darfor sirskilt virdefullt, att hans
huvudarbete nu presenterats ocksa for
svenska ldsare.

Ett langt stycke kan jag instimma i
den kritik, som rec. levererar. Detta giller
dven det kryptiska sprék, som delvis kin-
netecknar framstillningen, vilket férsva-
rar intrdngande i tankegangen. Tyvirr ir
ju M. bland moderna tyska teologer inte
ensam om sidana sprikvanor. Emeller-
tid forefaller det mig, som om rec. inte
alltid underkastat sig den méda, som o-
nekligen krivs for att nd fram till inten-
tionerna. Som ex. ndmner jag en passus
pd s. 180. Rec. citerar: »Theologische Be-
griffe fixieren die Wirklichkeit nicht,
sondern sie werden von der Hoffnung ex-
pandiert und antizipieren zukiinftiges
Sein. Sie hinken nicht hinter der Wirk-
lichkeit her und schauen nicht auf sie
mit den Nachtaugen der Eule der Mi-
nerva, sondern sie erleuchtern die Wirk-
lichkeit, in dem sie ihr Zukunft vor-
weisen.» Dirtill fogas anmirkningen:
»Det borde atminstone ha klargjorts for
Lisaren, om ’teologiska begrepp’, betyder
trosutsagornas begrepp eller om det be-
tyder den terminologi, som teologen an-
vinder nidr han behandlar trosutsagor.
Dérom limnas vi emellertid i okunnighet.»
Det skall gidrna erkiinnas, att citatet fore-
faller besynnerligt. Av sammanhanget
framgér dock ganska tydligt, vad M. &-
syftar. »Teologiska begrepp» betyder just
trosutsagornas egen begreppsbildning eller
tankeféring; det 4r den M. sokt utveckla
i hela den »Meditation iiber die Hoff-
nung», som inleder boken och dir citatet
aterfinnes. Hans metod kan forvisso kallas
existentiell, vilket ju inte dr detsamma

som existentialistisk. Han soker m.a.o. be-
skriva trostinkandet i dess existentialitet,
vilket i detta fall betyder ett avlyssnande
av trons inriktning pa framtidskategorin,
si som han fattar den. Naturligtvis kan
detta grepp om den teologiska uppgiften
kritiseras (det skiljer sig ju avseviirt fran
det som numera inom svensk teologi an-
ses legitimt). I varje fall kan och bor det
forstas ut ifrn sina egna utgangspunkter.

Problemet kommer tillbaka lingre fram,
nimligen di rec. (s. 185) anmirker pa
M:s »sammanblandning av ’historia’ och
‘framtid’s. Rec. citerar: »Das eigentliche
Geheimnis seines Menschseins entdeckt
der Mensch in der Geschichte, die ihm
seine Zukunft erschliesst.» Rec. menar,
att denna sats @r ett exempel pid M:s
»sprakforvirring» och stiller frigan: »Vad
menas med att framtiden uppliter histo-
rien och vilken historia dr det som upp-
latesP» P4 denna punkt torde rec. ha ri-
kat ut for en feloversittning. I den ci-
terade satsen sdger ju M., att historien
uppliter framtiden for minniskan, inte
tvartom, vilket gér en avsevird skillnad
— och ger en god mening.

Denna feltolkning (eller feloversittning)
synes emellertid sammanhéinga med rec:s
hamningar infor M:s historiebegrepp 6.h.
Detta framgir av de bada frigor, som
rec. stiller i anslutning till det senast
sagda: »Hur kan framtiden (med kate-
gorier som ’Sendung’ och ’Verheissung)
vara det som gor den nirvarande viirlds-
verkligheten till ’Geschichte? Har inte
sistnimnda term i ett sidant sammanhang
forlorat sin mening? Hur kan framtids-
perspektivet vara nagot som tolkar den
nuvarande situationen? Ar det inte sna-
rare tvirtom en tolkning av den nuvaran-
de situationen och den férflutna tiden
som i vissa fall kan kasta ett visst ljus
over framtiden? Satser som den féljande
ir gatfulla: 'Die ganze gegenwiirtige Si-
tuation muss von der Zukunft der Wirk-
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lichkeit her in ihren geschichtlichen Mag-
lichkeiten und Aufgaben verstanden wer-
den’.» Den formella »gitfullheten» for-
svinner, om man gor klart for sig, vad
M. menar med termen »historia». I bokens
kontext uttrycker begreppet inte det kon-
tinuerliga tidsférloppet (gingen tid — nu-
tid — framtid) utan det moment som gor
historien till historia, det som gor det
mojligt »Geschichte geschichtlich zu neh-
men» (s. 239). Hir menar nu M., att det
dr framtidskategorin som &r avgorande.
Att ha del i historiens liv &r att gd mot
en »framtidsoppen horisont». I detta av-
seende skiljer sig den kristna historiesy-
nen radikalt frin den profana. For denna
dr historien egentligen endast ett natur-
forlopp. Men naturens liv &r i sig sjilvt
historielost, darfér att framtidskategorin
dir saknar tillimpning. Att en solfor-
morkelse kan forutsigas hundratals ar i
forvig beror pad slutsatser fran iakttagel-
ser, som gjorts i dag eller for hundra ar
sedan. Framtidsperspektivet dr hir endast
skenbart. Blott minniskan har en fram-
tid, dirfér att hon har en historia — och
vice versa. Att leva i historien betyder
emellertid enligt M. att leva under per-
spektivet 16fte — uppfvllelse; den eskato-
logiska uppfyllelsen 4r just det kristna
hoppets féremdl, frin vilket ljus kastas
over vigens olika stadier. Loftet koncen-
treras kring Kristi uppstindelse och upp-
fyllelsen kring parusin med det dartill
knutna evighetsperspektivet. I denna his-
toriens polaritet stir den kristna minni-
skan med sitt »Sendungsbewusstsein»,
vilket vil enklast oversiittes med »kal-
lelsemedvetande» i Luthers mening; dar-
emot dr det inte speciellt friga om mis-
sion, férkunnelse o.d. — Tankegingen kan
dven hir sjilvfallet diskuteras, men den
kan knappast frinkiinnas en meningsfylld
innebord.

Atskilligt kunde tillfogas, men min av-
sikt var inte att skriva en ny recension

utan att till docent Hiagglunds foga nig-
ra randanmirkningar som korrektiv och
komplement. Moltmann #r vird att stu-
deras vid véra teologiska fakulteter, dven
med tanke pd den diskussion, till vilken
hans bok kan ge upphov.

Jor~n CULLBERG

SVAR TILL BISKOP CULLBERG

P4 biskop Cullbergs inrddan vill jag girna
underkasta mig ytterligare nigon mdéda
for att forsti Moltmanns intentioner i
»Theologie der Hoffnung». Jag borjar da
Iampligen med en liten Gvning i tysk
grammatik i anslutning till det exempel,
som anfores i diskussionsinligget (sid. 62)
och som lyder pi foljande sitt: »Das
eigentliche Geheimnis seines Menschseins
entdeckt der Mensch in der Geschichte,
die ihm seine Zukunft erschliesst.»

Denna sats kan efter grammatiken over-
sittas pd tva satt, Det kan — i bisatsen —
vara friga om (A) »historien, som for
henne (ménniskan) uppliter framtidens
eller (B) »historien, som framtiden upp-
liter for hennes,

Om tolkningen B, som jag anslutit mig
till i rec., siger biskop Cullberg, att det
torde vara en feloversittning, och viljer
sjilv tolkning A, vilken han anser ge en
god mening.

Tolkning A tycks ocksd ligga nirmast
till hands. Vi tinker oss girna framtiden
som nagot forborgat, tillstingt, som kan
upplitas. Vad det betyder att »historien»
upplater framtiden forefaller inte fullt
klart, men idr givetvis en tinkbar sam-
manstiillning. Man kunde tinka sig nagot
sidant som att »genom insikter om hur
det varit i historien lir vi oss forstd
nagot om hur framtiden blir> eller i teo-
logiskt sammanhang sannolikare: »en viss
del av minniskans historia har uppenba-
relsekaraktir och kan dirfor siga oss né-
got om minniskans framtids.
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Tolkning B, att framtiden skulle upp-
lata historien for miinniskan, verkar ritt
orimlig. Likvil #r det just den, som Molt-
mann avser pd detta stille, nagot som
inte framgar av den isolerade satsen, men
vil av sammanhanget, dér atskilliga lik-
artade formuleringar férekommer. Jag ci-
terar ett par av dem, for att det skall
bli fullt klart, att tolkning B inte &r en
»feloversattning».

»Der Mensch erfihrt sein Menschsein
nicht aus sich selbst, sondern aus der
Zukunft, in die ihn die Sendung fihrt»
(sid. 263). — »Eschatologische Hoffnung
und Sendung machen damit die Wirk-
lichkeit des Menschen ’geschichtlich’s
(sid. 264). Overskriften till det stycke, som
innehéller den omstridda satsen, lyder £.6.:
»Die Menschwerdung des Menschen in
der Hoffnung der Sendung», och uttryc-
ket »Geschichte» i nimnda sats forklaras
med att det giller den historia, »in die
ihn die Hoffnung der Sendung fiihrt>.

Det tycks alltsé for Moltmann verkligen
vara s&, att »die Zukunft» uppliter »die
Geschichte» for minniskan, och i denna
shistoria» ligger hennes livs mening for-
borgad, hennes visen om man s& vill.

Vad jag menar om detta 4r att de oupp-
horligt atervindande huvudorden blivit
virdeladdade uttryck med annan inne-
bord dn i vanligt sprik, och jag kan inte
inse, vad man i det hiir fallet har att
vinna pd en sidan pervertering av spriket.
Det bor ocksd framhdllas, att Moltmann
i andra sammanhang tycks viinda sig frdn
det existentialistiska historiebegreppet till
ett mera allmiint omfattat sidant.

Det som biskop Cullberg siger om
framtidshoppet som ndgot visentligt for
den kyistria historiesynen #r det inte svart
att instimma i. Men vad Moltmann be-
triffar, tycks det som om han pi nagot
sitt upphidvde den vixelverkan mellan
forflutet och framtida, som det — i enlig-
het med vad biskop Cullberg sjilv fram-

haller — i detta fall 4r friga om. Genom
att »Zukunft> gores till sjilva grundkate-
gorien bortfaller den viktiga synpunkten,
att det kristna framtidshoppet i sin tur
bygger pi hindelser och utsagor i det
forflutna. Vad detta har for konsekvenser
har jag stkt visa i rec.

Biskop Cullbergs exempel med den
framtida solférmérkelsen stiller mycket
intressanta frigor om den verkliga arten
av de kristna framtidsférutstigelserna, och
man skulle oénska att just de frigorna
stallts klarare i Moltmanns arbete.

Vad det beror pa att Moltmanns ar-
bete vunnit si stor anklang i tyska kret-
sar dr svart att siga. Det torde hinga
samman med den komplicerade situation
som rader i tysk teologi efter det andra
virldskriget. Vill man forenkla det kan
man siga, att den existensfilosofiskt orien-
terade teologin hotade att berdva tron
bade historia och framtid under ett ensi-
digt betonande av den existentiella av-
gorelsen. Medan Wolfhart Pannenberg
gentemot denna spiritualistiska strémning
betonat trons forankring i historien, har
Jirgen Moltmann med stor kraft fort
framtidshoppets talan. Diri ligger be-
tydelsen av hans bok om »hoppets teo-
logi». Men min friga ir, om han inte i
sitt i och for sig beriittigade drende ham-
nat i en ny form av spiritualism, som kan
vara lika diskutabel som bultmannskolans.

Minga av de nya formuleringarna i
Moltmanns arbete verkar dunkla eller
rentav vivda av samma stoff som kejsa-
rens nya klider. Men i flera avseenden,
ej minst i friga om sjilva huvudtesen,
ir boken vird ett studium och en fort-
satt diskussion. Diri vill jag instimma
med biskop Cullberg. Tag finner det ocksé
virdefullt att Moltmanns framstillning ge-
nom hans inligg fitt en nigot annan
belysning 4n i min recension.
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