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GUSTAF AULEN

Om Dag Hammarskjiolds V dgmdrken

Litteraturen om Dag Hammarskjolds Vigmirken vixer snabbt. Professor Henry
P. van Dusen ar en av Amerikas mest bekanta teologer, vilkind ocksa vida om-
kring i virlden, detta inte minst pd grund av mangarigt aktivt deltagande i det
ekumeniska arbetet. Under flera decennier var han president for Féorenta Sta-
ternas storsta teologiska fakultet: Union Theological Seminary i New York.
Sedan han avgatt fran denna befattning, har han i tvAd ar arbetat med Dag
Hammarskjolds Vigmiirken och resultatet har blivit den nu publicerade boken:
»Dag Hammarskjold, The Statesman and His Faith» (Harper and Row, New
York, 240 sid.). Forfattaren har varit helt fangad av uppgiften. Att dag efter
dag vandra vid sidan av denne hidpnadsvickande (amazing) man har, skriver
han, varit en bdde humbling and immensely enriching experience. Som en
tribut av tacksamhet kan det betecknas att van Dusen daterat sitt forord den
29 juli 1966 — den 29 juli var Hammarskjolds fodelsedag och en dag som han
ar efter 4r markerade med innehéllsrika »vigmirken». Nir forordet skrevs hade,
beriittar van Dusen, omkring 450000 »Markings» blivit silda i USA, men manga
av dem som kopt boken hade inte gjort nidrmare bekantskap med den — man
hade funnit den alltfor svartillgéinglig. van Dusen har velat fungera som intro-
duktér. Han har gatt till verket med stora forutsittningar att losa den inga-
lunda litta uppgiften. Boken som han skrivit ger en fin och forstielsefull bild
av Vigmirkenas man och god hjilp till att forsta deras budskap. Den har drende
inte bara till Amerika och andra frimmande linder utan ocksa till oss i Dag
Hammarskjolds eget land.

H. van Dusen har nedlagt mycken omsorg pa en inledande skildring av D.H:s
svenska bakgrund, bade vad familj och 6vriga relationer betraffar. Han har
ocksd givit ritt si utforlig skiss av D.H:s liv och verksamhet i Sverige alltintill
den dag i borjan av april 1953, d han mottog kallelsen att bli Forenta Nationer-
nas generalsekreterare. Personteckningen har hela tiden gjorts med »Vigmir-
ken» i sikte. Detsamma giller i &nnu hogre grad, d& D.H:s amerikanska period
kommer pa tal. Nir boken fatt undertiteln »En statsman och hans tro», betyder
detta givetvis inte att det skulle varit forfattarens avsikt att prestera en historisk-
politisk undersckning av D.H:s statsmannaskap och hans politiska girning.
Syftet har i stallet varit att i storsta mojliga utstriickning se de olika uttalandena
i Vigmirken i deras samband med de olika situationer, under vilka de kommit
till. For att klarligga detta sammanhang har van Dusen utfért ett omfattande
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forskningsarbete. Han har ocksi lyckats faststilla situationsbakgrunden inte
bara till av D.H. daterade vigmirken utan ocksa till manga odaterade. Dessa
detaljundersokningar har i méanga fall visat sig vara till hjilp for forstaelsen av
vad D.H. skrivit. Det klarldiggande van Dusen hir astadkommit utgér en av
bokens visentligaste fortjanster.

En annan ocksd visentlig fortjanst ligger i den belysning van Dusen kunnat
ge av D.H:s inre utveckling. Utgangspunkten for dessa undersokningar ér det
mycket Oppenhjirtiga uttalande om sin tros- och livsiskidning, som D:H.
gjorde i amerikansk radio i slutet av 1953. Nir det strax ddrefter trycktes,
satte D.H. som rubrik: Old creeds in a new world. I van Dusens bok gar ut-
talandet under namn av H:s »Credo». Det ojimforligt mest omfattande kapit-
let hos van Dusen har som &verskrift The Pilgrimage. Dess olika underavdel-
ningar ér foljande: Starten: 19251930, Det tysta artiondet: 1930—1940, Mellan-
aren: 1941-1950, Den morkaste natten: 1950—1952, Vindpunkten: 1952—1953,
Fullindningen: 1953—1958, Slutet: 1958—1961.

Det som i denna kronologiska oversikt alldeles sarskilt ligger beslag pé in-
tresset dr vad van Dusen skriver om »den morkaste natten» och »vindpunktens.
Helt uppenbart ar att D.H. omkring arsskiftet 1952/53 har upplevat ett genom-
brott, som pé ett fundamentalt sitt har forvandlat hans andliga situation. Annu
i slutet av 1952 moéter man i Vigmirken ord av djupt missmod, for att icke
siga fortvivlan. De poler, kring vilka dessa tunga tankar kretsar, dr framfor allt
meningsloshet och ensamhet. Karakteristiskt #r ett uttalande fran senare delen
av 1952: »Jag begir det orimliga, att livet skall ha en mening. Jag kiimpar for
det omojliga: att mitt liv skall f2 en mening. Jag vigar inte, vet inte hur jag
skall kunna tro: att jag inte dr ensam.» En helt annan andlig atmosfir méter i
de forsta orden fran nyaret 1953: »Mot det férgangna: tack, till det kommande:
jal». Och detta ja aterkommer sedan ging efter annan under de féljande arcn.
Det finns all anledning att ligga mirke till att — sdsom van Dusen har upp-
visat — denna forvandling, denna inre frigorelse hade kommit till stind innan
D.H. i borjan av april fick mottaga kallelsen att bli Forenta Nationernas gene-
ralsekreterare.

Sadsom vi nyss horde betecknar van Dusen éren 1950—1952 som the darkest
night. Men det finns, siger han under denna tid — very occasional — ocksd
ljusglimtar, vilka bebadar det ljus som snart skall bryta fram. Ljusglimtarna &r
dock inte sa alldeles fataliga. J sjilva verket skulle man kunna ifragasitta om
»den morka natten» dr ritt overskrift, om inte t.ex. »de kritiska iren» skulle
vara exaktare beskrivning. Vigmirkena under denna tid bir framfor allt vitt-
ne om en intensiv brottning. Morkret kan bli bottenlost. Men det ir inte allena-
rédande, inte permanent. Det 4r ddremot brottningen.
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Huvudsyftet med van Dusens bok ir att ge en bild och en analys av Dag
Hammarskjolds tro. Diérom handlar bokens sista mycket viktiga kapitel, som
fullfoljer den foregiende kronologiska undersokningen och sammanfattar dess
resultat. van Dusen skriver hdarom med linjefast Gversiktlighet och klar blick
for vad som dr visentligt. Jag kunde tilligga att han inbjuder till fortsatta under-
sokningar. Med alla de fortjinster hans bok har kan det ju inte vara friga
om uttémmande eller definitiv behandling av &mnet. En bok av Vigmirkens
aforistiska karaktiir, sa sprangfylld som den #r av mangsidigt och intensivt
innehéll, kommer inte att bli slutbehandlad av nigon. Dess rika flora skall
otvivelaktigt géng efter annan locka fram nya examinatorer. Nagra ansprik
pa fullstindighet har van Dusen inte heller stillt. Han har tvirtom demon-
sterat motsatsen genom att, sedan den stora boken utgivits, publicera en special-
undersékning om »Bedjaren Dag Hammarskjold» (tryckt i Var Losen hifte 1,
1967) och didrmed tagit upp ett imne som endast flyktigt berorts i huvudarbetet.

Med det nu sagda har jag velat understryka att van Dusen ir en god guide
for den som vill tringa in i D.H:s tros- och tankevirld. Man mirker nogsamt att
karakteristiken dr skriven av en forfattare, som under lang tid, dag efter dag,
fortroligt umgatts med den man om vilken han skriver. Vida perspektiv, mang-
sidighet och djup fortrogenhet med den kristna trons sprak genom tiderna, dess
skiftande uttrycksformer, har varit kvalifikationer med vilka van Dusen gétt
till verket. Det har inte erbjudit honom nigra svarigheter att avslgja orimlig-
heten i de anklagelser som vid Vigmiirkens publicerande fran ett och annat héll
riktades mot D.H., giende ut pi att han skulle ha velat identifiera sig med
Kristus eller upptrida som en ny Messias. van Dusen demonstrerar till full
evidens att dylika forestdllningar #r fria konstruktioner, som inte har nigot
som helst stod i D.H:s egna uttalanden. Den fraga som hiir ar relevant ir inte
om spekulationer av denna art finns i Vigmirken — ty det dr helt uppenbart
att de alls inte finns diir och att D.H:s uttalanden om sin kallelse och sin offrande
tjiinst ligger helt i linje med manga andra kristna ménniskors syn pd vad efter-
foljelse av Kristus pa offrets viig och forpliktelsen infor honom kriiver och inne-
biir. Den friga som har relevans ir i stillet frigan om hur sidana missforstand
och vringbilder Sverhuvud kunnat uppkomma — men det ir ett annat kapitel,
som vi hir skall avsta fran att behandla.

Den analys som van Dusen ger av D.H:s tro ar fast férankrad i det forelig-
gande materialet och vittnar om hans uttalade astundan att s3 mycket som méoj-
ligt lata Vigmirkens forfattare sjilv komma till tals. I 6verensstimmelse hér-
med utgar van Dusen fran D.H:s ovan omtalade Credo, i vilket han talar om
den betydelse som dels Albert Schweitzer och dels den kristna mystikens mir-
kesmén — det ér framfor allt fraga om Eckhart, Thomas a Kempis och Johannes
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av Korset — haft for honom. Betriffande Schweitzer konstaterar van Dusen
att hans historisk-kritiska bibelforskning har utgjort en bakgrund till de frago:
infor Kristus som stills i Vigmirken, samt att den efterfoljelsens etik som
Schweitzer forkunnar blivit ett ledmotiv for D.H. Efter en utredning om de
forbindelser, som D.H. under sina senaste ar haft med den judiske filosofen
Buber uppkastar van Dusen frigan om inte D.H. skulle ha modifierat sina ut-
talanden om Schweitzers inflytande, forsavitt han under sina sista ar skulle
ha skrivit ett nytt Credo. Detta forefaller timligen sannclikt. Men om en sidan
modifiering skett, skulle detta inte bara ha berott p4 Bubers inflytande, utan
ocksd pa att D.H:s Kristusinterpretation undergitt en viss forvandling.

Att de ovan nimnda mystikerna satt starka spar i Vigmirken #r ett hogst
patagligt faktum. Deras tal om tron sdsom en sjilens forening med Gud ar ett
huvudmotiv hos D.H. Fragan om hans forhéllande till »mystiken» har blivit
foremal for en virdefull specialundersokning av docent Hof (i Arsbok for Kris-
ten Humanismn 1964). Ocksd en annan forfattare bor i detta sammanhang brin-
gas i dtanke: professor Sven Hartmans installationsforeldsning i Abo om »Dag
Hammarskjold och religionerna» (i Arsskrift utgiven av Abo Akademi, 1966),
en framstillning vars huvudsyfte dr att demonstrera hurusom D.H. ser temat
Gud och religionerna under ett universalistiskt perspektiv. Hartman behandlar
ocksd fraigan om D.H:s forhallande till Schweitzer och gor dirvid, efter vad
det synes, pa goda grunder gillande att Schweitzer dven fungerat som vigvisare
in i den kristna mystikens viirld, en uppfattning som ocksa delas av van Dusen
— det vore kanske riktigare att siga: en av viigvisarna.

I van Dusens behandling av detta problemkomplex &r sirskilt ett par punkter
intressevickande. Han fister uppmirksamheten pa att D.H., hur djupt befryn-
dad han in kinner sig vara med mystikens min, dock ingalunda stod okritisk
infor »mystiken». Man kan t.o.m. pétriiffa ett direkt kritiskt uttalande. Ett vig-
miirke, som i sin senare del beskriver vad kontakt med verkligheten innebar,
slutar med det otvivelaktigt ironiskt menade utropet: »hur annorlunda in vad
de visa (kurs. hir) kalla mystik». Nagot senare har D.H. i klara ordalag fixerat
vad mystiken betydde for honom. Texten lyder: »Den ‘mystiska upplevelsen’.
Alltid: hdr och nu — i den frihet som ir ett med distans, i den tystnad som
fods av stillhet. Men — denna frihet #r en frihet under handlande, denna stillhet
ar en stillhet bland minniskor. Mysteriet #r stindig verklighet hos den som i
virlden &r fri, sig sjilv, verklighet i lugn mognad under bejakelsens mottagande
uppmirksamhet. Vigen till helgelse gir i var tid med nodvindighet genom
handling.» T van Dusens sammanfattande omdome heter det: »Om vi menar
att mystik implicerar full enhet av gudomligt och minskligt, kan Hammarskjold
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svarligen karakteriseras som mystiker, iven om mystikens over- och undertoner
aterljuder i hans tankevirld.» Detta uttalande preciseras nidrmare genom en dis-
tinktion mellan tva olika slags mystik: a ena sidan en mystik sdsom en via nega-
tiva, priglad av ett passivt uppgdende i gudomen, & andra sidan en mystik som
alltigenom ir etisk och aktiv, en praktisk mystik, for vilken offrande tjinst, dri-
ven av kirlek, dr det dominerande kinnetecknet. Skall D.H. 6verhuvud beteck-
nas som »mystiker», méste det vara i denna senare bemirkelse.

Mycket upplysande dr de observationer van Dusen gjort om hur bibeln ater-
speglas i Viagmirken. Fran tiden efter 1953 dr det, siiger han, inte lingre citat
frin mystikerna som dominerar, utan i stallet hdnvisningar till bibeln och da
framforallt till Psaltaren och evangelierna. Medan under denna senare tid mer
dn en tiondedel av alla vigmirken refererar till bibeln, sammanlagt ett fyrtiotal,
finns det endast ett dussintal referenser till mystikerna. D.H. har under sina
senare ar mer och mer stimulerats och stirkts av bibelord, och #n mer karak-
teristiskt dr det att dessa bibelhénvisningar visar sig vara knutna till sidana
situationer i hans liv, som varit sérskilt pafrestande och avgérande. Slutsatsen
dr, siiger van Dusen, uppenbar: nir bérdorna blev allt tyngre och alltmera fy-
siskt och psykiskt pafrestande, vinde sig D.H. allt mera till bibeln for att dir
finna ljus 6ver sin kallelse, aterstillande av balansen och sedlig styrka.

Sin sammanfattande beskrivning av »Hammarskjolds tro» inleder van Dusen
med nigra ord om att denna inte hade nagon excentrisk eller esoterisk karaktir:
den var, heter det, originell, dédrfor att den sprang fram direkt fran hans sjils
djup, »but it was not novel». D.H:s uttalanden i hans ovan nimnda »Credo»
kommenteras. Han hade dir sagt att han, sedan han insett att »religionens sprak
ar en rad formuleringar, som registrera en grundliiggande andlig erfarenhet»,
slutligen kommit fram till den punkt di »den tro i vilken jag en ging upp-
fostrades och som i sjilva verket hade givit mitt liv en inriktning till och med
nir mitt intellekt bestred dess giltighet, blev igenkind av mig som min egen,
med dess egen riitt och genom mitt fria val». Nar D.H karakteriserar denna ut-
veckling som »en cirkel», vill van Dusen séga att termen spiral snarare skulle
vara en korrekt beskrivning: vissa grundliggande insikter aterkommer pa ett
hégre plan. Det arv som blev levande har, skriver van Dusen, ingenting med
klassisk lutherdom att gora. Arvet i friga var det som D.H. i sitt Credo beskriver
som fidderne- och médernearv. Fidernearvet: »att inget liv kan ge mer tillfreds-
stillelse @n det som fylls av osjdlvisk tjénst for ens land eller ménskligheten».
Modernearvet: icke dess pietistiska inslag, men: »att i evangeliets mest radikala
mening alla ménniskor dro lika sdsom Guds barn och skola av oss behandlas
som vara herrar i Gud». Att bada dessa »arv»> haft grundliggande betydelse
tor D.H. &r visserligen helt uppenbart. Men fragan 4r om #nda inte van Dusen
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hir i viss mén reducerat betydelsen av det »igenkinnande», om vilket D.H.
talar. Till denna fraga skall jag senare aterkomma.

Den &versiktliga framstillningen av D.H:s trosaskadning talar om »tre prin-
cipiella element: den levande Gudens intimate presence, Jesu efterfoljelse och
den imperativa plikten. Kronologiskt sett, alltsd med tanke pad D.H:s andliga ut-
veckling, kommer de tre elementen i omvind f6ljd. Plikten att tjina ar utgangs-
punkten. Men nir Gud kommer in i bilden, far kallelsen och den dérmed givna
uppgiften en helt ny djupdimension: »Jag dr kirlet. Gud dr drycken. Och Gud
ir den torstande.» Eller i ett senare vigmirke: »En géng fattade du mig,
Slungare. Nu i din storm. Nu mot ditt mal.» Gud dr den som tar kommandot.
For vagen till Gud har Jesusgestalten, sddan den méter i evangelierna, haft
utslagsgivande betydelse. De direkta uttalandena om Jesus ar visserligen jamfo-
relsevis fataliga, under det att referenserna till Gud &r synnerligen talrika — i
Vigmirkens senare del forekommer de snart sagt pa varje sida. Men de viig-
mérken som handlar om Jesus hor, siger van Dusen med all ritt, till de rikaste
och mest avgorande i boken. Detta giller i hog grad allaredan om det forsta
av dem, skrivet under »den morkaste natten», under kristidens period — det
lingsta av alla bokens vigmirken. Vi méter hir en sillsynt levande bild av
Jesus fran den sista kvillen, d& han tvidde lirjungarnas fétter: »En ung man,
hérd i sin livshéngivelse - - en ung hard man, ensam infor sitt slutliga 6de - -
om Gud ville ndgot med honom skulle han icke svika -- slutet kunde vara
en dod utan betydelse - - &r hjilten i detta eviga, brutalt enkla drama ’Guds
lamm, som borttager virldens synder’ Behirskad av trohet mot en anad moj-
lighet — i den meningen Guds, i den meningen en &terlosare. En ung man,
hard i sin livshingivelse, som gir sin mojlighets vig till slutet utan sjalvémkan
eller behov av medkinsla i det 6de han sjilv valt — offrande ocksd gemenskapen
nir de andra icke folja, in i en ny gemenskap.» Om denna Kristusmeditation
siger van Dusen att den inte behover, inte ens tilliter nagon kommentar. Och
detta kan vara riktigt, dirfor att D.H. hér stannar med att stilla fragor infor
Jesus, dirfor att det ar genomskinligt klart vad dessa fragor betydde i den kris
han upplevde och dirfor att det efterfoljelsens svar han sedermera gav ocksa
ar genomskinligt klart.

Ocksa i senare Kristusmeditationer ir tanken att allt kommer an pa den off-
randes osvikliga trohet utan hénsyn till konsekvenser ett huvudtema, kring vilket
D.H. kretsar. Ett vigmiérke fran 1957 avslutar en sddan meditation med f6ljande
ord: »Agde offerhandlingen hoghet och mening om den offrade sett sig sjilv
i martyriets ljus? Vad vi tillfogat fanns ej fér honom. Och vi maste Gvervinna
det for att hora hans befallning.» Om nagot bibelord skulle skrivas dver D.H:s
liv, skulle det, siger van Dusen, vara Jesu ord om att den som vill efterfclja
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honom skall taga sitt kors pa sig och sa folja honom. »Den befallningen har
Hammarskjold lytt med renhet och orubblig trohet.»

Vid sin genomgang av D.H:s Kristusmeditationer gor van Dusen nagra for-
sok att s.a.s. teologiskt fixera dem. Han menar att den bild D.H. tecknar av
Jesus sdsom giende trohetens vig utan att se sig i martyriets forklaringsljus vis-
serligen »fran en string ortodoxis synpunkt» &r hiretisk, men instimmer for egen
del med D.H.: »kan vi tvivla pa att Hammarskjold hér har givit den historiskt
korrekta interpretationen»? I de flesta Kristusmeditationerna har D.H. enligt
van Dusen foretriitt what theology call’s a "Moral Influence’ explanation of Ato-
nement. Inneborden skulle vara denna: genom sin obrutna trohet mot Guds vilja
inspirerar Jesus sina efterfoljare till en lika obruten trohet mot deras av Gud
givna kallelse s& som de forstatt denna; han stirker dem i fullfdljandet av deras
bestimmelse och déarigenom ’frialsar’ han dem fran synd till liv. Vigmirkena
fran de sista adren ger emellertid, siger van Dusen, en annan bild. Han hin-
visar d& framfor allt till ett uttalande fran pask 1960, dir det heter: »Forla-
telsen bryter orsakskedjan genom att den som ‘forlater’ — av kiirlek — tar pa
sig ansvaret for foljderna av vad du gjort. Den innebar dirfor alltid offer.
Priset for din egen befrielse genom en annans offer dr att du sjalv dr villig att
pa samma sitt befria, oavsett insatsen.» Hir har D.H., enligt van Dusen, rort
sig med the more inward and mysterious meaning of Jesus’ death stressed in
classic explanations of *Christ’s work’. Till hir berorda fragor skall jag senare
aterkomma.

Hjalmar Sundéns studie »Kristusmeditationer i Dag Hammarskjolds Vig-
miirken» publicerades 1966 (Diakonistyrelsens forlag, 94 sid.). Analysen av
Kristusmeditationerna foregas av tva inledande kapitel. Det forsta dgnas huvud-
sakligen at gendrivandet av de groteska vantolkningar av Vigmirken som ovan
omtalats — Sundén tar nidrmast sikte pa den danske diplomaten Bartels’ fan-
tastiska konstruktioner. Liksom tidigare Olov Hartman och Erik Lindegren
gjort, konstaterar Sundén att det inte édr fraga om nigon Kristusidentifikation,
utan om Kristusefterfoljelse, nigot som utan vidare &r uppenbart for var och
en som dr tillrickligt fortrogen med kristet sprakbruk genom tiderna och som
liser noggrani. Med all riit skriver Sundén att den kallelse- och utkorelsetanke
som finns i Vigmirken av D.H. helt realistiskt forbands med den uppgift som
blivit honom anfértrodd. Nér Sundén siger att det ndarmast ar fraga om att
offra sig for Forenta Nationernas idé, kan han aberopa sig pd D.H:s egna ord:
»Det dr denna idé som kriver ditt blod — icke den bristfilliga skapelse i vilken
den i detta historiska skede forkroppsligas. Det ar denna idé som du maste
hjilpa mot seger med all din kraft — icke det mirmiskoverk som just nu ger dig
ett offentligt ansvar och ansvarsskapande mdjligheter att fora den framét.» Na-
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got overraskande sammanstiller Sundén kallelse- och utkorelsetanken i Vig-
miérken med »Augustinus’ tankar om predestinationen> — det kan gott finnas
skil for en sammanstillning av Augustinus och D.H., av Confessiones och Viig-
mirken, men nog ar distansen avseviird mellan dessa senare och »Augustinus’
tankar om predestinationen», hans s.k. dubbla predestinationslira.

I det andra forberedande kapitlet behandlar Sundén pa ett virdefullt och
upplysande sitt fragan om D.H:s instillning till Viagmarkens offentliggérande.
Efter att ha skildrat den tvekan infor publicering som méter i Vigmirken fis-
ter Sundén uppmirksamheten pa en psaltartext som nyarsafton 1956 citeras i
engelsk version och siger att D.H. hir funnit ett ord »som kan ha gjort slut
pa hans tvekan». Texten i frigan lyder: In the volume of the book it is written
of me, that I should fulfil thy will, O my God: I am content to do it; yea, thy
law is within my heart. I have declared thy righteousness in the great congre-
gation: no, I will not refrain my lips, O Lord: and that thou knowest (i svenska
kyrkobibeln: »se, jag tillsluter icke mina lippar etc.). Sundén: »Den engelska
textens Jag vill icke tillsluta mina ldppar...” torde ge oss svaret pa frigan
varfér Dag Hammarskjold onskade att Vigmirken skulle publiceras. De skall
i den stora forsamlingen’ vara ett vittnesbérd om levande och verkande Gud
i en tid, da Gud for méanga inte lingre dr Gud, blott ett tomt ord utan mening.»
Vare sig detta psaltarord har utlést en 6nskan om publicering eller inte, ir jag
overtygad om att Sundén riktigt tolkat Vigmirkens innebord.

Nu till analysen av Kristusmeditationerna. Det &r, skriver Sundén, som om
Dag Hammarskjolds jag »i det lingsta velat hivda sig mot ett av kristen tra-
dition, respektive av Kristus bestimt 6verjag, men till slut upphor ‘férhand-
lingarna med Gud’ i bonen Allsmiiktige ... Forlat». Ifrdgavarande bon hér till
Vagmiirkens allra sista anteckningar. I sjilva verket hade ju Kristus langt tidi-
gare blivit »overjag», sdsom det skall heta pa den psykologiska vetenskapens
tungomal. Enligt Sundén skulle »det egentliga religiosa genombrottet> ha skett
1954 — van Dusen ger pia denna punkt dnnu klarare besked. Sundéns analys
av de vigmirken som vittnar om D.H:s frigande instillning till Kristus ar
hogst beaktansvird. Inte minst giiller detta hans, savitt jag kan se, helt &ver-
tygande tolkning av det fran slutet av 40-talet stammande utropet »O Cesarea
Filippi: att acceptera fordomandet som insatsens frukt och forutsattning, accep-
tera det nir insatsen inses och viljes». Detta det allra forsta nedslaget av D.H:s
Kristusmeditaticner har blivit mycket omskrivet och har av olika utliggare
tolkats pa varierande sétt. Orden bor enligt Sundén uppfattas som en kontrast-
upplevelse. Kontrasten giller en karridrists aspekt pa tillvaron sedd i motsiitt-
ning till den trohet infor uppgiften som ménniskan Jesus visar utan hinsyn till
de risker som var forbundna hédrmed. Sundén fragar sig om inte D.H. redan pa
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detta tidiga stadium avlyssnat en Kristi befallning och anser sig kunna konsta-
tera att den nidrmaste foljden blivit ett stringare bedomande av det egna jaget.

Sin analys av Kristusmeditationer sammanfattar Sundén silunda: »Att Kristi
ménsklighet for Hammarskjéld varit av central betydelse har vi sett, att Jesus
for honom varit Guds son, ljuset som kommit i virlden, synes likaledes klart
framgé av de texter vi hitintills tagit del av. Déremot torde Kristus som Guds
Lamm for Hammarskjold ha inneburit ett motiv foér vilket han tvekat och fra-
gat.» Vi skall beakta ett par av Sundéns analyser. Om den text som bérjar med
orden »En ung man, hard i sin livshingivelse» (jfr ovan) skriver han att vi
hér har att gora med »en allt annat dn dogmatisk Kristusmeditation», men att
D.H. i slutet av meditationen gor »trevande forsok att fran minniskan Jesus
nirma sig dogmats Kristus». Efter att ha analyserat en rad meditationer fram
till 1956 konkluderar Sundén: »Ménniskan Jesus anger Vigen och de som foljer
honom férvirvar den vilja 4t vilken Gud meddelar sig med sin kraft, vilket i
Langfredagsmeditationen (1956) uttryckes med formeln: att "Jesus i varje 6gon-
blick dér i ndgon som foljt de inre mirkenas vig till slutet’» Vi observerar nir-
mast Sundéns tolkning av ett par verser fran 1959. De lyder: »Ma jag offras/till
det i den offrade/som ej flydde offret. — Guden tog mandom/i den offrade
/nir han valde att offras.» Enligt denna sistnimnda vers, kommenterar Sundén,
har inkarnationen inte skett i Betlehem eller vid Jesu dop, da den helige Ande
som en duva sinkte sig ned &ver honom, »utan da Jesus vid Cesarea Filippi
fritt valde att fortsitta sin vandring mot Jerusalem, mot fornedring och dod».
Betriffande orden »Guden tog mandom» uppstiller Sundén den hypotesen
att D.H. hir mdéjligen kan ha haft i sikte Tegnérs kinda vers: »Och viljan,
som stingdes i ligande brost,/tog mandom, lik Gud, och blir handling.» Den
forsta versen — »ma jag offras» etc. — »bor icke tolkas i forsoningsmysteriets
tecken utan snarare i anslutning till tanken pa den skapande utvecklingen
(Bergsons metafysik) eller till Tegnérs 'de offer du bragte, de faror du lopp,/
de stiga som stjirnor ur Lethe opp’». Sundén summerar: i dessa verser »kan
Hammarskjold mojligen, som vi sett i det nirmast foregaende, i meditationen
over Kristus, sld in pa heterodoxa tankebanor» (hir avses orden om inkarnatio-
nen) »men nir kyrkoérets helger uppfordrar honom att meditera, ror sig hans
tanke i de ortodoxa, sdsom i anteckningarna fran Pask och Jul 1960».

Att de stora kristna helgerna har uppkallat D.H. till ingdende meditationer
och givit anledning till nigra av Vigmirkens mest betydelsefulla uttalanden
ar ovedersigligt och detta har med all ritt understrukits bide av van Dusen
och Sundén. Men i Sundéns nyss citerade ord later det nira nog som om D.H.
skulle haft en speciell hogtidsdagstro, som skiljt sig fran vad Vigmirken i 6v-
rigt uppvisar. Alltnog, de ord fran Pasken 1960 som Sundén avser dr dessa:
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»Forlatelsen bryter orsakskedjan genom att den som ’forliter’ — av kirlek — tar
pa sig ansvaret for vad du gjort. Den innebar darfor alltid offer. Priset for
din egen befrielse genom en annans offer ir att du sjily &r villig att pa samma
sitt befria, oavsett insatsen.» Sundén konstaterar: »Hir har Hammarskjold
alltsa accepterat dogmen om satisfactio vicaria». Nar D.H. skiirtorsdag foljande
ar citerar slutorden i Ibsens Brand och dirtill f6ljande ord ur Psalm 73 i engelsk
text: Then thought I to understand this: but it was too hard for me; until I
went into the sanctuary of God», kommenterar Sundén: »Dag Hammarskjolds
Kristusmeditationer har varit tolkande och intellektuella énda fram till pask-
meditationen av ar 1961, dar hans tanke gor halt infor frilsningens mysterium.
Det enda undantaget fran denna regel utgores av en dikt daterad den 26 no-
vember 1960.» De forsck som Sundén ater och ater gor att faststilla hur det
forhaller sig med D.H:s »rittrogenhet» skall jag i det foljande kritiskt belysa.
Dessforinnan vill jag emellertid gérna fa sagt att hans bok ger ett visentligt
bidrag till tolkningen av Vigmirken och att den i sjilva verket har mer att
bjuda #n titeln Kristusmeditationer anger.

Det ar naturligtvis bdde en hogst legitim och en hogst viktig uppgift att teo-
logiskt belysa ett dokument sidant som Vigmirken. Men frigan #r om saken
verkligen betjinas med sidana termer som vi gang pi gang méter hos Sundén:
ortodoxt, heterodoxt, odogmatiskt, ett icke-lutherskt och icke-dogmatiskt varse-
blivningsmonster, allt annat in dogmatiskt, fran andra utgangspunkter in dog-
mats och den rituella traditionens, accepterat dogmen om satisfactio vicaria,
anslutning till det kristna dogmat osv. Ocksd hos van Dusen finns vid enstaka
tillfillen liknande termer, om &n med forsiktigare anvindning. Vad jag nu
ifrdgasiitter ir om det verkligén idr ndgon mening med att bruka talesitt av
detta slag. Jag ifragasiitter det bade i allminhet och betriffande Vigmirken i
synnerhet. Vad menas med ortodoxt och heterodoxt? Vem bestimmer vad som
dar det ena eller det andra? Vad betyder »odogmatiskt>? Ligger det inte alltid
nagot slags »dogmatik» bakom varje uttalande i trosfragor? Kan inte sadana
klichéartade bestimningar blott alltfor litt leda bort uppmirksamheten frin
det som verkligen siges? Det bor ocksd betinkas att termer som ortodoxt och
heterodoxt for méanga, kanske for de flesta, ér affektbetonade. »Ortodoxt» &r for
somliga ett honnorsord, for andra snarast ett smideord. Och sak samma med
»heterodoxt». Nir jag nu tar upp nagra punkter i de bada bockerna om Vig-
mirken, dédr dylika termer forekommer, gor jag det inte bara i kritiskt syfte,
utan ocksid med foérhoppning att — om &n endast i ringa man — kunna bidraga

till belysning av Vigmirkens innehall.
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Det kan vara praktiskt att hir borja med Sundéns uttalanden om de senaste
Kristusmeditationerna och sedan g baklianges till de forsta. D.H. har, heter
det, »accepterat dogmen om satisfactio vicaria». Den »forsoningslira» som det
hiar @r friga om har som bekant ndrmast utformats av Anselm av Canterbury
och forekommer sedan i en annan version inom den s.k. lutherska ortodoxien.
Det ir emellertid helt uteslutet att D.H:s »tankebanor» skulle kunna ha pressats
in i detta teologiska schema. Om ett stillféretridande offer talar han visserligen
biade ofta och girna. Han har ocksd otvivelaktigt sett Kristi offer under denna
synpunkt. Men om nagon satisfactio, genom vilken Gud skulle ha »forsonats»,
alltsi om en satisfactio i vedertagen bemirkelse, talar han alls icke. Om det
verkligen varit si att D.H. accepterat »dogmen om satisfactio vicaria» (varfor
»dogm>?), skulle det bli meningslost att, sisom Sundén, strax efterat sdga att
D.H. gor halt »infér fralsningens mysterium». Man kan inte pa en ging gora halt
infér frilsningens mysterium och acceptera satisfactio vicaria. Ty poiingen i
denna ldra dr att den ger en rationell forklaring av »frélsningen» — nihil ratio-
nabilius — och alltsd »forklarar» »mysteriet». Det vigmirke Sundén aberopar
talar inte om nigon satisfactio vicaria — och inte heller négra andra.

En sddan ldra dr helt oférenlig med den gudsbild, som méter i Vigmiirken.
Om denna vore mycket att siga och det kunde finnas goda skil for att dgna
den en niirmare undersokning. Men en sak ar helt uppenbar: Vigmirkens Gud
ar framfor allt den Kirlekens makt som verkar i vér tillvaro. Detta understry-
ker med all ritt Sven Hartman i sin ovan omnidmnda installationsférelisning:
»Dag Hammarskjolds Gud har frimst varit Kérleken och Kirleksviljan i viirlden
och i den enskilda minniskan.» For att denna sats inte skall missforstas skall
det tilliggas att denne Gud enligt D.H. inte bara verkar »i oss», utan ocksa,
sdsom det manga ganger heter, »dr dver oss». Det éar helt uteslutet att D.H.
med denna gudsbild skulle ha omfattat en forsoningslira, enligt vilken Kristi
lidande skulle ha varit en at Gud given »satisfaktion» for ménsklighetens synd.
Nigra ord i Vigmirken dr i detta sammanhang hogst upplysande. De finns
i ett uttalande frn 1958: »Denna hidiska antropomorfism: att det 4r genom li-
dandet som Gud vill fostra oss. Hur fjirran dérifrin bejakelsen av lidandet niir
det drabbar oss dirfor att vi foljt vad vi sett som Guds vilja.» Dessa ord hand-
lar ju inte direkt om Kristus. Men de aterspeglar icke desto mindre vad D.H.
tinkte om Kristi offer och lidande. Det ir frestande att i detta sammanhang
bringa i atanke nagra ord av Nathan Séderblom (som D.H. f.6. med all sanno-
likhet har list). Soderblom talar om »fralsningens mysterium, uppenbarat i
Frilsarens sjalvoffer i liv och dod» samt fortsitter: »Jag pladerar icke f6r nagon
hidisk lira om nagon foréandring i Guds vasende eller for nagon hednisk offer-
teori. Utan for det som #r kristendomens kirna, alltifran Pauli tid en anstét for
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fromma och ofromma rationalister.» Niir van Dusen kommenterar det vigmirke,
som foranlett Sundén att tala om satisfactio vicaria iir han mera aterhallsam —
och mer korrekt. D.H. har, heter det hér, i sikte the more inward and mysterious
meaning of Jesus’ death in classic explanations of ’Christ’s work’. Detta later
siiga sig, sirdeles om ordet classic far ha tillborlig referens till bibeln. Det blir
da fraga om den Kirlek, som bryter sig vig i och genom offret, som sedan i nuet
manifesterar sig som forlatelse och som allt under detta bevarar sin karaktir
av mysterium.

Men vi atervinder till Sundén och nu ndrmast for att begrunda vad han
finner vara »heterodoxt»> hos D.H. Som vi minns menar Sundén att D.H. kan
ha en heterodox syn pi »inkarnationen», niir det i en vers heter att »Guden
tog mandom i den offrade nir han valde att offras». Hdrom skall forst sigas
att det knappast kan vara rimligt att pressa dessa versrader s hart — allrahelst
som Sundén eljest velat faststilla att Kristus for D.H. #r »Guds son, ljuset som
kommit i virlden>. Vad der cmskrivra versen vill siiga &r vil snarast att det hiir,
i detta val och detta offer, avslojas vad inkarnationen innebar eller m.a.0. vad
det innebar att Guds Kirlek tagit gestalt i ménniskan Jesus. D.H:s tankeging
Gverensstammer f.0. ndra med synpunkter som ofta framforts i senare teologi:
att inkarnationen omfattar Jesu livsverk i dess helhet och att den fullkomnades
nir hans livsverk fullbordades. Man kan sdga: utan det val och det offer,
varom D.H talar, skulle det inte ha kunnat vara tal om nagon »inkarnation».

Lat oss si slutligen ta sikte pd D.H:s forsta utforliga Kristusmeditation, den
som borjar med orden »En ung man, hard i sin livshiangivelse» och som blivit
foremal for mycket intresse bade hos van Dusen och Sundén. Om denna Jesus-
bild siiger Sundén att den ir »allt annat in dogmatisk» (vilket vil snarast skall
betyda heterodox), men att D.H. i slutet av sin exposé gor trevande forsck att
»nirma sig dogmats Kristus». Gar vi till van Dusen, deklarerar han for egen del
sitt instimmande med D.H., men han ritknar med att a rigid orthodoxy skulle
brinnmirka denna Jesusbild som héretisk.

Det finns all anledning till att nirmare begrunda den problematik som hir
déljer sig. Forst skall det da, i anslutning till van Dusen, sigas att den bild
som D.H. milar av Jesus infér det slutliga valet ir sillsynt levande, intensiv
och suggestiv och dirtill tecknad med konstnirligt masterskap. Har man,
sdsom forfattaren av dessa rader, upplevat den krissituation, som skapades
av den historisk-kritiska bibelforskningen och di inte minst av Albert Schweit-
zer, 4r man mer &n vil fortrogen med de fragestdllningar infor Jesusbilden,
med vilka D.H. arbetar. Men 1at oss g nirmare in p& det problem som D.H.
aktualiserar. Vari skulle det »odogmatiska» eller det »hiretiska» ligga? Snarast
vil déri att D.H, pér han talar om Jesu slutliga val, inte tagit sikte pd de texter
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i evangelierna, dir Jesus infor lidandet och déden talar om en kommande upp-
standelse och upphdjelse. Jag skall inte hir forsoka ga in pé textkritiska fragor,
som ir férbundna med sddana Jesusord. Det ér inte helt nodvindigt i detta sam-
manhang — man kan i och fér sig gott rikna med att sadana ord uttalats. Den
avgorande frigan dr en annan — frgan om risken. Vad D.H. séger ar att Jesus
infor det slutliga valet och provet riknat med att: »slutet kunde vara en déd
utan betydelse — utover den att vara slutet pa mojligheternas vig.» Denna
risk skulle alltsd ha varit en ofrAnkomlig ingrediens i det val som Jesus triffade.
Jag fragar som van Dusen: kan detta betvivlas? Vittnar inte Getsemane hirom?
Och ordet pa korset: Min Gud, min Gud, varfor har du 6vergivit mig? Att Mat-
teus och Markus endast meddelar detta ord frin korset behéver ju inte betyda
att de icke skulle kint till andra. Men det betyder under alla omstindigheter att
detta Jesusord for dem haft avgérande vikt. Skulle nu detta att Jesus gor sitt
val under risk, men i insikt om och horsamhet mot vad som var Guds vilja
bora betraktas som hiresi? Ar det inte i stillet s& att detta val under risk hor
oskiljaktigt samman med den Jesu »sanna miinsklighet», som den kristna kyr-
kan s& eftertryckligt hdvdat i sin trosbekidnnelse. Just detta drag av val under
risk kan inte elimineras utan att den »sanna minskligheten» forsvinner for
doketiska 6vermalningar.

Den framstillning Sundén med Kristusmeditationerna som utgéngspunkt gi-
vit av D.H:s andliga utveckling ir, tinker jag, i stort sett riktig. Den avgorande
punkten i denna utveckling &r niir frigorna infér Kristus forbyts i ett ja. Det
har vil skett s& smaningom, dven om »det religiosa genombrottet» jimfcrelse-
vis tydligt kan markeras till tiden omkring arsskiftet 52/53 (van Dusen). Vad som
foljt efter har varit en fortgdende fordjupning. Men nagot skil att stilla de
béda sista aren i en klass for sig finns inte.

Nir jag i det foregiende nagot berérde van Dusens kommentar till vad han
kallar D.H:s Credo, ifrdgasatte jag om inte van Dusen i viss man reducerat be-
tydelsen av D.H:s sikerligen ytterst vil avviigda ord, nir han siger att han
slutligen igenkiint den tro, i vilken han fostrats som sin egen, genom sitt fria
val. »Jag kinner», fortsitter D.H., »att jag kan bekriita denna overtygelse utan
att kompromissa med det intellektuella hederlighetskrav, som ir sjilva nyckeln
till sinnets mognad». Det problemkomplex om vilket hir &r friga tar jag nu
upp till nirmare behandling och sitter di som rubrik: mystiken och den »luther-
ska» bakgrunden.

van Dusen har naturligtvis ritt i att den mognade hogintellektuelle mannen
ror sig pa ett hogre plan och att man dérfor hellre bor tala om en »spiral> &n
om en »cirkel». Men i Gvrigt fair man intryck av att van Dusen kint sig en
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smula konfunderad infér D.H:s deklaration. Den tro som méter i Viagmirken
har, sdger han, ingen likhet med D.H:s »klassiskt lutherska arvs> — hir finns
ingenting av »den klassiska lutherska formeln rittfardiggorelse genom tro».
D.H:s tro #r ndra forbunden med »de stora mystikerna» och ér far removed
from his religious upbringing. Det arv som hade betydelse for D.H. var enligt
van Dusen fiadernearvet — plikt till selfless service — och modernearvet: all
men equals as children of God. Det ir ju helt uppenbart att bada dessa arv haft
vigledande betydelse for D.H., men det &ar lika uppenbart att de aldrig ifraga-
satts av honom. Nir han ddrfor talar om ett igenkinnande av den tro, vars
giltighet han linge bestridit, miste han ha avsett nigot annat och mera in
vad som framgar av van Dusens tolkning.

Man kan undra hur det kommer sig att van Dusen si summariskt avfirdar
frigan om den lutherska bakgrunden. Jag kan inte finnna nigot annat svar én
detta att van Dusen, nir han talar om »lutherdomen» nirmast haft i sikte den
lutherdom av skolastisk typ sem han otvivelaktigt ofta mott i Amerika. Detta
ar sa mycket mer pafallande som han har mycket att siga om D.H:s ungdomsar
i Uppsala, diar Nathan S6derblom d& var en centralgestalt. D.H. hade, liksom
hans familj, ndra forbindelser med &rkebiskopsgarden. Dir métte han i varje
fall ingen trang skolastisk lutherdom. Det var under den spirande ekumeniska
rorelsens och det stora Stockholmsmétets livaktiga och inspirerande tid. van Du-
sen berittar om det svar D.H. gav, di han en gang som generalsekreterare skulle
tala vid en ekumenisk konferens i Amerika och d& man dessférinnan ville in-
formera honom om det ekumeniska arbetet. Det var, sade D.H. helt onédigt: jag
vet allt om detta, jag har vuxit upp under Séderblom. Det bor i detta samman-
hang ocksd erinras om att »mystik» var ett huvudtema i Séderbloms religiosa
tinkande. Det &4r minst sagt sannolikt att den litterira allitaren D.H., som
redan da brottades med religiésa problem och som redan 1925 borjade skriva
»Vigmirken» skall ha stiftat bekantskap med vad Séderblom skrivit om mystik.
Sidan lisning kan ha bidragit till hans intresse for mystikens viirld. Det kunde
i sjilva verket finnas skil att specialundersoka forhillandet mellan mystiken i
Vigmarken och den »personlighetsmystik», om vilken Soderblom talar med stark
accent pa gudsgemenskapen sasom nagot for kristen gudstro visentligt. Georg
Landberg har sikert ritt, nir han i en artikel med titel »Omkring Vigmiirken»
med tanke pa sddana ting siger: »allt detta, synes det, maste ha varit starkt
verkande moment i ’de Gvertygelser, som blev mig bibragta’ »(Artikeln in-
ford i Kristen Humanism, Arsbok 1964, omtryckt i Landbergs bok »Min och
minnen, 1967).

Fragan om mystiken i Vigmirken har hitintills mest ingdende behandlats i
Hans Hofs forut ndmnda artikel, som ir rik pa exakta och upplysande iakttagel-
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ser. Han konstaterar till sist att D.H:s vig till (tillbaka till) kristen tro gatt
via mystiken och dess sprak samt finner den psykologiska forklaringen hirtill
ligga diri att mystikens ovanliga bildsprak har kunnat 6ppna blicken for det
innehall, som dolts av traditionens invanda och notta formuleringar. Hof finner
att D.H. hirvid representerar »en modern attityd». Hofs syn pi mystikens
sprak som en hjilpare far stod av en del uttalanden i Vigmirken. Intet citat
fran »mystikerna» aterkommer, sdsom van Dusen péapekat, sa ofta som orden:
»Tro dr Guds forening med sjilen.» Nir detta citat forsta gingen upptrider,
fortsitter D.H.: »tro 4r — kan darfor icke fattas, lingt mindre identifieras med
de formler i vilka vi omskriva detta som ér». P4 ett tidigt stadium, under fra-
gandets och krisens tid, moter vi detta uttalande: »Hur manga ha ej drivits ut
i morkret genom det tomma talet om tro som ett forsanthdllande.» En huvud-
synpunkt i Vigmirken 4r, sdsom Hof helt riktigt understryker, den roll som
nuet spelar i trons virld. Trons tempus ar framfor allt presens — det nu, som
P& samma ging dr ett evighetens nu.

Sundén framkastar den hypotesen att Bergsons bok Les deux sources, i vil-
ken Bergson talar om den kristna medeltidsmystiken som den »fullkomliga
mystiken» i motsats till den icke-kristna ofullkomliga, kan ha varit en vigledare
for D.H. Sundén vill styrka denna hypotes med ett ord ur Viigmirken, dar D.H.
talar om »den skapande utvecklingen». Detta &r tinkbart. Men det ligger vil
nirmare tillhands att tinka pd Soderblom, vilken emellertid, dven han, har
relationer till Bergson. For Sundén blir D.H:s relation till mystiken nigot som
starkt talar for att han skulle ha sett pad Kristus »medels ett icke-lutherskt och
icke-dogmatiskt varseblivningsmonsters.

Betriffande van Dusens stillning till mystiken i Vigmirken har foljande
punkter intresse. Han fister, sisom vi forut sett, uppmirksamheten pa att D.H.
ocksd kunnat uttala sig kritiskt om mystiken. Vidare: han skiljer mellan tva
slags mystik, en via negativa, identitetsmystik, och en »etisk-aktivs. D.H:s
mystik dr av det senare slaget. Slutligen: den kristna tro som talar i Viigmirken
har ingenting gemensamt med den lutherska traditionen, det dr framfér allt just
mystiken som skiljer D.H. fran denna. D.H:s férhéallande till den tro i vilken han
fostrats karakteriserar van Dusen med foljande ord: From that foundation
there had slowly taken shape a far more sophisticated and far richer, a more
subtle and more comprehensively classical Christian experience and certitude.

Som ett slags kommentar till Sundéns och van Dusens nyss anférda ord om
mystiken och D.H:s eventuella lutherska bakgrund skall jag nu konfrontera
Vigmirken med nagra huvudtankar hos Martin Luther. Han &r visserligen,
savitt jag kunnat se, aldrig citerad i Vigmirken. Men det skall av det f6ljande
icke desto mindre framgé att en dylik konfrontation kan vara vil befogad,
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kanske ocksa att denna kan bidra till att belysa vad som faktiskt stir att lisa
i Vigmirken. Vi skall beakta fyra punkter.

1. Mystiken. Martin Luther var som bekant inte frimmande for det som gér
under namn av mystik. Tva citat {ran hans skrifter kan hir vara tillfyllest. Tron
innebir for Luther den djupaste innerligaste forening med Gud. Han skriver:
»Der heilige Geist machet den Menschen ein Ding und ein Geist mit Gott, also
das er eben des gesinnet wird, das will und begehret, das suchet und liebet,
das Gott will» Ett annat Luther-ord lyder: »Die Liebe ist das einige ewige,
unaussprechliche Gut und allerhochste Schatz, der du heisst Gott selbst. Auss
welchem alles fleusst und sein Wesen hat, ja, in und durch dieselbige Liebe
besteht. Dazu, wer in der Liebe bleibt, dass der in Gott bleibt und Gott in ihm,
also, das er und Gott ein Kuche wird.» Det finns intet ord i Vigmirken som
overbjuder den »Guds forening med sjilen», om vilken det hir talas.

2. Incurvatus in se. Intet uttryck anger s expressivt som detta vad Luther me-
nar med synd. Intet tema &r mer genomgéende i Vigmirken dn detta. Just detta,
inkroktheten i sig sjilv, &r vad som framfor allt @r foremal for D. H:s sjilv-
rannsakan, det som han héinsynslost blottar och forfoljer in i de djupaste och
mest fordolda skrymslen. Man kan ldsa hdrom pa snart sagt varje sida i Vig-
mirken. Denna forfoljelse av jagisk inkrokthet upphor ingalunda med upp-
levelsen av ‘Guds forening med sjalen’. Tvirtom: »Det dr icke vart fordirv
som tvingar oss in i en religios fiktionslosning utan upplevelsen av religios
verklighet som for nattsidan ut i ljuset> — jimfér hirtill Luthers vilkinda ord:
imo quo quisque magis pius est, hoc plus sentit illam pugnam.

3. Forlitelse. D.H. talar vid ett par tillfillen om forlatelse i dubbel bemiirkelse,
om att fa forlatelse och pa samma gang forlata sig sjilv. Sedan foérsvinner
det senare ledet med ett bestimt nej: »Att forlata sig sjilv — nej, det gar ej:
vi méste forlatas, men vi kan tro pa forlatelsen blott om vi sjilva forlata.»
Detta tema blir efterhand allt starkare accentuerat och forbindes med bonen
»forbarma dig 6ver oss», som ir en av slutvignetterna i Viagmirken.

4. »En kristen mdnniskas frihet.» Strax efter genombrottet skriver D.H..: »Den
som limnat sig sjilv i Guds hand star fri mot ménniskor.» Och kort darefter:
»Ingen r 6dmjuk annat 4n i tro... Ingen &r stolt annat &n i tro... Odmjuk
och stolt i tro: det ir att leva detta att i Gud idr jag intet men Gud &r i mig.»
Tankegéngar av detta slag aterkommer sedan i rikt matt i Vigmaérken. Ater och
ater talar D.H. om att denna frihet dr en frigorelse till tjanst. Ett karakteristiskt
ord: »Ut ur mig sjilv som hinder, ut i mig sjilv som uppfyllelse», dvs. i tjinst.
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Luthers berémda ord om tron, att den rapit nos a nobis’, rycker oss ut fran oss
sjilva, kommer i atanke. En av de frimsta Luthertolkarna under detta sekel
preciserar Luthers syn pa det kristna livet med de paradoxalt tillspetsade orden:
»ein vollkommen selbstloses Selbstgefiihl» — D.H. skriver: sjalvuppgivelse utan
sjalvutplaning. Nir man &éverblickar vad Vagmirken har att siga om dessa ting,
kan man inte undga att tinka pa Luthers ndmnda skrift, ddar huvudtemat ar
att en kristen dr en fri herre 6ver alla ting och allas tjanare. Det dr exakt den
syn som lyser fram i Végmirken: friheten, frigjordheten och sa tjénsten, som
hir i bokstavlig bemirkelse gillde alla minniskor, gillde vdrlden.

Varfor jag foretagit denna konfrontation mellan D.H. och Luther? Natur-
ligtvis for att belysa vissa visentliga ting i Vigmarken. Men alls icke for att gora
D.H. till »lutheran». Utan snarare for att avdogmatisera Luther. Sundén fann
mystiken i Vigmirken vittna om ett icke-lutherskt varseblivningsmonster; van
Dusen aterfann inte formeln rattfirdiggorelse genom tro i Vigmirken. Nej,
den finns icke ddr — den finns inte heller i Lilla katekesens tolkning av den
kristna tron. Luther skall inte interpreteras med utgangspunkt frin fixerade
formler, in mindre frin en senare skolastiks isolerande konfessionalism. Han
skall forstas som en frigorande uttolkare av »klassisk» kristen tro.

Vad blir nu resultatet av dessa mina 6verviganden? Tvi ting. For det forsta
att D.H., nir han talar om igenkénnandet av den tro i vilken han fostrats hade
mer ritt dn han fatt av van Dusen. D.H. skriver vid ett par tillfillen i Vig-
miirken om nddvindigheten av att ha »respekt for ordet>. Vi kan ocksd vara
forvissade om att han minutiost noggrant vigt orden i det Credo, dir han talar
om »igenkiéinnandet». For det andra: van Dusen har helt ritt, nidr han karakteri-
serar » Hammarskjolds tro» som classical Christian experience. Vigmirken har
otvivelaktigt sin plats bland kristenhetens klassiska dokument. Och van Dusen
har naturligtvis dven riitt, nir han om Vigmirkens trosaskadning, jimford med
D.H:s utgangspunkt, sidger att den var far more sophisticated and far richer,
more subtle and more comprehensively classical. Detta faktum reser bl.a. fragan
om det nutidspriglade i Dag Hammarskjolds Confessiones. Det har under-
stundom hint att de som skrivit sddana sjilvbekidnnelser statt pa hojden av sin
samtids kultur. Det gjorde ocksi D.H. Men det unika med hans Confessiones
var att den man som skrev dem innehade virldens tyngsta och svaraste civila
ambete. Vigmirken beror aldrig direkt de politiska och andra nutidsfragor,
med vilka Dag Hammarskjold s hart arbetade. Avstiendet hirifrin, koncen-
trationen pa den kimpande trons fragor, har bidragit till att gora boken till ett
klassiskt kristet dokument. Men som alla stora klassiska dokument &r det pa
samma gang starkt nutidspriglat. Hdrom skulle atskilligt kunna skrivas. Men
det &r ett vidlyftigt kapitel, som jag inte kan inlata mig pa i denna artikel.
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GILLIS GERLEMAN

Synpunkter pd Gamla testamentet
i svenskt gudstjdnstliv*

I nu gillande evangeliebok av 1942 finns sammanlagt 46 gammaltestamentliga
texter, medan antalet nytestamentliga dr 438. Det dr inte bara den numerira
olikheten som ir péfallande. Dirtill kommer, att de gammaltestamentliga peri-
koperna enbart ir epistel- eller aftonsingstexter, vilket innebir, att det i fler-
talet kyrkor i vart land aldrig férekommer predikan over Gamla testamentet
pé de vanliga sén- och helgdagarna.

Forsoker man spira det historiska ursprunget till detta fenomen, far man
ga langt tillbaka i tiden, énda till reformationen.

Om Luthers principiellt positiva syn pd Gamla testamentet i férkunnelsen
behdver inte minga ord sigas. Den framgar kanske klarast av hans Foretal
till Gamla testamentet och av det faktum, att han i sin egen skriftutliggning
gav de gammaltestamentliga texterna ett mangdubbelt storre utrymme #n de
nytestamentliga. En positiv instillning till Gamla testamentet kan ocksd utlisas
ur Luthers arbete pa att nyordna gudstjansten. Till skillnad fran medeltida
praxis ville Luther sikra en fast plats i gudstjinsten for Gamla testamentet och
utliggningen av gammaltestamentliga texter. Men samtidigt var Luther starkt
medveten om virdet av de gamla, frén fornkyrkan stammande epistel- och
evangelieperikoperna. P4 dessa ville han inte rubba. De skulle ligga till grund
for den sondagliga huvudgudstjénstens textlisningar och predikan.

For reformationskyrkan innebar detta bibehallande av de fornkyrkliga peri-
koperna inte att Gamla testamentet tringdes ut ur gudstjinsten. Reformationens
gudstjanstordningar riknar nimligen med en lang rad gudstjinster vid sidan
av sondagens hogmissa. Deutsche Messe 1526 forutsitter tre sondagsguds-
tjanster: en morgonmissa med predikan Gver episteln, den egentliga missan
med predikan 6ver evangeliet och vespern med predikan éver Gamla testa-
mentet. Liknande #r forhallandet i Leisinger Gottesdienstordnung och i For-
mula missae, bada av ar 1523, som ocksa foreskriver veckogudstjinster med
lasning och predikan Gver gammaltestamentliga texter. I detta rika gudstjinst-
liv betydde det inte si mycket, att Gamla testamentet saknades i sjilva missan.
Det hade en fast plats i bigudstjénsterna, och spelade didrmed en betydelsefull
roll i den gudstjénstliga totalkonceptionen.

Det skulle emellertid snart visa sig, att forvisningen till bigudstjiansterna var
odesdigert for Gamla testamentet. Genom den alltmer minskade betydelsen av

# Foredrag i Lunds teologiska sillskap den 7 november 1966.
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veckogudstjinsterna och andra bigudstjinster kom det att spela en alltmer
undanskymd roll i den kyrkliga férkunnelsen och denna omstrukturering av
gudstjinstlivet ledde pa ett mekaniskt verkande sitt till en nistan total bort-
tringning av Gamla testamentet.

Det betydde dirvid foga, att ortodoxiens principiella teologiska instillning
till Gamla testamentet var oinskrinkt positiv i minst lika hog grad som Luthers.
Ortodoxien avvisade bestimt alla forsok att placera Gamla testamentet som
uppenbarelseurkund pa en ligre nivad @n Nya testamentet. Man var dvertygad
om att redan Gamla testamentet innehéller omnes articuli fidei. Men dess plats
i forkunnelsen #r och forblir bigudstjinsten. Annu mindre var det att viinta,
att pietismen skulle ge impulser till en rikare anvindning av gammaltestament-
liga predikotexter. Med sitt ensidiga intresse for individen och for en sub-
jektiv, individuell fromhet hade pietismen svarare #n ortodoxien att forstd
boken om gudsfolket och 6verhuvud den historiska dimensionen, som ir sa
visentlig i Gamla testamentet.

Upplysningens instillning till Gamla testamentet &r komplicerad. Reforma-
tionens och ortodoxiens uppenbarelsebegrepp, som inte gor nigon skillnad
mellan Gamla och Nya testamentet, holl inte stand infor upplysningens en-
sidigt historisk-kritiska betraktelsesitt. Gamla testamentet kom nu att betraktas
som en urkund av ligre religios dignitet. Det vore emellertid fel att tala om en
negativ instillning till Gamla testamentet. Men upplysningsteologernas intresse
dr ensidigt inriktat pa de delar av Gamla testamentet, dir de menade sig finna
gensvar pa sina teologiska #lsklingsidéer, den naturliga religionen och dygde-
Iiran. Dirtill kom ett esteticerande intresse for Bibelns poesi.

Inte heller den foljande utvecklingen medférde i vart land en starkare still-
ning for Gamla testamentet i kyrkans forkunnelse, men den visar anyo, hur
synen pi Gamla testamentet har viixlat under olika tider. Nyromantiken gick
till storms mot upplysningstidens instillning till religionen. Vad man nu sokte
i Gamla testamentet var inte en forstindsmissig och nyttobetonad moralism,
utan det heliga dunklet, mysteriet, det irrationella. I Gamla testamentet fann
man uttryck fér en urgammal orientalisk vishet. Gamla testamentet stammade
frin den gyllene dlder, dd gudsuppenbarelsen meddelades at ett naivi och
oskuldsfullt slikte pa ett friskt och ursprungligt sitt. Nyromantikens syn pa
Gamla testamentet gar ytterst tillbaka pa Johann Gottfried Herder. I Tyskland
gav Herders bibelsyn upphov till ett flertal praktiska reformforsok pa guds-
tjinstlivets omriide med syfte att stirka Gamla testamentets stillning. Under
1800-talet framlades i Tyskland det ena perikopférslaget efter det andra, an-
tingen med uteslutande gammaltestamentliga texter eller med ett starkt inslag
av sidana.
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Betecknande for flertalet av dessa forslag var, att de overgav det traditio-
nella, fran fornkyrkan #rvda kyrkodret och sokte infora en systematisk-dogmatisk
disponering av bibelstoffet. Silunda skulle sondagarna fran advent till tre-
faldighetstiden framstiilla den bibliska frilsningshistorien med borjan vid ska-
pelsen, medan texterna under den senare hilften av kyrkodret skulle framstilla
en nadens ordning. Det forekom emellertid ocksd gammaltestamentliga perikop-
forslag, i vilka det systematiska intresset trider tillbaka till forman for kyrko-
arstanken och dir textvalet har bestimts med hinsyn till sondagens karaktir
sidan denna kommer till uttryck i det fornkyrkliga evangeliet. Ett av dessa bor
nidmnas i detta sammanhang, eftersom det kom att tjina som forebild for
svenska perikopforslag och har influerat pa 1921 drs evangeliebok. Det var den
s.k. Eisenacher alttestamentliche Reihe av 1896, som anbefalldes for en rad
tyska Landeskirchen. I denna perikopserie finns endast ett fatal historiska
texter. De flesta perikoperna #r himtade frin profeterna och Psaltaren. Dess-
utom har négra texter tagits frin Ordspriksboken och Job.

Perikopforslag med starka inslag av gammaltestamentliga texter sig dagen
ocksd i Sverige. En dogmatisk-systematisk ordning priglar Franzéns perikop-
serie 1819, som innehaller 22 gammaltestamentliga texter, dirav 3 som evan-
gelier, nidmligen for 2. och 3. adv. och pa nyérsdagen, vilka ha hamtats ur Gen.
1-3. Evangeliebokskommittén, i vilken Franzén var medlem, tog fasta pa detta
forslag, men overtog det inte ofériandrat. I de bada forslag som framlades 1821
har de gammaltestamentliga texterna nagot reducerats (13 resp. 17 st.), men den
systematiska ordningen har bibehéillits. Efter en ny omarbetning framlades for-
slaget pi nytt 1823, men foll. Det var framfér allt avsteget fran kyrkoarsprin-
cipen som blev féremal for kritik och som hade angripits av bla. Samuel Od-
mann. Ett perikopforslag priglat av en systematisk-dogmatisk ordning fram-
lades 1827 av Peter Wieselgren. Thomander pliderade for ett uppmjukat peri-
koptving, men tanken pd gammaltestamentliga predikotexter tycks ha wvarit
honom helt fraimmande.

Den nya evangeliebok som antogs 1862 kan satillvida séigas motsvara Tho-
manders intentioner, som den innehdll tva nya argangar, vilka bada helt saknade
gammaltestamentliga texter. Forsoken att ge Gamla testamentet en starkare
stallning i forkunnelsen hade misslyckats men kunde inte undertryckas.

Vid 1893, 1898 och 1903 ars kyrkométen framlades motioner i evangelieboks-
frigan i syfte att ge storre utrymme for Gamla testamentet. Bakem en av dessa
motioner stod biskop Ullman, Debatten kring denna motion vid 1903 ars kyrko-
mote blev livlig. Ullman motiverade sin 6nskan att fa in ett antal gammaltesta-
mentliga texter i perikopsystemet med att »Gamla testamentet hittills varit
och fortfarande &r till storsta delen en forseglad bok, obegripen af, intresselos
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for och obegagnad af vart kyrkofolk». Skulden ligger, siger han, hos kyrkan,
som har forsummat att utligga det. Ett andra skil som varit bestimmande for
Ullmans motion var »att detta Gamla testamente i vira dagar pa det mest be-
tinkliga sitt rakat i vanrykte och ringaktning genom den negativa teologiens
pietetslosa och mestadels godtyckligt nedbrytande kritiks. Hjalmar Danell, da
professor i Uppsala, framforde liknande synpunkter: i flera trakter av vart land,
dven ute pa landsbygden, borjar Gamla testamentets skrifter betraktas rent av
som sagobocker, och hela Israels historia som en helt och hallet profan his-
toria. Biskop Lindstrom i Vixjo hade en mera optimistisk syn pa férsamlingarnas
bibelkunskap. Dessutom menade han, att forsamlingen i hogmissopredikan
alltid borde »stéllas framfor Herrens person omedelbarligen i négot hans ord
eller verk». Aven Gottfrid Billing yrkade avslag. En annan talare hivdade,
att man inte kan hilla en evangelisk predikan Gver en gammaltestamentlig
text utan att i den inlédgga tankar, som inte finns i texten. Mahinda skulle det,
siger han, bli en vinst for pristen, ddrigenom att han tvingades att studera
de gammaltestamentliga texterna bittre 4n han férut gjort, men jag anser, att
predikotexterna inte ir till for pristens skull, utan for forsamlingens.

En annan motion, som i likhet med Ullmans framlades i nagot modifierad
gestalt vid samtliga tre nimnda kyrkomoten, hade till upphovsman prosten
Sundelin i Jonkoping. Den dr i detta sammanhang av sirskilt intresse, darfér
att den atfoljdes av ett fullstindigt forslag till en fjirde perikopserie med hog-
miisso- och aftonsangstexter. I denna finner man inte mindre &n 50 gammaltesta-
mentliga perikoper, av vilka 49 ha placerats som hégmissotexter. Jémnt hilften
av de foreslagna gammaltestamentliga texterna #r dvertagna frin den tidigare
niimnda Eisenachserien av 1896. Liksom i denna trider ocksi i Sundelins for-
slag det systematisk-dogmatiska intresset tillbaka till férmén for en tydlig
strilvan att vilja texter som kerygmatiskt star i relation till sondagens karaktir,
och dé framfor allt det fornkyrkliga evangeliet.

Kyrkomotet 1903 stiillde sig positivt till kirnpunkten i de bada motionirernas
yrkanden om en vidgad anvindning av Gamla testamentet som predikotext och
hemstiillde till Kungl. Majt. om atgiirder. Det fortsatta arbetet for en revision
ledde via ett forslag 1915 av domprosten Bring till 1921 ars evangeliebok. Om
denna kan jag fatta mig kort. Onskemalen om en Okning av de gammaltesta-
mentliga texterna, som ju varit den egentliga anledningen till att evangelie-
boksfrigan pa nytt hade tagits upp, hade i mycket liten utstrackning blivit till-
godosedda. Den utsedda kommittén bestidende av Séderblom, Bring, Rodhe och
Stadener framlade ett forslag innehdllande 37 gammaltestamentliga texter, alla
placerade som epistel- eller aftonsangstexter. Efter nagra av kyrkomotet payr-
kade justeringar faststilldes det slutliga antalet till 42. I likhet med Sundelins
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perikopforslag 1903 visar 1921 ars evangeliebok tydligt inflytande fran Eisen-
achserien. 10 texter dr Overtagna fran den tyska perikopordningen. Att det ir
Eisenachserien som direkt sttt modell for kommitténs arbete och inte Sunde-
lins forslag, framgar av att de bada svenska serierna i endast 4 fall 6verens-
stimmer med varandra. Sundelin och evangeliebokskommittén ha var for sig
himtat texter ur den tyska perikopserien.

Vid 1938 ars kyrkométe vicktes ter tvd motioner angdende evangelietexterna.
Tor Andrae ansag, att det borde Gverviigas, om inte ett nagot storre antal gam-
maltestamentliga texter, sdrskilt ur Psaltaren borde fa plats i epistelserien. Han
betonade deras virde sirskilt ur liturgisk synpunkt. Den andra motionen kom
fran rektor Nyman i Luled stift. Han onskade en ny, fjirde hogmissoarging,
eventuellt med episteltexter och hiimtad ur Gamla testamentet, framfér allt
frin profeterna och Psaltaren. Kyrkomdtet tillmétesgick motiondrernas dnskan
satillvida att det begirde en revision av evangelieboken men ville inte ansluta
sig till forslaget om en fjirde, gammaltestamentlig textserie.

Uppdraget att revidera evangelieboken gick till kyrkoherden i Kungsholm,
Oscar Krook, som skulle bitradas av Lindquist, Adell, Nelson och Peters. Resul-
tatet av revisionsarbetet blev 1942 ars evangeliebok. I kommittéforslaget var
antalet gammaltestamentliga texter oféréindrat 42 stycken, men genom de ind-
ringar som 1942 ars kyrkométe inforde tillades ytterligare fyra perikoper ur
Gamla testamentet. Av de 46 texterna #r 22 hiimtade fran profeterna (ddrav
15 ur Jesajaboken) och 18 ur Psaltaren.

Av visst intresse dr kommitténs allminna synpunkter pa gammaltestamentliga
texter i evangelieboken. Att Gamla testamentet triingts ut i skolans undervisning
har kanske haft ett sken av beriittigande, sa linge man under den historisk-
kritiska bibelforskningens tidigare skede i reaktion mot en oevangelisk, massiv
bibeluppfattning i dessa texter endast formidde se »mytologiska drag». »Den
tiden &r nu forbi och risken for en oriktig uppfattning &r ingen, medan i stillet
djupsinnet, den eviga aktualiteten, den symboliska kraften i dessa texter just
genom tidsférhallandenas fruktansvirda gestaltning blir iogonenfallande.» Kom-
mitténs motivering for gammaltestamentliga texter erinrar os6kt om Johann
Gottfried Herders romantiskt-esteticerande uppfattning av Gamla testamentet,
och man har svart att riktigt tro pa att den mytologiska uppfattningen av Gamla
testamentet skulle vara helt dod, i varje fall inom kommittén sjilv.

Vid 1957 ars kyrkométe framlades ater en motion angiende gammaltestament-
liga texter i evangelieboken. Den yrkade, att en rent gammaltestamentlig peri-
kopserie skulle inforas. Texterna skulle vara valda med hinsynstagande till kyr-
koaret och de skulle f& anvindas alternativt de ar da 2. eller 3. &rgéngen bru-
kas, alltsd inte i stillet for de gamla evangelietexterna. Inte heller skulle utbyte
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fa ske pid de stora hogtidsdagarna. Motionen antogs utan debatt av kyrko-
métet, som hemstillde till Kungl. Majt. om &tgérder for att dstadkomma en
gammaltestamentlig textserie enligt motionens forslag. Kyrkométets hemstillan
ledde inte till nagon atgird fran Kungl. Majts sida.

De ménga forsoken att dstadkomma en evangeliebok, som pé allvar ger plats
at Gamla testamentet i forkunnelsen, har alltsd inte lett till positivt resultat.
Man kan spekulera 6ver anledningen till detta misslyckande. Somliga av de fram-
lagda forslagen har, som vi sett, grundat sig pa en for var gudstjinsttradition
frimmande uppfattning av kyrkodret och jag tror, att man har stor anledning
att vara tacksam Over att dessa dogmatiskt orienterade forsok ha avvisats. Kyr-
koaret med dess fran fornkyrkan overtagna evangelier som det starkast tradi-
tionsforankrade elementet maste vid varje revision av evangelicboken bevaras
och gammaltestamentliga texter maste sjilvklart vara valda s att de ger uttryck
for ett sammanhang med s6ndagens proprium. De senare tillkomna perikop-
serierna kan emellertid inte gora ansprdk pa samma pietetsfulla behandling som
de gamla evangelietexterna. Man kan friga sig, om inte det stora tillfillet att
bereda plats for Gamla testamentet gick forlorat 1862, da tva nya argangar
predikotexter infordes, i vilka Gamla testamentet var helt utestingt.

I Tyskland har foresprakarna {6r Gamla testamentet haft bittre framgéing.
Sedan flertalet lutherska landskyrkor har vuxit samman till Vereinigte Evan-
gelisch-Lutherische Kirche, har man i dessa 1957 fatt gemensamma perikop-
serier. Nigra rent gammaltestamentliga argangar finns inte. I stillet har man
blandade serier, med bidde gammaltestamentliga och nytestamentliga texter.
I en cykel pa 6 ar foljer pa tva fornkyrkliga serier 4 nya serier, i vilka gammal-
testamentliga texter inlagts i proportionen 1: 3, varigenom under 4 av 6 ar en
tiirdedel av predikotexterna dr himtade frdn Gamla testamentet.

Intressant dr ocksd textvalet i dessa tyska perikopserier. Det visar ndmligen
ett dverraskande stort antal historiska texter, inte mindre dn 63 stycken, for-
delade pa 4 argangar. De profetiska perikoperna ér 96 stycken. Nagra psalm-
texter har inte medtagits i de ordinarie perikopserierna. I stillet finns en sér-
skild psaltarserie att brukas vid speciella tillfillen. Denna anordning motiveras
med att Psaltaren, liksom fallet ir i England, ansetis bora i forsta hand reser-
veras for liturgiskt bruk, for altarlisning vid rent liturgiskt utformade guds-
tjdnster, ddaremot inte som texter for predikan.

Ett annat pafallande drag i de nya tyska perikopserierna dr att man medvetet
har valt relativt linga texter, inte enstaka bibelverser.

Det dr uppenbart, att den gammaltestamentliga predikan i Tyskland genom
denna evangelieboksreform har fitt nya méjligheter. Ett resultat har blivit en
ny blomstring fér den gammaltestamentliga predikolitteraturen. En rad prediko-
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samlingar Gver gammaltestamentliga texter har under de senaste tio éren sett
dagen i Tyskland.

Om Gamla testamentet alltsd inte i ndmnvird grad kan gora sig hort i de
vanliga sondagspredikningarna i vara kyrkor, finns det emellertid andra om-
riden i gudstjinstlivet, dir gammaltestamentliga texter sen gammalt har en
stark stillning. Friamst vill jag ndmna de fyra allménna bondagarna. Jag har
gjort mig modan att gi igenom bondagsplakaten frin 1679 fram till 1966 for
att i fram en bild av hur Gamla testamentet har kommit till anvindning i de
for varje ar anbefallda texterna. Det visar sig, att de gammaltestamentliga tex-
terna ir i stor majoritet i forhallande till Nya testamentet. Ser man pa frekven-
sen under hela den némnda perioden, finner man, att ca 63 % av texterna ir
himtade ur Gamla testamentet. Men det visar sig ocksa, att de gammaltesta-
mentliga texterna beskriver en fallande kurva. Under de bada sista &rtiondena
av 1600-talet utgér ge gammaltestamentliga texterna hela 82 %. Under 1700-
talet dr genomsnittssiffran 70 %, under 1800-talet 56 % och under 1900-talet 53 %.

Det dr ingen jamnt fallande kurva. Dar finns nagra skarpt markerade toppar,
liksom ocksa klart framtridande vagdalar. Man kan gora den iakttagelsen, att
topparna i stor utstrickning sammanfaller med nationella kriser av ett eller
annat slag, krig eller krigsfara, farsoter, hungersnéd. Pafallande hoga siffror
for de gammaltestamentliga texterna finner man for aren 1696—1712. Under
1720- och 1730-talen faller siffran kraftigt men stiger direfter mycket starkt
under 1740- och 1750-talen. Slutet av 1700-talet och 1800-talets forsta decennium
innebir en kraftig tillbakaging for de gammaltestamentliga texterna. Har har
vi en av de sillsynta perioder, di siffran sjunker under 50 %. En annan vagdal,
ehuru mindre markerad, infaller vid mitten av 1800-talet, ytterligare en vid slutet
av 1800-talet. 1925—1939 innebir den mest markanta vagdalen for Gamla tes-
tamentet med siffror langt under 50 %. 1934 &r det enda ar, d& Gamla testa-
mentet helt har saknats i bondagstexterna. En stark okning av de gammaltesta-
mentliga texterna kan man notera under andra virldskriget. Efter kriget {oll
siffran ater under 50 % strecket, och det ir forst under det senaste artiondet
som den ater har stigit.

Man bér givetvis inte dra alltfér vittgdende slutsatser av denna statistik,
men den kan ge anledning till ett par reflexioner. Att de gammaltestamentliga
texterna s& klart dominerar pd bondagarna sammanhinger utan tvivel med
dessa dagars karaktir av nationella gndstjanstdagar. Bindagarnas gudstjinster
ha fran forsta borjan pa ett sdrskilt sitt betraktats som en hela nationens ange-
lagenhet, vilket ju understrykes i de kungliga plakaten. Att Gamla testamentet
hér har en given plats behover inte sigas. Lika naturligt dr det, att nationella
krisperioder medfor en okad aktualisering av Gamla testamentet. Nodtider har



SYNPUNKTER PA GAMLA TESTAMENTET I SVENSKT GUDSTJANSTLIV 89

starkt kiinslan av nationell samhoérighet och lett till en medveten eller omed-
veten identifiering av det egna folket med Gamla testamentets Israel. Det dr
ocksd svart att frigora sig fran intrycket, att den skiftande frekvensen av gam-
maltestamentliga predikotexter i viss man star i samband med skiftningar i den
teologiska situationen. Ju svagare den teologiska pulsen slar, desto svarare &r det
att finna ett budskap i Gamla testamentet.

Ytterligare en sak vill jag ber6ra i samband med denna statistik, ndmligen
valet av texter inom Gamla testamentet. Den mest utnyttjade gammaltesta-
mentliga boken &r Psaltaren, som for hela perioden star for mer dn 40 % av de
gammaltestamentliga texterna. Den hogsta frekvensen finner man under senare
hilften av 1800-talet med omkring 60 %, den lagsta under férra hilften av 1700-
talet med omkring 25 %. Profettexterna visar en jamnare fordelning med siffror
mellan 30—40 %. Under 1900-talet kan man emellertid konstatera en kraftig
okning. Medan psaltartexterna gitt ned till ca 34 % har profettexterna okat
till 6ver 50 %. Intressant dr ocksi frekvensen av historiska texter. Deras antal
var storst under 1700-talet. Direfter har de historiska texternas andel krympt
alltmer, sirskilt under de senaste 100 iren, for att under de senaste 30 Aren
praktiskt taget forsvinna ur bondagstexterna. Négot liknande giiller ocksd om
texterna ur vishetslitteraturen. De utgjorde under 1700-talets tidiga decennier en
hogst avsevird andel av texterna, mer #n 12% mot 2% under 1900-talet.

Inte heller denna statistik bor pressas alltfor hart. Men det torde vara svart
att forneka, att textvalet speglar nigot av den vixlande teologiska situationen.
Att den karolinska fromheten starkt attraherades av den nyktra levnadsvis-
domen hos Syrak och i den Ovriga vishetslitteraturen, dr kint.' Lika klart ir,
att psaltartexternas tillbakagang i var tid beror pa liturgiska overviiganden, tor
vilka man tidigare stod frimmande. Det dr frestande att ocksd soka efter en
forklaring till den starka Okningen av profettexter pa bekostnad av de his-
toriska bockerna. Det ir vil knappast for djirvt att hiri se en forindring i
bibelsynen och i uppfattningen av Gamla testamentets uppenbarelsekaraktir.
Det forhiller sig utan tvivel sa, att nir forstdelsen for Gamla testamentets
kerygmatiska karaktir sviktar, dr det i forsta hand den gammaltestamentliga
berittelsen, historien som kastas over bord. Skali man i en sddan situation
finna ett budskap i Gamla testamentet, menar man sig vara tvungen att gi
till profetutsagorna, och framfor allt sddana texter som har formen av direkt
uttalade gudsord, orakel: si siger Herren. Det dr tillrdckligt att erinra om
Schleiermachers starkt negativa instillning till Gamla testamentet. Hans reli-

! Hirom se Hilding Pleijel, Bibeln i svenskt fromhetsliv. En historisk Gversikt, Lund 1941,
s. 21f, 28¢.
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gionsfilosofiskt bestimda uppfattning identifierar Gamla testamentet med ju-
dendomen. Han menar, att de enda gammaltestamentliga texter som #r anvind-
bara i den kristna forkunnelsen, ir »die wahrhaft messianischen», Prakt. Theol.
1850, 238. Ovriga gammaltestamentliga texter kan i predikan endast behandlas
som ett slags motto och skall tillgripas endast i nodfall. Samma tankegangar
méter hos en rad systematiker, sdsom Ritschl, Wilhelm Herrmann, Adolf von
Harnack och under 30-talet Emanuel Hirsch.

Hur det forhaller sig med gammaltestamentliga texter i kasualtalen, har jag
inte undersokt. Texterna &r spridda och dérfor svaritkomliga. Bristen pa sam-
lingar gor, att det formodligen skulle bli ett ganska tidsodande arbete att fa
fram ett representativt material. Det finns enligt min mening anledning att anta,
att Gamla testamentet har en mycket stark stillning i kasualtalen, sérskilt i vig-
sel- och griftetal men ocksa i kyrkliga invigningstal av olika slag.

I stilllet vill jag till sist siga nagot om en annan homiletisk detalj, som jag
tror kan tjina som en indikator pa Gamla testamentets funktion i férkunnelsen.
Det &r textvalet for exordierna hos nagra valda predikanter. Jag har valt repre-
sentanter for tre, teologiskt och homiletiskt timligen sirpriglade predikotyper,
nimligen neologien (Lehnberg, Abraham Pettersson, Hagberg, Wallin), vidare
den idldre kyrkliga pietismen (Elfving, Tollesson, Linderot, Hoof) och slutligen
den schartauanskt firgade predikan (Joseph Natanael Rexius, S.F. Fredlund,
Henrik Florus Ringius, Jéns Linders). Det ir naturligtvis svért att pd grundval
av det begrinsade material som jag har undersokt, fa fram en entydig bild av
Gamla testamentets funktion i férkunnelsen inom dessa olika fromhetsriktningar.
Men vissa tendenser ar skonjbara.

Forst kan man konstatera, att Gamla testamentet ér flitigast utnyttjat i neo-
logernas och schartauanernas exordier, dir de gammaltestamentliga exordierna
utgér mer in 50 %, medan de for pietismens del stannar vid en tredjedel av hela
antalet. I de neologiska exordierna har Psaltaren storst utrymme, i de pietistiska
intar profeterna frimsta rummet. Hos schartauanerna delas forsta rummet av
Psaltaren och profeterna. De historiska bickerna utnyttjas mer av pietismens
predikanter én av de bada Gvriga grupperna, medan vishetstexterna dr mycket
talrikare i de neologiska exordierna #n hos de bida andra (26 % mot ca 8 %). Hos
Schartau sjilv ir de gammaltestamentliga exordierna endast hilften s talrika
som de nytestamentliga. Annu sillsyntare #r Gamla testamentet i Thomanders
exordier, knappa 20 %.

Det behover knappast ségas, att exordierna sillan ger anledning till textut-
liggning i egentlig mening. Referensen till den egentliga predikotexten gor,
att predikanten girna ndjer sig med att gripa ut en slaende detalj, en poing,
som fir tjina som motto for predikan. Sarskilt vanlig i de gammaltestamentliga
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exordierna ir en figural tolkningsmetod — den gammaltestamentliga texten fore-
bidar, forebildar det nytestamentliga skeendet. Man kan belysa detta med
nigra exempel frin Linders. I hans rika anvindning av gammaltestamentliga
exordier kan man med ritta tala om en verklig textutliggning.

I en trettondedagspredikan over Matt. 2, 1-12 #r dmnet: Hava vi fatt se
Konungen Jesu hirlighet? Exordiet @r Jes. 33, 17: Dina dgon skola skida en
konung i hans hirlighet.

>Judafolket var hirt ansatt av det 6vermodiga Assyrien. Man fick draga sig inom
stadsmuren och se sin konung hélja sig i sorgedrikt. Men genom Herrens starka arm
skulle fienden forjagas. Folket skulle se sin konung i hirlig segerskrud. Det skulle
glidja sig over honom och tiga fram i ett fritt land. Sa skedde i konung Hiskias
dagar. Men profetens ord pekade fram mot den tid, di Han skulle komma, som
skulle vara Israels trost. De bidade om den konung, vilken Osterlandets visa kommo
for att hylla, Konungen Jesus Kristus, som i hirlig segerskrud skall stricka ut sitt
vilde over hela jordens krets. Linge har vart folk bjudits att se denne Konung. De
flesta sluta dock till sina 6gon f6r Hans hirlighet.»

En predikan pa tredje sondagen i Fastan 6ver Matt. 26, 36—46 har till &mne:
Vigbrytaren i Getsemane. Exordiet ar Mi. 2, 13: En viigbrytare drager ut fram-
for dem; de bryta sig igenom och taga fram.

»Nirmast syftade dessa ord pé judafolkets forlossning ur fingenskapen genom Serub-
babel, som var en vigbrytare under hemfirden till Kanaans land. Men orden syfta
lingre. De peka hin pi den store Vigbrytaren, Herren Kristus, som slagit sig igenom
och Gppnat vigen till det himmelska Kanaan. Synden skilde oss frén Gud; Hans
vrede vilade Gver synderna; vi voro omslutna av morkrets makter; vigen till det
himmelska fiderneslandet var stingd. Men Guds egen Son tridde in i vért slikte; Han
tog pad sig var forbannelse. Han fick kinna udden i allt syndens ve, kiinna sig av
Gud overgiven. Det sig ut, som skulle Han férgas. Men Han brot sig igenom; Han
kidmpade sig igenom de storsta ingestdjup; Han brot sig igenom Guds vredes stora
berg och springde bort det; sisom Forsonaren banade Han vig till Guds hjirta for
svndare och blev var starke Salighetshévding. Nu kunna de som tro pa Honom bryta
sig igenom alla hinder i Hans kraft; de kunna i sitt Getsemane, bekymmer, kval och
ve bliva standaktiga i tron och tiga fram mot det himmelska Kanaan pi den vig,
som Han, Vigbrytaren, har banat.»

I nutida predikan har exordierna blivit sdllsynta och pa de flesta hall har de
helt forsvunnit. Didrmed forsvinner ocksd en liten, men inte helt obetydlig de-
talj ur gudstjinstlivet, ddr Gamla testamentet tidigare har spelat en viss roll.
Med undantag for bondagarna, diar gammaltestamentliga texter alltjaimt har en
tamligen stark stillning, 4r det numera egentligen bara i kasualtalen, som Gamla
testamentet utligges i vara forsamlingar. Det betyder, att Gamla testamentet
har fatt rollen av en specialitet, reserverad for sirskilda tillfillen.

De manga forsoken att ge Gamla testamentet en fastare stéllning i férkunnel-
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sen och i gudstjinstlivet 6ver huvud har som vi sett inte lett till nagra patagliga
resultat. Jag tror inte heller, att utsikterna fn. ter sig sirskilt ljusa. Det beror
inte pa att det skulle finnas nagot teologiskt medvetet motstaind mot Gamla
testamentet. Man kan inte tala om nagon klart artikulerad teologisk diskvali-
ficering av Gamla testamentet. Det som nu kan ge anledning till oro, dr en
annan sak, som hénger nira samman med kyrkans verksamhet. Hela vart bild-
ningsvisen kinnetecknas fn. av en tendens till allmiin nivellering, och det finns
ingen anledning tro, att den teologiska utbildningen skulle undga att dragas in i
denna pagiende utveckling. De nya signalerna for en reformerad pristut-
bildning ger en antydan om, at vilket hall vi &r pa vig. En i grund och botten
historielos och principiellt anti-historisk instidllning till utbildningen framtri-
der med alltmer pockande ansprak. Allt storre vikt skall liggas pa en sk. nu-
tidsorientering, vilket kan fa till foljd, att tyngdpunkten i de blivande prister-
nas utbildning radikalt forskjutes. Skulle exegetikens, och jag tinker di framfor
allt pi den gammaltestamentliga exegetikens stillning allvarligt forsvagas, kan
detta inte undgé att fa aterverkningar som kommer att bli mérkbara i kyrkans
arbete. I en sidan situation &r det knappast realistiskt att rikna med ett okat
utrymme for Gamla testamentet i férkunnelsen och gudstjinstlivet.”

® Sedan ovanstiende foredrag holls, har en hiindelse intriiffat som foriindrar situationen
och pd ett glidjande sitt synes komma de pessimistiska slutorden pa skam. Kungl. Maj:t
har genom beslut den 3 mars 1967 bemyndigat chefen fér ecklesiastikdepartementet att
tillkalla hégst tre sakkunniga for att inom departementet bitriida med utarbetande av forslag
till sidan textserie som avses i 1957 drs kyrkomotes skrivelse. Chefen for ecklesiastikde-
partementet har direfter genom beslut den 10 april tillkallat tre sakkunniga.



Svensk Teologisk Kvartalskrift, Arging 43, 1967.

PER-OLOV AHREN

Religionsfriheten, samhdllet och kyrkan

En konturteckning

»Det gives endast tvd slags normala forhdllanden mellan kyrka
och stat: det svenska och det nordamerikanska; det forra, dir stat
och kyrka dro ett, och det senare, dir de alldeles ingenting vilja
veta av varandra.»

Citatet dr fran professorn, sedermera biskopen Johan Henrik Thomander och
aterfinns i en skrift frdn 1853 »Om svenska kyrkans och skolans angeligen-
heter». Det speglar ocksé pa sitt och vis ganska vil debattliget i Sverige inte
bara vid mitten av forra seklet utan langt fram mot var egen tid. I Nordamerika
har man frin ena partens sida sett religionsfrihetens ideal forverkligat, landet
dir staten icke lagt sig i kyrkans angeligenheter och dir den enskilde haft
full frihet att intaga vilken hallning han sjilv onskade i kyrkliga och religiosa
fragor. Fran andra partens sida har Nordamerika varit det varnande exemplet
pa vart det leder nir stat och kyrka skiljs at, pd konkurrens kyrkor och sam-
fund emellan och pd hur ekonomiska hinsyn fatt bestimma kyrkornas verk-
samhet. Och s& har 4nda in i var tid det amerikanska och det svenska systemet
stillts mot varandra som snart sagt enda alternativ i debatten. Statskyrka eller
amerikanskt frikyrkosystem. Tertium non datur. Och att endast det senare inne-
bar full religionsfrihet har atminstone tidvis i stor utstrickning varit en sjilv-
klar utgangspunkt for de flesta.

I dag édr utgangsliget ett annat. Orsakerna hiirtill dr flera. For det forsta
har utvecklingen i virt land pa lagstiftningens omride redan forverkligat de
flesta av de 6nskemal, som vid borjan av seklet fick manga att i Amerika se det
efterstrivansvirda idealet. Mojligheten att uttriida ur kyrkan har blivit till-
gianglig for alla. Kyrka och skola har organisatoriskt skilts frin varandra. Inga
medborgerliga rittigheter &r lingre beroende av medlemskap i den svenska
kyrkan. Den som uttratt ur kyrkan befrias fran ait via kyrkoskatien bidraga till
kyrkans religiosa verksamhet. Etc. Allt krav som under 1900-talets forsta decen-
nier av manga ansdgs omdjliga att uppfylla om icke statskyrkosystemet ersattes
av ett konsekvent, amerikainspirerat frikyrkosystem. For det andra har kun-
skapen om andra linders kyrkoforfattningar alltmer uppenbarat att det nord-
amerikanska och det svenska systemet lingt ifrdn 4r de enda alternativen da
det giller stat och kyrka. Runt omkring oss finns tvirtom exempel pad ocksd
andra mojligheter att ordna denna friga. Och inget av de existerande alter-
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nativen, icke heller det nordamerikanska, loser av sig sjalvt alla problem pa
religionsfrihetens omride. For det tredje och icke minst viktiga har hos allt fler
den insikten borjat gora sig gillande att problemet har en sida som vetter mot
historien. Vi har i vért land ingalunda vid négon sorts historisk nollpunkt valt
att losa problemet genom att géra den svenska kyrkan till statskyrka medan
Amerika vid nidgon liknande historisk nollpunkt valt ett konsekvent frikyrko-
system. Bakom rddande system ligger tvirtom i bada dessa linder liksom i varje
land en historisk utveckling, som pa avgorande punkter kommit att bestimma
den konkreta utformningen av statens och kyrkans forhillande till varandra.
Och utan hinsynstagande till historien kan man 6ver huvud icke lésa det pro-
blem, som dagens lige stiller ifriga om sambandet mellan samhiille och kyrka.

Det historiskt framvuxna forhdllandet

Vad édr det d& som i vart land kan siigas karakterisera det historiskt framvuxna
forhillandet pa religionsfrihetens omrdde? Tva citat kan ge utgidngspunkten,
det ena fran kyrkolagen av 1686, det andra fran propositionen om religionstri-
hetslag till 1951 ars riksdag. Kyrkolagens forsta paragraf lyder: »Uti vért ko-
nungarike och dess underliggande linder skola alla bekinna sig endast och
allena till den kristliga lira och tro, som dr grundad uti Guds heliga ord, etc.».
I propositionen om religionsfrihet heter det »att det skall std den enskilde fritt
ej blott att bekinna sig till en annan religion &dn den som omfattas av folkets
flertal utan dven att stilla sig utanfor varje religivs gemenskap». Tva skilda
virldar alltsd. Mellan dem ligger 300 dr. Vad hiénde under den tiden och vad
var det for en utveckling, som gav oss det lige som nu rader i Sverige?

Sverige hade 1593 blivit ett i konfessionellt hinseende lutherskt land. Mot
Rom och mot reformerta stromningar hade préster och lekmin samlats kring
den augsburgska bekiinnelsen, och pid denna bekinnelse hade religios enhet
byggts upp i landet. Vad som skett giillde hela det svenska riket, icke en viss
grupp inom dess grinser, icke nidgot som kunde kallas den svenska kyrkan i mot-
sats till den svenska staten. Vi ser det i den terminologi som anviindes. »Uti
vart konungarike och dess underliggande linder» heter det i kyrkolagen. Den
Guds forsamling, som finns i Sverige, heter det pa andra stillen, och den for-
samlingen var utan varje diskussion lika med hela det svenska folket. Vi ser
det ccksd i den stillning com landets korung intog i religitst avseerde. Det &r
konungen som kallar sig Vi i kyrkolagen, och det 4r konungen som, ocksé i kyr-
kolagen, siger sig ha Guds kyrka och forsamling i sin vard. Folk och Guds
forsamling ar ett och detsamma, och religionen &r, som det heter i var forsta
regeringsform fran 1634 och sedan i alla regeringsformer under 1600- och 1700-
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talen, »den kraftigaste grundvalen till ett lovligt, samdraktigt och varaktigt re-
gemente».

I detta sambhiille existerade sjilvfallet ingen religionsfrihet i modern betydelse.
Alla skulle bekinna sig till den antagna religionen. Den som icke ville anpassa
sig till detta hade ingen annan utvig &n att limna landet. Gjorde han det icke
frivilligt blev han landsférvisad enligt sivil kyrkolagens som den allminna
strafflagens bestimmelser. Ur vir synpunkt gav forhallandena alltsa uttryck for
djupaste intolerans. Ur det datida samhillets synpunkt daremot var forhallan-
dena helt naturliga och nédvindiga. Det var ju religionen, som enligt datidens
statsritt var grunden for samhillets existens. Intet var darfor viktigare én att be-
vara enheten pa detta omrade. Att bryta den religiosa enheten var att bli ocksa
statens fiende, fran vilken staten maste befria sig genom det for den tiden sjilv-
klara landsforvisningsstraffet.

1809 forsvann ur regeringformen orden om religionen som den kraftigaste
grundvalen till ett lovligt, samdriktigt och varaktigt regemente. I stallet kom
den berémda sextonde paragrafen: »Konungen bor ingens samvete tvinga eller
tvinga lata utan skydda var och en vid en fri utévning av sin religion, si vitt
han dérigenom icke storer samhéllets lugn eller allmén férargelse astadkommer.»
En ny tid gjorde sitt intdg med nya tankar pa religionsfrihetens omrade i ba-
gaget. Visserligen innebar icke heller den nya regeringsformen religionsfrihet
i var mening. Friheten gillde for svenska medborgares del utdvandet av den
lutherska religionen, icke att byta denna mot annan religion eller mot religions-
loshet. Landsforvisningsstraffet for avfall stod kvar dnnu flera decennier lik-
som konventikelplakatet mot dem som genom okontrollerade religiosa samman-
komster storde samhillets lugn och dstadkom allmiin férargelse. Religionsen-
heten i dess gamla bemirkelse var dock pa viig att upplosas, och vid mitten
av 1800-talet var upplosningen fullbordad. En annan tanke hade triitt i enhets-
begreppets stille, nimligen tanken pi kyrkan som sammanslutning, som kor-
poration, dit man intridde eller uttridde efter personlig uppfattning. Associa-
tion var tidens Iésen. Ocksa kyrkan uppfattades som en association mellan miin-
niskor av atminstone ungefiirligen samma uppfattning pa det religiosa planet.
Att kyrkan sedan stod i intim kontaki med staten fann man ingalunda mot-
sigelsefullt. Det gillde ju en association, dit praktiskt taget alla i landet hérde.
Utgangspunkten var dock en annan &n nir religionen sjilv var samhillsbandet.
Stat och kyrka hade skilts &t, visserligen icke organisatoriskt men till sina be-
grepp, som man uttryckte sig.

Ocksa detta kan avlisas terminologiskt. P& 1600-talet hette det den Guds
forsamling som finns i Sverige. Pa 1800-talet heter det den svenska kyrkan, se-
nare ocksd statskyrkan i motsats till de »frireligiosa» rérelserna. Kyrkan hade
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forts in i det moderna associationstinkandet och uppfattades icke lingre som
Guds allmoge i Sverige. Och fragan om religionsfriheten, samhillet och kyrkan
kunde borja diskuteras med moderna utgangspunkter, som snart stillde indi-
videns frihet och statens neutralitet i centrum.

Ocksd en annan utvecklingslinje &r emellertid av betydelse di det giller att
forstd dagens lige. Till enhetskyrkan horde uppfattningen att konungen, over-
heten, hade ansvar for den Guds forsamling som fanns i hans rike. Detta med-
forde ett starkt inflytande fran overhetens sida pa vad vi skulle kalla kyrkans
angeligenheter. Motiveringen hirfor var emellertid till stor del av religios natur
med de lutherska termerna custos utriusque tabulae (viktare av lagens bada
tavlor) och praecipuum membrum ecclesiae (kyrkans frimste medlem) i botten.
Det var icke endast statsintresset som motiverade konungens inflytande over
kyrkan. Orsak hartill var dven hans stillning inom kyrkan sjilv. Av Gud hade
han fatt kyrkans uppsikt, vard och férsvar om hand, som det heter i kyrko-
lagen, och av detta skulle hans maktutovning priglas nidr det géllde de kyrk-
liga angeldgenheterna.

Enhetskyrkans fall och utvecklingen i 6vrigt under det forra &rhundradet
drog undan denna religiosa motivering for férhallandet kyrka-Gverhet och
ddrmed kyrka-stat. Kvar blev de faktiska relationerna, som i avsaknad av den
tidigare religiosa motiveringen snart utsattes for kritik ocksd fran pristernas
sida. Kyrkan var ju ett samfund av andlig natur. Hur kom det sig di att ko-
nung och riksdag hade si stark makt 6ver kyrkan? Det var vil icke konungen
som var vicarius Kristi i den svenska kyrkan liksom paven var det i den ro-
merska? Fran andra grupper i samhillet frigades hur det gick med religionsfri-
heten niir ett samfund priviligierades framfor alla andra, nér uttride ur kyrkan
var tillatet endast for den som intridde i annat kristet samfund, nir skolan
stod under kyrkans overinseende och nir dven de uttridda fick betala skatt
till kyrkans verksamhet.

Slutsatsen av det senare resonemanget blev vid bérjan av vart drhundrade
att for religionsfrihetens skull statskyrkosystemet maste avskaffas. Statskyrko-
systemet innebar, menade man, att staten sjilv var organiserad for religits
verksamhet. Att tala om uttridde ur statskyrkan maste dirfor vara att motsiiga
sitt eget begrepp. Man uttrider icke ur ett statens forvaltningsomride. Enda
vigen till religionsfrihet gick déarfor Gver ett avskaffande av statskyrkan som
sadan. Bevarade man statskyrkosystemet maste mar déremot borttaga de in-
konsekvenser i detta system som den 1860 inférda mojligheten att uttrida ur
kyrkan liksom kyrkométets veto i lagstiftningsfragor och kyrkostimmans sjilv-
stindighet pa det kyrkligt-ekonomiska omradet innebar. Statskyrkosystemet
méste i s fall restlost forverkligas, vilket skulle uppenbara vad en statskyrka



RELIGIONSFRIHETEN, SAMHALLET OCH KYRKAN 97

egentligen ir och dirfor ocksi snart gora tiden mogen att avskaffa alltsam-
mans. Statskyrka och religionsfrihet var némligen, som Arthur Engberg uttryck-
te det, i forhallande till varandra som eld och vatten. Ville man religionsfrihet,
mdste man arbeta for statskyrkans avskaffande, vilket Engberg ocksd gjorde
under 1910- och 20-talen.

Motstandet mot den engbergska argumentationslinjen kom med folkkyrko-
teologien, for vilken kyrkan i dess existerade form ingalunda var ett statligt
forvaltningsomrade utan Guds handlande med Sveriges folk. Av detta drogs
fran folkkyrkoteologiens hall tvd betydelsefulla konsekvenser av kyrkopolitisk
art. A ena sidan méste kyrkan for att fullfolja sin uppgift erhalla 6kad sjilvstin-
dighet gentemot de statliga organen. A den andra borde kyrkan sjilv payrka en
forindring i gallande religionsfrihetslag s& att uttride ur kyrkan blev fritt for
alla. Det tvang att tillhora kyrkan, som for de flesta dnnu upprittholls i Sverige,
fordunklade enligt Einar Billing kyrkans religiosa karaktir. Sa linge detta tving
stod kvar lag enligt Billing den av Engberg urgerade tanken alltfor niira att
kyrkan var ett statens forvaltningsomrdde for religiosa angelidgenheter, kung-
liga salighetsverket som Engberg uttryckte det.

I biskoparnas gemensamma motion vid 1929 ars kyrkomote fordes bada dessa
folkkyrkoteologiens kyrkopolitiska konsekvenser fram som krav frdn kyrkans
sida gentemot staten. I motionen och 4nnu mer i den allménna debatten kring
densamma kom kravet pa fritt uttride ur kyrkan dérvid att dominera. Orsaken
hiirtill var det 1929 aktuella liget med det tvd ir tidigare avlémnade betinkan-
det angéende religionsfrihet som nidrmaste bakgrund. Principiellt var dock den
enskildes frihet och kyrkans ckade sjilvstindighet delar av samma program med
samma religiosa motivering. Helst borde de dirfor forverkligas samtidigt. Bis-
kopsmotionen har ocksa till 6verskrift icke »motion angiende okad religions-
frihet» utan »angiende vissa kyrkoorganisatoriska fragor».

1951 skedde genom tillkomsten av nu gillande religionsfrihetslag genombrot-
tet for den billingska tankegangen i svensk religionsfrihetslagstiftnings historia
i bada dessa delar. Jag har redan citerat det uttalande om den enskildes ritt
att bekinna en annan religion én den som omfattas av folkets flertal liksom
att stilla sig utanfor varje religios gemenskap, som finns i propositionen om re-
ligionsfrihetslag till 1951 &rs riksdag. Propositionen innehéller emellertid ocksé
ett uttalande om kyrkan, som i hog grad maste sigas vara kongruent med mot-
svarande tankegang i 1929 érs biskopsmotion. Kyrkan ir, siger statsridet Zet-
terberg, icke en statsinstitution i samma mening som andra sidana. Den har
icke upprittats som ett led i den statliga verksamheten och dess huvuduppgift
ar icke att handhava statliga angeligenheter. »Kyrkan ar en andlig gemen-
skap, ett trossamfund, som leder sitt ursprung fran de dldsta kristna forsam-
7 - 567-4564
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lingarna och vars karaktir och verksamhet bestimmes av dess bekinnelse. I sin
centrala, religidsa uppgift ha de kyrkliga myndigheterna iven efter reforma-
tionen intagit en sjilvstindig stillning.»

Den enskildes ritt att utan konsekvenser pa det borgerliga omradet kunna
uttrida ur den svenska kyrkan och kyrkans relativa sjilvstindighet i férhallan-
de till staten ir alltsd enligt Kungl. Maj:ts proposition till 1951 érs riksdag det
som utmirker forhallandet mellan kyrkan, samhillet och religionsfriheten i vart
land efter antagande av nu gillande religionsfrihetslag. Utan att statskyrkosys-
temet avskaffats har en punkt natts, diar praktiskt taget alla krav pa religions-
frihet blivit tillgodosedda, som tidigare stillts i den svenska debatten. Ocksa
kyrkans krav pé att erkiinnas som nagot annat iin staten organiserad for religios
verksamhet har i princip blivit uppfyllt genom propositionens definition av
forhallandet stat-kyrka. Det gér icke lingre att tala om kyrkan som ett statligt
forvaltningsomréde, vilket dnnu 1951 skedde i kammarkollegiums remissyttrande
over dissenterlagskommitténs betinkande till ny religionsfrihetslag.

I dagens debattlige dr detta i hog grad virt att observeras. Ett annat lige
har intriitt an det som radde pa 1910- och 20-talen. I det liget méste debatten
nu foras. Vad betyder i denna situation frigan om religionsfriheten, samhillet
och kyrkan? Ligger det ocksd i dag ndgot riktigt i tesen frin seklets borjan att
religionsfriheten kriver statskyrkans avskaffande? Eller finns andra virderings-
grunder ocksa, som komplicerar den tidigare relativt enkla problemstiillningen?

Samhiillets intresse

Gir man med den fragan till dissenterlagskommitténs betinkande frin Aar
1949 finner man snart, att i detta dokument vid sidan om tanken pa den en-
skildes religiosa frihet ocksd finns en annan som handlar om samhillets in-
tresse niir det giller de religiosa angeligenheterna. Det ligger, siiger kommittén,
icke i religionsfrihetens begrepp att staten forklarar sig neutral i religiost av-
seende eller likgiltig for medborgarnas religiosa fostran. I sin riittsordning och
p&4 manga andra siitt dr staten enligt kommittén knuten till den evangeliska
trosiskadningen och moralen. Den kan diirfér icke forutsiittas ha intresse av att
medborgarna utan allvarligt 6verviigande limnar den kyrka, med vilken staten
s& lange varit férbunden. Problemet ir att borttaga de moment, som har karak-
tiren av tving pd den enskildes samvete. Samtidigt ér det av betydelse att den
enskilde far undervisning och fostran som gor det mojligt for honom att ta
sjalvstindig stillning till de religiosa frigorna.

Propositionen 1951 séiger detsamma och understryker sirskilt att det ur reli-
gionsfrihetens synpunkt icke i och for sig kan vara avgorande, om barn vixer
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upp inom eller utom kyrkan. Det viktiga maste vara att den enskilde vid vuxen
alder icke hindras att dndra sin instillning till kyrkosamfundet. Med denna
huvudtes dr det enligt propositionen vil forenligt att samhillet positivt sorjer
for medborgarnas mojlighet till fostran i och kunskap om kristen tro. Denna
mojlighet underlittar ett verkligt stillningstagande till problemet vid vuxen
alder.

I samma riktning uttalar sig det senaste statliga betéinkandet om religions-
friheten, det tredje betinkandet fran utredningen kyrka-stat fran ar 1964. Prin-
cipen bor, siger utredningen, visserligen vara att staten uppritthaller neutralitet
i forhallande till religioner och religiosa samfund. I praktiken kan statsmakten
dock icke i alla fragor intaga en totalt sett passiv hallning. Statsmakten blir
tvirtom positiv eller negativ beroende pa de virderingar, som overhuvud
ligger till grund for dess handlande. En positivt priglad neutralitet kan dirvid
enligt utredningen komma till uttryck antingen genom att staten i sin forfatt-
ning eller pd annat sitt tillkinnager en principiell anslutning till en viss reli-
gios lira eller genom att religionen i praktiken stodjes i skilda avseenden.
Grunden for denna positiva neutralitet maste vara att religionen framstar som
virdefull for staten eller bejakas av folkets flertal. Om sa ér fallet kan statlig
neutralitet och religionsfrihet enligt utredningens mening vil forenas med att
staten direkt eller indirekt skapar gynnsamma forutsittningar for religios verk-
samhet i folket. Att ett trossamfund dérvid kan komma att atnjuta ett siirskilt
stod frin staten forklaras av utredningen bero pé historiskt framvuxna for-
hallanden.

For fragan om religionsfriheten, samhillet och kyrkan innebiir nu refererade
uttalanden for det forsta att man anslutit sig till den uppfattningen att full-
stindig religionsfrihet knappast kan sigas betyda en renodlad passivitet fran
samhillets sida mot allt vad kyrka och religion heter. En dylik passivitet tycks
tviirtom otiinkbar i ett modernt demokratiskt samhille. Till ett sddant samhille
hor nimligen ocksd vissa gemensamma virderingar, som kommer till uttryck
genom den i folket radande opinionen. Om till dessa virderingar hor en posi-
tiv uppskattning av kristen tro och livshallning maste ocksd samhillet som
sddant komma att intaga en positiv attityd mot kristen verksamhet i olika
kyrkor och samfund. Négot intrang i religionsfriheten innebir detta icke sa
linge icke den enskildes ritt att utan medborgerliga konsekvenser stilla sig
utanfor den kristna gemenskapen blir lidande dérav.

Ett exempel pa hur nu antydda positiva attityd kan komma att verka ir i
Sverige konstitutionsutskottets betdnkande vid 1956 ars riksdag angaende till-
sittande av en utredning om férhallandet stat-kyrka. Konstitutionsutskottet till-
styrkte vid denna riksdag som bekant en forutsittningslés utredning av hela
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problemet. Pa en punkt gjorde utskottct emellertid en reservation betriffande
just forutsittningslosheten. Icke heller i framtiden borde enligt utskottet staten
franséga sig allt ansvar for de religiosa angelidgenheterna i folket. Kristen verk-
samhet hade it virt folk skapat virden som icke borde férslosas. Nagon atgird,
som riskerade att omintetgtra dessa virden, ville utskottet icke medverka till.
I denna riktning fick dess betédnkande icke uppfattas. Ett klart stillningstagande
alltsd for en positiv attityd ocksa i framtiden frin samhillets sida gentemot
religionen, dven om de konkreta forhallandena mellan stat och kyrka till foljd
av den tillstyrkta utredningens arbete skulle komma att forindras.

En annan punkt dir frigan om religionsfriheten, samhillet och kyrkan blir
aktuell i ett modernt demokratiskt sambiille giller samfundens méojligheter att
driva sin verksamhet helt efter sina egna intentioner. I propositionen om reli-
gionsfrihet av 1951 heter det om detta pa foljande sitt: »I religionsfriheten
mdste inbegripas en ritt att for religionsévning bilda sammanslutningar och
anordna offentliga sammankomster. Hinder mot offentlig religionsévning, vilka
grunda sig pa den religiosa ldara, som darvid kommer till uttryck, eller de reli-
giosa former, som iakttagas, kunna icke forenas med religionsfrihet. Endast
kravet pa uppritthillande av allmén ordning, i lika man tillimpligt pa varje
sammankomst oavsett dess syfte, kan fa begrinsa ritten till offentlig religions-
Ovning.» I beskrivningen av religionsfrihetens begrepp finns alltsi medtaget
en reservation om allmédn ordning, vilken ocksi aterfinns i RF § 16: »sévitt
han ddrigenom icke storer sambhillets lugn eller allmén forargelse astadkom-
mer». Inneborden i demnna reservation blir det uppenbarligen sambhiillets sak
att faststilla. Det som enligt samhillets uppfattning strider mot allmén ordning
kan icke i religionsfrihetens namn tillitas inom ett religiost samfund. Utred-
ningen kyrka-stat har uttryckt det si att om trossamfundens verksamhet kommer
i strid med »olika intressen i samhiillslivet» mdste trossamfunden vika dven om
trossamfunden skulle kinna sig kriinkta pa religionsfrihetens omrade.

Tva exempel kan hir namnas, vilka ocksa diskuteras i kyrka-statutredningens
betinkande om religionsfriheten, niimligen dels de vid tiden for beténkandets
publicering ifragasatta inskridandena mot vissa motesformer inom Maranata-
rorelsen, dels de i religionsfrihetslagen ingéende specialbestimmelserna angien-
de inrdttande av kloster. Ifrdga om Maranata giller det sambhillets intresse att
tillse att ménniskors psykiska hilsa icke sittes i fara och att framfér allt barn
skyddas mot nedbrytande upplevelser av psykisk art. Ifriga om kloster har sam-
hillet ansett sig behova speciella regler for att tillse dels att ingen undandras
sina samhilleliga skyldigheter dels att unga minniskor skyddas mot att avge bin-
dande l6ften som de senare kan uppleva som plagsamt att kanske nédgas bryta. I
for klostret i Glumslov utfirdade bestimmelser aterfinns silunda bland annat
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ett forbud for den som icke uppnatt 25 ars alder att avldgga ett icke tidsbe-
grinsat klosterlofte. Ar dylika begrinsningar férenliga med religionsfriheten
sddan denna definierats i 1951 érs proposition? Eller har sambhillet har i sitt
faktiska handlande hindrat ett trossamfund att verka i enlighet med sin reli-
giosa ldra?

Om detta kan forst sigas att samhillet uppenbarligen méste ha méjlighet att
kunna ingripa hindrande mot sidant, som av samhillet anses skadligt eller
lagstridigt i ett trossamfunds organisation och verksamhet. Trossamfunden kan
hir icke inta en helt avvikande stillning i forhallande till andra foreteelser i
samhiillet. Filmen exempelvis kontrolleras ju ocksa av staten for att icke verka
skadande pd bland annat barn. Samma forfarande maste kunna tillimpas dven
pa religiosa samfund och sammankomster. Problemet kompliceras dock nir det
giller kyrkor och samfund ddrav att det ifriga om dessas verksamhet kan gilla
sddant som av vederborande samfund anses utgbra en nddvindig konsekvens
av dess trosiskadning. Klostervisende hor enligt romerska kyrkans uppfattning
till dessa konsekvenser, helbriigdagorelse genom tro enligt andra trossamfund.
Vad hiinder med religionsfriheten om samhillet ingriper hindrande mot dessa
utslag av tro? Blir religionsfriheten icke en chimir om samhillet utifran sin
viirdering kan ingripa hindrande mot sédant som kyrkan utifrén sin anser hora
med till sitt av evangeliet bestimda framtridande i viirlden?

Utredningen kyrka-stat siger om detta dels att ingripanden av denna art
bor kunna ske endast i extrema fall, dels att exempelvis en medicinsk moti-
vering icke far bli tickmantel for en 6nskan att komma &t ett trossamfund av
egentligen helt andra bevekelsegrunder. Vad detta skall tinkas innebéra kon-
kret och vilka garantier som skall kunna skapas mot oberiittigade ingripanden
har utredningen emellertid icke diskuterat. Om kyrkans viirdering kommer i
strid med sambhillets niir det giiller exempelvis barns uppfostran kommer frin
kyrkans sida sjilvfallet att hdvdas att det hiir giller en religionsfrihetsfriga.
Fran samhillets sida kommer lika sjdlvfallet att hidvdas att det giller barnens
biista och att omsorgen hirom maste fi gi fore en abstrakt frihetsprincip. Vad
betyder for ovrigt »endast i extrema fall»? Vid varje ingripande frén samhiillets
sida kan sdgas att just detta ir ett extremt fall. Ingen kyrka i varlden torde
ha mojlighet att i ett sidant lige med effektiv verkan kunna hivda motsatsen.

I sjilva verket torde sikra garantier vara omdjliga att astadkomma pa det
omride, som det hir giller. Ytterst dr det friga om virderingar som pa olika
sitt slar igenom i samhillets lagstiftning och lagtillimpning. Ocksa ingripanden
mot kyrkor och samfund vilar i ett demokratiskt land pa den opinion som finns
i folket. I ett sidant land finns dérvid emellertid alltid méjlighet att i en Sppen
debatt kriva redovisning for de motiv som ligger bakom statsmaktens still-
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ningstagande i konkreta frigor. Skyddet for religionsfriheten ligger i mycket
i denna debatt och i den opinionsbildning, som pa den vigen kommer till stind.
Mot en utbredd opinion kan ingen statsmakt i ett demokratiskt land i lingden
ingripa hindrande gentemot en kyrkas religiosa verksamhet. Liksom ifriga om
samhillets positiva funktion gentemot kyrkor och samfund &r det ocksd hir
den i folket levande opinionen, som pa lingre sikt formar lagstiftning och lag-
tillimpning och pa lingre sikt ger utslag i sambhillets atgirder mot &sikter och
riktningar pa det religiosa planet. Ett brackligt skydd men sékert det enda som
kan ges. Ty vi vill ju dock icke tillbaka till det omgirdade samhaille som 1686
ars kyrkolag ger uttryck for och som i dag finns med omvinda fortecken i ost-
europeiska stater.

Sammanfattning

Frigan om religionsfriheten, samhillet och kyrkan blir i det lige som hos oss
rader efter 1951 en avvigningsfriga mellan 4 ena sidan religionsfrihetens
princip och & den andra de intressen som sambhillet vill frimja pa det reli-
giosa omrddet. Enligt i vart land vedertagen och i propositionen om religions-
frihet uttryckt uppfattning innebir religionsfrihetens princip att det skall std
den enskilde fritt »ej blott att bekinna sig till en annan religion é@n den som
omfattas av folkets flertal utan dven att stilla sig utanfor varje religios gemen-
skap». Ritt maste vidare finnas att bilda religiosa sammanslutningar och
anordna offentliga religiosa sammankomster. Négra hinder hérfor av annan art
an dem som hénfor sig till uppritthillande av allmén ordning fér icke av sam-
hillet uppstillas. Frihet skall rida bade for den enskilde och for samfunden
att gestalta sitt religiosa liv helt i enlighet med den egna religiosa intentionen.

Samtidigt kan samhillet aldrig vara helt utan intresse for hur samfunden
ordnar sina inre och yttre forhillanden. Negativt betyder detta att samhiilet
kan komma att ingripa hindrande om samfunden overskrider de grinser, som
samhillet uppstillt som norm for lagstiftning och lagtillimpning. Positivt att
samhillet pa skilda sitt kan komma att stodja kyrkorna och samfunden i deras
religiosa verksamhet. Formen for detta stod blir i hog grad beroende av den
historiskt framvuxna situationen. Aven ett statskyrkosystem av svensk typ kan
darvid visa sig forenligt med religionsfrihetens princip om den enskildes reli-
giosa friket liksom Gvriga samfunds mdjligheter att utéva sin verksamhet icke
trides for nir,

Statens intresse for trossamfunden och deras verksambhet i positiv eller nega-
tiv bemirkelse vilar slutligen i ett demokratiskt samhille pd den opinion som
finns i folket. Dar folket dr positivt till kristen tro erbjuder sig av sig sjalvt
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en positiv hallning frin statsmaktens sida, vilket USA i vira dagar ar ett
ovanligt klart exempel pi. Medan omvint ett svagt intresse for kyrkan av
sig sjilvt forr eller senare leder till en mer negativ hallning ocksa fran sam-

hillet i stort och fran de statliga organens sida.
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JARL HEMBERG

»Viirldens ursprung» och den logiska analysen

Arbetet med den filosofiska analysen av livsaskddningsproblem kan sigas vara
forhallandevis forsummat i modern vetenskaplig filosofi. Man kan ju tex. stu-
dera vilken typ av problem som ignas den dominerande platsen i den tredje
och sista delen av Wedbergs filosofihistoria. Hér finns naturligtvis pa flera
punkter livsiskddningsproblem med i bakgrunden, t.ex. den logiska empiris-
mens kritik av s.k. metafysiska utsagor eller Higerstroms kritik av vad han
uppfattade som metafysiska idéer. Den storsta platsen upptas ju emellertid
hos Wedberg av allmanna kunskaps- och vetenskapsteoretiska problem, av
logiska och semantiska undersokningar.

Det iir mot denna bakgrund av stort intresse att ta del av ett svenskt arbete,
som uteslutande Agnas at uppgiften att analysera livsiskddningsmaissiga prob-
lem. Jag éasyftar Soren Halldéns ar 1961 utgivna lilla skrift Universum, doden
och den logiska analysen. Vi skall hir underkasta det metodiska forfarings-
sittet hos Halldén en nirmre understkning.

Om vi uppmirksammar de intentioner som ligger bakom Halldéns arbete,
inser vi att en dylik granskning av hans metodik &r i hog grad berittigad. Han
betonar silunda, att boken fitt en personlig prigel, och att han nu 6nskar en
detaljkritik av sin framstillning.' Eftersom Halldén vill visa hur man med mo-
dern analytisk metod kan angripa klassiska filosofiska problem, ér det av av-
gorande intresse att se hur denna metodik utvecklas, om vi skall kunna ta
stillning till resultaten av de genomférda analyserna.

Vi skall hir forst och framst ha upp till diskussion vissa sidor av den allminna
metodiska grundval Halldén ligger for sin framstillning och se vilka problem
denna kan aktualisera. (1) Vi dr sedan beredda att ta upp ett av Halldéns tre
analytiska problemfilt till sirskild granskning, ndmligen hans analys av frigan
om »virldens ursprung». (2)

1. Innan Halldén gar till en analys av de tre problemkretsar han vill dgna sitt
huvudintresse i denna framstillning, namligen frigorna om »virldens ursprung»,
om »jagets natur» och om »stillningstagandet till déden», inleder han sin fram-
stillning med att i tvd kapitel diskutera frigorna om »skenproblem» respektive
»kunskapens grins>. Lat oss se hur Halldén hir utstakar forutsittningarna for
sina analyser!

1 Halldén 1961 s. 5.
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Med tanke pa den stora plats debatterna om verifikationsproblemen intar i
modern kunskapsteori, kunde man mojligen vintat, att Halldén skulle anknyta
till dessa fragor vid diskussionen om sina kunskapsteoretiska forutséttningar.
Si sker emellertid inte direkt. Diremot utgir Halldén delvis fran samma for-
utsittningar som t.ex. den logiska empirismen, nir han fastslar:

Jag vill inte hivda dogmatiskt att kunskapen maste vara logisk eller empirisk. Men
eftersom det antagandet hittills visat sig barkraftigt, kan det gora ansprik pa en viss
tilltro. (A.a.s. 48)

Som Halldén i korthet utvecklar &r detta inte ett betydelselost antagande for
de problem han diskuterar. Det skall ju namligen innebira, att det vid sidan
om de tva nimnda slagen av kunskap inte existerar nagot tredje. S.k. intuitioner,
dven sadana anvinda i vetenskapliga sammanhang, eller ndgon typ av tanke-
overforing dr alltsd ej kunskap.® Men #nnu viktigare synes vara, att om »en
religios minniska har en upplevelse av gemenskap med gudomen»,® detta inte
heller fir anses ge nigon kunskap. Detta tredje exempel aktualiseras ju nor-
malt sett inte i kunskapsteoretiska debatter, men vi skall senare se, att denna
fraga far betydelsefulla konsekvenser for Halldéns analytiska stillningstaganden.

Nu betonar Halldén att »det delvis godtyckliga» i denna kunskapsteoretiska
utgingspunkt inte far glommas bort. Det betecknas i sjilva verket som »osi-
kerts, om man har anledning att tro pa det diskuterade antagandet:

Riktigt ér att inom vir nuvarande vetenskap nigon metodik inte finns utarbetad som
inte #r endera av empirisk eller logisk natur. - -- Men att g& vidare och siiga nigot
alldeles definitivt om framtidens vetenskap ... det forefaller djarvt. (A.a.s. 48)

Nu giller ju emellertid Halldéns analyser inte egentligen »framtidens veten-
skap» utan snarare dagens livsaskadningsfragor. Halldén har visserligen som
han siger didrmed fatt »en klar och vildefinierad utgingspunkt» och »en kun-
skapsteoretisk plattform», fran vilken han »med relativ sikerhet kan bedoma
de problem som méter oss». Emellertid kommer Halldén som vi skall se att
mota andra problem i stéllet. —

En huvudlinje i Halldéns metodiska forfaringssitt dr ambitionen att precisera
oklara fragor »till férmén for precisare fragestillningar, byggda med moda och
med utblick mot nya teoretiska majligheter».* Nu kan oklarheten vara av olika
slag. Halldén infor de tvd termerna »skenproblem» och »skensats». »Sken-
problemen» #r sidana problem »till vilka ingen losning finnes, frigor utan
svar».® »Skensatsen» & andra sidan »dr nonsens i en teknisk bemirkelse», och

2 Aa. s, 471, ¢ Aa, s 20.
® Aa. s. 48, 5 Aa. s, 17.
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det skall betyda, att den édr »en sats ur grammatisk synpunkt, ddremot inte
ur logisk»." I ett senare sammanhang specificeras denna kategori »skensatser»
sa, att Halldén delar upp den i tvA huvudgrupper. Den ena av dessa dr de
»oklara» satserna, den andra »sddana satser som har en felaktig logisk upp-
byggnad».” — Ett samband mellan »skensatser» och »skenproblem» etableras
pé foljande sitt:

Normalt viintar man sig att av de méjliga svaren pd en friga skall ett vara riktigt.
Men detta dr inte alldeles sikert. Den sats som man normalt vintar sig skall vara
sann kan nimligen istillet vara en skensats. Om alla svaren giller di att de endera
dr oriktiga eller ocksd skensatser. Fragan ir i si fall ett skenproblem. (A.a.s. 19)

Kriteriet pa att en skensats inte 4r en sats ur logisk synpunkt har Halldén
angivit si, att man inte kan sitta beteckningen »sann» eller »falsk» pa den.
Med tanke pa den kunskapsteoretiska utgangspunkten fér resonemanget, vore
det vil alltsd tinkbart, att satser som uttalade sig om eller férutsatte ndgon kun-
skap, som inte vore logisk eller empirisk, av Halldén skulle benimnas »sken-
satser». Vi far anledning atervinda till den fragan. —

Livsaskadningsproblem &r naturligtvis ofta oklart formulerade och ocksa
oklart tinkta. Utgangspunkten for analyser av det slag vi diskuterar skall ju
emellertid tas i dylika livsaskadningssatser sadana de foreligger i raform’. Hall-
dén anvinder sig hir av termen »spekulativt tinkande» som beteckning for
detta utgangssprak. »Spekulativt tinkande» anvinds alltsi i en halvteknisk
mening som asyftande en viss typ av problem; vi far foljande exemplifiering:

Till det spekulativa tinkandet hinfor jag virt tinkande i metafysiska, religiosa och
moraliska frigor. Typiskt spekulativa blir sidana problem som det om tillvarons
innersta visen, problemet om Guds existens, samt problemet om vad som i och for

sig ar virdefullt. (A.a.s. 11)

Om alltsd livsiskadningsfrigorna i allménhet kan antas vara formulerade i
»spekulativ» prosa, blir den viktiga fragan hur analysen av siddana fragor
liggs upp. Att vagheten ofta bor vara stor inses litt, och dd aktualiseras fragan
om forefintliga preciseringsmajligheter. Att uppspara sidana ér Halldéns upp-
gift i detta arbete.

Om man o6nskar precisera en spekulativ fraga for att géra den mer hanterlig
och mojligen besvarbar, stills man tydligen infér problem, som inte alltid &r
s& latt avgorbara. Om vi tar fasta pd Halldéns betonande av de oklara fragornas
forekomst, maste det undersokas efter vilka kriterier man kan foreta méjliga
preciseringar av utgingsfragorna. Det inses ju latt, att ju vagare en frage-

¢ Aa. s 18, " Aa.s 25 f.
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stillning &r, desto svérare blir det att anligga enbart logiska synpunkter pa
preciseringarna. Logiskt sett dr sannolikt ofta en hel rad olika preciseringar
mojliga.

Halldén har tagit fasta pa dessa omstandigheter, och via livsiskaddnings-
miissigt neutrala exempel fran vardagsspraket visar han, att vi ofta har méinga
olika preciseringsméjligheter. Hérav drar han den allminna slutsatsen:

Vid valet av den nya tolkningen finns det inte heller nigot sikert rittesnére, nigot
exakt kriterium att falla tillbaka pi. Det vigledande blir kinslan for vad som &r
viisentligt. Valet stir inte mellan det som dr sant och det som ar falskt, utan mellan
det som ér intressant och det som ir ointressant. Det som man bestimmer sig for dr
ytterst arten av de problem som man skall sysselsitta sig med. (A.a.s. 23)

Denna tes kan kanske vid forsta anblicken te sig forvanande. Mot bakgrund
av vad vi tidigare sagt och insatt i Halldéns metodiska sammanhang ter den
sig emellertid riitt naturlig. Halldén gor sjalv ett mycket medvetet bruk av den
frihet vid valet av preciseringsmojligheter, som hans betonande av det »in-
tressanta» gett honom. Under framstéllningens ging formulerar han nimligen
en teori om tre olika »ramar» som varje friga, som &r under analys, kan till-
skrivas. De tre ramarna ar »formuleringsram», »avsiktsram»® och »intresse-
ram»." Meningen med dessa tre beteckningar dr rétt uppenbar: formulerings-
ramen tar fasta pa en fragas ursprungliga formulering, avsiktsramen tar fasta
p& avsikten bakom en fraga, och intresseramen giller intressena bakom den
ursprungliga fragestillningen. Det intressanta ér att Halldén hivdar, att avsikts-

)]

ramen ir viktigare &n formuleringsramen,” medan intresseramen i sin tur &r
den viktigaste."

Denna teori om olika ramar ger emellertid inte enbart frihet it analysatorn,
den synes iven ge riitt stort utrymme at godtycket. Om vi tar en livsaskadnings-
friga, som vi inte sjilva formulerat, dr det uppenbart, att tvekan kan uppsta
redan angiende meningen med en formulerad fraga. Vad skall da inte gilla
avsikten bakom formuleringen av frigan eller — &n virre — det intressesam-
manhang dir frigan hor hemma! Hir krivs tydligen intim kinnedom om
fragestillarens livssyn och asikter i diverse fragor, for att man skall vaga nagon
gissning om de senare frigorna. I Halldéns framstillning har dessa tolknings-
problem tydligen fatt sin losning genom att forfattaren for sina resonemang
vis & vis egna avsikter och intressen. Det intresse hans resultat kan gora ansprak
pé, kommer di tydligen att bli beroende av i vad méin hans egna intressen &r
representativa ocksa for andra ménniskor. Man synes kunna tinka sig det nega-

® Aa. s 69f, 1° Aa. s 70.
® A.a. s, 139. 11 Aa. s 140.



108 JARL HEMBERG

tiva ytterlighetsfallet, att en analysmetod av det slag Halldén foresprakar leder
till resultat, som endast intresserar analysatorn sjilv, darfor att hans personliga
livssyn &r alltfor unik. Vi skall inte i fortsattningen #gna nigon uppmirksamhet
at ett sidant ytterlighetsfall, men diskussionen nedan under 2. skall ge exempel
pé den relativa godtyckligheten i Halldéns analys.

For att ytterligare belysa Halldéns teori om »formuleringsram» resp. »avsikts-
ram» ér det emellertid hér pa sin plats att uppmérksamma en parallell till denna
teori, som Halldén sjilv erinrat om. Han hivdar silunda, att begreppen »formu-
leringsram» och »avsiktsram» &r slikt med Naess’ begrepp »intentionsdjup».’
Detta begrepp anvinder sig Naess av i arbetet En del elementaere logiske
emner, pa svenska Empirisk semantik. Man kan da friga pa vilket sitt dessa
begrepp ir besliaktade med varandra. Det forefaller dirvid sannolikt, att det be-
grepp hos Halldén som nirmast motsvarar Naess’ begrepp »intentionsdjup»

3

ar begreppet »formuleringsram».” »Intentionsdjupet» giller namligen frigan
om avsikten med en formulering,"”* medan »avsiktsramen», som Halldéns exem-
pel visar, tycks kunna avse ett vidare sammanhang, inte endast intentionen hos
en friga utan intentionen bakom att en friga stilles. Den ytterligare frihet
som detta tilliter en analysator, som arbetar med Halldéns teori som utgings-
punkt, i forhallande till den arbetsmetodik som &r férutsatt i Naess’ fram-
arbetande av »preciseringshypoteser» enligt T,- metoden,’ bor uppmirksammas.
Vilka de praktiska konsekvenserna kan bli hos Halldén far vi tillfille exempli-
fiera nedan. —

Ser vi pa de allménna dragen i den metodik Halldén foresprikar i sitt arbete,
dr det nu pa sin plats att stilla frigan, hur utgdngsspriket (hos livsiskadnings-
satserna) resp. nyformuleringarna (av dessa satser) samt reglerna for dessa
operationer forhéller sig till det Halldén forutsitter vara vetenskaplig metodik
och vetenskapliga fragor. Dessa synpunkter pa analysforfarandet ir i sjilva ver-
ket i detta arbete av central betydelse. Pa en rad stillen anknyter Halldén till
fragan om hur problemen som analyseras ter sig vetenskapligt sett. Utgangs-
punkten for dessa fragor kan naturligtvis sigas ligga i de kunskapsteoretiska
forutsittningar vi sett Halldén gora. Men eftersom den primira uppgiften ir att
analysera fram rimliga livsaskadningsfrigor, skulle man kunna siga, att den
ram som detta arbete soker ge ir ramen for en 'vetenskaplig livsaskddning'.
Vi skall ndgot undersoka vad en sddan beteckning kan avse i Halldéus fall.

Vi har sett vilka typer av fragor Halldén viljer att kalla »spekulativar. Hans
allminna tes 4r nu, att »snittet mellan det spekulativa tinkandet och vetenska-

2 A.a. s. 70, anm, " Wedberg 1966 s. 362 ff.
1 Naess 1961 s. 20 ff. ¥ Jfr Naess s. 21 f och Wedberg s. 363 f.
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pen» antagligen inte kan »géras med nagon fullstindig exakthet».” Sddana
begreppsbildningar som »bevisbar inom vetenskapen» resp. »spekulativ sats»
menar Halldén »dr s pass oklara att man inte kan uppstilla nagra littvindiga
teorier om hur de forhéller sig inbordes».’” Och vad innebir detta nirmre sett?
Halldén hivdar dels att man — helt naturligt — kan siga, »att empiriska och
logiska satser inte ar spekulativa», men dels ocksad, att spekulativa satser kan
innehdlla empiriska begrepp, som dé blir »vetenskapligt»> atkomliga. Ett exem-
pel pd detta senare skall vara en sats av typen »Virlden har en intelligent, vil-
villig och miktig upphovsman»."

Termen »vetenskaplig»> kan naturligtvis ges mycket olika innebérd, och det
ibgonenfallande hos Halldén ar den stora liberalism han tilliter vid bestim-
ningen av denna terms konnotation. Det heter salunda, att »vetenskapsmannen»

inte brukar

ha tid med frigestillningar som ir av privat beskaffenhet. Den enes och den andres
personliga problem tar han inte upp. Men den begrinsningen ir betingad av prak-
tiska forhillanden. (A.a.s. 141)

Exempel pd sidana privata frigor dr i sammanhanget hur min instillning till
min kommande forintelse &r uppbyggd:

Skulle jag sjilv, i den period av livet som jag nu tillhér, kunnna vara istind till en
organisations- och informationsresistent instillning gentemot den kommande férintel-
sen? (A.a.s. 138)

Halldén vill alltsd girna — i princip — tillata, att »personliga problem» slipps
in i vetenskapen — om de dr mdjliga att behandla med vetenskaplig metod.
Om vi nu hirtill ligger det tidigare papekade forhéllandet, att av de tre om-
talade ramarna Halldén siitter »intresseramen» frimst, ja att han rent av talar
om ett »pedantiskt misstag» hos den, som inte inser, att man kan tvingas
lamna formuleringsramen till formédn for avsikts- och intresseramarna, ett miss-
tag som betecknas som en »fara for vetenskapen»,” ja da inser vi vad den om-
talade liberalismen egentligen innebiir.

Vi har tidigare sett att Halldén riknar med, att det finns fragor utan svar,
»skenproblem». Att en »ursprunglig spekulativ friga» ar ett »skenproblem» be-
tyder med Halldéns terminologi, att svaren pd den blir »ouppndeliga for veten-

1% Aa, s 13.

7 A, s 53, 1 Ib.

* A.a. s. 140. Det heter i sammanhanget om »intresscramen»: »Av de tre ramarna ir denna
den svératkomligaste. Anda &r det den som levererar det avgorande kriteriet pd limpligheten
av ett tolkningsforsok.»
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skapen».”” Man kan emellertid forestilla sig »preciseringar och andra modifika-
tioner» av sadana ursprungliga fragor.

Och dessa forbittrade versioner kan uppfattas som nya spekulativa frigestillningar.
Samtidigt dr det osannolikt att dessa alla ligger utanfor vetenskapens rickvidd. I s&
fall existerar ndgot som ir »spekulativt tinkande» men dnda »vetenskap». (A.a.s. 30)

En princip som ofta aberopas nir det giller valet mellan olika forklarings-
principer i ett vetenskapligt sammanhang ar den sk. »Ockhams rakkniv», »en-
kelhetsprincipen». Halldén omndmner ocksd denna i samband med fragan
om vetenskapens faktiska utseende i dag:

Idealet dr en tankens ekonomi: att med si liten anstringning som méjligt 6verskida
s& mycket som mojligt. (A.a.s. 37)

Med ett konkret exempel visas att denna enkelhetsprincip dock inte alltid ger
nagot utslag alls respektive kan ge ett tveksamt utslag.”

Om enkelhetsprincipen inte avger nigot utslag alls, far man aldrig veta hur pass veten-
skaplig den diskuterade teorien ir. Frigan: »Ar den dir teorien vetenskapligP» far
sjilv bokforas som ett skenproblem. (Ib.)

Eftersom Halldén vill tillimpa detta »vetenskapliga» sitt att resonera i livs-
askadningsfrigorna, bor det alltsa innebira, att han vill anvinda sig av »enkel-
hetsprincipen» ocksa hir. Han ansluter sig dirmed till en bred strém i modern
analytisk filosofi.”

Vi ser alltsé att sambandet mellan »spekulation» och »vetenskap» blir mycket
intimt i Halldéns resonemang. Naturligt dr att han t.ex. hivdar, att vetenskapen
kan visa, att det maste ges negativa svar pa vissa spekulativa problemstillningar.
Hir avses t.ex. uppgiften att med logisk analys uppvisa motsigelser i en speku-
lativ sats, tex. ett pastiende om existensen av en gud, som getts motsiagande
egenskaper.”” Ett problem blir emellertid med Halldéns utgingspunkter hur
man skall forhalla sig till satsen »Spekulativa existenssatser ir inte vetenskap-
ligt bevisbara».* Det ar litt att inse, att denna friaga doljer ett centralt problem,
nir man valt Halldéns utgangspunkt for livsdskddningsanalysen. Han vill ju sa
langt som mojligt Gversiitta de spekulativa satserna till vetenskapliga for att s&
kunna besvara dem. Om man vid detta oversittningsforfarande rensar bort de

2 Aa.s. 30 (kurs. hir). 2 Aa. s. 39.

22 Se t.ex. Hedenius: Tro och livsiskddning 1958 s, 64, 72f; jfr hartill Marc-Wogau: Meta-
fysik — logisk analys — semantik 1952 s. 216 ff om Russells och Marc-Wogaus egen instill-
ning till principen »Ockhams rakkniv».

* Jfr a.a. s. 49f. # Aa.s. 50.
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spekulativa existenssatserna, t.ex. frigan om Guds existens, innebir det alltsd,
att »man frankdnner dem empirisk innebord». Halldéns problem blir d& symp-
tomatiskt nog fragan, om de spekulativa existenssatserna verkligen saknar em-
pirisk innebord. Det ir i det sammanhanget han tar upp det tidigare nimnda
exemplet pd »en intelligent, vilvillig och miktig upphovsman» till virlden.
Eftersom Halldén antar att vissa begrepp i en sidan sats kan vara empiriska
till sin karaktir, andra inte, blir hans allminna slutsats, att ett bestimt och
generellt svar inte kan ges pd frigan om de spekulativa existenssatsernas veten-
skapliga bevisbarhet. Helt naturligt foreslar Halldén att vi i stillet skall ga till
de enskilda spekulativa detaljfragorna for att se hur férhallandet till vetenska-
pen diir kan utgestalta sig.* Vi skall ocksi nedan under 2. nigot analysera hur
Halldén i ett enskilt fall gar tillviga vid en sddan hir analys. Mot bakgrund
av vad vi nu sett om Halldéns installning till fragorna om »spekulation» resp.
»vetenskap» och det invecklade sambandet dem emellan, kriver foljande all-
ménna slutsats ingen nérmre kommentar:

Om de metafysiska, religiosa och moraliska utgangsfrigorna dr ovetenskapliga, siger
detta dndi ingenting om de tidnkbara nyformuleringarna och den stillning som dessa
intar. Om vetenskapligheten eller ovetenskapligheten hos dessa kan inga allménna
teser uppstillas. (A.a.s. 142)

2. Vi ér nu beredda att granska nagra avgorande punkter i Halldéns analys av
frigan om »virldens ursprung». Vi kan, antyder Halldén, stilla fragor om »det
geografiska Sverige», om jordklotet, om universums uppkomst.* Detta ir fragor
som hor hemma i vetenskapen. Men vi kan ocksa gi vidare:

Nu betraktar vi istillet hetheten och frigar: Varfor existerar allt detta? Varfor, frigar
vi oss, iir inte rymden tom, varfor existerar dverhuvud nigot? (Ib.)

Detta ir en friga som vetenskapen inte stiiller, in mindre besvarar.

Det intressanta dr nu hur Halldén analyserar denna fragestillning. Han till-
stir till att borja med, att vi inte dger »nigot tydligt utformat kriterium pd vad
som ir en tillfredsstillande forklaring».*” Vigen lamnas ddrmed pa sitt och vis
oppen for den frihet for analysen, som vi ovan diskuterat.

Naturligtvis hindrar det sagda inte, att vissa generella krav kan stillas pi
en forklaring som vi skall acceptera. Halldén diskuterar dessa krav och menar
att det framfor allt dr tre sidana som aktualiseras: forklaringen skall kunna an-
vindas i en slutledning, ddr slutsatsen dr den sats som skall forklaras; forkla-
ringen skall vara riktig; forklaringen fir inte vara »en av de i sammanhanget

* Aa. s 54, ¥ Aa. s 58.
26 A.a. s. 56.
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problematiska satserna».* I friga om problemet om »virldens ursprung» skall
det forsta kravet innebira, att satsen »Nagot existerar» skall kunna hirledas
ur forklaringen.*

Nu visar Halldéns analys, att han uppfattar fragan »Varfor existerar over-
huvud nagot?» pa ett radikalt sitt. Han hidvdar sélunda, att satsen »Gud existe-
rar» inte fir anvindas som forklaring pa fragan. Visserligen foljer satsen »Nagot
existerar» logiskt ur den forra satsen, men satsen »Gud existerar» faller pa det
tredje villkoret: den hor till de i sammanhanget problematiska satserna.* »Det
som den talar om hér inte till det som ir givet i sammanhanget.» — Man kan
undra hur detta sista pastiende skall tolkas. Halldén menar tydligen, att efter-
som satsen »Gud existerar» ir en konkret existenssats, och alla konkreta existens-
satser dr ifrdgasatta, di fragan just giller varfor nigot konkret overhuvud
existerar, inte heller satsen »Gud existerar» kan anvindas som en forklaring.

Den friga som stillts fir helt enkelt inte besvaras med en existenssats som ir av
det konkreta slaget. Om existenssatsen hinvisar tll jaget, till Gud, till ett kosmiskt
urtillstind, eller nagot annat, 4r sedan likgiltigt. (A.a.s. 66)

I det aktuella avseendet likstiller alltsi Halldén satsen »Gud existerar» med
andra konkreta existenssatser, vilka alla uppfattas som ifragasatta. Om detta lik-
stillande 4r principiellt beréttigat 4r en fraga som vi skall dtervinda till.

Den radikala tolkningen av problemliget leder hos Halldén till féljande upp-
l6sning. Med anviindande av »avsiktsramen» snarare in »formuleringsramen»
menar han, att vi kan ténka oss tre olika mdojliga forklaringsférsok. I det forsta
fallet tinker vi oss att nigon av de naturvetenskapliga lagarna skall kunna ge
en forklaring. I det andra fallet maste forklaringen sokas bland de logiska
sanningarna (ty nu dr ocksd naturlagarna ifrdgasatta). I det tredje fallet slutligen
fattas bokstavligen »allt verkligt> som problematiskt.™

Upplosningen av detta problemlige kan antydas kort. I det forsta fallet vill
Halldén visa, att ndgon av de aktuclla teorierna om universums uppkomst kan
tinkas uppfylla de stillda kraven.”” Om en viss sidan teori finge empirisk be-
kriftelse, skulle en naturvetenskaplig lag ha inforts som foérklaring i en slut-
ledning med satsen »Nagot existerar» som slutsats. Detta innebér alltsa, att en
viss del av den empiriska vetenskapen fatt en sorts spekulativ betydelse.”* De
tvd senare forklaringsvigarna, som foreslagits, avfirdas ratt litt. En logisk
sanning kan inte ha en existenssats som logisk foljd.** Savitt vi vet kan en logisk

2 A.a. s 62, 32 Aa. s T1ff.
2 A.a. s. 63. 3 Aa. s, 74.
3 A.a. s. 65. 3 A.a. s, 75.

3 A.a. s. 67.
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sanning inte heller ha en existenssats till sannolikhetsf6ljd.” Den sista tinkta
forklaringen visar sig strax vara otdnkbar. »Alla férefintliga sakforhillanden»
skall hir vara problematiska. Vi stir da infér en fraga utan tédnkbart svar, ett
»skenproblem».**

Summan av denna analys blir alltsd, att i den mén frigan om »virldens ur-
sprung» kan ges ett rimligt svar, detta maste sokas i den empiriska veten-
skapen. Nu forefaller emellertid denna analys av den ursprungliga spekulativa
fragan inte utan vidare tillfredsstillande. Inte minst om man tar hinsyn till
Halldéns allménna metodik synes flera mojligheter bora tas i betraktande &n
de Halldén anvinder sig av.

Halldén har hidvdat att intresseramen 4r den viktigaste av de tre ramarna.
Man har da anledning att vidga perspektivet. Vilken typ av intressen kan tin-
kas ligga bakom frigan om virldens ursprung? Som vi vet féreligger det i his-
torien och i nutiden ett stort antal forsok till svar pd den fragan. Hir bor bade
religiosa och andra tolkningsférsk dras in i bilden. Hur skall man da anse att
dessa forhaller sig till de krav Halldén stillt pd en tinkbar forklaring?

Till att borja med synes Halldén stilla alltfor rigorosa krav pa en forklaring,
nir han hivdar, att den skall kunna anvindas som premiss i en slutledning,
dir slutsatsen ir satsen »Nagot existerar». Detta innebir inte, att inte detta krav
i manga andra fall i vetenskapen och i vardagslivet kan vara rimligt och ndd-
vindigt. Men med Halldéns tillstind maste perspektivet nu vidgas.

Vad jag 4syftar kan &skadliggoras med ett exempel frin Halldéns egen fram-
stdllning. Nér han infor teorin om avsiktsramen forekommer foljande illustration:

»Har ni masonitP», frigar jag i en affir. »Nej», siger expediten och ser korrekt och
saklig ut. Men avdelningschefen som snappat upp en bit av samtalet kommer skyn-
dande och tilligger: »Vi har en del andra typer av triifiberplattor.» (A.a.s. 68)

Halldén menar att han i detta fall, nir han ville ha trifiberplattor, fragade
efter masonit: »fragan passade illa till den bakomliggande avsikten.» Och s&
gors tillagget: »Det dr kanske pa samma sitt med frigan "Varfor existerar nigot
o6verhuvud?’»

Men vad visar egentligen exempiet med masoniten? Jo, att Halldén kan tinka
sig situationer. ddr kravet pd en tillfredsstillande forklaring inte innebir, att
denna forklaring skall kunna anvindas som premiss i en slutledning av den
diskuterade typen. Avsikten — for att inte tala om intresset — kan tillvaratas
anda! Och intresset bakom fragan &r ju det viktigaste!

Ar det mot denna bakgrund orimligt att tinka sig, att en friga om virldens

3 Aa, s 76. % Aa. s T7.
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ursprung bor ses mot en annan typ av intressebakgrund #n Halldén tinkt
sig i sin analys? Ar det inte sannolikt, att bakom frigan om varfor 6verhuvud
nagot existerar ofta kan ligga fragestillningar av typen »Hur skall jag betrakta
tillvaron?», »Vad &r det f6r mening med mitt live> Uppfattar man frigan om
varfor nagot existerar pa det viset, dar det alltsd snarare en teleologisk &n en
kausal forklaring man 6nskar. Om saken stundom uppfattas si, och den frigan
om intressebakgrund kan ju i princip underkastas empirisk prévning, maste
tydligen helt andra forklaringsforsok tillgripas for att komma at den spekulativa
utgéngsfragan. Det dr da inte sikert att en sadan frdga om livets mening utan
vidare kan avfirdas som en typ av »vidhiftningsmisstag», en term som Halldén
infor for att darmed beteckna »detta sega vidhaftande vid fragor som ar ofrukt-
bara».” Tyvirr far vi inte ndgon nidrmre anvisning pa kriterier med vars hjalp
vi i detta avseende skulle kunna skilja mellan fruktbara och ofruktbara frage-
stillningar. Att de ’sméfrigor’ Halldén anfor som exempel ér »fruktbara» &r i
och for sig tydligt; vad ér orsaken till en explosion?, vem har burit en generals-
uniform till min ligenhet?, vad dr meningen med »varje enskilt foretag» i livet?*
Men att frigan efter livets mening i dess helhet skulle vara ett exempel pa ett
dylikt vidhéftningsmisstag synes Halldén i sammanhanget nagot forhastat for-
utsitta. Han menar att detta »kuridsa problem» uppstér, om »livet i dess helhet
betraktas som en handling, som ett lingt foretag». Men just denna betraktelse
av livet som ett langt féretag kan kanske stundom ligga bakom fragan om varfor
overbuvud négot existerar. Den som fragar si kan kanske rentav anse, att
forst svaret pa den frigan efter den riitta teleologin ger en majlighet att avgora
halten hos de andra svaren angéende alla de enskilda foretagen i livet.

Men lat oss atervinda till frigan om tinkbara forklaringsférsok av problemet
om varfor overhuvud ndgot existerar. Ser vi pd Halldéns analys och jamfor
denna med vad olika livsiskddningar har att bjuda som svarsalternativ, kunde
man mdjligen pasta, att Halldén i ett annat avscende stillt for rigordsa
krav pd den efterlysta forklaringen. Det liberalaste alternativet var ju tanken,
att en naturvetenskaplig lag aberopades som forklaring. Men lat oss hirmed
jamfora tva andra inbordes helt olika livsaskadningar. Lat oss vilja dels den typ
av religiosa livsaskadningar, som anser svaret »Gud existerar» vara en tillfreds-
stillande forklaring pa grundfrigan. Och som det andra exemplet kan vi ta
en renodlad motsats, en av de forsta konsekventa materialistiska virldsfor-
klaringarna i den visterlindska filosofihistorien, Demokritos’ atomteori. Hans
virldsforklaring kan ju anses ge oss satsen »Det existerar atomer» som for-
klaring till fragan om virldens ursprung.

37 Aa. s. T7. 3% Aa. s 81
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Pa vilket sitt misslyckas dessa tvé olika livsiskadningar enligt Halldéns ana-
lysforslag? Jo i det avseende som de har gemensamt: de anfor bigge konkreta
existenssatser som forklaring. Och det innebir enligt Halldén att man tar en av
»de i sammanhanget problematiska satserna». — Men tar vi dter hinsyn till
intresseramarna for dessa och andra livsdskddningar, som har det diskuterade
draget gemensamt, maste frigan till Halldén bli: antyder inte dessa livsaskad-
ningars existens och funktion, att kravet pa forklaringen hir kan ha skirpts
alltfor langt?

Hur kan man da betrakta en livsdskddning, som hivdar att svaret »Gud exi-
sterar» ér en tillfredsstillande forklaring? Tydligen uppfattar man hér inte sat-
sen ifriga som en konkret existenssats av principiellt samma slag som ovriga
konkreta existenssatser. Det finns, menar man tydligen, existenssatser som kan
anvindas just i vérldsforklaringssammanhang. Om dylika satser alls skall kallas
»konkreta» &r det tydligen friga om en speciell typ av konkretion. En beteck-
ning som borde ligga niira till hands vore vil att kalla satserna ifriga »meta-
fysiska». Det dr kanske svért att nirmre avgrinsa denna klass av livsiskadnings-
satser. Men som ett allmint kiinnetecken kunde man kanske tala om satser, som
i resp. livsiskddning antas vara sanna, och som antas implicera existensen av allt
annat konkret i virlden. (Hur det forhéller sig med naturlagarna och andra ab-
strakta storheter hérvidlag mé vi nu limna dérhidn. Hir har vil olika livs-
dskadningar olika uppfattningar.)

Om vi tinker pa vad som sagts ovan under 1. om Halldéns kunskapsteoretiska
grundval och om »skensatser» och »skenproblem», ar tydligen satser av typen
»Gud existerar» problematiska ocksid pa helt andra sitt. En sadan sats dr inte
logisk eller empirisk i vanlig mening, och det #r da osikert om den skall be-
tecknas som »sann» eller »falska.

Ser vi pa Halldéns analyser i det diskuterade arbetet dr det viirt att observera,
att det i forsta hand dr de spekulativa utgangsfrigorna som han kan beteckna
som »skenproblem». Av tinkbara svarsméjligheter viljer han ut sidana som han
kan godta som i en eller annan mening »vetenskapliga» — i denna terms libe-
rala mening. Vi vet dirfér inte hur Halldén skulle klassificera svar av andra
typer dn de han sjalv godtagit. Men i analogi med teorin om »skenproblem»
kan vi tinka oss en teori om »skensvar». Det skulle kunna vara svar, som vi
inte i ndgon vetenskaplig mening vet om de &r sanna. Det forefaller sannolikt
att Halldén skulle klassificera svaret »Gud existerar» som ett dylikt skensvar.

Ur ytterligare en synpunkt kan nu naturligtvis satsen »Gud existerar» av
Halldén avfirdas som omdijlig ur varldsforklaringssynpunkt. Till de olika syn-
punkter pa denna sats som vi diskuterat torde némligen komma, att den kan
anses strida mot enkelhetsprincipen. Visserligen har Halldén medgivit att det
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finns situationer, dér vi inte med sikerhet kan avgora hur denna enkelhets-
princip bor tillimpas. Men han har ocksd i annat sammanhang pamint om de
logiska svarigheter, som kan vidlada vissa gudsbegrepp.” Det forefaller hogst
tinkbart, att Halldén anser, att varje gudsbegrepp som infores i en virldsfor-
klaring komplicerar snarare én klargor problemliget.

Satsen »Gud existerar» synes alltsa ur de aspekter Halldén i sitt arbete aktu-
aliserat i en avancerad mening vara en sats som maste betraktas som »i sam-
manhanget problematisk». Vi har sett hur den pi olika vigar utestings som
mdjligt svar pd den stillda fragan om »virldens ursprung».

Den analys vi genomfort av dels Halldéns allmédnna metodiska forutsittningar,
dels hans analytiska grepp om den speciella frigan om »virldens ursprung»
har visat oss, att man i det diskuterade arbetet kan tala om en kombination
av liberala och rigorosa krav pa livsiskddningsanalysen. Denna Halldéns in-
stallning till de diskuterade problemen ar naturligen i hog grad personligt be-
tingad. Det dr virt att observera, att de privata valmojligheterna dr si pass
stora i ett arbete, som trots allt vill foretriida modern och vetenskaplig ana-
Iytisk filosofi. I och for sig 4r det inte forvinande att ett arbete av detta slag
ger rum for en relativt stor personlig frihet. Vi maste betéinka fragornas svarig-
hetsgrad, deras generella karaktir och raderna av sviravgérbara problem. Desto
viktigare dr det att framstillningar av denna typ 4gnas ordentlig uppmirk-
samhet och fir inspirera till fortsatt grundligt arbete med livsdskadnings-
problemen.

LITTERATUR
S. Halldén: Universum, déden och den logiska analysen. 1961.

A. Naess: Empirisk semantik. 1961.
A. Wedberg: Filosofins historia. Frén Bolzano till Wittgenstein. 1966.

3 Aa. s 49.



TEOLOGISK LITTERATUR

SiecrFrIED HErRMANN: Die prophetischen
Heilserwartungen im Alten Testament.
Ursprung und Gestaltwandel (Beitr. zur
Wiss. vom Alten und Neuen Testament,
5. Folge, Heft 5). VIII+ 325 sid., W.
Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1965.
Pris kart. DM 36: —

Den aldrig vilande frigan om ursprunget
till och utvecklingen av lycko- och frils-
ningsprofetiorna i GT:s profetskrifter tas
hiir upp till fornyad undersokning. Man
gar till lektyren med undran om for-
fattaren skall kunna avvinna dmnet nagra
nya synpunkter. Problemet angripes hir
som ett traditionshistoriskt problem. Pro-
feterna bygger i hog grad pd i det
gamla Israel levande traditioner. Vilka ir
dessa, vad #r deras ursprung, hur har
de anviints av profeterna, hur har de
vidareutvecklats och omgestaltats av de
till profeterna anknutna kretsarna eller
sskolorna»? — det 4r de frigor som for-
fattarna stiller.

Efter en utforlig granskning av vad
Israels grannar i séder och norr, Egypten
och Mesopotamien, Mindre Asien och
Syrien kan uppvisa av med den israelitiska
profetismen jimforliga foretecelser kom-
mer forf. till det resultatet att trots det
att vissa inflytelser, sirskilt norrifrin, ir
tinkbara, de israelitiska profeterna dock
skapat nigot helt egenartat, nigot vartill
intet annat folk har nigon motsvarighet.

Ursprunget till den gammaltestament-
liga profetismens lyckoprofetior finner
man hos Israel sjilvt. De inhemska tra-
ditionerna, som profeterna bygger pa och
vidare utvecklat, knyter sig till hoppet
om en egen besitining i kulturlandet och
forbunds- resp. utkorelsetanken, tron pé
det davidiska konungadomets eviga be-

stind och Sions okrinkbarhet. De av de
bada férsta idéerna priiglade traditionerna
var grundliggande for de i Nordisrael
verkande profeternas forkunnelse, Davids-
och Siontraditionerna upptogs och fér-
djupades av Sydrikets profeter.

De stora birande framtidsidéerna var
alltsa icke skapade av profeterna, de levde
sitt eget liv i den i folket bevarade mo-
saiska jahvetron och i den oférfalskade
jahvekulten, men de togs upp av profe-
terna, sammansmiiltes med deras person-
liga budskap, tillimpades och aktualise-
rades i alltjamt nya historiska situationer.
Denna syn pa profeternas lycko- och frils-
ningsférkunnelse (tyvirr saknar vi i sven-
skan en motsvarighet till tyskans »Heil»)
innebiir nigra ytterst viktiga teser.

Forst: Nagon ytterst utomisraelitisk, for-
profetisk eskatologi, som Israels profeter
skulle ha upptagit, har aldrig existerat.
Hir har rent hus gjorts med de gamla,
frimst av Hugo Gressmann lanserade teo-
rierna om ett firdigt schema av vixlan-
de lycka och olycka som profeterna skulle
anknutit till, och som skulle ha givit for-
klaringen till det sidoordnande av olycks-
och lvckoprofetior som vi si ofta méter
i den profetiska litteraturen. Det har varit
intressant att konstatera hur segt mycket
av Gressmanns teorier har hallit sig kvar
i den gammaltestamentliga forskningen,
dven dir man svurit sig fri frn Gress-
manns hypoteser i det stora hela. Tiden
ar nu inne att helt forvisa dem till lir-
domshistorien.

For det andra: Herrmann gor fullt all-
var av den numera f6r minga gammal-
testamentliga forskare sjilvklara uppfatt-
ningen att vira profetbScker icke endast
innehaller de namngivna profeternas egna
utsagor, utan ocksé talrika tilligg och ut-
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vikningar, gjorda av senare generationers
miin, som redigerat samlingarna av pro-
fetord, fort profeternas tankar vidare och
limpat dem efter senare tiders synsiitt
och behov. Med en sidan férutsittning
blir en av profetforskningens viktigaste
uppgifter att efter vissa normer sirskilja
det sekundidra frin det ursprungliga, en
uppgift som dock knappast kan restlost
16sas med ansprik pa full sikerhet.

For det tredje: Erkinnandet av de re-
daktionella inslagen, »die Nachgeschich-
te», som Herrmann siiger, innebir inga-
lunda att man uppger hoppet om att kun-
na nd huvuddragen Atminstone av de
namngivna profeternas egen forkunnelse.
Den traditionshistoriska och litterira ana-
lysen méste ju i stillet bidraga till att
skarpare fixera vad som varit de djupaste
intentionerna i de olika profetindividernas
forkunnelse.

1 allt detta instimmer anmiilaren fullt
och helt med forfattaren av ifrigavarande
arbete. Det dr nodvindigt att en ging
for alla komma ifrin den mekaniska och
dogmatiska syn pa profettexterna som un-
derstundom hivdats t.o.m. med aggressiv
energi. Det giiller att skaffa sig och be-
vara en levande och livfull bild av pro-
fetpersonligheterna sjilva och av de pro-
fetiska skrifterna, en bild som motsvarar
sdvil psykologiska som historiska krav.

P4 vissa punkter har jag dock inviind-
ningar. Jag vill nimna tvi. Den ena giiller
»Jahves dag» hos Amos. Herrmann upp-
fattar termen alltjimt, trots en férfinad
tolkning av begreppet, sisom syftande
pd en forprofetisk, i folket levande for-
vintan om ett speciellt ingripande av
Jahve for att skapa en lyckotid for sitt
folk. Hade verkligen Israel pa Amos’ tid
nidgon anledning att se framéat mot en si-
dan sirskild lyckotid? Ar hir icke fort-
farande en efterverkan av Gressmanns for-
profetiska eskatologiP Jag har i olika skrif-
ter hdvdat att »Jahves dag» hos Amos
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ir beteckning for en kultisk festdag, som,
i stilllet for jubel- och festdag, till foljd
av en intriffande domskatastrof, skulle
forvandlas till sorgedag. Forst med denna
tolkning fir man sammanhang i utsagan
Am. 5, 18-25, dir polemiken just mot
kulten och festerna iir det helt domine-
rande motivet. Annu pd Jesajas tid &r
»Jahves dag» icke en fixerad eskatologisk
term. Det star i Jes. 2 blott att Jahve
har en dag bestimd for dom &ver allt
hogt och évermodigt, dvs. att Jahve i si-
nom tid skall gripa in f6r att nedsld allt
som stir honom emot. En fixerad eskato-
logisk term blir »Jahves dag» forst hos
senare profeter.

Min andra huvudinvindning giller
Herrmanns benigenhet att stundom over-
betona den sekundira bearbetningens be-
tvdelse. Jeremia t.ex. ir enligt min mening
illa misshandlad av Herrmann. Alla ir
ense om att det i den nuvarande Jeremia-
boken finns partier och utsagor som bir
stark prigel av den deuteronomiska ideo-
logien. Alla sidana stycken tillskriver
Herrmann senare tiders bearbetare av Je-
remiaboken, bearbetare vilka var fyllda
av Deuteronomiums idéer, ville féra dem
vidare och inarbetade dem i samlingen
av den store profetens utsagor. P4 det
viset kommer nistan alla Jeremias klas-
siska lyckoprofetior att forklaras som se-
kundiira. Det tycks mig finnas ett bittre
sitt att forklara det deuteronomiska in-
slaget i en rad textstycken hos Jeremia.
Dels kan de Lirjungar till Jeremia som
muntligt bevarat och traderat hans ut-
sagor ha varit besjilade av Deuterono-
miums ideologi och vid atergivandet av
sin lirares utsagor givit dem den deuter-
onomiska touche som de nu har, dels kan
vil Jeremia sjilv, trots sin oppositionella
instillning till Deuteronomium och den
deuteronomiska reformen i stort, i sin
forkunnelse ha upptagit sidana deuterono-
miska idéer som Overensstimde med hans
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egen syn, idéer som vil fér Gvrigt icke
bara var Deuteronomiums egendom, utan
redan fére Deuteronomium varit levande
teex. i kulten. En analog anmérkning kan
riktas mot behandlingen av Hesekiel och
Deuterojesaja. 1 senare fallet forbigas helt
de viktiga Ebed Jahve-singerna. Varfor?
Hor de icke ocksa med till »die prophe-
tischen Heilserwartungen»?

Det ingir ej i Herrmanns plan att be-
handla profetbéckernas olycksprofetior.
Forst om de tas med, fir man en full-
tonig bild av de israelitiska profeternas
framtidsforutsiigelser. Ej heller hir kan
man tala om en forprofetisk eskatologi
i Gressmanns mening. Diremot torde en
i det gamla Israel sisom i de flesta andra
folk florerande folklore ha spelat en viss
roll i olycksschemat. Det viktigaste mate-
rialet har dock historien och de politiska
forhéllandena pd profeternas tid tillhan-
dahallit.

Jon. LixpsLon

Berxuarp Eruing: Nature and History.
A Study in Theological Methodology
with Special Attention to the Method
of Motif Research. Studia Theologica
Lundensia 19. 286 sid. CWK Gleerup,
Lund 1960. Pris 20: —

Det torde vara mindre vanligt, att en dok-
torsavhandling i vederborande facktid-
skrift anmiils forst efter mer dn ett lust-
rum. Nir uppmirksamheten fists pd det
foreliggande arbetet, iir det inte endast for
att utfylla en lucka i Kvartalskriftens
recensionsavdelning. Erlings Nature and
History hor till de arbeten, som med
tiden fitt okad aktualitet. En orsak hir-
till &r Jarl Hembergs forra aret ventile-
rade avhandling Religion och metafysik,
som behandlar Axel Higerstréms och An-
ders Nygrens religionsteorier och dessas
inflytande i svensk religionsdebatt. Det

119

finns emellertid flera orsaker. Nygrens
religionsfilosofi diskuteras fér niirvarande
ivrigt i USA. Erlings bok ir ett tidigt ut-
slag av det intresse, som sedermera resul-
terat i ett arbete om Nygren, vilket ir
under utgivande.

Den amerikanska bakgrunden till Na-
ture and History kunde ar 1960 tyckas
vara nagot i sammanhanget alltfor hetero-
gent. Erlings avsikt var emellertid inte
att reproducera nygrenska tankar utan
att stilla in motivforskningen i det prob-
lemsammanhang, som antyds med titelns
ord snatur» och shistoria» och att i detta
vidgade sammanhang prova dess birkraft.
Den amerikanska bakgrunden har sedan
1960 ryckt oss nidrmare. Ett symptom
pa detta dr det dkade intresset for Tillich.
Det torde kunna bli mycket fruktbirande
att — Erling gor det endast i forbigdende
(s. 229) — med varandra konfrontera sdet
eviga», sidant som Nygren bestimmer
det i sin religionsfilosofi, och Tillichs
»ultimate concern». Nir Alf Ahlberg pre-
senterade Nigra grundtankar i Paul Til-
lichs religionsfilosofi i Arsbok for Kris-
ten Humanism 1962, hade Bernhard Er-
ling redan fixerat en teologisk problema-
tik, som fortfarande har den higsta aktu-
alitet: »Can these doctrines (soteriology
and anthropology) be understood as dif-
ferent implications of one motif, or must
one think in terms of philosophical ana-
Ivsis of the human situation, with which
the kerygma must be ‘correlated’, or, as
in traditional Lutheran theology, of law
and gospel as relatively independent theo-
logical loci, not derivable from one motif»
(s. 255). Dessa alternativ representeras av
— i citatets ordningsféljd — Nygren, Til-
lich och Wingren. Om Tillich féar sti for
de idealistiska strdmmningar i amerikanskt
kulturliv, som #r Erlings miljogivna refe-
rensram, kunde svérigheterna fér den som
1960 liste hans avhandling siigas bero pa
att Tillich i den gor en for svenska for-
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hillanden litet tidig entré — for svenska
forhallanden miirk val, ty tjugu ar innan
Ahlbergs forut nimnda artikel och »Mo-
det att vara till> kom ut pa svenska, for-
fattade Sgren Holm sin lilla men bety-
delsefulla bok »Paul Tillich. En Frem-
stilling og Vurdering av hans Religions-
filosofi» (Kdpenhamn 19492).

For den svenska lidsaren, som &r 1960
i Nature and History fick diskussionen
mellan Nygren och Wingren i denna tid-
skrift fyra 4r tidigare rekapitulerad och
vintade sig ett avgbrande ord i kontro-
versen, kunde den amerikanska kompo-
nenten i arbetet litt te sig forvirrande
och ovidkommande. Aven den som i dag
liser bokens nionde och sista kapitel, Mo-
tif Research and Systematic Theology,
maste konstatera, att sj'dlva intensiteten
i Wingrens kritik av Nygrens behandling
av lagen inte kommer till sin ritt. Or-
saken #r att nir Erling blandar sig i sam-
talet, blir dialogen ett triangeldrama. Till
frigorna om teologiens vetenskaplighet
och om teologiens ritta forhillande tll
predikan tillférs debatten med den kraf-
tiga brygden frin amerikansk kulturell
tradition och sirskilt Tillich frigor och
synpunkter av historie- och existensfiloso-
fisk karaktir. Erling forsoker att stilla in
debatten om teologiens metodfrigor i ett
globalt perspektiv. Det #r pafallande, hur
attraktiv Erling tidigt funnit Nygrens tes
i Dogmatikens vetenskapliga grundligg-
ning, att dogmatiken maste vara pd sam-
ma ging »positivt kristlig och stréngt ve-
tenskaplig» (s. 11, jfr Erlings forord, s. 7).
Forsoket att genom motiviorskningen till-
godose detta dubbla syfte och forverk-
liga det som fér den amerikanske teolo-
gen tidigt, »several years ago», framstod
sisom ett ideal, utsitts omsider for kri-
tik. Med sin orientering mot svensk teolo-
gi moter Erling denna kritik i Wingrens
gestalt, forsta géngen i Predikan (jfr Er-
ling, s. 246 ff). Erling uppfattar kritikens
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kiimpunkt si, att »the Christian faith
has been identified in motif research
with an ’idea of love’>. Man kan i forbi-
giende peka pd hur Emil Brunner i forsta
dclen av sin Dogmatik (1946) liksom &n-
nu i den tredje delen (1960) uttalar sig
uppskattande om motivforskningen si-
som en idéhistorisk metod men hivdar,
att den dogmatiska teologien inte kan be-
gagna sig av den: »Denn die Dogmatik
will nicht das ’Grundmotiv des Urchris-
tentums’, sondern die richtige Lehre von
Gott finden und damit der lehrenden
Kirche dienen, die ihr gutes Gewissen
nicht daraus gewinnt, dass sie einem
"Grundmotiv’ entsprechend, sondern der
Wahrheit gemiss lehrt» (Dogmatik I, s.
107). Brunners snabba kontraponering av
grundmotiv och Sanning &r hos Wingren
ersatt med en problematisering av be-
greppet grundmotiv och dess teologiska
funktion utifrdn tanken p& minniskans
fingenskap sisom kerygmats bakgrund.
Erlings understkning av foérhallandet mel-
lan motivforskningen och uppenbarelsen
(s. 2391f) kan sigas vara ett forsck att
uppvisa, att motivforskningen med dess
»positivt kristlign och stringt vetenskap-
liga» karaktir ocksd inrymmer en keryg-
matisk funktion. Det sista kapitlets slut-
ord ger en god sammanfattning av av-
handlingens resultat: »In so far as the
Christian faith is concerned, it is the
presupposition of motif research that the
Christian revelation, radically rooted in
history and the scriptural witness to this
history, has a structure which can be
described in contemporary terms in such
a way that it is relevant anew to each
successive age. When the content of the
Christian revelation is adequately des-
cribed, it continues to manifest its power.
Indeed it is by means of such description
that this motif exercises its power in rela-
tion to the other motifs. Thus systematic
theology has to this extent a kerygmatic
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function. As the systematic theologian
describes the Christian faith, setting it
forth in its characteristic uniqueness, he
may share the confidence of Paul, that
’the weapons of our warfare are not word-
Iy, but have divine power to destroy
strongholds. We destroy arguments and
every proud obstacle to the knowledge
of God, and take every thought captive
to obey Christ> (s. 272).

Man kan kanske forsta Erling sa, att
sjalva koexistensen av tre med varandra
konkurrerande grundmotiv konstituerar
ménniskans fangenskap, den fingenskap,
som enligt Wingren &r den av Bibeln
forutsatta bakgrunden fér forkunnelsen:
agape forkunnas, kunde man siiga, i en
viirld, dér miljons konstanta tryck och
varandra avlésande imperativ och indi-
videns outrotliga lyckostrivan slir min-
niskorna i de bojor, som av dlder heter
nomos och eros. Ar detta ritt uppfattat,
har av de tre vinklarna pa den teologiska
triangel, inom vilken Erling opererar,
Wingren kanske #ndi inte betytt minst
for Nature and History. Paverkan frin
Wingren kan iakttas, speciellt om man
undersoker sjilva triangelytan, dvs. den
utbyggnad av motivforskningen, som Er-
ling foretar. Utbyggnaden verkstills vis-
serligen med material frin amerikanskt
tinkande. Motivationen tycks likvil i av-
sevird utstriickning komma frin Wingren,
hur féga intresserad demne in kan ha
varit av nigon plaidoyer for motivforsk-
ningen.

Det finns ett annat begreppspar ian
titelns »natur och historia», vilket &r av
grundliggande betydelse for Erlings fram-
stillning, nimligen »documents and
events». Genom att dgna »dokumentens»
relation till »hindelserna» speciell upp-
mirksamhet forséker Erling forhindra,
att motivforskningen uppfattas sisom en
enbart historisk, icke systematisk metod.

9 - 567-456+4
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Han ifrgasitter dirvid med riitta, om
det dr nédviindigt »to choose between ba-
sing the Christian faith either upon the
ideal of love or upon the factuality of cer-
tain crucial events» (s. 247). Vad agape-
motivet ger, ér inte inskrdnkt till en blott
och bar kunskap om Gud. »It is rather
fellowship or relationship which may ne-
ver be dissociated from the living reality
by which the relationship is constituted.
Thus the agape motif depends not only
upon past events for its continuing rea-
lity.»

Det som Erling siger i de senast
citerade raderna kan ges en vidare till-
limpning. Trots den uppenbara risken
for intellektualisering torde man inte, sa-
som ofta sker, bora frinkinna t.ex. den
lutherska: ortodoxiens ldrobegrepp dess
allmint principiella forankring i guds-
relationen och dess speciellt lutherska
tonvikt pa gudomlig presens.

Liksom utgingspunkten fér Erlings
framstillning i stort dr Nygrens teologi
(jfr not 5 s. 29), utgdr han ocksi vid ana-
lysen av forhallandet mellan »documents»
och »events» frin Nygren, pa ett viktigt
stadium av undersékningen frin Filosofi
och motivforskning (s. 232f). Tendensen
att pd olika sitt inskiirpa och utreda de
teologiska dokumentens oskiljaktiga sam-
band med de frillsningshistoriska héndel-
serna forefaller emellertid att ha Atmins-
tone kraftigt forstirkts genom impulser
frin Wingren. Man kan exempelvis se,
hur Erling behandlar frilsningshindel-
sernas olika nivier.' the level of the reve-
latory events themselves (the saving events
of the Old Testament, the Christ event,
as well as its continuation in the church,
interpreted as the body of Christ),® sthe
level of the scriptural record of these
events, the dogmatic tradition of the
church and the contemporary proclamation
of the gospel> samt 3) »the level of indi-
vidual existential decision in the present
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moment» (s. 239 ff). For tolkningen av
kyrkan sisom Kristi kropp hinvisas till
Nygren, Kristus och hans kyrka, men
sjalva totalsynen pa de olika planen av
hindelser synes ha koncipierats under in-
flytande av wingrenska »héndelserickors,
i forsta hand den i Predikan dragna lin-
jen fran Bibeln sisom »boken om Guds
girningar» till predikan sisom »ett led
i den yttersta tidens hindelser». I diskus-
sionen med Wingren, sedan behandlingen
av »the three different levels» avslutats,
tar Erling bl.a. upp ett stille i Predikan,
dir Wingren understryker, att tron prin-
cipiellt vilar pa hindelser och ir en vin-
tan pi hdndelser (Predikan, s. 183, jfr
Nature and History, s. 247, not 12).

For framstillningen av den kristna tron
fordras det enligt Erling tolkning av
sdvil historiska dokument som historiska
hindelser. Den utbyggnad av motiv-
forskningen — for att anvinda denna for-
mulering — som erfordras for att den skall
fungera i detta dubbla sammanhang, s6-
ker Erling astadkomma genom att ur kau-
salitetskategoriens synpunkt med varand-
ra konfrontera naturvetenskaper och his-
torievetenskaper. Arbetets forsta och mest
omfattande huvuddel behandlar den kri-
tiska erfarenhetsteorien (ss. 25—209); den
senare delen behandlar historietotkningen
(ss. 211—272). Erling ansluter sig i prin-
cip till Nygrens metod men kritiserar pd
olika punkter sjilva tillimpningen. Detta
sker som redan antytts mot en ameri-
kansk filosofiskt-teologisk bakgrund. Hu-
vudtanken &r att grundmotiven inte blott
kan analyseras fram ur historiska texter
utan #dven refererar till den historiska
process, som texterna tolkar. Medan mo-
tiven kan empiriskt beliggas i de historis-
ka dokumenten, kan de inte pd samma
sitt beliggas i det historiska hindelse-
forloppet. De mdste forutsittas pd samma
sitt som naturvetenskaperna forutsétter
kausalitetskategorien. Hur man &n stiller
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sig till tanken pd agape-, eros- och no:
mosmotiven sisom alternativa tolknings:
mdjligheter, som maste forutsittas i sjilve
det historiska skeendet — det synes an:
milaren svart att utféra tanken utan ati
acceptera né’lgou form av historiemeta-
fysik —, har Erlings av kringsynthet oct
skarpsinne priglade utveckling av tanker
fortjinsten att pdminna om att grundmo
tiven, hur nu deras relation till sivil do-
kument som hindelser skall i detalj upp-
fattas, inte allenast har med det forflutn:
att gora; »they coexist», for att tala mec
Erling, »in the present» (s. 225). Man er
inrar sig Anders Nygrens ord, att dver
om problemet »eros och agape» i refor
mationen principiellt erholl sin l6sning
»dirigenom att caritassyntesen foll isé
i sina bestdndsdelar, s& forblev dock den
na #ven i fortsiittning praktiskt taget der
forhirskande kirleksdskéddningen» (Den
kristna kirlekstanken, II 1936, s. 20). De:
dr inte underligt, om man lockas att folj:
Den kristna kirlekstanken genom tidern:
ocksi efter den epok, dir Nygren siitte:
punkt, atminstone i tanken skisserar fort
sittningen och fortsitter studiet »genon
seklerna och i nutiden», for att tala mec
underrubriken till Gustaf Auléns forst:
bok om gudsbilden.

Det finns i Nature and History en an
tydan om hur grundmotiven »coexist i1
the presents. Ocksi denna antydan hor
till det, som snarare okat #n minskat bo-
kens aktualitet. Saken giller mojligheter.
att uttrycka det for sekulariseringen vi-
sentliga med tillhjilp av de tre grundmo-
tiven sisom alternativa interpretations-
mojligheter. Erling hénvisar i forbigiende
till en ledarskapets speciella affinitet till
nomosmotivet: »There are certainly lead-
ers who remain within the context of
the nomos motif. On the other hand it
may be than one can no longer take foi
granted, in some parts of the world at
least, that the great masses of the popu-
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lation are any longer characterized by the
nomos motif. Their emancipation in the
direction of the eros motif may be what
is meant by ’secularization™» (s. 224 not
43). Man gor den reflexionen, att Sverige
efter de senaste drens livsiskddningsde-
batt onekligen forefaller att hora till de
delar av virlden, som karakteriseras av
forsok till emancipation fr&n nomism;
detta forklarar pad sitt sitt, varfor ord sa-
dana som relativism och troloshet i vida
kretsar blivit honnérsord.

Frigorelsen fran nomos skulle ju inne-
bira ett okat inflytande for erosmotivet.
Erling tar &ter upp denna tanke pa bo-
kens avslutande sidor (ss. 269 ff). Den
nutida sekulariseringen sigs hir innebira
»a penetration of a vulgarized version of
this motif into ever broader areas of our
common lifes. For Platon sjilv var eros-
religionen endast tillgiinglig for ett fital;
Erling finner det naturligt, att den expan-
sion av erosmotivet, som sekulariseringen
skulle innebira, bedoms i ljuset av Rom.
1: 25 ff, men pliderar for att »tyda allt
till det bista»: »If we are to put ’the
most charitable construction’ on the faith
of many of these neighbors, we might
consider them as disciples of Plato and
examine the eros motif as it is there to be
found.»

Nir man liser det som Erling i detta
sammanhang siger om platonismen, kin-
ner man sig inte sirskilt Gvertygad om
det riktiga i att betrakta foretriidarna for
nutida sekulariserad livssyn sdsom lir-
jungar till Platon. Erling gér dock #ven
i det sammanhanget en triffande iaktta-
gelse, niir han beror Platons avvisande in-
stillning till den &ldre grekiska religionen,
som med en #ventyrlig beteckning kallas
ett grekiskt — till skillnad frin det he-
breiska — »Gamla Testamentes. Erling
papekar, att overgingen frin tanken pi
antropomorfa gudar till en virld av idéer
representerar en si radikal forindring,

123

att somliga uppfattat den som ett far-
vil till religionen 6ver huvud., Det ir
intressant att med denna notis jamfora
den »religionsloshet», som tillskrivs Die-
trich Bonhoeffer. Man kunde frestas att
se en profetia om Honest to God i Erlings
ord om bvergéngen fran antropomorfa gu-
dar till idéer, av somliga uppfattad som
»the abandonment of religion altogether».
Robinsons jamforelse mellan »Gud dir-
ovan» och Olympens gudar, som man
omdjligen kan intala folk att ta pa allvar,
ligger p4 den av Erling antydda utveck-
lingslinje, som slutar i en odialektiskt be-
jakad religionsloshet. Bonhoeffer diremot
citerar med varmt instimmande W, F.
Ottos slutord i hans bok om Greklands
gudar, denna »trosvirld, som stigit fram
ur tillvarons rikedom och djup, ej ur dess
lingtan och bekymmer (Motstind och un-
derkastelse, s. 169).

Det forefaller, som om sekulariseringen
skulle vara nigot mycket mera genom-
gripande in en tyngdpunktsforskjutning
frin det ena motivet till det andra. Just
revolten mot nomosmotivet talar i sin
hiftighet snarast om en dkad och inte
minskad maktsfir for det lagiskhetens
tryck som namnet uttrycker. Sekularise-
ringen har inte reducerat nomosmotivets
inflytande men vil i avseviird utstriick-
ning berdvat det dess dverjordiska dimen-
sion. Pressen frin nomos ir kvar, men de
prestationer, som det lagiska trycket fram-
tvingar, riktar sig inte mot en i nomos-
motivets anda tolkad Gud. Prestationerna
har intet avseende pd minniskans status
i forhallande till Gud utan endast pd
hennes status i en inomvirldslig kontext;
talet om statussymboler hor till detta se-
nare sammanhang. Nomosmotivet har se-
kulariserats, men ocksd en lagiskhet utan
Gud forblir lagiskhet.

Négot liknande giller erosmotivet. En
platonism, som innebér »the abandoment
of religion altogethers, dr forvandlad till
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oigenkénnlighet, men det hindrar inte, att
erosmotivet fortsitter att koexistera med
nomos och agape. Dir erosmotivet seku-
lariserats, har erosmyten utblottats pa sitt
konstitutiva element, eros sisom miin-
niskosjilens tendens uppat, dess lingtan
till den rena idéviirlden. Sjilva tendensen
dr emellertid kvar, lingtan, aspirationer-
na, ja, dven perspektivet uppat, fastin
det forkrympts och himmelstegen blivit
en samhillsstege. Platon sjilv kiinde till
den forkortning av perspektivet, som hir
skymtar. Vad han i Symposion skriver
om »den vulgire eros», dr en obver-
triffad karakteristik ocksi av den sentida
typ av litteratur, som sésom geschift pro-
fiterar pa ordet skirlek»: »Den Eros, som
ir son till den vulgira Afrodite, ér verk-
ligen vulgir och lanar sig till vad som
helst.»

Vill man ange den typiska gestalt, som
erosmotivet antagit i en tid, priglad av
en langt gangen sekularisering, uppticker
man forskjutningar, som ar alltfor radikala
for att kunna karakteriseras sisom féljden
av en perspektivforkortning inom erosmo-
tivets traditionella ram. Om man sdsom
Erling gor — betraktar »the faith of many
of these /our/ neighbors» sisom plato-
nism, ar det nodvindigt att se denna
splatonism» sisom en platonism med om-
vianda fortecken, »eine Umkehrung des
Platonismus», enligt vilken sinnesviirlden
blivit den sanna tillvaron och det &ver-
sinnliga en chimir. Om det #n ir Nietz-
sche, som proklamerat denna »Umkeh-
rung» eller »Umdrehung», har den inte
saknat forebud. Man erinrar sig, hur Ny-
gren uppvisar, att erosmotivets fﬁrnyelse
i renissansen inte riitt och slitt innebir
en panyttfodelse for den genuina nypla-
tonismen utan en ny accentsittning: »den
empiriska ménniskan fir pi ett sitt som
aldrig tillférene gilla sisom tillvarons
medelpunkt» (a.a. II, s. 489). Fran denna
accentforskjutning 4r steget trots allt inte
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sd langt till omkastningen av forhallandet
sinnligt-6versinnligt hos Nietzsche. Den
spinyttfodde eros» gor minniskan till
»Gud pd jordens, ja, till »Guds rival»
(a.a. ss. 493 f). Den »sekulariserade eros»
avskaffar »Gud». En av de sk. gud-ar-
dod-teologerna citerar med instimmande
Blake: »Thou are a man, God is no more»
(Thomas J. J. Altizer, The gospel of Chris-
tian Atheism, s. 22). Teologer av denna
typ dberopar sig ofta i samma andetag pé
Nietzsche och Bonhoeffer. Det iir visser-
ligen sant, att den senare anknyter till den
nietzscheanska kampen mot allt »Hinter-
weltlertum» och hivdar, att man skall
vara jorden trogen. Men jorden ir i Bon-
hoeffers fall tecknad med gammaltesta-
mentliga drag; den #r inte »Skaparens
grav» utan minniskans av Skaparen giv-
na arbetsfilt. Bonhoeffers maning till tro-
het mot jorden har inte till bakgrund den
upp- och nedpévinda platonismen. Det
ir inte den sekulariserade eros, som be-
stimmer hans syn, utan agape.

Mot den intressevickande tanken att
sekulariseringen skulle bestd i en forskjut-
ning frin nomosmotivet till erosmotivet
har recensenten velat gora gillande, att
sekulariseringen mindre ir en forskjutning
mellan olika grundmotiv &n en genom-
giende tendens att soka frigora motiven
frin deras relation till nigot transcen-
dent. Har ocksd agapemotivet utsatts for
en sidan sekularisering? Man kan friga
sig, om inte exempel pa detta foreligger
i ett visst siitt att tala om medminsklig-
het, kulminerande i tanken pi den nddiga
ndstan. Denna Symanowskys genom John
A. T. Robinson i vida kretsar spridda tan-
ke synes vara ett exempel pa vad Schille-
beeck kallar »horisontaliseringstendensen»,
seine Tendenz, das persénliche Verhilt-
nis zu Gott ausschliesslich auf die hori-
zontale Ebene zu verlegen, es zu ’hori-
zontalisieren’, auf den Mitmenschen und
die Welt hin» (Personale Begegnung mit
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Gott, s. 7). Denna tendens idr vil inte
utan samband med den minniskans natur-
vetenskapliga expansion i horisontell rikt-
ning, som borjade med rendssansen, och
som for att tala med Tillich i rymdfiirder
och rymdforskning framstir som »den
horisontella riktningens storsta triumf dver
den vertikala».

Om alltsd skil finns att i talet om den
nddiga nistan urskilja en sekulariserad
agape, saknar de dirmed forbundna tan-
kegangarna dock inte tydliga inslag frin
erosmotivet. Den allminna ramen liknar
ocksd hir ett slags inverterad platonism
med héjdsymbolerna undanréjda till for-
mén for »de outgrundliga djup, som finns
i de mest sekulariserade relationers (Gud
ir annorlunda, s. 44). Mest talande #r lik-
vil det forhallandet, att »den nadiga nis-
tan» ytterst sigs skola vara Kristus sjalv.
Tanken saknar inte berdringspunkter med
tidigare skeden i den kristna kirlekstan-
kens historia. Nirmast kommer man att
tinka pd hur Clemens Alexandrinus med
utgingspunkt i liknelsen om den barm-
hirtige samariten kommer fram till att
vdr niista dr Friilsaren, »ty vem har visat
oss en sadan barmbhiirtighet som han?»
(Nygren, a.a. II, s. 161). Clemens slut-
sats dr: »Honom miste vi alltsi ilska
liksom Gud.» Sedan Gud i héjden dragits
ned i djupet, dterstir for horisontalise-
ringsteologien att lata den nadiga niistan
vittna om och tillfredsstiilla virt behov
av trost. Skulle inte ocks& en sekulariserad
tid vara tillginglig for det »tillflode
ovanifrin», som agape utgér? Om frigan
ir meningsfull och angeligen, beror det
pé att Erling har ritt i sin tes att grund-
motiven koexisterar ocksid »in the pre-
sent».

BeNkT-Erik BENKTSON

JonN VixstrOMm, Religion och kultur.
Grundproblemet i G.G. Rosenqgvists
religivsa tinkande. Diss. Abo 1966.

Forf. har stillt sig uppgiften att fram-
stilla det religiosa tinkandet hos G.G.
Rosenqvist f. 1855, d. 1931, professor
i dogmatik och moral i Helsingfors aren
1892—-1917.

Vikstrom utgar ifrin hypotesen att de
enskilda tankarna hos R. formas av vissa
idealistiska, strukturbildande element pa
sddant sitt att hans tinkande priglas av
storsta enhetlighet. En sadan sjilvklar
forutsittning for R. édr att Gud sdsom det
godas idé dr grunden for verkligheten
och det miinskliga andelivet. R. sysslar
i sitt forfattarskap ingdende med fragan
om religion och vetenskap samt om reli-
gion och moral. Forf. vill se dessa frigor
som delproblem av ett storre komplex
religion-kultur, som framstilles som R:s
huvudproblem. R. vinder sig hirvid &
ena sidan mot skulturfientlig religion»
t.ex. ortodoxism, kvietistisk och asketisk
fromhet samt anstaltsmissig kyrklighet. A
andra sidan vill han bekimpa sreligions-
fientlig kultur» och som representanter
tor sddan instillning finner han natura-
lism och »nutidskultur». A. Ritschls teo-
logi och socialismen r dven enligt R. otill-
tredsstillande losningar av religions- resp.
kulturproblemet.

I en brett refererande framstillning av
R:s uppgorelser med samtida riktningar
och med talrika citat ur hans skrifter be-
lvser forf. R:s dskddning under stindiga
hiinvisningar till den enhetliga grundkon-
ceptionen. Avslutningsvis (s. 346 f.) fram-
hilles att den uppstillda tolkningshypo-
tesen visat sig stimma med materialet.
Forf. har funnit sen tydlig strivan att
ange kristendomens egenart... enligt
modell som ir given med den filosofiska
idealismen», Att — sasom forekommit i
litteraturen — inordna R. under »religios
liberalism» anser foif. for vagt. Ris be-
tonande av att kristendomen i forsta hand
ar ett Guds och Kristi fortgiende hand-
lande i historien medfdr, att hans religi-
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osa tinkande hellre bor beaktas som skris-
ten liberalism».

Avhandlingen ir littlist, stilen &r fly-
tande, uppstillningar ger god &versikt
av problemdiskussionen. Det #r virde-
fullt att fa belyst hur en teolog i Finland
omkring sekelskiftet ville forena kristen-
dom och idealism i en enhetlig skidning,
och hur han utifrin denna askédning ville
aktivt medverka for att losa samtida po-
litiska, kyrkliga och sociala konflikter ge-
nom positiva handlingsprogram. For en
svensk teolog dr forf:s referat av diskus-
sionerna i religionsfilosofiska fragor under
1920-talet mellan R. och Anders Nygren
(s. 175—199) av intresse.

I vissa fall skulle man dock onskat att
den idéhistoriska framstiliningen gjorts
mer nvanserad. Detta giiller t.ex. rela-
tionen mellan R. och den svenska per-
sonlighetsfilosofin. Forf. ndjer sig med
det faktum att R. hinvisar till represen-
tanter for denna riktning i sina skrifter,
men han gor ingen nirmare undersékning
ang. Overensstimmelse eller beroende-
forhallande. Jag tror att en dylik under-
sokning skulle visa att R., sidrskilt i sin
tidigare produktion, tagit mer intryck av
Pontus Wikner 4n av nigon av de andra
av forf. nimnda svenska tinkarna. Wik-
ners askadning kan ju £.6. liksom R:s just
benidmnas »kristen liberalism».

Eftersom forf. satt som sin uppgift att
behandla enhetligheten i R:s tinkande
blir de speciella delproblemen t.ex. tro-
vetande, kristendom — idealism ej klart
utredda. Den ibland ndgot omstdndliga
refererande framstillningen kunde girna
avkortats nagot till forméan for en logisk-
semantisk analys av R:s termer och en
nirmare provning av hans argumentering,.

Sammanfattande vill jag framhélla att
det ar mycket viirdefullt inte minst for
svensk idéhistoriskt orienterad teologi att
denna avhandling skrivits.

BeErTI. BLOCK
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Tace AuMer: Samhillet utan Gud. 55 s.
Gleerups, Lund 1962. Kampen fér till-
varon. 94 s. Gleerups, Lund 1962. Re-
volutionerna och folklivet. 68 s. Glee-
rups, Lund 1965. Abraham Lincoln och
forsynen. 66 s. Seelig, Stockholm 1965.

Tage Almers fyra samhillsstudier bildar
en enhet. I den forsta, Sambhillet utan
Gud, ger han, ndrmast mot svensk bak-
grund, en samhillskritik och en samhills-
syn. I Kampen for tillvaron belyses tvi
avgorande synpunkter pd samhallet: kam-
pen och gemenskapen. I den tredje och
den fjirde studien indrages internatio-
nella aspekter och grundsynen utmejslas
under dialog med dessa.

Almers skrifter rojer ett starkt engage-
mang. Framstillningen ir essiistisk, stund-
om rapsodisk och tankestoffet ej alltid
fullt genomarbetat. Om det sistnimnda
ir A. sjilv fullt medveten. Hans skrifter
utgor emellertid ett bidrag till samhills-
debatten, som bor uppmirksammas inte
minst darfor, att han i hég grad gir
»mot strommen>.

Samhillsomdaningen kan enligt A. ka-
rakteriseras med de tre nyckelorden teo-
krati, demokrati och teknokrati. Med teo-
krati dsyftar A. den religiésa enhetsstaten,
dir stat och kvrka inte i egentlig mening
kan 4tskiljas. Staten och kvrkan sanktione-
rar varandra Omsesidigt. Réttsordningen
vilar pa religivs grund, religionen har
statlig auktoritet. Denna teokrati i det dld-
re svenska samhillets form saknar icke
demokratiska drag. I den ingir en folk-
lig sjilvstyrelse pa rittslig grund.

Den fér demokratien avgorande synen
p& miénniskornas likvirdighet har kristen
grund. Men efter hand fortringes den
religivsa underbyggnaden. I dess stille
grundas likviirdigheten p& den schematis-
ka rationalism, som revolutionen Overtar
frin upplysningen. Likvirdigheten blir s&
smaningom likriktning.
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I samband med den schematiska ratio-
nalismen stir en annan f6r utvecklingen
betydelsefull faktor. Ur den for revolu-
tionen grundliggande idén om de minsk-
liga rittigheterna hirledes vissa minsk-
liga intressen, som det blir intellektets
uppgift att bevaka. A. hivdar i samband
hirmed, att »de miinskliga riittigheterna»
far olika innebord, om man begrundar
dem naturrittsligt eller, som hos A. Lin-
coln, ser dem mot bakgrunden av en ska-
pelsetro.

Demokratiens genombrott fir si under
1800-talet i betydande hinseenden karak-
tiren av en intressekamp ford av in-
tressessmmanslutningar forst i liberal, se-
dan i socialistisk form. S& viixer organisa-
tionsprincipen fram. Det organisationen
vill astadkomma kommer efter hand (det
var icke si frin borjan) att ligga p& det
materiella planet. Industrialiseringen och
marxismen betingar denna utveckling.

I sjalva den mot bakgrund av en ab-
strakt ideologi verkande organisations-
principen ligger, enligt A., en orsak till
demokratiens forsvagande. I det idémis-
sigt och rationellt organiserade kollekti-
vet glider makten 6ver till organisationer-
nas ledare. Med G. Ferrero pekar A. pi
hur snabbt Gvergingen kan ske frin de-
mokrati till diktatur inom ramen av en
samhillsstruktur priiglad av rationell sche-
matism.

Ytterligare har diktaturbegreppets ut-
armning befordrats genom att det nutida
sambhillet framtrider som en teknisk kon-
struktion, en gigantisk produktionsappa-
rat, en teknokrati, infor vilken minniskan
ter sig maktlos. Chaplins »Modern times»
avspeglar minniskans vanmakt och ofri-
het i maskinkulturen.

Det ir knappast behovligt att omedel-
bart anbringa korrektiv till A.:s syn och
peka pd de positiva virdena i samhills-
utvecklingen. Det ricker att papeka, att
det finns ett direkt samband mellan ska-
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pelsetro och naturritt och att intresseorga-
nisationerna fort en nédvindig kamp for
social rattfardighet. Onodigt ar ocksd att
omedelbart visa pi de tekniska framste-
gens betydelse. Det finns verkligen an-
ledning att begrunda avigsidorna.

A. stannar inte vid att betona indi-
videns vanmakt i det konstruerade sam-
hillet. Han visar ocksd, sisom méinga
andra, pd det tryck, som detta samhille
utovar. Sjilva minniskolivet ar hotat.
Minniskan dr varken fysiskt, psykiskt eller
andligt skapad for den snabba omstill-
ning, som detta sambhille krdver. Infor
de begriinsade tekniska perspektiven pe-
kar A. p4 minniskans naturliga begrins-
ning, pad hennes lingsamma forinderlig-
het och hennes bundenhet vid naturliga,
historiska och religiosa betingelser. Ja, han
kan t.o.m. i denna begrinsning finna ett
nyttigt korrektiv mot det konstruktiva
samhillets rapida utveckling. En grund-
tanke hos A. #dr minniskans identitet och
kontinuiteten som ett ofrinkomligt livs-
villkor.

I Kampen for tillvaron berér A. en
annan Gdesdiger sida av samhillsutveck-
lingen: kampmotivets tillbakatringning.
»I nutidens vilfirdssamhille dr méinni-
skan — genom ett nitverk av intellektu-
ella, sociala, tekniska och kollektiva for-
bindelser — pé ett egendomligt sitt biade
skyddad och avskirmad frin den prin-
cipiella livskampen.» E. Berggrav har
varit inne pa liknande tankar,

Sjilvfallet kan man har litt spara ur.
Vad A. frimst vill dr att framhalla, att
spdnningsmomentet hor till livets natur.
Forsvinner detta, s forsvinner ocksi livs-
modet och livsglidjen ur tillvaron. Da det
konstruerade samhillet berdvar miinniskan
ett omedelbart samliv med naturen, be-
rovar det henne ocksi en fundamental
livskontakt. Samma fara uppstar, d& man
overhuvud endast betraktar arbetet sdsom
ett medel, icke sisom ett egenvirde. Ar
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arbetet blott medel, sliter det ned min-
niskan, har det ett egenvirde upplever
hon i detsamma ett spinningsfyllt drama.
Men framférallt fungerar den for min-
niskan nodvindiga livskampen, di hon
har att triffa avgorelser infér orubbliga
normer av religios och sedlig natur. Den
med dessa avgorelser forbundna kam-
pen ér nidmligen manifestationen av mén-
niskans frihet. »Den som har bertring
med det Overnaturliga dr till sitt visen
kung, ty i gestalten av det oiindligt lilla
foretrider han i samhillet en virdering,
som @r transcendent i férhillande till det
sociala» (Simone Weil). I detta samman-
hang upptager A. ocksd samlevnadens
problem. Det rationellt schematiska, kon-
struerade sambhillet, teknokratien, skapar
en kollektivism och en likriktning, som
hotar att forkviva individualiteten och
ddrmed ocksd en verklig gemenskap. En
sadan kan nidmligen forverkligas blott i
ett spanningsfyllt forhallande mellan olik-
artade individer. Den enskildes minnisko-
blivande konstitueras av forhillandet till
en annan, forverkligas i relationen till en
annan. Dirfér rymmer ocksd historiskt
betingade och organiskt framvuxna kul-
turmiljoer en langt bittre forutsittning
for minsklig samlevnad dn nya konstru-
erade enheter. I miljder av en viss stabili-
tet och skiktning finner sig méinniskan bist
till ritta. Med Albert Camus pdapekar
sd ocksd A. begriinsningens betydelse. Det
dr, siger han, en av vir tids stora illu-
sioner att de politiska, sociala och kul-
turella problemen ir littare att 16sa, om
de smé enheterna sammanslds, sidrdragen
och individualiteterna forsvinner och er-
sittes av allmingiltiga principer. Endast
i den begriinsade virlden trivs ménniskan,
endast dir kommer balansen mellan in-
divid och gemenskap till sin ritt.

A.:s samhallskritik har som bakgrund
omsorgen om ménniskans egenart. Denna
forkvives i organisationssamhillet, tek-
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nokratien. Dirfor dr heller inte kyrkans
uppgift att skapa kontakt med de mo-
derna idé- och intresseorganisationerna.
I polemik mot t.ex. Karl-Manfred Olsson
visar A. en helt annan vig. Naturens,
konsten, vetenskapens, rittens och mora-
lens, statens och framforallt religionens
livsomriden méste hivdas sisom fria frin
»det sociala tryckets. Kyrkan skall st
fri frin organisationerna for att kunna be-
fria minniskorna ur dem.

Sjalvfallet &@r det litt att anbringa kri-
tik. Ser inte A. tillbaka och séker han
inte sitt ideal i ett sambhiille, som upp-
hort att existera och i gemenskapsformer,
som &r passerade? Tecknar han inte en
karikatyr av vad han kallar »organisations-
samhillet>? Ar inte Guds skapelse verk-
sam ocksi i detta?

Detta — och mer — later sig sigas. Men
teckningen av minniskans situation biar
trots 6vertoner alltfér mycket verklighets-
priigel for att lata sig avvisas, Om man tar
sikte pa gemenskapen ir det ju uppen-
bart att just denna utgér det moderna
samhillets problem. Det kan inte heller
vara kyrkans uppgift att restlost accep-
tera samhillsformerna, tvirtom att se des-
sa bide ur skapelsens och ur syndafallets
synpunkt och att i det rationella kollek-
tivet framhadlla den gemenskapsssyn, som
hor samman med evangeliet. Man kan viil
ocksi siga, att 1 en tid, som glider mot
allt storre och viss man avpersonaliserade
minniskoenheter, det for kyrkan bor te
sig angeliget att bevara och formera de
smi forsamlingarna och de sma enheterna.

Sjilvfallet kan man icke soka sig till-
baka till det gamla enhetssambhillet. Men
frigas kan, om inte den s.k. pluralismen
alltfér onyanserat accepterats och om det
ir mojligt for ett samhille att existera
i en anda av strikt neutralitet infor virlds-
dskddningar och normer. Sikert finns det
alltjimt plats for diskussion kring kristet
samhillsliv och detta utan att religions-
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friheten pad ndgot sitt antastas.

Hir har endast nagra viktiga tankelin-
jer hos A. tagits fram. Mycket annat av
intresse: idéhistoriska kombinationer och
psykologiska iakttagelser hade kunnat ta-
gas fram. Diskussion vicker sikert A.:s
skrifter men likgiltiga 4r de icke.

RAGNAR EXSTROM

Ace Hovrter, Det norske Dbibelselskap
gjennom 150 ar. I. 1816—1904. 531 +
XIX s. Oslo 1966. Pris 40 kr.

Till sitt 150-arsjubileum 1966 har norska
bibelsillskapet latit utge en minnesskrift,
utgorande en av professor Age Holter {or-
fattad historisk framstillning av sillska-
pets verksamhet. Det férsta bandet av de
tvd som planerats foreligger nu och om-
fattar dren 1816—1904.

Bakgrunden till bibelsillskapen i olika
linder, deras tillkomst och allminna for-
utsittningar, dr i stort sett densamma
overallt: tidens andrade karaktiir, virlds-
missionen och Englands alltmer domine-
rande stillning som kolonialmakt. Den
avgorande hindelsen for hela denna
virldsomspinnande rorelse var tillkomsten
av British and Foreign Bible Society 1804.
Det engelska sillskapet kom att for andra
linders bibelsillskap till en borjan fram-
std som modersillskapet. Den av Age
Holter forfattade skildringen av det nor-
ska bibelsillskapets historia fram till 1804
visar sdlunda, hur bibelsdllskapstanken
vixte sig fast i Norge genom influenser
utifrdn och samtidigt mer och mer fick
sin nationella utformning. Sillskapets till-
komst och dess utveckling under den tid
som detta arbetet omfattar blir pa si sitt
ett samspel mellan tvi faktorer, nimligen
piverkan frin det engelska sillskapet och
en kyrkligt-nationell sjilvstindighetsstra-
van. Detta innebiir dd ocksa ett visst mot-
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satsférhillande mellan anglosaxisk kristen-
dom och luthersk kyrklighet.

Det ligger ocksd niira till hands att gora
jamforelser med utvecklingen pd andra
hall, bland annat i Sverige. Som en direkt
utgdngspunkt i bida dessa fall kan rik-
nas episoden John Paterson och Ebenezer
Henderson, skottarna som forde rorelsen
till Skandinavien. En avgérande hindelse
for Norges del dven nir det gillde till-
komsten av bibelsillskapet var brytningen
med Danmark genom freden i Kiel 1814.
Forfattaren till den foreliggande avhand-
lingen stiller genomgdende in hiindelserna
i deras stora religiésa och kulturella sam-
manhang. Han visar silunda hur bibel-
sillskapet var med om att bygga upp det
Norge som steg fram ur krisen 1814. Ro-
relsens omedelbara yttre férutsittning, bi-
belbrist och bibelndd, enligt rubriken till
forsta kapitlet, var densamma i Norge
som pd andra hall. Detsamma giller om
dyrtiden pi 1810-talet. En bibel kostade
for en »vanlig arbeidsmanm» mer in en
halv ménadslén.

Forfattaren betonar den nya rorelsens
egenskap av reaktion och férnyelse gente-
mot den féregiende epoken. Bibeln hade
di blivit kastad »i Stgv og Glemsel»,
forklarades det i ett tal pd norska bibel-

- siillskapets fjirde drshogtid. Samma tema

var giingse vid denna tid i hogtidstalen
inom det svenska bibelsillskapet. Niels
Hertzberg, en prist som 1815 stiftade den
forsta bibelforeningen i Norge, hor till
dem vars uttalanden om den firegiende
tidens morker och om den intridda for-
indringen citeras, med all den tendens
till Gverdrifter som kan iakttagas i detta
och manga liknande fall.

Den nya viickelsens allmiinna utveck-
ling &@r i viss mén lik den som tog gestalt
i Sverige forst genom Evangeliska sillska-
pet och sedan genom Svenska bibelsill-
skapet. Ursprungligen hade det varit me-
ningen att ett bibelsallskap i Danmark
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dven skulle omfatta Norge. Den indrade
politiska situationen efter freden i Kiel
medforde via Mathias Rosenblad niirmare
kontakt med Evangeliska sillskapet och
dess bibelspridning. Bland de teologer
som forberedde Norska bibelsillskapet
var professorn Svend Hersleb, som hade
forfattat inbjudan till dess bildande. Han
representerade en Gvergingsteologi och
hade samtidigt tagit intryck frin Grundt-
vig, sin jimnarige vin. Detta sistnimnda
inflytande fick, framhaller Holter, ett vik-
tigt uttrvck i det norska sillskapets av
Hersleb formulerade stadgar, som tviirt-
emot den anglosaxiska uppfattningen be-
tonade bibelns tolkning i Overensstim-
melse med de symboliska béckerna. Bi-
belordets ritta utliggning var inte den
enskildes sak. »Tillbaka till bibeln» var
for Hersleb som for Grundtvig ocksa ett
»tillbaka till kyrkans.

Sjalva konstituerandet dgde rum i Vor
Frelseres kirke i Oslo den 26 maj 1816.
Kronprins Karl Johan hade limnat sall-
skapet ett startkapital p4 6600 Rd banco.
Enligt nyssnimnda inbjudan skulle sill-
skapet bredvid bibeln ocksi utge mindre
uppbyggelsebocker.

Ekonomiska skil gjorde att man inte
kunde bortse fran ett engelskt erbjudan-
de av 500 pund mot villkor att endast
sprida bibeln, »without note or com-
ment»>, som det stod i de engelska stad-
garna. Resultatet blev det norska sillska-
pets delning, varvid det egentliga bibel-
silllskapet tog som sin uppgift att genom
utbredning av den heliga skrift frimja
kristen upplysning och gudsfruktan. Till
karakteristiken av det norska sillskapet
hor ocksi att det liksom det motsvarande
svenska hade sin forankring i sambhillets
hogre skikt. Samtidigt hade det ocksa,
framhaller forfattaren i minnesskriften,
alltifrin borjan som ett sirdrag en »folk-
kyrklig» och konfessionell karaktir.

Tva ledmotiv dr sirskilt framtridande
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i denna skildring av det norska bibel-
sillskapet. Dessa tva viisentliga motiv &r
arbetet med Gversittning samt uppgiften
att sprida bibelordet.

Ifriga om det forstnimnda var utgings-
liget ett annat &n exempelvis i Sverige.
Den gamla danska oversittningen var den
officiella, och det ansags till en borjan
sjilvklart att denna skulle utgéra grunden
for en reviderad norsk. P4 si sitt utgavs
en reviderad upplaga av Nya testamentet
redan 1819. Aven Norge fick sin apo-
kryfstrid, och det brittiska kravet pa apo-
kryfernas borttagande mitte motstind lik-
som i Sverige. Redogorelsen for bibel-
oversiittningarna  har en central plats i
framstiillningen. Oversittningsarbetet be-
triffande Gamla testamentet, vari en
miingd teologer var engagerade, utmyn-
nade i dversiittningen av 1891. P4 samma
sitt utmynnade arbetet med Nva testa-
mentet i 1904 ars Oversittning.

Parallellt med denna verksamhet gick
arbetet for bibelns spridning. Den brit-
tiska produktionen av norska biblar var
framemot seklets mitt mycket stor, och
man kan efter den tidens forhallanden ta-
la om en verklig massproduktion. Resul-
tatet av en bibelrikning i Christiania stift
med Hamar 1864 citeras som ett palitligt
exempel pi vad som Aastadkommits och
vad som iinnn Adterstod.

Utvecklingen 1866—1894 karakteriseras
av forfattaren som sillskapets heroiska
tidsilder. Det en ging si betydelsefulla
brittiska inflytandet var alltmera vikande
for att sminingom helt upphora. Ett led
i den utveckling, som gav sillskapet dess
nutida gestalt, och samtidigt ndgot for
de norska forhallandena unikt var bibelns
oversittande till »landsmdal». En rad for-
fattare, bland andra Arne Garborg, stkte
frimja utgivandet av litteratur pi lands-
mil och anhdll 1880 om stortingets bi-
drag att utge bibeln i denna sprakform.
Nio &r senare var en sddan Gversdttning
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av Nya testamentet firdig. Genom att
»gvertagas» av Dbibelsillskapet fick den
sin kyrkliga auktorisation. Detta blev en
bérjan till sillskapets arbete med bibeln
p# landsmal. Sedan 1895, da det brittiska
silllskapets bibelspridning hir upphorde,
har det norska sillskapet statt for prak-
tiskt taget all bibelproduktion i landet.
Det norska bibelsillskapets verksamhet
fram till 1904 har i professor Age Holters
historik fitt sin ingdende och grundliga
beskrivning, dir en mingd intressanta och
betydelsefulla data passerar forbi. Det
stora arbete som hir foreligger bygger pa
ett omfattande kiillmaterial, for vilket de
bifogade litteraturhiénvisningarna redogor.
Men boken har ocksi sitt stora virde i ett
vidstricktare kyrkohistoriskt sammanhang.
Den visar ndmligen genom hela sin upp-
liggning och sitt rikhaltiga innehall, att
bibelsillskapets tillkomst och utveckling
ir en viktig del av norska kvrkans historia.

ALLAN ARVASTSON

ALr Haucg, Nybrott pd gammel arbeids
mark. Fra det norske bibelselskaps vir-
ke i de siste 20 dr 1946—1966. 64 s.
Oslo 1966.

Sekreteraren i det norska bibelsillskapet
Alf Hauge har till dess 150-irsjubileum
i korta drag tecknat utvecklingen efter
andra viirldskriget. Utgdngspunkten for 21
ar sedan #r i denna skildring den si be-
tydelsefulla internationella konferensen
mellan virldens bibelsillskap p& Elfins-
worth i Sydengland. Under intrycket av
den stora bristen pa biblar ute i virlden,
sdvil 1 de krigshirjade linderna som pi
missionsfilten, var det di som den inter-
nationella bibelsillskapsorganisationen
Virldens forenade bibelsdllskap, United
Bible Societies (UBS), kom till. Genom
biskop Eivind Berggraf, den forste pre-
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sidenten i denna internationella organisa-
tion, kom Norge att spela en betydelsefull
roll hir, samtidigt som dess tillkomst dven
innebar en bérjan till ett nytt skede for
Norges liksom for andra landers bibelsill-
skap. Historiskt sett innebar hindelsen en
anknytning till och en ny betoning av bi-
belsillskapets gamla samband med missio-
nen. Forfattaren skildrar det norska bibel-
sillskapets andel av denna internationella
verksamhet i olika missionslinder. Sam-
tidigt konstateras okad aktivitet i hem-
landet. Detta giller sérskilt om &versiitt-
ningsarbetet mot ett »mera norskt bibel-
sprak» och bibelordets spridning i det
egna landet. ‘
ALLAN ARVASTSON

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie.
10. Band 1965. Herausgegeben wvon
Konrad Ameln, Christhard Mahrenholz,
Karl Ferdinand Miiller, XVI -+ 309 sid.
Johannes Stauda-Verlag, Kassel 1966.

Den tionde argingen av Jahrbuch fiir
Liturgik und Hymnologie fortsiitter det
program som detta samlingsverk haft allt-
ifrin borjan, att utgéra en vetenskaplig,
internationellt orienterad publikationsse-
rie av fragor rorande liturgik och hymno-
logi med hinsyn till sivil historiska as-
pekter som aktuella problem.

I det nu foreliggande bandet behand-
las liturgiska fragor i tre av de fyra hu-
vudartiklarna: Kjell Bystrom, Realpresens
och konsekration, Ernst Koch, Grunddra-
gen i Heinrich Bullingers liturgik och
Gottfried Schille, Till frigan om urkrist-
liga kultetiologier.

Den forstnidmnda artikeln utgér en un-
derstkning av nattvardsbénerna i de for
nirvarande viktigaste och mest anvinda
ordningarna fér huvudgudstjénsten i de
linder, som kan betecknas som lutherdo-
mens huvudomréden, Tyskland, Skandi-
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navien, Amerika, samt i Frankrike. Guds-
tjinstordningen i sistnimnda land anféres
som representant for en luthersk minori-
tetskyrka. Fasthdllandet av realpresensen
och konsekrationen utgér huvudmomentet
samtidigt som det utgdr liturgiskt prob-
lem. Forfattaren vill med sin undersok-
ning klarligga hur dessa nutida lutherska
liturgier ger uttryck for tron pa Herrens
nirvaro och hur accenten dirvid fordelas.
Han visar bland annat, att samtliga dessa
liturgier med deras fran olika hall sam-
mansatta texter soker ge uttryck &t ett
gammalkyrkligt tema och &t en eukarisk
grundstimning utan att fastldsa konse-
krationsmomentet vid instiftelseorden.
Vad den svenska agendan betréffar finner
forfattaren, att uttrycken for realpresen-
sen dr sparsamma, samtidigt som de ut-
tryck for denna som forekommer fast-
haller vid en luthersk nattvardsuppfatt-
ning.

Heinrich Bullingers liturgik, som niista
artikel handlar om, formedlar i modifierad
form arvet frin Zwingli. En jimforelse
mellan Bullingers agenda, som under
1950-talet blivit tillginglig i ny edition,
och Zwinglis visar, framhéller forfattaren,
att Bullingers i forhallande till denna sist-
nimnda innehédller féoga nytt. Intressant
ir ocksd bla. forfattarens iakttagelse, att
Bullingers tankar i vissa fall erinrar om
dem som sedermera kom till uttryck ge-
nom pietismen.

Den kultetiologiska frigan i vidare be-
miirkelse har, framhiller Gottfried Schille,
knappast stiillts for Nya testamentets vid-
kommande, medan den sedan linge ar
gingse betriffande det gamla. Den wr-
kristna kulten med dess nytestamentliga
motsatsstillning till varje annat kultbe-
grepp har sin rot i betraktelsen av Kristi
verk. Forsamlingen »berittar> sidana am-
nen och upplever verkningarna pa sig
sjalv. Etiologien anknyter inte till den
beriittade hiindelsen exempelvis ifraga
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om nattvarden, utan vid den legitimerade,
i kultiskt sammanhang insatta 6vningen.
Hiirmed vill forfattaren inte bortse frin
den historiska relevansen men anser sig i
den féreliggande undersokningen inte vil-
ja falla ndgot historiskt omdome. Sisom
foremal for sidant kultetiologiskt betrak-
telsesitt redogor forfattaren sirskilt for
lidandehistorien, paskberittelsen, pingst-
perikopen, fér epifaniasberittelser och be-
spisningsunder. Man féster sig bland
annat vid hiirledandet av exempelvis be-
rittelsen i Johannes 21 kapitel ur en tra-
dition fore den forsta kristna pasken. I
en avslutande del sammanfattas redogo-
relsen med framhillande av brister hos
den formhistoriska skolan. Till férfattarens
resultat hor ocksi hans framh&llande av
att urkristendomen inte synes ha varit
en enhetlig storhet utan en rorelse ur
mycket olika ldrjungegrupper.

Den hymnologiska artikeln av Walther
Lipphardt behandlar en aterfunnen psalm-
boksautograf av Adam Reissner frin 1554.
Reissners psalmbok ir sirskilt intressant
genom sambandet med den schwenck-
feldska rorelsen, dir han hade en ledande
stillning. Beskrivningen av psalmtexterna
korrigerar i vissa fall den som Wacker-
nagel har limnat. Redogorelsens forsta
del avslutas med en konkordanstabell
mellan denna autograf och senare upp-
teckningar av de hiir atergivna psalmerna.
De musikuppteckningar betriiffande den
reissnerska handskriften som direfter fol-
jer betecknas som synnerligen betydelse-
fulla ocksa for folkviseforskningen.

Arsbokens andra del, Kleine Beitriige
und Miszellen, innehdller fem artiklar
betriffande liturgiska och tretton roran-
de hymnologiska dmnen. Hir finns redo-
gorelser f6r den nya tyska bibelrevisionen,
for kasualhandlingarna i de tyska evan-
gelisk-lutherska kyrkornas agenda samt
for andra vatikankonciliets liturgikonstitu-
tion, av resp. Wolfgang Schanze, Bruno
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Jordahn och Herbert Goltzen. De fsljande
bada undersékningarna behandlar evan-
gelisk bonelitteratur och en nyfunnen li-
turgi frin Wienhausen vid Celle och ir
forfattade av resp. Frieder Schulz och
Jost H. Schmidt. De hymnologiska artik-
larna inledes med Konrad Amelns be-
skrivning av en férreformatorisk bonbok.
Den anknyter till samme forfattares artik-
lar i de bida senaste banden over lik-
artade #mnen. Konrad Ameln redogor
ocksd for nya faksimilutgdvor av gamla
kiillor och for en dldre form av julsingen
Wir Christenleut én den av Wackernagel
kinda frin 1592. SpecialundersSkningar
av senmedeltida sdnger hor ocksd till in-
nehéllet i de hymnologiska studierna lik-
som Walther Lipphardts redogorelse for
nya teorier om uppkomsten av den gre-
gorianska koralen samt Paul Alpers och
Markus Jennys artikel om medeltidssingen
Es kommt ein Schiff geladen. Ett danskt
bidrag, av Jens Peter Larsen, beror aun-
givandet av noterna i Hans Thomissgns
psalmbok 1569.

Slutligen innehiller detta band liksom
de féregdende litteraturforteckning 6ver
nyutkommen litteratur rérande liturgik,
hymnologi, kyrkomusik och allmin mu-
sikhistoria. Redogorelserna frin de nor-
diska linderna iir forfattade av Helge Ny-
man (Finland), Svend Borregaard (Dan-
mark), Helge Fehn (Norge) samt Ake
Andrén och Gunnar Weman (Sverige).
Arsskriften innehdller talrika illustrationer,
register Gver citerade psalmer samt per-
sonregister. Den dr med allt sitt rika och
virdefulla innehall ett vittnesbord om liv-
aktig forskning pi de omrdden som det
hir giller,

ALLAN ARVASTSON

Per-Orov AHREN: Nattvardsgudstjdansten i
Svenska Missionsforbundet. En litur-
gihistorisk undersokning. 184 sid. Gum-
messons 1966. Pris kr 17: 50.
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Deltagandet i kyrkans nattvard var vid
1800-talets mitt praktiskt taget allmint.
Nattvarden var ett band — och ett starkt
band — som forenade minniskor med
Svenska kyrkan. Niar darfor for Sverige
nya konfessioner och religidsa grupper
inom kyrkan onskade ersitta de befint-
liga religiosa gemenskapsformerna med
andra, gillde det bl.a. att ocksd ldsa det
band, som den kyrkliga nattvardsgemen-
skapen utgjorde. Hirvid stkte man lik-
som vid 6vrig verksamhet tillimpa en bib-
licistisk argumentering. Det framholls t.
ex. med adress till Svenska kyrkan, att
nattvarden var instiftad endast for Jesu
lirjungar, att Guds ord aldrig nimner
om nigon nattvard »given &t virlden»
etc. Argumenteringen belyser den situa-
tion, i vilken vart lands religiésa plura-
lism uppstod. Bibelbevisen var inte sir-
skilt anviindbara vid en nattvardsdiskus-
sion av den art, som det hir gillde. Om
begreppet »svirlden» togs i betydelsen
icke-kristna , ldr inte niigon ha hivdat,
att Jesus instiftat nattvarden for andra
trosbekinnare, anhidngare av kejsarkult,
grekisk inysteriereligion, mosaisk bekiin-
nelse eller liknande. Togs ater begreppet
»virlden» som motsats till stroende» i
pietistisk mening, vallades svarigheter av
lirjungen Judas™ nidrvaro vid den forsta
nattvarden.

Emellertid ledde ovan antydda och lik-
nande tankegingar till ett frin kyrkan
skilt nattvardsfirande. Inom nyevange-
lismen uppkom smi féreningar, ddr man
under enkla, oliturgiska former samlades
och firade nattvard. D3 Svenska Missions-
forbundet organiserades, uppgick flertalet
av dessa foreningar i férbundet och blev
s smaningom forsamlingar. Med férsam-
lingsbildningen foljde mer fasta och ord-
nade former och dirmed ocks en liturgi.

Docenten Per-Olov Ahrén har i sitt
arbete Nattvardsgudstjinsten i Svenska
Missionsférbundet givit en intressant fram-
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stallning av den liturgihistoriska utveck-
ling, som &gt rum inom samfundet un-
der de nio decennier det existerat. Det
framgér hirav att mycket av kontinuitet
béde i synen pi nattvardens religiosa in-
nebérd och gudstjinstens utformning be-
varats. Starkast blir dock intrycket av den
stora fordndring, som skett. Nattvardsfi-
rande innebar en ging for nyevangelis-
men, att man samlades till »brodsbry-
telse» i hemmen eller missionshusen, var-
vid deltagarna satt kring ett bord eller i
binkarna och utan sakramentsforvaltare
ceremonildst firade Herrens &minnelse. I
vira dagar kan det avse gudstjinst i en
kyrka med kor, altare och altarrund och
med en pastor iford kaftan och forsedd
med en handbok, som upptar ordningen
for gudstjinsten. Den liturgiska utveck-
lingen har alltsi medfért ett nirmande
till Svenska kyrkan. Den svenska kyrko-
handboken har ocksd jimte Bibeln varit
en av huvudkillorna fér Missionsforbun-
dets nattvardsliturgi. Men nirmandet har
inte endast varit liturgiskt. Ahrén visar
ocksd — ehuru det liturgihistoriska dr hans
huvudtema — hur det skett en liknande
utveckling i det som rér nattvardens teo-
logiska inmebdrd. Den teologiska synen
pa nattvarden har vidgats och férdjupats.
Och som Ahrén betonar, nirmandet be-
triffande gudstjinstens religiosa innehill
ir viktigare én betrdffande dess yttre ord-
ning. Tydligt ér, att Brilioths arbete Natt-
varden i evangeliskt gudstjinstliv haft
stor betydelse for Missionsférbundets for-
djupade syn pi sakramentet liksom den
haft det for Svenska kyrkans. I den ovan
antydda utvecklingen ser Ahrén sikerli-
gen med all ratt mojligheter till okad for-
stielse mellan kristna inom Svenska kyr-
kan och Missionsforbundet och dirmed
forutsdttningar for en fordjupad ekume-
nik.

Av det nimnda far inte dras den slut-
satsen, att man inom Missionsforbundet
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allmiint brutit med arvet frin 1800-talet
i svnen pi nattvardsgudstjinstens religiosa
innebérd och liturgiska utformning. I &t-
skilliga avseenden dr kontinuiteten be-
varad och lokala differenser blir naturliga
i ett samfund av kongregationalistisk ka-
raktir. Men bade det gamla och det nya
dr redovisat i Ahréns arbete sidant som
det forefinns idag. Genom att séinda ut en
fragelista till Missionsférbundets samtliga
forsamlingar och pastorer om hur man
idag firar nattvard har forfattaren fitt ett
aktuellt primérmaterial och kan presentera
nattvardsgudstjinsten i Svenska Missions-
forbundet s& som den firas i mitten av
1960-talet.

Det anmiilda arbetet dr liksom docent
Ahréns 6vriga produktion priglat av in-
tellektuell rorlighet och en ledig och litt-
last stil.

SvEX GUSTAFSSON

Erix H. Erso~, Kulturkris och religion.
380 sid. Oversdttning av Margareta Ed-
gardh. SKDB. Pris hft. 40: —, inb.
46: —

Bokens titel dr en aning forbryllande.
Originalets titel 4r Young man Luther,
A study in psychoanalysis and history.
Av den svenska titeln far man forfatta-
rens svfte med boken, men inte alls nigot
om innehillet. Hela boken handlar om
den unge Luther. Den ir psykoanalytisk
studie av en betydande ung mans vig
for att finna sin livsuppgift och sin iden-
titet.

Under flera decennier har vi haft en
betydande Luther-forskning. Denna forsk-
ning har nirmat sig Luther frin dogma-
tisk-historisk utgingspunkt. Emellertid ar
Luther en alltfor stor man for att helt
kunna forstds utifrén dessa aspekter. En
sorts flersprékigheter behévs. Hir vill
Erik H. Erikson ge oss ett viktigt bidrag
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till en allsidig Lutherforstielse genom att
se pd Luther frin psykoanalytisk utgéngs-
punkt. Erikson arbetar vetenskapligt med
givna historiska fakta. Risk finns vil att
han gor vald pi fakta genom att pressa
in Luther i en psykoanalytisk ram. Erik-
son dr sjilv oppen for dessa risker och
soker undvika dem genom att stilla sina
egna konklusioner mot andra som med
andra forutsittningar har arbetat med
Luther.

Vem ir Erik Homburger Erikson? Han
dr frdn borjan osterrikare, men &r numera
bosatt i USA, diar han ir professor vid
Harvard-universitetet. En av hans tidigare
bocker har oversatts till svenska, niamli-
gen »Barnet och samhillet».

Inom kyrkliga kretsar har man vil frin
forr vant sig vid att virja sig mot psyko-
analysen. Freuds tal om religionen som
en tvingsneuros och en del Freudepigo-
ners tvirsikra uttalanden har formatt
minga att stinga sig i en forsvarsattityd.
Men nu iir inte Erikson en ortodox freu-
dian utan foretriider dess vidareutveckling
ego-psykologin. Denna ser religionen ef-
ter en differentierad skala, diir Freuds in-
stilllning utgor den negativa polen och
dir den positiva &r att religionen kan fun-
gera som psykosocial hilsokraft av forsta
ordningen. Freuds terapi var individuellt
inriktad, medan ego-psvkologin #r psy-
kosocialt inriktad. En studieuppgift blir
di att undersdka samspelet mellan en in-
divid och ett samhille i kris.

En stor ung mans identitetskris och
dess sammanhang med den tidens kultur-
kris, det ar vad boken handlar om. Om-
kring 1500 vidgades det geografiska rum-
met genom de stora upptickterna och
kommunikationernas utveckling, Ideolo-
gierna kimpade mot varandra i de heliga
krigen. Det ekonomiska systemet @ndrades
frin feodalsystem till kapitalanhopning
hos en internationell bank- och affirs-
klass. Pa krigsteknikens omride skedde
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en revolution genom att krutet borjade
anviandas. Detta dr exempel pd forind-
ringar som skakade 1500-talets samhille.
Stora paralleller finns till den vildsamma
omdaningen som vart samhille befinner
sig i, en omdaning som medfor kris for
minniskor som i den snabba utvecklingen
forlorar sin identitet. Detta ser Erikson
och det dr med oro diréver han skriver
sin bok for att soka botemedel for vir tids
kulturkris.

Hur loste Luther sin identitetskris och
hur yttrade den sig? Fadern Hans Luther
spelar en viktig roll i dramat. Genom
energi och hirdhet lyckades han hoja
familjens stillning frin gruvarbetarprole-
tariatet till en vilbidrgad och aktad bor-
garstillning. Han ambition var att gora
sonen Martin till jurist. S& bréts hans
forhoppningar genom Martins plotsliga
intride i klostret, en flykt undan den
identitet som fadern bestimt fér honom.
Erikson ser denna hiindelse som en omed-
veten trotsreaktion mot faderns auktoritet.

Under den forsta klostertiden var allt
lugnt. Det som var borttringt holl sig
borta fram till pristvigningen. Vid den
forsta missan overvildigades han av kins-
lan att st infor Gud utan medlare. Vid
festmiltiden efter denna missa moter
han sin far forsta gingen efter sitt intri-
de i klostret. Faderns vrede viiller fram
i det att han ifrigasitter sin sons siitt att
lyda fjirde budet. Han utropar i hetta
angiende klosterkallelsen: »Gud give att
det inte var ett djdvulsspoke».

Det idr forst efter den andligen miss-
lyckade pristvigningen som Luther bor-
jar pliga sina lirare. Han placerar Gud
i rollen som den fruktade och opalitlige
fadern. Hirmed sluter sig cirkeln, och
det borttringda aterviinder med full styr-
ka, ty hidr motsvarar Guds stéllning den
som innehades av Martins far vid den tid-
punkt da Martin forsokte fly ll teologin.
»Har fanns den klippgrund pa vilken
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Martin antingen skulle finna glomska ge-
nom att gi i spillror eller pa vilken han
skulle bygga en ny helhet i en syntes av
sin egen sanna identitet och tidens identi-
tet. Med den rikt rustade minniskans tur
och skicklighet fann han en faderlig ga-
ranti for sin identitet, doktor Staupitz,
som foérstod hans behov, vigrade att dis-
putera med honom och satte honom i ar-
bete.»

Konflikten stirktes genom sin ambi-
valens av hat och tillgivenhet. Ett Luther-
citat visar detta: »Min far piskade mig
en gang si, att jag flydde undan ho-
nom och jag blev bitter emot honom tills
han si sméningom gjorde mig van vid
honom igen.» Martin kunde inte riktigt
hata sin far. Hans & sin sida kunde inte
slippa honom fér gott. De hade en dmse-
sidig investering i varandra, men ingen
av dem kunde géra den fruktbiirande.
Fadern gjorde ett tvivelaktigt bruk av
sin fysiska overligsenhet och han kunde
f4 andra att kdnna sig moraliskt under-
ldgsna. Martin kunde inte komma honom
niira och inte heller fly undan. I denna
konflikt fanns endast tvd losningar: att
foga sig och bli stympad eller gora uppror
och stympa fadern.

Staupitz uppmanar honom en ging att
»se noga pd den man som bir namnet
Kristus»>. For Martin betvdde detta, att
han skulle sluta upp med att tvivla och
borja se, anvinda sina sinnen och sitt
omddme, gripa tag i Kristus som en man-
lig person som han sjilv och identifiera
sig med minniskan i Guds son i stiillet
for att terroriseras av ett namn, en fore-
stillning, en gloria.
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Under arbetet med psaltarforeldsning-
arna och under Staupitz personliga led-
ning viixer s& smaningom hans stora upp-
tickt fram. Nu finner han Kristus inom
sig. Han finner kidrnan i den bedjande
minniskans identitet, Kristus nu utgor det
innersta i den kristna minniskan.

Erikson talar om moratorium hos be-
tydande unga min som Luther och Freud.
Det iir den tid av anonymitet och tillbaka-
dragenhet som behdvs for att en ny in-
sikt skall kunna mogna fram. Forst nir
Luthers moratorium var slut och han natt
fram till sin stora upptickt, kunde han
spika upp de 95 teserna. Genom att fin-
na Guds ndd genom tro pi Kristus hade
han funnit sin identitet som #lskad son
trots synden. Genom att fora ut detta
Guds Ord och evangelium till folket pa
deras eget modersmil, gav han sin tids
minniskor en andlig identitet undan for-
virring och upplésning. Guds Ord talades
till dem pi tyska, Gud talade inte endast
latin.

Forfattaren vill inte friimst ge oss en
historisk framstiillning. Det kan hinda att
en historiker skulle kunna finna en del
att anmirka pd. Eriksons syfte och #ven
hans styrka iir att gora Luthers erfaren-
heter sd levande att vi kan anviinda oss
av dem i vir tids kris. Dirfor finns in-
spriingt i den historiska framstiillningen
paralleller till nutida féreteelser, liksom
han ofta jimfoér Luther med Freud och
andra som hor var tid till. Och det ir
ju s& historien blir en skapande faktor i
en kultur.

AxDERS Orivius
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