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PER ERIK PERSSON

Kyrkans sanna skatt

Verus thesaurus ecclesiae est sacrosanctum evangelium gloriae et gratiae Dei —
Kyrkans sanna skatt dr det allraheligaste evangeliet om Guds hdrlighet och ndd

Denna korta sats utgor den sextioandra av de nittiofem teser,’ som professorn och
augustinermunken Martin Luther {6r 450 ar sedan stéillde samman som underlag
for en teologisk debatt i den obemirkta lilla universitetsstaden Wittenberg. Resul-
tatet blev helt ovintat. Det som fcljde blev inte bara ytterligare en teologdebatt
i raden av alla de andra. Hela den visterldndska kristenheten springdes sonder i
efter hand varandra allt mera motsatta kyrkor, av vilka en — mot Luthers ut-
tryckligt uttalade vilja — betecknade sig sjalv med Luthers namn. Ocksa »evan-
geliet» — det som skulle vara »kyrkans sanna skatt> — blev till en etikett, som
skilde de »ritta» kyrkorna, de »evangeliska», frin de andra. Springkraften i de
nittiofem teserna bestimmer vér situation i dag i en splittrad kristenhet.

Men den 450 ar gamla tesen om »kyrkans sanna skatt» talar inte om »kyrkor»
i pluralis pa det sidtt som vi nu dr vana att anvinda den termen. Den talar om
»kyrkan» i singularis och bestdmd form, Kristi ena kyrka pa jorden. Augustiner-
munken Martins rost var en rost i kyrkan, inte en kyrkas rost gentemot andra
kyrkor, inte ens en »luthersk» kyrkas rost, ty 1517 fanns det ingen sidan kyrka.
Inte ens de »lutherska» kyrkornas bekinnelse fran 1530, den Augsburgska bekin-
nelsen, kinner nigon sadan kyrka. Diremot heter det: »Es wird auch gelehret,
dass alle Zeit musse ein heilige christliche Kirche sein und bleiben» (artikel VII}.
Anda blev det sé att denna bekinnelse blev en sirkyrkas bekénnelse contra andra
bekinnelser, nimligen deras bekinnelse for vilka Luther var samlingsmirket.
Inom den kyrkan har sedan dess méinga reformationsjubiléer firats. Nu firas ater
ett sadant jubileum och éater hors Martin Luthers rost tvirs igenom de manga
rosterna i tiden.

Denna gang idr dock nagot efter allt at doma annorlunda &n forr. Nér Luther-
ska virldsforbundets tidskrift, »Lutherische Rundschau/Lutheran World», ut-
formar sitt jubileumshéfte till 450-arsminnet (hifte 3, 1967) ges utrymme ej blott
at artiklar av teologer fran lutherska kyrkor, utan dven fran de reformerta och
de romersk-katolska kyrkorna. Och samtidigt utges ett specialnummer av de
reformerta kyrkornas virldsférbunds tidskrift, »The Reformed and Presbyterian
World» (héfte 6—7, 1967), med exakt samma innehall. Nér reformationsjubiléet
t De nittiofemn teserna &terfinnes i WA 1, s. 229—238. En god introduktion jimte en rad bely-

sande samtida texter ges i K. Aland, Martin Luthers 95 Thesen, Hamburg 1961.
14 - 567-5306
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firas i Lund i slutet av oktober i ar samtidigt med att man hogtidlighédller Luther-
ska virldsforbundets tjugoariga tillvaro, da aterfinnes bland hogtidstalarna den
romersk-katolske biskopen Willebrands. Bland dem som nu lyssnar till résten fran
1517 finner man ej bara lutheraner och representanter for andra kyrkor med rot-
ter i reformationstidens skeenden utan ocksa foretriadare fér den romersk-katolska
kyrkan.

Sa skulle man kunna ange en rad exempel pa att situationen vid detta jubi-
leumsfirande &r annorlunda én tidigare. Foriindringens innebord kan anges pa
manga sitt, beroende pa vilken utgingspunkt man tar vid bedémningen. Sa
mycket dr dock tydligt att augustinermunkens rost ater pa ett egendomligt sitt
blivit en rost mitt ¢ kyrkan, i kristenheten. Sa var det ju en gang i begynnelsen.
Men efter hand blev det allt svarare att hora den som en sidan rost. Den blev
genom tiderna ofta vanstilld av allt det triumfatoriska som brukar hora med till
jubileumsfirandet. Alltfor ofta har man talat om Luther och om hans stora verk
i stiillet for att verkligen lyssna till vad han sjilv hade att siga. Nir den rosten
1517 borjade genljuda genom Europa bar den alls inte fram nagot triumfrop. Det
som hordes var i stillet ett botrop, en svidande kallelse till bot och bittring. Alla
de nittiofem teserna star under det fortecken, som #r angivet med den forsta
tesens hinvisning till Jesu egen predikan, i evangelierna sammanfattad i orden
»Goren bittring och tron evangelium»: »D4 var herre och mistare Jesus Kristus
sade: "Goren bittring’ osv. ville han att de trognas hela liv skulle vara biittring».*
Om man i dag hor orden om evangeliet som kyrkans sanna skatt utan att sam-
tidigt fornimma detta som en kallelse till sjilvprovning, bot och sinneséndring —
da har man alls inte hort vad Luther alltjimt kan ha att siga.

I

Den géangen gillde det kyrkans avlatspraxis. Det var ju i samband med denna
som talet om en »thesaurus ecclesiae», en kyrkans skatt, under medeltiden bor-
jade vixa fram.” I ett auktoritativt uttalande av kyrkans laroimbete moter termen
] Y

for forsta gangen i paven Clemens VIis jubileumsbulla »Unigenitus Dei Filius»
1343 och dess innebord utfores nidrmare i Leo X:s bulla »Cum postquam» 1518."
Forestiillningen om denna av Kristi och helgonens éverflodande fortjanster be-
stdende och at Petri efterfoljare sisom Kristi vikarie pa jorden overlimnade skatt
ar alltsd av tdmligen sent datum i den kyrkliga traditionen. Man kan notera att
* Teserna citeras i det foljande vanligen efter M, Lindstrdms oversitining i De 95 teserna om
avlatens innebord, Stockholm 1946.

® En detaljerad framstillning av avlatens historiska framviixt jamte hiinvisningar till ytterligare
litteratur ges av E. Schillebeeckx, Der Sinn der katholischen Ablasspraxis (i Lutherische Rund-

schau, hiifte 3 1967, s. 328—852, i den engelska upplagan, Lutheran World, s. 11-32).
* Se Denzinger, Enchiridion symbolorum (editio 28), nr 550—552 och 740 a.
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den alltjamt #r okénd i de ortodoxa kyrkornas tradition.® Med sin omisskénnligt
juridiska prigling dr den ett karakteristiskt visterlaindskt fenomen.

Utifran de nimnda dokumenten finner man att pavens nyckelmakt séiges inne-
bira makten att genom botsakramentet forlata syndens skuld samt att genom av-
laten losa fran och efterskiinka de efter angern och forlatelsen kvarstaende tidliga
straffen for synden. P4 de troendes sida utgores forutsitiningen for forlatelsen av
skulden av &ngern och for befrielsen frén de tidliga syndastraffen av att nagon
av kyrkans myndighet faststilld god gérning utféres. Den gudomliga rattfardig-
het, som kriver dessa straff for synden, kompenseras med en ersittning, som
kyrkan hiamtar ur den anfortrodda skatten av Kristi oéndliga satisfaktion och hel-
gonens dverskjutande fortjanster.

Ytterst torde hela detta forestillningskomplex ta sin utgangspunkt i den bibliska
tanken pa kyrkan som Kristi kropp och en de heligas gemenskap. Detta forstas
sa att det som tillkommer en av kroppens lemmar stallféretridande kan séttas in
for en annans riakning infér Gud.” Av det hela fir man nirmast bilden av en
»familjeformogenhet», en géng skapad och efter hand dven utokad av rika slik-
tingar, som nu férvaltas av familjens 6verhuvud och som i givet tillfille kan
anvindas for att lindra deras lott, som kommit pa kant med riittvisan.

Det skulle hér fora alltfor langt och torde ej heller vara nodvindigt att ga in
pa de vantolkningar och missbruk, som under 1500-talets forsta artionden for-
knippats med denna kyrkans avlatsmakt, lat vara att det var detta missbruk som
primirt utloste Luthers vidldsamma angrepp. I stillet skall vi forsoka se vad detta
angrepp egentligen gick ut pé, varvid orienteringspunkten utgéres av den sextio-
andra tesen om evangeliet som kyrkans sanna skatt. Luther avvisade ju alls icke
talet om en »thesaurus Ecclesiae» lika litet som tanken att Kristi fortjanst dr kyr-
kans skatt eller att det foreligger en gemenskap mellan Kristus och de troende.
Men — pa alla dessa punkter gir samtidigt en avgorande skillnad i dagen.

Luthers siitt att tala om »kyrkans skatt», saidant det méter i »Resolutiones dispu-
tationum de indulgentiarum virtute» 1518" — hans egen utliggning av avlats-

* Se t.ex. K. Dyobouniotes, Die Lehre der Griechisch-Orthodox-Anatolischen Kirche (i Ekklesia
X, Leipzig 1939), s. 71, eller J. Karmiris, Abriss der dogmatischen Lehre der orthodoxen katho-
lischen Kirche (i Die Kirchen der Welt I, Stuttgart 1959), s. 110.

¢ En lattillginglig framstillning av den traditionella uppfattningen méter i L. Ott, Grundriss
der katholischen Dogmatik, 2. Aufl. Freiburg 1954, s. 503 ff. Till de for nuliiget karakteristiska
forsoken till omviirdering, miirkbara ocksi vid Andra Vatikankonciliet, se Die Autoritit der
Freiheit, hrsg. von . Chr. Hampe, Band I, Miinchen 1967, s. 436—449 samt den ovan i not 3
anforda artikeln av E. Schillebeeckx.

" WA 1, s. 522-628. »Resolutiones» citeras i det foljande efter den tyska &versittningen i den
s.k. Miinchenutgévan av Luthers Werke, Band I: Aus der Frithzeit der Reformation. Efter
citatet anges inom parentes numret pd den tes, som utliggningen avser, samt efter semikolon
sidhiinvisning.
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tesernas innebdrd — kan till att borja med verka ganska oklart. An det ena, dn
det andra kan sigas tillhora denna skatt. Dock rider pa en punkt fullstindig
klarhet — det giller frigan om helgonens overskjutande fortjinster. Med hén-
visning till Luk. 17, 10: »Nér I haven gjort allt som blivit eder befallt, dd skolen
I sidga: Vi dro blott ringa tjinare: vi hava endast gjort vad vi voro pliktiga att
gora’> hivdar Luther att ingen helig i detta livet pa ett tillriickligt satt uppfyllt
Guds bud. Alla heliga maste dagligen bedja »Forlat oss vara skulder», men den
som bekinner sig som syndare visar dirmed att han icke dger nagra »overskju-
tande» fortjinster pa grund av vilka han skulle kunna sta skuldlos infér Gud och
som darfor skulle kunna overforas till andra. Slutsatsen blir att de heliga over
huvud taget icke har nigra sidana fortjanster. Skall man tala om deras goda
girningar sisom en »skatt» sd dr det icke darfor att de dr »6verskjutande» utan
darfor att det i kyrkan foreligger en de heligas gemenskap, dir under jordelivet
kroppens lemmar arbetar for och tjinar varandra. Om detta har nagon motsva-
righet efter doden sa dr det ndgot som bestér i forbon och ddrmed néget som ej
faller under kyrkans nyckelmakt (58; s. 263).

S& aterstdr di »Kristi fortjanst», som ju traditionellt riknas ingd i »kyrkans
skatt». Hir siger Luther att endast en kittare kan forneka att sa ér fallet. Men
han fortsitter omedelbart med en fér honom synnerligen karakteristisk formule-
ring: »Denn Christus ist das Losegeld der Menschheit und der Erloser, und
desalb ist er wahrhaftig allein der einzige Schatz der Kirche» (58; s. 264). Samma
tanke aterkommer i hans utldggning av den sextioandra tesen. Sjalva denna tes
séger ju att evangeliet ar kyrkans sanna skatt. Detta aterkommer givetvis ocksa
i »Resolutiones», men det heter dir ocksda om Kristus, »dass er selbst der wahre
Schatz sei» (62; s. 276). Men Luther kan ocksi siiga att kyrkans nyckelmakt
(»claves Ecclesiae») ar kyrkans skatt (60; s. 274). Sasom »der allerkostlichste
Schatz» kan egendomligt nog ocksd sidana ting omniimnas som »die Strafen und
mancherlei Kreuz und endlich der Tod» (58; s. 271). »Kyrkans skatt» kan alltsa
bestimmas pa en rad till synes helt skilda sitt: »Kristi fortjinsts, »evangeliet»,
»Kristus sjialv», snyckelmakten», »korset och doden».

Denna férbryllande méangfald av bestimningar hiinger uppenbarligen samman
med att sjilva forestillningen omn »skatten» till sin innebord &r en annan én i
avlatsteologiens sammanhang. Detta framgar tydligt av Luthers sitt att tala om
»merita Christi». Kristi fortjanster uppfattas hir icke sdsom »nagot» fran Kristus
sjalv skilt och sedan av honom till pavens och kyrkans forvaltning 6verldmnat.
De utgér alls inte ndgon kyrkans vilande familjeformégenhet utan anger i stéllet
ett nu i kyrkan pagaende skeende, en verksam aktivitet i vilken alla kristna ar
indragna. Kristi fortjénster dr ej »ociosa», de &r ej nverksamma (58; s. 265). De ar
nagot som »sine Papa operantur», de ér stindigt ocksd utan nagot pavens atgo-
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rande verksamma (tes 58). Varje kristen har del i allt det goda som givits med
Kristus och didrmed ocksa hans »fortjinster» — éven fore och utan alla avlatsbrev
(tes 37). »Es ist unmoglich, ein Christ zu sein, wenn man Christum nicht hat.
Hat man aber Christum, so hat man zugleich alles, was Christi ist»> och Luther
hénvisar hir till apostelns ord om kroppen och lemmarna: »dass wir alle in
Christo ein Leib, ein Brot und einer des andern Glied sind». Med hénvisning till
Ef. 5, 81f. siiges det vidare att det med Kristus och kyrkan forhaller sig s& som
med man och hustru i dktenskapet — de utgor »ett kott» (31; s. 241).

Denna oskiljaktliga enhet mellan Kristus och den kristne innebir ett saligt byte
dem emellan, »dass durch den Glauben unsere Siinden nicht unser werden,
sondern Christi, auf den Gott unser aller Siinden geworfen hat’. Er ist das Lamm
Gottes, welches der Welt Siinde triagt. Hinwieder wird alle Gerechtigkeit Christi
die unsere» (37; s. 241 £.). Men ej heller detta uppfattas sdsom en »vilande» be-
sittning. Det &r tviirtom si att denna gemenskap med Kristus just som en gemen-
skap med den korsfiste och uppstindne innebiér ett hela livet omfattande ske-
ende. Ty »merita Christi» &r ej overksamma. De utfér »auch ohne den Papst»
stindigt ett dubbelt verk, ett »opus proprium» och ett »opus alienums», ett
»egentligt> och ett »fraimmande» verk. Det forra bestar i »Gnade, Gerechtigkeit,
Wahrheit, Geduld und Giite», det senare i »Kreuz, Mithe und Arbeit, allerlei
Strafen und endlich den Tod und die Holle am Fleisch» (58; s. 271). Detta
dodande och livgivande verk, som i sin samtidighet korresponderar med och
utgor den kristnes delaktighet i Kristi dod och uppstandelse, tar sin borjan med
dopet som ju sker »auch ohne den Papst». »Denn wer in Christo getauft und
erneuert wird, der wird zu Strafen, zu vielerlei Kreuz und Tod vorbereitet»
(58; s. 271).

Meningen med allt detta #r att minniskan skall formas till Kristi och darmed
till Guds avbild, »dass der erste Adam mit seinem Bilde untergehe und der neue
Mensch nach Gottes Ebenbild vollkommen erneuert werde» (4; s. 148). »So, so
miissen wir ‘dem Ebenbilde des Sohnes Gottes gleich werden’, so dass, “wer
nicht sein Kreuz auf sich nimmt und ihm nachfolgt, der ist sein nicht wert’,
wenn er auch alles Ablasses voll wire» (58; s. 271). Genom »merita Christi», som
icke dr nagot annat dn Kristi egen verksamma nirvaro, hans skiankande av sig
sjalv, bringas dag efter dag syndens gamla minniska pa korset for att slutligen
helt d6 och nadens nya minniska fodes for att leva evinnerligen. Genom bdda
dessa skeenden, som omfattar hela livet, formas ménniskor till likhet med Kristus,
den korsfiste och uppstindne, Guds sanna avbild. Utan del i korset och déden
ges det icke ndgon del i ndden och livet. Dirfor maste hela livet vara »eine
immerwihrende Busse und ein Kreuz Christi, das nicht nur in freiwilliger
Ziichtigung, sondern auch in den Versuchungen des Teufels, der Welt und des
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Fleisches besteht, ja auch in Verfolgungen und Leiden...so ist gewiss, dass
dieses Kreuz bis in den Tod und also bis zum Eingang in das ewige Leben
dauert» (4; s. 147 £.).

Den »inre» boten, sinnets férvandling, naden, réttfdrdigheten, ir intet »om den
icke i det utvirtes verkar olika slags spakningar av den gamla minniskan» (tes 3).
Det fruktansviirda med avlatsliran ir »dass er beschreibt den Schatz Christi so,
dass er ein Erlass und eine Authebung von Strafen sei, indem diese die aller-
schlimmsten Dinge wiren, die man im hochsten Grade hassen miisse». I stéllet
ar det ju si att »der Schatz Christi sei eine Auferlegung der Strafen und eine
Verpflichtung auf sie, da sie die allerbesten und liebenswertesten Dinge seien»
(58; s. 278). Just dérfor att det hir dr fraga om den livgivande gemenskapen med
Kristus kan »die Strafen und mancherlei Kreuz und endlich der Tod» betecknas
som »der allerkostlichste Schatz» (58; s. 271). Nar avlaten forstds som ett efter-
skinkande av alla tidliga straff sker dérfor i kyrkan den stérsta skada som kan
tiankas, »da doch kein grosserer Schade denkbar ist, als das Ebenbild des Sohnes
Gottes den Menschen zu nehmen» och sa beréva dem den verkliga skatten (58;
s. 274). Ty ndr man flyr frdn det »straff», som maste bryta ner den gamla mén-
niskan, korset och doden, da flyr man ockséa fran Kristus och ddrmed fran niden
och livet. Darfor »bora de kristna formanas att soka efterfolja sitt huvud Kristus
genom straff, dod och helvete» (tes 94). Huvudets, Mistarens vig, vetekornets
vilg, dr ocksa larjungens.

Men nu var det ju sd att ocksi »sacrosanctum Evangelium gloriae et gratiae
dei» var »kyrkans sanna skatt». Utliggningen av den sextioandra tesen i »Resolu-
tiones» dr alltigenom en lovsing till detta evangelium. Det siges vara nagot i
kyrkan ganska okint — och dock »hat Christus in der Welt nichts hinterlassen als
allein das Evangelium» (62; s. 276). Just genom detta har man velat visa pi att
ban sjilv dr den sanna skatten, »ipsum verum thezaurum esse». Evangeliet #r
»eine Predigt von dem Sohn Gottes, der da Mensch geworden und uns ohne unser
Verdienst zur Seligkeit und zum Frieden geschenkt ist. Es ist ein Wort des
Heils, ein Wort der Gnade, cin Wort des Trostes, ein Wort der Freude, die
Stimme des Briutigams und der Braut, ein gutes Wort, ein Wort des Friedens»
(62; s. 276). D4 detta evangelium ir verksamt just i nyckelmakten dir det barm-
hirtighetens ord méter som ér »infallibilis» (7; s. 161, jfr 38; s. 243) &r ocksa
sclaves Ecclesiae» ett uttryck just for det som idr kyrkans skatt (60; s. 274). —
Men didrmed dr evangeliet, genomn vilket Kristus skinker sig sjilv at oss, nigot
annat én lagen, som ir »ein Wort des Verderbens, ein Wort des Zorns, ein Wort
der Traurigkeit, ein Wort des Schmerzes, ein Wort des Richters und des Ange-
klagten, ein Wort der Unruhe, ein Wort des Fluchs» (62; s. 276).
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Evangelium bringar frihet och gliadje till de fangna och fértvivlade sa att de
inte lingre fruktar straff och dod utan ser dem som de storsta glidjeimnen, nigot
som man ej skall fly bort fran utan i stillet akta som den skatt det ar att vara med
Kristus. Den som fruktar for korset, straffet och doden har 4nnu ej hort Kristi
eller evangeliets rost utan har blott hort Mose rost (62; s. 277). Ur detta evan-
gelium som icke ute- utan tvirtom innesluter det kors som dr den gamla min-
niskans dod och dérfor, just dirfor ir segervigen till livet »entspringt auch die
wahre Ehre Gottes» (62; s. 276). Ty nidr man befrias fran »Vertrauen auf sich
selbst und auf eigenes Tun» (7; s. 161, jfr 38; s. 244) och far forlita sig »ganz
allein auf das Wort des giitigsten und getreuesten Heilands Jesu Christi» (38;
s. 245), nir man ser att det hir ej giller »dass man Gott etwas darbringe, sondern
... dass man aus Christo alles empfiangt und seiner Verdienste teilhaftig wird»
(62; s. 277) — da fodes lovsangen till den Guds dra som i Kristus forbarmar sig
over syndare och gor dem till Sonens avbilder.

Eftersom evangeliet ir den Kristi verksamma nirvaro, genom vilken minni-
skor drages in i korsets och uppstandelsens skeende, dr det en makt som bryter
ned det som menar sig nagot vara. »Men denna skatt ir med riitta foremal for
den yttersta avsky, eftersom den gor de frimsta till de yttersta» (tes 63). »Diese
Ordnung des Kreuzes .. .ist eine harte Rede» (63; s. 277) eftersom det betyder
en omvindning av hela det vanliga betraktelsesitt enligt vilket korset 4r nagot
som man bor undfly och undvika. Men evangeliet dr »das Schwert des Geistes,
es verzehrt Mark und Bein, es zerteilet das Reich des Satans, raubt dem Starken
seinen Hausrat und mehrt den Bestand der Kirche» (55; s. 259). S4 ir evangeliet
nigot vida mer dn missan, ty »die Messe niitzt nur dem, der schon das Leben
hat, das Evangelium aber durchweg allen» (55; s. 259). Det ir befallt av Kristus
och gor diarfor hans lirjungar till minniskofiskare (55; s. 258 samt 65; s. 278).
Diirfor »soll man in der Kirche nichts mit grésserer Sorgfalt behandeln als das
heilige Evangelium, da die Kirche nichts Kostlicheres und Heilsameres besitzt»
(55; 5. 258) — ja evangeliet om korset, Kristi livsbringande kors, dr verkligen kyr-
kans sanna skatt.

Men — detta evangelium ir i kyrkan »incognita res», nagot ganska okiint (62;
s. 276), ty — som det heter i »Resolutiones» sista ord — korset ar nagot om vilket
»man heutzutage wenig reden hort» (95; s. 294). Darfor ar intet nédvindigare i
kyrkan @n den Kristi egen predikan som den forsta av de nittiofem teserna hin-
visar till: »Goren bittring och tron evangelium». Denna predikan utgér ej blott
»fortecknet» utan djupast sett ocksd hela innehéllet i alla de nittiofem teserna
och deras utliggning i »Resolutiones». Och det dr denna rost, Kristi egen rost,
som genom munken Martin Luther nu efter 450 ar ater hores mitt i kyrkan.
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II

Den rosten dr inte mild och angenidm att hora pa. Den skir pa ett oroande sitt
sonder den behagliga jubileumsstamningen. »Goren béttring . . .» — det dr kanske
inte riktigt det festtal man vintar sig vid firandet av en si utomordentlig hin-
delse i kyrkans historia som reformationen. Men det ar festféremalets ord, och de
dr bara en upprepning av kyrkans Herres egna ord.

Kanske kan man dock lyssna till dem med bibehallen sinnesro och fatta dem
som ett stilenligt festtal. Det kan man gora, om bara later deras udd riktas till
»de andra». Varfor inte till »Rom»? Dir finns ju fortfarande en lara om avlaten.
Enligt kyrkomotet i Trient dr den rent av nagot for det kristna folket hogst hilso-
bringande.® Och midter man inte @nnu i Andra Vatikankonciliets dekret om
ekumeniken forestillningen om denna kyrka sidsom fullkomlighetens hemvist?®
I jamférelse med den ter sig ju alla andra kyrkor och kyrkliga gemenskaper som
ofullkomliga och i behov av varierande grad av forbittring allt efter graden av
sin brist pa det som éaterfinnes i den romersk-katolska fullheten. Det gar alldeles
utmiirkt att adressera botropet dit for att sedan i lugn och ro fortsiitta jubileums-
firandet.

Men rosten tystnar inte s& ltt. Nir vir Herre och Mistare Jesus Kristus sade
»Goren bittring» menade han att hans troendes hela liv pa jorden skulle vara en
stindig bot. ... Om detta ocksa giller for kyrkor — och var skulle annars de
»troende» finnas? — s& kanske inte ens en »luthersk» kyrka &r undantagen? Kan
det vara s att niir de som kallar sig med drenamnet »evangeliska» pa detta sitt
ger botropet adress blott till »de andra», gor de sig egentligen sjilva skyldiga till
just det som man tror att man tar avstind fran? Nér man anser att man sjilv med
nigot slags sjilvfallenhet éger kyrkans sanna skatt och bedémer andra sdsom
sddana som med samma sjilvklarhet hiir lider brist och behéver forbittras — intar
man inte di just den sjilvhirliga position som man si latt tar avstdnd frin nir
den moéter hos andra? Ingenting iir ju s litt som att bekiinna — andras synder.
Attityden verkar orovickande lik den som intogs av fariséen i templet, som
tackade Gud for att han inte var som »de andra»? Ar det inte s& — och har vi
inte ldrt det just av Martin Luther — att det evangelium som verkligen ir kyr-
kans sanna skatt star i en ofdrsonlig motsats till varje form av sjilvrittfardighet?
Innebidr inte den héar beskrivna och icke ovanliga attityden att man gor sig

® Denzinger, Enchiridion symbolorum (editio 28), nr 989 »sacrosancta synodus indulgentiarum
usum, christiano populo maxime salutarem et sacrorum Conciliorum auctoritate probatum, in
Ecclesia retinendum esse docet et praecipit, eosque anathemate damnat, qui aut inutiles esse
asserunt, vel eas concedendi in Ecclesia potestatem esse negant».

* Se t.ex. P. E. Persson, Vaticanum Secundum — ett ekklesiologiens koncilium (i Svensk teolo-
gisk kvartalskrift 42, 1968), s. 48—49.
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skyldig till just det som for Luther var det fruktansvirda med avlatsforkunnelsen,
nimligen att man tror sig kunna ha del i livet och naden utan att ha del i korset
och boten?

Niir sddana fragor brinner till, da kan man rent av hora nagot annat — ocksi
fran Rom. Ej ens det mot reformationen riktade konciliet i Trient var helt fram-
mande for det som Luther understrok med sin forsta tes. Ocksé dir siges det att
»hela det kristna livet bor vara en stindig bot»." Och fran Andra Vatikankonciliet
hores ocksd en rost, som man kanske borde kinna igen. I samma dekret om
ekumeniken som nyss nédmndes talas det om nodvindigheten av »omvindelse»,
»sjilvfornekelse» och »ddmjukhet» just i friga om relationen till kristna frin
andra kyrkor. Och i samband darmed heter det att »kyrkan under sin jorde-
vandring av Kristus kallas till den fortlspande reformation som hon som ménsklig
och jordisk institution stindigt behover».”* Hela det kristna livet en stdndig bot —
hela kyrkans vig en stindig reformation. Rosten verkar bekant p& ndgot sitt.
Hir ér fullkomligheten icke nigot som man #ger, den dr nigot som vintar nér
vandringen ér slut. Byter man i den citerade satsen ut ordet »reformation» emot
»bot» s& fir man i sak just innehallet i den forsta av Luthers nittiofem teser.

Nir vigarna en gang pa 1500-talet gick isir och ledde till Visterns kyrko-
splittring, d& borjade det hela med en diskussion kring boten och de med denna
forknippade problemen. Avlatsliran var ju en del av eller i varje fall forbunden
med den gingse liran om botsakramentets innebord. Hir drogs de skiljelinjer
upp, som sedan blev till skyttegravar, fran vilka man beskét varandra med pole-
mikens skarpladdade ammunition. Det var en miljo, dir sjilvhirlighet och sjalv-
rattfardighet hade litt att sla rot och dér de polemiskt slipade formuleringarna
— som ju alltid hade sin udd riktad emot »de andra» — alltfor litt identifierades
med evangeliet sjilvt. Men evangeliet om Kristus, det »tal om korset», som enligt
aposteln Paulus ir »en Guds kraft» (1 Kor. 1, 18) har sin udd riktad emot all
sjalvrattfirdighet, ocksa nidr den upptrader hos kyrkor. Det bryter sonder deras
inkrokthet i sig sjalva, ty det innesluter en uppmaning till omviindelse och bot.
Nir boten, dér vigarna en gang gick i sir, inte bara blir ett foremal for teori-
bildning utan nagot som drabbar kyrkan sjilv, da kan med ens ocksa forhallandet
mellan kyrkorna bli forindrat. Trots alla olikheter i friga om dogmatisk tradition
och tviirs igenom alla motsatta och kanske varandra uteslutande formuleringar,

1 Denzinger, Enchiridion symbolorum (editio 28), nr 807 (Doctrina de sacramento extremae
unctionis) »Visum est autem sanctae Synodo, praecedenti doctrinae de poenitentia adiungere ea,
guae sequuntur de sacramento extremae unctionis, quod non modo poenitentiae, sed et totius
christianae vitae, quae perpetua poenitentia esse debet, consummativum existimatum est a
Patribus».

1 Citerat efter Dekret om ekumeniken med inledning av L.-M. Dewailly, Stockholm 1967,
s. 42£. (§§ 6 och 7).
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framvixta under isoleringens tid, kan man plotsligt finna varandra som med-
vandrare pi samma vig. Botens viig dr den métesplats, dir alla stilles pa samma
plan, »par cum pari», ty ingen har nigot annat att berémma sig av dn Guds
barmhirtighet. Den vigen dr den korsfistes och uppstindnes vig, han ir sjilv
»Vigen, Sanningen och Livet», den viig dér fullkomligheten och livet vinnes forst
genom att nagot brytes ned och dér. Det samtalsimne som man for den fortsatta
dialogen mellan den romersk-katolska och de lutherska kyrkorna valt, »Evan-
geliet och kyrkan»,* dr ju ej nigot annat an innehéllet i den sextioandra av
Luthers nittiofem teser. Men for det samtalet ar det viktigt att den forsta tesens
ord om boten alltfort pa nagot sitt far utgora fortecknet. Ty forst di befinner
man sig verkligen »pa lika villkor» (»par cum pari», Dekretet om ekumeniken
§ 9), pa samma vig, ty hir dr det friga om intet mindre dn gemenskapen med
Kristus, som dr En och icke delad. Och om den gemenskapen giller vad som
siges av en rost fran Osterns ortodoxa kyrka: »Das neue Leben bricht nur aus
seinem Kreuze, nur aus seinem lebenspendenden Tode hervor. Dadurch entsteht
ja das neue Leben, man konnte sagen — darin besteht ja das neue Leben: dass
wir unserem alten Menschen tiglich sterben — mitgekreuzigt mit dem Kreuze

3

Christi, angenagelt an das Kreuz Christi».’

Kan da verkligen en »evangelisk» kyrka, ja dirtill en som siger sig till yttermera
visso vara »evangelisk-luthersk», behova »géra bot»? Luther menar uppenbar-
ligen p4 fullt allvar att nir man anar vad evangelium verkligen ir, da blir boten
och sinnesindringen, ja den stindiga boten den enda adekvata attityden. Och
vilken kyrka borde bittre veta niagot om vad evangelium ér? Det hjilper ej en
enskild kristen att hon kan beromma sig av att hon en ging blivit dopt och infor-
satt i gemenskap med Kristus, om hon héller detta for en garanti for att dirmed
allt nu ér vil bestillt. Vad det giller dr »den gamle Adams dodande och direfter
den nya miinniskans uppstandelse, vilka bada hela virt liv igenom mdste fortga
hos oss, si att en kristens liv icke &r nidgot annat ién ett dagligt dop, en ging
pabegynt och sedan bestindigt fortsatt»." Det hjilper e] heller en kyrka, om den
** Under 1965 och 1966 sammantriidde — som en féljd av de genom observatérerna vid kon-
ciliet knutna kontakterna — vid tva tillfillen en for den romersk-katolska kyrkan och Lutherska
viirldsforbundet gemensam arbetsgrupp. Dessa dverliiggningar ledde till bildandet av en teo-
logisk studiekommission med representanter fir bada parter och med uppgift att gemensamt
bearbeta dimnet »Evangeliet och kyrkan». Studiekommissionens forsta sammantriide hélles i
slutet av november 1967.

1 N. von Arseniew, Ostkirche und Mystik, 2. Aufl. Miinchen 1943, s. 152, jfr #dven ibidem
s. 108 »Wir kénnen an dem verklirten Leben des Herrn uns nur beteiligen, wenn wir an
seinem Kreuze beteiligt sind. Das Kreuz Christi ist nicht nur eine historische Tatsache — es ist
ebenso eine geistige, dauernde Wirklichkeit in uns».

** Stora katekesen, Om dopet (citerad efter Svenska kyrkans bekinnelseskrifter, utg. av D.
Helander 1944, s. 481).
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aldrig s& mycket kan beromma sig av att fiderna en ging pé ett utomordentligt
sitt klargjorde vad sann battring dr. Vad det giller ar att man verkligen vet och
erfar vad detta nu innebér. Man kan berémma sig av reformatorerna och refor-
mationen, av att man idger goda evangeliska bekinnelsekrifter, ja, av Kristi
tortjanst, men hela tiden se detta som ndgot man iger som ett garanterande
prerogativ. Men nir man uppfattar evangeliet som en trygg »familjeformogen-
het» kan man forlora det mitt under mycket tal om det som »kyrkans sanna skatt».
Sa kan man fortrosta pa sig och sitt, skatta sina egna #godelar, ocksda de mest
»andliga», s& hogt, att man forlorar blicken for att evangelium, kyrkans sanna
skatt, icke dr nagot annat én Kristus sjilv och han allena. Men nir man ser detta,
da mister man all sin egen berommelse och kallas in pa botens vig.

Kyrkans sanna skatt dr icke nagot som skall grivas ned och noggrant bevakas,
sa att den ej kan dtkommas av obehoriga. Den dr 6ver huvud taget icke »nagot»,
som kan bevaras i kyrkans mitt utan »Nagon» som &r pa vig ut till jordens dndar.
Evangeliet ér forsett med en befallning, ty det skall predikas for alla. Skatten &r
till for att delas ut, och det betyder att det som dr kyrkans verkliga centrum och
livskilla aterfinnes i periferien, dir uppdraget och sindningen utmynnar. Darfor
att just evangeliet och intet annat dr den sanna skatten och rikedomen »soll man
in der Kirche nichts mit grosserer Sorgfalt behandeln als das heilige Evangelium»
(55; s. 258). For kyrkan innebir boten ocksi en stindigt fornyad besinning ver
uppdraget och siindningen i virlden, ty forst da dr hon i gemenskap med Honom
som »utstod sitt lidande utanfor stadsporten» (Hebr. 13, 12) for att »sdsom forst-
lingen av dem som uppsti fran de déda bira budskap om ljuset saval till vart
eget folk som till hedningarna» (Acta 26, 23).

De sjilvkritiska frigorna maste da gilla vad det dr man delar ut. Nér man blott
predikar regler och bud ér det ej lingre korsets evangelium man utdelar utan lag
och dirmed stinger man viigen till Kristus. Ty ingen vinner gemenskap med
honom genom att uppfylla aldrig si kristliga levnadsregler. Och néir férkunnelsen
malar livet med Kristus sasom ett liv i ostord lycka och frid utan kors och mdda
och motgang, di fornekas ater korsets evangelium. Ty da tar man fran miunni-
skorna Guds Sons bild och berévar dem den verkliga skatten (58; s. 274), del-
aktigheten i korset och déden och ddrmed i det nya livet — alldeles som skedde
genom avlatsforkunnelsen pi Luthers tid.

Det ir evangeliet, Kristus sjilv och gemenskapen med honom som ir kyrkans
sanna skatt. Men ofta nog forefaller det som om man i vara kyrkor sag nagot helt
annat som det verkligt virdefulla. Ndr man i det sekulariserade och pluralistiska
samhiillet i allt snabbare tempo mister gamla privilegier, niir kyrkan ej lingre
dr nagot for kritik skyddat omrade, da talar man om hur kyrkan »forlorar» den
ena positionen efter den andra. Med klagan 6ver tidens ondska och en ¢kad



212 PER ER1X PERSSON

oforstaelse fran »samhillets» sida forbinds en lingtan tillbaka till den tid da
kyrkan var den sjilvklara auktoriteten. Fran motgang och motvind flyr man tiil
»the comfortable pew»" och lovsingen giller »den gamla goda tiden». Man ser
inte, att just detta att bli berévad det man tror vara virdefullt betyder att man
far del av den sanna skatten, att smaka korset och déden. Det &r ju detta som
skulle vara det enda verkligt stora och meningsfulla lovsangsimnet, ty det bety-
der ju att man far vara dér Kristus, den foraktade, var. Sa flyr man mitt i all sin
inbillade kristlighet bort fran Kristus, som gick korsets vig till livet, och vénder
upp och ned pi den virdeskala han har angivit for de sina: att det &r »genom
ménga bedrovelser> som vigen »till himmelriket» gér (tes 95).

»Ecclesia indiget reformatione»> — »die Kirche bedarf aber einer Reformation»
— det var augustinermunken Luthers slutsats for 450 ar sedan (89; s. 293). Den
slutsatsen har nu dragits ocksd av den romersk-katolska kyrkan (Dekretet om
ekumeniken § 6). Den disputation som ledde till kyrkosplittringens forbittrade
polemik har avlosts av ett begynnande samtal om »evangeliet och kyrkan», den
sextioandra tesens dmne. Ingen som helst enighet torde féreligga mellan kvrkorna
om inneborden i dessa termer. Men det dr redan mycket att vara ense om att
detta dr en for bada parter fundamental fraga.

Det ar kyrkan, ej evangeliet, som behover en reformation. Det ir evangeliet
allena, som kan astadkomma den nddvindiga fornyelsen och reformationen, ty
som kyrkans sanna skatt dr det alltjimt icke overksamt. Men nér det ér verksamt,
dé betyder det en kallelse till bot, till delaktighet i korset och déden och ddrmed
till livet och lovsingen. Nu som da lurar faran att kyrkan for att bevara sig sjilv
och sitt viker undan fran den vigen och sitter sin fortrostan till andra skatter.
Dirfor ljuder &n en gang botropet frin 1517 mitt i kyrkan, det rop genom vilket
man kan héra Kristi egen rost: »Goren biattring och tron evangeliums.

% Originaltiteln till P. Berton, Den bekvima kyrkan, Stockholm 1966.
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JOHN VIKSTROM

Den kristna socialetikens problem i nutiden

Socialetiken har for nirvarande en anmirkningsvird aktualitet inom teologi och
kyrka. Inom Kyrkornas Virldsrad har de socialetiska fragorna visserligen alltid
haft ett brett utrymme, men de har dessa ar blivit f6remal for ett sérskilt intresse
genom den stora konferensen kring kyrka och samhille i Genéve sommaren 1966.
Konferensens arbete skall som bekant fortsittas inom tva sektioner vid general-
forsamlingen i Uppsala 1968 och for nirvarande ér konferensens studiematerial
och rapport féremél for studium inom de olika medlemskyrkorna.

Ett motsvarande intresse for frigor som giller kyrkan och virlden har sedan
flera ar tillbaka priglat arbetet inom Kristliga Studentviirldsférbundet. Ocksa
inom Lutherska Virldsférbundet dr man dessa &r inriktad pad samma frige-
komplex. Férbundets teologiska kommission arbetar som bist med studieprojek-
tet »The Quest for True Humanity and the Lordship of Christ» och som motto
for generalférsamlingen 1970 har man valt »Sent into the World».

Ocksa pa romerskt hll har man dessa ar dgnat stor uppmirksamhet 4t social-
etiken och frdgan om kyrkan och virlden 6verhuvud. Det visar Andra Vatikan-
koncilitet och encyklikan Populorum progressio.

Vi befinner oss alltsd mitt uppe i ett intensivt arbete och en livlig diskussion pé
den kristna socialetikens omrade. I det foljande skall jag berora nagra av de pro-
blem som for nirvarande r aktuella inom den evangeliska socialetiken. Det ir
problem som sammanhénger med den kristna socialetikens skyldighet att géra
rittvisa at sdvil det bibliska budskapet som grundliggande sociala fakta.

I en forsta del skall jag behandla nagra typiska utgestaltningar av den evange-
liska socialetiken med sirskild hinsyn till de specifikt teologiska forutsiittning-
arna. Diirefter blir det mojligt att i en andra del belysa nigra av de problem som
de dominerande socialetiska konceptionerna inrymmer.

I

De specifikt teologiska forutsittningarna inom de socialetiska konceptionerna
pa evangeliskt hall skall hér betraktas fran en féga originell synpunkt, men en
synpunkt som synes vara fruktbirande, emedan den ber¢r sjilva grundelementen

! Foredrag vid den anglo-skandinaviska teologkonferensen i Cambridge i juli 1967, Konferen-
sens allmidnna tema var »The Interaction between Christian Theology and its contemporary
Setting».
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i var kristna tro: forhdllandet mellan lag och cvangelium. Uppfattningen av detta
forhallande synes nimligen fa vittgiende och betydelsefulla konsekvenser for
socialetikens utgestaltning,

I detta sammanhang méste jag ndja mig med en mycket grov indelning av
uppfattningarna om forhallandet mellan lag och evangelium. Jag sirskiljer de
socialetiska konceptioner som bygger pa en mer eller mindre monistisk uppfatt-
ning av relationen lag—evangelium och de som forutsitter en dualistisk uppfatt-
ning av namnda relation.

A. Till den forstndmnda gruppen hor ett antal foreteelser pa socialetikens om-
rade, vilka, trots betydande inbérdes olikheter, har det gemensamt att de gor
evangeliet till en bestimmande och gestaltande faktor inom samhillslivet. Jag
tanker hir pa de féreteelser som pa ett eller annat sitt har gjort begreppet Guds
rike till ett dominerande centralbegrepp inom socialetiken. Vi har till exempel
kulturprotestantismen med dess uppfattning av gudsriket som en inomvirldslig
etisk storhet, ett rike av sedligt fullindade personligheter, som bade kyrka och
stat skall tjana. Vi har den religiost-sociala rorelsen med de tvd Blumhardt’arna,
far och son, och sarskilt den religiésa socialismen med Kutter och Ragaz.

Vi har vidare den amerikanska motsvarigheten till den religiosa socialismen i
Europa, »Social Gospel». I denna moderniserade upplaga av det puritanska guds-
rikesidealet tolkas kristendomen i kollektivistiska kategorier. Bade synd och frils-
ning fattas kollektivistiskt. Emedan synden foreligger ocksa i sambhiillets ord-
ningar omfattar frialsningen ocksd den sociala virlden. Historien &r en process i
riktning mot gudsrikets férverkligande, den teknisk-sociala utvecklingen ett
tecken pa gudsrikets nirhet.

I raden av dessa foreteelser giller det ocksé att inordna den ekumeniska rorel-
sens dominerande socialetiska tiinkande och de moderna socialetiska koncep-
tioner som med anknytning till Karl Barth har forestillningen om »Konigsherr-
schaft Christi», »lordship of Christ> som behiirskande idé.

Sésom jag papekade uppvisar dessa foreteelser anmirkningsvirda olikheter —
man behover bara tinka pa Barth och kulturprotestantismen — men jag finner
det vara fruktbart och klargérande att framhéva den likhet som ligger i tenden-
sen till monism i synen pé lag och evangelium. Denna tendens ser jag som bak-
grand till den starka benégepheten att se evangeliet sdsom strukturskapande pé
det sociala filtet och benéigenheten att se de kristnas sociala engagemang sisom
en tillimpning av principer, foreskrifter och ideal. Den utvecklingstanke som r
tydligt framtridande pé nagra hall torde ocksa ha ett samband med nimnda
tendens i den bakomliggande grundkonceptionen.
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Denna monistiska tendens i synen pd lag och evangelium kan ha vitt skilda
askadningsmissiga forutsittningar. Inom kulturprotestantismen &r det framfor
allt det idealistiska elementet som verkar i riktning mot en monistisk grund-
konception. I Finlands teologihistoria har vi ett tydligt exempel pd detta.* Hir
kan man se hur forestillningen om en universell ordning i tillvaron foérbindes
med det gudsrike som Jesus forkunnade. Jesus uppenbarar och forkroppsligar
den gudomliga ordning som rider i de osynliga tingens varld, uppbér den syn-
liga virlden och ger sig till kdnna i form av sedelagen i minniskornas samveten.
Evangeliet blir hiir ett led i den process varigenom tillvarons gudomliga ordning
realiseras allt fullkomligare i denna virld. Evangeliet upptrider si att siiga inom
ramen f6r lagen och utgor dess hogsta forfining och fullkomning.

Mot denna bakgrund ir det helt naturligt att kulturprotestantismen kan hivda
att kristendomen bor ha en normerande funktion inom kulturen, politiken och
samhillslivet 6verhuvud. I kristendomen och dess principer kan viirlden se sitt
egentliga visen uppenbarat och forklarat. Att forverkliga dessa principer ér att
forverkliga sig sjilv.

En amnan faktor som férorsakar en monistisk tendens i synen pa lag och
evangelium #r den biblicism som menar sig kunna ldsa Bibeln som en regelbok
for méanniskolivets och samhiillets utgestaltning. Genom ett sddant forfarande blir
naturligtvis griansen mellan lag och evangelium ytterst flytande. I detta fall
blir socialetiken helt enkelt en sammanstillning av de principer och féreskrifter
angaende den miénskliga samlevnaden som Bibeln innehéller. Det behover knap-
past papekas att denna sammanstillning ofta blir riitt godtycklig.

Den oreflekterade och onyanserade forestillningen om att »lyda Guds ord» fér
liknande konsekvenser for socialetiken som det idealistiska elementet inom
kulturprotestantismen: Kristendomen, och didrmed ocksad evangeliet betraktas
som normerande och gestaltande ocks& pd samhillslivets omride. Kyrkohistorien
innehéller som bekant talrika exempel pé allvarliga och ibland ocksd ganska
valdsamma forsok att omsitta denna syn i en konkret gestaltning av samhillet.

Att tva sé olikartade foreteelser som kulturprotestantismen och en biblicistisk
kristendomstolkning kan uppvisa en viss Overensstimmelse inom socialetiken,
kan enligt min mening inte ritt forstis, om man inte beaktar den gemensamma
tendensen till monism i synen pa lag och evangelium.

Nir det giller att forstd det monistiska draget inom de moderna socialetiska
konceptionerna ar de tva namnda faktorerna, idealismen och den oreflekterade
biblicismen, inte tillrickliga. Det giller att finna en tredje faktor. Harvid giller
det att beakta att dessa konceptioner huvudsakligen upptrider inom den calvinis-

2 Jag ber hir fi hinvisa till min avhandling Religion och kultur. Grundproblemet i G. G.
Rosenqvists religiosa tinkande (1966).
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tiska, den reformerta, traditionen. Detta gor det nodvindigt att understka, huru-
vida det inom denna tradition foreligger néigra bestimda teologiska forutsitt-
ningar som med inre nédvindighet leder till en socialetik av detta slag.

I festskriften till Karl Barth 1956 redogor F. Fliickiger for en undersékning som
i detta sammanhang Zger stort intresse och som t.ex. H. Thielicke gor bruk av,
nir han analyserar den reformerta synen pa forhallandet mellan stat och kyrka.’
Det som vi hir skall ta fasta pa dr det faktum att den reformerta ortodoxin sitter
predestinationslidran i det teologiska systemets spets. Guds decretum absolutum
innesluter i sig Guds enskilda beslut angiende férsyn, skapelse, fall osv. Det som
i frialsningshistorien framtréider eftervartannat eller till och med i en viss inbérdes
motsittning dr hos Gud sammanslutet i ett enda moment, i hans urdekret.

Genom denna syn pi decretum absolutum kommer den teologiska &skddningen
att behirskas av en enhetsprincip som far vittgaende féljder. Gamla testamentet
och Nya testamentet blir intimt forbundna med varandra. Evangeliet ar inte
nagot radikalt nytt i forhallande till lagens herravillde. Det ér inte nagot dver-
vinnande av vreden genom Guds kirlek utan endast en fortsitining pad den
explikation av urdekretet som har pagatt redan i Gamla testamentet. Kristus blir
»medium electionis», den som forverkligar det ursprungliga dekretet.

Hir erhélles en syn pa forhallandet mellan lag och evangelium som foreligger
redan hos Calvin och som hos honom &r grundad i sjilva gudsuppfattningen — i
det drag en enhet och oftrinderlighet som priglar hans gudsbegrepp. Kristus
upptrider s att siga innanfor lagen och vidareutvecklar det som redan dir &r
givet. Forhallandet mellan lag och evangelium blir s& ett kompletteringsfor-
hallande.

Detta dr nu endast en kort antydan, men jag finner det vara uppenbart att vi
hir har att gora med en teologisk grundkonception av grundliggande betydelse
for socialetiken. Nir skapelse och frilsning, lag och evangelium, ér inneslutna i
ett enda urdekret, kommer frilsningshistorien och viirldshistorien, kyrka och stat,
kyrka och sambhille att férenas under en gemensam synpunkt. Allt kommer att
priglas och sammanhallas av det urdekret som i en enda alltomfattande process
realiseras i denna virld. Och da Kristus och frillsningen genom honom hor till
de medel varigenom urdekretet realiseras, erhiller han en mycket omedelbar
relation till virlden och dess gang, till dess ordningar och fakta.*

Denna enhetstanke har fitt en karakteristisk utprigling i Karl Barths teologi.
I denna teologi finner vi ju en tydlig tendens att sammanhalla lag och evange-
lium under en synpunkt. Enligt Barths beromda definition ar lagen »den néd-
* F. Fliickiger, Vorsehung und Erwihlung in der reformierten und in der lutherischen Theo-

logie. Ingar i Antwort. Festschrift fiir Karl Barth (19586).
* ]fr H. Thielicke, Theologische Ethik II/2 (1958), s. 760 ff.



DEN KRISTNA SOCIALETIKENS PROBLEM I NUTIDEN 217

vindiga formen for evangeliet, som har niden som sitt innehall». P4 ett mot-
svarande sitt samordnar han kyrka och stat som tva koncentriska cirklar med
Kristus som gemensamt centrum. Kyrkan som representerar Kristi rike utgor den
inre cirkeln, staten den yttre, varvid skillnaden mellan kyrka och stat endast ir en
kvantitativ skillnad, en olikhet betréffande avstindet till det gemensamma
centrum.® Slaktskapen mellan denna uppfattning och den gamla forestillningen
om Guds urdekret antydes, nér Barth skiljer mellan kyrkans och statens gemen-
samma »ursprung» och deras gemensamma »centrum». Begreppet »ursprung»
hinfor sig till sjalva urdekretet medan begreppet »centrum» avser dekretets
aktualisering i de instrument, varmed det realiseras: Kristus, ordet och Anden.

Ocksa analogitanken, som spelar sa central roll i Barths teologi i allmiinhet
och i hans socialetik i synnerhet, framstir som en naturlig konsekvens av den
enhetstanke som jag har antytt i det foregaende. Skall urdekretet realiseras i
virlden, ar det rimligt att virlden bor gestaltas till allt stérre likhet med Kristi
uppenbarelse och med denna uppenbarelses realisering i kyrkan. Som bekant vill
Barth hiirleda statens rétta struktur fran kyrkans réttsordning och denna i sin tur
frén den kristologiska medelpunkten. Det innebér att Kristus framstir som en
legislator. Men detta ir ju enligt Barths utliggning av Romarbrevets trettonde
kapitel ocksd naturligt eftersom Kristus nu rdder overallt, sedan han besegrat
alla »makter och vildigheter». Endast genom »Kénigsherrschaft Christi» forverk-
ligas Guds vilja i denna virld. Nigon annan positiv relation mellan Gud och
virld ges det inte.

Nu bor det naturligtvis beaktas att Barths socialetiska konception endast &r
ett, visserligen mycket representativt, uttryck for den monistiska tendensen inom
den reformerta teologin. Man torde inte ta miste, om man hivdar att denna
tendens har en viss andel ocksa i sidana utgestaltningar av socialetiken som den
religiosa socialismen och »Social Gospel» utgér. Detta grundliggande drag i
reformert teologi torde ocksd ha ett samband med den relativa litthet, for att
inte siga sjalvklarhet, varmed man pa ekumeniskt hall idag anammar ett social-
etiskt tinkande som dr bestimt av idén om Kristi herravilde, »lordship of Christ».

Vad denna forestillning om Kristi herraviilde innebir och vad den betyder for
etiken skall jag forsoka ange i nigra punkter, varvid jag anknyter till en fram-
stillning av W. Trillhaas i Lutheran World 1/1967.

1. Begreppet »Lordship of Christ> anger forst och framst enheten i Kiisti herravalde.
Det kan inte bli tal om nigot Guds rike vid sidan av detta och att tala om nagot

® Barths uppfattning av forhallandet mellan lag och evangelium sisom forutsittning for en
bestimd socialetisk konception har fatt ett koncentrerat uttryck i de tva skrifterna Rechtferti-
gung und Recht (1938) och Christengemeinde und Biirgergemeinde (1946).

15 - 567-5306
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dubbelt regemente frin Guds sida framstér som en otilliten uppspjilkning av Kristi
enhetliga vilja och herravilde.

2. Kristi herravilde forkunnas som en eskatologisk storhet. Detta herravilde har brutit
in med Jesu historiska framtridande och iir nu pé ett hemlighetsfullt sitt en realitet
i denna virld.

. Det proklamerade herravildet skall realiseras genom de kristnas praktiska handlande.

4. Kristi herravilde dr en universell storhet. Det &r inte begrinsat till kyrkerna utan
giller allt minskligt.

5. Denna uppfattning av Kristi herravilde har betydelsefulla konsekvenser for uppfatt-
ningen av kyrkan. Kyrkan har ingen ritt att hivda sig sjilv och sin konfession. Det
vore att forneka universalismen hos Kristi herravilde. Kyrkan bor vidare gbra bot
for att hon fornekat detta herravilde genom att forbinda sig med den statliga makten
och vissa samhillskretsar, framfor allt de kapitalistiska. Ett samhillsengagemang
fran kyrkans sida som motsvarar idén om Kristi herraviilde bor ske i den politiska
diakonins form. Det betyder framfor allt ett engagemang i fredsarbetet.

6. For socialetiken innebdr Kristi herravilde att sambhillet bor ordnas och formas
enligt kristna grundsatser. Forestillningen om en »Eigengesetzlichkeit> pd samhills-
livets omréde, t.ex. inom ekonomin, avvisas mycket bestimt.

(V9]

B. Den andra kategorin av socialetiska konceptioner som jag hir skall beakta
ar de som uppvisar en tendens till dualism i synen pa lag och evangelium. Det ir
konceptioner som i en eller annan form anknyter till Luthers lira om de tvd
regementenda.

Jag skall inte hir g& in pa nagon detaljerad redogorelse for denna bekanta och
inom teologi- och kyrkohistorien betydelsefulla »ldra». Med hinsyn till uppligg-
ningen av denna framstillning skall jag endast berdra dess samband med proble-
met lag—evangelium.

Léran om de tva regementena i Luthers teologi 4r mera én en socialteologisk
konception. Det ir en forestillning som #r djupt forankrad i sjilva centrum av
Luthers teologi och som dédrmed berdr hans teologi i dess helhet. Liran om de
tvad regementena ir ett uttryck for Luthers striivan att ritt skilja pa lag och
evangelium. Och det intresse som ligger bakom denna strivan &r framfor allt
fragan om ménniskans rittfiardiggorelse infér Gud. Det giller for Luther att av-
visa lagen och garningarna fran rittfirdiggorelsens sammanhang och detta méj-
liggores genom ldran om de tva regementena.

Luthers néstan ensidiga strdvan att sla vakt om evangeliets renhet motsvaras
av hans uppfattning att evangeliet inte behovs som nagon lag. Gud har en rela-
tion till virlden, till stat och samhiille, ocksa obercende av evangeliet. Hér verkar
han som skapare och hir slir han vakt om sin skapelse genom sin lag, varvid han
gor bruk av ménniskornas fornuft.

Om Luther med sin regementslira vill sli vakt om evangeliets renhet, sa
kommer han ocksi med denna lira att hidvda lagen och dess kompetens pa
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skapelsens plan. Detta kan ocksd anges som en strivan att tydligt skilja mellan
skapelse och frilsning och att sl& vakt om vardera.

Detta skarpa atskiljande av lag och evangelium, skapelse och frilsning, gor att
socialetiken definitivt hinfors till skapelsens och lagens sfar. Den har att gora
med skapelsens ordningar och de dmbeten som #r det konkreta uttrycket for
Guds lag. Hérvid har den ratio och natura som ledande principer.

Luthers huvudangeldgenhet, nir han talar om de tva regementena, ir att fram-
héva skillnaden mellan dem. Detta hindrar emellertid inte att han ocksa for-
binder de tvd. Enheten bestdr framfér allt dari att vardera regementet ir ett
Guds regemente. Det betyder att vardera regementet stir under Guds ord. Men
dédrvid har de olika funktioner, och det ér denna funktionsolikhet som jag i detta
sammanhang Onskar framhiva. Den idr ett uttryck for tendensen till dualism i
synen pa lag och evangelium och anger en anmirkningsvird olikhet i férhallande
till de monistiska konceptionerna pé reformert hall.

Ocksa i Luthers fall synes det vara méjligt att pavisa en motsvarighet mellan
den socialetiska grundkonceptionen och sjilva gudsbilden. Polaritetsférhéllandet
mellan lag och evangelium har sin motsvarighet i en irrationell, nistan paradoxal
dubbelhet i gudsbilden. Gud ar den som synes motsiga sig sjalv. Gentemot sin
dom sitter han sin nad, gentemot sin helighet sitter han sin kirlek. Hans hand-
lande enligt lagen genombrytes som genom ett under av evangeliet. Denna dyna-
miska och paradoxala gudsbild vore helt of6renlig med tanken pé historien som
ett successivt forverkligande av en princip, en idé eller ett urdekret. Diremot
svarar den vil mot det spanningsfyllda foérhédllandet mellan lag och evangelium
sasom tva former for det gudomliga handlandet.

II

Med ovanstidende snabbskiss har jag velat antyda den teologiska problematik
som bildar bakgrunden for dagens ekumeniska diskussion pid den evangeliska
socialetikens omrade. Den aktuella diskussionen #r pa ett eller annat sitt, positivt
och negativt, bestimd av dessa forutsittningar. Inom Lutherska Virldsférbundet
ovar man som bist en allvarlig sjilvkritik med avseende pa liran om de tva
regementena, och pa det ekumeniska planet domineras diskussionen och det
teologiska tdnkandet av fridgan vad »lordship of Christ> betyder for den kristna
socialetiken i den sekulariserade virld som dr stadd i en fortgiende revolutionir
foréndring.

I denna del av min framstillning skall jag berora nagra av de aktuella problem
som ir forbundna med de namnda socialetiska konceptionerna. Sdsom jag
nimnde inledningsvis berér dessa problem dels de ifrdgavarande konceptioner-
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nas relation till det bibliska budskapet, dels relationen till den sociala verklig-
heten. Vad den senare relationen betriffar, si bor man beakta att den kristna
socialetiken undergér en kontinuerlig testning genom kyrkornas stindiga kontakt
med den sociala miljon. Salunda medtérde tex. den virldsekonomiska krisen
mellan virldskrigen en radikal revision av den traditionella Social Gospel-
konceptionen och Tredje rikets dystra historia satte som bekant méanga frage-
tecken i marginalen till den lutherska regementslaran. For ndrvarande sittes
kyrkornas socialetiska tinkande pa ett mycket allvarligt prov genom konfronta-
tionen med de globala virldsproblemen med hotet om 6verbefolkning och den
vixande klyftan mellan u-linder och i-linder. P4 ett motsvarande sitt innebir
naturligtvis ocksa det fortgdende arbetet med de centralt teologiska problemen
inom kyrkorna en kontinuerlig provning av de socialetiska konceptionerna.

A. Om vi forst betraktar niagra av de problem som sammanhénger med koncep-
tionen »lordship of Christ> bor vi inledningsvis konstatera att denna visar sig
vara mycket anviindbar i de ekumeniska sammanhangen. De denominationer som
hér méts kommer fran vitt skilda teologiska och kulturella traditioner. Ett har de
emellertid gemensamt: Kristus-bekdnnelsen. Sa ér det helt naturligt att kristo-
login har en central plats i det ekumeniska samtalet och att en kristologiskt orien-
terad socialetik har stora férdelar. Den ger ju ocksa en central motivering for
kyrkornas och de kristnas sociala engagemang.

Nu méste man emellertid fraga — och det har man ju gjort redan linge — om
Bibelns uppfattning av »lordship of Christ» faktiskt dr saidan som man hir forut-
satter. Har har man en tendens att fatta detta herravillde som ett yttre, triumfe-
rande herravilde, vilket med lLitthet leder till teokrati och det som man kunde
kalla sekklesiokrati». P4 lutherskt hall méste vi diremot betona att Kristi herra-
viilde i denna viirld alltid har korsets fortecken. Det #r ett herraviilde som saknar
korrelation med graden av yttre framgéng.

Ett annat drag som synes géra denna socialetiska konception anvindbar i
nédrvarande lige ar dess oberoende i forhallande till de givna sociala struktu-
rerna. Man blickar ju inte mot samhiillet utan mot Kristus for att fa direktiv for
det kristna handlandet. Det innebiir 6ppenhet f6r det nya, och det ger de kristna
mojlighet att med frimodighet och gott samvete stilla sig i forsta ledet bland dem
som kdmpar for ett nytt samhiille. Sdlunda &r det timligen litt att forbinda en
socialetisk konception av detta slag med revolutionens idé. Det visar tiil exerapel
Josef Hromadka och det teologiska arbetet inom ramen for Christian Peace Con-
ference i Prag liksom ocksd Kyrkornas Virldsrids konferens om kyrka och sam-
hille i Geneve sommaren 1966.

Ocksa pa denna punkt synes den sociala anviindbarheten vara forbunden med
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ansenliga teologiska problem. Gang efter annan har man stillt fragan om det inte
hir foreligger en missuppfattning av Kristus och evangeliet. Kristus blir en
legislator for virlden och evangeliet forvandlas till lag. Evangeliet blir tril-
bindande i stillet for befriande.

Vidare mdste man sitta ett ansenligt frigetecken vid sjilva metoden, nir det
giller att frin Kristus och evangeliet sluta sig till socialetiska principer och
handlingsregler. Antingen far vi en bokstavlig och anakronistisk imitation av
beteenden som skildras eller foreskrives i Bibeln, eller ocksd méste vi ty oss till
den analogimetod som har sin frimsta foretridare i Barth. Denna metod blir
emellertid Iiatt formalistisk och konstlad, ibland rentav godtycklig. Inte sillan
resulterar den i idéer och principer som hor till allméngodset bland de demo-
kratiska virderingarna — solidaritet, fred, frihet och allas likhet.

Av det faktum att Gud har uppenbarat sig i Kristus sluter sig Barth till att
kyrkan ir en fiende till allt hemlighetsmakeri inom politik och diplomati. Till
detta genmiler Thielicke att man utifrdn det faktum att Jesus ville hemlighalla
att han var Messias kan komma till en helt motsatt kristen norm for politiken och
diplomatin.® Detta exempel visar, hur svart det dr att gora nigon anvindbar
metod av analogitinkandet. Harmed sammanhénger svarigheten att dra négra
som helst praktiska slutsatser av det kerygmatiska fornekandet av en »Eigen-
gesetzlichkeit> pa de sociala, tekniska och ekonomiska omradena.

Ett tredje problem som sammanhinger med en socialetik orienterad kring
begreppet »lordship of Christ» ville jag kalla universalismens och anknytningens
problem. Denna konception har onekligen ett universalistiskt drag. Den har en
proklamerad universalism genom att forkunna Kristus som alltings herre. Men
fradgan dr vad man rent konkret kan fa ut av detta slags universalism for social-
etikens del.

Nir Barth i tiden hiivdade »Kénigsherrschaft Christi» som ledande idé for
socialetiken, skedde det for att framhiiva det specifikt kristna hos kyrkans social-
ctik. Det skedde i samband med ett hivdande av den absoluta diskontinuiteten
mellan Gud och virld, Gud och minniska. Men dédrmed blev ocksa den prokla-
merade universalismen ytterst problematisk. Mojligheterna for en Gmsesidig
kommunikation med dem som inte godtar de kristna premisserna blev definitivt
avskurna. Relationen mellan den kristna socialetikern och den icke-kristna blev
en relation mellan en vetande och en icke-vetande, en enkelriktad kommunika-
tion enligt schemat fraga-svar, dir den rationella argumentationen har en under-
ordnad betydelse.

Sa blev den proklamerade universalismen i praktiken en isolerande partikula-
rism. Dérfor finner vi ocksd idag pa ménga hall inom kyrkorna en stark strivan

° H. Thielicke, Theologische Ethik I (1951), s. 411 f.
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att finna en positiv relation mellan det specifikt kristna och det minskliga, mel-
lan kyrkan och virlden. Vi har fatt den »omvindelse till virlden» som nu priglar
ett flertal stravanden pa det ekumeniska planet, inte minst inom Kristliga Stu-
dentvirldsférbundet.

Savitt jag kan se, bor denna stravan ses som ett forsok att 6vervinna savil en
teologisk klyfta mellan Gud och vérld som en sociologisk klyfta mellan kyrka
och sambhiille. Hirvid kan inflytandet fran Bonhoeffer knappast dverskattas. Av
Bonhoeffers tankar om att en kristen helt enkelt 4r en ménniska och att det giller
att erhélla en icke-religios forkunnelse av evangeliet har man dragit vittgdende
konsekvenser.

Av péstdendet att en kristen helt enkelt ér en minniska och ingen speciell
ménniskotyp har man hirlett ett konsekvent avvisande av en sérskild kristen etik.
Till samma resultat har man ocksé kommit utifrin tanken pé solidariteten mel-
lan kyrkan och virlden. Kravet pa denna solidaritet hirleds bland annat fran
Kristi forsoningsddd, som i samma man giller kristna och icke-kristna, men
framfér allt hanvisar man till Kristi férborgade nirvaro i virlden, sarskilt i
historien.

Denna Kristi fordolda nérvaro i virlden och historien gor sjalva ndrvaron i
virlden till en kristen uppgift. Dér giller det att finna Kristus och hans fotsteg
— 1 sekulariseringen, i den tekniska utvecklingen och i folkens frigérelse — och
dir giller det att som kristen gora sig solidarisk med de allménmiinskliga stri-
vandena for ritt och fred och frihet.

Det mest anmirkningsvirda i detta sammanhang #r att den idé som ursprung-
ligen havdades som garant for en specifikt kristen etik nu anviindes som argu-
ment for den pigiende utsuddningen av grinsen mellan det specifikt kristna och
det allminminskliga, mellan kyrkan och virlden — idén om »lordship of Christ».”

Hur skall detta forstas? Savitt jag kan se, bor det forstds mot bakgrunden av
att man sokt uppna den positiva relationen till samhillet och det humana via
andra trosartikeln inom ramen for en monistisk konception av lag och evange-
lium, skapelse och frilsning. Nir den positiva relationen och anknytningen inte
soks via forsta trosartikeln utan via andra, tenderar evangeliet, det specifikt
kristna, att flyta ut i och uppgi i det allminminskliga, varvid kristendomens
kritiska distans till méanniska och virld definitivt gar forlorad.

Att avvisa en specifikt kristen etik &4r inte i och for sig nagot originellt, sirskilt
irte betraffarde socialetiken. Det gor man ju pa lutherskt hall i en viss mening.
Men det sker utifrin forsta trosartikeln. Visserligen kan detta leda till en okritisk

7 Jfr I. Asheim, The Quest for True Humanity and the Lordship of Christ. Lutheran World
1/1967. Asheims artikel innehaller en instruktiv oversikt av de aktuella strivanden och fore-
teelser som jag hiir har antytt.
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anpassning till de ridande forhallandena, vilket historien ocksd visar, men nir
den specifikt kristna etiken avvisas med utgdngspunkt i andra trosartikeln, sdsom
nu sker, har man definitivt frinsagt sig mojligheten att uppritthalla den kritiska
distans till denna virlds virderingar och forhallanden, vilket dock har varit ut-
mirkande for kristendomen fran forsta borjan.

Denna hdmningslésa och okritiska »omvindelse till virlden» berdr naturligtvis
ocksa eskatologin. Mot evangeliets uppgéende i allmdnminsklig livsgestaltning
svarar en ny aktualisering av det immanenta gudsrikesbegreppet. Diarmed har
ringen slutits och vi @r tillbaka vid kulturprotestantismens och Social Gospel-
konceptionens syntestinkande och evolutionsoptimism. Hirpd dr Harvey Cox’
beromda bok »The Secular City» ett ganska representativt exempel.® Nir det
giller att forstd detta »kretslopp», tror jag att det ar absolut nddvindigt att
beakta att denna rorelse har skett inom ramen for en konception som behirskas
av den ovanndmnda tendensen till monism i synen pa lag och evangelium.

B. Nir man férsdker anligga nigra kritiska synpunkter ocksi pd den andra
huvudkonceptionen inom den evangeliska socialetiken, s finner man att det inte
saknas material for en siddan kritik. Under de senaste decennierna har den
lutherska socialetiken som bekant varit foremal for ganska hirda angrepp. Den
har anklagats for att befrimja kvietism och passivitet, konservatism och patriar-
kalism. Den har ansetts befrimja en farlig dubbelmoral genom att s& stringt at-
skilja person och dmbete. Och genom att tillerkéinna samhillslivet en »Eigen-
gesetzlichkeit»> har den pastatts ge alltfor stort spelrum &t foreteelser som natio-
nalsocialism och statsabsolutism.

Allt detta dr ju bekant och hér numera till allmidngodset i den teologiska
debatten. Hur skall nu dessa pastidda missforhéllanden forklaras? Ar de utslag
av en defekt i den grundliggande teologiska konceptionen? Det har ju t.ex.
Barth hivdat nir han framstillt den lutherska synen pa lag och evangelium som
sjalva grundfelet. Eller dr dessa missférhillanden utslag av nigon felutveckling
under historiens ging? Pa lutherskt hall har man av forstaeliga skl arbetat uti-
fran en sadan hypotes, nir man har 6vat sjilvkritik pa detta omrade.

En av regementsldrans storsta belastningar har man funnit i den antropolo-
giska pessimism som den gammallutherska teologin limnade i arv till luther-
domen.” Denna pessimism i ménniskosynen, som nidde sin mest extrema posi-
* 1 debatten kring Cox’ bok, publicerad i The Secular City Debate (1966), har man ocksi
hivdat att Cox fornyar den gamla Social Gospel-teologin. Cox’ invéndning mot denna kritik
iir inte sirdeles vertygande och kan inte omintetgdra det faktum att sjilva grundéskidningen
i hans bok med inre nédvindighet leder till den absoluta nirheten av nidmnda teologi.

* Som exempel kan nidmnas de arbetsteser som teologiska kommissionen inom LVF publicerat

i Lutheran World 1/1967 samt W. Trillhaas’ artikel Der Beitrag des Luthertums zur heutigen
Sozialethik. Ingér i Glaube und Gesellschaft. Beiheft zur Lutherischen Rundschau 2/1966.
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tion inom flacianismen, sammanhingde framfor allt ddrmed att man identifie-
rade iustitia originalis med Imago Dei, varfor forlusten av denna iustitia ocksa
ansdgs innebira en forlust av Imago.

Denna ménniskosyn, som fordes vidare av ortodoxin, kom att fa vittgiaende
konsekvenser for socialetiken. I uppfattningen av lagen kom tonvikten att ligga pa
dess karaktir av skydd mot synden. Staten som handhar denna lag fir polis-
statens stranga drag. Att staten skulle ha en kulturuppgift, en uppgift att sorja
for medborgarnas vilfiard, grunda skolor och befrimja konst och vetenskap, det
ar nagot som skjutes at sidan till forman for svirdets tjinst.

Denna utpriiglade pessimism i manniskosynen leder ocksd litt till att ménni-
skan omyndigforklaras som etisk individ. Dirmed forstirkes det patriarkaliska
drag som ligger i sjilva strukturen hos den av Luther utformade regementsliran.
Det giller ndmligen att beakta att regementsliran som socialetisk konception p
siitt och vis dr en sida av en teocentriskt strukturerad rittfardiggorelselara. Min-
niskan dr objekt for ett regemente inte bara i Kristi rike utan ocksd i virlden.
Denna lira kan synas passa i ett patriarkaliskt samhiille. Mellan Gud och ménni-
skan foreligger en bestimd sambillsstruktur som med sina institutioner och
ambeten #r ett uttryck for Guds regemente.

Om denna utgestaltning av regementslaran okritiskt tillimpas pa nya samhélls-
forhallanden, kan man forstd att den skapar kvietism och restaurativa tendenser.
Det som hirvid kriver ett speciellt beaktande &r det ovanndmnda faktum att
minniskan enligt den traditionella regementsliran mera ir objekt @n subjekt i
forhallande till samhillsstrukturen. Hennes relation till strukturen dr mera en
lydande och lidande instillning an en aktivt fordndrande.

I ett samhille under omvandling éir denna gamla utgestaltning av regements-
laran ytterst otillfredsstallande. Hér krivs ju framfor allt motiv och riktpunkter
for en fortgdende gestaltning av strukturerna och da ér det inte nog med att lyda
och lida. Mot denna bakgrund bor man forstd enstaka forsok inom nutida
luthersk teologi att pa nytt gora bruk av Imago Dei-tanken inom socialetiken.™
I forestillningen om minniskan som Imago Dei ser man en mdjlighet att myn-
digforklara ménniskan som etiskt subjekt — en mojlighet som beror dérpa att
ménniskan i ndgon mén kan fatta och tillimpa den lag som &r nedlagd i skapel-
sen och ir koncentrerad i kravet pa kirlek och rattfirdighet. Har kommer ménni-
skans fornuft in i bilden och ddrmed ocksi en omedelbar anknytning till rationellt
vetenckapligt tinkande pd samhillsfrigornas omride.

1 Sisom exponenter for sidana strivanden kan man betrakta den ovannimnda artikeln av
W. Trillhaas samt K.-M. Olssons tvid arbeten Kontakt med kyrkan (1960) och Kristendom,
demokrati, arbete (1965).
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Visserligen dr det ocksd hir fraga om ett »regemente» ty skapelsens lag &r
Skaparens lag, men denna lag &r inte utan vidare forankrad i givna strukturer.
Tvirtom framstér det som en uppgift for minniskan att vara med och gestalta
strukturerna i sidan riktning att de motsvarar det krav pa kirlek och rittfardig-
het som skapelsens lag innehéller och som ér fortydligat i Bibeln.

Ett annat problem som envist foljer den lutherska regementsléiran ér det som
brukar anges med det omstridda begreppet »Eigengesetzlichkeit». Fér att an-
knyta till uppliggningen av denna artikel kan konstateras att det sjalvklart har
ett samband med den dualism i synen pa lag och evangelium som priglar
luthersk teologi. Enligt en monistisk konception ér varje »Eigengesetzlichkeit»
principiellt utesluten, vilket Barth ocksa visar.

Nu &r det uppenbart att den s& kallade nyprotestantismen har en betydande
andel i att begreppet »Eigengesetzlichkeit»> i s& hog grad har misskrediterats.
Man maste emellertid allvarligt fraga, om Luther har inbyggt tillrickliga sik-
ringar i sin teologi mot att kyrkan sjilv skall kunna betrakta vissa livsomriden
sasom liggande utanfér Guds ords ansprék. Till detta ma i detta sammanhang
endast siigas att Luther visserligen #r man om att goéra en klar skillnad mellan
det naturgivna och det allménminskliga p& ena sidan och det specifikt kristna
pa den andra. Men det betyder inte att han skulle forneka det naturgivnas rela-
tion till den Gud som Bibeln uppenbarar. Det ér inte friga om en autonomi i
forhallande till Gud utan i férhallande till det andliga regementet.

Det faktum kvarstir emellertid att fragan om de skilda samhillsomradenas
»Eigengesetzlichkeit» fortfarande ir ett av den lutherska socialetikens Gppna
problem. Frigan ir bland annat, var man skall dra grinsen mellan de rena sak-
frigorna och de etiska frigorna fran fall till fall.

Rent allmiint kan man siga om den lutherska regementsliran att den i sin
traditionella utformning framstir som timligen problematisk i dagens lige. Men
frigan ir om inte de djupare liggande motiven i denna teologiska konception
fortfarande dr anvindbara for en kristen socialetik som forsoker gora rittvisa at
det faktum att Bibeln innehéller bade lag och evangelium och att samhiillet
inrymmer béade personliga relationer och 6verpersonliga strukturer med institu-
tioner, lagar och maktutévning.

Jag har i det foregdende forsokt antyda nagra av den evangeliska socialetikens
problem i dagens lige. Framstillningen torde ha visat att det &r mojligt att
analysera och forstd dessa problem med frigan om lag och evangelium som
utgangspunkt. Det torde ocksa ha framgatt att det fortsatta arbetet med social-
etikens problem kraver en ingéende analys av savil de grundldggande teologiska
forutsdttningarna som den aktuella sociala miljon.
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C.J. CURTIS

Séderblom om teologin och religionshistorien

Nathan Séderblom framhdll att »den allménna religionshistorien skall nu intaga
den plats, som den dldre dogmatiken gav it den naturliga teologin».* Han var
sysselsatt med metodologiska problem inom religionshistorien i relation till den
kristna teologin. I sitt avvisande av det traditionellt kristna begreppet om natur-
lig teologi samtyckte Soderblom med Karl Barth och den nyortodoxa rérelsen i
1900-talets teologi. Men till skillnad frin Barth och ny-ortodoxin pliderade
Soderblom starkt for religionshistoriens betydelsefulla bidrag till teologin; reli-
gionshistorien maste inta den naturliga teologins plats och visa oss 1) vad reli-
gionen och det heliga ir, och 2) inom religionen vad kristendomen dr genom sin
sirstillning och genom det sitt, pa vilket den skiljer sig frin andra religioner
och uppfattningar om det heliga.

Den kristna teologin hade i det forflutna gjorts fortrogen bara med de relativt
dekadenta och religist sett kraftlosa eller kortlivade kulterna och religionerna i
den grekisk-romerska perioden av antiken. De stora framstegen inom religions-
forskningen under de gangna hundrafemtio aren har gett oss tilltréide till levande
religoner av stor miiktighet och stort djup, liksom till omfattande kunskaper och
data rorande virldens religioner. Den kristne teologen befinner sig nu i det liget,
att han kan fa en langt storre historiskt riktig och konkret bild av den minskliga
reaktionen infor det heliga och gudomliga in vad den naturliga teologin nigonsin
har eller nigonsin kunde ha tillhandahallit.

Teologens uppgift ir att ordna de fakta, som erbjuds honom genom religions-
historien och att f6rmi dem att avge den dyrbara skatt, som @r ménniskans kun-
skap om Gud och det heliga — en kunskap, som &r skild frin och éldre 4n den
bibliska uppenbarelsen. Principen fér en teologisk organisation av fakta ur reli-
gionshistorien &r for Soderblom uppfattningen av uppenbarelsen. Han ansag det
vara en av teologins mest betydande uppgifter att klargora och att fullstindigt
tolka Guds uppenbarelse. Teologin hade under liberalismen och trycket av reli-
gionshistorien — och hir speciellt die Religionsgeschichtliche Schule — blivit
medveten om sin speciella uppgift. Att kalla den tillbaka till dess uppgift ansig
Soderblom vara nédvindigt, emedan ett kritiskt studium av sambandet mellan
uppenbarelsen i evangeliet och kyrkans traditionella ldra visar, att material, fram-

t Soderblom: Naturlig religion och religionshistoria, s. 84.



SODERBLOM OM TEOLOGIN OCH RELIGIONSHISTORIEN 227

mande f6r evangelium, inforts i den traditionella ldran. I viss mening har detta
hogeligen berikat den kristna religionen.

»Men glidjen Gver att kristendomen i sig upptog religiosa forestallningar ur
den détida kulturen kan icke vara odelad. Ju mer vi utforska Guds uppenbarelse,
desto klarare se vi det som ir egendomligt f6r profeterna och Jesus, desto mer
nogriknade bli vi. Det var énda ett i viss man frimmande material som kom till
anvindning. Det har icke stannat vid att vara endast klader 4t Frilsaren. Det har
inverkat pa den kristna trons art och innehdll. Vi andas en annan luft redan i
kyrkans tidiga formuleringar dn i evangeliet, hos profeter och apostlar.»*

Kyrkan méste dga en klar forstielse for innehallet i den kristna uppenbarelsen

for att fullfolja sin mission i virlden. S6derblom:
»Kyrkan #dr uppenbarelsens hem och borg. Hon ér kyrkan i samma man som
hon rent och miktigt hor och tergiver budskapet om Guds verk, Guds levande
rést i uppenbarelsens heliga historia. Den bibliska uppenbarelsen ér fullstindig.
Ingenting déri behover forbéttras. Men kyrkan bér se, hurusom Gud alltid verkar.
Min fader verkar intill nu, siger Frilsaren. Gud har icke, sedan Bibeln blev
firdig, tagit sig en lang vilodag. Kyrkan ar det samfund, diar man erfar och igen-
kinner Guds fortsatta uppenbarelse. Alla kristna veta, att Gud alltjimt uppen-
barar sig i de enskilda sjilarnas vickelse och nyfédelse. Men dven i historien
méste vi spara Guds verk. Hir framhaller jag endast vart sirskilda ansprak, som
bestar déri, att vi tilltro Martin Luther en uppgift for hela kristenheten. Han hade
av Gud erhallit ett uppdrag, icke endast for en del av kyrkan, utan for hela
kyrkan.»*

Det iir teologins uppgift att sa klart som mojligt framligga en vilgrundad och
sant allméankyrklig lira om uppenbarelsen. Dirfor vidhéller S6derblom: Vi méste
ge full riitt at detta uttryck: ren ldra’. Kristendomen ir icke en stimning allenast
eller den varma kirleksiverns hur som helst. Den ir ett bestimt lagbundet forlopp
i minniskosjilen, som stir i forhallande till uppenbarelsens historia, till Gud och
till virlden. Det galler att riktigt, skarpt och klart undersoka och atergiva denna
erfarenhet och trons foremdl, och sirskilja vad déri ar det frilsande och
viisentliga.»*

Den kristna uppfattningen av uppenbarelsen gar tillbaka pa en fortsatt gudom-
lig sjilv-meddelelse (self-communication).

Soderblom hidvdar att sdvitt denna fortsatta uppenbarelse dger rum i kristen-
domen ar det ett fortsatt handlande av Kristus Logos. Kraften av Guds heliga
och kirleksfulla vilja i Logos ir, i historien om kristen uppenbarelse, naturligtvis

2 Siderblom: G& vi mot religionens fornyelse? s. 21.
* Siderblom: »Kyrkan i nutiden», Tal och Skrifter 111, s. 89~90.
¢ Soderblom: Sveriges kyrka, s. 22.
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ocksd en friga om historiska fakta och kunskaper. »Denna historiska kunskap
ger at den nu levande kristna kyrkan klarhet 6ver hennes utgdngspunkt och
végen hon tillryggalagt.»® Har ar aterigen teologins uppgift att hjilpa kyrkan
att uppné denna sorts klarhet. For att lyckas i denna striivan anser Soderblom att
teologin méste inse att »all religion pa nagot siitt hénger tillsammans, sa att
teologin fir en universell uppgift och miste omfatta minsklighetens hela from-
hetsliv».® Vidare maste teologin, om den skall bli fruktbar i sin uppgift, erkiinna
att »ndgot av sanning och sdlunda av gudomligt ursprung finnes i varje religion,
huru eléndig, primitiv eller forkommen den 4n mande vara».’

Det ar i detta sammanhang Soderblom filler sitt yttrande, att »den allmiinna
religionshistorien skall nu intaga den plats, som den ildre dogmatiken gav at
den naturliga teologin».®

Vare sig teologin studerar den kristna kyrkans tro eller religionshistorien »ir
tanken pad uppenbarelse visentlig»." Dirfor méste teologin »finna sitt kinne-
tecken och sin sammanhallande och bestammande enhet i uppenbarelsetron».*
Denna tro innefattar sirskild savél som allmén uppenbarelse inom religions-
historien. I S6derbloms uppfattning av uppenbarelsen hotas den kristna tron var-
ken av den jimforande religionsvetenskapen eller den spekulativa teologin, ty
»den kristna tron ir viss om, att den jimforande religionsforskningen endast skall
fullstéindigare klargora ritten i dess ansprik, och att den spekulativa teologin till
sitt viisen miste bli tankens skarpa belysning av den kristna uppenbarelsens
sanning»."

Soderbloms betonande av hur viktigt studiet av religionshistorien ir for teo-
logins arbete visar, att han kinde, att allt studium av religion #r studiet av
religionens foremal; foljaktligen berittar religionshistorien om och bevisar i
sjilva verket existensen av den levande Guden.” Klart iir att det utmiirkande for
Soderbloms stdndpunkt dr att han vill gora ett allvarligt studium av de icke-
kristna religionerna till ett ansprik av den kristna uppenbarclsen sjilv. Bud-
skapet som det uttalas i Guds ord gor klart att den gudomliga uppenbarelsen dr
obegrinsad och att bekantskapen med de icke kristna religionerna pa vetenskap-
lig basis ger belidgg for att de innehéller inslag av sanning och virde.”

5 Séderblom: Studiet av religionen, s. 50,

¢ Soderblom: Naturlig religion och religionshistoria, s, 84,

* Ibid.

® Ibid.

° Ibid. s. 69.

0 Ibid. s. 68.

1 Siderblom: Studiet av religionen, s. 93.

2 Charles J. Adams: »Nathan Soderblom as an Historian of Religions» (icke publ. avh. vid
Divinity School, Univ. of Chicago, 1955). 12 Tbid.
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Pa samma géng, vidhéller S6derblom, belyser studiet av religionshistorien den
kristna tankens historia. Han illustrerar detta i friga om placeringen och bety-
delsen av Martin Luthers verk, nér han anser att »religionshistoriens stora sam-
manhang har lett till ett mera sant férstdende av Luthers verk, darfor att det
visar att hans verk inte ratt och slitt var ett atergivande av paulinismen ochi
augustianismen utan en ny religios skapelse utur evangeliets grundmaterial vid
ett betydelsefullt Ggonblick i historien.»*

En av teologins viktiga uppgifter ar att forklara symbolerna som &r grundlig-
gande for hela uppenbarelsen. Soderblom hivdar att i religionshistorien finns det
som grund bara tva par symboler for att nd kunskap om den gudomliga uppen-
barelsen och visar salunda att »symbolférradet ir begrinsat».”* Alla symboler kan
hirledas ur naturen eller méanniskovirlden. Natursymbolerna har sitt ursprung i
antingen materien eller energin. De miinskliga symbolerna gir tillbaka pa an-
tingen det gudomliga i minsklig form eller pd ménskliga villkor och egenskaper.
Natursymbolerna inom materiens omrade hirleds frin »den doda naturen eller
frin den efter den doda materiens art avpassade kunskapen, den mekanisk-
logiska uttrycksvirlden. Droppen i havet, grandet i universum, &ndligheten i
odndligheten, eller mangfalden i enheten, en illusoriskt eller sjilviskt utsondrad
del i ett allomfattande varande, en rorelse som ingenting blir till, utan endast
atervinder i sig sjilv, “allt ér i rorelse’, men ingalunda i vardande utan ett perpe-
tuum mobile.»" Natursymbolerna inom energins omrade anvinder uttryck, som
hamtats frdn kraftens och energins virld, for att uttrycka kunskap om uppen-
barelsen av en andlig verklighet. »Vi kiinna oss redan i en annan virld, nir det
gudomliga gores gillande som kraft, energi. Hit hora t.ex. diven de oberikneligt
anvindbara och uttrycksfulla symbolerna himtade fran ljuset och virmen, som
aro for andlig och sedlig nitdlskan och idealitet lika naturliga och sanna, som
vér timliga tillvaro pd denna planet dr beroende av solens ljus och virme. Aven
niring, foda betecknar det andliga goda sdsom en uppehéllande kraft.»'

Nir vi limnar de rika och hemlighetsfulla symboluttrycken for uppenbarelsen
sasom vi finner dem i det forsta symbolparet for uppenbarelsen av den yttersta
verkligheten, »ndmligen de frin minnniskolivet himtade, betyder det nirmast
ett nedramlande i laga regioner frdn den eminenta hdjd, pa vilken vi nyss be-
funno oss»," papekar Soderblom icke utan en viss humor. De minskliga symboler
som erhdlls ur kroppsligt ménsklig form finns med i olika stadier av den religitsa

* Sgderblom: Den allminna religionshistorien och den kyrkliga teologin, s. 34.
*» Sgderblom: Religionsproblemet, s, 258.

16 Ibid, s, 258—59.

17 Ihid., s. 260.

8 Tbid., s. 261.
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utvecklingen. »Redan inom den lagre naturreligionen forestilles gudomen i
minsklig gestalt, om ock djurlivet i allminhet dnnu inger mera hemlighetsfull
vordnad 4n ménniskan.»” Trots detta fall tillbaka till »lagre religioner» da det
giller symboliska uttryck for uppenbarelsen ir vi pa vig mot vad Soderblom
ser som det mest adekvata beviset f6r den bibliska synen pa uppenbarelsen.
Den minskliga symbolen inom omradet for ménskliga villkor och egenskaper
»lyfter oss ur naturreligionen till den etiska mystikens renare luft. Aven de
redan omndmnda symbolgrupperna, sirdeles den andra, dger budskap inom
uppenbarelsereligionens av en stringare sedlighet kvalificerade gudsforhallande,
anskont de icke dér 4ga sitt ursprung eller med nodvéndighet dro dit hénvisade.
Hér dr naturmystik principiellt utesluten. Symbolerna frdn minskliga forhal-
landen avse dessas personliga, andliga sida. Fader betyder en fortroendevickande
trofast styrka. Kirlek betyder en brinnande atrad att gagna och forverkliga en
annans sanna sjilvindamdl. Personsymboler betecknar icke en individuell av-
griansning, utan en av den sanna verklighetens universalitet delaktig, levande
andlig och sedlig organism. De klassiska typerna fér denna symbolgrupp iro
evangeliets Faderssymbol och nyprotestantismen, icke den gamla kyrkans person-
symbol — béada forsok att striangt uttrycka personlighetsmystikens, samvetslivets,
viljemystikens hemlighet.»*°

Teologins uppgift 4r att fatta det sanna virdet i uppenbarelsens betydande
symboler. »Forsavitt symboliken far fram det visentliga och karaktiristiska for
kristenhetens olika kyrkors fromhet», anmirker Soderblom och fortsétter »blir
den ett forarbete och en hjélpvetenskap at religionshistoriens filosofi, som ytterst
sammanstiller och virderar de stora religiosa typerna och idealen.»* En del av
teologins material konstitueras av en riktig religionshistoriens filosofi. En sédan
filosofi maste viixa i en atmosfiar av oppenhet for sanningen och respekt for det
historiskt givna i uppenbarelsens realitet. Oppenhet infér nyfunnen sanning och
villighet att 6verge omhuldad, personlig 6vertygelse, niar denna motsigs av verk-
ligheten, dr betydande for fullféljandet av teologins uppgift, speciellt med tanke
pa religionens och uppenbarelsens historiska karaktir.

For Soderblom &r det mest betydelsefulla, enligt Tor Andrae, »att historikern
utan alla forbehall skildrar varje religion sddan den verkligen dr. Det dr i
grunden nog, och #r allt, som behdvs for att visa, att den frimsta platsen ar
kristendomens. Ju mera generositet, ju mera sympatisk forstaelse for det frim-
mande, desto fastare blir denna visshet. Sd dvervinner histcrien sjalv historicis-
mens faror. Det dr den Soderblomska teologins grundtanke.»*

10 Thid. 20 Tbid., s. 263. ** Sdderblom: Studiet av religionen, s. 49,
22 Tor Andrae: »Nathan Soderblom som religionshistoriker», Nathan Soderblom In Memoriam,
ed. Nils Karlstrém (Sthlm, Sv. kyrkans diak:s bokférl, 1931), s. 57.
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Studiet av religionshistorien som en betydande del av teologins uppgift varken

undergriver eller relativiserar vissheten om Guds uppenbarelse i kristendomen.
Snarare stirker studiet av religionshistorien kristendomens position, dirfér att det
klarare 4n tidigare bringar i dagen evangeliets nya och enastiende egenskap.
Soderblom #r 6vertygad om att den jamférande religionshistorien sétillvida
betytt den mest storslagna, teoretiska apologetik for kristendomen.
Hans verk inom religionshistoriens omrade har i hég grad bidragit till detta och
»utan all forstimmande avsiktlighet har Soderbloms insats i den religionshisto-
riska forskningen utmynnat i en storslagen apologi for kristendomen. Kanske ér
det just emedan han aldrig anstringt sig att bliva det, som han i sjilva verket
varit apologeten framfor andra for vida kretsar av bildningssokande, framst for
flera generationer av studenter, som han visat viigen till en tryggad besittning
av den kristna uppenbarelsetrons omistliga arvedel.»*

I studiet av religionshistorien utévar, enligt Soderblom, den kristna religionen
en visentlig lisfunktion: att kinna sig sjilv. Tva saker hor hit: att veta vad reli-
gion &r och att inom religionen kinna igen vad som &r kristendom.

Detta erkdnnande dr en teologins fortlopande uppgift pi grund av den
karaktir av forlopp, som den kristna uppenbarelsen liksom all annan uppen-
barelse har. Detta ar speciellt tydligt i den kristna uppenbarelsen, dir »Anden
har mer, alltjimt mer att lira kristenheten, liksom den enskilde. Det giller att
pejla trons och uppenbarelsens djup och lyssna till vad ordet och skickelserna
lira oss for att fi veta mera om Guds hemligheter.”* Soderblom betonar att
studiet av religionen maste genomféras av kyrkan, dvs. pa basis av den kristna
trosgemenskapen i den vetenskapliga forskningens skolade anda. »Forskningen
liar oss lydnad. Ty saken ir allt. Tycken och 6nskningar hava ingenting att siga.»*
Hir ar det sant, som Erik Gustaf Geijer, vars filosofi Soderblom fann vara till
hjalp, siger: »den sanne forskaren ir icke Gver sitt 4mne utan under sitt &mne.»**
Hur skulle han annars kunna forsta det?

Men genom att silunda std under d@mnet for sitt studium lper teologen risken
att bli subjektiv pa ett sitt som forvringer hans syn pa sanningen. Det &r dirfor
en av teologins uppgifter inom uppenbarelsens ram att kontrollera trons subjek-
tiva visshet genom att prova dess objektiva sanningsvirde. I uppenbarelsetanken
dr det nodvindigt att undersoka religios erfarenhet for att bestimma i vad mén
den kan gilla som sanning med mera dn subjektiv giltighet. For att uppna viss-
heten att sanningen i den kristna uppenbarelsen har mera in subjektiv validitet

2 Nystedt: Nathan Soderblom, s. 118—19.

2+ S¢derblom: Nir stunderna viixla och skrida III, s. 22—23,
2 Siderblom: Tre livsformer, s. 1186.

2¢ Thid., s. 122,
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vis-a-vis sina ansprak pa sanningen behover den evangeliska kyrkan ett studium
av religionshistorien i hela dess rackvidd.

Detta ar, enligt Soderblom, nodvindigt av tre skil: for det forsta idr det
nodvindigt for en ritt forstaelse av den kristna kyrkans historia; for det andra iir
det en nodvindighet for att klargora de kristna missionernas roll; och for det
tredje &r det visentligt for den kristna sjilviorstaelsen i en virld av religios
pluralism. Inom vart och ett av dessa tre omraden av kristen teologi giller det,
enligt Soderbloms uppfattning av uppenbarelsen, att foérbereda det teoretiska
grundarbetet och att kritiskt granska integrationen av insikterna i religionshistoria
med kyrkohistoria, missionsvetenskap och dogmatik.

Ovanstiende artikel, som #r ett vittnesbord om Soderblom-intresset i Amerika, kan frin
svensk sida kompletteras med en hinvisning till Erland Ehnmarks grundliga och intriingande
studie kring samma tema, Religionsproblemet hos Nathan Siderblom 1949. Red.
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JAN ARVID HELLSTROM

Overldmnande av kyrka till priist
i landskapslagarnas svenska samhdille

I. Prasttillsdttningen

I den man pristtillsidttningen i Sverige i dldre medeltid 6ver huvud taget har
tagits upp till behandling, har undersékningarna i regel begrinsats till ett tim-
ligen likartat fragekomplex: Vem tillsatte pristen? De olika delproblemen har
kunnat formuleras pi olika sitt: Tillsattes présten av kyrkodgaren (gardskyrkan)
resp. menigheten (menighetskyrkan) och i sa fall i vilken utstrickning — vilket
inflytande hade biskop och kyrkliga myndigheter? Vad lag bakom det med tiden
ckade kyrkliga inflytandet Gver pristtillsdtiningen, som man menat sig kunna
utldsa i de éldsta killorna? Hur tillgick préstvalet vid de s.k. menighetskyrkorna?
Fanns det nagon storre praktisk skillnad mellan présttillsattningen i gardskyrkan
resp. menighetskyrkan, »béndernas» kyrka?

Aven om fragorna dr manga — lat vara likartade — och materialet sparsamt,
tycks man ha kommit fram till ungefar samma principiella uppfattning: Privat-
kyrkorna och privatkyrkosystemet fick, nir det giller pristtillsittningen, succes-
sivt ge vika for de kyrkliga kraven — dven om dessa kanske aldrig blev helt
tillgodosedda, utifrAn kanonisk uppfattning. Det starka lekmannainflytandet
vid pristtillsitiningen, som horde det ursprungliga privatkyrkotinkandet till,
ersattes med tiden av en kompromiss: Patronatskyrkan.*

I sjilva verket miste tva skilda moment i pristtillsittningsproceduren noga
skiljas frdn varandra. Det ena var sjilva valet — eller kanske rittare: Bestam-
mandet av den prist, till vilken kyrkan skulle 6verlimnas. Det &r si gott som
uteslutande kring denna del av problematiken som undersokningarna av prist-
tillséttningen i den dldre medeltidens svenska samhiille har kretsat.

! Bland forskare, som mer eller mindre utforligt behandlat frigan om pristtillsittningen i
tidig svensk medeltid kan nidmmas: I. Nylander, Das kirchliche Benefizialwesen Schwedens
withrend des Mittelalters (1953) s. 165 ff. W. Sjogren, De fornsvenska kyrkobalkarna (Tid-
skrift for Retsvidenskab. 1904) s. 133 ff, H. N, Yrwing, Gotland under ildre medeltid (1940)
s. 84 ff, E. Schalling, Den kyrkliga jordens rittsliga stillning i Sverige (1920) s. 26 ff, dens.
Kyrkogodset i Skéne, Halland och Blekinge under dansk tid (SOU 1936: 28) s. 84ff, A.
Thomson, Studier i frihetstidenspriistvalslagstiftning (Skrifter utgivna av Vetenskapssocieteten
i Lund. 39. 1951) s. 9ff samt kommentarerna till lagaras prasttillsittningsbestimmelser hos
A, Holmbick — E. Wessén, Svenska landskapslagar (SLL),

16 - 567-5306
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Sedan pristen vil hade utsetts, tillkomn emellertid en annan viktig del av priist-
tillsattningsproceduren, innan denna var avslutad. Denna akt kan kortfattat ka-
rakteriseras som ett rituellt, hogtidligt dverlimnande av kyrkan till pristen. Det
ar i forsta hand detta dverldmnande, en foregangare till vara dagars kyrkoherde-
installation, som &r var undersokningsuppgift. I den forskning, som har behand-
lat pristen och prasttillsittningen i dldre medeltid, har denna akt fullstindigt
forbisetts.

Av lagarna framgar med all 6nskvird tydlighet, att pristtillsattningen som hel-
het var uppdelad i dessa tva frin varandra skilda moment: Bestimmandet av
prasten och overlimnandet av kyrkan till denne. De lagar, dar bestimmelsen
ar inford, ger en likartad beskrivning av pristtillsittningen: Pristkandidaterna
skall sittas pa forslag av bonderna, som emellertid i ett par lagar har riitt att
sjilva gora ett preliminért val. Darpa skall bondernas forslag presenteras bis-
kopen, som viljer en ur forslaget resp. konfirmerar (eller avvisar) bondernas kan-
didat. Sedan pristen sdlunda utsetts (besiimts), skall bonderna och pristen
fara hem frin biskopen. Nir de har kommit hem till byn tillkommer det andra
momentet i présttillsattningen: Kyrkan och kyrkans skrud skall 6verlamnas till
pristen. Betraffande det forra momentet, bestimmande av prist, finns vissa skill-
nader mellan lagarna.

Killmaterialet dr alltsd i forsta hand landskapslagarna. I det foljande utgéar
vi frin bestimmelserna i UL, som har direkta motsvarigheter i SdmL, HL, VmL,
TiL och delvis OgL. I VgL I och II samt i DL finns ingen uppgift om detta éver-
limnande. Att bestimmelsen kommit att intagas i ovriga lagar, sammanhinger
med all sannolikhet med nddviandigheten av att klargora ansvarighetsforhdllan-
dena for kyrkan och dess egendom: Niir bonderna har 6verlimnat kyrkan till
pristen, har de ocksa 6verlamnat det direkta ansvaret f6r kyrkan och dess skrud.
Ett par bestimmelser i VgL IT just om ansvarigheten forutsitter ocksa att ett
sddant ansvarsovertagande — som i det fornnordiska bondesamhillet givetvis
inte var en abstrakt 6verenskommelse — verkligen #gt rum.

Om sjilva 6verlimnandet konstaterar UL: Nu ér prist tillsatt med bade bis-
kopens och sockenménnens samtycke (bestimmandet). Da skall binderna sin
kyrka och dess skrud pristen i hinder sitta.”

? UL Kk 5: »Nu er preestaer takin bapi

meb biskups gopwiliae ok soknaemanne. Pa aghu

bonder kirkiu sinae ok skrup hennaer praesti i haendaer sattiae. (ok praestaer klokkaerae).
SGL (Samling av Sveriges gamla lagar) III s. 21 f. Se dven SdmL Kk 4, HL Kk 5, VmL Kk
4, TiL 4 och OgL Kk 4.
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OVERLAMNANDE AV KYRKA

I1. Att taga och att doma

De tva olika akter, som enligt lagarna ingick i pristtillsattningsproceduren, var
dels bestimmande av prist (préstval) och dels 6verlimnande av kyrkan till pris-
ten. Ocksé i andra former av @mbetstillsittningen under denna tids- och sam-
hiillsepok kan vi aterfinna samma ménster, dels ett bestimmande av kandidat,
dels en rituell akt, varvid denne fir mottaga sitt forvaltningsobjekt och blir
insatt i sin virdighet.

Vid kungatillsittning bestamdes forst kungakandidat, vilket torde vara huvud-
innebérden i termen taga kung. I Sverige tycks tagande av kung emellertid
ocksa ha innefattat bokstavligt tagande: Kungen »togs» och placerades pd Mora
sten. Detta bokstavliga »tagande» kan mycket vil antas ha givit namn &t hela
denna akt.

Sedan kungen tagits av tingsforsamlingen, domdes han till kung, i Sverige
av lagmannen i resp. lagsaga. Domen innefattade en formlig investitur, varvid
kungen forsdgs med sina @mbetsinsignier. De dldre killorna skiljer tydligt ta-
gandet frian démandet.’

Samma tvd moment kan ocksd beliggas tex. nir det giller tillsittning av
jarl,* lagman och tingsdomare.® 1 viss mening kan de sigas ha forekommit nir
husfrun tilltrddde sin virdighet i samband med giftermélet.

Av speciellt intresse ér i detta sammanhang, att ocksa biskopen i det svenska
landskapssambhiillet togs och domdes till sitt dome. Huvudkilla ar i detta fall
VgL 1, vars bestimmelser om tagande av biskop genom tinget och dom och
investitur genom kungen kan kompletteras och belysas med andra killuppgifter.
Kyrkan maéste i enlighet med den kyrkliga ritten ha sett det hela med allt
annat dn blida 6gon — dven om tagandet pé tinget kan ha uppfattats som ett val
genom »clerus & populus». Med tiden ersattes emellertid denna form av tagande
av biskop med kanoniskt val - och lekmannadomen och investituren pa tinget
kompletterades med och fick slutligen ge vika for kyrkans vigning, ordination
och intronisation.®

Det idr i stort samma tvd moment, som kan &terfinnas nir det giller den

* Se fr.a. K. Olivecrona, Doma till konung (1942), s. 10 ff, G, Holmgren, Gamla Uppsala
och Mora iing i Medeltidslagaras valféreskrifter (1937) s. 11 ff, G. Hafstrtém, art. »Konge»
i KL (Kulturhistoriskt lexikon) 9, sp. 9 ff.

* K. Olivecrona s. 22f, G. Hafstrom KL 9 sp. 9ff. For ytterligare beligg hiinvisas till en
otryckt undersékning om »Biskop och landskapssamhilles, av forf.

® Fr.a. K. Olivecrona s. 29 ff.

¢ »Biskop och landskapssamhille». VgL I R 2: »En biscup skal taka. ba skal konongaer
alla landa (landstinget) at spyriae huam ber uiliae hava han skal bonbae svn varae. Pa skal
konongaer hanum staf i hand saeliae ok gullfingrini sipan skal han i kirkiu lepae. ok i biskups
stol saettiae. Pa aer fulkomen til walds vten uixlt.» Cf. R 1 om kungen.
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gldsta pristtillsittningen. Pristen togs, varpd kyrkan dverlémnades till honom
vid en rituell investiturakt. Det iir dirfor pa sitt och vis konsekvent, att verbet
»taka» i lagarna anvinds om forsta delen av pristtillsittningen, bestimmandet
av prist, dven om inte nagot bokstavligt »tagande» kan antas ha forekommit.
Ordet anvinds givetvis i analogi med tagande av kung, biskop, domare osv.”
Vid den andra delen av pristtillsattningsproceduren, 6verlimnandet av kyrkan,
skall vi i det foljande uppehélla oss.

II1. Den rituella domen och investituren

Forst pa senare tid har man borjat forstd, vad den rituella domen (domandet)
en ging innebar. Banbrytande har pa ménga sitt K. Olivecronas undersokning
»Doma till konung» varit.

I samband med domande till kung (husfru, biskop, jarl) kan ett flertal olika
moment urskiljas. Begreppet dom syftar i forsta hand pa den rituella ordfor-
mel, som upplistes. Detta muntliga domande var i sig sjilv en makthandling
och riittshandling, som »domde» personen ifraga till sitt namn och virdighet,
sin makt (walds) och forvaltningsomrade. Vidare forekom en form av investitur,
varvid han (hon) utrustades med de yttre tecknen pa sin virdighet, sina 4m-
betsinsignier och dmbetsdrikt. Dessutom leddes den démde och sattes i hagsitet
eller motsvarande (konungs stol, biskops stol osv.)." I och med denna akt hade
han insatts i sina befogenheter och Gvertagit sitt forvaltningsomrade och for-
valtningsegendom, som alltsd dverlémnats till den démde genom den muntliga
formeln och investituren. For kungens del 6verlimnades vid domen kungadomet
(forvaltningsomradet) och upsala 6d (férvaltningsegendomen), f6r biskopens del
biskopsdomet resp. staf oc stol.

Nir kungen domdes forsags han med sina @mbetsinsignier. Han erholl krona,
stav och sannolikt svird.” I tillimpliga delar var forhallandet detsamma vid till-
sittning av jarl och lagman. Biskopsinvestituren omfattade stav och guldring och
troligen ocksd biskops skrud — dirpa leddes biskopen in i kyrkan och sattes i
biskops stol.** Husfrun erholl i forsta hand girdens nycklar som symbol for

* UL Kk 5, SdmL Kk 4, VmL Kk 1-2, OgL. Kk 4. Jfr J. Rosén, Striden mellan Birger
Magnusson och hans broder (1939) s. 379 med not 12.

¢ Se fr.a. K. Olivecrona s. 13 £, 20 ff, 27 ff och 29 ff, L. Carlsson, »Jag giver dig min dotters.
Trolovning och #ktenskap i den svenska kvinnans dldre historia (1965) s. 97 ff, G. Haf-
sttom, Rec. av K. Olivecrona, Déma till konung (Svensk Juristtidning, 1943) s, 139 f, dens.
Land och lag (2 uppl. 1964) s. 45 if och 59 ff.

¥ Se fr.a. K. Olivecrona s. 21 ff och G. Hafstrsm KL 9 sp, 9 ff.

i VgL Ioch IT R 2 — se till detta DS 186.
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sin nya virdighet och for garden och dess egendom — samtidigt som hon sjilv
sattes brudgummen i hinder.* Parallelliteten mellan 6verlimnande av kyrka till
prist och overlimnande av gard till husfru dr mycket pataglig.

Den rituella domsformeln har bevarats bade nir det giller domande till kung,
husfru och biskop: De lagbestimmelser, som skildrar denna akt, bir ndmligen
tydliga spar av att ha nedtecknats med denna muntliga formel som forebild.
S& kan t.ex. den ursprungliga allitterationen — som var ofrankomlig i denna form
av muntligt domande — och &tskilliga tekniska termer, som direkt samman-
hianger med domen och investituren, aterfinnas i landskapslagarna i bestammel-
serna om tillsittning av kung, husfru och biskop — och delvis ocksa nir det gil-
ler tillsdttning av lagman och tingsdomare. Dessa lagbestimmelser kan alltsa
pa sitt och vis sdgas vara ett omskrivande i tredje person av den direkt till-
talande, verbala domen. Om detta verbala, rituella domande atergar pa for-
kristen sed — vilket Olivecrona och Carlsson anser troligt — eller inte, spelar i
vart sammanhang ingen som helst roll. For vér del ricker det med att konstatera,
att akten finns belagd fran kristen tid, ibland inramad av kristna ordvéndningar
— som givetvis dr av sekundir art, om domen ursprungligen var en hednisk rit.”*

Nir vi i det foljande talar om »dom>» och »investitur» avses det rituella Gver-
limnandet av dmbetsinsignier och dédrmed de facto férvaltningsegendomen, fér
pristens del kyrkan och dess skrud. Huvudmoment vid detta overlamnande var
dels den verbala formeln, dels dmbetsinsignierna i sig sjilv. Det ir befogat att
sarskilt framhilla den oerhérda skillnaden mellan detta fornnordiska démande
och den betydelse orden »dom» och »déma» — och delvis ocks& »investitur» —
har i vart sentida sprakbruk.

IV. Det rituella dverlimnandet av kyrkan

Det iir tydligt att det just dr en form av detta domande, en rituell investitur,
som asyftas i lagarnas uppgifter om 6verlimnande av kyrka till prist och dir-
med pristens Gvertagande av ansvaret for kyrkan och dess skrud. P4 motsva-
rande sitt korresponderar lagarnas uppgifter om bestimmande av prést (prist-
val), mot den forsta delen av dmbetstillsattningsproceduren i det fornsvenska
samhillet, tagandet.

De kyrkobildningar, som de svenska landskapslagarna kianner, ir i forsta
hand de kollektiva menighetskyrkorna. De bondemenigheter, som byggde och

11 L. Carlsson s. 98 ff.

2 For kungen, K. Olivecrona s. 10f, 21 ff och G. Hafstrém (Svensk Juristtidning. 1943)
s. 189 f. For husfrun L. Carlsson s. 98 ff, K. Olivecrona s. 27 ff. For biskopen VgL 1 R 2,
vars ursprungliga del &r en rytmisk, allittererad formel.
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dgde dessa kyrkor, tycks i stor utstrickning ha varit identiska med forkristna
tingslag pa olika nivier. De storsta menighetskyrkorna — huvudkyrkan, hun-
dareskyrkan — byggdes av stérre tingsdistrikt: Landskap, folkland, hundare och
treding. Det var bland dessa huvudkyrkor, som de forsta biskopskyrkorna ingick,
pd lands- eller folklandsniva. P4 motsvarande sitt byggde mindre tingslag,
t.ex. bygde- och byalag, sina kyrkor, de senare sockenkyrkorna.®

Liksom de storre tingskretsarna, i forsta hand de olika landen, sjilva ville
tillsatta biskop vid huvudkyrkan i anslutning till landstinget, maste bonderna
vid exempelvis tolftkyrkan ha ansett sig ha motsvarande rittigheter vid prist-
tillséittningen vid sin kyrka. Tagande av prist (1) och 6verlimnande av kyrka
till denne (2) maste déirfor delvis ses i analogi med tagande och démande av bis-
kop vid landstinget.

Det dr just menighetskyrkorna, som &syftas i lagarnas bestimmelser om 6ver-
limnande av kyrkan till prist. Bonderna skall taga prist och bonderna skall
overlimna kyrkan till honom — liksom landstinget, »alla bonder» skall taga lag-
man eller (»alla landze») biskop.” I landskapslagarnas kyrkomenigheter lever
m.a.o. tingsprincipen i hogsta grad vidare: Kyrkan dr béndernas kollektiva dgo-
och forvaltningsobjekt. Kyrkan idgs av bonderna och dessa kallas till ting (byg-
deting, bystimma) for att besluta i kyrkliga fragor, likavil som betriffande
allménning eller akerbruk. Aven om den kanoniska ritten pd manga sitt satt sin
prigel pa kyrkobalkarnas bestimmelser och utformning, har inte menighetskyr-
kans karaktir av tings- och bondekyrka kunnat rubbas.*®

Det ar i detta sammanhang som landskapsrittens uppgifter om pristtillsiitt-
ning skall sittas in. Bonderna (kyrkomenigheten) skall forst taga prist — dven
om biskopen i senare lagar har ett kanoniskt motiverat medinflytande —, liksom
de storre tingsmenigheterna skulle taga biskop. Sedan skall bonderna 6verlimna
sin kyrka till pristen — vilket {or kungens och biskopens del motsvaras av tings-
investituren.

Den akt, som lagarna beskriver som kyrkans overlimnande till priisten, ir
sannolikt den, som i forsta hand asyftas i ett par kyrkliga diplom. Piven gar
hir till angrepp mot att lekmin gverlimnar (concedo,) kyrkan till priisten. Det
som pétalas ar alltsa inte bara lekmannavalet — si som diplomen sedan gammalt
har tolkats — utan framst lekmannginvestituren. Denna dr ur kyrklig synpunkt

** Se i forsta hand G. Hafstrom, Sockenindelningens ursprung (Historiska studier tillignade
Nils Ahnlund. 1949) s. 57 ff och (1964) s. 9 ff, 18 ff.

* VgL IR 3 resp. 2. Cf VgL I Kk 11 och UL Kk 5 med parallellstillen.

> Se exempelvis VgL II 2, Kk 2, UL, Kk 1, fra. 1: 1 och 1: 2, Kk 2, 4 och 5 med parallell-
stillen i ovriga lagar. Cf. I. Nylander s, 132 ff.
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lika beklaglig vare sig den giller biskop eller prést.”” »Da skall bonderna sin
kyrka och skrud pristen i hinder sitta .. .»

Det ir ogorligt att pd grundval av denna kortfattade bestimmelse forsoka
rekonstruera den ordformel, varmed bénderna 6verlimnade sin kyrka till pris-
ten. Att Gverlimnandet inte var en stumn ceremoni kan vi utgd ifrdn. Ocksa
muntligt insattes pristen i sin virdighet av bonderna, dvs. tingslagets, bygde-
lagets eller byns »talesman».

Uttrycket »kirkiu. .. preesti i haendzr settiae» visar bittre 4dn nigot annat, att
kyrkotverlimnandet var en rituell investitur. I det fornnordiska sprakbruket,
inte minst ndr det giller den sakrala domen, hade orden en konkret uppgift och
tunktion, som en senare tid knappast kan forestilla sig. »Taga» kung var en géng
ett bokstavligt tagande (lyftande). Doma till »krona» innebar pésittande av verk-
lig krona. Kungens forvaltningsegendom, »kronan», identifierades med denna
krona — liksom t.ex. biskopens f6rvaltningsegendom, »staf oc stol», konkret inne-
bar den stav och den stol, som biskopen erhéll vid tingsinvestituren. Pa mot-
svarande sitt innebar exempelvis »sk6tning» av jord att en jordtorva placerades i
skotet pa den nye dgaren. De sprdksymboler (bildsprak, oegentliga uttryck), som
anvinds i véart sprakbruk, hade i det fornsvenska bondesamhillet sin motsvarig-
het i en konkret saksymbolik och handlingssymbolik.

Pi samma sitt forhdller det sig med uttrycket »kirkiu... i heender sat-
tize». En kyrka kunde givetvis inte bokstavligt sittas présten i hinder. Ord-
symboliken (bildspraket) stod tillbaka for saksymboliken (riten). Symbolen for
kyrkan var kyrkans nyckel. Rent tekniskt kunde nyckeln sittas pristen i hinder.

Exakt samma férhallande méter vi i den akt, dd bruden domdes till husfru:
»Jag giver dig min dotter, dig till heder och husfru ... ¢l lds och nycklar.» Sam-
tidigt som bruden sattes brudgummen »i hinder» — hennes hand i hans —
sattes bruden girden i hiinder. Garden symboliserades av nyckeln, som var det
viktigaste tecknet pa husfruns nya virdighet — husfrudomet.”

Att nyckeln pad motsvarande sitt kunde symbolisera kyrkan framgir bla. av
en bestimmelse i VgL II, 1at vara i en sen, genom kyrkligt inflytande tillkommen
flock: Ingen far taga kyrkans nyckel — dvs. ansvaret fér och forvaltningen av
kyrkan — utom med hela socknens ridd. I samma flock férordnas, att om skulder
till kyrkan inte gildats fore pask, den person skall sittas i forbud, som biar
den forsumliga girdens nycklar. I denna flock jamstills uppenbarligen kyrkans

¢ DS 54: »Ipsi enim vobis inconsultis, sicut dicitur, aut conteptis, concedunt (kyrkoiigarna)
& conferunt Ecclesias, quibus volunt...» DS 186: »... (kyrkoigarna) ius Episcopale sibi
damnabiliter vsurpantes, Ecclesias Perbyteris dant & auferunt quando volunt...» Se ocksi
DS 284.

17 Om denna rituella akt, se L. Carlsson s. 98 ff.
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nyckel med géirdens. Samtidigt mirks i denna senare bestimmelse en tydlig
tendens att omnidmna sjalva saksymbolen (nyckeln) i stillet for verkligheten
bakom symbolen (kyrkan, girden) — i motsats till de flockar om dverlimnande
av kyrka och gird, som vi har i andra sammanhang. Ocksi i andra lagstillen
aterfinns nyckeln som kyrkans symbol.**

I enlighet med detta dr det inte heller forvanande, att en kyrkobalk (OgL)
i en med all sannolikhet senare bestimmelse av sekundir art (Kk 4 § 1) delvis har
limnat de éldre vindningarna och Overgatt fran att omndmna kyrkan som ob-
jekt vid overlimnandet och i stillet i klartext meddelar: Bonderna skall taga
kyrkans nyckel — inte kyrkan — och sitta présten i hinder.”

Att pristen dverlimnade (en annan) kyrkans nyckel till klockaren maéste upp-
fattas som en form av forvaltningsdelegering. Ett intressant forskningsobjekt
vore en jamforelse mellan detta forfarande och kungens och biskopens makt-
delegering till soknaren.

Som framgitt av ovanstiende ingick satsen »i hinder sitta» i den rituella ver-
bala investituren. P4 samma satt sattes bruden brudgummen i hénder.* Gifter-
malet var ju en dubbel procedur, som dels satte bruden i hiénderna pa brud-
gummen — hennes hand i hans — och dels satte garden — nycklarna — bruden
i hinder.

Vid en rituell tingsakt sattes ocksd tingsdomaren — sikerligen ocksé lagman-
nen, hiradshévdingen och bygdehovdingen — dom i hdnder. »Domen>» — befogen-
heten att utova domsritt — symboliserades av en stav, som de tvd tingsdomarna
i UL erhdll av kungen vid en rituell investitur.** Parallelliteten med pristtillsitt-
ningen dr givetvis framtridande ocksd i den bestaimmelse i VgL I och II, som
upplyser om, att biskopen pi tinget sattes stav i hand av kungen som tecken
(symbol) pa hans innehav av forvaltningsegendomen, staf oc stol* — som for
pristens del motsvarades av kyrkan och dess skrud. Vi kan m.a.o. urskilja ett
tydligt monster:

Priisten: Biskopen: Domaren:

Pa aghu bondaer kirkiu si-  Pa skal konongaer hanum Konungaer a hom (plur.) dom

nae (=nyckeln) .. .praesti i  staf i hand saeliae (= staven, liksom for biskop

haendaer saettiae. (eller saetiae™) och kung*) i haendaer
saettiae.

1 yvgL I1 Kk 65. Se ocksa t.ex, DL Kk 5, Sdmi Kk 4: £ m.fl.

1 gl Kk 4: 1. »Pa skulu bondaer kirkiu nykil taka ok i haendaer praeste saettia». Att be-
stimmelsen #r sekundir framgar av att den &r ett tilligg (§ 1) till Kk 4.

2 L. Carlsson s. 108. 22 UL R 1. K. Olivecrona s. 29 ff.

22 VgL I och IT R 2. Uttrycket »staven» forekommer i Forsaringens runskrift i Hilsingland
som bendmning pi biskopens forvaltningsegendom.
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Nir présten satts kyrkan i hander, hade han alltsa tilltritt sin virdighet, sitt
egentliga pristadome. Men investituren var sannolikt inte avslutad i och med
overlamnandet av nyckeln. Orden »kyrka» och »kyrkas skrud» hér samman. Ock-
s& kyrkans skrud horde till investituren: Préasten skulle vid sin installatio 6verta
ansvaret ocksa for kyrkans inventarier, textilier och kyrksilver.

Mbojligen har nyckeln fatt symbolisera ocksa kyrkans skrud. Men troligare ir,
att pristen som tecken pa emottagandet av skruden ocksa rent bokstavligt fatt
(en del av) denna Gverlimnad till sig. En mycket sannolik hypotes maste vara,
att han &tminstone fick nattvardskirlen »satta i hinder». En tinkbar mojlighet
dar ocksa, att han ikliddes prdstskruden, som ju ingick i kyrkans skrud. Det &r
ocksé troligt, att biskopen vid tingsinvestituren ikliddes biskops skrud dven om
killorna tiger om detta: Det av VgL I omnidmnda ledandet in i kyrkan férut-
siitter, att biskopen vid denna »intronisation» var iklidd sin dmbetsskrud.

Sedan kyrkan och dess skrud overldmnats till pristen, hade denne tilltrétt sin
tjinst vid kyrkan. Han hade installerats i sin virdighet.

Efter investituren skulle i princip ledandet f6lja. Kungen och jarlen leddes
i hand till hogsitet, konungs resp. jarls stol. Bruden leddes savil till brudsitet
som i hand till singen (singledningen). Biskopen skulle »i kirkiu lepae» och
sattas 1 biskops stol.”

Det #r dérfor inte otidnkbart, att priasten av bondernas talesman leddes in i
kyrkan, dven om lagarna tiger om detta. Det @r ocksa mojligt, att han i sam-
band med ledandet fordes till altaret for att dar fullgbra sin viktigaste uppgift:
Celebrerande av den heliga missan (installationsmissa). Men niir det giller ak-
tens avslutning — efter dverlimnandet av skruden — rér vi oss pa gissningarnas
filt.

V. Kyrkan och lekmannaincestituren

P4 fragan om vem, som skulle 6verlimna kyrkan till pristen, svarar lagarna
enstaimmigt: Bonderna. Det var bondernas kyrka présten skulle erhilla — inves-
tituren var deras sak.

Domen och investituren pa tinget forrittades i princip av tingsforsamlingen
som kollektiv, motsvarande de mindre tingslagens »bonderna». Eftersom ndgon
rent tekniskt maste utfoéra det hela, bestimmer norska Hirdskraa i samband

20 1 ndgra hskr finns »saettiaes i stilllet for »saeliaes, Att »saeliaes stir i huvudhskr for-
klaras av, att »saettiae» forekommer strax efterdt i den allittererade flocken: »staf saeliae —
i stol saettiae». Man ville dérfér inte upprepa »saettiae>. Néagon betydelseskillnad finns inte,
2¢ K. Olivecrona s. 24.

2 »Biskop och landskapssamhilles.
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med kungatillsittning: Den forndmste pa tinget skall sitta in kungen i hans
virdighet.” I det nordiska materialet dr det lagmannen, som i regel officierar
vid kungatillsittning, medan kungen leder akten vid jarl-, biskop- och domar-
investitur. P4 motsvarande sitt fungerar giftomannen som representant for
attkollektivet vid domandet till husfru (giftermal).

Betriffande overlamnande av kyrka till prist vagar vi med detta som bak-
grund dra den slutsatsen, att denna akt i bondemenighetens namn skulle forrittas
av »den fornamste pa tinget»: Bondernas talesman, bygdehovdingen, byalder-
mannen. Liksom nir det giller biskopen var alltsd overlimnande av kyrkan
till pristen en lekmannainvestitur. Det ir darfor naturligt, att det hela betrakta-
des med stor ovilja fran kyrkligt hall.

I manga fall gick kyrkliga myndigheter till angrepp mot lekmannainvestitur
av biskop i Sverige: Biskopen skulle insittas i sitt imbete av den heliga kyrkan
sjalv, av péve, metropolit eller drkebiskop. Motsvarande kyrkliga strivanden
kan vi ocksd beligga nir det giller 6verlimnandet av kyrka till prast. Vi har
redan tidigare citerat ett par kyrkliga brev, som angriper missférhallanden som
bestar i, att lekmin Overlimnar sina kyrkor hur de vill, till vilka praster de
onskar. Som ovan framhallits &r det med all sannolikhet inte bara lekménnens
ritt att bestimma prést, som pétalas, utan i minst lika hog grad att lekminnen
overldmna kyrkan till pristen.*

Innan den av kung Magnus Eriksson (formyndarstyrelsen) stadfista SdmL
togs i bruk 1327, gjordes i oktober 1325 vissa iindringar av den ildre soderman-
nariitten, under ndrvaro av bl.a. biskopen och hans kapitel* Anteckningen om
dndringarna har bevarats och avtryckts i SGL (Schlyter), ganska oegentligt som
SdmL Add. 12. Hir har biskopen och de ovriga medverkande vid revisionsfor-
soket lyckats dstadkomma en ytterst intressant forindring av gillande landskaps-
ritt: Kyrkan skall inte lingre Overlimnas till pristen av bonderna utan skall
av biskopen eller han ombud »j hender setias prestenum».* Ur den nyrevide-
rade SdmL, som stadfistes 1327, kvarstir den ildre lydelsen enligt hskr A:
Kyrkan skall sittas priisten i hiander av bonderna. Enligt den andra huvudhskr,
B, och de flesta andra hskr skall kyrkan emellertid i enlighet med Add. 12 sittas
pristen i hidnder av biskopen eller hans »embitz prestenom». Har har alltsd
lekmannainvestituren ersatts av en kyrklig investitur.

2 Hirdskraa 5, NGL 2 s. 396.

# Ovan s. 7 med not 16.

*® »...naerwarande biscopenum oc hans capitulo . ..» SdmL Add. 12: 8, SGL 1V s. 195,

® SdmL Add. 12: 8. Andringen ses av Holmbiick-Wessén som landskapsaristokratins eftergift
mot kyrkan for att trygga sin patronatsritt (bestimmande av prést). Se SLL 3, s. XVI, not
1. Om de textkritiska problemen, se K. G. Westman, Sédermannalagens avfattning (Nordiska
studier tillegnade Adolf Noreen. 1904}, s. 89 ff och SLL 3 s. XV {f och s. 30, not 27.
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I ett diplom frin 1313 finns uppgifter om en pristtillsdttning i Skoldinge i
Sodermanland.” Menigheten hade »secundum leges patrie» valt pristen Mag-
nus. Denne hade ocksa insatts i sin virdighet — han var »institutus» — av ka-
niken Brynjulf. som var ordférande vid pristsynoden »ex parte Episcopi».
Biskopen underkinde emellertid valet och 6verlimnade (»contulerat») kyrkan
at en prist Sigge. Overlimnande av kyrka genom kyrkliga befattningshavare
(biskop, kanik »ex parte Episcopi») forekom alltsd i praktiken i Sodermanland
redan fore 1325, vilket i och for sig inte &r sirskilt forvanande. Savil detta dip-
lom som behovet att foretaga en &ndring i landskapsriitten pa denna punkt
vittnar om vilken vikt 6verlimnandet av kyrkan till pristen tillmattes.

Om hur de faktiska férhallandena f.6. gestaltade sig dr det givetvis svért
att uttala sig. Men liksom for biskopens del tingsvestituren med tiden fick ge
vika for den kyrkliga intronisationen och den kyrkliga investituren, férekom en
utveckling av liknande slag nir det giller kyrkans dverlamnande till pristen.

Den kyrkliga installationen av idag har alltsd historiskt sett djupa rotter, inte
bara i den kyrkliga ritten utan ocksad i det fornnordiska samhillet och dess
intresse for riter och symboliska akter av olika slag. Jamfor vi principerna for
kyrkoherdeinstallationen pa 1960-talet och éverlimnandet av kyrkan till pristen
i landskapslagarnas samhille dr den storsta skillnaden — bortsett fran det
faktum att installationen av idag odiskutabelt dr forbehéllen de kyrkliga myn-
digheterna — att kyrkans nyckel har ersatts av en skriftlig fullmakt. Detta &r &
sin sida den naturliga konsekvensen av att en nyare tid har ersatt den forn-
nordiska saksymboliken (riten) med en till sin natur likartad sprdksymbolik.

VL. Overlimnande av kyrka — och husfru

Tidigare har likheterna mellan det rituella éverlimnandet av kyrkan och andra
akter i det ddtida samhiillet patalats. Sirskilt de mirkliga 6verensstimmelserna
med giftermalet — Gverlimnande av husfru — fortjanar att avslutningsvis ytter-
ligare framhallas, som ett kuriosum och som ett vittnesbord om hur starkt det
fornnordiska samhillets tankeviirld skilde sig fran var.

De verbala likheterna mellan de flockar, som behandlar oéverlimnande av
kyrka resp. husfru, har tidigare nimnts. Pristen sattes nyckeln i hinder, likasd
husfrun. Ur en annan synvinkel sett sattes brudgummen bruden i hinder av bru-
dens #ttehuvudman, pa motsvarande sitt. Brudgummen fick bruden i hinder av
brudens »igare» — attekollektivet —, pa samma sitt som pristen fick kyrkan i
hénder av dennas 4gare, lagarnas kollektiva »bonderna-.

Parallelliteten kan emellertid foras lingre &n si. Nar kyrkan var byggd och

* DS 1905.
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hade fatt sin skrud, stod den fardig att 6verlimnas till prasten av bonderna, pa
samma sitt som husfrun till brudgummen av itten genom giftomannen. I bada
fallen kan dessutom en form av frieri beliggas, ett utbedjande av kyrka resp.
brud. Badadera dgdes av ett kollektiv och maste erhillas genom bon till dgarna.
Om detta fastslar TiL: Nér skruden har doterats star kyrkan lyckt och ldst, vintar
sig bedjare (friare) liksom bondens dotter.” Vad som hidr &r sarskilt virt att
betonas #r bla. kyrkans stillning som lyckt och last. Forst nir kyrkans nyckel
overldmnades till pristen av kyrkodgarna kunde den tas i besittning — vilket yt-
terligare framhiver nyckelns symboliska betydelse. Denna akt, d& nyckeln Gver-
lamnades till pristen, hade foljaktligen samma rittsliga innebérd, som da bruden
sattes sin bedjare (friare) i hinder. Dessutom kan vi dra slutsatsen, att présten
sjalv fick lasa upp sin kyrka, nidr han mottagit nyckeln. Flocken i TiL, som delvis
har sin motsvarighet i andra lagar, avser naturligtvis i forsta hand att reglera
ansvarsférhallandet for kyrkans egendom och skrud.

Observeras kan ocksa verbala monstret i den allittererade formeln: Kyrkan star
lukt och laeaest. Denna ordsammanstillning kan méjligen pa nigot sitt ha ingatt
i den formel, varmed kyrkan 6verlimnades. Den innehaller samma ord som ater-
finns i det rytmiska giftermilet, da husfrun domdes till sitt déme: Husfrun skall
overlamnas till mannen ... til lasa och lykla (1as och nycklar).”

Slutligen maste den speciella uppfattningen av présten, som framkommer i
lagarna, betonas — som kan vara aktuell ocksa idag: Priisten kom till bondernas
fardiga och doterade kyrka som friaren kom till bondens dotter. Sjilva dverlim-
nandet dgde rum sedan doteringen av kyrkans skrud och pristabol resp. brudens
hemfsljd avklarats och fastslagits. Den ovan citerade satsens placering i TiL,
efter skrud- och doteringsbestimmelserna, bekriftar det tidigare antagandet, att
satserna om overldmnandet av kyrkan — och ocksd brud — bevarats i lagarna och
tillforts landens ritt av ekonomiska orsaker.

D4 star kyrkan lyckt och last, vintar sig bedjare (friare) liksom bondens
dotter . ..

Nu kan prist komma och bedja om henne (kyrkan).” (Av bonderna).

Rider man (friaren) till gérden for att bedja om husfru.* (Av &ttekollektivet).

Bittre 4n si kan inte det mangomtalade privatkyrkotinkandet i fornnordisk
ratt sammanfattas.

** TiL 3: »The staar kirkize lukt oc leesest. weente se bithle som dotte bondens.»

2 UL A 3: »...til lasa ok til lykla .. .» Lasarten finns inte i SGL. Se i stillet t.ex. SLL 1, UL,
s. 81, not 20.

# TiL 4: »Nu kan praster koma oc hanne bethes.» Aven UL och HL Kk 5, VmL Kk 4.

* DL G 1: »Rider man til garz bipia sik kunu.» Se dven UL och HL A 1. sMaber skal kunu
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NYA TESTAMENTET PA VAR TIDS SPRAK

Ny oversittning med forklarande noter
av David Hedegdrd. 658 sid. Evange-
liska Fosterlands-Stiftelsens bokforlag,
Stockholm 1966-

Teol. dr David Hedegirds nybversittning
av Nya testamentet har redan vunnit en
stark stillning i samfund och skolor. Se-
dan de fyvra evangelierna forst publicera-
des 1964 och de oGvriga skrifterna 1965
har nu ocksa hela oversittningen kommit
i ny upplaga 1966. Hela texten har dir
samlats i ett band med behagligt format,
och dessutom har en rad #ndringar gjorts,
delvis med hinsyn till pipekanden i tidi-
gare recensioner. Detta vittnar bade om
det stora intresse for bibeloversittning,
som ocksi kommit Hedegérds forsok till
del, och om hans egen villighet att lyss-
na till kritik och géra nyansatser.

Nir arbetet tas upp tll granskning i
denna tidskrift, kan man inte undgi att
ta hiinsyn till den position det redan er-
ovrat, Det finns anledning att se positivt
pa varje Oversittningsforslag, som #r si
ambitiost som detta, men giller det Gver-
sittningar 1 regelbundet bruk, vill man
stilla vissa krav, som hér kan mynna ut i
kritik. Undertecknad Block svarar dirvid
fér de teologiska och innehillsliga syn-
punkterna, medan undertecknad Dahl-
strom har granskat arbetet ur stilistisk
synvinkel. Vi har i andra sammanhang
var pa sitt omride sysslat med evangelier-
na, sidrskilt Markus, och hiamtar dirfor i
forsta hand exempel darifran.

Varje Oversittningsarbete maste bérja

med att man avgor vilken text man vill
folja. Hedegard har sjilv kommenterat
detta moment ritt utforligt. Han foljer
huvudsakligen Nestles allmédnt anvinda
edition. Detta ir vil de flesta Gversittare
hinvisade till, liksom f.6. Nestle sjilv ar-
betar efter en auktoritetsprincip. 1917 ars
oversittning har ocksd en mycket likartad
text, men den avviker ibland frin Nestle,
och man kan d& studera hur Hedegird
stiller sig. Han kan f6lja Nestle mot 1917,
t.ex. Matt. 7: 18 (»ty vid 4r den port»).
Ett temperamentsfullt uttalande av H.S.
Nyberg kan ha viglett honom i detta
fall. Det vanligaste tycks annars vara, att
han fsljer 1917, dven dir Nestle har en
annan text, med eller utan klammer. S&
t.ex. Matt. 6: 8 och 18: 19 (orden »Gud»
resp. »sannerligens utgdr), vil ocks& Mark.
7:4 (om »tvittat sig» avser att dterge
sbaptisontai»). Exempel av detta slag vi-
sar 1 varje fall, att Hedegird inte meka-
niskt har forsvurit sig till en enda auktori-
tet. Det dr ocksi rimligt, att en Gver-
siittare vigar ta eget ansvar ocksa for val
av textvariant. Uppgiften skiljer sig ju inte
si mycket frin valet mellan sprakliga tolk-
ningar av dunkla stéllen.

Tva hjélpmedel, klammer och noter,
gor texten mer nyanserad. 1917 &rs §ver-
sittning anvinde bada, men sparsamt.
Endast Markus-slutet och stycket om &k-
tenskapsbryterskan sattes inom klammer.
Noter med alternativ text eller oversitt-
ning forekom bara i ett fatal fall, dir
varianterna inte alltid verkar sarskilt vik-
tiga (Mark. 9: 5!). Hedegérd gir lingre.
Han anvinder klammer ofta, men det gil-
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ler i ménga fall de hela verser, som den
sena handskriftstraditionen har lagt till
for att na storre likformighet mellan evan-
gelisternas versioner. De utesléts pa goda
grunder 1917 men aterfors hir till texten.
Som motiv har Hedegird angett, att li-
saren annars skulle bli forbryllad over
luckorna i versrdkningen. Om denna At-
gird i och for sig dr ett steg bakit, ger
dock de méanga stillena med klammer en
nyttig paminnelse om att ingen bibeltext
dr absolut siker. Klammer anvinds ocksd
t.ex. for tilligget soch vart offer skall
saltas med salt> vid Mark. 9: 49 och for
orden »>Vilsignad #r du bland kvinnor»
i Luk. 1:28. P& det sistnimnda stillet
har £.0. det textkritiskt sikra »Herren ar
med digs rikat falla bort. Sméfel av den-
na typ 4r ju nédstan omdjliga att undvika
utan ett omfattande lagarbete, men jag
har trots detta bara funnit ett annat exem-
pel: Mark. 14: 43, dir de skriftlirda har
forsvunnit,

En god idé, som dock inte utnyttjats
mycket, dr att komplettera klammern med
en not, dir man bedomer det osiikra stil-
lets pilitlighet. S& t.ex. Apg. 8: 37. Noter-
na anvinds ocksd, nir Hedegard vill ange
textvarianter eller alternativ dversiittning-
ar. Ocksa hiir dr han frikostigare én kyrko-
bibeln 1917. Bland de varianter han tar
upp kan nimnas det kortare Markus-sh-
tet och nominativformen seudokia», »ett
gott behag» i Luk. 2: 14. Vid ett noto-
riskt svértolkat uttryck som »>pygme» i
Mark. 7: 3 kan han oppenhjirtigt forklara,
att inneborden #r osiker. Man skulle emel-
lertid onskat en #nnu storre frimodighet.
Hedegard har tagit ett steg i ratt riktning
fran kyrkobibeln, vars fataliga varianter
skapar det missvisarde intrvcket, att res-
ten av texten dr helt entydig. Men vill
man lopa linan ut och redovisa alla varian-
ter, som en normal lisare kan finna in-
tressanta, finns det atskilligt kvar, som
Hedegard inte har tagit upp. Varianter,

TEOLOGISK LITTERATUR

som har hog sannolikhet och ger en klart
avvikande nvans dt innehallet, dr tex.
stimmermannens son» i Mark. 6:3 den
traditionella ldsarten dr visserligen wviil
belagd men mdaste misstinkas for att vara
en dogmatisk rittelse) och sutlimna min
kropp for att skryta» i 1 Kor, 13: 3 (efter-
som »brinnas» #r en grammatiskt under-
lig form med relativt svagt stod). De
minga utvidgningarna av texten i codex
Bezae kunde ocksd komma i friga; spe-
ciellt de »okinda Jesusorden» har sitt
givna intresse, och det dr inte a priori
omojligt att en del av dem kan vara au-
tentiska. Det ovan nidmnda tilligget till
Mark. 9:49 hor f.6. till denna grupp,
men Hedegird forbigr »sok ni att vixa
frin det lilla och forminskas frin det
storay vid Matt. 20: 28, liksom berittelsen
om sabbatsbrytaren vid Luk. 6: 5.

Vid sjilva oversittningsarbetet dr gi-
vetvis idealet att ha en si stor grekisk
belidsenhet, att man intuitivt kan bedéma
alla sprikliga nyanser. De flesta bibel-
oversittande teologer far vil néja sig
med att bygga pi andras utredningar om
enskilda stillen eller om bibliska stl-
problem i allminhet. Att behirska denna
flod av litteratur &dr dock redan en jitte-
uppgift, som knappast en man kan be-
hiirska. Man fir anta, att Hedegird hir
har haft god hjilp av det uppbad fram-
stiende exegeter, som nidmns i efterskrif-
ten. Oversiittningen ger i varje fall besked
om att en teologiskt kunnig man star bak-
om den. En rad stillen dr omarbetade i
forballande till kyrkobibeln, Sma detalj-
Andringar fortsitter i manga fall sprik-
liga nytolkningar, som t.ex. i Mark. 12: 24
(»Ar det icke dirfér ni far vilse .. .») och
9 Xor. 3: 18 (»Herrens Ande»). Det fore-
kommer emellertid ocksd, att 1917 ars
uppfattning av svara eller mangtydiga
stillen far sti orord. S3 t.ex. vid det er-
kint dunkla »apechei» i Mark. 14: 41, dir
nyoversittningar som Lindbloms och La
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bible de Jérusalem har andra tolkningar.
Den traditionella uppfattningen kan na-
turligtvis forsvaras; ingen Oversittning av
detta stille :ir siker, men dirfér hade
kanske en not varit pa sin plats. Att Hede-
gard observerat ocksé tidmligen speciella
utredningar visar exempelvis Mark. 6: 14,
diir han med H. Ljungvik liser »kai» som
»att» och oversitter: »Herodes fick hora,
att man sade.» En kontroll av Oversitt-
ningsférslag, som M. Black ldgger fram i
sin kiinda bok om evangeliernas arameis-
ka bakgrund, visar diremot att de i all-
ménhet inte tas upp. Detta kan litt moti-
veras med att Oversittaren mdiste halla
sig till den grekiska texten. Hypoteser om
en arameisk urform skulle dock i en del
fall kunnat niimnas i noter; de kan atmins-
tone vara tankevickande. Det giller t.ex.
om de olika forslag som lagts fram for att
forklara Markustexten i 4: 12, dir Jesus
talar i liknelser »for att> (»hina») de utan-
forstdende ingenting skall begripa.
Hedegards 6nskan att ge 6versittningen
teologisk substans ir tydlig och kan ta sig
olika uttryck. Joh. 4:9 Oversitts »syng-
krontai» med »anvinder varandras dryc-
keskiirl> och forses med en not om kul-
tisk orenhet; hiir utnyttjas alltsi religions-
historiska data. Rom. 3:25 aterupptas
uttrycket »nddastol> for »shilasterion»,
vilket riktar uppmirksamheten pi ordets
gammaltestamentliga bakgrund. I dessa
fall 4r det friga om strikta 6versittningar,
men i Gal. 2: 18 ges i fortydligande syfte
ett langt tilligg (»den ldra om rattfirdig-
gorelse genom lagens girningar»), vilket
iir mera tvivelaktigt. Tendensen att dtergd
till Karl XII-bibeln kommer fram ocksi i
oversittningen »natwrligs for Paulus’ psy-
chikos» i t.ex. I Kor. 15: 44. Det ar kan-
ske den bista man kan finna, och natur-
ligtvis bittre #n det forfarliga »sjilisks.
Overhuvud taget anstringer sig Hedegérd
pé ett beromviirt sdtt att ge ritt innehall
at Paulus’ sk. antropologiska termer.
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»Sarx» och »sarkikos» (»kotts, »kottsligs)
far salunda varierande Oversittningar, t.ex.
»den syndiga naturen» (Rom. 7:5) eller
syttre foretridens (2 Kor. 11:18). Man
hade girna sett, att han hade gjort lik-
nande forsék med den svara perikopen
Mark. 8: 34 ff, dir det helst borde fram-
ga, att Jesus hela tiden talar om samma
sak: att ge upp det egna jaget. Hedegard
behdller emellertid 1917 A&rs oversitt-
ningar av »psyche»: »livs och »sjil».

Sjalva oversittningen kan sammanfatt-
ningsvis betecknas som solid och grund-
lig, vad texttroheten och innehillet be-
triffar. Nu ar det utan tvekan ett visst
konkurrensforhillande mellan texttrohet
och lisbarhet. Den som vill redovisa varje
innehéllslig nyans i originalet blir ound-
vikligen mer svirlist dn den som Gver-
sitter friare. Fragan, hur Hedegird har
bemiistrat denna svarighet, for oss over
till stilproblemen.

I forhallande till bibeloversiittningen
av 1917 ligger stilnivén i Hedegards over-
sittning inte langt under. Hedegird har
visserligen genomgaende bytt ut prominet
»I» till »ni», och han anvinder inte plu-
ralindelse pa verbet vid pluralt subjekt,
men han brukar i riklig mingd »ty»,
»icke» och »edra», nigot som bla. bidrar
att ge spriket en hogtidlig prigel. Hede-
gird har inte nigon personlig, egen stil.
Det sammanhiinger sikerligen med 6ver-
sittarens starka oberoende av grundtexten.
Han har velat komma denna si nira som
mojligt, och da har stilens smidighet eller
Hedegirds ambitioner pi en poetisk eller
litterdr stil fatt trdda i bakgrunden, till
forman for en langt driven texttrohet.
Den relativt hoga stilnivan goér ocksd, att
inslag i texten av gammaltestamentliga
citat inte utgdr nagon pataglig avvikelse
frin det omgivande spraket. Skillnaden
mellan olika nytestamentliga forfattares
stil tenderar ocksd att slitas ut.

I jamforelse med 1917, som bl.a. kriti-
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serats for maéngordighet, karakteriseras
Hedegards 6versittning av en viss stram-
het och knapphet i uttryckssittet. Detta
visar sig pa ett par olika sitt. Dels viljer
Hedegérd ord och uttryck som gor satser-
na kortare, och dels bryter han ofta ner
lingre satser till flera sjilvstindiga me-
ningar. I 1917 ars bibel forekommer se-
mikolon mycket frekvent, och dessa blir
hos Hedegird en satsgrins med punkt
och stor begynnelsebokstav. De manga
»och», som radas i 1917 Ars bibel for att
samordna huvudsatser, stryker vanligen
Hedegard och sitter d& antingen komma
mellan de bida huvudsatserna eller av-
grinsar satserna med punkt.

Néagra exempel pid Hedegards kortare
versioner skall ges hir. Dir 1917 ars
bibel skriver »gi &stads har Hedegard
endast »gd». »Och strax dé...» (Mark.
1: 10) blir hos Hedegérd den enkla tem-
porala konjunktionen »nir». Ganska om-
huldad i 1917 &rs Gversitining &r sats-
inledningen »I enlighet hiarmed», som
Hedegérd behandlar pd lite olika sitt
beroende pi4 sammanhanget; ett typiskt
Hedegard-val finns exempel pd i Mark.
1: 4. Denna vers inleder han med »sd».
»Sedan begivo de sig in i Kapernaum»
(Mark. 1:21) blir hos Hedegérd »De kom
in i Kapernaum». Ytterligare exempel pi
hans koncisare stil finns i Mark. 1: 32,
dar 1917 skriver: »Men niir solen hade
gatt ner och det hade blivit aftons. He-
degard har bara »P3 kvillen, efter sol-
nedgingen...s. Det ir mycket karak-
teristiskt for bibeloversittningen av 1917
att behilla originalets dubbla sigeverb
eller anforingsverb av typen »och han ta-
lade och sade», »men han predikade och
sade 4! dem>» etc. Dir dessa dubbla verb
forekommer, viljer Hedegird vanligen ett
av dem, och helst stryker han »och sade»
men behéller shan predikade», han sva-
rade». Vidare kan man iakttaga en ten-
dens hos Hedegéird att undvika &ver- och
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underordning av satser. Men dven om si-
ledes den parataktiska konstruktionen
overviiger, betyder det inte att den domi-
nerar helt. Huvudtendensen, att en tem-
poral bisats overgir till huvudsats, ter-
finns tex. i Mark. 1: 45. sMen niar han
kom ut begynte han...» har hos Hede-
gard foljande utseende: »Men han gick
ut och borjade...». Nagon ging kan He-
degard till och med korta ner en sats si
att den blir ofullstindig. Denna anpass-
ning till originalet behover dock inte be-
tyda att innebérden gar forlorad i svens-
kan. I ett svar efter en retorisk friga kan
en sidan kortning med férdel goras. »Vad
ir detta? Det dr ju en ny lira med makt
och myndighet.» (Mark. 1:27) blir hos
Hedegird: »Vad &r detta? En ny léra,
med makt.» Mirk, att de i 1917 &rs bibel
vanliga sprikliga dubbleringarna, som
hir det allittererande »makt och myndig-
het», helst kortas ner i Hedegirds over-
sattning, helt parallellt med férhllandet
vid uttryck som »och han talade och
sade»,

En speciell egenhet hos Hedegard &r
hans flitiga bruk av tankstreck. Detta
skiljetecken anvinder han mangsidigt.
Det kan vara for att avskilja eller fram-
hiva en sirskild satsdel som i Matt.
21: 25: »Johannes dop — warifrin var
det?» eller parallellstillet Mark. 11: 30:
»Johannes dop — var det frin himmelen
eller frin miinniskor?s> Ett liknande exem-
pel finner vi i Matt. 22:28: »Men vid upp-
stindelsen — vem skall di fi henne till
hustru?> Ett mirkligt resultat rent sprak-
ligt blir det i Luk. 9: 20: »Men ni ~ vem
sdger ni att jag ar?»

Hedegird kan ocksi anvinda tank-
strecket i stillet for ep parentes eller
en med kommatecken avskiljd bisats.
Exempel pa det finner vi i Joh. 20:8:
»D4 gick ocksd den andre lirjungen in
— han som férst hade kommit till gra-
ven — och han sig och trodde.» och i
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Joh. 21:7: »Nir Simon Petrus horde,
att det var Herren, tog han pa sig sin
overkladnad — ty han hade tagit den av
sig — och kastade sig i sjon.» Eller i Joh.
20: 24: »En av de tolv, Tomas — det
betyder Tvilling — var inte tillsammans
med dem, nir Jesus kom.» Nirmast ka-
raktiren av en avsidesreplik till lisaren
dhoraren har: »Moses har gett er om-
skiirelsen — icke si att den ir frin Moses,
utan frin fiderna — och ni omskir en
minniska, dven om det dr sabbat.» (Joh.
7:22.) Att detta sitt att dterge originalets
inskjutna anmirkningar inte &dr riskfritt
for forstielsen av innehillet, visar 2 Kor.
11: 23 »Ar de Kuisti tjinare? Jag &r det
lingt mer dn de — jag talar som om jag
hade forlorat forstandet!»

Inte sillan stir tankstrecket mellan tvd
fullstindiga satser, dir Hedegard lika
girna kunde ha satt en punkt: »Och min-
nen satte sig ner — de var omkring fem
tusen.» Tankstrecket kan ocksd foga sam-
man en ofullstindig sats med en fullstin-
dig. I den ofullstindiga satsen ir di ett
tankeled underforstitt, som knyter an till
den senare, fullstindiga satsen. Markus’
sprakliga kantigheter, oftast avslipade i
1917 ars bibel, kan framhivas pa detta
sitt, tex. 12:26: sMen att de doda skall
std upp — har ni icke list i Moses’ bok,
pa stillet om tornbusken, att Gud sade
till honom: .. .».

Ett annat viktigt problem giller prin-
cipen for ordval. Man skall naturligtvis
inte behilla vissa ord eller uttryck endast
dirfor att de blivit bevingade, om de inte
ocksd litt kan forstis av lisaren/dhéraren.
Formodligen foljde 1917 érs bibel denna
princip, nir de »favitska jungfrurna blev
»oforstindiga» (Matt. 25: 2). Samma tan-
ke foranleder, att shanen» i beriittelsen
om Petrus’ fornekelse har blivit en »tupp»
hos Hedegard (Matt. 26: 75). I liknelsen
om siningsmannen (Matt. 13:4-9) har
det ménga ginger upprepade »somt» er-
17 - 567-5306
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satts av »en del», och det ir kanske bitt-
re »nigot och somligt».

Men Hedegards ordval ar forvisso inte
radikalt. Utbyten av ord som i exemplen
ovan dr ingen genomgiende foretecelse,
och inte heller ir det alltid de dlderdom-
ligaste eller mest svirforstdeliga orden som
Hedegird viljer att ersdtta med andra.
Han behiller snidgade» tex. i Matt.
14: 22: »Strax dérefter nodgade han sina
lirjungar att stiga i en bat...». Likasd
anvinder Hedegérd oftast ordet »dnden»,
dven om det inte forekommer i ett poetiskt
avsnitt eller ingdr i ett gammaltestament-
ligt citat eller liknande: »Men den som
héller ut intill iinden, han skall bli frilst.»
(Matt. 10: 22 och 24:13) och ssedan
skall anden komma» (Matt. 24: 14). He-
degird behaller ocksi uttrycket »att sma-
ka ddden», som i Matt. 16: 28: sNigra
av dem som stir hir skall icke smaka
déden, forrin de fir se Minniskosonen
komma i sitt rike.» Pi flera stillen i 1917
drs bibel inleds ett stiafftal eller annat
formanande tal med »I huggormars av-
fodals (Matt. 3:7, 12:34, Luk. 3:7),
som har en stark laddning och férmedlar
en nirmast chockartad effekt pa dhérarna.
Hedegard vill mildra detta men har sam-
tidigt velat behdlla originalets bild. Re-
sultatet har blivit det lama »ormyngels.

Det ir svart att forstd varfor slyktas
miste bytas ut mot »lampa» (Matt. 6: 22),
nir samtidigt Hedegird behéller »skip-
pan» (Matt. 5: 15). I bergspredikan liknas
ogat vid en lykta: »Ogat iir kroppens lyk-
ta». Bilden foriindras inte och blir knap-
past klarare heller, om »lykta» ersiitts av
slampa». Om man & andra sidan viljer
att behilla ett &ldre ord som »skiippa»,
onskar man en kommentar eller férklaring
i not: »Icke heller tinder man ett ljus
och siitter det under skiippan...».

Ett parallellifall till »I huggormarnas
avfoda», som Hedegird tonar ner med
bibelhdllande av samma bild, finner vi i
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uttrycket »dér skall vara grit och tanda-
gnisslan», som i hans version blir »dér
skall de gréta och skara tinderna». (Matt.
8:12, 18:42 os.v.) Det idr en olycklig
forandring. Det 4r inte sagt, att den orda-
granna beskrivningen av uttryck for ilska
och raseri kommer originalets avsikter
nirmare #in den ildre formen, som nir-
mast blivit en synonym for> djup for-
tvivlans.

Texttroheten kan ocksd leda till per-
sonifikationer, som verkar egendomliga
i svenskan. S& t.ex. »morgondagen skall
bekymra sig for sig sjalv» i Matt. 6: 34,
och Matt. 3: 5 f.: »D4 gick hela Jerusalem
och hela Judéen och trakten omkring
Jordan ut till honom. De lit dopa sig av
honom i floden Jordan och bekinde dir-
vid sina synder.»

Denna genomgéng kan avslutas med
ett exempel pd en @ndring med bra re-
sultat. I 1917 &rs bibel har Matt. 5: 47:
»Och om I visen vinlighet mot edra brd-
der allenast, vad synnerligt goren I dar-
med?» Hedegird skriver: »Och om ni
visar vinlighet endast mot edra broder,
dr det nigot mirkvirdigt?» Férutom dnd-
ringen av pronominet (som tidigare nimnts
genomgaende hos Hedegard) och dirmed
sammanhingande #ndring av verbformer-
na och byte av ett adverb (det ildre
»allenast> blir sendasts) har Hedegérd
genom den nya konstruktionen av sista
satsen fatt en mycket god vers, inne-
hallsligt som sprakligt.

Om man vill ge en sammanfattande be-
démning av Hedegérds stil, ligger det
nira till hands att jimfora med tvd nya
svenska Gversittningar av Markus’ evan-
gelium, E, Gronlunds och J. Lindbloms.
Gronlund siktade pa er speciell ungdoms-
publik, och resultatet blev ojimnt. Han
hemfsll &t sprékliga smaklsheter, som
helt torde ha forfelat den avsedda verkan,
men kunde ocksd ge triiffande parafraser
av svartillgingliga uttryck. Lindblom har
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en mycket forsiktigare mdlsdttning men
uppnar trots detta en stor spinnvidd i
spraket. Hogtidliga avsnitt aterges i poe-
tisk stil, medan han p& andra stillen
astadkommer en enkel vardaglighet, som
idr forbluffande ledig med tanke pd att
verbens pluralformer har bibehéllits. Sedd
mot denna bakgrund dr Hedegérd i mot-
sats till Gronlund oklanderligt vardad,
men héller i motsats till Lindblom genom-
gdende samma hogtidligt stela niva. Skill-
naden mellan hogtidliga och vardagliga
partier tonas ner. A andra sidan kan var-
dagligheten sittas in pa fel stille (»orm-
yngels). Slutintrycket blir, att stilen i grun-
den #r gammaldags och faktiskt stdr 1917
nérmare #n Lindblom goér. Den idr inte
vad man vintar sig finna i en barn- och
ungdomsbibel, vilket méste sigas med
tanke pd Hedegérds avsikt att skriva for
skola och ungdom.

Intrycket, att Hedegérd i sjilva verket
kommit att skriva for en mycket speciell
typ av ldsare, understryks kraftigt av hans
egna forklaringar. Bruket av noter i storre
omfattning dr naturligtvis ett bra initia-
tiv. Det vittnar om stark ambition att
gora texten begriplig. Det samma giller
om rubriksystemet, som dock har sina
svagheter, framfor allt i Paulusbreven. De
ir verkligen inte litta att indela naturligt,
och ait mbrikerna inte ger nigon riktigt
lyckad disposition visas kanske bist av
att de i ett par fall kompletterats med
noter (Rom. 9 och 2 Kor. 8), dir sam-
manhanget fortydligas. Det dr ocksa svért
att gora pad en ging korta och talande
rubriker. I ménga fall &r resultatet akt-
ningsvirt, men >»Frilsningens mdl och
frilsningens grund» siger inte s& mycket
om Rom. 8: 18—30, stillet om bl.a. ska-
pelsens suckan och Andens outsdgliga
suckar.

Noternas innehall 4r emellertid den
sida av Hedegirds arbete, som mest ut-
manar till kritik. De innehaller utan tvekan
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en mingd nyttiga upplysningar. Sirskilt
tva typer dr bra och behévliga. Den ena
giller begrepp som »omvindelse», alltsd
verkliga grundord i texten, som léngt
ifrdn alltid forstis riitt av bibelldsaren.
Kommentarerna tar hir formen av en en-
kel teologisk utliggning, som ibland kan
bli mycket omfattande, tex. vid Gal
2:11 ff. Den andra typen upplyser om
rena sakforhdllanden i Bibelns miljs. Nir
texten t.ex. anvinder uttryck som »fjirde
nattviktens (Mat. 14: 25), krivs en an-
mirkning om vilken tid pi dygnet som
avses. Det har redan pipekats, att denna
typ av forklaringar ocksid hade varit pd
sin plats vid gammaldags ord som »skip-
pan». I minga fall tycks emellertid kom-
mentarerna hamna pi fel stille och upp-
levs som mindre angeligna av lekmanna-
ldsaren. Ett exempel dr Mark. 2: 26. Det
ord, som en skolklass hir behdver fa
forklarat, dr sskidebrédens, men Hede-
gird ger i stillet en forklaring till namnet
Abjatar. Det ir inte troligt, att detta
namn hade forbryllat ldsaren, men avsik-
ten dr tydligen att losa motsdgelsen till
1 Sam. 21, dir mannen kallas Ahimelek.
Hedegards losning dr en typisk konserva-
tiv harmonisering, och det ir inte sagt
att den tillfredsstiller dem som bérjar
fundera ver saken. Detta monster upp-
repas ging pd ging. Lekmannen uppfattar
noten till Mark. 1: 44 som irrelevant: var-
for satta messiasforestillningarna i sam-
band med Jesu foreskrift att den botade
skall tiga med vad som hiint? Férklaringen
dr vil, att Hedegard vinder sig mot Wre-
des tolkning av messiashemligheten, men
tillfredsstiller han den som kidnner till
teorin? Mark. 9: 1 kommenteras utan hiin-
syn tll mojligheten, att Jesus eller tra-
ditionen kan ha tagit fel, och den férsta
berittelsen om demonutdrivning (Matt.
8: 28) utlidggs utan nagon distans till an-
tikens forestdllningar om dessa ting. To-
talintrycket blir, att Hedegard skriver for
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den grupp minniskor, som lidser bibeln
med ytterlig noggrannhet och stiller mye-
ket speciella frigor men nojer sig med
ytterst enkla och traditionella férklaringar.

Det &r naturligtvis friga om en viss
bibelsyn, och dess féretridare brukar
hivda, att de hédller sig inom objektivi-
tetens rdmirken, eftersom de endast klar-
gor textens innehall. Det dr dock inte hela
sanningen. En notapparat, som endast
gjorde detta, skulle kunna samla fére-
tradare for olika uppfatiningar, och det
vore vil idealet i en kyrkobibel. Hede-
gards kommentarer ger emellertid ocksa
uttryck for teorier om texten. Ett pi-
fallande tydligt stille &r noten till Joh.
20: 5, som gar ut pé att Jesu kropp pas-
serade de stelnade linnebindlarna, si att
apostlarna fann ett tomt skal med krop-
pens former &tergivna. Det ir forvisso
ingen historisk teori, men det ir inte heller
ett klargérande av textens innehill. Som
tolkning av vad evangelisten hade i tan-
karna, nir han skrev sitt »och han siig och
trodde», ir det en klar Gverinterpretation.

Slutomdémet maéste bli, att Hedegérds
arbete har allvarliga brister, om det skall
ses som en allmint vedertagen G&ver-
sittning. Naturligtvis kommer detta att
gilla de flesta forsok att komma till ritta
med den svira uppgiften. Spriket ut-
vecklas stindigt, och olika grupper av
lisare/dhorare har behov av sina sir-
skilda bibel6versittningar. Detta gor tan-
ken pa allmingiltiga oversittningar nis-
tan utopisk. Man drivs till de ofta fram-
forda tankegingarna (senast i somras!) om
olika biblar for olika indama3l, eller rent-
av till en rullande bibel6versittning, for
att anvianda en favoritterm inom det svens-
ka utredningsvisendet. I det experiment-
arbete, som dessa tankegangar forutsitter,
har i varje fall Hedegird sikrat sig en
hedersam plats.

Per Block Britt Dahlstrém
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JUrcEN RoLoFF: Apostolat — Verkiindigung
— Kirche. Ursprung, Inhalt und Funk-
tion des kirchlichen Apostelamtes nach
Paulus, Lukas und den Pastoralbricfen.
296 sid. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Giitersloh 1965. Pris DM 19: 80.

Gosta Linpeskoc: Lekmannainstitutio
nens uppkomst (Kyrkobrodernas skrift-
serie. 2). 238 sid. Svenska kyrkans dia-
konistyrelses bokfirlag, Stockholm 1965.
Pris kr. 20: —.

Vi har i Sverige haft en ritt het debatt
om de kyrkliga #mbetena i Nya testa-
mentet. Den har haft anknytning till ak-
tuell kyrkopolitik genom det starka in-
tresset for Hmbetsfrigor i hogkyrkliga
kretsar. Men de historiska frigorna har
kommit i bakgrunden fér rent teologiska
problem. Det har t.ex. inte varit vanligt
att diskutera hur mycket av evangeliernas
uppgifter om de tolv som kan vara trovir-
digt. Resultatet har blivit, att personer
utan speciell sakkunskap har ansett sig
komma med intressanta nyheter, nir de
presenterat ganska enkla sammanstillning-
ar av evangeliernas material med kritisk
bedémning. Tva nyare teologiska arbeten
om dessa frigor, som hir skall behandlas,
kan dirfér kinnas som en frisk fliikkt. De
vijer inte for historisk kritik men litsas
heller inte som om ildre teologer ingen-
ting hade utrittat pd arbetsfiltet.
Verkliga forhdllandet ér ju ocksd, att
den kritiska litteraturen om Jesu Lirjungar,
apostolatet och &dmbetstanken iir forvir-
rande rikhaltig. Detta har sin betydelse
sirskilt for den ena av de bocker, som
hir anmils, J. Roloff, Apostolat — Ver-
kiindigung — Kirche. Det &r ndmligen en
gradualavhandling, och det dr inte sd litt
for yngre forskare att finna obearbetade
uppgifter i Nya testamentets exegetik.
Just den &vervildigande litteraturfloden
gor emellertid, att en typ av understk-
ningar verkar allt mer meningsfull. Jag
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menar arbeten, som kritiskt gir igenom
diskussionen i viktigare frigor och syste-
matiskt samlar och viger argumenten.
Roloff har valt denna vig, och om den i
hans fall ar sirskilt svdr, darfor att dmnet
ir s} vittomfattande, miste man #nda
sidga, att han har visat sig uppgiften vu-
xen. Han behandlar sjilvstindigt en enorm
litteratur, ddr en lang rad klassiska strids-
frigor diskuteras, och lyckas #ndd halla
samman framstillningen. Ur svensk syn-
punkt &r han intressant dérfor att han be-
hiirskar ocksi den svenska litteraturen,
men framfor allt dérfor att han represen-
terar en syntes av kritik och mattfullhet,
av historiskt arbete och teologisk tolkning,
som mot var inledningsvis angivna bak-
grund ter sig mycket vilbehovlig.

Arbetet inleds med en forskningshisto-
ria, dir forfattarna grupperas under sam-
lande rubriker. En sidan uppgift ér vansk-
lig kanske framst didrfor att si& manga
olika indelningar &r ténkbara utan att det
finns objektiva kriterier pd vilken som dr
biist. Den invindning man kunde gora
mot Roloff, att historiska &sikter stills
mot systematiska, har han dock sjilv del-
vis bemott, och man fir ge honom ritt
i att diskussionen faktiskt har forlopt si.
Dc mest motsatta asiktsriktningarna har
helt enkelt inte talat om samma sak. Ro-
loffs bedomningar wyv dem tar hinsyn till
detta. De ir speciellt intressanta, nir han
vttrar sig om den tyska vinsterflygeln
och om Uppsalaskolan. De radikala tys-
karna, representerade bla. av Klein och
Schmithals, frinkinner evangeliernas upp-
gifter om de tolv allt historiskt viirde och
soker pa olika sitt apostolatets uppkomst
i urkyrkan. De bygger pa ansatser i den
ildre liberala teolcgin men radikaliserar
dem kraftigt i linje med ledande strom-
ningar i tysk teologi i dag. Vad de i sista
hand bestrider #r mojligheten att finna
nigot verkligt samband mellan den histo-
riske Jesus och den kyrka vi méter i Nya
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testamentet. Som den verkliga motpolen
till detta kan man ange Riesenfelds utred-
ningar om dmbetet i Nya testamentet, dér
just kontinuiteten mellan evangeliernas
Jesus och kyrkan #r ett huvudmotiv.

Roloffs stdndpunkt kan forenklat ka-
rakteriseras si, att han kritiserar sina ra-
dikala landsmin med argument av sam-
ma typ som de sjilva anvinder. Diri-
genom nérmar han sig den konservativare
svenska teologin, men underliter inte att
kritisera Riesenfeld for bristande histo-
risk analys. Det ir méjligt att lisa hela
boken ur denna synvinkel, som naturligt-
vis dr ensidigt svensk. Den fortsatta dispo-
sitionen markerar hans anslutning till de
i all tysk debatt grundliggande historiska
forutsittningarna. Han behandlar i tur
och ordning apostolatet hos Paulus, hos
den historiske Jesus, i Lukas’ evangelium
och Apostlagirningarna samt slutligen i
pastoralbreven. Hir forutsiitts alltsd, att
Paulus representerar det siikrast historiskt
gripbara skiktet, att Jesus nis endast in-
direkt genom senare dokument, och att
Lukas™ skrifter ddrvid méiste placeras for
sig som utslag av en teologi pd viigen mot
pastoralbreven och den »tidiga katolicis-
meny. De starka skil, som talar for ett
sidant arbetssitt, har nog inte rikigt
uppfattats Gverallt i Sverige.

A andra sidan gir argumenteringen ge-
nomgéiende ut pi att forsiktigt nvansera
denna bild. Paulus’ uppfattning om sitt
apostlaimbete ir visserligen starkt per-
sonlig, men han har inte skapat apostla-
begreppet utan bygger pd éldre tradi-
tion. Hir utnyttjas bla. Jeremias’ sprik-
liga beldgg for att Paulus overtar sidant
material i borjan av I Kor. 15, liksom Ger-
hardssons behandling av traditionsproble-
met. Jesus antas inte ha kallat sina lar-
jungar for apostlar, men traditionen om
de tolv bygger pi historiskt material, lik-
som en hel del av uppgifterna om enskilda
lirjungar. I detta parti maste Roloff givet-
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vis gi i ritt detaljerad diskussion med
Bultmann. Lukas™ uppfattning avgrinsas
frin den tidiga katolicismens och nirmas
i viss méin till den ildre traditionens, me-
dan pastoralbreven & sin sida ses som en
delvis organisk fortsittning av Lukas’
tankegingar. Resultatet av allt detta blir,
att apostolatet som faktisk foreteelse i viss
mén forblir sig likt genom Nya testamen-
tet. De gemensamma momenten ir att
aposteln ar utsind av Kristus, tjanar evan-
geliet och forenar lydnaden fér det med
en personlig frihet och dérvid har en fun-
damental funktion i kyrkan. Frigan om
begreppet »apostel» och dess historia hills
isdr frin beskrivningen av sjilva fenome-
net men #gnas en avshitande exkurs.
Néagon detaljgranskning av resultaten
kan inte komma i fraga hir. Dels &r bo-
kens innehdll alldeles for omfattande.
Snart sagt alla nytestamentliga problem
berors: vilka var Paulus’ motstdndare i 2
Kor, hur stir sig de formhistoriska argu-
menten i kritikken av synoptikerna, hur
tolkar Lukas Jesu liknelser, hur forhaller
sig Apostlagirningarna till Paulus’ brev,
och si vidare. Dels dr bokens karaktir
sddan, att man just inte kan tillféra dis-
kussionen nya argument: arbetet har gillt
att forteckna och viiga allt som sagts i
dessa frigor. Men nagot kan sigas om
fordelar och risker med detta arbetssiitt.
Det ger en stark kiinsla av att alla sidor
far sitt, att forfattaren med sin vilavvigda
balans hamnar dér sanningen mdste vara.
Risken ir vil att den kinslan ir bedriiglig:
andra avvigningar ir tinkbara, och ibland
gar ekvationen nastan misstinkt val ut.
Sddana tankar kan instilla sig, nir klassis-
ka tolkningsproblem som motsittningen
mellan traditionsbundenhet och sjilvstin-
dighet hos Paulus loses med enkla hand-
grepp, som gor alla fragor Gverflédiga. A
andra sidan kan ju sanningen vara enkel,
och det dr allid mer tilltalande med en
Paulus som hinger ihop én med de av-



grundsdjupa motsiittningar som inte séllan
konstrueras mellan skenbart oskyldiga
textstillen. Slutomddmet méste i varje fall
bli att Roloffs bok kan bli betydelsefull
pd tvd sitt: den visar radikala exegeter,
att man kan argumentera intelligent for
staindpunkter, som anses konservativa,
och den visar konservativa exegeter, att
man ir skyldig den tyska vinsterflygeln
en anstindig debatt, innan man kan sla
sig till ro med sitt.

En randanmirkning kan tillfogas. Pa
nigra stillen (bla. s. 1181.) berors drag i
forhallandet mellan rabbinerna och deras
ldrjungar. Man frigar sig om allt material
av detta slag #r utnyttjat. Forhillandet
ldrjunge — lirare har ju sina karakterists-
ka variationer i olika kulturer, och en bred
redogorelse for hur det gestaltade sig i
den judiska miljon skulle kanske belysa
synoptikernas berittelser om ldrjungarna
biittre din ménga formhistoriska resone-
mang. Vi har bide Rengstorfs utredning
av schaliach-begreppet och Gerhardssons
framstillning av judisk pedagogik, men
frigan dr om de ticker allt.

G. Lindeskog ger i sLekmannainstitutio-
nens uppkomst»> till en del det samma
som Roloff: en virdefull broslagning mel-
lan svensk och kontinental forskning om
dmbetsfrigan, och ett ordentligt inslag av
historiska fragestillningar i den svenska
teologiska debatten. Men skillnaderna ar
ocksd stora. Lindeskog talar for tysk exe-
getik infor svensk publik, vilket nidstan ar
motsatsen till Roloffs situation, och ten-
densen ir i mycket hogre grad att accep-
tera de pa kontinenten vedertagna dsik-
terna. Samtidigt &r inriktningen pa kyrko-
politikk tydlig, medan den helt saknas
hos Roloff. Han gir tex. inte in pd 1
Kor. 14: 37 i annan form #n att han stker
upplysningar om hur Paulus sig pad sin
auktoritativa stiillning som apostel. Linde-
skog dgnar stillet en ling exkurs, som
helt tar sikte p& den svenska debatten om
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kvinnliga prister. Arbetets tendens, att
Nya testamentet kinner tjanster, men inte
dmbeten, och att indelningen i prister
och lekmin inte dr biblisk, tar sikte pa
praktiska svenska kyrkofrigor. Lindeskog
vill dock girna se dem pragmatiskt. Han
ir skeptisk mot uppfattningen, att kyrkan
som institution gir tillbaka till den his-
toriske Jesus, men medger girna, att sys-
temen och institutionaliseringen madste
komma. Man maéste finna sig till ritta med
det, men det giller di att inte kviva
evangeliets revolutiondra princip.

Uttalanden i dessa frigor hinger na-
turligtvis samman med att boken &r ett
bestéllningsarbete, som skall ge praktisk
vigledning i den kyrkliga debatten. Att
teologerna pa si vis skall gbra nytta for
vanligt folk &r pa ménga sétt en tilltalan-
de tanke, men den kan ju ocksé bli riska-
bel. Den inbjuder direkt till att blanda
fakta och virderingar, och i den svenska
debatten har inte sillan forskningsresul-
tat hidmningslost utnyttjats fér praktiska
slutsatser, som de inte alls kunnat bira
upp. Lindeskog 6ppnar dock inte ddrren
fér nagra excesser av det slaget. Bokens
huvudinnehall dr en korrekt presentation
av en vil underbyggd staindpunkt i histo-
riska frégor.

Det iir emellertid skada, att argumente-
ringen allfor mycket bestar i hdnvisningar
till tyska auktoriteter. Trots utforliga citat
frin foretriidare f6r »den katolska synen»
fir man ingen riktig kinsla av att argu-
ment vigs mot varandra. Det intrycket
forstirks kanske av att dispositionen dr
en smula oklar, s& att det ibland #r svirt
att se vart framstillningen ar pa vig.
Bokens populirvetenskapliga syfte kan
forklara, att inga grundligare resonemang
har fatt plats. Det #4r ocksd viktigt att
minnas, att ménga asikter som i boken
behandlas som sjdlvklara ocksd uppfattas
sd 1 stora delar av Europa. For fackteo-
loger gor den stérst nytta genom att pa-
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minna om detta forhillande. Det kan
kanske stimulera till grundligare kon-
frontationer av den tvp Roloff har genom-
fort.

Per Block

Gosta \REDE: Kyrkosynen i Einar Bil-
lings teologi. Zusammenfassung: Die
Kirchenauffassung Einar Billings im
Rahmen seiner Theologie. Acta Univer-
sitatis  Upsaliensis. Studia Doctrinae
Chuistianae Upsaliensia 5. Diakonisty-
relsens bokforlag. Stockholm 1966.
Pris 48: —,

Den relativt knapphindiga litteraturen
kring Einar Billings teologi stir icke i
rimlig proportion till betydelsen av hans
teologiska girning. Visserligen har olika
sidor av hans teologi kommit att mer eller
mindre ingdende behandlas i ett antal ar-
tiklar samt tidskrifts- och festskriftsupp-
satser, och visserligen har en del arbeten,
som sysslar med kyrkotanken i allméinhet
och dess bibliska férankring resp. dess
aktuella utformning, statskyrkofrdgan och
religionsfrihetsproblemet, icke kunnat
undgd att berdra Einar Billings askad-
ning i nimnda frigor. Men en undersok-
ning, som behandlar Billings teologi i dess
totalkonception ut frin en av de centrala
frigorna i hans teologi, har linge latit
viinta pa sig. Bevisligen har mer in en
givit sig i kast med en dylik uppgift, men
omsider givit upp. Ty sisom Einar Billing
i sitt muntliga féredrag méingen ging ej
var ldtt att folja, sa visar sig hans teolo-
giska forfattarskap ej vara lattillgdngligt
for den, som ej nojer sig med att stanna
infor enskilda losryckta tankar hos Bil-
ling, utan vill tringa till den teologiska
grundsvn, som uppbir de enskilda tan-
karna, av vilka en del kommit att flitigt
citeras och i tid och otid &beropas utan
tillricklig férstielse av deras innebord.
Med Gosta Wredes ovannidmnda doktors-

avhandling har av trycket utgivits den
forsta stora Billing-undersokningen, som
just ut frin en central friga i hans teo-
logi leder in i den billingska teologiens
totalkonception. Redan detta siger nigot
om betydelsen av Wredes arbete.

Forf. karakteriserar den uppgift, som
han stillt for sig sisom »historisk och sys-
tematisks. Det #r hedervirt, att detta
klart utséges i ett arbete, som faller inom
den systematiska teologien. Att stka be-
driva systematisk teologi utan ett historiskt
underlag dr rent nonsens. Det 4r som att
siga av den gren, varpd man sitter, eller
trampa vatten, tills man ohjilpligen sjun-
ker. Stundom sGker man praktisera eller
atminstone proklamera en sidan metod
inom teologien, en parallellfsreteelse till
en viss riktning inom nutida filosofi, dir
man icke ens vid filosofihistoriska under-
sokningar modar sig att tilligna sig nod-
vindig filosofihistorisk insikt, utan be-
handlar efter vissa tekniska regler ord
och termer, som om dessa i sig sjilva vore
birare av ett evigt oférinderligt innehdll
och som om ordens innehdll icke vore be-
staimt av den historiska kontext, vari de
star. Skrimmande exempel pi den sortens
tilosofihistorisk »forskning» finns. Wrede
gir icke denna metodiska genvdg, som
naturligt nog aldrig leder till féresatt mal.
Han underkastar sig mddan att efterforska
de historiskt givna forutsittningarna for
Billings teologi i dess helhet och sirskilt
for hans kyrkosyn. Sisom Billings tva
frimsta arbeten utgores av Luthers lira
om staten och De etiska tankarna i urkris-
tendomen, si ir hans intringande i Skrif-
ten och reformationen viktigaste forutsitt-
ningar for hans egen teologiska dsk&dning.
Men forf. stapnar icke vid framhillandet
av dessa, utan anger med stor noggrann-
het influenser pi Billing frin andra hall,
dir klara stod dirfor foreligger i materia-
let, men undviker pa ett erkdnnansvirt
sitt att framstilla egna — om én aldrig s
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plausibla — gissningar och formodanden.

Till den systematiska uppgiften, som
forf. forelagt sig, riknar han koncentra-
tion pa bestimda problem, analys och be-
stimning av fundamentala begrepp samt
klarliggande av det inre sammanhanget
i Billings tinkande. Detta motsvarar det
visentliga, som man rimligen kan hinfora
till systematisk-teologisk forskning.

I sammanhanget &r att uppméirksammﬂ,
att medan f6rf. s6ker bestimma »begrep-
pet folkkyrka», »begreppet forsamling»
och »begreppen kyrka och stat» hos Bil-
ling, han icke foretar nidgon bestimning
av sbegreppet kyrkas. Han har icke givit
sitt arbete titeln »Kyrkobegreppet», utan
»Kyrkosynen i Einar Billings teologi».
Han menar, att Billing ytterst faller till-
baka pé en kyrkosyn, en vision av kyrkan.
Det dr denna, som uppbidr och ger liv
at hans utredningar av kyrkan som folk-
kyrka, som forsamlingsgemenskap och
som en storhet, som kan trida i relation
till staten. Kyrkosynen dr — sd att siga
— mera omfattande och griper djupare
in folkkyrkogreppet, férsamlingsbegrep-
pet och begreppet om kyrkan som en i
relation till staten stiende storhet.

Vanligen forbinder man begreppet folk-
kyrka si intimt med Einar Billings namn,
att man menar, att allt viisentligt, som han
haft att siga om kyrkan, sammanfaller
med hans folkkyrkotanke. Detta har sin
grund visentligen diri, att man utgir
frin Billings senare forfattarskap alltifvin
hans skrift Folkkyrkan och férkunnclsen
1912, som viickte beriittigad uppmirksam-
het. Men Wrede inriktar sig i friga om
Billings kyrkouppfattning tillika pa hans
tidigare forfattarskap, till vilket Luthers
lira om staten och De etiska tankarna i
urkristendomen hor. Och dirmed har forf.
gjort det mojligt for sig att ingdende un-
dersoka rotterna i Skriften och reforma-
tionen till Billings kyrkouppfattning. Utan
hénsyn dirtill 4r hans folkkyrkotanke icke
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att forstd. Den har ocksd misstolkats och
ej minst i vara dagar forvanskats. Wredes
tillréittaliggande med stod av hallbara ve-
tenskapliga argument ir en aktningsvird
insats.

Ut frdn ett sidant grepp om den syste-
matiska uppgiften gar forf. att med siker
hand fullgéra densamma. Efter ett inle-
dande kapitel, dir han bl.a. ger en pre-
sentation av grunddragen i Billings teo-
logi och framfér allt i enlighet med krav
pé allt systematiskt-teologiskt arbete fixe-
rar de med Billings kyrkouppfattning
sammanhéngande problemen och under-
soker fragestillningarna, gdr forf. i under-
sokningens bada grundliggande kapitel
att utreda den betydelse, som Billings
Luther-forskning och hans bibelteologiska
arbete haft for en rad principiella drag i
hans egen kyrkouppfatining. I arbetets
tre sista kapitel behandlar forf. de sidor
av densamma, som kommit att mest upp-
folkkyrkotanken, kyrkan
som forsamling resp. fOrsamlingsgemen-
skap och kyrkan som en i relation till sta-
ten foreliggande sociologisk storhet.

mirksammas:

Hir dr icke platsen att utforligt refe-
rera innehédllet; detta faller utanfor recen-
sionens ram. Si mycket mi dock sigas,
att forf. pi en rad dunkla eller svirgrip-
bara punkter hos Billing skiinkt ny klar-
het. Det torde icke vara for myeket sagt,
att Gista Wrede genom detta arbete do-
kumenterat sig som den friimste kinnaren
av Einar Billings teologi i hela dess om-
fattning, dven om en och annan i friga
om insikt i enstaka punkter i Billings teo-
logiska dskddning naturligtvis kan jim-
foras med Wrede. Denna Wredes unika
stillning har bl.a. sin forklaring diri, att
ingen som han haft tillgang till och wt-
nyttjat ett omfattande i handskrift fore-
liggande, opublicerat material av Billing.

Gosta Wredes arbete har icke blott
fort oss djupt in i Einar Billings teologi
med hans kyrkosyn som utgings- och
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orienteringspunkt. Med sin ingdende kiin-
nedom om Billing har han &dven jimnat
vigen fér fortsatt utforskande av Billing,
i det att han i en bibliografisk oversikt
over Billings forfattarskap icke blott givit
en kronologisk forteckning over hans i
trvck utgivna arbeten, utan dven och fram-
for allt registrerat hans i manuskript fére-
liggande opublicerade skrifter.

Hirmed har vi kommit till den punkt,
som visar pA Wredes nirmast {orestiende
vetenskapliga insats betrdffande Billing.
Det har hir tidigare antytts, att Wrede
haft tillging ¢ill och livligt utnyttjat
otryckt killmaterial. Till detta hor en i
manuskript foreliggande fortsittning av
Billings forsta stora arbete Luthers lira
om staten, som faktiskt bildar ingingen
till Luther-renissansen i nyare svensk
systematisk teologi. Det har fallit pi
Wredes lott att dels redigera en ny upp-
laga av den 1900 publicerade delen av
detta arbete, dels utgiva den hittills opub-
licerade fortsiittningen av detsamma och
dels med stéd av Billings egna excerpter
i en efterskrift vetenskapligt kommentera
och avrunda det icke ens i det foreliggan-
de manuskriptet helt fullbordade Luther-
arbetet. Lika lyckligt som det ir att denna
delikata uppgift ir lagd i Gosta Wredes
hand, lika glidjande dr det, att vi syn-
barligen snart nog har att emotse detta
Einar Billings forsta stora teologiska ar-
bete i kompletterat och i s& langt som
mojligt slutfort skick, onekligen en sill-
sam hindelse i svensk teologi. Till att
vara huvudagerande i denna hindelse har
Gosta Wrede vil skickat sig genom den
fortrogenhet med Einar Billings teologi,
som han dokumenterat genom sitt arbete:
Kyrkosynen i Einar Billings teologi.

Hjalmar Lindroth

HEenz Zaur~T: Die Sache mit Gott. Die
protestantische Theologie im 20. Jahr-

257

hundert. 512 sid. Piper u. Co Verlag,
Miinchen 1966.

Zahrnt ér teologisk ledare for den kyrkliga
veckotidningen »Sonntagsblatt>. Han har
blivit kéind genom boken »Es begann mit
Jesus von Nazareth» redan 1961. I sin
nya bok gor han ett utomordentligt lyckat
forsok att beskriva den protestantiska teo-
logiens utveckling under virt drhundrade,
som den ter sig i de tysksprikiga om-
radena. Lésningen underlittas av att for-
fattaren har en mycket littforstaelig stil.
Dirtill kommer att han iger givan att
kunna sammanfatta viktiga huvudtankar
och andliga sammanhang utan att forenkla
och didrmed férvranga bilden. Aven om
han bemédar sig om en objektiv framstill-
ning, sa leder han lisaren fram till en kri-
tisk instdllning till de beskrivna tanke-
gangarna. Han gor inte heller nigon hem-
lighet av sin egen stdndpunkt.

Allt detta bidrar till att denna bok
frin skandinavisk synvinkel sett bildar
en limplig informationskilla om den se-
naste epoken i tysk teologi. Kinnedom om
den fir faktiskt betecknas som forutsiitt-
ning fér ett fruktbart ekumeniskt samtal
och utbyte.

Karl Barths teologiska tiinkande presen-
teras frin hans »Romerbrief> 1919 fram
till var tid. Lisaren fir en klar uppfatt-
ning om motsatsen mellan den gamla libe-
rala och den nya dialektiska teologien,
som uppticker Gud sisom den som ar
helt annorlunda #dn allt minskligt. Dirav
foljer ocksd att trosbegreppet fir en ny
inriktning. Det kan inte foérankras i miin-
niskans religitsa erfarenhet. Hos Barth
beskrives det bara ur negationen, si att
det formellt sett forblir ett tomt begrepp,
vilket ju ocksd kommer till uttryck i den
kinda meningen: »Credo, quia absur-
dum.»

Ett intressant drag utgor diskussionen
mellan Barth och Emil Brunner. Den
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finns refererad i kapitlet »Siehe da, der
Menschs. Hir kommer det tydligt fram,
i vilken reaktion mot en alltfor antropo-
logiskt inriktad teologi Barth befinner sig.
Den forindring, som Barth i sitt teologis-
ka tinkande senare har genomgatt, marke-
ras av hans ofantligt stora dogmatiska verk
sKirchliche Dogmatik»>. Om Gud till en
bérjan var den som var helt annorlunda,
s hade det ur negationen vuxit fram en
position, som uttrycktes genom talet om
Guds frihet sisom en frihet till kiirlek.
Kritiken mot Barths tankegingar riktas
mot hans kristologiska koncentration i sam-
band med hans predestinationstinkande.
Foljande mening far std som exempel pi
kritiken mot hans »>Geschichtslosigkeit:
»Es gibt kaum eine Theologie, in der so
viel von Ereignis, Geschehen und Ge-
schichte die Rede ist, wie die Barths, aber
auch kaum eine Theologie, in der sich
selbst so wenig ereignet und geschieht,
weil sich alles schon in der Ewigkeit
ereignet hat und geschehen ist> (sid 143).

Av mycket stort intresse torde ocksd
den beskrivning av Bonhoeffers och Go-
gartens teologi vara, kanske just dirfor
att problematiken, som ror den religions-
losa minniskan och den sekulariserade
viirlden i forhallande till den kristna fér-
kunnelsen, ir hogst aktuell idag. Vidare
foljer en introduktion till Bultmanns tan-
kar och interpretationsmetoder. Avsnitten
om avmytologiseringen, den hermeneutis-
ka metoden och den existentiala interpre-
tationen (sid. 278—311) ir sirskilt infor-
mativa. Forfattaren foljer sedan Bult-
mannlirjungarna i diskussionen om den
historiske Jesus. Verket avrundas genom
en beskrivning av Tillichs fundamentala
funderingar, som brottas med protestantis-
mens uppgift i nutiden.

Piperforlaget, som inte ir sirskilt kint
for teologiska publikationer, har med
denna bok utan tvivel ritt bot pd en
tidigare brist. Karl-Ludwig Voss
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CanrvLos ALBERTO SEcuIN: Love and Psy-
chotherapy. 138 sid. Libra Publishers,
New York 1965. Pris inb. sv. kr 37: 90
(inkl. oms.).

Man har under senare ar i kyrkans sjala-
virdsutbildning dgnat stort intresse At
samtalsmetodik. Ménga har reagerat mot
det renodlade Roger-samtalets mekanik
och sjillsa dterspeglande. Samtidigt kén-
ner manga prister en ridsla for att kon-
fidenterna skall klistra sig vid dem. Den-
na dverféringsriidsla skapar emellertid ofta
hos konfidenten en motvilja och besvikelse
som ir till stort hinder i sjilavdrden.
Seguin skriver inte for prister utan for
likare-psykoterapeuter. Anda dr hans bok
av stor vikt for sjilavirdaren, eftersom
han har ett helt nytt och friskt grepp pa
de problem som uppkommer i en mera
lingvarig psykoterapi- eller sjilavirds-
relation.

Vem iir Carlos Alberto Seguin? For
svenska liisare #ir han sannolikt riitt okiind,
dtminstone bland dem som arbetar med
teologi och sjilavird. Seguin ér det stora
namnet nir det giller psykoterapi i Syd-
Amerika. Han #r professor i Lima, Peru.
Han dr livligt verksam i internationella
psvkoterapeutiska sammanhang och har
forfattat ett flertal bécker i dmnet.

I stiillet for att enbart betrakta patien-
tens relation till likaren, vill Seguin kon-
centrera sig pd ldkarens relation till pa-
tienten. D& man forut nistan enbart in-
tresserat sig for patientens kinslor be-
rodde det pd det falska antagandet att
likaren miste och kan vara »objektiv»
och att han skulle vara fri frin all per-
sonlig del i den terapeutiska processen.
Det iir han inte. Vare sig han vill det eller
inte, #ir han indragen i en personlig rela-
tion #ill patienten. Men det 4r frigan om
en egenartad relation. Seguin stiller som
mal for sig i boken att teckna det egenar-
tade i den psykoterapeutiska relationen.
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Hur gir han till viga? Han &r klart
medveten om att det inte gr att nirma
sig de mellanminskliga kinslorna genom
vetenskaplig analys. Ett sidant forfaran-
de skulle upplosa fenomenet som skulle
undersokas. Enda sittet dr att med en
direkt fenomenoclogisk metod nirma sig
olika positiva relationer for att s& komma
fram till vad som ir sireget i den psyko-
terapeutiska relationen.

Han bérjar med en allmédn 6versikt
over vad olika psykologer och filosofer
skrivit om ménskliga relationer i allméin-
het, Bland existentialisterna mirks Mar-
tin Buber, som med ordparet Jag-Du be-
tecknar en riktig relation mellan minni-
skor i motsats till Jag-Det, som far be-
teckna ett felaktigt férhallande, di med-
minniskan ses sisom ett ting. Ganska
utforligt refereras Max Schelers arbete
frin 1915, »Zur Phinomenologie und
Theorie der Sympathiegefithle und von
Liebe und Hass>. Han refererar iven
Lain Entralgo, som siger att vi kan sva-
ra pa tre olika sitt i métet med andra:
Vi kan behandla dem som objekt, som
personer och som medménniskor.

Utifrin denna allmiinna oversikt Sver
de faktorer som paverkar miinskliga rela-
tioner Gverhuvudtaget, gir Seguin Over
till att behandla doktor-patient-relationen
i allmiinhet, Lékaren kan i patientrelatio-
nen inte vara blott och bart objektiv utan
medmiinsklig. Det ir en djup och respekt-
full relation, mirkt med verklig omsorg
men pi samma gang fri. Det dr en rela-
tion fvlld med kinslor men ocksi med
obercende. Under inga férhillanden #r
den en underkuvande eller absorberande
relation. Om detta giller for relationen
likare-patient, giller det i #nnu hogre
grad for relationen mellan psykoterapeu-
ten och hans patient. Kan det kallas kir-
lek? Ja, men kirlek dr ett méngtydigt
ord. Ar det sddan kiirlek som mellan man
och kvinna, eller vinskapens kirlek, eller
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faderskirlek, eller den pedagogiska Eros
enligt Platons Symposium, eller dr det
den kristna kirleken, en pastoral Agape?

Nej, det 4r en ny sorts kirlek. Seguin
kallar den »psykoterapeutisk Eros». Sjélv-
fallet har terapeuten sina virderingar,
normer och kunskaper som formats av
den sskola» han fostrats i. Den kirlek
det dr friga om, 4r baserad pa virde-
ringar, inte si@ mycket pd ovannimnda
virderingar i och for sig, utan pa de vir-
den och virderingar som finns hos den
dlskade personen. Terapeuten str inte i
relation till »en patients, utan till just
denna individ. Jimfér Bubers Jag-Du
contra Jag-Det. Vidare dr den psykotera-
peutiska Eros i sitt ideala skick oforstor-
bar, sd att terapeuten inte upphér med
sin kirlek, vilka negativa utspel som in
mi komma frin patienten. Diremot kan
denna Eros forstoras om terapeuten i sitt
forhéllande till patienten blir som en vin,
ilskare, fader, pastor eller lirare. Det som
allramest  sirskiljer  terapeutrelationen
frén andra dr den mellan de tvd upp-
nidda nya insikten, da plétsligt nya ho-
risonter Oppnar sig. Denna terapeutiska
upplevelse dr en skapelse mellan tva, ett
dualt fenomen. En sidan psykoterapeutisk
erfarenhet for med sig vissa foljder, si-
som ett forstirkande av det emotionella
i férhdllandet dem emellan, en kiinsla av
varm nirhet, ja rentav »communion» hell-
re in »communication».

Som sjilavirdare och psvkoterapeut
kiinner jag vil igen detta. I en langvarig
sjilavard suddas grinserna ut mellan psy-
koterapi och sjilavird. Seguin vill sitta
en skarp grins mellan den psykoterapeu-
tiska Eros och den pastorala Agape. Om
konfidenten blir mal for att pd honom
applicera ett dogma, kan jag halla med
forf. Att se Kristus i sin konfident dr den
nyckel som gor det majligt att mota en
konfident med den pastorala och psyko-
terapeutiska Agape. Anders Olivius
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REFORMATIONSHOGTID 1 LUND

450-irsminnet av Martin Luthers teser
kommer att firas i hela den evangeliska
delen av kristenheten. Svenska kyrkans
biskopsmote har uppdragit 4t Lutherska
virldsforbundets svenska sektion att ar-
rangera en reformationshdgtid i Lund den
29-31 oktober. En avgorande orsak till
att man valt Lund som plats for Svenska
kyrkans firande av 450-arsminnet dr att
Lutherska Virldsférbundet bildades hir
Ar 1947 — for 20 Ar sedan.

Prograinmet upptar en serie foredrag
av teologiskt intresse. Lutherdomen i eku-
menikens sammanhang behandlas av
LVF:s president dr Fredrik A. Schiotz
pé sondagskvillen den 29 oktober. Hans
dmne dr »Over grinserna. Lutherdomen
i dags. P4 mindagen talar direktor Ivar
Asheim, Genéve, om »Den kristne och
samhillet. Aktuella socialetiska frigestill-
ningar», och biskop Elis Malmestrom ger
bidrag till LVF:s historia i ett firedrag
som Detitlats »I viirldslutherdomens tec-
ken». P4 mdandagskvillen talar biskop
Anders Nygren, LVF:s forste president,
om »Framit till Luther — ett motto for
virldslutherdomen».

For att markera de lutherska kyrkornas
viirldsvida gemenskap och deras oppen-
het mot andra kyrkor och samfund har
representer frin olika linder inbjudits.
Savil frikyrkorna som de ortodoxa och
romerska kyrkorna kommer att vara fore-
tridda. Speciellt intresse i detta samman-
hang tilldrar sig de tvd foreldsningar
som hélles pa tisdagen. Amnet »Reforma-

tionen och var tid> behandlas dels av
professor Vilmos Vajta, Strasbourg, och
dels av monsignore J. G. M. Willebrands,
Rom. Att en kind romersk-katolsk teolog
medverkar som talare vid en reforma-
tionshogtid 4r ett miirkligt tecken p& den
atmosfir, som nu utmirker relationerna
mellan de olika konfessionerna.

Under de tre hogtidsdagarna kommer
ett flertal gudstjinster och sammankomster
att héllas. T sondagens hogmissa i Dom-
kyrkan predikar Helge Bratigird. Senare
pa eftermiddagen halles en hogtidsguds-
tjanst i Domkyrkan, dér #rkebiskop Jo-
sefson och dr Schiotz talar. P4 mindagens
kvill firas LVF:s 20-arsjubileum i Aka-
demiska Féreningens stora sal. Diir haller
biskop Nygren sitt ovan omtalade fore-
drag. Dagarna avslutas med tisdagens
reformationsgudstjinst i Domkyrkan, var-
vid biskop Martin Lindstrom predikar,
och en dirpd foljande hogtidssamman-
komst i Universitets aula med anféranden
av drkehiskop Josefson, rector magnificus
Philip Sandblom samt representanter frin
andra kyrkor och samfund.

De musikaliska inslagen under reforma-
tionshogtiden blir rikliga. Hojdpunkten
ir framférandet i Domkvrkan vid son-
dagens hogtidsgudstjinst av ].S. Bachs
Reformationskantat, byggd pa ps. 124.
Domkyrkokapellmiistare Folke Alm leder
framférandet. Gudstjinster séndes i TV.

Lund i oktober 1967

Inge Lifstrom
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KONFERENSER OM LUTHERS BETYDELSE FOR
NUTIDEN I ENGLAND, OST-BERLIN,
VAST-BERLIN OCH HOLLAND

Detta &r har varit rikt pd Lutherkonferen-
ser, ndgot som ju #r naturligt pd grund
av jubiléet i slutet av oktober.

Lutherska viirldsforbundet hade under
maj och juni anordnat fyra konferenser,
vilka samtliga rorde sig omkring temat
Luthers rittfirdiggorelselira och den so-
ciala rittfirdigheten.I anslutning till detta
kunde en rad nu aktuella frigor behand-
las, varigenom Luthers férnyelse av bi-
belns budskap stilldes i samband med nu-
tidens teologiska och religidsa problem
sivil som med frigor av social, politisk
och ekonomisk art. Konferenserna holls i
England, Ost-Berlin, Vist-Berlin och Hol-
land.

Den forsta av dessa konferenser hélls
i Cambridge den 18—20 maj. Lutheraner-
na i England har linge fort ett ritt undan-
skymt liv. Deras centrum i London i ome-
delbar niirhet av Western London air ter-
minal samlar dock ménga lutheraner, inte
minst sidana som efter kriget fatt ett nytt
hemland i England, sedan politiska skil
tvungit dem att limna sitt ursprungliga
fosterland; for alla iir Dean Taul en ut-
mirkt ledare. Ett behov av ett centrum
i samband och samarbete med ett univer-
sitet har emellertid forsports, och dd har
detta forlagts till en mindre stad én jitte-
staden London. Man har nu bérjat bygga
upp ett sidant centrum. I Cambridge har
en rymlig villa med tridgdrd kunnat bli
stommen till ett college, Westfield house.
Diir viixer nu bl.a. fram ett gott teologiskt
bibliotek, sirskilt for Lutherforskare, na-
got som man vil kan behova. I detta in-
stitut holls nu delvis nimnda konferens.

Om man jimfér de skilda konferenser
med samma tema, som holls i Cambridge,
i Ost-Berlin, Vist-Berlin och Holland,
kunde man fa intrycket, att det vore fyra
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helt olika konferenser. Detta samman-
hinger med den olika bakgrund diskus-
sionerna fick 4 de skilda platserna. Nu-
tidens problem, varmed Luthers teologi
jamfordes, tedde sig helt annorlunda pa
de fyra olika platser, ddr féredragen hélls
och diskussionerna #gde rum.

Inte minst var olikheten péfallande
mellan Ost- och Vist-Berlin. Man kan
ocksd vil férsta, att problemen dir ligger
olika till. Bakom jirnridin spelar den
praktiska relationen till staten naturligt-
vis en den storsta roll. De fragor som kon-
ferensens grundfraga rullade upp kiindes
dir som livsfrigor for det dagliga livet
pa ett annat satt dn i Vist.

Konferensen i Ost-Berlin holls i Ste-
phanus-Stift den 22—26 maj. Man mbotte
dir utom teologer och kyrkomén frén
D.D.R. representanter frin Ruménien
(Siebenbiirgen), fran Tjecko-Slovakiet och
andra oststater. Vid diskussionerna fram-
tridde stundom ett péfallande drag,
nimligen att det kunde visa sig rdda
niistan storre forstielse mellan dessa sist-
nimnda delegater och nordisk teologi 4n
mellan dem och tysk teologi, dir denna
var priglad av inflytande frin Barth eller
Bultmann.

Bland foredragshillarna mérktes den
unge lovande docenten i Erlangen Jorg
Baur; fast han stundom uttryckte sina
teser med existensteologiens termer, miirk-
tes hans lutherska bakgrund frin Erlangen
klart. Han hade ett korreferat éver sam-
ma iimne som undertecknad, vilket var
huvudtemat for konferenserna: Luthers
Rechtfertigungslehre und die soziale Ge-
rechtigkeit. Professor Meinhold i Kiel hade
som tema Die Gesellschaft im Wandel im
Reformationszeitalter. Det visade sig syn-
nerligen lyckligt, att en si kunnig fére-
tridare for den reformationshistoriska
forskningen foreldste Sver detta dmnme. I
anslutning till detta tema talade ocksi
Doktor Kirchner (Schoéneleiche b. Ber-
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lin) sirskilt om svdrmarrorelserna. Be-
démandet av dessa &r ju ganska olika i
Tyskland, och didrmed sammanhinger
tolkningen av Luthers girning. P4 vissa
hall har den marxistiska historietolkningen
lett till att man vill skilja mellan Luthers
tidigare reformatoriska ansatser och de
»restaurativa» tendenser som han adaga-
lagde senare, sérskilt vid uppgorelsen med
svirmarna. For Ost-tyska forskare har
Thomas Miintzer en tid haft stor aktuali-
tet och betraktats med lingt stérre sympati
4n Luther. Béndernas uppror har di be-
traktats som en férelopare till senare ti-
ders revolutioner, och foga forstielse har
da funnits for den séregna religiésa mo-
tivering detta fick och for Luthers ridsla
att lita evangeliet forvandlas till en lag
for samhallslivet.

Det kan vara egendomligt att jaimfora
den livliga debatt om sviérmarrdrelsernas
inneb6rd och Luthers stillning i socialt
avseende, som hir kom i géng, med dis-
kussionen om svarmarrorelserna i Jérven-
péi forra dret.* Det var ocksd tydligt att
det i Ost-Berlin var sLuther och svirmar-
na» som diskuterades mest intensivt, me-
dan i Vist-Berlin lutherdomens forhallan-
de till katolicismen mer dominerade in-
tresset,

I Ost-Berlin holls ett uppmirksammat
foredrag av professor Franklin Sherman
fran Chicago om Den kristnes stillning i
samhillslivet, och professor Kasch (Kiel
och Bayreuth) inledde diskussion med ett
korreferat om samma tema. Sherman och
Kasch kompletterade varandra pa ut-
mirkt sitt och dhordes bida med stort
intresse.

Bada dessa, liksom #dven de nimnda
Baur, Meinhold nch undertecknad, upp-
repade i annorlunda gestalt sina foredrag
i Vist-Berlin; didr hélls i Johannes-Stift

! J{r STK 1966, sid. 267 £f.
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vid Spandau en konferens den 29 maj—2
juni.

Inte minst tilldrog sig dér en diskussion
mellan professor Meinhold och professor
Wacker, OSA, Paderborn, intresse. Pro-
fessor Meinhold framstillde med stor
kunnighet och klarhet huvudpunkter i
Luthers teologi; professor Wacker hade
temat Luthers Reformation in 6kumeni-
scher Sicht, varvid det gemensamma mel-
lan Luthers teologi och det romersk-ka-
tolska tinkandet betonades.

Ett sirskilt virde fick denna konferens
dels genom Erlangenprofessorn Joests fo-
relisning 6ver Die Rechtfertigungslehre
Luthers in ihrer Bedeutung fiir den mo-
dernen Menschen, dels genom att profes-
sor Ulrich Wilckens, Berlin, holl en serie
utomordentliga bibelstudier Over texter
frin Romarebrevet.

Nista konferens i denna serie holls i
Holland; i Lunteren nira Amersfort har
vixt upp ett konferenscentrum »De blije
Werelt>. Sammankomsten dir dgde rum
den 5-8 juni.

Det tema som professor Joest behand-
lat i Vist-Berlin togs hir upp av pro-
fessor C. W, Ménnich, Amsterdam. De
foredrag som tidigare hallits av Dr. Baur,
professor Kasch och undertecknad &ter-
kom hiir i mer eller mindre forindrad
form. — Ett stort antal deltagare kom fran
andra linder, varfor tilifille bereddes for
dem att avge berittelser frdn teologiens
och kyrkornas stillning i deras hemléinder.

Dessa av Lutherska viirldsférbundet an-
ordnade konferenser torde kunna sigas
ha vl fyllt uppgiften att gora den aktu-
ella betydelsen av Luthers teologi klar och
presert ocksd i dess betydelse for nuti-
dens forhdllanden och moderna minni-
skor. Ménga sidor av denna teologi har
ibland ansetts foraldrade, sdsom prede-
stinationsldran eller Luthers tankar i De
servo arbitrio. Dessas betydelse kunde nu
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pévisas. Och andra sidor av Luthers teo-
logi, som svirt missbrukats och darfér bli-
vit misskinda, sisom hans framstéllning
av de bada rikena eller »regementena»,
kunde belysas i dess ritta innebord och
mening.

Konferenser av dessa slag synes vara
synnerligen nyttiga och o¢nskvirda, och
man stannar i tacksamhet mot Lutherska
virldsforbundet fér dess initiativ och for-
méga att organisera dem. Dess {oretridare
Doktor H. Meyer och Direktor Paul Hoff-
man, som sirskilt var verksamma for kon-
ferenserna, fortjanar det storsta erkén-
nande.

Ragnar Bring

ANGLO-SKANDINAVISK TEOLOGKONFERENS
I CAMBRIDGE

Mot slutet av 20-talet bildade en grupp
skandinaviska och anglikanska teologer
en diskussionsgrupp med avsikt att bittre
ldra kiinna och forstd varandras teologiska
position, arbetssitt och stillning i kyrkligt
sammanhang. Frin svensk sida var Gustaf
Aulén en av initiativtagarna.

Gruppen har haft ménga prominenta
deltagare, drkebiskopar, biskopar och kin-
da teologer. Sammansittningen har nigot
varierat, men man har varit angeldgen om
att bibehélla en viss kontinuitet i friga
om delegater fran de olika linderna. Ur-
sprungligen har gruppens sammansittning
varit en privat sak, som undan f6r undan
avgjordes av deltagarna. S& sméningom
har dessa anglo-skandinaviska konferenser
fatt nagot mer halvofficiell prigel, i det
att man Gverlagt med vederbérande drke-
biskop eller primas i de olika linderna
rorande representation vid konferenserna.
Nigon officiell karaktir har man aldrig
velat ge dessa sammankomster.

Den regeln har i allménhet foljts, att
konferenser hallits vartannat eller vart
tredje ar, och motesplatsen har varannan
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gang varit England, varannan gang nigon
av de skandinaviska linderna, dir vird-
skapet géitt runt och si delats jimnt
mellan de fyra nordiska linderna. Island
har hittills inte varit representerat men
kommer kanske att nésta ging inbjudas
att sinda en delegat.

Férra konferensen dgde rum i Dan-
mark, dir Logumskloster utgjorde ett
utomordentligt konferenscentrum (se STK
1965, sid. 260). Denna ging idgde kon-
ferensen rum under professor G.W.H.
Lampes utomordentligt trivsamma ord-
forandeskap och ledning i Cambridge,
didr Caius College kunde bidde erbjuda
logi i sina nya lokaler och sitt kapell och
collegehall i den ildre delen. Sekreterare
var J. S. Nurser, chaplain och akad. ldrare
vid Trinity Hall i Cambridge.

Konferensen sammantridde nu den
18—24 juli; det var den femtonde konfe-
rensen av detta slag. Den forsta holls
ocksa i Cambridge 1929; sedan dess har
den inte samlats dir.

Konferensens tema var Kristen teologi i
den samtida kultursituationen. Foredrag
och samtal syftade alla att belysa relatio-
nen mellan teologins arbete resp. kyrkans
budskap, och den moderna miljs, vari
teologi och kyrka har att verka.

Frigan behandlades frin flera olika
svnpunkter. S3 t.ex. diskuterades den mo-
derna storstadens problem frin religios
synpunkt; R.S.O. Stephens, som sjilv
har sitt arbete i Birmingham, inledde dis-
kussion om detta tema. Problem kring
fragan om foérhallandet mellan tro och
vetande diskuterades med J.S. Habgood
fran Jedburgh i Skottland som inledare.
Psykoanalysens syn pa kristen férkunnelse
behandlades pé intressevickande sitt av
R. S. Lee, Oxford. Bland de skandinaviska
bidragen mirktes Bent Noacks foredrag
om »ett judiskt evangelium i en hellenis-
tisk virld»> och John Vikstroms om »den
teologiska etikens problem i nutiden>.
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Gustaf Auléns framstillning av »myt och
symbol i modern litteratur och konst»
viickte sirskilt stort intresse. Flera andra
foredrag holls, vilka alla fororsakade en
livlig diskussion. Vid dessa konferenser
har meningen aldrig varit att blott dhdra
en rad foéredrag och eventuellt stilla en
del frigor efterit. Utan konferenserna
har varit avsedda som en plats for for-
troliga overliggningar mellan anglikanska
och skandinaviska teologer och kyrkomin,
Av alla deltagare har man dirfor véntat
och fatt viktiga bidrag och insatser, vare
sig de haft direkta foredrag eller blott
deltagit i samtal och 6verliggningar. Kon-
ferensernas stindiga huvudtema har varit
relationen mellan anglikanskt teologiskt
och kyrkligt tinkande och luthersk teo-
logi, sddan denna utgestaltats i Skandi-
navien. Dirjimte har problem diskuterats
som blivit gemensamma f6r alla, t.ex. in-
dustrialiseringens foljder for kyrka och
forkunnelse, eller sidana frigor som be-
handlades vid denna konferens. En le-
dande medlem har varit férre biskopen av
Sheffield L.S. Hunter, vilken nigra da-
gar deltog ocksd i &r och en dag éter fun-
gerade som ordfsrande. Hans intresse och
stora insatser for kyrkligt arbete inom in-
dustrialiserade omriden har tidigare varit
en inspirationskilla for diskussionerna och
blev ocksd nu befordrande for dessa. Kon-
ferensen erholl ocksi ett kort besok av
biskopen av Norwich, L. Fleming, som
tog upp frigor om kyrkans arbete pi
landsorten.

Konferensens ordférande var, som
nimnts, professor C. W, H. Lampe, Cam-
bridge. Ovriga ledaméter av konferensen
var foljande:

Fran Stor-Britannien The Revd. J.S.
Nurser (konferensens sekreterare), Cam-
bridge, The Revd. Canon A.K. Cragg,
Canterbury, Professor A. G. Dickens, Lon-
don, The Revd. J. S. Habgood, Jedburgh,
The Revd. D. E. R. Isitt, Cambridge, The
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Revd. M. ]. Jackson, Sheffield, The Revd.
R.S. Lee, Oxford, The Right Revd. L. T.
Ramsey, Bishop of Durham, The Revd.
Canon R.S.0O. Stephens, Birmingham,
The Revd. Professor J. Tinsley, Lecds,
The Revd. Professor H.E.W. Turner,
Durham, samt The Right Revd. F. West,
Bishop of Taunton.

Fran Danmark deltog Biskop H. Hgj-
rup, Aarhus, Professor B. Noack, Kopen-
hamn och Pastor Arne Thomsen, Horsens.

Fran Norge var deltagarna Biskop Tord
Godal, Trondheim, Teol. Doktor Thorleif
Boman, Oslo, och Pastor Torleiv Austad,
Oslo.

Frin Finland hade kommit Teol. Dok-
tor John Vikstrém, Abo, och Pastor Maunu
Sinnemiki, Helsingfors.

Frin Sverige slutligen var delegaterna
Biskop Gustaf Aulén, Lund, Biskop Olof
Herrlin, Visby, och professor Ragnar Bring,
Lund.

De femton anglo-skandinaviska konfe-
renser som hallits torde kunna sigas ha
verksamt bidragit till en storre 6msesidig
forstielse mellan engelsk och skandina-
visk teologi samt mellan foretridare for
resp. kvrkor och de stillningstagande
dessa intagit i olika fragor. En verksam
medlem av denna grupp har tidigare va-
rit nuvarande drkebiskopen av Canterbury.
Gruppen har undan for undan férnyats
och foryngrats. En sirskild glidje i ar
var, att den iildste medlemmen, Biskop
Aulén, som ocksd deltagit vid den forsta
konferensen, 1929, livligt bidrog till alla
samtal och var med vid samvaron. Fran
Finland deltog & andra sidan relativt unga
teologer. Avsikten har varit att savil tra-
ditionen skall bevaras genom att en del
iildre, som ofta varit med, Aterkommer,
som att nya medlemmar skall tillkomma
frin de yngre teologernas krets.

I den skrift som biskop Lesley Hunter
utgivit, Scandinavian Churches, Faber
and Faber, London 1965, har en redogo-
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relse limnats fér medlemmar och d@mnen
vid de tidigare konferenserna.

I denna tidskrift har diven konferenserna
skildrats undan for undan.

Niista konferens planeras att dga rum
i Finland 1969 och behandla #dmnet
»Incarnations. En plan 6ver de problem,
som dirvid sirskilt bér tas upp till diskus-
sion, gjordes upp nu i Cambridge.

Ragnar Bring

FAITH AND ORDER — BRISTOL 1967

Vid sidan av »Life and Work» och mis-
sionsekumeniken utgér »Faith and Order»
en av de strommar inom virldsekumeni-
ken, som forenats i Kyrkornas virldsrad.
Den kontinuerliga arbetsinsatsen inom
Faith and Order-rérelsen bires férutom
av sekreteriatet i Genéve upp av den vart
tredje &r sammantridande internationella
Faih and Order-kommissionen. 1964 sam-
lades denna huvudsakligen av teologer
bestiende kommission i Aarhus. Den
gingen gillde det att dra upp riktlinjerna
r det fortsatta studiearbetet efter viirlds-
konferensen i Montreal 1963 (se denna
tidskrift 1963, s. 195 f.). Nir kommissio-
nen 1967 under elva sommardagar i juli
och augusti dter sammantriidde i Bristol,
England, bestimdes arbetsuppgifterna
ater delvis av en stor ekumenisk virlds-
konferens, niimligen den kommande ge-
neralforsamlingen i Uppsala 1968.

Generalforsamlingens forsta sektion har
som preliminir formulering av sitt tema
fatt »Kyrkans enhet i en krympande
virld», och frin Faith and Order viintade
man sig en text som underlag for sektio-
nens arbete. Till den foregiende gene-
ralférsamlingen i New Delhi 1961 hade
Faith and Order forberett den sedan si
uppmirksammade formeln fér »den enhet
vi stker» med dess accentuering av »all
in each place» (se New Delhi har ordet,
18 - 567-5306
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Stockholm 1962, s. 53 ff.). Forvintan att
man till Uppsala-motet skulle astadkom-
ma en lika slagkraftig formulering gjorde
ej uppdraget littare.

Redan i Aarhus 1964 hade kommis-
sionen — utan att diirvid ha nista general-
forsamling i sikte — beslutat att frigan
om kyrkans enhet skulle bearbetas vtter-
ligare. Uppdraget gavs it en grupp inom
det varje ar sammantridande arbetsutskot-
tet (skandinavisk medlem i denna grupp
var professor Skydsgaard, Kgbenhavn).
En rad sammantriden visade att det ej
var latt att komma fram till en for alla
acceptabel ansats, men nir generalférsam-
lingen i Uppsala bérjade kasta sin skugga
Gver arbetet och det blev tydligt att man
miste sikta pd att dir ligga fram ett
arbetsdokument, utarbetades dock under
viren 1967 en text pd grundval av den
foérda diskussionen. Det var denna text,
som nu framlades till diskussion vid kom-
missionens sammantride i Bristol.

Det visade sig att man genomgiende
var missndjd med den framlagda texten,
inte minst diirfér att den saknade shorn
och tinder» och var ett alltfor bleklagt
aktstycke for att overhuvud taget gora
nagot intryck alls pd lisaren. Debatten
ledde till att den for dokumentet ansva-
riga gruppen, férstirkt med nigra av
opponenterna, mitt under piagiende kom-
nmissionsmote fick i uppdrag att om mij-
ligt utarbeta en ny text. En sidan sig
ocksd dagens ljus och blev — efter ytter-
ligare kritk — ocksd antagen av kom-
missionen. Sedan den blivit foremal for
overliggningar vid Kyrkornas viirldsrids
centralkommittés sammantride pd Kreta
i augusti kommer detta dokument med
sin négot dramatiska tillkomsthistoria att
ingd i forberedelsematerialet fér Uppsala
1968. Fran Faith and Order’s synpunkt
kan man bara beklaga att tidsnéden oméj-
liggjorde den ytterligare bearbetning som
varit onskvird.
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Kommissionens vanliga uppgift — att se
over och ange riktlinjer for de ménga
pagiende studieprojekten — kom denna
gang att koncentreras till det svaravgrin-
sade arbetsomride, som efter en rad vid
Montreal-konferensen métande propaer
vid kommissionssammantridet i Aarhus
formulerades »Creation, New Creation
and the Unity of the Church». Komplika-
tionerna i det fortsatta arbetet efter Aar-
hus horde samman med att dmnet inom
studiedivisionen kopplades samman med
ett annat studieprojekt, emanerande frin
New Delhi och med titeln »The Finality
of Jesus Christ in the Age of Universal
History». D& man ej frin bérjan inriktade
sig pa att skapa en teologisk studiekom-
mission utan spittrade uppgiften pa en
rad olika hall kom man att g& olika viigar
med dirav féljande svérigheter att verkli-
gen komma vidare. Framfor allt pA grund-
val av ett utkast av professor H. Berkhof,
Holland, framlades en rapport med titeln
»God in Nature and History». En skan-
dinavisk — engelsk arbetsgrupp (med bl.a.
professorerna G. Wingren och K. E. Lgg-
strup som medlemmar) hade pa egen hand
utarbetat ett dokument, som kommit in
for sent for att kunna bli uppmirksammat
i rapporten till kommissionen men som
framlades i den sektion, som hade att be-
handla hela detta studieprojekt. Bryt-
ningen mellan den av barthiansk teologi
bestimda ansatsen i rapporten och den
ansats i forsta artikeln som karakterisera-
de den nimnda arbetsgruppen visade sig
i det ndrmaste omdjlig att Sverbrygga.
Studiet foreslds nu fortsitta under temat
»Man in Nature and History», dvs. med
koncentration pd antropologin och om
mojligt i samarbete med féretridare for
icke-teologiska discipliner.

Det enda studieprojekt som efter Aar-
hus anfortrotts at en teologisk studiekom-
mission av den typ som var vanlig under
perioden mellan vérldskonferenserna i
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Lund 1952 och Montreal 1963, »The
Eucharist: a Sacrament of Unity» (bland
denna kommissions medlemmar finner
man professor H. Riesenfeld), hade resul-
terat i en ganska substantiell rapport.
Med utgingspunkt frin anamnes- och
epikles- aspekterna pa nattvarden hade
man nitt en consensus, som nu kommer
at redovisas i en skrift, p& sitt och vis
en motsvarighet till den 1965 (i En bok
om dopet i ekumenisk belysning) till svens-
ka Oversatta rapporten om dopets inne-
bord.

Det studium av »Christ, the Holy Spirit
and the Ministry», till vilket kommissions-
motet i Aarhus drog upp riktlinjerna, hade
mott ringa gensvar trots att iimbetsprob—
lemet stindigt visar sig vara det mest
svirknickta vid de alltmera intensifierade
unionsforhandlingarna mellan skilda kyr-
kor. Man beslot nu att gora ett nytt for-
sok, varvid det hela koncentreras pa sjilva
ordinationens teori och praxis.

En rad andra studieprojekt, som det i
detta sammanhang skulle féra lingt att
g3 niirmare in p4, kan sigas kretsa kring
ett problem som denna ging gjorde sig
gillande i en rad olika sammanhang —
trigan om auktoritet och frihet i kyrkan.
Detta problemkomplex tycktes ej minst
ha aktualiserats genom de minga nya,
hogst okonventionella teologiska ansat-
serna i nuliget. Faith and Order — vars
problem frin begynnelsen varit frigan
om kyrkans enhet — stir nu infér en situa-
tion, dar splittringen ej blott konkretise-
ras i de skilda konfessionerna utan ocksa
inom dessa genom motsittningen mellan
»integrister» och »progressivay, for att
nu anvinda de slitna klichéerna frin
Andra Vatikankonciliet. Vad detta inne-
bir fér Faith and Order-rérelsens fram-
tida arbetsuppgifter verkar #nnu oklart.

Vidare bér nimnas att kommissionen i
Bristol lade sista handen vid en ny konsti-
tution, som bland annat ger Faith and
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Order en storre sjilvstindighet inom
Virldsridet sisom ett sirskilt sekretariat
direkt understillt  generalsekretariatet.
Man beslot ocksd foresld att kommissio-
nens medlemsantal 6kas frin nuvarande
120 till 150 med hénsyn till dels 6kningen
av antalet medlemskyrkor i Kyrkornas
virldsrdd och dels de 6kade kontakterna
med icke-medlemskyrkor, t.ex. adventis-
terna och den romersk-katolska kyrkan.
Redan nu intar ju Faith and Order-kom-
missionen en sirstillning inom Virlds-
radet genom att den kan vilja in och
innefattar medlemmar frin kyrkor som
icke tillhér radet. Sa torde nu éven rep-
resentanter for den romersk-katolska kyr-
kan komma att foreslis bli medlemmar
av kommissionen och ej blott — som tidi-
gare — observatorer. Ett annat uttryck
for det alltmera vidgade samarbetet med
andra kyrkliga virldsorganisationer var att
man vid detta kommissionssammantride
for forsta gingen ocksi motte »fraternal
delegates» frian de stora konfessionella
virldsforbunden. Frin Lutherska virlds-
térbundet deltog dr I. Asheim, Norge.

Pi de tva viktigaste presidieposterna
inom kommisionen innebar detta sam-
mantridde ett vaktombyte. Professor P.S.
Minear, USA, avgick som ordforande for
kommissionen och ersattes av den luther-
ske biskopen av Oldenburg, H. H. Harms.
Vidare limnade biskop Oliver Tomkins,
Bristol, ordfsrandeskapet i arbetsutskottet
och ersattes av metodisten J. R. Nelson,
USA.

Per Erik Persson

BEFORI\IATIONSJUBIL}%ET IDDR

I Osttyskland — dir reformationens vikti-
gaste minnesplatser dr beligna — har
arets jubileum firats vid flera olika till-
fillen och pd mainga skilda platser forut-
om vid de hogtidligheter, som anordnas

267

i Wittenberg kring manadsskiftet oktober
—november. I Thiiringens evangelisk-lut-
herska kyrka hade man valt att hégtidlig-
hélla reformationsminnet i samband med
Wartburgs 900-arsjubileum, som likaledes
infaller i ar.

Till firande av bidda minnena var stora
festligheter anordnade pa sjilva Wartburg
den 4 maj — den dag d& Martin Luther
drog upp dit efter riksdagen i Worms.
P4 borggarden holls en festgudstjinst, och
i den storsta av riddarsalarna hade kyrko-
ledningen i Thiiringen inbjudit till en
sammankomst, dir representanter for sta-
ten och for andra kyrkosamfund fram-
forde hilsningar. Bla. harangerades den
insats till tyska sprikets férnyelse och
dirmed till Tysklands enhet, som en ging
utforts p& Wartburg, nir Luther under 11
veckor 1521—22 6versatte Nya Testamen-
tet. Den studerkammare han di bebodde
finns som bekant dnnu kvar och har ge-
nom en nyligen genomférd restaurering
iterstillts i ett ursprungligare skick. Vid
samma tillfélle holl ocksd professor Franz
Lau, Leipzig, en férelisning om reforma-
tionens betydelse for den tyska nationen
och for den europeiska kulturen. Han be-
tonade — mirkligt nog i en jubileums-
forelisning — nirmast de negativa verk-
ningarna av reformationen. Den befrim-
jade inte Tysklands sak, och den europeis-
ka kulturen led &tskillig skada genom det
som di skedde. Sjilva kyrkofomyelsen tog
ocksi skada genom dessa negativa verk-
ningar, men mot deras bakgrund framgar
det s& mycket tydligare, att insatserna i
evangeliets tjinst var det for reformatio-
nen visentliga.

Strax nedanfér Wartburg ligger Haus
Hainstein, en institution, som en ging
efter 1. vérldskriget genom Nathan Séder-
bloms ingripande riddades &t den evange-
liska kyrkan i Thiiringen och numera rym-
mer bla. en kateketskola samt ett gist-
hem. Hir anordnade fakulteten i Jena till-
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sammans med kyrkoledningen i anslutning
till Wartburg-jubiléet en teologisk arbets-
konferens, den 4—7 maj, med ett stort
antal deltagare frimst frin Thiiringen men
dven frén det vriga Osttyskland samt frin
andra lutherska kyrkor i Oststaterna:
Ungern, Polen, Tjeckoslovakiet och Sie-
benbiirgen.

Konferensen ignades at vetenskapliga
frgor kring Luthers Wartburguppehall
och dess betydelse samt o6verhuvad at
studium av reformationens teoIogi.

Ett par av foreldsningarna behandlade
Luthers betydelse for det tyska spriket;
professor Horst Beintker, Jena, talade éver
detta tema. Hans kollega, professor Eber-
hard Pilz, foreliste om Luther som bibel-
oversittare (Luthers deutsche Bibel). Pro-
fessor Beintker gav ocksa en utforlig over-
sikt 6ver lutherforskningen i nutiden och
en jimférelse mellan romersk-katolsk och
evangelisk luthertolkning.

Ett annat #mnesomride var Luthers
Wartburgpostilla. Rektor Walter Grund-
mann, Eisenach, talade om den herme-
neutiska frigan i detta f6r Luthers hela
predikoverksamhet grundliggande verk.
Undertecknad forelidste om problemet tro
och historia i Luthers predikan samt vid
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ett senare tillfille under konferensen om
samma problem i nutida teologi.

Professor Leif Grane, Kopenhamn, tala-
de om relationerna mellan Luther och
Gregor av Rimini, med utgingspunkt frin
en analys av vissa uttalanden i Leipzig-
disputationen. Flera forelisningar dgnades
at historiska frigor kring Luthers Wart-
burgvistelse och den tidiga reformationen.
En uppmirksammad insats gjordes harvid
av Kirchenrat Herbert von Hintzenstern,
Weimar, som stod for tva forelisningar
kring detta tema. Han introducerade ocksé
den film om Luther pi Wartburg, som
han varit initiativtagare till och som hade
urpremiir under konferensen.

Att man under nuvarande férhillanden
valt att fira minnet av reformationen med
en si omfattande vetenskaplig konferens
som denna, och att si ménga av de arbets-
tyngda osttyska pristerna hade tid och
intresse att folja den dr nagot som inger
respekt. Konferensen hade ocksd sin be-
tydelse genom att formedla kontakt med
de lutherska minoritetskyrkorna i Ost-
europa, vilka eljest har fa mojligheter till
teologiskt utbyte med andra linder.

Bengt Higglund
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