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HILDING PLEIJEL

Gottfrid Billing — sjdlasorjaren

ETT FORBISETT DRAG I LLUNDABISKOPENS PERSONLIGHET

Gottfrid Billing, politikern och prelaten, ansags av sin samtid som en mycket
myndig man. Han betecknades efter sin bortgang rent av som den siste kyrko-
fursten i vart land.” I riksdagen tillhorde han den dafértiden aristokratiska {orsta
kammaren, och han behovde vl aldrig halla nagot valtal for att forsvara sin
plats i senaten. Han stod hovet ndra, bade som &verhovpredikant och som
personlig radgivare at kungaparet. I sitt stift var han den obestridde ledaren,
och vid prastmotena tedde han sig — atminstone tyckte vi &hérare det — som
rektorn infér en skara skolpojkar.

Detta ar emellertid inte den fullstindiga bilden av Gottfrid Billings personlig-
het. Han var mycket fortegen om sitt innersta och som offentlig person ganska
reserverad. Han beklagade sjalv att han var sa »riadd for att visa kédnslans virme,
dven da den finns».” Redan denna sjilvbekannelse vittnar om att det bakom
den striva ytan dolde sig »stormiga vagor i sjalen», som Nathan Séderblom ut-
tryckte det i ett minnestal.’

I sjalva verket var Gottfrid Billing under hela sin levnad en pa det inre livets
plan bart kimpande man. I sin ungdom genomgick han en livsavgorande reli-
givs kris, vad man pligar kallar en véckelse, och han upphérde aldrig nagonsin
att brottas med religitst grubbel och melankoli. Han avslgjar i sina Minnen att
Visterastiden, som utat tedde sig sa ljus och framgéngsrik, i grund och botten
var »i inre hinseende en mycket svir tringselns tids." Annu pd alderns dagar,
da oron eljest plidgar stillna och sinnet finna ro, kom det svara tider och stunder,
varom hans nidrmaste har gripande vittnat.®

Hans Larsson, som tydligen forstod Billing bittre adn de flesta, aterger i sin
minnesteckning ett yttrande av Billing aret fore hans bortgang.” Det hade varit

! Epv. Leumann, En praelat. Til biskop Gottfrid Billings karakteristik, i: Kirke og kultur
1925, 5. 74.

* G. Biuing, Levnadsminnen, utg. av H. Prernjen (1953), 5. 28. Jfr till det féljande: H.
Presjer, Nathan Soderblom och Gottfrid Billing i STK 1967, s. 138 ff.

* Kyrkométets prot. 1925, nr 1, 5. 1.

* G. BiLing, Levnadsminnen, s. 183.

® Se t.ex. E. Billings uttalande i inledn. till: G. BrLLiNG, Anteckningar frdn riksdagar och
kyrkomoten 1893—1906, utg. av C. HarLEnporrr (1928), s. 25 1.

® H. LarssoN i: Gottfrid Billing, Minnesord (1926), s. 16.

9 — 335-7028. Sv. Teol. Kv.skr. 3



134 HILDING PLEIJEL

prostmdte, och vid avskedet framférde den gamle Aattiotredrige biskopen en
vddjan till sina nidrmaste medarbetare i tjansten: »Bedjen {6r er nu gamle och
svage biskop. Han behover den hjilpen och han tigger om den, ty han ir en
lidande och kimpande ménniska.» Ej langt ddrefter gick han ur tiden.

2.

Det 4r mot denna bakgrund man har att betrakta Gottfrid Billings gdrning som
sjalasdrjare. Nar hir talas om »sjalasorjare», fattas denna term inte s sndvt
att den endast asyftar personligt sjalavardssamtal i tal och skrift. Billings »sjila-
vard» strickte sig ldngt vidare. Ja, man kan siga att hela hans girning som
prast och biskop syftade till att vara sjilars tréstare och vardare.

Det har sagts att alla verkliga predikanter predikar forst och framst for sig
sjalva.” Detta giller ej minst om Billing. Man behover inte ldsa linge i hans
predikosamlingar for att finna hur han stindigt — om ocksa i olika variationer
i anslutning till den brukade texten — sysslar med den enskilda manniskans
religiésa problem. Utifrén sin egen erfarenhet skildrar han med eftertryck méin-
niskans litenhet och oférmiga men samtidigt ocksd Guds storhet och barm-
hirtighet. Sillan berér han teoretiska frigor, och aldrig ger han sig in pa
ndgra samhillsproblem. Det senare kunde man annars ha véntat, eftersom han
under ndstan hela sin bana var en det offentliga livets man.

Huvudtemat i Billings forkunnelse var detta: Gud och sjilen, sjilen och Gud.
Belysande ar imnet for Billings forsta predikan som ung student: »Huru illa
var egen, men huru vil Jesu hjalp forslar i néd.»” Detta kan sdgas vara grund-
tonen i all Billings forkunnelse under de kommande sextio aren. Hir ligger
ocksd orsaken till att han blev en sa uppburen predikant och uppskattad upp-
byggelseforfattare.

Under Billings tid som teologie adjunkt och professor pa 1870- och 1880-
talen vandrade studenterna ut till hans prebendekyrkor for att lyssna till hans
forkunnelse.” Det berittas ocksé dirifran av en férsamlingsbo att »det var ingen
som man s& girna hoérde som Gottfrid Billing. Da han stod pa predikstolen, da
fick man en sddan underlig kinsla. Det var s& hogtidligt di han sag ut Gver
forsamlingen i kyrkan»." En annan sagesman forklarar helt troskyldigt att »det

? 84 N. Soderblom om G. Billing i minnestalet i kyrkomotet 1925. Kyrkomot. prot. 1925,
nr 1, s 1.

* Se hirom komment. till G. BiLring, Levnadsminnen, s. 198.

® Muntl. meddelande av framlidne kontraktsprosten Henning Pleijel, som studerade i Lund
iren 1874—1877.

1 LUKA 1: 870. Samma sagesman berittar att det skom ofta stora charabanger fran Lund
for att hora Billing».
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var som Gud Fader hade stitt pd predikstolen och talat nér Billing predikade.
Det kan inte beskrivasy.™

Annu ett vittnesbord, sirartat och hindelsevis bevarat &t eftervirlden, ma
anforas till belysning av Billings predikokonst. I borjan av 1870-talet satt ute
pi den nordamerikanska pririen en nyinflyttad farmarhustru frin Skéne och
reflekterade ver férhillandena i nybyggarlandet och hur det mesta var annor-
lunda #n i Sverige. I brev hem till modern (som var fodd Billing) delgav hon
denna sina intryck och beklagade sig sirskilt over det torftiga kyrkolivet ddrute.
»Acky, utbrister hon, som jag snart finge hora en riktig god svensk predikan, en
sadan som Gottfrid Billing oftast kunde halla, det var s gott och roligt att hora
honom.»™ Det ar forvisso inte bara sliktkdrleken som talar ur dessa ord.
Ahérarna fann i Billings forkunnelse ndgot som personligt engagerade och gav
svar pd hjirtats tysta frigor. De métte hér en individuell sjilavard i predikans
form.

Ingen mindre 4n Nathan Séderblom har vittnat om hur Billings ord etsade sig
i minnet och stod levande under 3ratal framat."” Det &r inte heller utan skil som
Einar Billing fillt det nigot tillspetsade uttalandet, att faderns religi6st-upp-
byggliga forfattarskap »kanske utgdr hans mest bestiende insats i vart svenska
kyrkolivs.™

I den direkta forkunnelsen nddde helt naturligt Gottfrid Billing ej sirdeles
1angt — det fanns ingen television eller radio pa den tiden. Trots detta fick hans
predikningar en vidstrickt spridning dver hela vart land. Billing gav namligen
ut ett par andaksbcker for dagligt bruk, och dessa bécker utigjordes av hans
predikningar och kasualtal. De var blott nigot retuscherade och uppdelade pa
tva eller flera andakter. De gick ut i manga upplagor och blev en kir ldsning
for det trogna kyrkfolket i landet.” P& detta sitt blev Gottfrid Billing — liksom

" LUKA 1:872.

" Ipa LinporeN, f. NiBELivs, Brev frin nybyggarhemmet 1 Kansas 1870—1881 (1960),
s. 19. Jfr Ipa Linpcren, f. Niseius,, Beskrifning 6fver min resa till Amerika 1870. Dag-
voksanteckningar [utg. av G. LiNperen], 1956, s. 25: »Nu léste vi endast en predikan och
sjongo ett par psalmer — ack om Gotifrid varit hos oss!»

¥ Se hiarom H. Prenjer, Nathan Soderblom och Gottfrid Billing i STK 1967, s. 158.

* E. BiLing i: Gottfrid Billing. Minnesord, s. 25.

% Se hiarom H. Prener, Nathan Soderblom och Gottfrid Billing i STK 1967, s. 153. — I
detta sammanhang bér sirskilt erinras om Billings bada andaktsbécker »Fér de gamla» och
»Bonbok fér gamla», som gick ut i manga upplagor. Om dem siger Hans Larsson (Gott-
frid Billing. Minnesord, s. 10) att de &r »s& minskligt och naturligts skrivna att de »iven
for den som ej kan dela férfattarens tro 4r en allvarlig, en vacker och uppbygglig ldsning».
Han citerar ocksd vad en av dessa gamla sagt honom: Billing »férstar sa vil vad en gammal
tanker pé».
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en gang Anders Nohrborg enligt Wieselgrens omdome — »den osynliga for-
samlingens huspredikant i Sverige»."

3.

Hir har nu framhallits vilken dominerande roll som sjilavardsintresset hade i
Billings forkunnelse. Men 4ven pa andra sitt kommer hans betoning av sjila-
vardssynpunkterna till synes. Detta giller inte minst om hans stillningstagande
1 aktuella kyrkliga debattfragor.

Man kan tianka pa Billings installning till prasteden. Nar fragan om dennas
avskaffande behandlades vid 1883 é&rs kyrkomdote horde visserligen Billing till
dem som yrkade avslag. Men han gav offentligen tillkinna att denna friga
vallat honom »ganska mycken inre oro» och att han darfor hyste »medkinsla
for andra som kidnna sig besvidrade av enahanda skruplers.”

I sina Levnadsminnen har Billing ndrmare utvecklat sin uppfattning i frgan.
Han berittar att han infor sin egen pristvigning i december 1872 shyste betank-
ligheters mot pristeden och att han kvillen forut och ett stycke in pa natten
kdmpat med dessa betdnkligheter och sokt stdrka sig bland annat genom att
lasa olika forfattares forsvar for eden. Det var inte edens innehall utan Jesu ord
i Bergspredikan att »alls icke svdrja» som oroade honom. Han fann emellertid
hjélp i att se pa eden som en gudstjansthandling.”

Ehuru Billing silunda enligt egna ord »i hjartat alltid varit ratt bendgen
att avskaffa eden», yttrade han sig vid ett par kyrkoméoten mot ett sddant for-
slag. Han ansidg nimligen att motiondrernas motivering var allt annat &n
evangelisk. Nar eden slutligen avskaffades vid 1893 ars kyrkomote deltog
Billing inte alls i debatten. Da han utan reservation anslutit sig till utskottets
forslag om @dndring, har han dirmed indirekt gett sin position tillkdnna.”

Annu tydligare kommer sjilavardssynpunkterna fram i Billings beromda
motion om pristléftet vid 1903 ars kyrkométe. Forhistorien var foljande.™

¥ Cit. fr. H. PrejjeL 1 Svenska kyrkans hist. 5 (1935), s. 518.

" Kyrkomot. prot. 1883, s. 678. Jfr komment. till G. BiLLiNg, Levnadsminnen, s. 206.

" G. BiLLing, Levnadsminnen, s. 126.

Se niarmare komment. till G. BiLLing, Levnadsimninnen, s. 206 och dar anf. litt.

* Tillkomsten av 1903 ars prastléfte har kortfattat utretts av Epv. Ropbue, Svenska kyrkan
omkring sekelskiftet (1930), s. 195 ff. Det idéhistoriska sammanhanget har tecknats av
H. PreijeL, Var kytkas bekdnnelse (1941), s. 168 {f. och av A. WERNER, Bekinnelsetrogen
frihet (1957), s. 46 ff. Att forspeiet 4n en gang upptages till behandling beror pa att det
nyligen framkommit en helt missvisande framstéllning i dmnet. Ta. Freeman, Schartauaner
och andra (1967), s. 119 f., har — med en nedlatande gest mot RobHEs ovannimnda skild-
ring — menat sig teckna det verkliga forloppet genom att aberopa en muntlig berittelse av
Filip Lundahl fran &r 1915. Det nu framdragna aktmaterialet, vad man pa facksprak

19
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Nagra teologie studerande i Uppsala hade infér pristvigningen féornummit
oro och samvetsnéd med tanken péa det pristlofte som de hade att avligga. De
ansag att pristloftets formulering innebar en juridisk forpliktelse 1 stéllet for
en evangelisk uppfattning av bekidnnelsen, sddan denna utforligt angivits och
motiverats av Gottfrid Billing vid 1893 ars kyrkométe.™

Dessa studenter horde till kretsen kring dav. docenten Einar Billing. Deras
frimsta talesmidn var dav. s.m.kand. Filip Lundahl och teol. stud. Oscar
Krook, bigge sedermera bemarkta kyrkoherdar, den forre i Géteborg och den
senare i Stockholm.” De fann att Einar Billing delade deras oro och olust infor
det gillande priastloftets formulering och diskuterade saken livligt med denne.”

Einar Billings bekymmer var detta. Nagra av »de yppersta prastkandidaters
han kidnde hade »stupat pa» prastloftet.” Av sitt samvete hade de ansett sig
tvungna att limna den enda bana de haft verklig lust till och i stéllet blivit
pedagoger, nagot som de aldrig kdnt ndgon hig fér. For ménga som dock prast-
vigt sig hade préstloftet blivit »ett minne av plagsamma strider och, vad virre
dr, inre oklarhet». For egen del bekdnde samtidigt Einar Billing, som prastvigts
i Lund julen 1900, att han sjilv haft tankar i samma riktning. Det 4r, skriver
han ordagrant, »ej — om jag skall siga det rent ut — utan att jag sjalf har en
ritt tung erfarenhet i sista riktningen, fast jag sedan haft den stora lyckan att
komma till full klarhet 6fver att det var ritt gjordt och séledes nu ej alls pinas
daraf utan tvirtom».” Emellertid dénskade han nu med bestamdhet att prast-
loftets formulering skulle dndras. Han framlade ocksa saken for sin far Gottfrid
Billing, nir denne besckte Uppsala hosten 1902.*
Billing — som alltid — noga pa vad sonen hade att anfora. Han synes dock

Sidkerligen lyssnade Gottfrid

vid detta tillfille inte ha uttalat nigon egen mening i fragan.

kallar »Uberreste» eller slimningars, idagaligger ofértydbart hur vanskligt det #r att
okritiskt bygga pi muntliga relationer, limnade mer dn ett drtionde efter det att hindel-
serna utspelats. Det kan i detta sammanhang papekas att Ebv. Robues skildring till alla
delar dr fullt korrekt. Han hade ndmligen tillging till de otryckta dokument som hir ut-
nyttjats.

** Den narmast f6ljande [ramstéllningen bygger, dir ej annat angives, pa E. Billings brev till
G. Billing. Ann 17 juli 1903. LUB.

** E. Billing till G. Billing. Ann 27 juli 1903. LUB.

** Se F. Lundahls brev till E. Billing 14 juli 1903 och 27 juli 1903 (bada tillhériga dokto-
rinnan Anna Wallgren, f. Billing, som vilvilligt stidllt dem till mitt {6rfogande).

** E. Billing anger som »den kanske allra ypperste» Johannes Viotti, »en konservativ man,
snarast till hoger an till vianster om mig». E. Billing till modern Frida Billing 28 april 1903.
LUB. — Viotti prastvigdes forst ar 1910, sedan han blivit lektor i kristendom i Visteras
och ledamot av domkapitlet dir.

* E. Billing till F. Billing 28 april 1903. LUB.

* »Pappa minns kanske att jag talte med Pappa dirom vid Pappas besok i Upsala i
héstas.» E. Billing till G. Billing 17 juli 1903. LUB.
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De privata samtalen om pristloftet inom studentkretsarna i Uppsala fick sin
utlosning 1 en stor debatt i Teologiska foreningen 1 slutet av april 1903.”" Att
intresset var stort framgar darav att det var fullt hus och att alla holl ut i nira
fem timmar, trots att manga endast hade staplats.

Inledare var den redan nimnde Filip Lundahl, som talade om spristens
stallning till kyrkans bekdnnelses. Han gav forst en historisk orientering om
bekzannelsens utformning och om uppfattningen av bekidnnelsen. Han anslot sig
for egen del till den askddning som havdats av Gottfrid Billing vid 1893 ars
kyrkomoéte och citerade dennes ord att »det ar stor skillnad mellan bokstaven
och anden och att man inte behover bliva en lattfardig ménniska, fastin man
icke dr en bokstavstraly. Till sist yrkade inledaren pa en #ndring av prastloftet
med tre skdl. Den nuvarande formuleringen krivde en lydnad fér Augustana
och Uppsala mdtes beslut, som dessa ¢j sjilva gor ansprdk pa och som &ver-
huvud ej tillkommer négot ménniskoverk. Vidare var det tydligt att majoriteten
inom kyrkométet och férvisso dven inom kyrkan intoge en standpunkt i bekin-
nelsefrigan som ir oforenlig med den som legat till grund for prastlftet. Slut-
ligen var det uppenbart att det ir omgjligt fér ordinanderna att enligt den
gillande formuleringen halla det 16fte de avlagt vid prastvigningen.

Den efterfoljande diskussionen utmirkte sig — som det heter i tidningen
Vart Lands referat — for »en synnerligen virdig hallning och flera utmirkta
inligg».” Kvillens hjdpunkt synes ha varit det anforande som holls av dav.
professorn Hjalmar Danell.” Han framhdll att bekdnnelsen dr kyrkans uttryck
fér sin upplevda erfarenhet. Den har framtvingats av verklig néd. Man maste
stanna infor bekinnelsens kirna. Denna dr Gud som den fullkomliga karleks-
viljan. Den kan ocks3 sidgas utgéra erfarenhet av synd och av nad. I den mén
den kristna erfarenheten fordjupas, skall samvetsbetinkligheterna férminskas.

*” Om diskussionen i Teologiska féreningen se: E. Billings brev till F. Billing 28 april 1503.
LUB; Vart Land nr 93 och 95 (24, resp. 27 april) 1903 och Upsala nr 93 (24 april) 1903.
Samtliga presskildringar dr helt &verensstimmande och utgores nog av auktoriserade re-
ferat.

* Vart Land nr 93 (24 april) 1903.

* E. Billing skriver i brevet till F. Billing 28 april 1903, att det vardiga forloppet av de-
batten helt och hillet var Danells fértjinst. »Hans yttrande», skriver han, »var ej blott
s& fredligt och si hjirtligt vinligt som jag aldrig hért honom férr tala, utan an mer
gifvande #n nigot vttrande jag forr hért af honom — och det vill sdga kolossalt mycket
— ofverhufud ett af av bista yttranden jag ninsin hort.» — Det kan noteras att Danell i
kyrkométet sedan talade mot Billings motion. Han menade ait en dndring av pristloftet
skulle innebira »en hjilp &t den sidan» som féretridde »en okristlig askidning, vilken jag
icke onskar seger». Nu intriffade det mirkliga att G. Billing upptridde till Danells for-
svar (»jag vill buga mig {or professor Danells upptridande») gentemot dem som menade

att Danell i sin nyssnimnda deklaration syftat pd Billing och dennes meningsfrinder.
Kyrkomét. prot. 1903, s, 201 f.
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Aven docent Einar Billing yttrade sig utforligt. I likhet med Danell menade
han att det ej var nagot intellektuellt problem som hir forelag. Kyrkan kan ej
slippa sin bekdnnelse utan att uppge sig sjalv. Det ar emellertid kdrnan i den
som har betydelse for oss. Felet med det gillande prastloftet dr inte att detta
vicker oro — det 4r meningen — utan att det kan leda till oriktig avgorelse.
Dirfor bor det andras.

Som talesman for de av fragan berdrda studenterna upptradde den redan
omtalade Oscar Krook, som vid denna tid var Teologiska foreningens sekre-
terare. Han framholl att prastloftets formulering for mangen ,vars hogsta atra
var att dgna sig at pristens garning, blir ett hinder som férorsakar honom
starka sjdlsstrider. Prastloftet borde dndras sa, att prasten har ratt att fritt
forska och att efter basta forméaga sitta sig in i symbolernas mening samt i
overensstimmelse darmed framfora sin forkunnelse. Symbolerna borde diremot
inte dndras.

Intressant ar dav. professor Soderbloms inldgg i debatten. Han menade att
svarigheten inte 1ag i prastloftets formulering utan i det pristerliga kallets egen-
art och oerhdrda betydelse. Pristen lovar i prastvigningens stund att ej blott

30

vara kristen utan dven hjilpare fér andra.”” Man tvingas darfor till sjilvprov-
ning, om ens person star 1 Overensstimmelse med bekdnnelsen. Liran 4r en
under reformationen upplevd och i bekdnnelseskrifterna karakteristiskt utpraglad
trostyp. Till den blivande pristen sdger kyrkan att hon har en skatt att for-
valta och att hon behover skaffare att forvalta denna skatt. Dessa forvaltare
skola d& veta var négonstans denna skatt finns.

I forbigaende kan tilliggas att bland talarna befann sig dven dav. teol. stud.
Emanuel Linderholm. Redan nu -— nidra tva artionden fore det egentliga
sgenombrottets — framforde han den tes som han langre fram gjorde till sitt
livs mal att forverkliga: atergdng frdn kyrkans dogma till evangeliet. Svarig-
heten forklarade han nu ligga déri att kyrkans lara och evangelium strider mot
varandra. Den som studerat modern teologi, menade han, maste vilja mellan
dessa tva storheter.

De akademiska lirarna hivdade alltsd enstammigt att det 4r bekdnnelsens
kidrna som utgor riktpunkten fér varje evangelisk férkunnare. Tack vare denna
programforklaring kom kravet pa en 4ndring av pristléftet liksom i skymundan.
Diskussionen i Teologiska féreningen blev inte ett »gruffsamantrides, som

* Man forstir efter detta yttrande varfér Luk. 17: 10 (»endast gjort vad vi voro pliktiga
att goray) for Séderblom hela livet blev en ledstjarna som han ofta hinvisade till. Jfr
H. Prenjer, Nathan Séderblom och Gottfrid Billing i STK 1967, s. 146, 154.
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Einar Billing fruktat.” Men den ledde ej heller till nagot praktiskt resultat och
utldste ingen aktion i fragan.

I de berorda studentkretsarna fortsattc man emellertid att diskutera limp-
ligaste sittet att fa till stind en dndring av prastloftet. Forslag framkom att
man skulle sitta 1 gdng en petition i saken. Men detta avstyrktes av »alla mera
framstdende teol. studerande». Dessa ansag att man inte borde hetsa upp stim-
ningen och inte heller upptrida pockande, d& man klart insag svarigheterna
med en andring.

Nu skulle det emellertid bli kyrkométe till hosten. Man kom da pa tanken
att soka f& nigon av de utsedda ombuden att motionsvis bringa fragan infér
kyrkométet. Det forspordes att prof. S. J. Boéthius funderat pa en sidan motion.
Denna troddes emellertid d& erhilla en radikalare utformning 4n vad studen-
terna sjalva onskade. De ville ndmligen ingenting annat dn en formulering som
klarare och otvetydigare in den nu gillande skulle ge uttryck at den verkliga
lutherska »evangeliska» uppfattningen av prastloftet. Nagra studenter hade
ocksd, sades det, diskuterat saken med ett par pristerliga kyrkom&tesombud,
sdsom domprosten J. Personne och Stockholmskyrkoherden A. Strandell.*

Den som gjorde slag i saken var emellertid Einar Billing, som hela tiden
varit starkt engagerad i drendet. Enligt egen uppgift hade han stindigt sysslat
med problemet, »ldngt innan frigan borjat ens privatim nigot allminnare
diskuteras i Upsala». Under sommarferien 1903, som han tillbragte i Jamt-
land, satte han sig ner och avfattade ett femton sidor langt brev till sin far
lundabiskopen, dir han framlade saken i hela dess vidd.* Han hénvisade till ett
samtal med fadern foregaende host och till sitt brevreferat av diskussionen i
Teologiska féreningen samt utvecklade dven de olika planer som varit pa tal
bland studenterna i Uppsala.

Nu skrev han pa uppmaning av dessa studenter fér att hora vilken installning
Gottfrid Billing hade till saken. Uppsala-studenterna menade niamligen att om
denne motsatte sig saken, skulle frigan utan tvivel falla i kyrkométet. Och de
ansdg att ett avgjort nederlag skulle vara vérre dn ingen atgird alls.” De forut-

" »Om onsdag ha vi pa teol. foren. ett linge med spanning afvaktadt ’gruffsammantride’

om prestléftet.» E. Billing till F. Billing 20 april 1903. LUB. Efter sammantridet konsta-
terar han att diskussionen »blef alls ej ’gruffig’s. E. Billing till F. Billing 28 april 1903.
LUB.

# »1 morgon reser jag till Linkdping for att uppvakta Personne», skriver F. Lundahl i
ovan nimnda (not 23) brev 14 juli 1903.

» E. Billing till G. Billing. Ann 17 juli 1903. LUB.

* E. Billing anknyter hir till F. Lundahls brev till honom 14 juli 1903. »Det skulle i san-
ning», skriver denne, »6fverstiga miina djirfvaste forhoppningar om biskop Billing sjilf



GOTTFRID BILLING — SJALASORJAREN 141

sag att d& skulle den syn pd den evangeliska friheten som Billing foretritt ar
1893 och som spelat »en oerhord roll i diskussionen i Uppsala, litt »pa nagot
satt forkortass.

Dirfor framforde nu Einar Billing en »»mycket djarv tanke» som han linge
for sig sjalv burit pa, namligen om inte Gottfrid Billing skulle sjalv vilja motio-
nera i saken. Han skrev att han fruktade att fadern i férstone skulle anse hans
forslag »som rent vansinnes, vilket han ocksa sagt till ledarna f6r studentopinio-
nen. Han menade dock att vid ndrmare eftertanke maste man finna att faderns
uttalanden om bekinnelsen gitt i samma riktning som studenternas onskemal.
Om Gottfrid Billing gick i spetsen f&r en dndring, skulle ocksd manga svarigheter
férsvinna som annars latt kunde uppsta.

Direfter utvecklade Einar Billing i brevet sin positiva syn pa ett dndringsfor-
slag. Han ansdg frigan sd »hoppldst svars, dirfor att det gillde att pa en ging
undvika den juridiska uppfattningen av bundenheten och dndock ge uttryck
it en verklig bundenhet vid bekinnelsen. Inom studentkretsarna hade man
emellertid funnit att den formulering som préstloftet sedan ett par artionden
agde i den sachsiska kyrkan kunde bli en god forebild och att den »néstan precis
motsvarar deras Snskningar».”

Nimnda formulering lydde sa: »Ich gelobe vor Gott, dass ich das Evangelium
von Christo, wie dasselbe in der heiligen Schrift enthalten und in der ersten
ungednderten Augsburgischen Confession und sodann in den {iibrigen Be-
kenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche bezeugt ist, nach bestem
Wissen und Gewissen lauter und rein lehren und verkiindigen wills. For Sveriges
del maste den Andringen goras att man satte in »Uppsala motes besluty och
uteslot »lutherska kyrkans 6vriga bekinnelseskrifters.™

Nu vintade Einar Billing den invindningen att den gillande svenska formu-
leringen siger ungefir detsamma for den som blivit ordentligt undervisad i be-
kidnnelsens betydelse och att dérfor en dndring kunde tolkas som »en eftergift

hlefve motiondren for vir sak i kyrkométet. I s& fall vore segern gifven — den ende
motstindaren att tala om hlefve kanske biskop Johansson. For ofrigt hyllar jag fullkomligt
den principen, att hellre ingen motion alls bor komma fram vid detta kyrkomdte dn en
som c¢j ginge igenom. Jag forstar sa vil foljderna af ett dylikt nederlag.»

» »Jag skyndar att tillsinda dig», skriver Lundahl i brevet till E. Billing 14 juli 1903,
det begirda 16ftesformuliret, sddant jag afskrifvit det ur den sachsiska agendan.»

*® For att skillnaden mellan det da gillande pristldftet och det foreslagna nya skall Tttare
forstas, meddelas hir prastloftets lydelse enligt 1894 ars handbok: »Viljen I stidse férbliva
vid den rena, evangeliska ldran, sddan den, grundad 1 Guds heliga ord, det gamla och nya
testamentets heliga skrifter, genom den oférindrade Augsburgiska bekinnelsen och Upsala
mdétes beslut av &r 1593 4r antagen och forklarad, sd att I varken uppenbarligen forkunnen
och utspriden eller hemligen framjen daremot stridande laror.»
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for de liberala riktningarna, hvilket — ss. jag vil forstar — just under nu-
varande forhallanden skulle vara en verklig faras. Trots att han delade dessa
synpunkter maste han dock yrka pa att en @ndring »bor, ja niastan maste ske
och att det 4r langt storre fara att behalla den nuvarande formuleringens.

De gillande ordalagen behdvde namligen en tolkning {6r att uppfattas evan-
geliskt. Den narmaste uppfattningen av dem var ovillkorligen en annan. Den
bokstavliga ordalydelsen ledde till att bekénnelseskrifterna betraktades som Gver-
ordnade Skriftens lara och genom de negativa bestimningarna agde »en trékig
juridiskt-inkvisitorisk préagel, som direkt for tanken till biskop Johanssons ut-
talanden 1893». Den sachsiska formuleringen var diaremot helt positiv och dess
»betyga» anknot till konkordieformelns féretal att Skriften alltid stir Sver be-
kannelsen.

Einar Billing papekar sa att »den rent personliga drligheten, Gvertygelsetro-
heten» 4r ett drag i tiden som man maste uppmarksamma. Det ir detta som
gdr att s& manga »sunda, modiga, och kraftiga» naturer sstupa pa l6ftets. Om
de dnda trots allt lata pristviga sig, fa de latt sin kraft och frimodighet brutna,
sdrskilt ndr de motas av anklagelsen for bristande #rlighet. Allt detta gor att
man »borde vara djirf och ej af nagra andra faror lata sig hindras att har skaffa
andring».

Han menade ocksd att om 4ndringen blev foreslagen av Gottfrid Billing,
skulle alla misstolkningar av aktionen avvirjas. Denne kunde inte gérna »miss-
tiankas for bekannelse-likgiltighets. En motion av lundabiskopen skulle dessutom
skjuta at sidan alla andra motioner, somliga kanske av radikalare slag.

Einar Billing siger sig emellertid ej hysa nagra stora férhoppningar om att
fadern skall framtrida som motiondr. »Jag har», slutar han sin langa utlagg-
ning, »ej mycket hopp om att Pappa skall anse sig kunna ga si langt. Dock
nagot! Men narmast ber jag ifrigt, att Pappa ville siga sa mycket som Pappa
anser sig kunna, om den stillning Pappa skulle komma att inta till en motion
i den riktningen och med den hufvudmotiveringen att fa helt enkelt ett klarare
uttryck for den lutherska standpunkten? Kanske Pappa inte ens anser sig kunna
saga detta nu, men i alla hindelser 4r jag viss om att Pappa forstar, hur vi se
saken och ej tycker illa om att jag skrifvit sa fullstindigt darom!»

Gottfrid Billing iakttog alltid den nu till synes bortlagda seden att svara pa
brev och att gora detta utan dréjsmal. Omedelbart var han fiardig med sitt svar
till sonen.” Aven om han ej var lika ut{éilig somn denne — »jag behéver ej
skrifva vidlyftigt»>, meddelar han, »da ditt bref innehéller ungefir hvad jag
skulle kunna skrifvas —- sa gav han dock klart besked om sin stillning i fragan.

* G. Billing till E. Billing. Mélle 21 juli 1903. LUB.
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Han borjade med att framhalla att fragan var »af en mycket svar och 6m-
talig natur». Den storsta svarigheten var att 4 ena sidan ge nagorlunda klart
uttryck at skillnaden mellan evangelisk och juridisk bundenhet och & andra
sidan foresla en sadan 4ndring att denna ej uppfattades som sen forindring i
eller affall fran sv. kyrkans nuvarande bekidnnelsestandpunkts.

Han ville ej bestrida pastaendet att »en del goda prestimnen» kunde kidnna
sig juridiskt bundna av den gillande formuleringen. Personligen hade han
aldrig mott denna instdllning — varken under akademidren, dd han 4nda
smera 4n de allra flesta statt i personlig beroring med unga teologie studerande»
eller under biskopstiden. Detta trodde han bero dels pa att studenterna da
erhdll en »klar och bestimd positiv undervisning», dels pa att han aldrig ansett
sig kallad att »anstilla nagot scrutinium om ordinandernas stillning till be-
kinnelsen». Han menade att den saken borde overlatas till »vederbérandes egen
samvetsgranna profning».

Av sonens brev forstod han att férhillandena helt dndrats, och han insag
situationens allvar. Nagot maste goras for att skomma de unga till hjilp, utan
forsyndelse mot kyrkans bekdnnelse och utan att férarga hennes trogna med-
lemmary. Gérna ville han medverka hartill. Fragan gillde nu, hur detta skulle
ga till. Det yttre forloppet eller iscensittningen, skrev han, skulle inte valla nagra
storre svarigheter. Det 4r den erfarne och praktiske kyrkoledaren som talar i
dessa ord. Forslaget finge inte framforas av nagon som »pa forhand ar misstinkt
for heterodoxi» och inte heller fran nagot hall som inte kunde »anses ha sirskild
blick for eller insigt i bekdnnelsens betydelse». Darfore vore det synnerligen
olyckligt om ndgon motion vicktes av Personne och dnnu samre vore det om
den frambures av Strandell. Billing satte rent av som villkor fér sin medverkan
att dessa bada ej foretoge nagon aktion. Mindre betinklighet hade han mot att
Boéthius blev motionidr, men inte heller detta vore limpligt.

En motion av angivet slag, summerar han sitt resonemang, maste komma
frdn nigon om vilken man har »den starkaste forvissning rérande ortodoxi och
kyrklig konservatisms. Under sddana forhallanden vore han sjilv lika lamplig
motionir som nagon annan, ja rent av »lampligare dn de flesta, da jag nast
Rundgren ir den ildste biskopen och en ging stimplats sdsom den dir striangt
haller pa kyrklig bekidnnelse».” Bestimt l6fte att vicka nagon motion ville han
inte lamna redan nu. Han maste forst nirmare prova saken och soka astad-
komma en tillfredsstillande motivering. Han ville hellre framtrida sjdlv som
motiondr 4n stddja en motion, framburen av en f6r heterodoxi misstankt person,

* Biskopen i Karlstad C. H. Rundgren tilltriidde sitt dmbete 1870. G. Billing blev biskop
I Visteras 1884,
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i all synnerhet som denne helt visst i sin motivering skulle yttra nigot som
kunde kasta misstankar ver motionens klam.

Foérutsittningen var alltsa att sonens vanner sag till att de av dem eventuellt
vidtalade kyrkométesombuden inte vickte nagon motion. I sa fall lovade han
att staga arendet i mycket allvarligt 6fvervigande och eventuellt f6rsoka nagot
atgoray. Till sist upprepade han anyo villkoret att ingen av de nimnda per-
sonerna upptradde som motionar.”

Man forstar vilken glidje detta brev vickte hos adressaten. Det lovade ju
langt mera dn han nagonsin vagat hoppas. I sitt tackbrev till fadern beréttade
Einar Billing att han omedelbart tillskrivit Filip Lundahl, sden person som in-
ledde diskussionen i teol. foreningen och #dfven eljes, jamte teol. foren:s sekre-
Om Lundahl meddelade han vidare att denne
»hor till dem som allt frdn barndomen haft klart f6r sig att vilja bli prester och

40

terare Krook, mest framtradts.

intet annat men som af den nuvarande formuleringen anse sig hindrade hiri-
frans.

I sitt svar till fadern uttalade aven Einar Billing en féormodan att Filip Lun-
dahl skulle »lita hora af sig direkt». Denne, som tillbragte sommaren i Mar-
strand, tillskrev mycket riktigt lundabiskopen i bérjan av augusti manad.” Han
hédnvisade till det brev han fatt frin Einar Billing och ville nu ge »nigra med-
delanden angiende vér stindpunkt och véara onskemaly. Han kunde lugna
biskopen med att ingen av de ovan niamnda personerna vidtalats — »dom-

* Av den hidr atergivna brevvixlingen mellan de agerande personerna framgar det otve-
tydigt hur orimligt pastdendet 4r att Einar Billing »for sin far forklarat, att han sjalv
inte skulle pristviga sig, om inte pristléftesfrigan blev omformulerad i evangelisk rikt-
ning» (Tu. FREEMAN, Schartauaner och andra, s. 120).

* E. Billing till G. Billing, Ann 27 juli 1903. LUB. — Som svar pa E. Billings hir om-
namnda brev till F. Lundahl har denne skrivit sitt brev (not 23) 27 juli 1903. Lundahl
upprepar det tidigare alternativet: antingen motion av Gottfrid Billing eller ingen motion
alls. Intressant och sikerligen riktig dr Lundahls reflexion i brevet, att Gottfrid Billings
sstandpunkt mycket mera paminner om den som Danell vid diskussionen uttalade dn den
Soderblom vid flera tillfillen gifvit tillkinna och ingen skall kunna inbilla mig, att det ej
existerar en djup olikhet mellan Danell och Séderblom i detta falls. Lundahl meddelar
ocksd att han genom S. A. Fries »torde ldtt kunna férhindra motioner att framkomma frau
det hdllet». Denne hade nimligen vid samtal »kraftigt tillstyrkt att ga som vi nu gjorts.
Som sin fasta overtygelse uttalade Lundahl att »andra motioner skola sjalfdé eller redu-
ceras betydligt i sina utsikter, om en motion framkommer med ingen mindre dn biskop
Billing sjilf som motionidr». Han insdg klart att Gottfrid Billing ej pa alla punkter delade
studenternas uppfattning men, skriver han, »jag hoppas #ndock pi ritt goda grunder att
nar det dr for att hjilpa oss han Atagit sig den svara uppgiften, det ej heller skall bli
omdjligt att métas ifraga om onskningarna angdende formuleringens.

‘t F. Lundahl till G. Billing. Marstrand 5 aug. 1903. LUB. Jfr E. Billings brev till Frida
Billing 4 aug. 1903. LUB: »Jag formodar nistan att Pappa hort af honom [dvs. den forut
i brevet omtalade »den dar Lundahl»] direkts.
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prosten Personne, som jag skulle underhandla med, var borta, dd jag sokte
honom» — men han kunde naturligtvis inte formligen garantera att inte nagon
student verkat f6r en motion pa annat hall.

Vad sjilva saken anginge, ville han helt instimma med Einar Billing att det
»endast dr den evangeliska uppfattningen af forpliktelsen som jag 6nskar tryg-
gad 1 prastloftesformuleringen till skillnad fran den juridiskas. Han ville dock
framhalla att det ej var obekant att »personer af vidt skilda liaroaskadningar
trott sig finna rum dérinoms. Man kan omdijligen férutsitta, skriver han, att
biskop Billing och de teologie studerande »som i Er ha sin foresprakare» tanker
lika i fraga om symbolas enskilda laropunkter och detaljutsagor. »For uppriktig-
hetens och samforstdelsens skull> ansdg sig brevskrivaren »forpliktad i detta
stycke att sdga rent uts.

Lundahl utvecklade sa vidare sin syn pa bekdnnelsen sadan han framstilit
den i foredraget i Teologiska foreningen och slutade med att forklara att »sadan
ar i kortaste drag min och ménga mina kamraters tankegang». I positivt hin-
seende framhdll han det sachsiska formuldrets fortjanster, 4ven om man maste
foretaga en viss anpassning till den svenska traditionen, sasom t.ex. Uppsala
métes beslut.

Sitt utforliga brev avslutade Lundahl med att uttala svarigheten att i ett
kortfattat brev ta till orda i »denna svéra fragas och att det darfor varit mycket
bittre, om det varit honom m&jligt att personligen uppvakta biskopen och
muntligen framligga saken. Han ville dirfor fraga om ett dylikt sammantriffande
kunde ordnas i Stockholm i bérjan av september.

Lundahl erhéll omgaende svar pa sin skrivelse. Av hans tackbrev — Gottfrid
Billings svarsskrivelse till Lundahl har 4nnu ej kommit till rdtta — framgar att
lundabiskopen framhallit att man inte fick uppfatta pristloftet isolerat utan i
samsyn med kyrkans allmdnna bekinnelsestandpunkt. Billing hade 4ven papekat
att huvudmotivet till dndring fér honom inte var den nuvarande 16ftesformule-
ringen i och for sig utan vilvillig omtanke om dem, for vilka det innebir en
stotesten. Biskopen hade i sitt brev utlovat ett muntligt samtal lingre fram.
Redan nu kan tilliggas att detta sammanriffande dgde rum samma dag (7
sept.) som Billing inldmnat sin motion."

Med storre spanning 4n férut motsdg nu de berorda kretsarna i Uppsala

42

»Den dar Upsalakandidaten har besckt mig i e.n. belaten», skriver G. Billing till sin
maka Frida Billing frdn Stockholm 7 sept. 1903. LUB. Det var alltsd ej fraga om nagon
deputation med Lundahl som ledare, sisom FreEmaN (Schartauaner och andra, s. 120)
felaktigt pastar att Epv. RoplE uppgett i sin skildring av hindelserna. RopHE talar ingen-
stides om nigon deputation; han siger endast att Lundahl fort deras talan (vilket han
ocksd gjorde genom brev och uppvaktning).
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det stundande kyrkomotet 1 september. Det var namligen inte sjdlvklart att
Gottfrid Billing verkligen skulle framldgga nagon motion. Han hade inte gett
nagot bindande 16fte. I slutet av augusti manad kunde Einar Billings moder
meddela denne att »motion i prestedsfragan ligger nu firdigskrifven». Men,
tillagger hon liksom avkylande, »naturligtvis 4r inte dermed sagdt, att den kom-
mer fram».*

Sa kom da den forsta motionsdagen, den minnesviarda 7 september 1903.
Som motion nr 1 inldimnade da Gottfrid Billing ett forslag om »andring i 13
kap. kyrkohandboken», sasom motionen officiellt rubricerades. Billing hade i
det ovan anforda brevet till sonen Einar forklarat att siscensdttningen» inte
skulle bereda négra svarigheter. Detta visade han i handling. Inte nog med att
han ordnade det si att hans motion blev den fdrsta, s& att ingen annan skulle
frestas att inldmna nigot forslag i frigan. Han sig dven till att motionen samma
dag i fullstindigt skick infordes i tidningen Vart Land, den kyrkliga konserva-
tismens hus- och livorgan.” Avsikten var tydlig. Han ville pa detta sitt redan
fran borjan forbereda den kyrkliga opinionen ute i bygderna och sarskilt det
trogna kyrkfolket, som Gottfrid Billing sd ofta talade om. En motion som si
ostentativt godtogs av Vart Land och som dirtill framlamnats av kyrkokonser-
vatismens obestridde ledare kunde inte gdrna uppfattas som ett hot mot kyrklig
tro och ordning.

Trots detta maste motionen genomga stora vedermodor. Den pristerliga av-
delningen, som hade att forbereda drenden av denna art, yrkade blankt avslag
utan nirmare motivering. En stark minoritet med fyra biskopar i spetsen till-
styrkte dock ett framlagt kompromissforsiag, som i sak foga skilde sig fran
motionen. Debatten i plenum blev hard. Men motionen segrade dock — i sin
ursprungliga avfattning — med erforderlig majoritet.

Det ar emellertid inte motionen och debatten om denna som i detta samman-
hang skall ndrmare belysas. De har flera ganger tidigare refererats och analyse-
rats. Har giller det i stillet att pavisa den stora hiansyn som Gottfrid Billing tog
till de unga teologernas samvetsbetdnkligheter i fragan. Han anlade, kan man
sdga, sjalavardssynpunkter pa hela drendet.

I den klart och skickligt avfattade motiveringen till sin motion framholl
Billing att det gillande prastloftet »kan och bor tolkas sa, att intet visentligt
mot detsamma ar att invdnda».” Men han tilligger omedelbart att »formu-
leringen kunde vara bittre». Ej sd f&4 av vara teologie studerande som onska

** F. Billing till E. Billing. Lund 28 aug. 1903. LUB.
* Vart Land nr 206 (7 sept.) 1903.
** Motion nr 1. Bihang till kyrkom. prot. 1903, s. 4 ff.
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innerligt att bliva prister, heter det, star fragande infoér vad uti bekdnnelse-
skrifterna ar bekdnnelse eller icke. Darfor ar det »kyrkans plikt att komma dessa
unge till moéte, stédjande och hjilpande dem vid ett for bade deras inre och
yttre liv sa avgdrande tillfille som det, da det giller att intrdda i eller avhalla
sig fran predikodmbetets.

I debatten framforde Billing samma synpunkter.” Han framholl att prist-
16ftets juridiska betydelse ar mycket ringa. Daremot ar det »en etisk makt som
har inflytande pa pristkandidaterna, d& de ingd i dmbetet och pa deras verk-
samhet inom ambetets. Han vénde sig mot den gillande formuleringen och
menade att den paminte om sett stycke strafflag» och att den krivde en tolk-
ning f6r att ej missforstas i lagisk riktning. Den av honom foreslagna formule-
ringen ansdg han 6verldgsen dirfor att den dgde grund i bekdnnelseskrifternas
egna ord. Han férmodade att motstandet mot en dndring berodde pa &dngslan
for »den nirvarande tidssituationen med sin rorlighet och sin 18slighet 1 avseende
pa kristlig bekidnnelse och lira». Ej heller detta argument ville Billing god-
kinna. Hans analays av tidslaget 4r s upplysande att den bor aterges orda-
grant:

»Mina dmbetsbroder i Kyrkométet hava lika visst som jag sisom studerande levat i en
vad jag ville kalla teologiskt god, stilla och rik tid. Det finns inom den teologiska virlden
olika tider, ebb och fled, positiv tendens och kritisk. Vi ha fitt géra vara studier i den goda
tiden, da vara lirobdcker med en stor trosvisshet positivt framlade det kristliga trosinnehillet.
Vara ldrare stodde oss i samma riktning. Tidssituationen ir férindrad, ingen av vara teo-
logie studerande kan genomgé sin akademiska kurs utan att i snart sagt varenda lirobok
mota kritik, fragetecken efter fragetecken, fragetecken vid snart sagt vad som helst. Ar dir
ndgon som tvivlar pa att en ynglings tankeging bestimmes av de larobécker han inhidmtar;
dr ddr nagon som tror att han har en s&dan sjilvstindighet, att han kan undgl att dragas
in i alla dessa diskussioner; dr dir nigon som tror att en yngling i vira dagar kan gi igenom
sin studietid utan allehanda slitande strider inom sig? Han kommer kanske fran ett gud-
fruktigt hem, han har hela sitt liv haft sisom sitt dnskemal att bliva prist. Si fores han
genom sina studier in I alla dessa tvister. Och s& avligger han sin examen, och si stilles
han infor fragan: skall jag nu, kan jag nu bliva prist? Han vet sig dlska var lutherska tro
sasom ett helt, han vet sig vara i principiell dverensstimmelse med var lutherska bekin-
nelse, han dr from och allvarlig och han ir samvetsgrann. S& stdller han sig infor denna
formulering av léftet, och herrarna veta, med vilken skicklighet ett émt och upprért sam-
vete formar uppsoka och fér sig fixera svarigheter. Det finner sidana, dir de icke finnas,
och dir de finnas, dir upptickas de och férstoras. Sa ir det ett faktum som ingen kan
bestrida att dir stir en stor skara teologie studerande infor det 16ftet, bedrévade, oroliga och
ovissa, i valet mellan att ligga dimpare pai sitt samvete eller att avsta fran vad som #r deras
hjirtas och har varit deras livs 6nskan. Da dr det en mycket stor skillnad mellan om l6ftet
moter dem i en form som angiver att bekiinnelseskrifterna icke dro en lag, icke dro en
hokstavslag fér dem, utan dro och vilja vara en evangelisk hjélp, ett stod.»

* Kyrkomot. prot. 1903, s. 118 ff.
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Det dr ingen tvekan om att Billing alldeles riktigt tecknat den situation, i
vilken de unga teologerna var stillda. Men det var samtidigt djupt personliga
ord. Hir kan man verkligen tala om »det personligt dramatiska i samman-
hangets». Det ar knappast troligt att alla de apostroferade »herrarna» i kyrko-
métet visste om svarigheterna for sett 6mt och upprort samvetes. Men Gottfrid
Billing visste det av tung erfarenhet. Dirfor hyste han en sadan forstaelse for
andra som var andligen betringda, och darfor féranleddes han att vicka sin
motion. Han sdger ocksd uttryckligen i fortsittningen av sitt inldgg, att »det
ar for att komma dessa unga till hjilp som jag har vickt min motion, for att
undanrdja et hinder for dem och ricka dem en smula hjilp, icke fran tro utan
tidl tro». Och han slutar sitt langa, mycket personligt héllna anférande med
denna deklaration: s»Hela min askadning och hela min argumentation kan jag
sammanfatta uti ett apostoliskt ord, det sista i forsta kapitlet i andra Korintier-
brevet. Paulus siger om sig och sina medapostlar: ’Icke att vi dro herrar 6ver
eder tro, utan vi d4ro medhjilpare till eder glidje, ty I stan i tron’.»"

Gottfrid Billings nu relaterade aktion rérande préstloftet ar verkligen vird
en nirmare begrundan. Sedd i sitt idéhistoriska sammanhang utgor den ldnk i
den bekinnelsedebatt i var kyrka som borjade 1893 med Billings paroll om
evangelisk frihet, som fortsatte under de foljande artiondena och som avslutades
med Anders Nygrens programforklaring vid 1934 ars kyrkométe att bekdnnelsen
ar den végbrytare som hejdar den frimmande stormvéagen och later den kristna
strommen flyta vidare i sin egen stromfara.*

Men Gottfrid Billings insats &r 1903 fortjanar ocksa att uppmirksammas
som ett uttryck fér hans omsorg om de oroliga samvetena, som ett vittnesbdrd
om hans sjilavard. Det var verkligen ingen obetydlig hdndelse att Billing tradde
1 brischen for de unga teologerna i deras samvetsnod.

Lundabiskopen var vid denna tid inte bara kyrkométets utan svenska kyrkans
ledande man.” Han betraktades av kyrkfolket som den trygge varnaren av
luthersk tro och kyrklig sed gentemot alla reformforsok och nyare pafund.

*" Det kan i forbigiende pipekas att det dr samma bibelord som elva ar senare utgjorde
ledmotivet i Nathan Soderbloms herdabrev.

** Se hiarom H. Preyjer, Var kyrkas bekinnelse, s. 104

* Betecknande dr G. Billings ord hem till makan i Lund i bérjan av kyrkomoter 1903:
»I kyrkométet ¢j nigot mirkligt. Hir kan jag sdga att jag hittiils statt for det hela. Lite
svart att ej gora detta dfven gentemot Ekman, dels pa grund af hans anspraksioshet och
dels pa grund af hans ovana vid slika ting. Jag vill forsdka att ej skjuta honom undan eller
till sidan.» G. Billing till F. Billing. Stockholm 7 sept. 1903. LUB. — Liknande synpunkter
framkommer i G. Bmrings aterblick pa 1903 ars kyrkomote i hans: Anteckningar fran
riksdagar och kyrkomdten, s. 245 if.
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Vid bekannelsedebatten 1893 hade han formellt kdmpat for status quo, dven
om han sakligt sett foretritt en mera »evangelisk» stdndpunkt 4n den intellek-
tuellt ortodoxa falangen vid motet. Nu, tio &r senare, nar han konsekvent full-
foljde sin evangeliska frihetslinje frin 1893, upptridde han som foresprakare
for en reform och dvergavs dirfér av den nimnda falangen fran 1893.” Man
kan darfor val forstd att Billing av de unga teologerna hade krivt att de skulle
se till att ingen annan — av mera »radikal» liggning — motionerade i kyrko-
motet om reformen.

Det var dndé ett modigt steg av Billing att genom sin motion om inte utmana
s& dock férarga den kyrkliga opinionen. Han tvekade ocksé, som vi sett, in i det
sista att ligga fram motionen.” Nir han nu anda gjorde det, tankte han nog pa
sin egen prastvigning och den samvetsndd han da férnummit. Han ville, sasom
han uttryckligen gav tillkdnna i kyrkomdtesdebatten, skomma dessa unga till
hjalp for att undanrdja ett hinder for dem och riacka dem en smula hjilp, icke
frdn tro utan till tro».”

Det kan tilldggas att Edv. Rodhes bedomning av hindelserna 1903 ar alldeles
riktig, niar han framhaller att »en motion av ifrdgavarande slag, vickt av vem
annan som helst inom kyrkométet, icke skulle ha formatt samla den erforderliga
kvalificerade majoriteten».” I och med att Billings motion segrade, var den
evangeliska synen pa bekinnelsen sikrad inom svenska kyrkans ledning.

Det drojde inte minga ar forrin Gottfrid Billing ater fick anledning att upp-
trida till de unga teologernas hjalp och forsvar. Denna gang gillde det den s.k.
ungkyrkororelsen, déar sonen Einar Billing var den teologiske tdnkaren och and-

* Billing hade detta pa kiinn redan fran borjan. I det i not 49 citerade brevet skriver han
om sin motion: »Fa se hvad M. Johansson och Rodhe siga.» Dessa bada biskopar betrak-
tades tydligen som huvudmotstandarna till motionen.

"t Se ovan not 43. — Billings tvekan berodde inte pa nigon ridsla fér den sk. allminna
opinionen. Minniskofruktan bekajade aldrig Gottfrid Billing. Men han fruktade att valla
oro bland samvetena inom kyrkofolket. Och i det hidnseendet var Billing alltid mycket
forsiktig.

*2 Den adress som 83 teologie studerande i Uppsala Gverlamnade till Uppsalafakultetens
representanter i kyrkomdtet och som 1 plenum upplistes av den till petitionen kritiskt
instillde professorn J. E. Berggren, uttalade ocksa »den stora glidje vi kdnt Gver den av
biskop Billing vickta motionen». Kyrkomét. prot. 1903, 5. 176. — Enligt en anteckning av
Oscar Krook var petitionen forfattad av Lundahl och Krook samt slutgiltigt redigerad
under Einar Billing, Hj. Holmquist och Erik Aurelius »pa mitt rum den 16 sept. 1903».
Cit. fr. A. WERNER, Bekinnelsetrogen frihet, s. 61.

»* Epv. Ropmg, Svenska kyrkan omkring sekelskiftet, s. 196. — Den aterblick som G.
BiLing ger pa hindelserna kring dndringen av prastloftet (i Anteckningar fran riksdagar
och kyrkométen, s. 246 ff.) Gverensstimmer helt med vad »lamningarna» fran denna tid
har att meddela.

10 — 335-7028. Sv. Teol. Kv.skr. 3
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lige ledaren. I Goteborgs Stiftstidning, som var den véstsvenska kyrkofrom-
hetens stridbara sprakrér, framtridde varen 1910 den kdnde kyrkomannen och
missionsframjaren H. Fl. Ringius med ett vasst inldgg, ddr han mitte de »pre-
dikande ynglingarna» — som han kallade ungkyrkororelsens unga pionidrer, de
s.k. korsfararna — skdppan full f6r deras »blindhet» och »pyramidaliska sjalv-
Gverskattning». I stdllet for att upptriada som forkunnare, skrev han, borde de
sitta pa ahorarbinken. »Ur skuggan av sin dal» gav nu Ringius dem tva viktiga
rad. De borde »flitigt ldsa och begrunda jimte Bibeln Luthers skrifter och
annan gammal god och beprévad uppbyggelselitteratur for att fa sina av de
dogmatiska universitetsdimmorna omtdcknade hjarnor och hjirtan uppklarnade
av ljuset {frdn hdjden». Den andra uppmaningen gick ut pa att dessa studenter
pa mellanstunderna borde »dgna sig 4t nodig vila och mattlig kroppsrérelse i
stillet for andliga sportévningars.™

Tva veckor senare fick Stiftstidningens ldsare mota ett slags genmile till
Ringius’ artikel som de —- sikerligen till sin stora hdpnad — fann vara under-
tecknat av det svenska kyrkfolkets miktige ledare Gottfrid Billing.”” Denne
skrev till en borjan vinligt att han nog inte tog fel, om han antog att den nytt-
jade signaturen H. F1. R. angav att forfattaren var »en min gamle vin som varit
min larjunge under bade sin skoltid och under sina studiears.” Han kunde
dirfor skriva »fortroendefullt och utan fara for missférstands. Han ville ocksa
instimma i de tvd rdd som hir ovan citerats.” Men han maste gora invand-
ningar mot Ringius’ kritik. De »unga korsfararna» hade, ansag Billing, »ej
slappt Guds ord och tillgripit ménniskofunder». Billing hade e upptickt nagot
ringaktande av Guds ords forkunnelse. Han hyste tvirtom en forhoppning att
deras verksamhet skulle bidraga till att »vart folk skall riddas och bli ett Guds
folks.

Billing ansig vidare att det var oritt att tillskriva de unga anspraket att ha
»upptickt kyrkotankens. De var fullt medvetna om att denna var gammal.
Men den var som ett nergravt pund som de fatt syn pa sdsom en ny upptackt.
For dem hade detta blivit ett gladjeimne och »bor vil sa vara dven for oss,
for vilka dessa tankar sedan gammalt varit birande grundtankar». Det kan vil

** Goteborgs Stifts-Tidning 11 febr. 1910. Artikeln hade rubriken: »Nir man slipper
raddningsplankan och griper till halmstran.»

* Goteborgs Stifts-Tidning 25 febr. 1910. Artikeln hade tili dverskrift: »Till H. Fl. R.»

* Om Ringius och G. Billing, se dven Gerpa BiLring, Den oférglomliga pristgarden, 3
uppl. (1951), s. 101,

7 Med sirskilt néje har nog Billing Jast Ringius' uppmaning till studenterna att #gna sig
at »méttlig kroppsrorelse». Den nira sjuttiodrige Jundabiskopen deltog niamligen vid denna
tid regelbundet i studentgymnastiken i universitets Palestra.
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hinda att den ungdomliga hénférelsen stundom ir vdl hdg, men man far
komma ihég att det ar bland de unga som de anse sig »ha littare dn vi gamle
att gora sig horda». Manne de icke, fragar Billing, ha ritt héri?

Billing slutar med att uttala sin glidje Gver vad han sett och hért av denna
ungdomsrorelses verksamhet och hoppas att Ringius skall dela denna glidje
Over att »de unga borjat uppticka livssammanhanget mellan verklig kristlighet
och verklig kyrklighet». Allra sist tilligger Billing att han i sitt forhallande till
de unga hoért maningen : Utslacken icke Anden.

Ringius svarade med ett ganska forsmidligt genmale, att biskopen tydligen
haft sa manga andra bestyr (riksdag, landsting o.d.) att han ej kunnat sitta sig
in i saken som vi svanliga prister, som icke ha stort annat att bestdlla an det
som hor till var egentliga kallelses. Han kunde darfor ej dela biskopens upp-
fattning om »de predikande ynglingarna» och rader nu honom att noggrannare
studera »ynglingarnas» egna uttalanden. Sjilv férklarade han sig sakna »allt
fortroende till korsfararrérelsens och att denna inte kunde anses som »kristlig i
ordets verkliga mening, varken till medel eller mal».*

Sin vana trogen ingick Billing inte i svaromil. Han hade sagt sin mening.
Man bér observera att han ej blivit uppmanad eller ombedd att gora sitt inldgg.
Han avgav sitt vittnesmal for att infoér allménna opinionen gora rittvisa at den
unga rorelsen och skénka den sitt moraliska stéd.

4.

Gottfrid Billing 6vade iven sjalavard i detta ords konventionella mening. Han
berittar i sina Minnen hur han under studentaren i Lund plagade bitrida sin
frinde Sven Libert Bring i dennes tjanst som lasarettspastor. Denna verksamhet
fortsatte han sedan pa egen hand och bekidnner att han dédrav »haft ganska
mycket gagn for egen rikning». En liknande pastoralvard utévade han som
student pd Lunds fattighus, dir det ej fanns négon ordnad sjilavard. Han
brukade tala dels i de enskilda rummen, dels fér de samlade pensionirerna i
deras matsal. Han beréttar ocksd utforligt om tvd gamla kvinnor av den
schartauska fromhetstypen. Om dem uttalar han att de var »personer av gediget
guld alltigenom». En av dem, »Karna i fattighuset», raknar han till sina »biasta
bekantskaper i livets.”

Huruvida Billing i sin kommande verksamhet som akademisk ldrare och stifts-
chef utévade nagon sjilavard i pastoral mening &ar svart att avgdra. Det dr

#* Goteborgs Stifts-Tidning 11 mars 1910 med rubriken: »Annu nigot om de predikande
ynglingarne.»
® G. BiLLing, Levnadsminnen, s. 80 ff.
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tydligt att han pd grund av sin stillning och sin verksamhet inte hade s& manga
tillfallen att gora ren forsamlingstjanst. A andra sidan kom han i nira kontakt
med manga, dven hogt uppsatta personer, om vilka man vet att de radfragade
honom i praktiskt religicsa fragor.

Det har emellertid bevarats ett dokument, ett enda, som utvisar Billing som
utovare av den gamla klassiska sjdlavérdstraditionen, sddan denna moter hos
t.ex. Henric Schartau eller Peter Lorenz Sellergren.” En enkel allmogekvinna
i Smaland, som var svart invalidiserad och dirfér konfirmerats enskilt av sin

61

forsamlingsprast (som nu var dod),” tillskrev i bérjan av 1920-talet lunda-

biskopen och framforde négra fragor av religios art. Den nu attioettarige bisko-
pen limnade, som vanligt omgaende, ett utforligt svar. Da dokumentet skanker
en viss belysning 6ver Billing som sjalasorjare och 4r det enda kénda 1 sitt slag,
ma det hir atergivas i sin helhet:

Min goda Fr. E. S.
Hjartligt tack for brefvet af d. 7:de d:s.

Jag vill nu besvara de daruti framstillda frigorna.

Jesu ord i Luk. 6.42 dro tillimpning af hans ord i v. 39—41. En blind kan icke leda en
blind utan att bada falla i gropen, ty en larjunge kan ej blifva former in sin lirare. Dirfér,
om du vill tillrittaféra en broder, sa se till att du ej sjlf 4r blind. Men detta ir du, om du
har en bjilke i ditt 6ga. Dirfér se till, att du tager ut denna bjilke. — Sa gir da Frilsarens
maning forst ut pa sjilfprévning och utrensning af egen synd sisom vilkor {or att kunna
féra andra tillritta. Hvad skall utrensas? Synden, denna ma vara af det ena eller andra
slaget, svaghets eller uppsatlig synd. Om man si ser och arbetar pi att bortrensa sin egen
synd, d& ar Frilsarens maning: »direfter ma du se till, att du kan taga ut grandet i din
broders 6gas. Hiarmed vill hans hos oss uppvécka nitilskan och girning for andras tillrétta-
forande och ledning. Men Frilsaren sdger visst icke, att det dr sdkert, att, om jag préfvar
och démer mig sjilf, jag verkligen kan lyckas sa hjalpa min broder. Han endast manar oss:
»se till, att du kan etc...» Om resultatet siger han ej nigot. Blott si mycket, att, om jag
ej domer och bittrar mig sjilf, si duger jag ej till andras ldrare och ledare. Att man ej
lyckas taga ut grandet ur broderns dga dr dirfor ej bevis pa, att man sjilf dr oomvind. 1
huru ringa omfang férmadde Frilsaren sjalf under sitt jordelif fora ménniskor tillritta!

Ni fragar ocksd: »om det var méjligt, att Frilsaren skulle hafva kunnat falla i sina frestel-
ser». For min del tvekar jag ej om svaret. Om Jesus verkligen blef frestad, si maste han
ocksd hafva kunnat dirvid falla. Annars skulle [restelsen ej hafva varit verklig frestelse.
Invindningen: »ja men han var ju ock Gud», kan, enligt min mening, hirvid ej hafva nagon
betydelse. Jesu person, féreningen af gudomlig och minsklig natur, férblifver alltid en
hemlighet fér oss. Men vi veta, »att han som var till i Gudsskepnad, utblottade sig sjalf».

® Qriginalbrevet har av kyrkoherden Wilh. Harsten genom min foérmedling dverlimnats
till LUB. Adressatens brev till G. Billing &r e]j kiint. Antagligen har lundabiskopen betraktat
det som en biktangeligenhet och dirfér ej bevarat det.

% Meddelande av kyrkoherden Wilh. Harsten i brev 5 okt. 1967 till forf. av denna upp-
sats. Om adressaten heter det i detta brev: »Hon blev en kristinna, till hjilp fér ménga.»
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Sa utblottade han sig, att han blef och var en riktig minniska, oss i allting lik dock utan
synd. Han blef frestad som vi, dock utan synd. Men icke hade han frestats som vi, om han
ej hade kunnat falla i frestelsen. Skillnaden mellan honom och oss var den, att vi falla
eller synda i véra frestelser; men detta gjorde e] han.

Hvad Ni i ert bref skrifver om edra lefnadshindelser och erfarenheter synes mig vara ett
exempel pa sanningen i Herrens ord genomn profeten: »mina tankar iro icke edra tankar
och edra vigar aro icke mina vigar. Nej, si mycket himmelen 4r hogre 4n jorden, sa
mycket dro ock mina vigar hogre &n edra vagar och mina tankar hogre dn edra tankar».
Vi fi under lifvet med mycken smirta erfara, att mellan Guds tankar och vigar och vara
ir ej blott olikhet utan motsats. Vara tankar och vigar dro icke Guds. Men, om vi lamna
oss 1 Herrens hand, skola vi en gang fa erfara, huru hans tankar och vigar med oss dro
s& mycket hogre an vara som himmelen ir hégre dn jorden. Vara tankar och vigar leda
nedat, ej hogre #n till jorden; Herrens leda uppat mot och in i himmelen. Vi borde darfér
e] sorja, nir Herren later det i véart inre och yttre lif gi oss tvirtemot hvad vi tinkte och
onskade; men det ar mycket paikostande att do sig sjalf; och mangahanda tvifvel och
angslan bli {6ljeslagare pa vandringen. Vir ridddning ir att lammna oss i Herrens hand och
at hans nad, att gora detta si att siga blundande. Gifve Herren Er nad till att kunna goéra
detta allt mera barnsligt, dag fran dag.

Lund 11/9 1922.

Vinskapsfullt
Gottfrid Billing

Det hir atergivna brevet kan inte giirna betecknas som néagot mirkligt akt-
stycke. Det #ger inte den analytiska skdarpa som moéter i Henric Schartaus
andliga brev eller den breda konkretion som priglar P. L. Sellergrens sjila-
vadrdande epistlar. Billings svarsbrev utgér egentligen en bibelutliggning av
samma slag som man patréffar i hans predikningar och andaktsbocker.

Att man Anda férnimmer en viss gripenhet infér detta dokument beror pa
ndgot annat. Den mer dn attiodrige biskopen, som alltjimt var verksam som
biskop och prokansler och dessutom hade manga andra offentliga virv att
skota, ger sig tid att sysselsitta sig med en vanlig enkel kyrkokristens problem
och svarigheter. Han gor det inte auktoritdart och mastrande utan liksom stéller
sig vid den frgandes sida for att tala om gemensamma bekymmer. Han pa-
minner om hur »vi» under livet far goéra »smartsamma erfarenheter» och upp-
leva sméingahanda tvivel och dngslan» men han erinrar ocksa om hur vi tryggt
kan »lamna oss 1 Herrens hands.

Man forstar att fragarens bekymmer i hog grad varit hans egna. Belysande
Zr nagra rader som han nagra ar tidigare skrev till sonen Einar Billing, dven
han en utpraglad samvetsmznniska med dngslans stunder i foljetdg: »Jag har
sjalf alltfor mycket plagat mig med skrupulerande for att ej veta, att sadant ej
later sig med inre maktsprak afvisas. Men besinna, huru mycket af sadant skrupu-
lerande ar lagtraldom, som presenterar sasom plikt hvad som 4r hinder for
verklig plikt — budet om tro och kidrlek. Gud hjilpe dig att tro, att Gud ar
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allmakt och att han &r kirlek och dirfor otvifvelaktigt formar och vill hjilpa
oss stackare.»™

Av egen erfarenhet kunde dirfér ocksd Einar Billing i sina minnesord Gver
fadern vittna om att denne forstod konsten att »gora den ritta skillnaden mellan
stort och smatt och att giva snara och goda rad i livets mangahanda frgor, frin
de mest utvirtes till de allra innersta — i var och en efter dess art».*”

1 den féregaende framstdllningen har framtritt tre drag i Gottfrid Billings
personlighet som hittills forbisetts eller atminstone ej tillrdckligt uppmérksam-
mats. Det dr hans religiésa arlighet, hans manliga oridddhet och hans minskliga
omsinthet. Han gjorde sjilv foga for att framhidva dem utat. Darfér uppstod
myten om den maktlystne och kinslokylige prelaten i Lund. Men de ndmnda
dragen fanns dar hela tiden som viktiga komponenter i hans personlighet och i
hans girning. Det 4r nodvandigt att halla dem i minne for att bilden av den
gamle lundabiskopen skall bli rattvis och fulltonig.

2 G. Billing till E. Billing. Lund 24 nov. 1917. LUB.
s E. BiLuing i: Gottfrid Billing. Minnesord, s. 51.

ForkorTNINGAR: LUB=Billingska samlingen. Lunds univ.bibl.; LUKA=Lunds univ.
kyrkohistoriska arkiv; STK==Svensk teol. kvartalskrift. Citat ur otryckta dokument har
atergivits bokstavstroget; dvriga citat har normaliserats.
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CARL-GUSTAF ANDREN

Frihetsbegreppet 1 svensk religionsfrihetslagstiftning1

Forenta nationernas generalférsamling har proklamerat 1968 som det »Inter-
nationella aret fér de mianskliga rattigheternas. Syftet 4r att soka ge okad aktua-
litet och slagkraft at den nu 20-iriga forklaringen och ddrmed kunna »intensi-
fiera arbetet pa minskliga rittighetsomrédet, s& att de i deklarationen inskrivna
fri- och rittigheterna forverkligas pa ett mera effektivt sdtt».

Bland artiklarna om individens och sambhillets fri- och rittigheter &terfinns
ocksd en som ror friheten i religidsa fragor, nimligen art. 18, som lyder »Envar
har ritt till tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet. Denna ratt innefattar
frihet att byta religion eller tro och att ensam eller i gemenskap med andra
offentligt eller enskilt utéva sin religion eller tro genom undervisning, andakts-
ovningar, gudstjanst och iakttagande av religitsa sedvdnjor».

I Sverige regleras férhéllandena pa religionsfrihetens omrade primirt av den
berémda § 16 i RF 1809. Diri stadgas konungens plikt att singens samvete
tvinga eller tvinga lata utan skydda var och en vid en fri utévning av sin religion,
sa vitt han dirigenom icke stor samhillets lugn eller allméan férargelse astad-
kommer». Denna paragraf ersatte den punkt i tidigare RF, vari hade fastslagits
att enhet 1 religionen var den sikraste grunden for en lyckosam regering.

Ordalydelsen i paragrafen har inte idndrats sedan 1809. Dec faktiska for-
hallandena pa religionsfrihetens omrade har daremot undergatt stora férandring-
ar. Forskjutningen i uppfattning aterspeglas i f6ljdlagstiftningen till § 16 under
drygt 150 ar.

Vid tre tidpunkter ska vi darfor undersoka frihetsbegreppets innebord : forst
hur samtiden 1809 uppfattade denna friket, sedan hur den omsattes 1 dissenter-
lagarna 1860 och 1873 och slutligen hur den kommer till uttryck i nu gillande
rcligionsfrihetslag 1951. For den ritta forstdelsen av utvecklingen dr det ange-
ldget halla i minne att denna har savil en religis som en politisk aspekt.

%
§ 16 tillkom i en ur forfattningssynpunkt formellt sett ganska hard och karv
miljo for religios frihet. Gillande KL 1686 satte i princip likhetstecken mellan

* Installationsforelasning i Lund den 2 mars 1968.
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svenskt medborgarskap och medlemskap i »Guds kyrka och forsamling» 1
Sverige. Konventikelplakatet 1726 begransade maojligheten till religiésa samman-
komster utanfoér kyrkans allminna gudstjanster till familjekretsens ram i syfte
att bevara enheten i religionen. 1734 ars allmiinna lag stadgade i missgdrnings-
balken landsforvisning sdsom yttersta straff for den som hade avfallit fran landets
religion och vigrade atervinda till den rena evangeliska ldran. Ytterligare skarpt
vakthallning kring denna hade méjliggjorts genom Kungl. Maj:ts stadga av
1735. Toleransedikt hade visserligen utfardats 1781 och 1782 men avsag inte
landets invanare utan endast till Sverige inflyttade fraimmande trosbckdnnare
och deras efterkommande.

I praxis hade de stringa bestimmelserna klart modifierats, da grundlags-
faderna 1809 utformade den nya RF. Landsforvisningsstraffet tillimpades sé-
ledes icke i religionsmal under senare delen av 1700-talet. Den framstaende juris-
ten J. A. Flintberg kunde ocksd 1803 kommentera missgdrningsbalkens fore-
skrifter om landsforvisningsstraffet med orden att sdetta straff i senare tider
sallan blivit d6mt och néstan aldrig utan i statsbrotts.

Vem som varit upphovsman till formuleringen av § 16 4r icke kint. Enligt en
tradition, som formedlats av Hans Jarta, sekreterare i konstitutionsutskottet da
forslaget till RF utformades, har paragrafen formulerats av den kidnde dmbets-
mannen och skalden Axel Gabriel Silverstolpe. Traditionen synes ha gott stod
fér sig inte minst med tanke pa dc indirekta kontakterna mellan Silverstolpe och
bl.a. kretsen kring professorn i praktisk filosofi i Uppsala Daniel Boethius, en
kind foretradare for de naturrittsliga idéerna och toleranslinjen.

Religionsfrihetens talan férdes emellertid vid denna tid energiskt ocksa med en
religiés motivering, framst {ran de kyrkans mén som foretradde neologien. Som
framsta foresprakare star drkchiskopen J. A. Lindblom, biskop Carl von Rosen-
stein 1 Linkoping och teologiprofessorn Sven Wijkman. Denna riktning hade
ocksd omedelbart inflytande 1 konstitutionsutskottets arbete; von Rosenstein var
namligen starkt engagerad hiri. Enligt Carl Arvid Hessler talar mycket for att
von Rosenstein har forfattat de betydelsefulla orden i § 16. Att von Rosensteins
uppfattning 6verensstimmer darmed ir stallt utom allt tvivel. Vid utskrivningen
av konceptet, verkstdlld av von Rosenstein, gjordes ocksd en ny redaktion av
§ 16.

Hur tolkade man da i riksdagen 1809 inneborden i den frihet, som lagfastes i
§ 16? Det 4r vért att notera att RF icke anvidnder ordet religionsfrihet. Formu-
leringen vickte likvil misstdnksamhet. Av riksdagsdebatten framgar att denna pa
flera hall uppfattades enbart sdsom en utvidgning av det tidigare toleransediktet
rérande fraimmande trosbekdnnare. Tillskyndare och forsvarare understrok att
friheten har icke var liktydig med en allmédn religionsfrihet utan omfattade
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mcdborgarnas frihet i utdvningen av den lutherska religionen, dvs. landets
religion, som alla medborgare i princip maste tillhdra. Av samtiden tolkades
saledes § 16 framst sdsom en garanti fran samhillets sida for individens frihet
inom kyrkans ram. Detta kan vara forklaringen till att oppositionen egentligen
blev ratt obetydlig. Inom de neologiska kretsarna synes man dock ha varit beredd
att ge § 16 en vidare tolkning. Det giller icke minst von Rosenstein som bade i
sin riksdagspredikan 1809 och i inligg i debatten hdvdade varje manniskas
ratt att f4 utvecklas i frihet. Han anvinde ocksa ordet religionsfrihet.

RF:s nigot diffusa stadgande i § 16 har karaktiren av riktpunkter for
framtiden snarare 4n konkreta foreskrifter av reglerande betydelse fér individen.
I sig sjdlv innehdll ndmligen RF inga detaljerade forklaringar och angav icke
heller vilka praktiska konsekvenser den foreskrivna friheten skulle medféra for
den enskilde.

Statsvalvningen 1809 utloste en febril verksamhet for genomférande av re-
former pa lagstiftningens omrade. P& tva punkter — KLF 1828 och forslaget
till kriminallag 1832 — #r det av sdrskilt intresse att se hur § 16 har utdvat
ett omedelbart inflytande.

I sin skrivelse till konungen betraffande KLLF 1828 tog kommitterade avstand
fran tidigare bestimmelser pa det religiésa omradet och framhéll att »dessa och
dylika stadganden efterlevas icke; ty de sta i strid mot tidevarvets fria hig,
som omfattar fordragsamhet och evangelisk frihet». De sdgs dessutom sakna
»grund i Guds heliga ord». Den principiella uppfattningen &r sélunda klar och
som uttryck hirfor infér man i sjdlva lagforslaget vissa formuleringar ur § 16.
Likasa har alla stadganden om straff fér avfall utelimnats. Denna principiella
instdllning uttryckes i forslag till konkreta foreskrifter. De som sutsondrat sig
fran forsamlingen» skall avskiljas och med konungens tillstand fa organisera sig.
Motiveringen #r att svenska medborgare skall ha samma frihet som inflyttade
frimmande trosbekinnare. Det dr naturligt att man i rddande situation frimst
sokte reglera ritten till nya samfundsbildringar for dem som hade avvikande
tro, medan daremot rétten till religionsléshet endast indirekt — genom slopande
av det inaktuella landsf6rvisningsstraffet — bejakades.

I 1734 &rs lag ingick sdsom ndmnts bestaimmelser om landsférvisning {6r avfall
fran den rena evangeliska liran. KLF 1828 saknade sddana straffbestimmelser.
Det fyra ar senare framlagda forslaget till kriminallag 1832 f6ljde samma linje.
Ocksé diar hade denna strafform helt utgatt med den allménna motiveringen att
den 3r »foga verksam» och icke syftar till brottslingens forbittring. Indirekt
har man i kriminallagsférslaget ddrmed erkdnt medborgarnas ritt till frihet i
religivsa fragor.

Foljderna for religionsfrihetsfrigan, i den hindelse landsforvisningsstraffet
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skulle avskaffas, synes inte i hogre grad ha uppmirksammats av dem som hade
att ta stdllning till lagforslagen. Bada forslagen innebar inte bara ett konkreti-
serande av RF :s principer utan ocksa ett vidaregdende. Intet av forslagen kom
att genomfGras. Reformivern fran 1809 hade redan hunnit svalna. Ett nytt
skede stod for dorren. De vid 1800-talets mitt framvixande religiosa vickelse-
rorelserna med framforallt amerikanskt ursprung skulle komma att aktualisera en
intensiv debatt om innebdrden i RF § 16 och tvinga fram en konkret lagstiftning
pa omradet.

*

Aven om ordalydelsen i § 16 inte ger underlag for en exakt tolkning si &r
dess inriktning pa individen lika ovedersdglig som dess utgdngspunkt att det
ir konungen dvs. sambhillet som har det religidsa ansvaret. Detta forskots
emellertid i fortsittningen alltmer fran samhille och kyrka till den enskilde i
overensstammelse med den pa religionens omrade alltmer dominerande indivi-
dualistiska uppfattningen.

Denna frihetsprincip bar upp det citerade KLF 1828 och utvecklas vidare
i savdl Johan Henrik Thomanders KLF 1837 som forslagen 1838 och 1846.
Pa denna punkt har de alla sin bakgrund i det av naturrétten influerade kyrko-
och forsamlingsbegreppet. Med utgangspunkt i den naturrittsliga uppfattningen
av kyrkan sasom ett sirskilt samfund, en forening i staten, som den enskilde
medborgaren skulle ha individuell frihet att taga stillning till, féreslogs en lag-
stiftning, varigenom individen skulle tillférsikras rattighet att utan pafoljd stélla
sig utanfor kyrkans, dvs. statskyrkans gemenskap. Nastan genomgéende utgar
dock debatt och forslag fran uppfattningen att medborgaren maste tillhdra négot
kristet samfund — judarna dock sirskilt undantagna genom tidigare medgivna
rattigheter — och att sambhallet alltsd bar ansvar for medborgarnas religiosa
vard.

Debatten om religionsfriheten fick ny néring genom att landsférvisningsstraffet
tillimpades i ett religionsmal 1844 och dessutom kom att anvéndas i ytterligare
tre fall under de f6ljande femton aren. Forhallandena i Sverige blev sd mycket
mer apostroferade som fragan fick sin 16sning i unionslandet Norge 1845 och
i Danmark 1849. Landsforvisningsdomen 1844, faststilld av Hogsta domstolen
1845, var det direkta incitamentet till en motion av greve Ludvig Ernst von
Stedingk vid riksdagen 1847/48. T anslutning till behandlingen av forslaget till
ny kriminallag motionerade Stedingk om att, i den hdndelse lagforslaget icke
skulle antagas, man atminstone skulle avskaffa landsforvisningsstraffet for avfall.
Med hidnvisning savil till RF § 16 som den norska dissenterlagen gjorde Stedingk
sig till tolk for en uppfattning om frihetens innebdrd som innebar fullstindig
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religionsfrihet, alltsa dven ritt till religionsléshet. Konklusionen av hans argumen-
tering blev att »politisk och religids frihet utgdra varje konstitutionellt samhilles
grundpelare». Lagutskottet avstyrkte med hédnvisning till att den allminna
meningen i standen hade visat sig vara emot den foreslagna forandringen liksom
till statens plikt att ha omvardnad om savil folkets religivsa liv som om ldran.
Hir segrade alltsa kravet pa statens religiosa vard om medborgarna 6ver kravet
pa individens totala frihet.

Debatten om religionsfrihetsfragan fortsatte emellertid med 6kad intensitet.
Den kidnde politikern och dmbetsmannen August von Hartmansdorff karakteri-
serade 1854 det allminna liget med orden att sreligionsfrihet ar dagens lésen,
och har 1 atskilliga samhillens forfattningar blivit inford sisom statsgrundsatss.

Det religitsa laget i Sverige forandrades i flera avseenden genomgripande vid
1800-talets mitt. Framst drabbade férdndringen den tidigare totala kyrkliga en-
heten. De religiésa vickelserorelserna framtridde med allt aggressivare opposition
och kritik mot kyrkan och kyrkolivets brist pa personligt engagemang. Den
individualistiska inriktningen inom dem ledde till att de starkt betonade betydel-
sen av den enskildes personliga avgorelse i religiosa fragor. Diarmed gav de
sarskilt eftertryck at kravet pa individens frihet i religivsa fragor over huvud
taget.

De av vickelsen péverkade kyrkliga tidningarna, kyrkokonferenser, framsta-
ende teologer och jurister, hovritterna, justiticombudsmannen, riksdag och rege-
ring — alla kom de att under 1850-talet sysselsitta sig med frdgan om tolkningen
och tillimpningen av RF § 16. En stor grupp havdade den gamla linjen att
svenska medborgare hade frihet att utéva sin lutherska religion liksom frim-
mande religionsbekdnnare sin religion men att det ej foreldg frihet att byta reli-
gion eller stilla sig utanfor den religidsa sfaren. A andra sidan hivdade andra,
bl.a. rAidmannen Lars Vilhelm Henschen och den framstaende juristprofessorn i
Lund Christian Naumann att Sverige genom RF § 16 redan hade erhallit full-
standig religionsfrihet, dvs. frihet for den enskilde medborgaren inte bara att
tillhora vilken religion han onskade utan ocksa att stilla sig helt utanfor varje
religion. En modifierad tolkning kom till uttryck i Kungl. Maj:ts prop. ang.
utvidgad religionsfrihet 1857. Dir begransades valfriheten till andra kristna, av
konungen godkdnda samfund vid sidan av svenska kyrkan. Riksdagen sade emel-
lertid vid detta tillfille nej till forslaget.

Riksdagsdebatten 1857 medférde en ny aspekt pa religionsfrihetsproblemet.
Mot individens frihet stilldes samfundets berdttigade frihetskrav. Intressant ar
dock att man aven hir stdr under inflytande fran individualistiskt tinkande.
Genom den foreslagna begridnsningen av friheten skulle kyrkans frihet ndmligen
komma att beskiras, framhdll saledes biskop Annerstedt: »Kyrkan aldgges bland
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annat tvang dven det, att mottaga andra kyrkors avfillingar, egna och andras
okristna, ateister m.fl.; ty hedningar, till namnet erkdnda hedningar, fa ej i landet
finnas.» Fullstindig religionsfrihet skulle darfor bidraga till att bevara kyrkans
renhet. Den tanken aterkom i flera anféranden dven vid pafoljande riksdag 1859/
60, da fragan bragtes till en 16sning efter samma principiella linjer som de vilka
hade uppdragits vid riksdagen 1856/58.

Den kungl. férordningen ang. frimmande trosbekdnnares religionsévning ut-
fardades 1860. I denna definierades friheten i religionsutévningen sasom en frihet
att utttrida ur svenska kyrkan dock endast till annat i riket tillatet kristet
religionssamfund och forst efter undervisning och férmaning. Uttrddet beteck-
nades ocksd uttryckligen sisom avfall. Alltjamt var friheten relaterad till sam-
hillet och det dominerande samfundet.

Forordningen 1860 var behiftad med patagliga brister i praktiska fragor och
ersattes 1873 av den s.k. dissenterlagen, som &stadkom en mera dndamalsenlig
och tjanlig tillimpning av bestammelserna. Ur principiell synpunkt andrades
emellertid ingenting i sjilva frihetsfrigan. Tvartom fastslogs alltfort att friheten
endast omfattade sbekinnare av annan kristen troslira An den evangeliskt-
lutherska». En siddan bekinnare erhdll mdjlighet att uttrida ur svenska kyrkan
om han samtidigt uppgav att han dmnade intrida i annat av konungen godkint
kristet samfund.

*

Férordningen 1873 mildrade alltsd i praktiken avsevirt uttridesvillkoren. Den
principiella fragan om religionsfrihetens omfattning berérdes emellertid icke
hirav. Losningen var darfor for stora grupper alltjamt otillfredstidllande. Diskus-
sionen om religionsfriheten fortsatte ocksd i riksdag, kyrkométe, utredningar
och tidningspress. Etapperna pa vigen till nu gillande lagstiftning markeras
framst av 1909 ars riksdagsbeslut med begidran om utredning, 1925 ars reli-
gionsfrihetssakkunnigas forslag till oinskridnkt rétt att uttrdda ur svenska kyrkan,
den s.k. biskopsmotionen vid 1929 ars kyrkomote, som foljde samma linje med
religios motivering, och slutligen dissenterlagskommitténs betinkande med for-
slag till religionsfrihetslag 1949.

Debatten ir under perioden koncentrerad kring fragan om friheten ur indivi-
dens, samhillets och samfundets synpunkter. I centrum star givetvis frigan om
frihetens innebdrd for den enskilde. Den individualistiska linjen dgde starka
ioresprakare savil pa religidst som radikalt politiskt hall. Cverkovpredikanten
Grafstréom motionerade vid riksdagen 1877 om individens oinskriankta frihet och
den radikale redaktéren Arnoldsson forde samma talan med politisk motivering
1882. Vid kyrkométet 1893 foreslog pastor primarius Fredrik Fehr en lagiandring
ddrhin »att medlem av svenska kyrkan, som omfattat okristen varldsaskadning
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och uppnatt aderton érs alder ma vara oforhindrad att i laga ordning ur kyrkan
uttradas. Vid riksdagen 1908 definierade Karl Staaff religionsfriheten sasom »en
frihet for var och en att dven i det yttre std fér den dvertygelse, som han i sitt
inre hysers. Friheten i religidsa ting forenades har med det tidigare framforda
kravet att uttrade ur statskyrkan ej skulle medféra begrinsning i medborgerliga
rattigheter. Utifran folkkyrkotankens principer talade den s.k. biskopsmotionen
vid kyrkomotet 1929 for individens obegrinsade rétt till fritt uttride ur kyrkan.

Den historiska situationen har helt naturligt préglat debatten om vad indi-
videns religiosa frihet borde omfatta. Friheten 1809 var en frihet inom kyrkan,
nu beskrives den sasom en frihet i forhallande till svenska kyrkan. Darmed
aktualiserades emellertid ocksé en annan fraga, namligen den om statens religiosa
ansvar eller eventuclla religiosa neutralitet. Lagstiftningen 1860 och 1873 med-
gav 1 princip icke en frihet som innebar religionsléshet i det svenska samhillet.
Statens ansvar for medborgarnas religiosa omvardnad bevarades hérigenom,
vilket utloste opposition fran savdl religiost som radikalt politiskt hall. Fore-
tradare for baptismen havdade pa 1870-talet att det var orimligt att staten skulle
ha nagot med religids verksamhet att skaffa. Den framvaxande socialdemokratin
inrymde i sitt partiprogram fran 1800-talets slut kravet att religionen skulle
betraktas sasom en privatsak. Den kinda socialdemokratiska riksdagsmotionen
1918 rorande statskyrkans avskaffande med Gustav Moller och Per Edvin Skald
som undertecknre hivdade ocksa att full religionsfrihet kunde anses rada forst
om religionen verkligen blev en privatsak. En av forgrundsfigurerna i debatten
1918 var Arthur Engberg, som visserligen hévdade att »statskyrkosystem och
religionsfrihet dro som eld och vattens men samtidigt framholl att staten
givetvis maste taga stdllning till fragor rorande religionen. Under sin tid som
ccklesiastikminister pa 1930-talet kom Engberg diremot, i viss man i linje med
forhallandena 1809, att gora gillande att statskyrkan var staten organiserad for
religis verksamhet, vilket omdjliggjorde ett uttrade ur den, dock utan att hindra
den enskildes nédvindiga frihet. Detta var anledningen till det vikande intresset
fran Engbergs sida for religionsfrihetsfragorna.

Utifran strivandena att virna individens frihet i religiésa ting restes kravet
pa att staten/samhillet Gver huvud icke skulle vara religiost engagerad. En
forandring i uppfattning kan iakttagas under perioden i den riktningen att
staten visserligen icke borde gynna ett sdrskilt samfund men daremot hade ansvar
for de religivsa fragorna utan att darfor behova trida den enskildes frihet for
ndr. I prop. till 1951 ars religionsfrihetslag avvisar ocksd justitieministern upp-
fattningen att religids verksamhet icke skulle f& betraktas som en samhillets
angeldgenhet utan endast skulle bedrivas av enskilda, i férhallande till staten
oberoende samfund.
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Ocksa samfundets frihet motiverade vidgad ratt for den enskilde till religis
frihet. Bakgrunden till Grafstroms ovannimnda motion 1877 var just uppfatt-
ningen att svenska kyrkan inte inom sig skulle behéva rymma de religionslosa.
Enligt Grafstrom var det emellertid inte tillrdckligt for kyrkans frihet att de
som inte delade kyrkans tro fick ritt till uttride. Aven kyrkan sjilv maste fa
frihet att fran sig skilja sidana som icke kunde riknas som dess medlemmar.
Kravet pa ett uppritthéllande av kyrkans virdighet var uppenbart inspirerad av
de framvixande frikyrkornas betonande av individualismens betydelse men om-
fattades ocksa av bl.a. lagutskottet i dess utlatande 1891 rérande religionsfrihets-
fragan. For att kyrkan skulle bevaras ren var det nodvandigt att ridande lag-
stiftning 4ndrades sa att kyrkan icke var tvungen att harbdrgera jamvil de
religionslosa.

Den tidigare niamnda biskopsmotionen 1929 argumenterade ocksd for den
enskildes ratt till fritt uttrdde utifran samfundets, kyrkans synpunkt. Det var
dock icke kravet att skapa en kyrka av enbart troende som gav motivet. Folk-
kyrkotanken stillde inga sidana krav men kyrkans karaktdr av att vara ett rent
religiost samfund skulle genom en sddan frihet bittre komma till uttryck.

*

Religionsfrihetslagen 1951 lagféste pa flera punkter de tankar och uppfattningar
som framforts i den i korthet refererade debatten och som i stor utstrickning
blivit allmént accepterade. Med ordval hiamtade fran RF § 16 tillférsikrades
saledes genom denna lag definitivt den enskilde medborgaren i princip fullstindig
frihet vad giller tillhGrigheten till religios gemenskap eller ej. Den fortsatta de-
batten skulle dédrfor frimst komma att réra sig om de praktiska konsekvenserna
och deras genomférande.

»Religionsfrihet hor i ett fritt och demokratiskt réattssamhalle till medborgarnas
fundamentala rittigheters framholl justitieministern i prop. Med anknytning till
§ 16 understrok han att »den religionsfrihetsprincip, som silunda kommit till
uttryck i grundlagen, innebér enligt nutida uppfattning, att det skall std den
enskilde fritt e] blott att bekidnna sig till annan religion dn den som omfattas av
folkets flertal utan aven att stilla sig utanfor varje religiés gemenskapy.

Lagen innehéller vissa begransningar for savil den enskildes som samfundens
frihet. Begrinsningarna sammanhinger direkt med den roll som staten-samhillet
har tillerkints i friga om ansvar och engagemang i religiosa fragor. De allm4nna.
ordningsforeskrifterna begrénsar i bada fallen utévandet av religionen. Svarighe-
ten ligger i att finna en adekvat tolkning av vad som menas med »strande av
samhillets lugn» resp. »astadkomma allmén forargelse».

Ett direkt ingripande i friheten sker egentligen endast vad giller inrittande
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av kloster. For detta kravs enligt lagen konungens tillstand, och det kan endast
ske pa de villkor konungen foreskriver. Medgivandet att inrdtta karmelitklostret
i Glumslov 1961 innefattar ocksd vissa villkor, framfor allt betraffande kloster-
loftena, villkor som vill virna om individens allmidnna frihet men som dirvid
kan sigas ingripa i samfundets och @ven individens frihet.

I sin tillimpning har lagen ocksad kommit att beréra fragan om frihetens om-
fattning vad giller religionsundervisningen. Vid ratificeringen av Europakon-
ventionen om skydd fér de minskliga réttigheterna och de grundldggande frihe-
terna har Sverige 1952 gjort en reservation betriffande artikeln att staten ska
respektera foridldrarnas ritt att tillfrsikra sina barn en uppfostran och under-
visning som star i Sverensstimmelse med forildrarnas religicsa och filosofiska
Overtygelse. Med hénsyn till undervisningens objektivitet i Sverige kan befrielse
medges endast barn tillhdrande annan trosbekinnelse 4n svenska kyrkans, for
vilka barn tillfredsstdllande religionsundervisning méste vara ordnad. Pa grund
av fordldrarnas filosofiska Gvertygelse kan diaremot befrielse ej beviljas.

Fragan om religionsfriheten och dess innebord har efter 1952 framst aktualise-
rats genom 1958 ars utredning kyrka-stat samt forfattningsutredningen. Den
definition av frihetsbegreppet som darvid givits, inrymmer intet nytt utan
innebidr en anslutning till de i samband med tillkomsten av 1951 ars religions-
frihetslag knisatta och allmént accepterade principerna. Forfattningsutredning-
cns forslag inneholl inte heller forslag till dndring av § 16. Av tradition och
pietetsskil foreslogs den i stillet bevarad trots att den alltid har varit omtvistad
till sitt innehall. Utredningens arbetsgrupp reserverade sig och menade att det
sakligt sett fanns bristande Gverensstimmelse med kap. 2 och att § 16 till sin
stil icke passade in i den nya RF :s utformning. I dess stille ville de sitta in en
formulering bl.a. innehallande en allmidn garanti rérande »personlig frihets.
Aven den dgde dock viss patina, himtad som den var huvudsakligen ur Magnus
Erikssons landslag fran 1300-talets mitt. Forfattningsutredningen féreslog att
religionsfriheten skulle grundlagfastas i 2 kap. 1 §, ddr det heter att svensk
medborgare skall njuta asiktsfrihet, yttrandefrihet, och tryckfrihet, religionsfrihet
samt forsamlingsfrihet och foreningsfrihet.

*

Den 16 § i RF tillsikrar sedan sin tillkomst den enskilde medborgaren skydd
vid en fri utévning av sin religion. Ordalydelsen ar alltjamt densamma som fér
159 ar sedan och den okidnde forfattarens formuleringar torde komma att besta
ytterligare tid. Dess frihetsbegrepp har emellertid vidgats under tidens lopp. Den
historiskt betingade forskjutningen &r, sdsom framgatt av den tidigare kontur-
teckningen, ganska markant. De tre stadierna i utvecklingen kan kort samman-
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fattas sa: For 1809 ars min var friheten liktydig med frihet att utéva den
lutherska religionen obunden av &vervakning och kontrollatgirder men inom
svenska kyrkan, som man med vissa undantag var pliktig att tillhdra. I dissenter-
lagarna 1860 och 1873 gav samma § upphov till en lagstiftning som garanterde
medborgaren frihet i betydelse av ritt att lamna den lutherska religionen — och
ddarmed svenska kyrkan — och intrdda i annat kristet av konungen godkant
samfund men med uppgivande av vissa medborgerliga rittigheter. Friheten for
den enskilde begrinsades alltsd av statens ansvar for medborgarens religitsa vard.
Genom nu géllande religionsfrihetslag av 1951 har — alltfort med samma §
som utgangspunkt — varje enskild svensk medborgare tillférsakrats frihet inte
bara att tillhora vilket trossamfund han vill utan ocksd att stdlla sig utanfor
varje trossamfund.

Genom 1951 ars lag har ocksd en viss terminologisk férandring #dgt rum.
Debatt och bestimmelser anvinde tidigare genomgéaende skydd fér frihet som
huvudord. I prop. 1951 lanserades diremot termen »ritt till frihet> som huvud-
ord. Sirskilda utskottet gav i sitt utlatande den slutliga formuleringen i néra an-
knytning till ordvalet i FN:s deklaration om de ménskliga rittigheterna med
formuleringen : »envar dger ritt att fritt utéva sin religion.»

Denna skillnad i uttryckssitt mellan RF 1809 och religionsfrihetslagen 1931
sammanhinger med deras olika orientering. RF 4r relaterad till sambillet.
Konungen #r subjektet. Det 4r hans plikt att skydda individen. Religionsfrihets-
lagen &r relaterad till individen. Subjektet dr »envar» medborgare. Det 4r dennes
ratt att tinka och handla fritt i religiosa fragor. Diarmed har frigan om religions-
friheten definitivt bestimts med utgangspunkt icke i samhillet-samfundet utan
i den enskilde individen.
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BENKT OLEN

Till belysning av den teologiskt motiverade

oppositionen mot Helgo Zettervall

Det rader ingen tvekan om, att Helgo Zettervall snabbt — atminstone fr.o.m.
1870-talet — blev den tongivande kyrkoarkitekten i vért land. Av de upp-
skattande breven att déma vann han ocksa atskilliga biskopars och prasters
bevagenhet. 1 vad man denna uppskattning var ett uttryck for, att man delade
Zettervalls historicerande syn pa kyrkokonsten med allt vad det innebar, ar
givetvis svart att avgora. Naturligtvis har U. L. Ullmans liarobok Evangelisk-
luthersk liturgik I (1874) haft stor betydelse i detta avseende, eftersom den visar
stora Gverensstaimmelser med Helgo Zettervalls Allmdnna anvisningar, som dock
utkom férst 1887. Rent allmédnt kan man séga, att det inte var nagon tillfallighet,
att Zettervall blev arkitekten pa modet. Han motsvarade den nya tidens krav i
reaktionen mot nyantiken.

Hur pass teologiskt medvetet prasternas engagemang for de nya kyrkorna
var, ar inte litt att precisera men det ar pafallande — av de bevarade breven
att déma — hur fa de oppositionella rosterna var. Nar kyrkoradet i Malmo S :t
Petri ar 1877 ej ansig sig kunna acceptera Zettervalls ritning till en ny kyrka
(sedermera S:t Pauli) forklarade dess ordférande, J. A. Olin, att man funnit
skissen »utomordentligt tilltalande» men 4nda »alltfor storslagen for att kunna
till utférande ifrigakommax». Man férordade »en enklare stil» dvs. en byggnad
av tegel med tritak, varigenom »ej blott kostnaderna skulle kunna hogst betyd-
ligt nedsittas utan ock akustikens kraf bittre tillgodoses».” Det var alltsa ej av
dogmatiska skidl, som man i Malmé avbéjde Zettervalls medverkan vid det
planerade kyrkbygget utan av praktisk-ekonomiska. Att arkitekten Emil Langlets
forslag i stillet vann godkdnnande berodde pa, att han erbjod ett billigare alter-
nativ, som man dven ansag motsvara de akustiska krav, som kunde stillas pa
den nya kyrkan.’

* J. A. Olin till Zettervall 18/5 1877, KB. Jfr SDS 27/11 1882. Om Olin se G. Carlquist,
Lunds stifts herdaminne II: 2, 1948, s. 89 ff. Zettervalls skisser till S:t Pauli kyrka — &4ven
en omarbetad version fran 1879 — finns & KA i Stockholm. Atskilliga biskopar och
praster vinde sig till Zettervall med forfragningar eller for att fi rad i kyrkobyggnads- och
restaureringsfragor. Se zettervallska brevsamlingen L 25: 1a, KB,

* Ang. kyrkans slutliga utformning se G. Lindahl, Hogkyrkligt lagkyrklige frikyrkligt i
svensk arkitektur 1800—1950, 1955, s. 106 f.

11 — 335-7028. Sv. Teol. Kv.skr. 3
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I Norrkoping blev situationen en helt annan. Byggnadskommittén (for seder-
mera Matteuskyrkan) var tydligen av principiella skidl emot en »horsalskyrkas.
Kyrkoherde Bengt Liljeblad {érklarade i brev:

»Det har nu uppkommit en riktning i smaken, som anser kyrkorna foretradesvis bora vara
horsalar eller theatrar. Kommitterade dro icke af denna riktning. Men det kan ju hénda
att med afseende pi platsen det kan bli friga om Centralkyrka i st. f. Korskyrka, hvilket
allt Herr Arkitekten bedomer.»*

Man gav Zettervall fria hinder, sedan man framstillt vissa énskemal om dimen-
sioner, bankplatser etc. och var ocksd n6jd med det slutliga resultatet medan
Langlets alternativa forslag ¢j accepterades.*

Dessa tva exempel visar, hur flytande grinserna var: en teologiskt motiverad
kritik mot Zettervall, som vi senare skall visa t.ex. tog sig uttryck i Langlets
centralkyrkor, hade svart att gora sig gillande pa forsamlingsplanet. Den all-
minna hanforelsen eller venerationen for medeltidens kyrkostilar medférde dess-
utom, att man inte alltid drog de liturgiska konsekvenserna av nygotiken. A. V.
Edelsvards Hagakyrka i Goteborg, byged i engelsk nygotik, accepterades i J. H.
Thomanders och P. Wieselgrens lagkyrkliga miljé och beundrades t.o.m. av
Viktor Rydberg.® —- Det #r vidare litt att konstatera, att atskilliga metodist-
kapell och missionshus bade i Sverige och Daumark byggts i stilimitationens
tecken, fastdn interidrens inredning och liturgiska motivering ar en helt annan
an i1 Zettervalls kyrkor.” Dock framvixte sa sméaningom en teologiskt firgad
kritik av Helgo Zettervalls kyrkor. Har skall anforas tva exempel pa en sadan
nimligen arkitekten E. V. Langlets och biskopen Lars Landgrens. Langlet er-
bjod ett alternativ till Zettervalls smedeltidskyrkors fastin han sjilv anvinde
sig av arkaiserande stildrag. Zettervall uppfattade ocksa klart motsatsstallningen
dem emellan, eftersom han bade i féreldsningarna vid Konstakademien 1881—
82" och i Allmanna anvisningar med kraft avvisar och fordomer Langlets
centralkyrkor.

Nidr Zettervall fornekar, att det finns nagon speciell protestantisk kyrkotyp,
gér han det i polemik mot Langlet, som enligt G. Lindahl representerade oppo-
sitionen mot Zettervall.’ Langlet gav namligen 1879 ut ett planschverk med

? Bengt Liljeblad till Zettervall 26/2 1876, KB.

* Bengt Liljeblad till Zettervall 26/2, 20/5 och 17/10 1876 samt 5/5 och 24/8 1880, KB.
Se dven B. S. Wiking, Om kyrkstiiar (rec. av G. Lindahl, Hogkyrkligt lagkyrkligt frikyrk-
ligt 1 NKT 1957) s. 112.

® Wiking i NKT 1957, s. 1101f. Oimn Hagakyrkan se Lindahl a.a., s. 78 ff.

® Lindahl, a.a., s. 151 f.

" Manuskript bland H. Zettervalls efterlimnade papper (L 25:3b), KB.

® Lindahl, a.a., s. 104 {f.
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cgna projekterade kyrkor »enligt centralsystemet», varav en vid denna tidpunkt
redan uppforts.” Inledningen, »N&gra ord om vara kyrkobyggnaders (dven i
en fransk version), aterfinnes ordagrant i en annan artikel av Langlet — med
samma huvudtitel — i Nordisk Tidskrift for Byggnadskonst och Sl5jd for ar
1871, som han f.6. vid denna tid sjilv redigerade. Langlet rekommenderar
centralkyrkan som det i principiell mening och av praktiska skil ideala pro-
testantiska gudshuset. Trots att han liksom Zettervall motiverar sitt stallnings-
tagande utifran kyrkligt-funktionella synpunkter, kommer han till helt motsatt
resultat an denne :

»Ltt hufvudsakligt vilkor fér att en lokal, som 4r afsedd fér protestantisk gudstjenst, skall
kunna anses uppfylla sin bestimmelse, dr naturligtvis att de heliga ord som foreldsas, de
betraktelser som af predikanten anstillas, och de rdd och varningar som af honom uttalas
— att allt detta — skall kunna fullstdndigt horas af alla 1 forsamlingen nirvarande. Och
knappast kan hiarifran skiljas nodvindigheten af att den {érrittade presten bor kunna ses
ifrdn alla delar af kyrkan;»*

Nygotiska kyrkor dr enligt Langlet alltfor traditionellt katolska for att passa i
ett protestantiskt land, eftersom gudstjinsten hir har helt andra forutsdttningar
an pa katolsk mark. Darfér avvisar han de motiveringar, som lagts till grund
for ett sdrskilt kor. En gradering av gudstjanstrummet saknar berdttigande i
cvangelisk kult:

»Man har med vidlyftiga argument s6kt bevisa att altaret bor ligga i ett skarpt frin kyrkan
utprigladt utspring (ungefar i likhet med det katolska koret), och som skulle utgéra
liksom ett aldra heligaste, en ’forgard for det eviga’. Men detta ir meningslost, da ju
kyrkan i dess helhet 4r att betrakta som en forgird for det eviga. En gradering af rummets
olika delar &r visserligen stimmande med katolicismens mysteriésa formalitetsvisen, men
bor val savidt mdjligt i vir kult undvikas.»™

Trots att Allméanna anvisningar utkom forst 1887, 4r det uppenbart, att Zetter-
vall kiint sig traffad av Langlets kritik, dven om denna 1871 hade annan direkt
adress. Sjilva forckomsten av Emil Langlets centralkyrkor var ju en markerad

" E. V. Langlet, Protestantiska kyrkobyggnader enligt centralsystemet I. Planschverket
[oreligger dven i en tysksprakig version, »Schwedische protestanische Kirchen nach dem
Centralsystemy, tryckt 1893. Ilustrationsmaterialet dr hir utdkat och £.6. ej identiskt med
den tidigare svenska upplagans. Se #dven P. Brathe, Theorie des evangelischen Kirchen-
gebiudes, 1906, s. 40.

" Langlet, Nigra ord om véra kyrkobyggnader (i Nordisk Tidskrift for Byggnadskonst och
Slojd 1871) s. 140. Se dven NIT 1879, s. 183. Jfr W. Flensburg, Tal vid invigningen af
Malmé Caroli férsamlings nybyggda kyrka (i Dens., och J. H. Hdgglund, Vid invigningen
af Malmo Caroli forsamlings nybyggda kyrka, 1881. — Denna idr ritad av Langlet.

' Langlet, Nagra ord, s. 140.
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opposition mot det kyrkobyggnadsideal, som Helgo Zettervall representerade.”
Aven om det ej utsiges direkt, dr det tydligt, att Langlets kritik har stora be-
roringspunkter med den, som framférdes i Tyskland under 1880- och 1890-
talen av teologer som E. Suize och Fr. Spitta. Liksom Langlet kan de ej accep-
tera medeltidsstilarna utifrin en nirmast radikalprotestantisk eller reformert
syn pa ett gudstjanstrums gestaltning och religidsa motivering. Nir det galler
altarets, dopfuntens och predikstolens placering 4r Overensstimmelsen storre
mellan Langlet och Spitta dn mellan honom och Sulze. Men hos alla tre méter
den uppfattningen, att centralkyrkan eller den, som utgar fran det grekiska
korset som grundplan, bést limpar sig for en evangelisk gudstjanst. De avvisar
en artikulering av kyrkorummet i kor och langhus, eftersom en sddan motverkar
syftet med gudstjinsten som en for prast och menighet — koren inberaknad —
gemensam angeligenhet. — Dessa tankegangar har flera kyrkoarkitektoniska
paralleller. Vi finner, att liknande tendenser gér igen bade i herrnhutarnas
gudstjanstrum och senare dven i den 1ag- och frikyrkligt motiverade arkitektu-
ren. Det intressanta ar, att centralkyrkan eller for att tala med Sulze bonsalen
anges som det enda ideala protestantiska gudstjanstrummet: missionshuset har
blivit kyrka.™

I en posthum artikel »Ndgot om kyrkobyggnader» 1 Teologisk Tidskrift 1889™
later biskop Lars Landgren sin kritik mot nygotiken komma till tals. Den direkta
anledningen tycks Zettervalls Allméinna anvisningar vara. Atminstone later for-
fattaren dessa foranleda det samtal om kyrkoarkitektur, som i artikeln fores

* Langlets kritik vinder sig mot en artikel »Bemaerkninger ved Kirkeplanen naerket 'B.’»
(utan forfattarnamn) i Nordisk Tidskrift for Byggnadskonst och Slgjd 1871, dir det med
anledning av Langlets ritningar till en ny kyrka i Kristiania (Oslo) bla. framhalles (s.
145), att koret skall »vaere et fra Skibet udpraeget Rum, til hvilket Menigheden kan se
op og ind i, som til en Forgaard for det Evige». Langlet bemater denna kritik i »Svar paa
Bemaerkninger ved Kirkeplanen maerket 'B’> (ibm s. 146 ff.) Se dven en artikel utan for-
fattarnamn (troligen Langlet) i Tidskrift for Byggnadskonst och Ingenidrvetenskap 1867
s. 29 ff. med titeln »Ladugardslands kyrka och dess nya kupol». Med anledning av det
ovan niamnda forslaget av Langlet till ny kyrka i Kristiania lovordas centralkyrkan och
forkastas den nygotiska stilen i F. Baetzmann, Nogle Bemaerkninger om protestantisk
Kirkebygning (i Tidskrift for Byggnadskonst och Ingenidrvetenskap 1865) s. 67 ff. G. E.
Sjébergs Blasieholmskyrka i Stockholm berores ocksd (s. 72), vilken eljest anses hirrdra
frin Spurgeons Tabernacle. Lindahl, a.a., s. 44 f{. Mojligen kan man dock peka pa vissa
utvecklingslinjer frin Langlets centralkyrkor till frikyrkliga gudstjénstlokaler av en viss
typ. Se dven H. Schiyier, Garoli kyrka 80 &r (i Malné S:t Petri fSrsamlingsblad 1;1561)
s. /2.

% Lindahl, a.a., s. 30 {., et passim, Schlyter, a.a., s. 2/, B. Olén, Herrnhutismen och mis-
sionshusen (i Blekinge Lians Tidning 8/7 1960).

** Se dven T. Bohlin, Lars Landgren, 1942, s. 128 och 188 ff., Wiking i NKT 1957, s. 111 {.
och O. S/jéholm/, Den reformatoriska kyrkostilen (i SKT 1962) s. 19 f.
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mellan en norrlindsk kyrkoherde Hellenius och en prost fran Skane vid namn
Gothe. Varfor Landgren anvinder dessa namn framgér ej av artikeln i fraga.”
Den férre 4r otvivelaktigt forfattarens sprakror men Landgren gor dven rittvisa
&t prosten Gothes motsatta uppfattning. — Biskop Landgren har klart fattat
problematiken: Kan en reformerad kyrka utan vidare tillgodogdra sig medel-
tidens kyrkostilar for sina helgedomar? Om detta €] ir fallet, hur skall da ett
evangeliskt gudstjinstrum utformas for att bast kunna fungera som ett sidant?
— Detta ir ndgra av de problemstillningar, som behandlas i artikeln och {ér-
fattaren redovisar ett personligt fargat men icke desto mindre motiverat still-
ningstagande for sin opposition mot Helgo Zettervall, vars namn dock aldrig
direkt namnes. Landgrens lagkyrkligt fargade kristendomsuppfattning f6ran-
leder honom att draga de teologiska konsekvenserna av nygotiken. Hans kritik
har stora beréringspunkter med Langlets men han kommer dock till andra resul-
tat an denne.

Forfattarens alter ego, Hellenius, forklarar, att den grekiska arkitekturen i
motsats till den medeltida var enkel och flirdfri. Han véander sig mot gotikens
overlastning, ndgot som £.5. enligt hans mening avspeglas i andra av medeltidens
kulturyttringar.

»Medeltidshyggnadskonsten utvecklade sig i full analogi med riddardriagten vid hofven
och de spekulativa systemerna vid universiteterna, Duns Scoti system och katedralen i
Koln dro visserligen huggna ur samma klippa.»

Man kommer dock inte ifran, invinder Gothe, att kolnerddmen representerar
»kyrkobyggnadskonstens higsta utveckling, och derfére star den till eftersyn for
alla kommande aldrars.'” Kontinuiteten med dldre tider far inte underskattas,
fortsidtter han. Dirfor har Overintendentimbetet ritt, nir det framhaller, att
reformationen inte grundat nigon ny kyrka.”

Efter nagra ytterligare repliker i de bada présternas animerade dialog podng-
terar Hellenius gentemot Overintendentsimbetet (dvs. Zettervall) reforma-
tionens avgdrande betydelse

»ty ctt starkare afbrott har verldshistorien knappast att uppvisa, dn kristendomens ofver-
ging frin pélviskt envilde och pafvisk verkldra, till kyrklig frihet (folkkyrkornas sjelf-
styrelserdtt) och hjertats kristendom 1 stillet for ceremonitjenst.»'

> Landgren 1 Teologisk Tidskrifc 1889, s. 274 f. Med tanke pa att Allmdnna anvisningar
utkom 1887 #r det en anakronism av Landgren (ibm s. 274) att tidsangiva samtalet till
1881 liksom Bohlins uppgift i a.a. (s. 188) verkar osannolik, att Landgrens artikel skulle
skrivits »omkring 1883».

¥ Landgren a.a., s. 275,

7 Tbm s. 276. Hir angives direkt s. 10 1 Allmédnna anvisningar men citatet ir ej helt orda-
grant atergivet.
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Det dr dérfor fel att aberopa reformationen, nir det giller byggandet av spets-
bagskyrkor. For 6vrigt ar dessa for dyra att uppfora och dessutom »till ordets
forkunnande fullkomligt otjenligas. -— »Detta dr ju uppenbar 6fverdrift och
osanning», skyndar sig Géthe att invinda, »ty Guds ord predikas ju innu med
vélsignelse i vara gamla katedraler». Han papekar vidare i anslutning till All-
minna anvisningar att katedralernas konstndrliga utsmyckning ir »en katekes
for de enfaldiga».” Landgren later sedan Gothe redogdra fér, hur han upp-
fattade medeltidens gudstjdnstliv, en framstillning, som dven innehéller en viss
protestantisk sjalvkritik. Hellenius ar dock envis: »I samma man som en kyrka
gor det svart att hora predikan, i samma mén dr hon for sitt indamél oduglig,
vara arkitekter mé forebdra hvilka skdl som helst.» Han siger sig dock inte
sakna forstdelse for de gamla medeltidskyrkorna, som dock med tiden blivit
otillrickliga. Darfor har de dvergivits eller rivits ner. Vad som kommit i stillet
— »dessa genljudande langkyrkor» -— ir ingenting att rekommendera. Eller ar
nygotikens kyrkor ett bittre alternativ »med sina himmelsstrdfvande pelarmassor
och skyhdga spetsbighvalf»?**

Enligt Hellenius’ mening maste arkitekterna liksom reformatorerna pi sin tid
gd forbi medeltiden tillbaka till fornkyrkan. Den grekiska basilikan motsvarar
kristendomens vdsen bittre dn medeltidens gotiska kyrkor, som visserligen ar
ett adekvat uttryck for den tidens sammansatta kulturmonster och religiosa
ytterligheter men som illa rimmar med kristendomens »gudalugn».™
»Kristendomens ande kinner sin férvandiskap icke blott med dufvan, utan ifven med
markens liljor och himlens klara stjernor, skulle den ocksd icke kinna sig dragen till den
grekiska byggnadsstilen med dess enkla men idealiska och orubbliga former? Atergingen
till den gamla basilikan ir icke nagot affall eller beklagansvird forlust. Den 4r ett bort-
liggande af en tung riddarrustning mot en drigt som Ar klippt och skuren efter ens egna
lemmar.»**

Forfattarens sprakror, kyrkoherde Hellenius, bemdter sin dmbetsbroders in-
vandning, att basilikan i sa fall innu mindre 4n medeltidskyrkorna torde passa
for var lutherska gudstjanst, med att framhalla, att det dr en kyrkas inredning
det kommer an pa: »Sa ir det ingenting som hindrar en tidsenlig anordning af
vara kyrkor, dnskont att stilen 4r densamma som i basilikorna.»” I detta av-
*® Landgren s. 277.

' Ibm s. 278. Jir /Zettervall/, Allminna anvisningar, s. 57 och 72.

* Landgren, s. 279. Se dven Bohlin, a.a., s. 188.

* Landgren s. 280 fi. Jfr betriffande Spurgeon Lindahl, a.a.,s. 42 f.

22 Jbm s. 282. Under sin tid som kyrkoherde och prost i Delsbo lit Landgren enligt O.
Sjoholm riva ner den gamla kyrkan pa platsen och i stiillet uppféra en kyrka med basilikan
som férebild. Se Dens., i SKT 1962, s. 19. Enligt SvU 7, sp. 132 skedde denna ombyggnad

forst 1892—93. (Landgren avled 1888).
* Landgren, s. 282 1.



OPPOSITIONEN MOT HELGO ZETTERVALL 171

secnde dr han ater oenig med vad som anfores i Allmdnna anvisningar — denna
gang betriffande dopfuntens, predikstolens och altarets placering. Den ritta
platsen {6r den forstnimnda om den »skall vara négon bestandsdel af kyrkoin-
redningen» dr vid ingdngen — »basilikans atriums — men absolut ej framfor
altaret. Predikstolen bor antingen placeras bakom altaret — Hellenius f{or-
klarar, att det var hirifrén »de gamla biskoparne predikade» — eller ocksd bor
den traditionsenligt »sdsom basilikans amboners ha sin plats framfér altaret
cller i dess nirhet.”* Dessutom vill han i motsats till Overintendentsambetet re-
kommendera liktare i en kyrka. Erfarenheterna fran England har visat, att tack
vare sadana har nidstan dubbelt s manga gudstjanstdeltagare kunnat beredas
plats. Dessutom blir det hirigenom enligt Hellenius ldttare att hora i kyrkorna
och byggnadskostnaderna for dessa kan hallas nere.” — Zettervall hade foérordat
ett kor i oster med fonster. Hellenius finner detta arrangemang estetiskt till-
talande men opraktiskt fér motljusets skull. »En tvdrvigg med en vérdig altar-
tafla torde i praktiskt hinseende vara att foredraga.»® Till sist framhalles att
gudstjansten till sin art fortfarande dr »en missa fideliumy, vilket motiverar en
enkel byggnadsstil. Bikten dr »en rent individuel samvetssak». Darfor avvisar
Hellenius Goéthes forslag om sirskilda biktstolar i kyrkorummet.™

Av Lars Landgrens kritik och dirav foranledda konkreta anvisningar fram-
gar, att dven han ivrar for en kyrkas dndamalsenlighet. Men denna funktionalism
ir av en annan art, an den Zettervall hivdar. Den har i och fér sig inget sam-
band med sjidlva kyrkostilen utan bestims helt av gudstjinstrummets praktiska
nytta framfor allt vad giller forkunnelsen. Att kyrkobyggnaden i sig skulle
kunna ha ett symboliskt virde och Aven dirigenom tjina sitt syfte som ett
funktionsdugligt gudstjanstrum avvisas av Landgren. Detta illustreras dven av
foljande atgard.

Vid prastmoétet i Harnosand ar 1883 motionerade Landgren srorande kyrko-
byggnaders. (Motionen bif6lls av prastmétet.) Biskopen var ej ndjd med de nya
kyrkorna:

»En blick tillbaka pa férhallandet med kyrkobvggnaders avigabringande inom vart Svenska
Zion visar, att detta pa sednare tiden & landsbygden svarligen urartat bade i akustiskt och
afven 1 estetiskt hanseende.»

* Ibm s. 283. Jir Allmdnna anvisningar, s. 9, 69 f. och 75.

* Landgren, s. 283. Jir Allmdnna anvisningar, s. 34 {. Enligt Bohlin a.a.,s. 128 ar det Land-
grens egna erfarenheter frdn en englandsresa, som hir paverkat hans stillningstagande. Se
iven ibm s, 188.

* Landgren, s. 283. Jir Allménna anvisningar, s. 9 f., 16, 19 f. och 91 f.

*" Landgren, s. 284.



172 BENKT OLEN

Sin kritik motiverar han med flera exempel p& »misslyckade» kyrkor i hans
vidstrickta stift.” Motionen utmynnar i f6ljande hemstillan :

»l:0) aft domkapitlen mi berittigas och forpligtas att afgifva yttranden ofver alla rit-
ningar till kyrkobyggnader eller omgestaltningar innan de af Kongl. Maj:t stadfistas;

2:0) /att/ normalritningar for kyrkobyggnader fullt tillfredsstillande i akustiskt och
estetiskt hinseende matte utarbetas och spridas i stiften;

3:0) att till dessa normalritningar fogas anvisningar huru lingkyrkorna skola forindras for
undanrédjande af de skrillande genljuden.»*

Trots en viss oklarhet i argumentationen ar Landgrens kritik — framst i Teolo-
gisk Tidskrift 1889 — intressant, darfor att han som lagkyrkoman reagerat mot
nygotikens idémadssiga innehall. Att han ej var ensam om denna teologiskt mo-
tiverade kritik bestyrkes av Teologisk Tidskrifts utgivares, dvs. vid denna tid
biskop Martin Johanssons, kommentar till Landgrens artikel, dir det bla.
heter :

»Den behandlar en fraga af icke obetydlig vigt isynnerhet i en tid, d& s3 mingen vinder
sig bort fran den kyrkliga gudstjensten, mihinda delvis pd grund af beskaffenheten af
vara kyrkor, hvilka oftast 4ro uppforda i en stil, som icke harmonierar med den evangeliska
gudstjenstens karakter. I sjelfva verket har protestantismen #nnu ej formatt skapa at sig
en hans visen motsvarande kyrkostil. Medeltidsdémen synes dervid vara lika litet tillfreds-
stdllande, som den nakna understundom om teatern piminnande bonesalen.»*

* Lulea stift tillkom férst 1904. Landgrens kritik riktar sig uppenbarligen dven mot ny-
antikens stora kyrkorum. Jfr Dens. i Teologisk Tidskrift 1889, s. 279.

* Handlingar rérande prestmétet i Herndsand ... 1883, s. 21 och Bilagor s. 7 ff. Se dven
Bohlin, s. 188. Landgrens 6nskemal 1 motionens férsta moment infriades i och med lagen
om dombkapitel av &r 1936: Brilioth, Svensk kyrkokunskap, 1946, s. 353.

* /M. Johansson/ 1 Teologisk Tidskrift 1889, s. 274. Martin Johansson eftertridde 1888
Landgren som biskop i Hirnosand.
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RELIGIONSMOTENAS PROBLEMATIK

EN LITTERATURANMALAN

1900-talet ar det drhundrade som vil mer dn
nigon tidigare epok kan karakteriseras som
kulturernas moéte med varandra. Icke kristna
religioner — frimst med hemort i Asien —
bedriver missionsverksamhet i Visterlandet.
Religionen bestdms inte lingre av geografin.
Det ar inte mojligt 1 var tid att leva i for-
nam avskildhet utan férbindelser utat. Det
finns allt mindre plats i vérlden for isole-
rade kristna. Kristendomen #r inte lingre
ensam om att vara en missionerande reli-
gion. Visserligen ar problemet om »kristen-
domen och religionernas av gammalt datum
— lika gammalt som kristendomen sjialv —
och har i bérjan av seklet behandlats av
bl.a. svenska forskare (Andrae, Reuterskiold
och andra). Men problemet har i dag fatt
en storre aktualitet d&n det hade for en 50,
60 ir sedan. Det har blivit klart, att éverens-
stimmelserna mellan de stora virldsreligio-
nerna pa minga visentliga punkter 4r si pa-
fallande, att de miste vicka férundran och
cftertanke. Men alla religionerna bedriver
mission, och det vore meningslést, om man
hivdade, att sanningen i samma grad finns
overallt. Det &r tex. tydligt, att bade bud-
dhism och islam — och dven hinduism —
under senare ar gjort energiska anstring-
ningar att langt utanfér sina grinser pro-
pagera for sin lira som den rdtta religionen
for Visterlandet. Stindpunkten att
virldsreligioner &r lika, synes alltsad snarare
vara den neutrale betraktarens uppfattning

alla

dn den som hyses av religionens egna fore-
tradare.

Problemet hur man riktigt skall forsté en
religion har diskuterats i den religionsveten-
skapliga forskningen. En religion maste for-
stés inifran. Det 4r vil friga virt, om nagon
religion kan férstds endast genom att man
tar fram vissa isolerade drag — vissa reli-
giésa »fenomens» — ur den och beskriver
dessa. Helheten asidosittes, och dirmed
snedvrides analysen. Inom den religions-
vetenskapliga forskningen har man, som
Anders Nygren skrev f6r snart 40 ar sedan,
ritt mycket varit »sysselsatt med att fran
olika religionskomplex sammanfora ett om-
fattande jamforelsematerial>, men denna
metod ger bara ett magert resultat, si linge
man blott konstaterat, att »en och samma
tanke eller forestillning forefinnes inom
olika religionskomplex». Formellt kan ett
religiost fenomen vara detsamma i olika re-
ligioner, men det innebir inte att det be-
tyder detsamma, om det i det ena fallet dr
en »birande tanke, I andra fallet mera ett
16st pahdng». Samma fenomen betyder inte
detsammma, om det stir instdllt 1 olika om-
givning — att sa &r fallet dr helt naturligt.
Vad ett sidant fenomen, dvs. tanke, fore-
stillning eller kinsla verkligen betyder, kan
endast avgéras utifrin dess eget naturliga
sammanhang» (Den kristna kirlekstanken I,
sid. 12). Stundom har man intrycket, att den
religionsvetenskapliga forskningen alltjimt
befunne sig pa detta stadium: vid en jim-
forelse olika religioner emellan tar man ut
ett antal fenomen ur religionerna och jim-
for dessa. Metoden blir inte bittre, darfér
att den dndrat namn frén »jamforande reli-
gionsvetenskap» till »religionsfenomenologis.

I ett av de nyutkomna arbetena pa
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svenska om dialogen mellan de skilda reli-
gionerna kan man studera, hur komplicerat
och svarbemistrat detta problem &r. Det
arbete jag tinker pa, ir N. Smart, Virlds-
religionerna i dialog (Gummessons, Stock-
holm 1967. Pris 18:-—). Som titeln anger,
vill f6rfattaren, som kallar sig en »hinduisk
kristen» (s. 144) lata de stora virldsreli-
gionerna komma till tals med varandra un-
der dialogens form. Han later en hindu, en
hinayanabuddhist, en mahayanabuddhist, en
muslim, en jude och en kristen — férfatta-
ren sjilv — delta i en fingerad debatt om
vasentliga fragor i sina religioner. Varfér
vara en kristen i stillet for en hindu eller
buddhist? Vilka #r skilen for en tro? Boken

vill visa, vilka slags argument — skil och
motskdl — som &r relevanta i religiosa de-
batter.

Smart synes utgd ifran att sanningen ir
densamma i alla religioner. Tolkningen av
denna grundldggande sanning skiljer emel-
lertid religionerna at. Miénniskans erfarenhet
av den religigsa verkligheten dr subjektiv:
vi har att rdkna med en mangfald erfaren-
heter av det numindsa. Detta synsitt leder
dock ej till den slutsatsen att individen be-
hdver vara oviss om sanningen i sin egen
troserfarenhet, men slutsatsen blir, att indi-
viden maste rikna med sanningen ocksd i en
annan religions troserfarenhet. Men om in-
dividen skall kunna ge skal fér sin tro,
maste, menar Smart, hans tro ses mot de
stora religionernas bakgrund. Syftet med
religionernas dialog ar dels att hjilpa veder-
borande religionsbekinnare att bli viss om
sin egen standpunkt, dels att gora veder-
bérande i verklig mening tolerant mot olik-
tinkande. Toleransen innebir inte nagon
nivellering. Det ir inte friga om ett resone-
mang i stil med att djupast sett menar vi
ett och detsamma: »Man kan ej péstd, att
de stora religionerna liar ett och detsamma
om vi skall halla oss till de ord vari de
kldder sin tro. Om orden betyder nagot sa
ar det fraga om skilda liror» (s. 8). Dia-
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logen utesluter inte heller apologi. Ingen kan
frantas ritten att férsvara sin tro. Men varje
apologetik maste forutsitta god kunskap om
motpartens uppfatining. Denna kunskap in-
neslutes i den sanna toleransen.

I den dialog som Smart beskriver i boken
tar man upp bl.a. foljande problem: poly-
teism och monoteism, Aterfédelse och frals-
ning, mystiken, gudsdyrkan, treenigheten, in-
karnationen, det ondas problem.

Sammanfattar man den del av dialogen
som ror polyteism och monoteism, visar sig
resultatet tamligen magert. Hinayanabud-
dhisten, som i 6verensstimmelse med Bud-
dhas lira ir agnostiker, anméler tvivel om
han 6.h.t. kan delta i dialogen. Hinduis-
mens och mahayanabuddhistens polyteism
kritiseras av muslimen och juden. Hinduen
tar fram resonemanget med den »hdgre»
och »lidgre» kunskapen: Den som natt den
hégre kunskapen 4r monoteist, den som inte
natt sa langt dyrkar olika gudar etc.

Inte heller kapitlet om frilsningen &r
sirskilt djuplodande. Hinduismens aspekt pa
fralsningen dominerar, men diremot fore-
faller det som om den kristna synen pi
fralsningen inte komme till uttryck med till-
ricklig pregnans. Slutintrycket blir, att dia-
logen inte formér presentera de olika reli-
gionernas egenart tillrackligt klart. Vad som
sages dr korrekt, men det leder liksom ingen-
stans. Samma omddéme ir tillimpligt ocksd
pa de andra avsnitten. Lisaren fir kunska-
per om hur hinduer, judar, muslimer, krist-
na och buddhister ser pd mystiken, treenig-
heten, etiken osv., och det dr i sig mycket
viardefullt, men nir man list de olika av-
snitten fradgar man sig: »Vad &r det typiskt
judiska 1 fraga om etiken?» »Vad #dr det
typiskt kristna, hinduiska etc. nir det giller
synen pa mystiken?» osv. Nir religionerna
jimiores blir de pad nagot sitt urvattnade.
Naturligtvis har en bok av denna typ sitt
stora virde i sin egenskap av religionsfeno-
menologisk  handbok,
bringar den ldasaren mycken nyttig kunskap,

och  naturligtvis
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nar det giller de stora virldsreligionerna —
en kunskap som &r en [6rutsittning for ska-
pandet av en positiv instdlining till de utom-
kristna religionerna. Det 4r emellertid vik-
tigt, att kunskapen om de utomkristna reli-
gionerna inte stannar vid ett atomistiskt
vetande om vissa »fenomen» i de olika reli-
gionerna utan att vetandet fordjupas sa att
det kan karakteriseras atminstone som an-
satser till en forstielse av vederbérande re-
ligion inifrdn. Smarts bok fér knappast dit,
men den fér oss en bit pa vig.

Fragan ir om inte arbeten, som tar upp
en religion och mer eller mindre konfron-
terar den med kristendomen har betydligt
mera att ge dn bocker av den typ som
Smarts ovan ndmnda arbete fatt represen-
tera. Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bok-
férlag (numera Verbum) har tagit ett be-
rémvirt initiativ i och med att forlaget ut-
givit en serie »Orienteringar om kristendo-
mens nutida forhallande till andra religio-
ner», dar hitintills fem volymer utkommit,
representerande olika religioner: buddhis-
nien, hinduismen, islam, de japanska religio-
nerna  och de afrikanska religionerna.
Buddhismen bchandlas 1 G. Appleton, Den
dttafaldiga vdagen (1967. Pris 14: 50). Under
de senaste 25 aren har buddhismen ront ett
allt storre intresse i Visterlandet och den
har konsoliderat sin stdllning i de gamla
asiatiska buddhistlinderna. Forfattaren har
levat niira huddhismen 1 Burma 1 ett tjugo-
tal ar. Den bhuddhism som Appleton be-
handlar dr theravada- eller, som den kanske
vanligast kallas i Visterlandet, hinayana-
buddhismen, men han gér ofta utvikningar
till bade mahayana och till Jungs psykologi.
Dct finns ett nytinkande inom buddhistisk
teologi idag. Detta kommer inte minst till
utiryck vid buddhismens mote med kristen-
domen. Men iven bortsett fran detta kom-
mer den kristne och buddhistiske sokaren
varandra mycket nira, nidr det giller de
stora livsfrdgorna. Det 4r en tanke, som
Appleton ofta f6r fram, men han &r ocksi
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mycket angeligen om att betona, att vi inte
far forfalla till att sitta likhetstecken mellan
sprakliga uttryck som kan vara snarlika eller
mellan tankegingar som kan ge intryck av
att vara identiska etc. Om tankegingarnas
forutsittningar 4r olika, kan ingenting annat
dn forvirring bli foljden, om vi littvindigt
antar att det ir samma saker vi talar om.
»Dir det finns okad mojlighet till 6msesidig
uppskattning, didr dr ocksd risken for miss-
uppfattningar stérre.» I denna paradox har
en japansk buddhist uttryckt en av de allra
visentligaste riskerna som moter religions-
forskaren, nir han strivar efter att korrekt
och objektivt jamfora olika religioner med
varandra. Samme buddhist siger t.ex., att
det finns en djup skillnad mellan buddhis-
mens medkinsla och kristendomens agape.
Och Appleton ir medveten om att en dylik
risk féreligger, ndr han férsdker bestimma
vad de bada religionerna — buddhismen
och kristendomen — har gemensamt och
vad som skiljer dem at. Bland de ting som
skiljer uppehéller sig Appleton frimst vid
buddhismens férnekande av en gud och av
ett evigt jag eller evig sjil. Han konstaterar,
att det #r just dessa tva punkter som ir
foremal for diskussion bland buddhisterna 1
dag. Ar dven den ortodoxa buddhismen —
theravada — pa vidg att omvandla sin ur-
sprungliga ateism till en konstellation av
teistiska I mahayanabuddhismen
skedde som bekant denna omdaning for
omkring 2000 ar sedan. Av Appletons fram-
stallning att doma tycks det finnas tendenser

system?

mot en liknande utveckling inom theravada.
Manga theravada-buddhister, t.ex. i Burma,
tanker pa Buddha ungefdr som kristna tin-
ker pd& Gud eller Kristus. Man ber till ho-
nom och forlitar sig pa hans hjilp.

Intressanta jdmforelser gores
buddhismens syn pa avgdrelsen (»ritt be-
slut») och den kristna ldran om panyttfodel-

mellan

sen. Fragan dr emellertid om inte forfatta-
ren driver overensstammelserna vil langt,
néar han parallelliserar det kristna dopet sa-
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som initiationsceremoni med buddhisternas
tal om sotapanna, »den som gitt ner i flo-
dens, dvs. ett bildligt uttryck fér den som
begynt vandringen mot den andra stranden
— nirvana (sid. 85). Det kan inte hjilpas,
att man hdar — och annorstides i boken —
tycker sig ana ansatser till en interpretatio
christiana av buddhismens liror.

Boken innehéller minga visentliga fakta
om buddhismen i nutiden, och det rader
ingen tvekan om att Appletons arbete Ar
ett mycket betydelsefullt bidrag nir det gil-
ler att bringa kunskap till visterldnningen
om buddhismen. Den forsta och férnimsta
forutsittningen for en forstielse av en reli-
gion ir kunskap om religionen i fraga. Dia-
logen mellan religionerna kan inte ta gen-
vigen forbi kunskapen. Da blir det endast
ett vagt »tyckande» som 4dr meningsldst i en
serios dialog.

Till de religioner som i hog grad deltar
i dialogen med kristendomen hor hinduis-
men. I ett arbete av William Stewart, Reli-
gionsgranserna t Indien (1965, Pris hft.
15: 75, inb. 21:75) som ocksa ingar i Ver-
bums ovannidmnda serie, behandlas den mo-
derna hinduismens konfrontation med kris-
tendomen. Boken vill undersoka, om det
finns ett sdtt att méta hinduismen utan att
forrida evangeliet. I den moderna hinduis-
men ingér enligt forfattaren flera kristna
drag.

»Det forsta vi maste gora nir vi gar ett
annat folk, en annan kultur och en annan
religion till métes, ar att taga av oss skorna,
ty vi star pa helig mark. Annars sker det s&
latt att man trampar pa minniskors drém-
mar», och vi far inte glomma att »Gud var
hir fore oss», heter det 1 forordet, som del-
vis dr gemensamt for alla fem volymerna
(sid. 16). Stewart vill alltsa analysera den
moderna hinduismen. Han menar, att denna
moderna hinduism har uppstétt som en reak-
tion mot den visterlandska péverkan, bade
den politiska och den religiosa. Boken ger
lisaren intressanta inblickar i hur konfron-
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tationen mellan hinduismen och visterlandet
givit till resultat en »modern» hinduism som
bl.a. — och kanske frimst — kommer till
uttryck hos de stora religiosa personlighe-
terna och i de av dem skapade religidsa
rorelserna. »Det nya Indien» haller pa att
skapas bl.a. av viktiga element himtade fran
Visterlandet. Hinduismens reformatorer pa
1800-talet hade tagit arv av Visterlandet,
och i nutiden lever tankarna frin 1800-
talets reformrdrelser vidare i arvet efter
Gandhi (»Gandhiismen»), i Ramakrishna-
rorelsen och i Radhakrishnans religionsupp-
fattning. Sarvodaya-rorelsen — Gandhiis-
mens efterféljare — strivar efter att skapa
en ny lycklig minsklighet, inte genom tving
utan genom att sprida en atmosfar av glad
enighet. Rorelsen bygger sitt program pa
uppfattningen av minniskans inneboende
godhet — 1 enlighet med gammalt indiskt
tankande, enligt vilket varje ménniskas in-
nersta dr besliktat med den allomfattande
brahman, som ensam utgér den yttersta
verkligheten. Men den »kristna n#rvaron»
gor sig ocksa hir gillande: man aberopar
bade Bergspredikan och Jesu osjilviska
handlande. I Ramakrishna-rorelsen mirker
vi denna »ndrvaro» in mer. Inslaget fran
evangelierna ir enligt Stewart hir patagligt,
och i sin organisation efterliknar rorelsen de
kristna missionernas uppbyggnad och arbets-
metoder. Rérelsen uppmanar till aktivt so-
cialt handlande, till barmhirtighet och till
humanitdr verksamhet. En av de stora in-
diska reformatorerna uttryckte det sd: »Den
som tjdnar alla varelser, tjanar Gud i verk-
ligt matt.» Och nutidens store hinduiske
teolog, Radhakrishnan, talar om att den
vanliga vardagskallelsen ar »i verklig mening
den hogstes tjanst».

Denna smoderna» hinduism dr emellertid
ocksd traditionsbunden. I det moderna In-
dien maste fabrikerna stanna sina maskiner
for att arbetarna skall delta i de urgamla
hinduiska festerna, andeutdrivare maste till-
kallas och utféra sina exorcistiska ceremo-
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nier, innan arbetarna pa en fabrik, dir en
nattvakt blivit éverfallen, vagar borja arbeta
igen, for att nu ta blott nigot exempel pa
hur beroende det moderna Indien dr av det
gamla. Kan det »moderna» och det tradi-
tionsbundna nagonsin komma Gverens?

I hinduismens ideologiska renissans ingar
ocksa ett starkt nationalistiskt inslag, som tar
sig uttryck 1 en avog instillning till bla.
Visterlandets religion. Mycket av vad som
siges och gores bygger pa vissa idéer som
himtats frin det kristna evangeliet och det
giller ocksa om den sociala rittvisan som
uttryckes i konstitutionens formuleringar,
men den »moderna» hinduismen framtrider
som en nationalistisk, indisk religion. Den
»kristna nirvaron» i den moderna hinduis-
men kan inte eliminera det faktum att den
kristna och hinduiska livssynen dr varandra
helt olika.
fram i synen pa historien. For hinduismen
dr historien betydelselos. Kristendomen dir-

Denna skillnad kommer bl.a.

emot star helt och hallet pa historiens grund.
Korset pd Golgata dr fér den kristne ingen
myt. Nir hinduen liser sina heliga backer,
ir det likgiltigt {6r honom om t.ex. Krishna
ir en historisk gestalt eller inte. Nir den
kristne liser Nya Testamentet, kan han ej
siga detsamma om Kristus, inte heller om
Pontius Pilatus eller Hannas eller Kaifas.

Islams konfrontation med kristendomen
hehandlas i en bok av Kenneth Cragg, som
ar anglikansk prést och { minga ar har ver-
kat som missionidr i Framre Orienten. 1959
utgav han ett arbete, Sandals at the Mosque,
dar han soker ge lasaren en bild av islam,
sadan den lever i nutida muslimers erfaren-
het. Denna bok har utkommit i svensk dver-
sattning pa Diakonistyrelsens férlag 1965
under titeln »Sandaler vid moskén (pris hit.
19: —, inb. 24: —).

Cragg utgar frin den overtygelsen, att
samma grundliggande tankegingar, som &r
visentliga for islam, ocksa #4r centrala for
kristendomen. Han tar fasta pd det som
kristna och muslimer har gemensamt.
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I f6rsta delen {orsoker forfattaren besvara
fragan »Vad idr islam?» Tillsammans med
smi muslimska bréder lamnar Cragg sina
sandaler utanfor moskén f{6r att gi in i
helgedomen och studera »idéernas virld»
inom islam (sid. 28). Han analyserar en
koran-utlaggning. Det sker korrekt men ger
kanske inte sa mycket utéver rent elemen-
tira kunskaper om islam. Kvinnans franvaro
fran moskégudstjansterna diskuteras och den
islamiska motiveringen redovisas: minnen
foretrader i moskén hela familjen - alltsa
dven kvinnorna och barnen.
missndje med denna stallfretradande situa-
tion har dnnu inte kommit till uttryck av
den enkla men tillrickliga anledningen, att
det i den moderna vérlden finns mer ange-
ligna omraden for kvinnlig sjalvhivdelse
gentemot kinsligare sektorer av manligt mo-
nopol» (sid. 52).

Men islam
sekularisering

»Kvinnornas

kimpar med en intringande
och likgiltighet. Sekularise-
att statistiskt méta. Men islam
upplever en kris, for att anvinda W. C.
Smiths ord (Islam i modern tid), och denna
kris tar sig form bl.a. i en inre dialog (sid.

ringen Ar svar

58 ff.). Denna inre dialog rér sig om upp-
fattningen av Koranen: Skall var generation
minutidst ritta sig efter det urgamla ordets
bokstav? Vem idr auktoritet? Teologerna?
Religionslirarna? En enhillig folkmening?
Svaren dr manga, ty manga vill vara med
och bestimma vad islam #r. Att islam hér
befinner sig i ett dilemma, #r tydligt. Nagon
djupare analys av problemet erbjuder dock
inte Craggs framstillning.

Den andra delen av arbetet tar upp »re-
ligionsumgéngets betingelser» till behandling
(s. 751f.). Han formulerar frigan sa: »Ar
det tinkbart, att det kan finnas nigot sa-
dant som religionsumginge?» (sid. 76). For-
fattaren menar, att alla religioner har en
gemensam ndmnare i den minskliga natu-
ren, dven om han inte accepterar uppfatt-
ningen om tron som nagot rent funktionellt.
»Tvirs igenom alla olikheter handlar reli-
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gionerna om samma sak och har att gora
med samma virld, med mianniskohjirtat och
livets mening» (sid. 83). Kristendomen och
islam handlar om samma saker och behand-
lar dem i stort sett pa samma sitt. Forfatta-
ren menar, att »antalet bibliska texter och
koranska termer och uttryck kan bekrifta
denna tes» (sid. 84). Aven missforhallanden
har religionerna gemensamt — stolthet,
hyckleri, sjalvgodhet, skenhelighet, bristande
trohet och ovirdigt lirjungeskap. Islam och
kristendomen stir i en gemensam religids
situation.

Vilka plikter har den kristne gentemot
muslimerna? Fragan maste besvaras i ljuset
av de bada religionernas gemensamma forut-
sdttningar men ocksd av den kristna trons
medvetande om sin egenart. Nagot defini-
tivt svar kommer inte Cragg med. Han talar
om kravet pa kristen 6dmjukhet. Kyrkan
har forenklat islam. »Man har haft for sig,
att en statisk bild av tillstandet for artionden
eller t.o.m. arhundraden sedan alltjimt var
gangbar» (sid. 100). Det dr ett riktigt pa-
pekande. Visterlandets islam-bild har ofta
varit en karikatyr. Men behdver vi for att
ritta till den bilden ge en kristen framstill-
ning av islam, som forfattaren tycks vilja
(sid. 101)? Han ar medveten om riskerna:
muslimerna sjilva kommer kanske inte att
betrakta den nya islam-bilden som verklig-
hetstrogen, lika litet som den gamla. Hir
star vi infor ett stort problem igen. Cragg
tycks 16sa det genom att pastd att vad som
skall gilla som representativt for islam inte
avgores »av vad muslimer i allméanhet skulle
tycka pa stdende fot». Islam skall bedémas
med Kristus som mattstock, menar Cragg.
Naturligtvis dr detta riktigt, om man vill fa
fram kristendomens egenart, ty vad som
skiljer kristendomen fran alla andra religio-
ner ar Kristus. Men 4r metoden riktig, nér
man soker efter islams egenart?

Craggs bok 4r ur ménga synpunkter en
intressant bok — det skall inte férnekas, —
dven om den inte, sa vitt vi kan finna, kom-
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mer med nagra visentliga, nya aspekter pd
islam och dess konfrontation med kristen-
domen. Boken #r forsedd med en forteck-
ning over islamiska termer, vilken Ar mycket
virdefull.

Det religiosa livet i dagens Japan &r
ytterst mangskiftande. Inte foér inte har Ja-
pan kallats fér sett levande laboratorium
och ett levande museum {or den som ir in-
tresserad av religionshistorisk forskning»
(sid. 15). Diar finns de klassiska inhemska
religionerna foretradda jamsides med olika
former av buddhism, en rad kristna kyrkor
och »de nya religionernay. Raymond Ham-
mer behandlar detta i sin bok [apans reli-
gioner i smaltdegeln (Diakonistyrelsens bok-
forlag, 1967, Pris 19: 50, inb. 25: 50).

Frin forsta borjan har japanerna villigt
tagit emot och med sin egen kultur inlem-
mat inflytelser utifrn. Men detta faktum
har inte betytt, att japanernas egna férestll-
ningar om det osynliga har férdndrats pa
djupet. Vi kan inte f6érstd Japans religiosa
nutidssituation, om vi ej tar Japans religitsa
historia 1 beaktande. Hammer behandlar i
de forsta kapitlen i sin bok den historiska
bakgrunden. Hir far vi en redig och klar
oversikt 6ver shintoismen och buddhismen,
som kom till Japan pa 500-talet e. Kr. Av
buddhistiska sekter behandlas frimst Jodo-
buddhismen (det rena landets buddhism)
och zen-buddhismen. Resultatet av buddhis-
mens mote med shinto blev en rad religions-
blandningar (sid. 56 ff.). Kristendomen, som
kom till Japan pa 1500-talet, har ocksa lam-
nat sitt bidrag till religionsblandningen.
Kristendomen, som omfattar omkring
800.000 bekinnare, var 1965 uppdelad i 941
samfund, under det att shintoismen, som
omfattar 79.221.000 bekdnnare, »bara» ir
uppdelad 1 142 riktningar.

En del »nya religioner» har tillkommit
efter andra virldskriget. Nar kejsaren efter
kriget avskaffade shintoismen som statsreli-
gion och proklamerade religionsfrihet, ska-
pades viktiga yttre forutsittningar for fram-
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vixten av nya religionsbildningar. De nya
religionernas expansion i Japan i vara dagar
sammanhinger till stor del med de 4ndrade
forhallandena 1 landet efter andra virlds-
krigets slut. Sina rotter har dessa religioner
visserligen 1 forkrigstidens Japan, dir bland-
ningen shintoism, buddhism och
kristendom dr av gammalt datum, men den
verkliga religionssynkretismen slog ut i blom
under aren efter kriget. Shintoismen, som
praktiskt taget var identisk med den ja-
panska nationalismen, hade genom Japans
nederlag 1 kriget rakat i vanrykte, kristen-
domen hade adragit sig en allvarlig skada
genom att japanerna sammankopplade
Hiroshima-bomben med segermaktens reli-

mellan

gion — kristendomen —, och buddhismen
var forsvagad genom splittring. I denna
situation, som kan karakteriseras som ett
slags religiost vakuum, fann nya religiosa
idéer en god jordman. Personligheten, le-
daren, har alltid spelat en stor roll i Japans
religionshistoria, si langt vi vet, bade i
shintoismen och i buddhismen. Och de nya
religionerna 1 Japan dr ett verk av religiosa
ledare, och religionerna star eller faller med
ledaren.

Till de exklusiva religionerna i Japan hér
kristendomen. Fran 1600 fram till 1800-
talet var kristendomen forbjuden men levde
kvar som hemlig rérelse. Vi kan tala om en
kristen martyrkvrka, som for att skydda sig
ofta framtridde 1 shintoistisk forklidnad. De
kristnas antal i Japan dr i dag ringa, men
kristendomen har haft ett mycket stort in-
flytande pa de andra religionerna i landet.
Utan att sjilv acceptera den religidsa rela-
tivismen har kristendomen limnat bidrag at
skilda hall till uppkomsten av synkretistiska
bhildningar.

Hammer ir speciellt intresserad av de
kristna inslagen, som ryms i denna »smailt-
degel», och han vill férsoka komma under-
fund med, vilket och hurudant deras infly-
tande 4r i det moderna Japan. En japansk
professor vid Kyoto-universitetet menar, att
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resultatet av kristendomens »nirvaro» i Ja-
pan kommer att bli bade djupgiende och
vittomfattande.

Hammers bok 4r en mycket nyttig bok, ty
den innehaller en mangd nyttiga och viktiga
fakta om det religiosa livet i Japan. Fram-
stillningen ar stringent och klar. Viktiga bi-
lagor (om religionsstatistik, utdrag ur kon-
stitutioner etc.) férhgjer bokens vidrde och
anvindbarhet. For den som vill skaffa sig
kunskaper om religionerna och deras roll i
Japan, ar Hammers bok en utmirkt vigled-
ning.

Afrika och kristendomen &r ett tema med
gamla anor i missionshistoriska och teolo-
giska sammanhang, men f6rst under senare
ar har fragan aktualiserats mer dn {orr. Den
kristna missionen har fatt préva om sina
metoder. Naturligtvis 4r detta ett resultat
av vunna erfarenheter men ocksi ett resultat
av bittre kunskap om afrikanska religioner
och en férdjupad insikt i den kristna teolo-
gien. John V. Taylor, »Sdsom 1 begynnelsen,
en bok om afrikansk religion» (Diakonisty-
relsens forl. 1965. Pris 18: —, inb. 24: —)
vill »ge ledtradar till att bittre forstd den
andliga konflikt, som ligger under dagens
skeende» i Afrika.

Forfattaren vill klarlagga det afrikanska
sittet att kdnna sanningen om saker och
ting, som snarare tar sig uttryck i en outtém-
lig samling tdnkesprak och talesitt &n i na-
gon systematisk filosofi. Taylor vill vara
»nidrvarande» hos afrikanen, leva med ho-
nom och trdda in i hans tankevirld. Hans
intentioner ar varda all respekt, och man gar
till lasningen av boken med en hégt spand
férvantan.

Han inleder boken med en analys av den
i Afrika. Det sker
under rubriken »Klassrumsreligions. »Detta
ir kanske det mest fruktansvirda misstag
som hela kyrkan i Afrika gjort — att den
bara triffar minniskorna i deras finkldder.»
Kristendomen har blivit ndgot som man tar
pa sig vid vissa tillfillen och under sir-

kristna missionens roll
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skilda omstindigheter och har ingenting att
gora med andra livsomrdden. Man har
stangt in Guds rike inom medvetandets och
fornuftets skyddsmurar, och kristendomen
har darfor ej kommit »att réra vid det un-
dermedvetnas stora djup... Det oberdkne-
liga har man inte riknat med, det o&ver-
naturliga har tystats ned, mysteriet har sia-
tats Gver». Denna form av religion 4r alltfér
tankemissig f6r att kunna ge afrikanen na-
got. Nir afrikanen talar om kristendomen
som den vite mannens religion, har det sin
orsak kanske frimst just i att kristendomen
har framtritt i Afrika i den europeiska in-
tellektuella formen. Kristus har férkunnats
som svaret pa de fragor en wvit kan stilla,
som l6sningen pa de problem en wvdsteridn-
ning kan ha. En kristen gudstjdnst betecknas
av afrikanen med uttrycket »att ldasa». Aven
kristna afrikaner betecknar kyrkorna i Afrika
som »frimmande institutioners,

Vad utmirker di den traditionella afri-
kanska stamreligionen, till vilken kristendo-
men kommer med ett budskap, som enl
Taylor, inte vunnit gehér? Det ar nodvin-
digt att ldra kdnna den, om man vill komma
till tals med den. Vid skildringen av de
religionerna utgir forfattaren
ifrAn att afrikansk tro »i allt visentligt Ar
densamma &verallt» (sid. 26). Titeln pa
hans bok 4r ju en bok om wafrikansk reli-
gion», inte en bok om afrikanska religioner.

afrikanska

Recensenten anmiler hdr en avvikande me-
ning. Ar det méjligt att uppstilla en enhetlig
afrikansk livsaskadning »som priglar miljo-
ner ménniskors reaktioner och virderingar,
alltifrin bonder till professorer» (sid. 29)?
Betriffande den kristna gudsbilden siger
Taylor, att kristendomen vid sitt méte med
de afrikanska religionerna framfér allt »varit
den transcendente Gudens farkimpe och
harold» (sid. 85). Gud — Fadern — kom-
mer for de flesta att betyda att han dr ska-
pare och hogsta 6verhuvud. Gud blir alltfor
avskild frin virlden. Anfidersandarna star
afrikanen nira. Till dem tar han sin till-

TEOLOGISK LITTERATUR

flykt. Den transcendente Guden har stannat
»utanfor». Pastaendet ar sikert alldeles rik-
tigt. Samma sak kan £.5. ocksd iakttas be-
triffande islam. Allah har stannat sutan-
férs. Guden har framstillts f6r upphéjd, sa
fjirran manniskorna och det minskliga, att
han liksom den gamle afrikanske himmels-
guden, som ingen bryr sig om, hamnat i det
mest avligsna fjarran.

Den afrikanska sliktkollektivismen beskri-
ves med inlevelse och sakkunskap (sid.
88 ff.). Fragan #r, om inte detta avsnitt ir
det allra bista i Taylors bok. Det rader en
vaxelverkan av beroende och ansvar, av son-
lig vordnad och auktoritet, som inte bara ir
begrinsad att gilla mellan barn, far och
farfar utan stricker sig i linga rader av
bréder, farbréder, fastrar och kusiner bakdt
langs raden av forfider till sjalve den my-
tiske stamfadern, men ocksa framdt till Znnu
ofédda avkomlingar. I denna organism ar
det ingen genomgripande skillnad i tillvaron
mellan den del av familjen som #r »hiry
och den som ir »dir». Afrikanen drar ingen
absolut grans mellan liv och déd. Den déde
fortfar att »leva» som medlem av stamkollek-
tivet. En sons liv dr forlingningen av hans
fars liv, hans farfars, farfarsfars etc. En in-
divid som #r avskuren fran gemenskapens
organism har forlorat all betydelse.

Taylor menar — sikert med ritta — att
Bibelns syn pa minniskan har mycket mer
gemensamt med Afrikas solidaritet 4n med
Visterlandets individualism. »Men det 4r en
sak att veta detta som ett stycke bibeldoktrin
och en helt annan att tvingas att arbeta sig
ut ur sin egen kulturs tankemdonster och lira
sig av Afrika att se minniskan si som bibeln
gor» (sid. 110). I anslutning till Bengt
Sundkler (The Christian Ministry in Africa)
papekar Taylor hur val afrikanen férstar
Genesis. Forfattaren till »S&som i begynnel-
sen» ser bl.a. i den afrikanska kollektivismen
en viktig anknytningspunkt for evangeliet.
Genom Kristus — inkarnationen — skall
den »dimmige och avligsne Skaparen» upp-
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tickas och »bli centrum och brinnpunkt
for varje ogonblick av hela tillvaron» (sid.
114). Adams-gestalten griper afrikanen som
en uppenbarelse, och i talet om Kristus som
den andre Adam ser Taylor »evangeliets
hjarta fér Afrika» (sid. 117). Paulus tal om
att alla dr i Adam forstar afrikanen battre
in vi. »Han vet vad det betyder att vara i
den forste stamfadern, att leva i den orga-
nism som vixt upp frin honom.» Taylor har
utan tvekan rétt i detta resonemang, och
han har med det givit den kristna missionen
en klar fingervisning: vi kan inte komma till
afrikanen och predika en visterlandsk »kris-
ten» individualism och gora ansprak pa att
bli forstadda.

Samtliga sex ovan omnidmnda bocker tar
upp problemet om kristendomens mote med
icke-kristna religioner. Genomgaende har
den tanken skymtat i dem, att evangeliet
maste soka anknytning till det redan givna.
Liksom kristendomen forr i den antika virl-
den fick en »sirskild firg» fér att kunna
gdra sig begriplig for ett nytt folk och en ny
andlig atmosfir, s3 maste kristendomen, nir
den 1 var tid gar utdver den europeiska kul-
turkretsen ocksa fa sin »firgning» av det
indiska, det islamiska, det buddhistiska och
det afrikanska. Detta innebir inte, att syn-
kretismen knisittes — det innebar pa sin
hojd, att evangeliet anviander en klddnad,
som kanske kan forefalla visterlinningen

frimmande. Olof Pettersson

Aper Isaksson: Marriage and Ministry in
the New Temple, A study with special refer-
ence to Mt. 19.3—I12 and I. Cor. 11.3—16.
(Acta seminarii neotestamentici upsaliensis
XX1v.) 210 sid. C.W.K. Gleerup, Lund,
E. Munksgaard, Képenhamn, 1965. Pris kr.
30: —.

I inledningen till sin avhandling Marriage

and Ministry in the New Temple berér Abel

Isaksson den roll, som tempelideologin spe-

lade i gammaltestamentlig och judisk tradi-
12 — 335-7028. Sv. Teol. Kv.skr. 3
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tion. Han redogor i korthet for de helighets-
forestallningar, som var knutna till templet
i Jerusalem och dess pristerskap. Och han
antyder vidare nagot om de idéer rérande
ett nytt tempel, som pa skilda sitt ingick i
sjdlvmedvetandet hos olika judiska grupper,
inte minst hos Qumransekten. Som bekant
moéter vi i Qumranlitteraturen férestillning-
ar om att just den egna sekten, den egna re-
ligitsa gruppen, #r helighetens centrum i
Israel. Sekten, det nya Gudsfolket, &r nu-
mera den vort», dir heligheten férmedlas.
Ty templet i Jerusalem har blivit profanerat
genom sitt ovérdiga pristerskap.

Dr Isaksson gvergar sedan till att disku-
tera den roll, som tempelideologin spelade
for urkyrkan och for Jesus sjilv. Vad urkyr-
kan betriffar, dr det ju tdmligen latt att
konstatera, att forestillningar rérande temp-
let verkligen kom till anvindning fér att ge
uttryck at dess sjalvmedvetande. Jesu install-
ning till dessa idéer dr ddremot ett problem.
I evangelietraditionen méter vi dels uppgif-
ter om hans lojalitet mot det existerande
templet och mot synagoggudstjansten, dels
utsagor av honom, som tycks sidtta den ju-
diska kulten som helhet i fraga och som
synes antyda, att den skall ersittas med na-
got nytt, med en ny gudstjinst, ett nytt
»tempel», som pa det nirmaste hor samman
med Jesus sjilv, ja, som identifieras med
honom sjilv och hans anhingare (Mark.
14: 58 par., Matt. 12: 1—8, Joh. 2: 19).

Alle detta har naturligt nog lett till ganska
skiljaktiga meningar bland forskarna réran-
de den roll, som tempelideologin spelat i
Jesu forkunnelse och undervisning. Debatten
har tillférts nytt stoff genom publiceringen
av Qumranfynden, aven om den inte for-
denskull kan sdgas ha lett fram till nagra
sakrade resultat. Dr Isakssons avhandling
vill vara ett bidrag till denna diskussion.
Och han viljer i sin undersékning en helt
ovantad utgangspunkt. Enligt hans mening
kan nimligen problemet om Jesu instillning
till tempelideclogin pa ett fruktbart sitt be-
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lysas ut fran logiet om skilsimissa (Matt.
19: 3—12 par.). En undersdkning av detta
logion och den #ktenskapssyn, som dir fram-
skymtar, kan, menar forfattaren, ge svar pa
fragan, huruvida tempelidéerna spelade na-
gon roll f6r Jesus. Det resultat, som forf.
kommit fram till, avspeglar sig pa ett fore-
gripande (och delvis determinerande) sitt
redan i bokens upplaggning. Enligt hans me-
ning utgér just tempelideologin bakgrunden
till logiet om skilsmissa. Darfor ger han
forsta avsnittet i sin bok rubriken »Marriage
in the New Temple». De tva f6ljande avdel-
ningarna skall belysa aposteln Paulus’ atti-
tyd till tempelidén. Det sker dels genom en
undersdkning av 1. Kor. 11: 3—16 rubrice-
rad »The Ministry of Men and Women in
the New Temple» (Avd. II), dels genom en
behandling av ett par texter ur Apg. (18: 18
och 21:23—27) med titeln »A Nazirite of
the New Temple» (Avd. III).

Idén om det nya tempiet ar alltsa huvud-
tesen 1 Isakssons avhandling. Det 4r denna
idé, som forklarar Jesu installning till dkten-
skap och skilsmissa. Det dr den, som utgor
nyckeln till férstielsen av Paulus’ utsagor i
1. Kor. 11: 3—16 och som kastar ljus dver
hans étgirder sddana de skildras i Apg.
18: 18 och 21: 23—27.

Det kan lika gidrna sigas fran borjan, att
Dr Isaksson hade varit vird ett bittre ode
iin denna hypotes. En genomlisning av hans
bok efterlimnar namligen det bestimda in-
trycket, att forf. dr mest till sin foérdel, nir
han argumenterar oberoende av huvudtesen.
Han avslojar da en idérikedom, forskar-
gladje framstallningsformaga, som
stundtals 4r ganska enastdende. Detta giller
sarskilt bokens forsta (och lingsta) avsnitt.

och

Forf. tecknar dir i lugn och ro, men med
pataglig intensitet och optimism, huvuddra-
gen av #dktenskapssynen i GT samt i den
rabbinska och essenska litteraturen. Manga
vardefulla iakttagelser och bestickande syn-
punkter under framstillningens
gang. Detsamma kan i viss min sigas om

levereras
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hans behandling av det synoptiska skilsmais-
sologiet, aven om mdjligheterna till friska
och férnyande insatser naturligt nog ar be-
gransade pd detta genomarbetade omride.
Enligt forf. aterfinner vi skilsmissologiet 1
dess ursprungligaste form i Matt. 19:3—12
(alltsd icke 1 Mark. 10:2—12). Det hir-
stanunar, menar han, frin en tidig parene-
tisk tradition i urkyrkan rorande dktenska-
pet, en tradition, som i huvudsak inneholl
Jesusord. Forf. hdavdar vidare, att den s.k.
otuktsklausulen (Matt. 19:9) dr ursprung-
lig. Den otukt (mopveie ), som har betrak-
tas som legitim skilsmissoanledning, eller
som skdl for annullering av Zktenskapet, iar
foriktenskaplig otukt fran kvinnans sida.
Aven den som, 1 likhet med recensenten, be-
tvivlar, att otuktsklausulen &r wursprunglig
och att mopvetor kan tillskrivas denna exakta
innebdrd av foraktenskaplig otukt, far med-
ge, att Dr Isakssons framstillning 1 detta
avsnitt ar energiskt genomférd och stimu-
lerande. Huvudtesen befinner sig 4nnu i
fjarran. Den férnimmes endast som ett stilla
hot Gver de vilskrivna sidorna.

Forst mot slutet av detta parti i boken
borjar tempelidén géra sig pamind pa all-
var. Och detta medfor att forf. rikar in i
svarigheter. I sin undersdkning har han kun-
nat faststdlla, att Jesus betraktade Zkten-
skapet som oupplosligt. Den s.k. otuktsklau-
sulen medger inte nagot egentligt undantag
ddrvidlag. Den hirstammar visserligen frin
Jesus. Men den anfiktar icke hans syn pd
dktenskapets oupploslighet. Foraktenskaplig
otukt fran kvinnans sida gér nimligen dkten-
skapet ogiltigt, gor det till en nullitet. Det
blir dirfor t dylika fall icke friga om skils-
missa 1 egentlig mening. Aktenskapet (eller
iktenskapskontraktet) endast annulleras (s.
137 ft.).

Dr Isaksson stiller sedan fragan, varfor
Jesus forklarade dktenskapet for oupplosligt.
Enligt forf. kan hans hallning hirvidlag for-
klaras endast ut fran tempelidén. Jesus ar
sjalv Messias. Han dr ddrmed ocksi det nya
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templet. Larjungarna &r kallade till detta
tempels tjanst. De har dirfér att leva i en-
lighet med de stringa dktenskapslagar, som
stipuleras i Hes. 44:22 {or pristerskapet i
det nya templet. Detta ir, enligt forf., an-
ledningen till att en larjunges sktenskap &r
oupplosligt.

P denna punkt i framstéllningen blir det,
enligt min mening, uppenbart att huvudte-
sen tvingar forf. in i en ohallbar argumen-
tering. Nigra tempelférestillningar finns
inte ens antydda i Matt. 19: 3—12. Ingen-
ting 1 texten tyder pa att Jesus tdnkes argu-
mentera ut frin nagon som helst tempelkon-
ception. Diremot hirleds hans Askddning
uttryckligen ur skapelsetanken, nirmare be-
stimt ur utsagan i Gen. 2:24 (jfr 1:27).
Jesus skjuter, enligt Matt., radikalt de
mosaiska skilsmissobestimmelserna at sidan
och griper tillbaka pa Skaparens ursprung-
liga vilja: att man och kvinna skall utgéra
en enhet. Ut frin detta drar han sedan den
slutsatsen, att skilsmassa icke dr tilldten.

Detta ir alltsa den motivering texten
sjalv ger till Jesu hallning. Isaksson tvingas
emellertid av sin huvudtes att soka reducera
denna motiverings virde. Ty det dr ju tem-
pelidén som enligt forf. skall utgdra basen
for Jesu askadning hirvidlag. Han soker dir-
for gora gillande, att argumenteringen ut
fran skapelseberittelsen endast ar att betrak-
ta som en sekundir motivering. Den utgér
ingenting annat in ett skriftbevis for en
aktenskapssyn som Jesus natt fram tll pa
annat sidtt, niamligen ut fran tempelidén.
Niar det sa giller att styrka denna tes om
det sekundidra 1 Skriftbeviset, hinvisar forf.
framst till Matt. 22:31f. ddr Jesus i sin
diskussion med sadducéerna anfor ett Skrift-
citat (Exod. 3: 6), som skall styrka den upp-
standelsetro, som han sjilvklart delar med
majoriteten av sina judiska samtida. Att
Skriftbeviset i detta fall 4r av sekundir be-
tydelse 4r tamligen uppenbart. P4 den punk-
ten har forf. sikerligen ritt. Men dirav fol-
jer ingalunda, att Skriftbeviset maste vara
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sekundirt dven i Jesu #ktenskapsdiskussion
med fariséerna. Ty det 4r sannerligen ingen
allmin regel i kristendomens uppkomstmiljo,
att Skriftbevis anfores som sekundira moti-
veringar. Det finns exempel fran bade ju-
diskt och kristet hall pad att man spann ut
bade halakiska och haggadiska satser ur en-
skilda Skriftord, vilket innebdr, att dessa
Skriftord i hogsta grad utgjorde primirmo-
tiveringar. Man kan i detta sammanhang
hanvisa till Skriftanvdndningen i Qumran,
dar vissa upptickter vid Skriftstudiet upp-
fattas som avslojande av mysterier. Och man
frigar sig infér Tsakssons argumentering, var-
for Jesus, som #anda levde i den Skriftbe-
stdimda judiska milj6n, inte skall ha kunnat
erhalla de primara impulserna till sin dkten-
skapsuppfattning just frin skapelseberittel-
sen i Genesis. I varje fall 4r detta den tolk-
ning, som ligger ndrmast till textmassigt sett.
Forfattarens hdvdande av att Jesu hinvis-
ning till skapelseberittelsen endast sekundirt
motiverar hans dktenskapssyn, ir siledes en-
dast ett pastdende, som dessutom inte har
sannolikheten for sig.

Det kan vidare noteras, att forfattarens
huvudtes, den om tempelidén, inte pa langa
végar skulle vara bestyrkt, iven om péstien-
Skriftcitatets
skulle vara riktigt. Ty vad 4r det som siger,
att denna sekundirmotivering i si fall skulle
stodja just tempelidén? Ingenting i texten
pekar hdn mot nagra tempelférestillningar.
Ar Skriftiotiveringen av sekundir betydelse,
kan den fordolda primarmotiveringen striangt
taget vara vilken som helst. Det betyder, att

det rorande sekundira roll

vi blir helt utlimnade at spekulationer.

Jag har uppehallit mig sa pass utforligt
vid forsta huvudavdelningen i Dr Isakssons
avhandling darfor att den, enligt min me-
ning, 4r bokens virdefuilaste och intressan-
taste avsnitt. Det f8rutsatta sambandet mel-
lan #ktenskapssyn och tempelideologi fram-
trader hir forst pa ett sent stadium. Detta
medfor, att f6rf., oberoende av huvudtesen,
kan arbeta fram intressanta sakférhillanden
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och leverera stimulerande synpunkter. Hu-
vudtesen blir pa allvar aktuell forst nir det
blir friga om anledningen till dktenskapets
oupploslighet enligt Jesus, vilket, som vi sett,
leder forf. in pa tankegingar av spekulativ
karaktar.

Detta spekulativa drag i forfattarens argu-
mentering framtrider med oroande styrka i
de bada féljande huvudavsnitten, vilket med-
for att de inte pa langt nir befinner sig pa
samma nivad som den f{&rsta avdelningen.
Jag skall hir inskrinka mig till att antyda
huvudtankarna.

Som namnts dgnar {6rf. bokens andra hu-
vuddel 4t en undersskning av 1. Kor. 11: 3—
16, vilken han rubricerar »The Ministry of
Men and Women in the New Temple». Av
denna rubrik framgir det, att tempelidén
behirskar dven detta avsnitt. Kyrkan betrak-
tas av Paulus som det nya templet. Fragan
dr nu vilka regler, som giller f6r min och
kvinnor i detta nya sammanhang. Det ir
detta problem, som f6rf. vill belysa genom
interpretationen av 1. Kor. 11.

Emellertid visar det sig snart, att rubriken
over detta avsnitt 4r nagot indekvat. Forf.
hiavdar nimligen med emfas, att Paulus i
detta sammanhang icke ger nigra generella
forordningar rérande mian och kvinnor i
kyrkan, i det nya templet. I stillet talar han
om och till den gifte profeien och den gifta
profetissan och utfirdar speciella foreskrif-
ter for deras upptridande i gudstjansten.
De regler som giller for deras beteende har
sin grund i de helighetsforestillningar, som
emanerar fran idén om det nya templet. En-
ligt forf. ar det siledes en hogst speciell
grupp kristna, som Paulus talar till 1 1. Kor.
11: 3—16. Och han genomfér interpretatio-
nen av texten ur fran denna grundliggande
synpunkt.

Forf. rikar dirmed in i avgérande svarig-
heter. Ty texten talar avgjort icke till en
speciell grupp kristna. Den har en annan
och mera generell syftning. Detta beror i
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sin tur pa att skapelsetanken (och icke helig-
hets- och tempelfdrestillningar) behirskar
apostelns argumentering. Redan av v. 3
framgar detta med onskvdrd tydlighet. Det
visar sig ocksa i fortsattningen genom de tal-
rika hinsyftningarna pa skapelseberattelsen.
Forf. uppbadar stort skarpsinne, mycken fan-
tasi och en avsevird dialektisk forméga for
att undgd detta skapelseperspektiv. Det dr
ingen svar uppgift att bland hans hardragna
resonemang peka ut somliga, som vetter at
det orimliga. Det far emellertid ricka med
papekandet, att de uppenbara svarigheterna
i f6rfattarens argumentering ar klara indicier
{6r att hans utgangspunkt ir felaktig.

I bokens sista avdelning, rubricerad »A
Nazirite of the New Temple», soker forf.
ut fran Apg. 18:18 och 21:23ff. pavisa
forekomsten av ett nazirat inom urkyrkan.
Av rubriken framgér det, att tempelidén
dven hir stdr i centrum f{ér forfattarens tan-
kegang. Ett ndrmare studium av detta av-
snitt ger vid handen, att tesen om templet
hir dr dnnu svarare att uppritthalla 4n i de
tidigare delarna. Jag skall dock inte ga in
narmare pa svarigheterna, eftersom f6rf. vid
disputationen forklarade, att detta avsnitt
hade fatt en medvetet hypotetisk karaktir.

Ur formell synpunkt ir Isakssons avhand-
ling lattldst, klar och 6verskadlig. Den ar
dessutom sympatisk till formatet. Dessa till-
talande drag ar dock kopta till ett hogt pris:
Litteraturh@nvisningarna har blivit magra,
kallredovisningarna knappa, textanalyserna
ofta summariska och otillrackliga. Detta
medfér att ldsaren, mitt i all glidje over
det lediga framstiliningssittet, kinner en
besvirande osidkerhet. Denna blir inte mind-
re pa grund av forfattarens djdrva och
envetna argumentering. Infor den onskar
man gang efter annan, att man kunde fi
klara informationer om hur forf. stiller sig
till andra presterade losningsforsok, hur han
bedémer vissa kallkritiska problem osv. Sa-
dana onskemal blir dock sillan tillgodo-



TEOLOGISK LITTERATUR

sedda. Nir det intrdffar, sker det girna i
form av allminna och opreciserade hanvis-
ningar och resonemang.

Tryckfelens antal édr litet. Det mest i6go-
nenfallande finns pa titelbladet, en forarglig
lapsus i en som helhet vil korrekturlist av-

handling. Edvin Larsson

SoreN GIVERSEN: Filipsevangeliet. Indled-
ning, studier overseettelse og noter. 112 sid.
G. E. C. Gads forlag, Kebenhavn 1966. Pris
da. kr. 21:75.

Fér var kdnnedom om gnostikerna och
»gnosticismen» har vi tidigare nistan ute-
slutande varit hinvisade till kyrkofidernas
Men genom Nag-
Hammadifyndet har liget mahinda blivit
ett annat. Denna handskriftssamling hittades
nagon gang mellan aren 1945—47 i Egypten
och bestar av 13 papyrus-codices, avfattade
pa koptiska. Den vetenskapliga bearbet-

berittelser och citat.

ningen, texteditioner, kommentarer m.m., ar
givetvis langt ifran firdig; tvirtom, man har
nyss borjat, dven om man nu har hunnit
lingre an vad man forst vagade hoppas.
Bland de relativt fa, som ingdende arbe-
tat med detta papyrusfynd, intar Seren
Giversen en framtridande plats. Hans dok-
torsavh. behandlar just en av Nag-Hamma-
ditexterna, nidmligen Apocryphon Johannis
(texted. o. komm., 1963) och ir av hig
klass; Giversen arbetar med sund skepsis
och goda metoder. Detta har dokumenterats
genom Sandhedens
Thomasevangeliet (1959) och nu

tidigare Evangelium
(1957),
senast i Filipsevangeliet.

Av alla de 40-talet skrifterna i fyndet ar
Thomasevangeliet {ET) med sina 114 Jesus-
ord (varav 51 ntliga) mest uppmirksammat.
Pa ET, som Aaterfinns i Codex 1I, foljer
Filippusevangeliet (EP), dir bl.a. sakramen-
ten dr framtridande och vissa kristologiska
utsagor intressanta.

Giversens Filipsevangeliet sonderfaller i
(1) inledningen och studier (s. 9—38) och
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(2) o6versdttningen med noter (s. 39-—100)
( +citathanvisningar och register).

I inledningen (s. 9—15) omnimnes text-
editioner, 6versittningar och artiklar fram
till 1964 samt olika lexikografiska och gram-
matiska hjilpmedel. Dessutom upprepar G.
vad han kommit till i sin avh., nidmligen
att handskriften Codex II (Apocryphon
Johannis ingar hiri) av paleografiska skil
maste dateras till dren 330—340 e.Kr.

G. diskuterar ocksd i inledningen huru-
vida ett och annat stille i EP &4r koptiskt
original, alltsd inte &vers. fr. grek. sdsom
fallet siakert ar med skriften i dess helhet.
G. ldmnar mdojligheten oppen. Diremot,
nir det giller forh. till NT, dr G. klar gver
att EP inte har anvint den sahidiska versio-
nen av NT utan en grekisk. Men helt riktigt
synes det mig, att G. avvisar Till, di denne
hdvdar, att nigra fran grek. overtagna ut-
tryck sisom 8y toUro, dirfor, danoeta, san-
ning, &ivy, yxa, dgrog, brod osv., for vilka
kopt. har motsvarigheter, skulle tyda pa
grek, original. Det kan ju mycket val tin-
kas, att en kopist el. nigon bearbetare har
foredragit att byta ut koptiska ord i en
koptisk forlaga mot just grek. ekvivalenter;
detta framgar exempelvis av de olika ver-
sionerna till Apocryphon Johannis, som G.
hanvisar till.

Texten till EP ir mycket skadad och dar-
for dr det textkritiska arbetet grundliggande
och viktigt. Hur man gar tillviga hir blir
avgorande for tolkningen. Detta synes sjilv-
klart, men i praktiken glommer man bort
konsekvenserna av ett alltfér lingt drivet
konjekturalforfarande. Just hir, i friga om
textkritiken (s. 16—21) och exegesen (s.
22-—34), har G. mycket gott att séga.

Aven om inte texten till EP ir direkt
fragmentarisk, si& 4r den ingalunda intakt;
samtliga sidor utom den sista (f6r EP:s
vidkommande)
virda. Men den forste som oversatte EP till
ett modernt sprak, H.-M. Schenke, har fylit
igen varenda lucka! Detta ar ju att ga for

har lakuner, ibland avse-
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langt och G. reagerar hiremot. Vill man
etablera en text el. gbra en &vers.,, som &r
nagorlunda vetenskaplig, objektiv och for-
tjdnar tilltro, maste man lata texten, sadan
den ir, framtrdda. Foljande maste man
beakta.

Scriptio continua medger som bekant flera
sitt att avdela texten. (I kopt. &4r ett enda
ord el. ordkomplex knivigare att uppdela dn
i grek., dir ju det eg. inte &r nagot problem.
Man betinke da hur liatt man kan komma
bort vid en lakun.) Dirfér skall man ovill-
korligen redovisa (vilket G. emellertid inte
alltid sjalv gér, t.ex. 113,34) alla tinkbara
kombinationer, som de bevarade bokstiaverna
och bokstavsresterna mdjliggér. Man bor
ocksa 6verviga om inte EP vid referat av
motstandarna overgir till att anvinda deras
sprakbruk och limnar sitt eget for ett dgon-
blick. Det kan vidare tankas, att kopisten
hoppar 6ver en ojimnhet i papyren fér att
inte odeldgga sin calamus (sdsom t.ex. ET
80,18, EP 104,20). Ocksad radernas lingd
varierar hogst betydligt liksom skrivarens
bokstiver och mellanrummet dem emellan
etc. — Resignationens konst dr svar.

EP:s litterdra stillning har Schenke be-
stimt som ett slags florilegium av gnostiska
sentenser, lingre el. kortare, som ganska
oférmedlat férbundits med varandra. I en-
lighet harmed indelade Schenke EP i 127
»Spriiche». (Om uppfattningen av EP lig-
ger till grund for indelningen eller tvirtom
ar lite svart att avgora; sidkert ir emellertid
att Schenke piverkats av ET:s 114 logier.)
Schenkes uppfattning och indelning accep-
terades dock allmint (se t.ex. Sv. Bibl.
Uppsl.v. I, sp. 805; Girtner), mestadels
fér att undvika att samma kaos uppstar som
rider vid citeringen av ET, vilket bist cite-
ras efter P. Labib, Coptic Gnostic Papyri,
Vol. I, Kairo 1956.

Att Schenkes &sikt om EP:s »Spriiche»
inte motsvarade materialet misstinktes pa
flera hall. I Eksegetiske problemer (s. 23—
34) bekriftar G. misstanken, da han glin-
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sande uppvisar, att Schenke har fullkomligt
fel.

G. undersoker forst de intakta textpartier-
na och kan dirvid konstatera, att det rader
ett klart sammanhang tvirsigenom de olika
»Spriiche» och att det existerar tankegangar
som for framat (s, 23f.). Samtidigt klarnar
ocksi EP:s terminologi och symbolsprak.
Med dessa insikter kan G. sedan gi vidare
(s. 24 ff.) till de avsnitt i texten, dir laku-
ner upptridder. G. kan ocksa hir fastsla, att
texten Ar sammanhingande och inte be-
handlar nagot annat efter lakunerna an fore;
tvdrtom, allt pekar pa att de forstorda par-
tierna logiskt hor samman med det 6vriga:
»...vi mener derfor at kunne afvise teorien
om, at skriftets tankeenheder skulle sta ufor-
midlet ved siden af hinanden eller kun for-
bundet ved tilknytning gennem stikord.»

I Filipsevangeliets huvuddel,
ningen, har G. praktiskt tillimpat de nyktra
textkritiska principer han tidigare pladerat
for. Oversittningen dr dirfor sober och hall-
fast. Men trots G:s principiella forsiktighet
verkar det som om han sjilv gar lingre i

oversitt-

konjekturer 4n han eg. menar vara riktigt;
2 andra sidan tycks han vara onddigt skep-
tisk. Ex.: 109,27—35; det faller sig naturligt
att pa slutet tinka sig »skall du sjilv bli».
Visserligen #r bokstavsresterna minimala
och just inte mycket att bygga pa, men de
kan méjliggora en lisning sddan som denna:
eknai[ope hloo[k], skall du sjilv bli; G. fore-
slar endast e.l;nalv'[ope]. Ocksa 115,27 avstdr
G. att konjicera fullt ut: apéoelis r] hob nim,
Herren utrittade allt, &r vil eg. det enda
tankbara, men G. néjer sig med apéoe[is ] hob
nim! P4 ett annat stille kan G. diremot
tinka sig o[uon nim], visserligen ganska
sjalvklart, men inte mer givet an aploelis 1]
hob nim; eller 113,24 som ar svart skadat;
mot slutet av raden kan man klart ldsa am
och bérjan pa en bokstav som kan vara
i, k el. p och G. gissar [dyn]ami[s]. Men ar
det si sikert? Bér man inte ocksi avsta
frin att gissa 102,32: euti| Jeirome, ett
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dunkelt stille? Silunda ar det en avvig-
ningsfrdga, nir man skall konjicera och hur
langt; vidare dr det mycket svart att vara
lika konsekvent och omddmesgill pa alla
stillen en text igenom.

Anmairkningar som dessa kan inte forta
intrycket av arbetets gedigenhet och fasthet.
Med Filipsevangeliet har G. #n en gang
gjort sitt namn respekterat och visat, att
skepsis och forsiktighet parat med omdéme
och kunskap driver forskningen verkligen

framat. Bo Frid

Erxst KAsemManN: Jesu letzter Wille nach
Johannes 17. 2, uppl. 137 sid. ]. C. B. Mohr,
Tiihingen 1967. DM 6.80.

Kisemann &r ingen okind teolog fér denna
tidskrifts ldsare. Hans stillning i diskussionen
om den historiske Jesus har av anmilaren
presenterats i en tidigare artikel (1965, s.
149—156). Hans tva viktiga uppsatsband har
utforligt recenserats av Per Block (1966, s.
175 1t.).

Den nya undersékningen giller Johannes-
evangelict. Hittills menar Kisemann har
den kritiska forskningen bara lyckats med
att avfirda den traditionella uppfattningen,
att det fjirde evangeliet skulle vara skrivet
av aposteln Johannes. Men nagon lsning
har den inte kommit med. »Johannes» ar en
man uian skugga och utan klar historisk
hemvist.

Forfattaren utgdr fran Joh, 17. Men det
dr inte fraga om en detaljutlaggning av kap.
17, utan utifran vissa nyckelord, som ar hamn-
tade ur kapitlets sammanhang, belyser han
Jobannesexegetikens hela problematik och
lagger samtidigt pa grundval av egna iakt-
tagelser fram ett nytt l6sningsforsok.

Kiésemanns tankegang kan bara mycket
kort aterges hir: Joh. 17 har som litterdrt
schema en dbendes avskedstal. Den johan-
neiske Jesus ger i denna avskedssituation ett
kort sammandrag av sitt livs djupaste me-
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ning — dirav undersokningens titel: Jesu
sista vilja.

Nyckelorden Kristi hirlighet, férsamlingen
under ordet och kristen enhet diskuteras
inom den johanneiska eskatologiens ram un-
der kristologiska, ekklesiologiska och soterio-
logiska aspekter. Denna diskussion skall bidra
till undersékningens egentliga mal, ndmligen
att lokalisera Johannesevangeliets plats i
historien.

Kristi harlighet (jfr redan 1: 14 »vi sago
hans hirlighet») dr den gudomliga hirlig-
heten, som i honom skrider 6ver jorden. Den
historiske Jesus anvinder Johannes bara for
att kunna framhiva detta. Han anvinde:
»Jesu Erdenleben nur als Folie des durch
die Menschenwelt schreitenden Gottessoh-
nes» (s. 29). Jesu lidande visar redan tydligt
segerns tecken. Har finns ingen teologia cru-
cis. Utan den preexistentes hirlighet proji-
seras in i hans jordeliv for att till sist segra.
P4 denna kristologiska grund bygger ekklesio-
logien och soteriologien. — Hos Johannes
forblir  foérsamlingsbegreppet
konturlést. Han har ett pafallande ringa in-
tresse for gudstjinst, sakrament och ambeten.
Det dr niistan bara lirjungekretsen som fram-

mirkvirdigt

trader. Annars saknas det konkretioner. Men
det ar avsikligt, eftersom ordet alltid anyo
skall horas och forstas. Forverkligandet av
livet under Guds krav aligger varje kristen.
Konkretionen hoér hemma i den aktuella
situationen, da minniskan kallas genom or-
det och upplever skaparens nirvaro. Denna
syn f6r med sig en otillbérlig forkortning av
historiska och frilsningshistoriska aspekter.
En naiv doketism visar sig darfor i kristo-
logien (jfr s. 51f.). Dirfor skulle det vara
felaktigt att deklarera det fjarde evangeliet
som antidoketiskt. — Den kristna enheten
grundar sig pa relationen mellan fadern och
sonen. Den uttryckes genom kirleken. Den
ar emellertid inomkristen och skiljer ldr-
jungarna fran virlden. Det vill siga, Jo-
hannes kriver kirleken till broderna, men
inte till fienderna. Denna instéllning 4r den
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konsekventa dualismens {6ljd, som Johannes
genomfor (jfr sdrskilt s. 115—116: »Was
praktisch jedoch immer erst herausgefunden
werden muB, ist theologisch und grundsitz-
Objekt christlicher Liebe
ist fur Johannes allein, was zur Gemeinde
unter dem Wort gehért .. .»).

lich entschieden:

Betriffande den historiska lokaliseringen
kommer Késemann fram till, att Johannes-
evangeliet har vuxit fram inom kristna »kon-
ventiklars, som levde i en hellenistisk-entu-
siastiskt priaglad kristendom, isolerade fran
sder GroBkirches. I vilken utstrickning
gnostisk paverkan kan antagas, avgores icke
(s. 129). Att Johannesevangeliet har uppta-
gits i den kristna kanon kan anses ha hint
serrore hominum et providentia dei».

Denna undersékning bildar ett nytt led i
Kisemanns strivan att visa att en motsigel-
selds s.k. biblisk normalteologi inte kan pa-
visas, utan att enheten maste finnas i méng-
falden, som redan ir ett faktum i Nya Testa-
mentet. Den intresserade 13saren hinvisas till
Giinther Bornkamms kritik av Kisemanns
skrift i »Evangelische Theologie» (1968, 1,
s. 8—25).

Karl-Ludwig Voss

HermanN FiscHEr: Christlicher Glaube und
Geschichte. Voraussetzungen und Folgen der
Theologie Friedrich Gogartens. 252 sid.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Gii-
tersloh 1967. Pris DM 36: —.

Sedan Martin Kahlers epokgérande skrift
»Der sogenannte historische Jesus und der
geschichtliche, biblische Christus», i vilken
han avvisar tanken pa att forska efter histo-
riska fakta om Jesus som ligger bortom
uppgift, har
diskussionen om férhallandet mellan den
kristna tron och historien inte slutat. Den
fortgar dnnu, dven om accentueringen delvis
har forskjutits.

evangeliernas kerygmatiska

Fischers avhandling redogor foér denna
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problemstillnings utveckling hos tva repre-
sentanter f6r olika teologiska epoker, nam-
ligen hos Ernst Troeltsch och hos Friedrich
Gogarten. Undersdkningens vikt ligger vid
Gogartens brottning med detta problem.
Troeltschs tankar bildar bakgrunden och
ofta den negativa forutsittningen fér Gogar-
tens forsok att pad nytt tringa in i det stora
tankesammanhanget kring férhallandet mel-
lan tro och historia.

Avhandlingens forsta del ger darfor en
kort overblick Gver Troeltschs stdllningsta-
ganden i denna friga, medan dess huvuddel
analyserar framstillning hos
Gogarten. Den avslutande tredje delen ar

problemets

ett férsok att under de givna forutsittning-
arna antyda en ram, inom vilken problemet
kan 1Gsas.

I. Troeltsch beskriver och véarderar kristen-
domen med hjilp av en utvecklingshistorisk
grundsyn. Det enskilda historiska fenomenet
inordnas alltid i ett storre sammanhang. Pa
det sittet skall dess visen och princip bliva
synliga. Vissa modifieringar leder honom
dock si sminingom till att limna tanken
pa denna utvecklingsbetingade historiesyn.
Till en bérjan ville han ju tolka historiens
faktum och dess malinriktning som ett ut-
tryck fér det allmint giltiga. Aven pa denna
punkt dndrar han sin vérdering. Tvirtom
dr det nu begreppet »individualitets, som
han introducerar som historisk kategori. Un-
der dessa férhillanden haller han inte fast
vid pastdendet, att en oberoende och oin-
skrinkt hogsta giltighet gentemot andra re-
ligioner tillkommer kristendomen.

I1. Efter forsta viarldskriget vixer en ny
teologi fram, som kraftigt reagerar mot de
senaste tvd arhundradenas teologihistoria. I
den nya teologiens anda formulerar bl.a.
Friedrich Gogarten sin syn pa forhallandet
mellan uppenbarelse och historia. I sitt tal
om att uppenbarelsens historiska faktum &r
den absoluta paradoxen, foljer han Kierke-
gaard. Samtidigt avvisar han alla religions-
filosofiska och -psykologiska forsék att kom-
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ma underfund med uppenbarelsens betydelse.
Dirmed har han rért vid ett av var tids vik-
tigaste teologiska problem. Den metafysiska
virldsbilden hér en gingen tid till, medan
nutiden tdnker radikalt historiskt, dvs, dven
nir det galler bibeln och dess budskap.

Fischer delar upp Gogartens verk i olika
perioder. Den tidiga Gogarten befinner sig
huvudsakligen i reaktion till sekelskiftets
historism. Det personliga métet med bibelns
budskap frambringar »Geschichte». Denna
historieuppfattning, som grundar sig pa en
teologisk personalism — det hénvisas till
Grisebachs och Bubers jag-du-filosofi — kan
inte kombineras med historikerns historie-
uppfattning. Den ligger inte p& samma plan,
ir Fischers invindning.

Forfattaren avgrinsar en dvergangsperiod

i Gogartens verk fran 1928 till 1937. For-
hillandet mellan tro och historia har kom-
mit i bakgrunden. Den sena perioden i Go-
gartens verk ir priglad av tesen, att den
radikalt historiskt inriktade tids- och virlds-
forstaelsen dr en naturlig f6ljd av den kristna
tron. Sekulariseringen skulle alltsd vara en av
den kristna tron utlost process. Den har
forindrat minniskans forhallande till virl-
den. Sekulariseringen leder fran den mytiska
viirldsbilden till den historiska, ger férnuftet
en autonom stillning och skapar férutsitt-
ningen for en vetenskaplig och teknisk ut-
veckling.
II11. T den avslutande delen skisserar Fischer
forhallandet mellan tro och historia. En
framstillning av detta problem &4r i hans
6gon en viktlg systematiskt teologisk upp-
gift. Han diskuterar {rigorna pa bred front
med nigra betydande tyska teologer av idag.
Han havdar bestamt kontinuiteten mellan
historien och tron som en nédvindig rela-
tion och avvisar alla forsck att isolera det
historiska skeendet fran tron. —

Han presenterar i sin undersdkning en
viktig del av teologihistorien och askadliggor
den med dmnet férknippade problematiken.
Aven om hans teologi kunde betecknas som

189

moderat konservativ férmedlingsteologi, dis-
kuterar han med en relativt stor objektivitet
och ett drligt {5rsok till forstaelse av andra
teologers standpunkter. Men pé vissa punkter
hade man &nskat sig ett dnnu sakligare eller
utférligare bemotande av andras argument.
Det hade t.ex. varit énskvirt med ett be-
ligg f6r pastiendet, att den dialektiska teo-
logien ensidigt skulle ha tolkat Kierkegaards
tal om det absoluta avstandet och den oind-
ligt kvalitativa skillnaden mellan Gud och
minniskan (sid. 65). Pa sid. 123 karakteri-
seras Gogartens historieuppfattning som ut-
tryck for kristen historiefilosofi. Hir kunde
man friga sig: I vilken utstrickning kan
forutsittningslés historieforskning och -tolk-
ning 6verhuvudtaget bedrivas? Avfirdandet
av Gogartens tes pa sid. 150 (»Die geschichts-
philosophische These... ist ernsthaft tiber-
baupt nicht zu diskutieren») tillfredstiller
inte. Men i stort har den uppmirksamme
ldsaren god behéllning av denna undersok-
ning. Han inspireras ocksa till ett fortsatt
intresse for avhandlingens amnesomrade.
Karl-Ludwig Voss

FADER GUNNARS MEMOARER

GunNNAR WESTIN: Mina unga dr i skola, bap-
tistsamfund och universitet. Minnen och
kommentarer. 262 sid. Westerbergs, Stock-
holm 1967. Inb. 30 kr.

Professor emeritus Gunnar Westin, som av-
led i Uppsala senhdsten 1967, blev i en hég-
stimd minnesruna av en av Sveriges bisko-
par korad till »Fader Gunnar». Minnesteck-
naren ville vil dirmed ange vilken central
stillning den bortgingne intog i sitt religigsa
samfund. Sasom denne sjilv framhallit, hade
han under ett halvt sekel statt »nira eller i
centrumy av sitt samfund, Svenska Baptist-
samfundet. Da dirtill kommer att han som
den forste och hittills ende baptisten under
nitton ar beklitt en teologisk professur i vart
land, maste han ha upplevat manga intres-
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santa ting. Detta framgar ocksi av de lev-
nadsminnen som han gav ut kort fére sin
bortging.

Fader Gunnar har verkligen mycket att
berdtta. Likt sin hogkyrklige namne med
samma (dock sjalvtagna) epitet har han en
schvungfull och utpréglat personlig berittar-
stil, som gor denna sjalvbiografi till en myc-
ket fingslande lisning. Att det ir en skolad
kyrkohistoriker som fér pennan Skar natur-
ligtvis 1 hog grad framstillningens virde.

Det &r ett myller av minniskor som moter
pa dessa blad. Redan det omfattande per-
sonregistret diarom. Det
namnet, W. S. Abernethy, bires av en ame-
rikansk baptistpastor. Det sista dr Anders
Osterling. Mellan dessa bada »ytterligheter»

skvallrar forsta

patriffar man en rad gestalter, storre och
mindre, fran olika omraden. Diar #r kyrko-
min som Nathan Séderblom och Einar Bil-
ling, forskare som Erik Stave och Emanuel
Linderholm, kulturspetsar som Fredrik Bodk
och Hjordis Schymberg, for att inte tala om
alla de méanga fran det egna samfundet med
den arevordige patriarken Jakob Bystrom 1
taten. Redan denna namnrécka vittnar om
memoarférfattarens vidstrickta intressen och
kontakter.

Liksom i alla memoarer r det naturligtvis
forfattaren sjalv som, medvetet och omed-
vetet, star i centrum fér skildringen. Tvi
avgorande hindelser anges ha bildat liksom
nilstolpar i Gunnar Westins liv. Den ena
intriffade pingstdagen 1907, ndr han sexton
ar gammal — f6r att anvinda hans eget
uttryckssitt — »tog dopet enligt Nya testa-
mentets ldra och exempel». Det andra livs-
avgorandet kom, did han en majdag 1930
forordnades till docent i kyrkohistoria vid
Uppsala universitet. Mellan dessa bida tid-
punkter ar det som framstillningen i huvud-
sak ror sig.

Gunnar Westin var fran fodelsen fostrad i
en baptistisk miljé. I Ljungans vackra adal,
ddr han vixte upp i ett burget och stabilt
bondehem, hade den baptistiska vickelsen
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redan tidigt vunnit rotfiste. Vid seklets slut
hade baptisterna i Medelpads 18 socknar
inte mindre 4n 38 gudstjanstiokaler och
omkr. 3.600 medlemmar. Det ena bonde-
hemmet efter det andra hade anslutit sig
till den nya rorelsen. Detta 4r sa mycket
markligare som dessa jordbrukarhem eljest
priglades av en gammaldags konservatism,
som stillde sig avvisande mot alla nya me-
toder med maskiner och annan rationalise-
ring. Bygden behdrskades av urgammal bon-
dedemokrati. Westin menar — och nog med
ritta — att baptismen vann sadan anklang
darfor att vickelsen fran bérjan var lekman-
nastyrd och att den pa grund av pristers
och myndigheters ingripanden blev starkt
antikyrklig.

Westins forildrahem kom med i den bap-
tistiska vickelsen redan pa 1880-talet. I6lj-
aktligen blev sonen Gunnar och hans syskon
varken dopta eller konfirmerade. I skolan
maste de g&, men de behdvde inte ldsa
Luthers katekes. Socknens prost Olof Modin
var en blid och vinsill man som inte pole-
miserade mot den nya rorelsen. Men, sdger
Westin, det radde »en sjdlvklar distans»
mellan prostgarden och kapellen och bon-
husen. Nu #r det s&, att niminde prost ocksd
nerskrivit sina Minnen. Tyvirr berdttar han
inte mycket om vickelsen i Torp. Det hade
annars varit intressant att hora den lutherske
»motpartens» mening.

Genom sin utforliga skildring av bygdens
savil materiella som andliga liv har Westin
omedvetet tangerat ett kyrkohistoriskt pro-
blem av stor rackvidd som hittills {6rbisetts
av forskningen. Det géller kommunikations-
viagarna och den sociala skiktningen inom
1800-talets
historisk synvinkel ar det nodvindigt att
detta blir utrett, om eljest den stora folk-
vickelsen skall bli forstddd i sitt historiska
sammanhang.

viackelserorelser. Ur samhaills-

Den unge Gunnar W., en blyg men vaken
yngling, delade sin tid mellan det trigna
arbetslivet pd garden och de manga kvills-
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motena och sondagsgudstjiansterna i baptist-
kapellet. Nagot nojesliv i nutida mening var
det aldrig fraga om och eftertraktades inte
heller. Efter dopet blev sextonaringen full-
myndig medlem i férsamlingen och hade att
dela ansvaret for den. Genom ett par ma-
nadslinga bibelskolor blev han utbildad till
evangelist. Som sadan gjorde han vidstrickta
resor at bade norr och séder. Vintern 1910
verkade han t.ex. tre manader i Norrbotten
och utforde darunder den hidpnadsvickande
prestationen att halla 89 tal och predik-
ningar. Under denna tid grundlades hans
konsekventa frikyrklighet, med en okompli-
cerad lekmannateologi och med en klar
frontstillning mot statskyrka och klerikalism
(dessa bada beteckningar ar hans egna).
Politiskt tillagnade han sig nu den vinster-
inriktade och nykterhetsivrande
askidning som han aldrig Gvergav.

Hésten 1911 kom Westin in pa Betelsemi-
nariet 1 akt och mening att utbilda sig till
baptistpastor. Han hade emellertid en omaitt-
lig kunskapstorst och var ett briljant las-

liberala

huvud. Det var darfér inte underligt att han
ville studera vidare. Han berittar roande
hur han lyckades komma in pa Whitlockska
samskolan, dir bade liarare och elever mest
var kvinnliga och dir »tant Anna» (s kal-
lades rektorn froken Anna Whitlock av hela
skolan) forde spiran med fast matriarkalisk
pondus. Snart nog blev han firdig bade med
pastorsutbildningen  och  studentexamen.
Sjalvklart gick firden vidare till Uppsala.
Efter olika uppehall avlade han vederhor-
liga examina och disputerade i maj 1929 pa
den stora och lirda avhandlingen om George
Scott.

Gunnar Westin var dock aldrig nagon
kammarlard i detta ords forklenande me-
ning. Under alla studiedren verkade han
ofértrutet i sitt samfund, under manga ar
som heltidsanstalld arbetare. Han var ung-
domsledare och ledamot av minga styrelser
och framtridde ofta som predikant och
foredragshallare. Tidigt fick han anstillning

vid sin gamla skola, Betelseminariet. Nu
bérjade han ocksi den journalistgirning, dir
han skulle skorda s2 mycken framgang bade
som skribent och som redaktér. Genom och
under sina kyrkohistoriska forskningar kom
han vida ut i vérlden och fick tidigt kon-
takter med andra linders frombhetsliv, sir-
skilt Amerikas.

Om allt detta berdttar han utférligt och
askadligt. Han blottar dédrvid manga om-
raden av sin verksamhet som ej registrerats
i den mer dmbetsmannamaéssiga universitets-
matrikeln. Det skulle fora for langt att ga
nirmare in pa dessa materier. Daremot skall
hir nimnas nigot som nog mera intresserar
denna ldsekrets, nidmligen hans syn pa
slutheranerna» — s& kallar han sjilv teolo-
gerna och kyrkomiannen i Uppsala. Det ar
en uppenbar fordel att forf. inte tillampar
strikt objektiv metod vid sitt memoarskri-
vande utan i stillet 6ppet och oférblomme-
rat redovisar sina personliga intryck, sidana
de nerskrivits 1 dagboken och nu aterkallats
i minnet. Man moter en begavad reformert
akademikers bedomning av sin samtids
Iutherska teologi och kyrka. Dérigenom far
dessa minnesanteckningar inte bara person-
historiskt utan dven kyrkohistoriskt virde.

Westins instdllning till datidens kyrkoliv
och kyrkomin, diri inberdknat de akade-
miska lirofiderna, dr ganska kritisk. Det
ungkvrkliga talet om en ny frimodighet och
om losta teologiska {ragor aviirdar han som
studentgenerations mythild-
ning». De friska inslagen i teologidebatten

»en tidigare

fann han inte komma fran de teologiska
larostolarna. Ungkyrkorérelsens andlige le-
dare Einar Billing hade enligt Westin inte
nagot storre inflytande bland studenterna av
hans generation.

Den kritiska installningen till den s.k. kors-
farar-rorelsen delade Westin med den vist-
svenska kyrkofromheten. Det #r darfor ett
lustigt sammantriffande att han sommaren
1918 kom ut pa ett baptistiskt korstdg (han
anvinder sjalv denna term) till sjilva Bo-
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Att den
baptistiske norrlinningen inte métte nagon
storre forstaelse bland vastkustens folk ar
forklarligt. Han motte diar »en nistan kine-
sisk framlingsfruktan och ovilja». Dir hirs-
kade &4nnu, skriver han, schartauanismen
med »sin slutna salighetstro och lydnad un-
der présternas.

huslan, »mitt 1 Schartauanien».

Ej ens de teologiska lirofiderna utévade
nagot storre inflytande pa den nyvordne teo-
logen. Den ende hos vilken han fann sper-
sonlig vigledning» var den blide, djupsinnige
N. J. Géransson. I friga om Einar Billing
delade han P. P. Waldenstréms kdnda upp-
fattning. Betecknande 4r dagboksanteck-
ningen efter en foreldsning varen 1919:
»Trottsam och virrig djupsinnighet utur Bil-
lings dunkla gnosisdjup». Inte ens Nathan
Séderblom var godtagen i de Westinska
kretsarna. De fruktade irkebiskopens »luther-
ska dventyrlighet i liturgism» och de »beva-
kade med misstinksamhet» hans ménga
kyrkliga aktiviteter. Infor Ekumeniska motet
1925 stod de helt avvisande.

Westins forhillande till sin egentlige 2m-
nesliarare Emanuel Linderholm, vilkens efter-
tridare han smaningom skulle bli, var nir-
mast ambivalent. Portrittet av den sidrprig-
lade kyrkohistorikern 4r tecknat con amore
med ménga roande smadrag. Westin kunde
av lattférstadda skil inte bitrdda principerna
for det nyss stiftade Religiosa reformforbun-
det, vars grundare och ledare Linderholm
var. Men denne sokte aldrig overtala sin
elev att intrida som medlem i forbundet. A
andra sidan hade de méanga féreningspunk-
ter. Framst mottes de i en gemensam aver-
sion, savil mot »nattsuddande groggskval-
pare» som mot kyrkans doplidra och den vid
denna tid framvixande »lundateologien».

Den pa en ging vilvilliga och restriktiva
héllning som Linderholm a sin sida intog
till sin larjunge karakteriseras kanske bist
genom den underskrift han pligade anvinda
i sina brev till doktoranden: »Eder vilbe-
vagne Em. Linderholm». Fér mina oron,
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tillfogar Westin nagot malicibst, »lat detta
som ett eko fran ett hogtidligt biskopsbrev
till en kaplan i borjan av 1800-talet. Sadan
var Professorn». Vad skulle Linderholm ha
sagt om denna jimforelse, han som av-
skydde allt vad biskopar hette, sirskilt om
de tilthdrde 1800-talet!

Mingen kanske beklagar att norrlidn-
ningens levnadssaga ej blivit tecknad I sin
helhet. Men i de flesta memoarer — sirskilt
1 de engelska — brukar skildringen av ung-
domsmiljon och de forsta utbildningsiren
dga storst dokumentariskt virde. Kanske ir
det s& ocksd hidr. Den baptistiske bondpoj-
kens vag till en teologisk professur i det
lutherska Sverige — det &r inte bara ett
fangslande personligt livsode. Det &r ocksd
pa sitt sitt en aterspegling av den snabba
utveckling det svenska kyrkolivet genomgatt
under det senaste halvseklet. Det Ar mycket
mojligt att Fader Gunnars memoarer blir
den av hans manga skrifter som lingst ihag-
kommes av allminheten och kanske iven
av forskningen.

Hilding Pleijel

Tioenverv, En antologi sammanstilld och
med inledning av Leif Grane. Gyldendals
ugleboger nr 185, Kobenhavn 1967. Pris
20 da. kr.

Att forstd dansk teologi av idag utan en viss
insikt om vad tidehverv #r ar sikert inte
mojligt. I yttre mening utgéres den av en
manatlig tidskrift och ett Aarligt sommar-
mote. Den vill inte vara en avgrinsad teo-
logisk riktning och 4dnnu mindre en kyrklig
grupp. Snarast uppfattar den sig vil som
en teologisk arbetsgemenskap.

Tidehverv forstar sig sjilv som en konti-
nuerlig uppgorelse. Men med vad? Den bor-
jade i mitten pa 1920-talet som nagra en-
skilda kristna studentledares interna uppror
mot atmosfiren och férkunnelsen inom den
kristna studentrdrelsen i Danmark. De an-
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grep dir vad de uppfattade som odkta och
verklighetsforfalskande fromhet, i vilken kra-
vet pA en omvindelseupplevelse och kulten
av den religiésa personligheten spelade en
dominerande roll. De ville befria sig fran
en idealistiskt st6pt kristendomsférkunnelse,
som enligt deras mening férdolde minnisko-
livets reella villkor.

Tillbaka till jorden! Och just den av
synden och déden priglade jorden! Att vara
jorden trogen ldrde tidehversminnen av
bland annat Dostojevskij, Sigrid Undset och
Martin Luther, namn som man ofta méter
inte minst i tidskriftens tidigare argangar.
Endast accepterandet av dodens absoluta
herravilde over allt minskligt gor det mdj-
ligt f6r minniskan att leva detta jordiska liv
helt och fullt for dess egen skull utan bi-
tanke pid att didrmed kunna astadkomma
nagot av evighetsvirde. Guds dom giller
allt minskligt, och varje tanke pa ett fore-
gripande av Guds rike pd jorden ter sig som
ett forkastligt svidrmeri liksom varje férsok
att finna nagon av minsklig synd och be-
grinsning oberord fast punkt att trygga sig
vid och utgd ifrin. Den enda fasta punkten
ir Guds ord. Men inte heller Ordet funge-
rar som en trygg plattform, pa vilken min-
niskan kan std och betrakta virlden. I stillet
frigér Ordet minniskan till att leva utan
alla sikringar och garantier i sin konkret
givna verklighet, dar néstan ar huvudperson,
och dir ansvaret infér Gud ir absolut.

Att den enskildes ansvar #r absolut be-
tyder bland annat att han, berévad varje
stéd av t.ex. en kristen materialetik, sjilv
har att avgora sig for den 1 situationen
adekvata handlingen. Inget etiskt system,
ingen livs- och virldsaskadning, ingen tra-
dition far och kan komma emellan den en-
skilde och hans val av en viss konkret hand-
ling. — Att studiet av Séren Kierkegaard
varit och #4r intensivt inom tidehverv &r i
detta sammanhang inte svart att uppfatta.
Steget till ett levande studium av de tyska
existenstankarna dr ju dédrifran inte sa langt.
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Rudolf Bultmann och avmytologiseringen
har ocksd liksom 6verhuvud de hermeneu-
tiska fragorna spelat stor roll.

De forsta tidehvervsminnen gick ofta
under namn av »barthianer». Att beteck-
ningen inte till alla delar var si sirdeles
traffande forstas av det ovan sagda: En
front mot all ortodoxi och ren lira liksom
brist pa intresse fér kyrkan som institution
och traditionsférmedlare féljer
naturligt ur tidehvervs allménna inriktning.
Likvél framhiver beteckningen »barthianer»
nagot f6r den unge Karl Barth och tidehverv

namligen

gemensamt, nidmligen fronten mot alla for-
sok till sammanblandning av idealism och
kristendom. Tidehvervs uppror i Danmark
ter sig nu pa avstaind som en del av ett
storre europeiskt uppror.

Den kristna  studentrorelsen,
KFUM och kristna gymnasistrorelsen var
vid mitten av 1920-talet nira forbundna
med varandra. De var numerirt mycket be-
tydande och tycks pa ett eller annat sitt ha
kommit i kontakt med en hel generation av
unga danskar. En inre uppgorelse inom dessa
grupper blev dirfor redan i sig sjilv av stor
betydelse for det andliga klimatet i Dan-
mark. Uppgorelsen blev emellertid langt-
ifrin smirtfri. Nagon respekt fér sina tidi-
gare liarare och ledare visade tidehvervs-
mannen langtifrin, och ridda fér att vicka
anstét och forargelse var de férvisso inte
heller. sDen zgte protest forarger. Den, der
giver sig protesten i vold mi ville forargel-
sen.» Sa skriver Bérge Didirichsen i nr
8/1936 med anledning av firande av refor-
mationen i Danmark.

danska

En av de visentligaste och mest djup-
gaende tidehvervs-
ménnen sjilva har gillt och giller alltjimt
tolkningen av Soren Kierkegaards kristen-
domsforstdelse och virdet av denna, dvs.

uppgorelserna  mellan

frigan om denna ir allminminskligt giltig
och inte frimst uttryck for Kierkegaards
egen speciella situation. De frimsta debat-
torerna har vil héar varit K, Olesen Larsen,
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som &anda till sin ddéd 1964 tillhorde de
ledande inom tidehverv, och K. E. Lgstrup.

I den antologi med 25 artiklar ur tide-
hvervs 41 argingar, som samlats och forsetts
med inledning av professor Leif Grane, finns
tyvarr inget av denna sistnimnda debatt
medtaget, da K. E. Logstrup avbsjt att bli
representerad i antologien. Annars avspeglas
sa vitt jag kan forstd tidehverv pa ett ut-
mirkt sitt i denna samling. Kanske kunde
man tycka, att professor Grane i sitt urval
polerat av litet av kantigheterna och frin-
heten och gjort tidehverv »snillare» in den
sjdlv vill synas vara. Han har koncentrerat
sig pa de fyra ursprungligen ledande, nam-
ligen Gustav Bronsted, N. J. Heje, Tage
Schack och K. Olesen Larsen. Redan det
faktum att dessa namn vil for de flesta
svenskar Ar okdnda understryker hur behgv-
lig en nirmare presentation av tidehverv i
antologiens form #r for en svensk ldsekrets!

Lars-Olle Armgard

J. G. Davirs: Liturgiskt handlexikon. Overs.
och kompl. av A. O. T. Hellerstrém, 138 s.
Verbum 1968. Hft. 27: —, inb. 35: — kr.

Utan tvekan finns behov av ett lattdtkomligt
och ldtthanterligt svenskt liturgiskt lexikon.
A. O. T. Hellerstroms Liturgik ar fn. den
bista hjdlpredan genom sitt utforliga sak-
register, men arbetet ir i forsta hand en
lirobok for utbildning av frimst kyrkomu-
siker. For fackstuderande skulle ett lexikon
vara en tillgang, men en del tyder pa att det
finns en god marknad bland liturgiskt »in-
tresserade». Aven om lexikonforfattaren tog
sikte pa den sisindmnda kategorin tror jag
att ocksa den forra skulle ha nytta av arbe-
tet.

Det hir anmilda arbetet hiller ingalunda
mattet. Det 4r snyggt att se pd, men kostar
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alldeles f6r mycket. Allvarligare dr att det i
stora delar dr oanvindbart. Man kan inte
utan vidare géra en verbal Gversittning till
en helt ny spraklig och konfessionell miljo.
Det ricker inte med kompletteringar har och
var. Det kridvs andra uppslagsord och annan
text hir dn i den engelska upplagan. Vill en
svensk lisare veta nagot om t.ex. »afton-
sng» ir det inte sjilvklart att han slar pé
»Evening Prayer» och det ir troligt att han
vill f4 nagot annat eller mer 4n upplys-
ningar om den engelska kyrkans gudstjanst-
form. Pa svensk botten blir texten till exem-
pelvis »kantor», »katafalk» eller skyrkotji-
narey missvisande eller rent av felaktig. —
Inte ens i England kan emellertid arbetet
vara godtagbart. Jag betvivlar att lexikonet
upptar sddana termer »en liturgistuderande
oftast moter». 1 arbetet finns en rad ytterst
speciella termer, vilka kunnat utgd. Pa ett
begrinsat utrymme &r det bittre att in-
skrdnka antalet uppslagsord &n att krympa
texten till »en enkel definition». Det fore-
svivar mig att man borde gi ganska langt
pa den vigen: det som behdvs dr ett upp-
slagsverk i pocket-format med relativt fyl-
liga artiklar. I dessa kunde specialtermer
skjutas in och genom kontexten fa& en rela-
tivt klar innebérd. Till artiklarna skulle
sjilvfallet hora korta litteraturanvisningar
och ett utforligt sakregister. Det svira i en
sddan uppgift ar naturligtvis att géra ett vet-
tigt urval av artiklar, vilka borde spinna
ocksa Over t.ex. kyrkomusik, -arkitektur och
paramentik. Att konstruktionen av verket
borde vara den antydda tycker jag framgar
av Davies’ arbete: dir finns nigra langre
artiklar, som skiljer sig fordelaktigt fran det
dvriga, men som tyvdrr ar alltfor fa. Det
liturgiska handlexikonet dr darfor fortfaran-
de endast ett onskemal.

Lars Eckerdal



FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

UPPSALA 1968

Aldrig férr har ndgon Kyrkornas virldsrads
generalférsamling blivit féremal for sadan
uppmnirksamhet 1 svenska massmedia. Flo-
den av information i dags- och samfunds-
press (inte minst i »Uppsala 68», den ut-
mirkt lyckade tillfilliga sammanslagningen
av tre tidningar till en) gor varje forsok till
en samlad presentation 1 denna tidskrift
éverflodigt. Darfor skall 1 det foljande blott
nigra punkter berdras, som @ar av speciellt
teologiskt intresse.

Dit hér givetvis rapporterna fran de sex
sektionerna. Deras temata har stitt I cen-
trum for intresset, framfér allt fore och un-
der generalférsamlingen. Inom kort blir sek-
tionernas slutrapporter tillgdngliga ocksa i
svensk sprikdrikt och det torde bli anled-
ning att senare aterkomma med en grund-
ligare analys av deras innehall. Tre av sek-
tionerna géllde dmnen som utan vidare upp-
The Holy
Spirit and the Catholicity of the Church,
IT: Renewal in Mission och V: The Worship
of God in a Secular Age — det sistnimnda

fattades som »teologiska», I:

anmiirkningsvirt ur den synpunkten att det
var {6rsta gingen gudstjinstens problematik
togs upp till behandling vid en generalfor-
samling. Inte sdllan fann man emellertid att
de tre ovriga temata — III: World Econc-
mic and Social Development, IV: Towards
Justice and Peace in International Affairs
och VI: Towards a New Style of Living —
Sjilva
detta sprikbruk ger uttryck at en farlig

hetecknades som »icke-teologiskas.

tendens att isolera »teologien» till en tra-
ditionell sfir med en egen problematik, av-
skild fran de fragor som #4r minsklighetens
odesfrigor 1 dag. En fundamental uppgift

for det teologiska arbetet just nu ir att ver-
brygga denna klyfta. Far den besta 4r faran
dubbel, dels att teologi uppfattas som ett
sysslande med skenproblem utan betydelse
utanfér den lilla invigda kretsen, och dels att
man tror att man skulle kunna bearbeta ut-
vecklings- och réttvise-problematiken i virl-
den av i dag fran kristet hall utan att behdva
fraga efter eller redovisa de grundliggande
teologiska positioner som ligger bakom varje
praktiskt stillningstagande. Den éppenhet ut
emot »virlden», som nu med nagot av en
vickelses kraft gor sig gillande inom kyrkor-
na och frimst inom den yngre generationen,
betyder ingalunda att de gamla klassiska
teologiska fragorna skulle vara mogna for
avskrivning. Detta giller daremot atskilliga
av de traditionella svaren pd dessa fragor.
Det dr farligt om man hir férvixlar fragor-
na med svaren, si att man upphér med det
teologiska tankearbetet dirfor att man kan
visa pa attityder som forefaller irrelevanta i
en snabbt férdndrad situation.

Betydligt
press och andra massmedia 4n sektionsarbe-
tet var det for virldsradets framtid viktiga
och ofta omfattande arbete som utfordes i

mindre uppmirksammat av

de trettiotvd kommittéer, pa vilka alla ge-
neralférsamlingens deltagare fordelades. Hir
nagelfors vad som utrdttats inom virlds-
radets manga underavdelningar sedan New
Delhi 1961 och hir drog man upp riktlinjer
for framtiden. Av sirskilt intresse i detta
sammanhang ir vad som méter som focus i
det teologiska studiearbete, som bedrives
inom Kyrkornas virldsrad. Man kan hir
iakttaga en siregen konvergens emot ett och
samma problemomrade. Faith and Order-
kommissionens beslut vid dess sammantride
i Bristol 1967 (se denna tidskrift 1967, s.
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266) att ta upp ett samlat studium med
titeln »Man in Nature and History» mot-
svaras inom departementet fér »Church and
Society» av det foreslagna temat »Humani-
zation» — hir sirskilt med hinsyn till att
man dirmed far en métespunkt for det pa
manga hall paborjade samtalet mellan krist-
na och marxister. Departementet for studier
angiende mission och evangelisation har som
sammanfattande studieobjekt fér de nir-
maste aren foreslagit dmnet »Human Insti-
tutions in the Mission of God» och lekman-
nadepartementet foreslar att man dir skall
ge sig 1 kast med »the anthropological revo-
lution and its implications for Christian
theology and the mission of the Churchs.
Som en gemensam ndmnare framtrider Gver
hela filtet frigan om antropologien, méin-
niskosynen. Ett problem som #nnu ej &r helt
I6st dr hur man pa ldmpligt sdtt skall kunna
samordna alla de manga studieprojekt som
alla centreras kring grundfrigan »vad ir
minniskan?».

Uppsala 1968 innebar pa ménga punkter
en vidgning av gemenskapen. For forsta
gangen var de ortodoxa kyrkorna fullt repre-
senterade vid en generalforsamling — med
sina bortat 150 representanter utgjorde de
den storsta konfessionella gruppen. Pi sina
hall befarade man att denna grupp, inte

Uniyr-o

FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

minst dirfor att manga av dess medlemmar
for forsta gdngen var med om en ekumenisk
konferens av denna omfattning, skulle ha
svart att finna sig till ritta, De farhdgorna
visade sig emellertid obefogade. De femton
romersk-katolska »delegated observers» smil-
te in 1 arbetsgemenskapen pa ett sitt som
visade vilken genomgripande foérandring som
dgt rum sedan New Delhi genom Andra
Vatikankonciliet. Av stérre betydelse fér
framtiden #n observatérernas nirvaro torde
— ut6ver det redan pabdrjade arbetet med
gemensamma nodhjalpsinsatser och de all-
minna diskussionerna i »Joint Working
Group» — det forhallandet bli att general-
forsamlingen valde in nio romersk-katolska
teologer som ordinarie medlemmar i Faith
and Order-kommissionen. Detta organ inom
virldsradet skiljer sig ju fran de andra ge-
nom en egen konstitution, som tillater med-
lemskap #ven f6r representanter fran icke-
medlemskyrkor. Kommissionen fick ocksa
tvd nya medlemmar frin de skandinaviska
linderna, nimligen universitetslektor Johan-
nes Aagaard fran Aarhus, Danmark, och do-
cent Torsten Bergsten, Sverige. Ocksa den
sistnamnde representerar ett samfund som
icke ar medlem i Kyrkornas virldsrad, nim-
ligen Svenska baptistsamfundet.

Per Erik Persson
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