Skapelse och evangelium

Ett problem 1 modern dansk teologi

AV GUSTAF WINGREN

Den teologiska fakulteten vid Képenhamns
universitet har pad de senaste dren kommit
att framstd som ett nytt centrum for syste-
matisk teologi i gammal och klassisk me-
ning. Sérskilt de tva unga professorerna,
Ole Jensen och Th. Jorgensen, bada med
doktorsavhandlingar av farskt datum, bada
arbetande med tunga, svarGverskadliga
amnen, har bidragit till att ge staden Képen-
hamn denna roll i Norden.

Ole Jensen, vars doktorsavhandling,
Theologie zwischen Illusion und Restrik-
tion, kommer att sysselsdtta oss i denna
artikel, star i nédra arbetsgemenskap med
den nyligen emeriterade K. E. Lggstrup i
Aarhus. Jensen har liange studerat i Mar-
burg i Vist-Tyskland och &4gnar sin av-
handling at tvd berdmda Marburg-profes-
sorer, bigge nu avlidna, Wilhelm Herrmann
och Rudolf Bultmann. Det finns betydande
olikheter mellan dessa tvad tyska teologer
men framfér allt betydande likheter — och
det dr likheterna som har vickt Jensens in-
tresse. Hans avhandling forséker att upp-
visa en stor sammanhingande tysk tradi-
tion, filosofisk och teologisk, med Imma-
nuel Kant som portalfigur.

Jemsens bok utmynnar i ett synnerligen
omféangsrikt och redan ofta citerat femte
kapitel, som utgor en kritisk vidrakning
med den tyska tradition, vars karakteris-
tiska drag han har framlagt i avhandlingens
fyra forsta och mera detaljrika kapitel. Det
ar sarskilt det femte kapitlet som intresserar
oss hidr.* Det inre sammanhanget mellan
Logstrup och Jensen framtrdder i detta
1 — Sw. Teol. Kv.skr. 1/77

femte kapitel klart. Det huvudproblem, som
under studiet av Jensens bok tornar upp sig
for lisaren, skulle kunna kallas problemet
om skapelsens relation till evangeliet. Har
man under senare ar studerat Logstrups
skrifter, dr problemet icke nytt och icke
obekant. Jensen och Lggstrup vicker hos
lasaren samma sorts problem.

Forst dr ett kort referat av huvudtanke-
gangen hos Jensen pa sin plats. De grund-
laggande termerna, huvudorden i titeln pa
hans avhandling, ir "illusion” och “restrik-
tion”. Illusionen &r en teologi som direkt
och oproblematiskt talar om Gud som verk-
sam i naturen, sasom skedde exempelvis i
den lutherska ortodoxin. Skapelsen kunde
placeras i historien, liksom allt annat som
Gud gjorde. Alla ditida vetenskaper, fysi-
ken och kemin, botaniken och historie-
vetenskapen, alla talade de om Gud. P&
detta tal blev det ett definitivt slut genom
Kant. Gud forvisades bort fran det teore-
tiska fornuftets doméner. Till ett menings-
fullt tal om ”"Gud” tog man sig i stéllet via
sedelagen, via moralen och det praktiska
handlandet. P& detta sitt blev mdnniskan
— hon ensam — den punkt, dir "Gud” fick
ett spelrum reserverat at sig. Darmed har
man hamnat i det som Jensen kallar “re-
striktion”. Naturen runt omkring oss &r
bortkopplad fran talet om Gud.

1 Ole Jensen, Theologie zwischen Illusion und
Restriktion. Analyse und Kritik der existenz-kri-
tizistischen Theologie bei dem jungen Wilkelm
Herrmann und bei Rudolf Bultmann (Beitrige zur
evangelischen Theologie 71) 1975, s. 209—285.
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Restriktionen var en vinst, menar Jensen.
Genom en strangt genomford retrdtt fran
naturen fick teologin en mojlighet att tala
om Gud utan att forfalla till de illusioner
som de gamla forvetenskapliga 1600-tals-
méanniskorna ohdmmat levde i. Vi kdnner
nu alla igen 1800-talets tankemodell och
betraktar den som sjdlvklar. Vetenskapen
(geologi, botanik, fysik, kemi och all annan
exakt arbetande forskning) sysslar med
naturen runt omkring; att dir dra in ordet
sjalvstandiga frdgor av annan art, den etiska
fragan, den religiosa fragan. Dessa fragor ar
ovetenskapliga men ndédviandiga och inom
dem blir plotsligt ordet *Gud”, som nyss
var omojligt att ta i munnen, ett fullt accep-
tabelt ord. Teologin har fatt ett reservat att
leva pa. Men i reservatet raknar man endast
med mdnniskor. Djur, véaxter, trad, vindar,
luft, solsken ligger utanfor teologins reser-
vat.

Denna restriktion dr som sagt en vinst,
men vinsten kostar enligt Jensen alltfor
mycket i innehéllslig teologisk férlust. Pri-
set ar for hogt. Det drojer nagot drhund-
rade innan man mera allmént blir varse
forlusterna. Vi lever nu i det skede da det
alltfér hoga priset utkrdves. Det &dr den eko-
logiska krisen, miljoforstoringen, forore-
ningarna av naturen, det dr dessa destruk-
tiva fenomen som har vickt oss till insikt
om att nagot i 1800-talets tankemodell
maste vara fel.

Dirvid 4r det intressant att se hur det,
som vi efter Kant kallar “vetenskap”, har
varit laddat med vdrderingar, ehuru en viss
typ av virderingar, som alla star i utnyttjan-
dets tjanst visavi naturen. Vetenskapen har
inte uteslutit varderingar, den har bara sagt
nej till somliga virderingar, namligen de
varderingar som rymmer respekt for natu-
ren, vordnad, tacksamhet, gladje vid natu-
rens skonhet etc. Det dr dessa varderingar
som 4r ovetenskapliga och som skall drivas
bort frdn det vetenskapliga arbetet. Exploa-
teringens, utnyttjandets vérderingar dr dér-
emot fullt vetenskapliga och bygges ledigt
och latt in i nya vetenskaper, som vid uni-
versitetet adderas till de gamla vetenska-
perna och skapar nya discipliner, nya pro-

fessurer. Det som forenar det gamla och det
nya #dr exaktheten i arbetet, de méitbara
resultaten.

En skog kan vetenskapligt beskrivas,
varje tridd kan beskrivas, dess egenskaper ~—
hérdhet, anvidndbarhet for byggnadsinda-
mal — kan beskrivas. Betraktar man sko-
gen som en potentiell leverantor av pappers-
massa, kan man fortfarande pa ett veten-
skapligt sprak ange skogens virde. Det finns
ekonomiska vetenskaper vid universitetet
som gor just sa, discipliner, vilkas veten-
skaplighet aldrig blir bestridd. Om en min-
niska betraktar ett trdd sasom rogivande
for sinnet, sdsom svalkande genom sin
skugga, sdsom upplivande genom sin gron-
ska, s& representerar denna betraktelse en
typ av viarden som ar lika fast rotade i
ménskliga behov, ja, mer rotade i elemen-
tira manskliga behov d@n den ekonomiska
vinstkalkylen infor skogsbestandet dr. Men
dessa minskliga behov far ta sig uttryck i
dikter, icke i vetenskapligt arbetande forsk-
ning.

I varje fall har det varit sa intill nu. Idag
borjar &dven samhéllsvetenskaperna upp-
tdcka de virderingar som inte direkt och
omedelbart kan avlasas i siffror, pengar,
vikt och matt. Detta dr just tecknet pa att

" 1800-talets tankemodell har haft sin tid och

uttomt sina resurser, ja i bokstavligaste me-
ning uttdmt dem. Naturens tillgingar 4r
inte outsinliga, Pappersmassefabrikorens
virderingar infér skogen mynnar ju nor-
malt ut i att traden félls. Den som vérderar
svalkan och friskheten under tridet later
daremot tradet st och uttémmer icke natu-
rens resurser. Det dr denna senare hallning
som numera i stigande grad borjar framsta
som fornuftig.

Det dr konstigt att just den fornuftiga
virderingen inte skall kunna anvdnda sig
av nagon annan uttrycksform &n en dikt
om tridet, medan de andra, de stundom
skadliga, of6rnuftiga virderingarna ddre-
mot friktionsfritt kan erhélla brett ut-
rymme 1 vetenskapernas virld, med tabel-
ler, diagram och allt. Det exakta veten-
skapliga spraket borjar i detta nya ldge att
framstd som en form av stupiditet.

Teologin har under 1800-talet foljt den



allmidnna trenden, teologin har accepterat
restriktionens vidg, teologin har talat om
mianniskan och Gud utan att tala om den
direkta relationen mellan den yttre naturen
och Gud (som bibeltexterna daremot talar
utforligt om), teologin &ér alltsd medskyldig
till det exploateringstinkande som i den
exakta vetenskapens namn har fatt prigla
Visterlandet. Detta &r Ole Jensens klart ut-
talade mening.* Ytligt klingar det som en
numera ganska vanlig tes; emellertid far
satsen hos Jensen en helt annan vandning
an den annars brukar fa.

I regel pastir man som bekant att teo-
login troget foljer sina bibliska kallor nir
den utvecklar den oinskrdnkta herravildes-
tanken visavi naturen. Hos Jensen dr det
tviartom. Teologin har f&ljt en nykantiansk
1800-tals-modell och gjort detta under mot-
stdnd fran bibeltexterna. Ty dessa talar om
naturen sdsom Guds natur och vicker i
minniskan vordnad for naturen, respekt.
Att manniskan enligt skapelseberittelsen
far en uppgift gentemot naturen, en rege-
ringsuppgift, upphéver icke den overallt ut-
talade bibliska basen for hela resonemanget,
néamligen tron att Gud mdter oss mdnniskor
i det skapade och sjilv, sasom Gud, &r
direkt verksam i skapelsen utan att behova
ta vdgen Over etiska, religiosa ménniskor.

Nu &r vi framme vid Ole Jensens pro-
blem. Hur skall vi som teologer idag kunna
atervinda till en forkantiansk direkthet i
synen pd Gud och naturen och samtidigt ga
fria fran ”illusionen” i exempelvis 1600-
talets tankande, detta tinkande som place-
rade skapelsehistoriens héndelser i alma-
nackan och i raden av artal? Vi maéste ut
ur “restriktionen” (=begransningen till
minniskan enbart) och vi far @nda inte
hamna i ”illusionen”. Dédrav kommer av-
handlingens titel, ”teologi mellan illusion
och restriktion”. Har borjar nu Legstrup
att bli forebildlig for Jensen, samtidigt som
Lagstrup ter sig blott som en ansats, en
ansats att g& ut ifrdn, i syfte att komma
vidare.

Den kritiska frdga man nu maste stédlla
till denna moderna danska teologi, till Log-
strup och Jensen i forening, kan formuleras
pa olika sitt, Vad &r evangeliets relation till
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lagen? Vad &r forsta trosartikelns relation
till andra artikeln? Vad &r relationen mel-
lan ménniskolivet och kyrkan? Vad ar rela-
tionen mellan skapelseldran och kristolo-
gin? Var begrdnsade rubrik i denna artikel,
”Skapelse och evangelium”, avser att tdcka
denna mdngfald av problemfyllda relatio-
ner. Atskilliga mycket positivt instéllda
lasare utav nutida teologi i Danmark har,
pd den punkt som med dessa fragetecken
antytts, kénslan av att nagot pd en gang
16ftesrikt och oklart dr pa gang.

Forst bor emellertid ett ord om Jensens
egen bedomning av Lagstrups insats skjutas
in. Denna insats framtrédder tydligast om
man betraktar Legstrup pd bakgrunden av
Wilhelm Herrmann och Rudolf Bultmann,
avhandlingens tva huvudfigurer, Nar Lars-
Olle Armgard ar 1971 disputerade i Lund,
gjorde Ole Jensen ett mycket uppmérksam-
mat framtrddande som forfattarens oppo-
nent. Hans opposition trycktes samma &r i
denna tidskrift, Faser i K. E. Logstrups for-
fatterskab. Dar utvecklas speciellt det inre
forhéllandet mellan Lggstrup och Bult-
mann — #&ven Herrmann ndmnes flera
ganger.® Kédrnan i saken dr foljande.

Herrmann tenderar att betrakta den
etiska fordran pid ménniskan sidsom den
port ménniskan maste ga in igenom for att
alls komma till gudsférhallandet. Bultmann
foljer honom i detta avseende men skarper
restriktionen. Det finns icke nagot beskriv-
bart gott i véirlden men det finns ett krav pé
méanniskan, pd visst sdtt finns ett tomrum
berett, ett tomrum, dar det goda skall bli
till genom maénniskans etiska val och reli-
giosa tro. Terminologin skiftar, Herrmann
talar om “religion”, Bultmann om tro, Her-
mann talar om det kategoriska imperativet
(i Kants stil), Bultmann om den egentliga
existensen (i Heideggers stil). Men skift-
ningarna dr ointressanta, kdrnan &dr att
etiken dr porten till gudsférhallandet. De
centrala termerna blir fordran, skuld, for-
latelse.

2 Se Jensen 1975, s. 237.

3 Dessutom far man veta varifran termen >restrik-
tion” kommer, frAin Hans Jonas, se Svensk teo-
logisk kvartalskrift 1971, s. 64.
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Synliga fysiska faktorer, vilka nd&dtill-
stind de d&n ma framkalla hos ménniskan,
ir bortkoppalade. D&d, sjukdom, lidande,
fysiska och biologiska katastrofer hor icke
till den sfér, vars fragor besvaras av evange-
liet (eller av Kristus eller av kyrkan). Det
vore mytologi att besvara dem. For att be-
halla det restriktiva, avmytologiserande
spréket bor teologin underlita att ge svar
pé sadana fysiska, fr&n naturplanet him-
tade fragor. Héri ir Herrmann och Bult-
mann samstimmiga.*

Déremot finns det hos Herrmann tva
positioner ndr det giller fragan, genom
vilka akter det goda realiseras, en mera
kristocentrisk position, enligt vilken ratt-
fardiggorelsen av tro allena (evangeliet) ex-
klusivt &r livskdllan, en mera allmént
ménsklig position, enligt vilken "fSrtroen-
det” realiseras i vira medmanskliga relatio-
ner, oberoende av och ”“fére” evangeliet.
Den senare positionen framtridder alltmer
prononcerat hos den dldre Herrmann. Bult-
mann anknyter, med en envishet som skulle
kunna kallas “pietistisk™, till den exklusivt
kristocentriska linjen hos den tidigare Herr-
mann: visserligen kan, menar Bultmann,
filosofin siga allt om vad ménniskolivet
borde vara, men kerygmat allena (evange-
liet) kan effektuera detta.

Leagstrup 16sgor sig ur Bultmanns strangt
kristologiska ram och talar om de ”suve-
rana livsyttringar” som bryter fram obe-
roende av evangeliets predikan och som &r
kédnnetecknande for minniskolivet sisom
sadant. Barmhairtighet, tillit, uppriktighet,
kidrlek &r allmént ménskliga livsyttringar
som blir ménniskan givra och som i sin
givenhet och i sitt plotsliga, ovidntade in-
trade vittnar om att livet 4r skapat: vi reali-
serar icke livet genom moraliska beslut utan
livet blir oss forunnat, skdnkt. Med dessa
tankegingar anknyter Lggstrup till den
dldre Herrmann under avstandstagande
fran Bultmann (och frdn den yngre Herr-
mann).® Distansen mellan Bultmann och
Lggstrup é&r alltsa klar. Men det finns dess-
utom en mycket tydlig klyfta mellan Lgg-
strup och Herrmann, hela Herrmann 1 allt
vad denne skrivit, bAde som ung och som
gammal.

Det ar denna senare klyfta som Oppnar
det verkligt fruktbara perspektivet pa Lag-
strups forfattarskap. Wilhelm Herrmann
fasthiller konsekvent och envist motsitt-
ningen mellan natur och historia. Hela den
beromda ldroboken i etik dr baserad pa
denna motsdttning. Herrmann férblir
orubbligt kantian. Naturen bortkopplas ur
gudsforhallandet. Logstrup ddremot forso-
ker oavbrutet att atererdvra naturen, att
dra in den utomminskliga skapelsen i min-
niskans tillvaro och att finna svar pa de
fragor som stilles oberoende av all etik och
all moral: lidandets och dddens fragor, na-
turkatastrofernas fragor. Det dr inte skul-
den som &r porten utan det 4r ddden som
dr porten. Det ar déarfor heller inte for-
latelsen som &dr svaret utan det dr i forsta
rummet uppsténdelsen.®

Varje insiktsfull ldsare, som ndgorlunda
kanner Danmark, vet vilka giganter som
hér ligger i bakgrunden, positivt Grundtvig,
negativt Kierkegaard. Den senare &r
existensfilosofins fader, kand i hela virlden
numera, den forre bidar dannu sin tid i den
internationella debatten och betraktas in
s& lange som en egendomlig, ordrik, svéar-
oversittlig skald, fylld av skapelsetro och
fylld av uppstdndelsetro — dessa tva sidor
i tron hér ndara samman.

Redan genom Armgards doktorsavhand-
ling framtridde dessa stora linjer i Log-
strups produktion. Den overraskande en-
hetligheten i Logstrups tankebyggnad blir
dnnu tydligare nidr Ole Jensen nu tecknar
bakgrunden i Herrmann och Bultmann. En-
hetligheten ter sig s mycket starkare ge-
nom vaxlingen mellan olika faser” i Log-
strups forfattarskap: det @r den ursprung-
liga ansatsen i doktorsavhandlingen 1942
som pa de allra senaste aren, fran 1960-
talet fram till nu, bryter fram med fornyad
styrka.

Sarskilt bor tva drag hos Legstrup note-
ras, dels den markerade ansatsen i gammal-

¢ Ole Jensen, Faser i K. E. Lggstrups forfatterskab,
i Svensk teologisk kvartalskrift 1971, s. 62—66.

5 Om dessa invecklade forhallanden se Jensen
1975, s. 215—217.

¢ Jensen i Svensk teologisk kvartalskrift 1971, s. 66,
dessutom Jensen 1975, s. 284.



testamentliga texter, sa redan 1942, darefter
i bok efter bok, dels det oupphorliga syss-
landet med skonlitterdra texter och med
konst. I badda dessa moment ligger en med-
veten teologisk tanke och en lika medveten
vetenskapskritik. Pa bégge punkterna full-
féljer Jensen det lggstrupska programmet.
Dikten formedlar reell kunskap och rym-
mer inte mer utav virderingar dn den na-
turexploaterande vetenskapen rymmer —
inte mer men vél andra virderingar, livs-
beframjande, fornuftiga varderingar.

Nytt hos Ole Jensen i jimforelse med
Lagstrup dr tva ting, for det forsta en
grundlig inlasning i den tyska traditionen,
teologiskt och filosofiskt, for det andra en
omedelbar, ibland ursinnig ménsklig vrede
over den visterlindska exploateringen av
naturen, resursforstoringen, tillvdxtvansin-
net. Séllan ldser man en doktorsavhandling
som &r skriven pa en sa het, néstan kokande
prosa. Dessa tva drag tillsammans goér att
Ole Jensens disputation och snabba utndm-
ning till professor vid ett beromt nordiskt
universitet méste betraktas som en teologi-
historisk héndelse. I detta lige blir det be-
fogat att stédlla det problem som Lagstrups
och Jensens teologiska skrifter, bade var for
sig och tillsammans, aktualiserar, proble-
met skapelsen och evangeliet.

Det ir lampligt att bérja med Logstrup.
Armgard har i sin analys av Legstrups teo-
logi betonat den vikt som denne faster vid
Jesu forkunnelse och handlingar enligt de
tre synoptiska evangelierna. Jesus &r en
manniska som lever i Overensstimmelse
med de skapelsegivna betingelserna for
livet, det ofdrstorda och ogrumlade livet,
”den enda fullt friska och helgjutna mén-
niska, som historien kidnner”. Han &r inget
foredome som vi har att kopiera, ingen
Overmanniska som hojer sig Gver sorg och
smirta. Tvédrtom, han #ngslas och grater,
skyggar infér doden men gar till siut villigt
in i den, allt som en ménniska. Bilden av
honom kan hos oss utlésa vara ménskliga,
friska livsyttringar, nagot som tvdrtom
blockeras nidr man i overensstimmelse med
det kristologiska dogmat forkunnar honom
pa det bultmannska viset, enligt det pau-
linska kerygmat, sdsom korsfist och upp-
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standen.”

Rickvidden av detta resonemang om den
historiske Jesus och den frdn honom ut-
géende livsférnyelsen blir tydligare om man
erinrar sig, att den etiska fordran — sasom
fordran, utan evangelium — fran tid till
tid omskapar de sociala normerna i sam-
héllet. Att ha uppvisat detta hor otvivel-
aktigt till Logstrups viktigaste insatser. Det
gamla privilegiesamhallet med rotter i me-
deltiden stod i tjanst 4t svaga minniskor
och styrdes av sociala normer som var
byggda for detta dndamal. Adeln var privi-
legierad men riddaren kunde icke undan-
draga sig plikten att kimpa och do fér den
oprivilegierade befolkningen. Flydde han
undan var han socialt férlorad sisom
riddare. Detta samhélle urholkas si smé-
ningom inifran och faller definitivt i den
franska revolutionen. Det &r den radikala
fordran som filler det gamla och framdri-
ver det nya, skapar borgarens ideologi.

Dé far vi mannen som borjar med tomma
hdnder och blir miljondr. Hans bord spelar
ingen roll, hans driftighet avgor allt. Dar-
med uppstdr nya privilegier, icke adliga
men ekonomiska, byggda pa hoga inkoms-
ter. Dessa privilegier &r, till skillnad fran
medeltidens, icke stdllda i den svages tjanst.
Foljaktligen méaste den radikala etiska ford-
ran vid 1800-talets slut stdlla kapitalismen
vid skampélen och krdva inkomstutjam-
ning. “Borgare”, som vid franska revolu-
tionen var ett honnorsord, blir for den
socialistiska ideologin ett skallsord. Men
det ar samma etiska fordran, kravet pd om-
sorg om den svage, som foder bada dessa
omvilvningar, borgerlighetens normer forst,
arbetarrorelsens normer sedan.’

De sociala normerna véaxlar oupphorligt.
Vixlingen framdrives av en konstant, obdj-
lig etisk fordran som ligger i minnisko-
livets skapade, livsgagnande konstruktion
och som ingen makt pd jorden kan upp-
hdva. Vi lever nu i en tid d4 inkomstutjim-
ningens ideologi har &stadkommit stora
resultat i industrildinderna, medan samtidigt

7 Lars-Olle Armgard, Antropologi 1971, s. 203—
210.

¢ Se K. E. Lggstrup, Den etiske fordring 1956, s.
104—107.
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ny social nod borjar uppsta. Det dr inte
svart att har, i omedelbar anslutning till
Logstrups tal om de sociala normernas
viaxling, foga in tillvdaxtideologin, miljofor-
storingen, arbetslivets harda tempo och
andra destruktiva fenomen i det nuvarande
industrisamhillet, alltsd just de fenomen
som Ole Jensen 1 sin doktorsavhandling av
ar 1975 talar om. Férmodligen maste dessa
fenomen foda en ny ideologi och nya so-
ciala normer.

Vilka sociala normer detta nya nédliage
kommer att framkalla, det vet vi inte. Vad
vi vet &r att vi aldrig kan komma undan den
radikala etiska fordran. Kanske blir det de
fattiga folkens uppgift att formulera de
konventioner och normer som Visterlandet
far anpassa sig till. I s& fall ar detta blott
ett nytt utslag av den grundldggande regeln
att den etiska fordran — sésom fordran,
oberoende av evangeliet — omskapar sam-
hillets sociala normer.

Nu skulle man kunna séga att den kristna
forsamlingen eller evangeliets forkunnelse
eller — naivt uttryckt — bilden av Jesus,
malad for minniskors 6gon genom sekel
efter sekel i Europa, har en socialt omska-
pande effekt ocksd i samhillet. Lpgstrup
dr inte fraimmande for detta. Men han sub-
ordinerar pa ett for honom specifikt sitt
evangeliets Kkritiska funktion och omska-
pande effekt under skapelselivets allmidnna
villkor: den historiske Jesus verkar pd oss,
ja, men han verkar icke pa négot annat satt
an den radikala fordran sjidlv verkar. Detta
ar direkt uttalat av Legstrup i en av de
manga “"repliker”, med vilka han avslutar
sin bok "Kunst og etik” 1961.°

Vill man schematisera skulle man, contra
Logstrup, kunna ta tvd exempel fran Euro-
pas histora, sjukvardens framvaxt under
fornkyrkans tid, nationalkyrkornas och na-
tionalstaternas framvéxt under reforma-
tionstiden. Man kan schematisera ytterli-
gare och hdvda, att det fOrsta exemplet ar
hamtat fran en tid dd den kristna kyrkan
vasentligen framstdllde fralsningens bud-
skap i en ram som behirskades av motsat-
sen mellan dod och liv, det andra fran en
tid d& samma budskap predikades i en ram
dar skuld stod mot forlatelse, rattfardig-

gorelse av tro allena (jfr schemat hos Herr-
mann och Bultmann). Bada gangerna ska-
par evangeliet helt nya sociala normer, nor-
mer som kommer direkt ur evangeliet.

I det sonderfallande romerska imperiet
ar budskapet om uppstandelsen och den ur
detta budskap fodda omsorgen om kroppen
revolutionerande. Ur denna killa fodes
sjukvérden, lasaretten, "hospitalen” och en
stor idealbildning, som far sin niring ur
evangeliernas skildring av Jesus sasom
ldkaren. I det senmedeltida med tvang
sammanhéllna europeiska samhallet &r det
reformatoriska budskapet om ”syndernas
forlatelse” lika revolutionerande. Man kri-
ver att fa bruka modersmalet for detta bud-
skap, man ger ut bocker, man ldgger ner
kloster (som anses vara en fornekelse av
rattfardiggorelsen genom tron), man byg-
ger egna, fria samhillen som 18sgér sig ur
den tvangsvis sammanhéllna enheten av
medeltida typ.

I bada fallen dr det evangeliet som foder
de sociala fordandringarna. Om vi nu for-
soker att gd Lggstrup till motes s& langt
som det dar moijligt, om vi alltsd pastar att
det dven i sjukvardens framvixt under tidig
medeltid och dven i de nationella minori-
teternas frigorelse under reformationstiden
dr den etiska fordran sjilv som driver fram
nyskapelsern, vad finns det da for skil att i
exposén over den rika floran av europeiska
nyskapelser alltid hoppa 6ver den kristna
forsamlingen? Dessa Kkristna grupper &r
ocksd minniskor, de suverdna livsyttring-
arna, barmhirtighet, kirlek, tillit, vialler
fram ocksé i dem. Det maste finnas ett skal
till denna tystnad hos Legstrup. Och detta
skl dr inte svart att finna: de kristna har
uppstdllt och uppstiller fortfarande ett
monopolansprdk pa godhet.” For att av-
virja detta monopolansprak tiger Lggstrup
om kyrkans nyskapande kraft i samhillet.

? K. E. Lggstrup, Kunst og etik 1961, s. 266—271
(denna “replik” ar svar pa min kritiska analys av
Lggstrups resonemang om normernas vixling, dels
i Skapelsen och lagen 1958, dels i Evangeliet och
kyrkan 1960).

1 Angiende avvirjandet av detta monopolansprak
se det beromda och ofta citerade avsnittet i Den
etiske fordring 1956, s. 128—132.



Vad blir foljden av detta? Kyrkan far
vid manniskolivets yttersta rand en litur-
gisk, en rent kultisk funktion. Nir Ole
Jensen sédger att Lopgstrup lamnar det for
Bultmann typiska talet om skuld och i stil-
let drar in "naturen”, alltsa talar om lidan-
dets och dodens problem, da vet Jensen
mycket vil vilken begréansad roll denna ny-
het far sig tillmatt, ett eskatologiskt tal som
pekar over till ett annat rike men som
icke omskapar nagonting pa denna jorden.™
Evangeliets roll d4r ndmligen, sivitt man nu
av doktorsavhandlingen 1975 kan se, lika
begridnsad hos Ole Jensen sjilv.

Nagra exempel kan belysa detta drag i
Jensens bok. Den exegetiska grundvalen
for en teologisk nybesinning utgéres enligt
Jensen av en gammaltestamentlig bibelteo-
logi med skapelsetanken i centrum.** Detta
utvecklas i doktorsavhandlingen pa ett
mycket skickligt sdtt; var och en som har
hoppats pd en teologisk rendssans fér ska-
pelsetanken maéste gliadja sig. Men det som
hdr tecknas 4r just skapelseteologi, intet
annat. Dartill kommer analyserna av de
livsyttringar som haéller livet uppe och som
ir givna. 1 sin givenhet vittnar de om att
tillvarons grund &r skdnkt, oss ”forunnad”
som Lggstrup sdager. Nytt i forhallande till
denne &dr Jensens starka accentuering av
naturens revansch pa den minskliga exploa-
teringen. Ocksa detta drag forankras i Ska-
parens verk, intressanta aspekter pa det
bibliska talet om ”Guds vrede” infogas.™

Men Jensen anldgger dven en eskatolo-
gisk aspekt, det sker pa avhandlingens sista
sidor, Vad som dédr séges dr mycket beslak-
tat med vad Lagstrup brukar sdga. Gud har
svaret pa lidandets och dodens fragor, i
ett evigt rike bortom déden. Gud kommer
sjalv att i fullbordans tid besvara de fragor
som lidandet och doden reser, vi kan inte
gora det.** Hédr moter vi aterigen det kul-
tiska, liturgiska talet vid méanniskolivets
rand, nar alla “livsyttringar” har upphort.

Hela det reala innehallet i teologin blir
pé detta satt en explikation av den forsta
trosartikeln. Ur evangeliet och den andra
artikeln foljer ingenting som &r gripbart.
Vad som hdmtas ur Nya testamentet &ar
specialfall utav sidant som redan forut &r
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utvunnet pa basis enbart av Gamla testa-
mentet. S& dr i stort sett ldget bade hos
Lggstrup och hos Jensen.

Och detta intréffar i Danmark samtidigt
med att svensk teologi upplever en liknande
vandning. Den engelsksprékiga analytiska
filosofin, som ldnge har paverkat svenska
filosofer och svenska teologer, genomgar
just under 1970-talet en ganska bradstortad
utveckling i riktning at normativ etik
(kognitiva teorier). D4 denna filosofi flyter
in i svensk systematisk teologi, blir resul-
tatet timligen beslaktat med det vi nu har
funnit i den danska teologins senaste fas:
det reella innehallet i teologin kan fixeras
oberoende av evangeliets predikan. Béade i
Danmark och i Sverige dr den negativa
reaktionen mot Barth och mot barthiansk
teologi péfallande stark. I bida linderna
haller vi pa att f4 en "humanteologi” utan
materiellt bibliskt innehall.

Likheten mellan danskt och svenskt finns
dar alltsd — dock: olikheten &r stor. Dansk
teologi ar i sin senaste fas unik i Furopa,
av flera orsaker. Vad Ole Jensen har att
formedla till sina ldsare har sin grundval i
Lopgstrups stora forfattarskap, djupt enhet-
ligt och originelit alltsedan 1942, och Log-
strup i sin tur bottnar i Grundtvig, vars till-
floden ar kyrkofdderna och speciellt den
storste utav dem, Irenaeus. Trots detta
langa historiska perspektiv, som skulle
kunna goéra Jensens totalvy arkaiserande
och avldagsen, &r allt han séger fyllt av sju-
dande aktualitet, Det &r tydligt att den eko-
logiska krisen har gjort den fGrsta trosar-
tikeln levande pi ett sdtt som bara for
néagra ar sedan icke kunde anas. Slutligen
kommer den pa grundlig forskning vilande
uppgorelsen med Kant och med tysk speku-
lation fran 1800-talet. Vad som hénder i
dansk teologi just nu &r internationellt vik-
tigt.

1 Evangeliet sdtter midnniskans dod i ett nytt ljus,
Ur detta f6ljer ingen kritik av de sociala nor-
merna. Se Kunst og etik 1961, s. 270.

2 Se Jensen 1975, s. 267—276.

2 Jensen 19785, s. 277, dér kristologin undantagsvis
skymtar; se dven s. 250 och 255 f.

4 Jensen 1975, s. 284 f. Jfr Svensk teol. kvartal-
skrift 1971, s. 66.
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D4 dr det pa sin plats att reflektera nagot
over alternativen nir det giller relationen
mellan “det universella” och ”det kristna”
(eller mellan manniskolivet och kyrkan
eller mellan skapelsen och evangeliet, saken
kan uttryckas med manga termer). Alterna-
tiven dr overraskande f&.

For det forsta har vi den enkla motsitt-
ningen. Det for kristendomen specifika
skildras som en avvikelse fran det allmént
minskliga, eventuellt sdsom en direkt kon-
trast till médnniskans sjdlvklara varderingar.
Naturligtvis dr mycket Overhoppat och
negligerat ndr man ger sig in i detta mot-
satstinkande, men det finns hela skeden
som priglas av denna konflikt. Alldeles
nyss tog ett sadant skede slut, Karl Barths
och Anders Nygrens skede. Det ar contra
tendenserna i detta nu avslutade skede som
bade dansk och svensk teologi for nir-
varande formulerar sina huvudteser. Risken
dr att det enkla pendelslagets mekanism
far segra och att det kristna idag blir iden-
tiskt med det naturliga. D4 kommer hela
den teologiska substansen att rymmas i den
forsta trosartikeln om skapelsen. Dit tycks
vi vara pa vig nu.

Mer sofistikerat dr det tredje alternativet,
tvavaningssystemet, naturen i den forsta
vaningen, niden i den andra. D& har vi
forst en allmint miansklig bas, tillginglig
for alla ménniskor, tillgénglig genom for-
nuftet. Till denna allmént ménskliga bas
adderas uppenbarade sanningar, dir ldran
om Kristus alltid ingar; kunskap om detta
uppenbarade innehall vinnes endast genom
de bibliska skrifterna, det yttre ord som
kyrkan férkunnar. Terminologin varierar,
&sikterna om hur mycket naturen férméar
att ge {och var grénsen mellan undervaning
och Overvaning gar) kan ocksé variera. Men
alltid kommer man till en addition, en pa-
byggnad: det kristna &r ett tillskott till
nagot naturligt och for alla ménniskor ge-
mensamt. I romersk teologi dr detta tva-
vaningssystem ett givet monster, vi mdter
det ocksd hos Emil Brunner och i 1930-
talets tyska ordningsteologi.

Dessa tre alternativ — motsédttningen,
identifikationen, pabyggnaden —— &r fak-
tiskt hela lagret, mer finns i stort sett inte

att vilja pd. S& gar i varje fall debatten i
teologin pd 1900-talet, alla intagna positio-
ner kan aterféras pa ett av dessa tre alter-
nativ, D& har man emellertid undantagit
Martin Luther, han ter sig alltfor orimlig.
Enligt honom &r Gud verksam i hela mén-
niskolivet, man behover inte gi till bibel-
ord eller till kyrkan for att méta honom.
Men vad Gud gor i det naturliga livet, ge-
nom skapelsen och lagen, utmynnar i déd.
Evangeliet dr uppstdndelse, alltsd motsatsen
till dod. Lagen och evangeliet star i strid
mot varandra men bdda dr Guds verk. Ska-
pelsen utmynnar i motsatsen till evangelium
men Gud dr aktiv i skapelseverket, pa ett
sdtt lika aktiv som i evangelium. Gud an-
klagar i samvetet. Gud upprattar genom
evangeliet.

Infor Ole Jensens avhandling kan det
vara befogat att #gna en stunds reflexion
at detta fjarde alternativ. Dess kontur klar-
nar nir man avgransar det fran de tre fore-
giende alternativen. Visserligen dr det dven
i detta fjarde schema fraga om en motsats
men det dr icke uppenbarelsen och det
naturligt manskliga som stdlles emot var-
andra. Evangeliet stdr i motsats till nigot
som Gud gor — ty Gud domer verkligen.
Nér evangeliet upphdver domen betyder
detta for manniskan frihet, uppréttelse, liv.
Ingen polarisering mellan gudomligt och
minskligt finns i detta fjarde schema.

Men det naturliga identifieras inte heller
med evangeliet. Det dr visserligen det ska-
pade som frigores. I den meningen rader
det kontinuitet mellan skapelsen och evan-
geliet, sasom hos Lagstrup och Jensen. Men
evangeliet ingar icke i en serie av prin-
cipiellt beslaktade livsyttringar utan hér ar
evangeliet Guds kvalitativt nya verk, egen-
domligt nog fungerande i motsats till hans
gamla aktivitet, Gud handlar emot sig sjilv.
Mainniskan forstor sitt eget liv i prestations-
raseriet, i “gdrningarna”, en fOrestéllning
som dr typisk for Luther och som ligger
alldeles i1 narheten av vad vi nu faktiskt
iakttar i den ekologiska krisen. Det dr ju
inte littjan som har framdrivit miljofor-
storingen, det &r inte heller lastbarheten,
det &r inte alkoholmissbruket eller den
vilda sexualiteten. Tvartom: stenhart, nyk-



tert, puritanskt arbete, lust att tjina pengar
— precis detta som brukar bli berémt och
prisat med premier, ddrur flodar grundska-
dan fram.

Det Overraskande med Luther &r att
dessa tvad gudomliga aktiviteter hélles sam-
man, Hela arbetsvirlden med dess mate-
riella underlag, med dess kroppslighet och
krav pa yttre resultat, en “etik” som Im-
manuel Kant viagrade att inordna i sin syn
pa den moraliska lagen, hela denna banalt
jordiska sfir bejakas, den dr ett filt dir
Gud sjdlv verkar. Och samtidigt sdger evan-
geliet nej till alla garningar. I det rike, som
Kristus upprittar genom sin uppstandelse
och i vilket minniskan gér in genom tron
pa evangeliet, betyder gérningar och presta-
tioner ingenting. Dar rader frihet och lov-
séng. Lag och evangelium &4r motsatser.

Foljaktligen finns det ingen mojlighet att
anvanda det tredje alternativets tvavanings-
system f6r en beskrivning av relationen
mellan lag och evangelium. Lagen kan
aldrig bli forsta vaningen i ett bygge. Evan-
geliet kan aldrig bli andra vaningen. En
andra vaning som upphdver forsta vaningen
bringar ju hela huset att rasa. Och pa det
sdttet uppfattas ocksd i allménhet Luther,
en alldeles rorig och forvirrad tankare, som
forst pastar nagot och i ndsta Ogonblick
upphéver vad han nyss yttrade.

Bakgrunden till denna bedémning &ir
otvivelaktigt f6ljande. De tre forsta alterna-
tiven (uppenbarelsens exklusivitet, evange-
liets identitet med det naturligt givna, tva-
vaningssystemet) ar alla konstruerade av
systematiska tdnkare som krdver nagon
sorts inre enhetlighet i systemet. Dessa
tdnkare, som har utformat de stora dog-
matiska systemen, har haft ett motspins-
tigt material framfor sig, ndamligen bibel-
texterna, vilka 1 sina tva testamenten rym-
mer stora block av heliga satser som
reellt motsdger varandra. Det dr inte histo-
riskt sant att Jesus i sin férkunnelse och
sitt handlande eller Paulus i sin rattfirdig-
gorelseldra och sin forsamlingspraxis skulle
ga kritiskt fram mot judiska stadgar men
didremot séga ja till Guds lag, sddan denna
ar formulerad i den gammaltestamentliga
texten. Bade enligt Jesus och enligt Paulus
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upphdver evangeliet Guds egen lag.”

Bland de minniskor, som har varit med
om att ge gestalt &t kyrkosamfundens be-
kannelseformler, finns det en, en enda, som
icke agerar efter det vanliga systematiska
idealet. Luther &r unik p& ett for oss éver-
raskande sdtt: han har aldrig skrivit en
dogmatik, aldrig “ett systematiskt arbete”
(hans enda skrift i den vigen ir de tva kate-
keserna for folket). Hans forfattarskap be-
stdr av konkret skriftutliggning, bibeltext
efter bibeltext, samt av tillfallighetsskrifter,
programmatiskt situationsbundna, niistan
alltid polemiska (det giller dven “De servo
arbitrio”, stridsskriften mot Erasmus).
Luther later den enkla konflikten mellan
gammalt och nytt i bibelboken bestd, Han
utjaimnar icke motsatsen mellan lag och
evangelium,

Eftersom alla andra utjimnar och pi
nagot sédtt harmoniserar (ddrur uppkommer
de tre forsta alternativen) och eftersom
dessa andra har priglat flertalet kyrkosam-
fund i vérlden, kommer det att te sig "kon-
fessionellt”, som det heter, att acceptera
Luthers antagonistiska schema, dir lag och
evangelium strider mot varandra (det fjarde
alternativet). Men det dr detta schema —
och endast det — som historiskt gor ritt-
visa at bibeltexterna.

Viktigare @n den formella bibeltroheten
ar emellertid forankringen i erfarenheten.
Lagens positiva nodvéandighet 4r uppenbar
for alla ménniskor, evangeliets mot lagen
riktade frihetsbudskap kan aldrig bli annat
dn ett ord ”i motvind”. Evangeliet vidjar
till tron och &r berett pa ja eller nej i en
virld dér lagen rider — och rader 6ver alla
och madste rada Gver alla. Men framfor allt:
den dubbelhet av dom & ena sidan, férnyat
liv och upprittelse & andra sidan, som lig-
ger i motsatsen mellan lag och evangelium,
den dubbelheten erfares av minniskan i

1 For Pauli del torde detta vara allmant erkint.
Vad Jesu hallning angar se den mycket instruktiva
framstéllningen hos Joachim Jeremias, exempelvis
i Jesu Verheissung fiir die Volker, 2. Aufl. 1959,
s. 37—39, dessutom i Neutestamentliche Theologie
I 1971, s. 110—123. Jfr G. Wingren, Vixling och
kontinuitet 1972, s. 169—172 och 182—184, dven
Credo, 2 uppl. 1975, s. 98—108.
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alla hennes kriser, varje gdng da nigot gam-
malt dor och nagot nytt uppstar.

Dubbelheten ”doéd och uppsténdelse”,
som &ar kdrnan i Kristusskeendet, forkunnas
av kyrkan i virlden pa ett sddant sitt, att
evangeliet pa en gang bejakar det mansk-
liga, det naturligt givna, och kritiskt korri-
gerar den i hela vérlden gillande ordningen,
lagens ordning, faktiskt upphiver funda-
mentet for denna varldens makt. Detta dr
beslaktat med Lggstrups och Jensens litur-
giska tal vid manniskolivets rand. Men det
4r ett aktivt tal, det ar icke begrinsat till
den kultiska uppgiften att peka dver till ett
annat rike bortom ddden. Aktiviteten
kommer av att ”déd och uppstandelse” inte
har isolerats och ldskopplats fran "lag och
evangelium”, Dessa tva dubbelheter har
dragits in i varandra, de 4r en enhet. Lagen
doédar, evangeliet levandegor.

Teologiskt sett ar det verkligen, som Ole
Jensen sdger, naturens och kroppens, sjilva
materiens bortfall som &r det forddande i
den tyska 1800-talstraditionen (Kant, Herr-
mann, Heidegger, Bultmann). Det beténk-
liga ligger inte i och for sig i “det etiskas”
dominans, alltsa déri att skuldens relation
till evangeliet har en s& central stdllning.
Darfor kan man heller inte reparera den
kantianska skadan genom att skjuta rela-
tionen skuld—forlatelse &t sidan och pa
dess plats sdtta den isolerade relationen
déd—uppstandelse. Det ddeldggande i den
tyska traditionen ligger i sjdlva uppfatt-
ningen av vad det &r for verksamheter det
ar frdga om i1 moralen, det ligger i ringakt-
ningen for yrkesarbetets handlingar, krop-
pens handlingar. Dessa verksamheter ndam-
nes i den etiska spekulationen Gverhuvud
taget inte — och den materiella kroppen
har verkligen tagit hiamnd genom Karl
Marx, den ende av dessa tyska filosofer
som idag lever, lever pd gatorna och torgen.
Hos Luther dr det just sidana vardagsakti-
viteter som stir i centrum. De 4r kvin-
tessensen av all etik.

Men i och med att lagen far kroppsligt
innehall, som hos Luther, dr ocksa déden
dér, mitt i vardagen. Att tolka dod &r att i
tro tolka vardag. Uppstandelsebudskapets
svar pd lidandets och dédens fragor utlovas

inte i ett mot evigheten vint liturgiskt tal
vid ménniskolivets rand. Evangeliet ar ock-
sa dar, givetvis, vid livsyttringarnas slut,
Det finns ofdrklarliga katastrofer utan svar,
dari har Legstrup och Jensen ritt. Men det
finns dérjimte en stidndigt pagiende dod
som foljes av meningsfull nyskapelse (upp-
stindelse) hdr pa jorden, i samhillet, en
nyskapelse som evangeliet foder fram mitt
i det kroppsliga livet, contra lagens tyranni.

Fungerar inte kyrkan livgivande pa detta
sétt, bor hon bli foremal for teologisk kri-
tik. Hon bor inte bli accepterad i sin stats-
kyrkliga randfunktion. Ddrigenom forstir-
kes bara de monopolansprék fran kyrkans
sida som Lggstrup konsekvent brukar av-
visa. Bist brytes monopolanspréken om den
kristna forsamlingen Oppet far std som en
minoritet i det pluralistiska samhillet, ta-
lande evangeliets ord i motvind.

I sjilva verket finner man ansatser till allt
detta i Ole Jensens doktorsavhandling men
man finner i regel ansatserna pa undangém-
da stéllen och i parentetiska sammanhang.
En del sadana stillen skall hdr avslutnings-
vis ndmnas. P4 ett par av dessa punkter har
Jensen forresten gott stod av Legstrup.

For det forsta avvisar Jensen sekularise-
ringsteologins vanliga sétt att tala om “ska-
pelsetron”.*® Dédr noteras det alitid att natu-
ren dr laddad med hemliga krafter i alla
religioner utom kristendomen (och juden-
domen). Forst i skapelsetrons ljus frigores
ménniskan fran den religiosa respekten for
naturen, heter det. Virlden blir “bara
varld” (nur Welt) och méanniskan blir herre
Over sin.omgivning. Med en viss stolthet
forkunnar denna teologi att det ar kristen-
domen som #r upphovet till den moderna
sekulariseringsprocessen. Detta dr en en-
sidig tes och, p& grund av ensidigheten, en
felaktig tes. Naturen ar bade i Gamla och i
Nya testamentet omgiven med respekt, just
emedan den dr skapad (=har sin givna
struktur) och emedan den icke — sésom
ménniskan — har fallit.

For det andra noterar Jensen att naturen
sjalv hévdar okrankbarheten i de grinser

1% Jensen 1975, s. 268—270. Jfr G. Wingren, Luther
frigiven 1970, s. 81—89.



som &r satta for manniskans maktutdvning
(flera exempel fran Gamla testamentet an-
fores). I den utommaénskliga naturens till-
bakadrivande av den grénslosa exploate-
ringen, i naturens revansch pad ménniskans
Overgrepp och i "bestraffningen” av henne,
verkar Skaparen aktivt mot ménniskan —
och han verkar icke livgivande, uppréttande
och forlatande som i evangeliet.” Lagfunk-
tionen och domsfunktionen &r har tecknade
pa ett mycket tydligt sétt och filtet ligger
Oppet for en klar kontrastering av lag och
evangelium, av déd och uppstandelse.

For det tredje bejakar Jensen den refor-
matoriska ldran om tva riken, denna ound-
vikliga byggsten i en rimligt konstruerad
teologi, den nu i flera ar internationellt
ringaktade byggstenen.® I den tyska ord-
ningsteologin p& 1930-talet forvanskades
lairan om det dubbla “regementet”, den
togs till intdkt just for ett stelt och orérligt
tvavaningssystem med starkt konserverande
effekt visavi samhallet. Jensen #r helt klar
Over att sjidlva poangen i Luthers tal om lag
och evangelium genom ordningsteologins
interpretation tappades bort. Kontraste-
ringen av de tva rikena — kampen — gick
forlorad. Darmed gick ocksd evangeliets
kritiska, nyskapande funktion forlorad.
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Detta ar ansatser hos Ole Jensen, punk-
ter att anknyta till. De leder icke till en
identifikation av skapelse och evangelium,
de leder icke till en enkel inordning av den
andra trosartikeln i den forsta, de leder icke
till en liturgiskt fungerande eskatalogi vid
minniskolivets yttersta rand, de leder icke
till en i samhillet harmoniskt inbyggd stats-
kyrka., *

17 Jensen 1975, s. 255—257 och 276 f.

1% Jensen 1975, s. 263 f., se sdrskilt not 111.

* Nir denna artikel forelag fardig, utkom en popu-
lir skrift av Ole Jensen, I veakstens vold, med
undertiteln Qkologi og religion 1976, 164 sidor i
omfang. Boken vill framfér allt vacka intresset for
en omvirdering av den visterlindska expansions-
mentaliteten och viander sig till en bred allménhet.
For frdgan vart Jensens teologi som helhet leder
lamnar denna skrift inga bestimda svar. P4 det
hela taget bekriftas den bild jag har givit i ovan-
stdende analys. Jag vill emellertid tillfoga, att boken
ar utomordentligt ldsvdrd. Mycket originell dr den
framstallning av forlatelsens evangelium, som ges
pa s. 123—126 och som slutar med nigra rader om
vad Lggstrup menar med “gudstjdnsten som ritual”
(jfr ocksa not 28 pa s. 162). Detta stycke i Jensens
text om skuld och férlatelse ar ytterligare ett
tecken som pekar i riktning mot en ny integra-
tion av dubbelheten lag och evangelium enligt det
schema som i denna artikel har kallats det fjirde
alternativet,.



Religionssociologii Osteuropa —
teorier, metoder och

fragestiallningar

AV GORAN GUSTAFSSON

Religionssociologisk forskning har i Vast-
europa och USA inte uteslutande — och i
en del lander inte ens frimst — varit en
akademisk angeldgenhet utan har ocksa be-
drivits av eller med stéd fran olika kyrkliga
intressenter, som ansett sig kunna dra nytta
av undersokningsresultaten vid planeringen
och utformningen av sin verksamhet. Att
generellt uttala nagot om kvaliteten pa
denna praktiskt inriktade forskning gar
inte; den har avkastat ménga triviala rap-
porter men den har ocksd gett intressanta
resultat. Detsamma giéller den religions-
sociologi som sedan omkring 1960 vuxit
fram i en rad Osteuropeiska linder med en
malsidttning som dr omvand i forhallande
till den som den kyrkoinspirerade forsk-
ningen har. Religionssociologins uppgift
skiljer sig i dessa samhillen inte fran den
uppgift som annan samhillsvetenskaplig
verksamhet har, dvs.

... to develop scientific recommendations con-
cerning social changes to take place ..., as
well as to develop scientific principles of
tackling social and socio-psychological prob-
lems of management and of ideological work
efficacy (Osipova, s. 185 f.).

Konkret innebér detta, &tminstone i Sovjet-
unionen, att religionssociologin skall ge un-
derlag for en effektiv ateistisk propaganda.
Det dr denna Osteuropeiska religionssocio-
logi jag skall presentera hir. Omréadet ar
omfattande och det kan endast bli négra
huvuddrag som kommer fram; de intres-
santa resultat om religionens stidllning hos
folket i de olika landerna som forsknings-

rapporterna meddelar kommer endast i for-
bigdende att berdras. Framstéllningen byg-
ger helt pa material, som &r tillgangligt i
internationella tidskrifter och samlingsverk
och inte pa sddant material, som endast
publicerats pa respektive originalsprak.

1

Sociologisk forskning i bemérkelsen insam-
lande och bearbetande av data har helt
skilda traditioner i de olika ldanderna i Ost-
europa. I DDR kan man naturligtvis luta
sig mot den langa tyska traditionen for sé-
dan verksamhet. Under mellankrigstiden
fanns vid en rad polska universitet socio-
logiska institut av hog internationell klass
(se Tellenback, s. 10ff.) och den polska
folkreligiositeten uppmérksammades tidigt
av forskare som Czarnowski, Krzywicki och
Chalasinski (se Majka 1963, s. 455 f.). Un-
der en kort period efter revolutionen upp-
muntrades i Sovjetunionen forskning med
fragemetoder och liknande tekniker och
bland de sju omraden som Lenin definie-
rade som vésentliga for samhaéllsforskningen
att syssla med fanns religionen (se Wein-
berg, s. 7). De oOvriga linderna kan med
storre eller mindre rétt peka pd en socio-
logisk tradition fran tiden fére eller mellan
varldskrigen. Gemensamt for linderna &r
att under den period som betecknas som
den d& personkulten dominerade forekom
ingen eller mycket lite sociologisk forsk-
ning med empiriska inslag. Stalins dod
foljdes gradvis av en fordndring i detta av-
sende och 1956 betraktas som en vandpunkt



i den officiella instédllningen till sociologin
(se Wiatr, s. 6).

Uppbyggnaden av nya sociologiska forsk-
ningsinstitut och avdelningar for sociologi
inom vetenskapsakademierna gick snabbt
under forsta halvan av 1960-talet och inter-
nationella kontakter etablerades. De reli-
gionssociologiska fragestillningarna kom
pé intet sdtt i bakgrunden; i Polen gjorde
man 1959 en omfattande opinionsundersok-
ning om ungdomens religidsa instélining (se
Maitre), i Sovjetunionen borjade man un-
der 1960-talets forsta ar klarlagga varfor
barndop fortfarande forekom i sd stor ut-
strackning och den forsta stora sociologiska
undersokningen Gver huvud taget i Bulga-
rien var inriktad pa att ge en totalbild av
religiositetens omfattning i landet (se Mi-
kailov och Vassilev, s. 44).

De o6steuropeiska religionssociologerna
borjade ocksa deltaga i internationella reli-
gionssociologiska konferenser. Intressan-
tare dn de spridda uppsatserna fran sddana
moten dr dock bidragen fran den forsta
konferensen mellan Gsteuropeiska religions-
sociologer som holls i Jena 1965. Huvud-
delen av materialet som framlades finns
samlat i Religion und Atheismus heute;
Ergebnisse und Aufgaben marxistischer
Religionssoziologie (Klohr utg. 1966). Dis-
kussionerna vid motet refereras delvis ocksa
av Kliigl (1966a). Vid jenakonferensen
fanns deltagare fran samtliga Gsteuropeiska
stater utom Albanien och Ruminien. Frén
dessa tva ldnder har det inte heller senare
kommit nagra internationellt tillgangliga
religionssociologiska  forskningsrapporter.
Att forskning om religion inte bedrivs i ett
samhélle dédr all religion officiellt avskaf-
fats, dvs. Albanien (se Prifti, s. 396f.) ar
kanske inte s& Gverraskande. Att ingen reli-
gionssociologi bedrivs i Rumaénien, dér for-
héllandena mellan stat/parti och kyrka &r
battre (se t.ex. Hitchins, s. 325) dn i fler-
talet Oststater ar mer forvanande. The
Romanian Journal of Sociology har dock
inte i nagon artikel behandlat den inhemska
religionen och varken de omfattande forsk-
ningsoversikterna i tidskriften eller en bib-
liografi dér (vol. 6) ger nagon antydan om
forekomsten av religionssociologisk forsk-
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ning. Det ambitiosa arbetet “Western
Religion” saknar ocksd en redovisning av
de religiosa forhallandena i Ruménien och
utgivarna konstaterar att “little work has
been done ... and it proved impossible . ..
to find contributors” (Mol och Hetherton,
S. 4).

II

Handlingarna frin jenakonferensen ger en
utgangspunkt for en beskrivning av de teo-
retiska grunder huvuddelen av den Osteuro-
peiska religionssociologin bygger pa. Flera
av de principiellt hallna bidragen var ut-
formade som en polemik mot “borgerlig
religionssociologi” (sarskilt Kliigl 1966b och
Ugrinowitsch). Som en avgérande skillnad
mellan den egna vetenskapliga verksam-
heten och den som bedrivs i Vésteuropa och
USA framhaller man att den senare har en
"ateoretisk grundhdllning”. Med detta pe-
kar man pi att den marxistiska religions-
sociologin vilar p4 en metateori om religio-
nens natur medan man inom religionssocio-
login i vastvdrlden antingen medvetet und-
viker att ge forskningen en metateoretisk
grund eller gor “felaktiga” stipuleringar
om religionens viasen. En tendens att be-
grinsa religionssociologin till en vetenskap
som endast kan behandla religionen i dess
yttre former menar man sig kunna spéira
redan hos de religionssociologiska klassi-
kerna, bl.a. hos Weber och Wach (se Ugri-
nowitsch, s. 40 £.). Det ateoretiska synséttet
anses nad sin hdjdpunkt inom den nutida
empiriska religionssociologin som

hat jede kritische Haltung zur Religion, die sich
auf ihr Wesen und ihre Gesellschaftliche Funk-
tion bezieht, aufgegeben (Kliigl 1966b, s. 72).

I den mén de amerikanska och visteuro-
peiska religionssociologerna inte har rent
"fideistisk” utgéngspunkt anses de arbeta
utifrdn en psykologisk eller agnostisk
grundhéllning i forhallande till religionen
och utan att gora klart for sig under vilka
forhallanden det maénskliga medvetandet
tar sig religiost uttryck. Mot denna ”fi-
deistiska” eller agnostiska grundhéllning
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stdlls den marxistiska religionssociologins
uttalat ateistiska utgdngspunkt som man
klarast illustrerar (jfr Ugrinowitsch, s. 42)
med ett citat fran Engels’ ” Anti-Diihring”:

Nun ist alle Religion nicht andres als die
phantastische Wiederspiegelung in den Kopfen
der Menschen, derjenigen Zussern Michte, die
ihr alltdgliches Dasein beherrschen, eine Wie-
derspiegelung in der die irdischen Michte die
Form von iiberirdischen annehmen (Engels,
8. 294).

Man framhaller dock att de religiosa san-
ningsfragorna tidigt blev ointressanta for
Marx och Engels (se Klohr, s. 13 och en
med konferensen samtidig text av Robbe,
s. 159). Vilken betydelse man tillmater den
ateistiska utgdngspunkten f6r den empi-
riska forskningen framgéar av den program-
forklaring for religionssociologin som av-
gavs av en av de sovjetiska representan-
terna:

Wenn es von der gnoseologischen Betrach-
tungsweise her richtig ist den fiktiven Charac-
ter der religiosen Konzeptionen nachzuweisen,
so ist fiir die Soziologie etwas anderes von
Bedeutung: die Analyse des Inhalts und des
historisch verginglichen Characters jenes sozia-
len Bediirfnisses das eine solche Fiktion” her-
vorrief (Lewada, s. 33 f.).

I dessa “tidiga” teoretiska bidrag paras den
uttalat ateistiska grundhallningen ofta sé-
vil med en klar kyrkofientlighet (se t.ex.
Kliigl 1966b, s. 54) som med en mycket
negativ hallning till religionen; D. M. Ugri-
nowitsch beskriver sitt forskningsobjekt

als ”verkehrtes Weltbewusstsein einer verkehr-
ten Welt” (Marx), als das “untaugliche Pro-
dukt einer untauglichen Gesellschaftsordnung”
(Lenin) (s. 44).

Medan det inte kan sparas nagra skillna-
der i synen pa religionens samhdlleliga
natur mellan bidragsgivare fran de olika
linderna — de polska katolska religions-
sociologer vilkas arbeten kommer att be-
handlas langre fram deltog inte i jenamotet
— framkom delvis olikartade uppfattningar
i synen pa vilket religionssociologins arbets-

omrade skall vara. Fran osttyskt hall ville
man ha en vidare ram att arbeta inom 4n
den som de ryska forskarna var intresserade
av. Olof Klohr (s. 14 f.) pekade pa att den
marxistiska religionssociologin omfattar tre
aspekter: den teoretiskt-sociologiska, den
historiskt-sociologiska och den empiriskt-
sociologiska. Den forsta formen av reli-
gionssociologi innebar att man séker de ali-
mdnna lagarna for hur religionen uppstir
som en foljd av materiella levnadsforhal-
landen men ocksd for vilken relationen &r
mellan religiést och allmidnt medvetande
och for hur religionen paverkar det sam-
hilleliga livet. Den historiskt orienterade
religionssociologin analyserar religionens
foréndringar och skiljer sig frén den forra
formen genom att tillimpa ett systematiskt
och jamforande betraktelsesdtt; man kan
siga att Klohr ndar han talar om denna
religionssociologi stdr for en mycket we-
bersk syn pa vilka fragestéllningarna skall
vara. Den tredje formen av religionssocio-
logi ar den som tar fram konkreta fakta-
material som dels har ett egenvirde, dels
kan tjina som underlag for teoretiskt och
historiskt orienterad religionssociologi och
dels kan nyttiggéras inom ™einer sachge-
rechten wissenschaftlich fundierten Kir-
chenpolitik”. Den allmént “kontinentala”
syn pa religionssociologin som kommer
fram hos Klohr &r #nnu mer péataglig
hos Martin Robbe, som beklagar att den
marxistiska religionsvetenskapliga forsk-
ningen varit si sndvt inriktad pa att be-
fordra ateismen och ge underlag for reli-
gionskritiken. Denne forskare som arbetat
med den arabiska nationalismens religiGsa
grunder vill visserligen inte p&d nagot sitt
fringd den materialistiska religionsteorin
men hédvdar att religionssociologin skall
arbeta med ett brett spektrum av fragestall-
ningar; man skall inte uteslutande ta sin
utgdngspunkt i att Marx sag religionen som
”das Opium des Volks” utan ocksd som
“Protestation gegen das wirkliche Elend”
(s. 1671.). De ryska religionssociologerna
begriansade sitt forskningsfdlt till att om-
fatta Klohrs empiriskt-sociologiska aspekt.
Lewada framhéller att den kunskapsteore-
tiska analysen i stort sett &r fullbordad och



att den historiska analysen ligger utanfor
sociologins omrade. Religionssociologin
skall darfor klarldgga

... die aktuelle Bedeutung dieser oder jener
Elemente der Religion, ihre Ubereinstimmung
mit bestimmten vorhandenen Bediirfnissen und
Bedingungen (s. 34).

Denna inskrankning av forskningsomradet
torde sammanhédnga med att man anser att
religionssociologin framfor allt skall ge re-
sultat som &r anvdndbara for det praktiska
religionskritiska arbetet (jfr Ugrinowitsch,
s. 39). Religionssociologerna skall ge “en
klar och exakt bild av kulthandlingarnas
och trosforestdllningarnas tillbakaging in-
om olika folkgrupper”, vilken

... publié dans les revues scientifiques, four-
nier des conseils pratiques pour une propa-
gande active en vue d’une connaissance scienti-
fique (Okulov 1967, s. 43).

En utvidgning av det religionssociologiska
arbetsféltet jamfért med det som finns
inom huvudstromningen inom vésteuro-
peisk och amerikansk religionssociologi lig-
ger det i att de Osteuropeiska religionssocio-
logerna anser att man inte endast skall stu-
dera religionens innehall och utbredning
utan att man ocksa skall underkasta sprid-
ningen av och innehallet i ateismen en ana-
lys. Robbe framhéller siledes att man maste
skilja mellan den “Religionslosigkeit” som
ar utbredd i de Kkapitalistiska samhéllena
och den religionens ”Verneinung” som ”lik-
som religionen vilar pa samhilleliga f6rut-
sdttningar” (s. 177) och som man finner i
de socialistiska samhéllena. Klohr pekar pa
behovet av och skisserar grunddragen for
en sociologisk teori om ateismen (s. 25 f.).
Lewada (s. 38 f.) framhaller ocks& analysen
av ateismen som en viktig del av religions-
sociologin. Okulov rdknar upp de inom
detta omrade viktiga fragestéllningarna:

Faktoren, die den Prozess des Absterbens der
Religion beschleunigen. Einfluss der Verin-
derungen im O6ffentlichen Leben und im Alltag
auf diesen Prozess. Entstehung der atheisti-
schen Weltanschauung. Rolle der atheistischen
Propaganda, Grad der Wirksamkeit verschie-
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dener Methoden der atheistischen Erziehung
(Okulov, s. 138).

I

Den allménna teori de Osteuropeiska reli-
gionssociologerna bygger pa i sitt arbete &r
sjalvklart den del av Marx’ samhaéllsteori
enligt vilken religionen i ett samhélle hor
till dess overbyggnad och bestdms av pro-
duktionsforhéallandena och av de intressen
som den dominerande samhaéllsklassen har.
I de enskilda teoretiska bidragen fran jena-
konferensen kan man spara differenser mel-
lan skilda forfattare i fraga om vilken grad
av sjdlvstandig existens religionen anses
kunna ha. En extrem uppfattning kommer
fram hos Ugrinowitsch som inte endast
hdvdar att religionens inneh&ll bestims av
de forhéllanden under vilka ménniskorna
i ett samhille lever, utan ocksa att religio-
nen i tidigare samhillsformationer varit en
nodvindig foljd av minniskornas levnads-
betingelser:

Die Religion entsteht zwangsldufig in einer be-
stimmten Entwicklungsetappe der Gesellschaft
und existiert gesetzmassig in allen vorsozia-
listischen Gesellschaftsformationen (s. 39 f.).

Fortséttningen av citatet visar vad som kan
betecknas som en dogmatisk framstéllning
av aterspeglingsteorin:

Sie (die Religion) entsteht und existiert als
spezifische Wiederspiegelung der Herrschaft
der Lebensbedingungen iiber die Menschen, als
Ergebnis ihrer Unfreiheit und ihres Anhingig-
keit von den Kriften der Natur und Gesell-
schaft. Die Religion ist nicht etwas was sich
in Wechselwirkung mit der Gesellschaft be-
findet, ..., sie ist ... ein Element das nur im
Zusammenhang mit anderen Elementen der
Gesellschaftlichen Struktur, vor allem im Zu-
sammenhang mit der bestimmenden Seite des
Lebens der Gesellschaft, mit der Art und Weise
der Produktion der materiellen Giiter richtig
verstanden werden kann (s. 40).

Aven i friga om i hur hég grad religionen
dterspeglar sambhilleliga forhallanden kan
man mot den sovjetiska tolkningen stilla
en ndgot mindre dogmatisk Osttysk instill-
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ning. D4 Klohr i tesform sammanfattar
grunderna for en marxistisk-leninistisk reli-
gionssociologi sdger han i den forsta tesen
att religionens innehall ”in letzter Instanz”
betingas av samhilleliga forhallanden men i
en av foljdteserna fastslas:

So sehr Religion und Kirche letzlich durch die
materiellen gesellschaftlichen Verhéltnisse de-
terminiert sind, so muss beachtet werden, dass
sie auch eine relativ selbstindige FEntwicklung
haben, also keine absolut sozial determinier-
ten Varianten sind (s. 16).

Ett liknande synsdtt foretrdder ocksa
Robbe, som pekar pa att en foreteelse pa
det religiésa omradet som uppkommit i ett
bestimt historiskt sammanhang kan fort-
leva i en fordndrad historisk situation (s.
165). Ett saddant synsitt leder fram till ett
grundantagande inom den ”tidiga” Gsteuro-
peiska religionssociologin:

Im Sozialismus lebt die Kirche im Prinzip nicht
von den neuen sozialokonomischen Verhilt-
nissen ... sondern vorwiegend von der Ver-
gangenheit ... die noch bis in die Gegenwart
hineinreicht (Klohr, s. 19).

Den citerade forfattaren tar en forsiktig
(vorwiegend) stdllning och pekar pd att
”individuella konflikter och personliga pro-
blem” under samhillets nuvarande utveck-
lingsgrad kvarstir som moijliga grunder for
ett religiost forhallningssdtt. Robbe disku-
terar ocksd grunderna for religionens fort-
levande; han talar om “Entfremdung in die
Intimsphére” nédr han beskriver situationer
i vilka manniskan — 1 socialistiska sam-
héllen — soker trost i religionen. Han fram-
haller dock — i polemik mot bl.a. Goll-
witzer — att religionen inte har sin killa i
en inneboende osdkerhet hos ménniskan in-
for granssituationerna. Med tilltagande kon-
solidering av det samhélle som &r under
uppbyggnad kommer det att finnas inom-
véarldsliga 16sningar pé& problemen sa att
inte heller denna form av alienation drab-
bar ménniskor.

I de diskuterade teoretiska artiklarna
stiller man alltsd fragan om varfor religio-
nen fortlever under socialismen och konsta-

terar att defta inte kan ha sin grund i sam-
hilleliga forhallanden. Problemet att for-
klara de utslag av religiositet som man fin-
ner i empiriska undersdkningar skjuts i stor
utstrackning o6ver pd dem som goér under-
sokningarna; nagra uppfattningar om or-
saker bakom religids tro och religiost be-
teende kommer att redovisas lingre fram.
Viktig for det empiriska arbetet dr den
teoretiskt underbyggda uppfattningen om
relationen mellan olika delar av den ”Uber-
baustruktur” man anser religionen utgora.
Liksom man polemiserar mot Weber som
en foretrddare for uppfattningen att en
vixelverkan mellan de materiella férhallan-
dena och religionen i ett samhalle kan fére-
ligga polemiserar man mot Durkheim som
en foretrddare for uppfattningen att kulten
ar det viktigaste elementet i religionen. Man
framhiéver tron (ett falskt samhilleligt med-
vetande) som den mest betydelsefulla kom-
ponenten i religionen och hévdar att religios
“praxis” endast kan forstas i relation till
religios "teori”. I detta avseende kan man
inte spara nagra skillnader i de ”tidiga”
teoretiska bidragen och den gemensamma
synen pa relationerna mellan olika delar av
komplexet religion kan sammanfattas:

Wie Tatsachen zeigen, setzt wirkliche Religiosi-
tit die Uberzeugung des Gldubigen von der
Wahrheit der religiosen Dogmen voraus. Das
Kernstiick der Religion ist das religiose Be-
wusstsein. Der Mensch bleibl nur so lange tief
religis, wie er glaubt (Ugrinowitsch, s. 48).

Iv

De metoder de Osteuropeiska sociologerna
anvander vid sina kvantitativa undersok-
ningar skiljer sig inte pa nagot pétagligt
sdtt fran de metoder andra sociologer an-
vander i sin forskning. Man &r vidl med-
veten om att man inte dr avancerad i fraga
om datainsamlingstekniker och att man
inte kan peka pa& metodiska innovationer
utan tillimpar annorstddes utarbetade tek-
niker. Denna beskrivning, som galler den
allmdnna sociologin (jfr Wiatr, s. 14 och
Weinberg, s. 25f.) kan helt 6verféras till
det religionssociologiska omradet. Det finns
inda anledning att négot g& in pd hur de



osteuropeiska religionssociologerna arbetar.

I en omfattande artikel om forsknings-
metoder inom rysk religionssociologi tar
Mitrokhin (1969) upp négra intressanta
aspekter pa relationen mellan den marxis-
tisk-leninistiska religionsteorin och konkret
forskning om religionen i sovjetsamhillet.
Han diskuterar ingdende svarigheterna med
en deduktiv forskningsstrategi som gor att
man far undersokningar som

proceed from the general concept of “religion”
and seek to ascertain the concrete historical
reasons for its survival (s. 183).

Det tveksamma i ett sddant arbetssitt ligger
i att religionen kommer att framtrida som
nagot mycket abstrakt, inte som den kon-
kreta verklighet den utgor for den troende;
detta forsvarar analysen av faktorer bakom
religionens och de religiosa rorelsernas fort-
levande. Det finns i artikeln ett inslag av
pladering for “forstaelsemetod” och Mi-
trokhin hivdar ihardigt att religionssocio-
logen maéste striava efter att ge en totalbild
av en rorelse han studerar; i den forsknings-
process han ser som idealisk ingér att man
med hjalp av skilda typer av material som
arkivdata, intervjuer, tryckta kallor, obser-
vationer osv. skaffar en bred bild av reli-
gionens form och innehall inom den grupp
som analyseras (s. 194 f.). Som exempel pa
en understkning didr den “breda” metod
Mitrokhin foéresprakar kommer till anvénd-
ning kan ndmnas en studie av motséttningar
inom den ryska baptismen som han sjilv ar
en av delforfattarna till (Klibanov och
Mitrokhin). Klibanovs observationsstudier
av och informella intervjuer med moloka-
ner bor framhallas som ett gott exempel pa
hur man kan studera avvikande religiosa
grupper och pa en forskares forstaelse for
hur medlemmarna av en sddan grupp upp-
fattar tillvaron:

one must take into consideration the historical
phenomenon actually existing and understand
on each occasion with precisely what kind of
consciousness, structure of thought and feeling,
with what specific past century we are making
contact when we investigate a given religious
milieu (Klibanov, s. 93).
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Denna instédllning kontrasterar starkt mot
den man finner i de forsta ryska religions-
sociologiska artiklarna som Oversattes i
vasteuropeiska facktidskrifter; ddr kunde
man om baptisterna ldsa uttalanden som:
Hur kan de anse att ryska ateister som
kdmpar for fred #r slavar under synden
samtidigt som det kalla krigets upphovsman
— baptisten Dulles — anses vara ett Guds
barn? (jfr Zlobin, s. 114).

Ett sdrdrag inom den ryska religions-
sociologin 4r att man koncentrerar sina stu-
dier till geografiskt avgrdnsade omraden.
Man talar om “expeditioner” ddr man péd
olika sitt genomlyser det religidsa livet
lokalt; man kan peka pé studierna av sekter
i Tambovregionen (se Mitrokhin, s. 192 ff.)
och av sekulariseringsprocessen i Penzaom-
radet (se Pivovarov, s. 198 ff. och Lebedev).
Den sistndmnda studien har ocksa en annan
egenskap som den delar med méanga Ost-
europeiska religionssociologiska undersok-
ningar och det ar den stora omfattning som
urvalen intervjupersoner har; totalt utfré-
gades i1 Penza over 16 000 personer i olika
urval som tédckte skilda bebyggelsemiljoer
och industrigrenar. Den mest omfattande
studien har dock inte genomfdrts i Sovjet-
unionen utan i Bulgarien ddr man i en
undersokning som tidckte hela landet kart-
lade det religiGsa intresset hos nédra 43 000
personer. Man kan utan tvekan hélla med
unders6kningsledaren om att detta var “un
évenément sans précedent dans la domaine
de la sociologie des religions” (Ochavkov
1966a, s. 69).

Det metodiskt mest intressanta med
Ochavkovs undersokning &ar inte att sd
manga ingick i den utan att man anvinde
den datainsamlingsteknik, som de bulga-
riska sociologerna (se Mikailov och Vassi-
lev, s. 40) anser vara specifik for sitt land:
den indirekta intervjun. Vid de forbere-
dande undersékningarna fann man att vid
vanliga intervjuer nertonades — av skl
som Ochavkov noga diskuterar — intresset
for religion, Man Gvergick da till att fréga
ut tvA—tre personer som hade néra kontakt
med den som ingick i urvalet om hans reli-
giosa beteenden, Tekniken kan forefalla
forskningstekniskt diskutabel och d&nnu mer
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tveksam blir man nér det uppges att som
intervjuare anvindes i stor utstrdckning
”les militants du grande mouvement socio-
politique *Front de la Patrie’” (Ochavkov
1966a, s. 76). I nagra omraden jamfordes
svarsfordelningarna fran intervjuerna med
anonyma enkdtsvar och man fann god Gver-
ensstimmelse mellan andelen som enligt de
indirekta intervjuerna och som enligt en-
kidten kunde betraktas som troende. Att
religits aktivitet underrapporteras vid in-
tervjuunders6kningen har bekymrat ocksé
andra forskare. Mitrokhin (190 f.) tar upp
svarigheterna med att intervjua om tros-
forestéallningar och pekar sarskilt pa risken
att de svarande ger “passande” motiv for
sitt deltagande i religiosa ceremonier. Det
kan dock ifagasdttas om en sadan sned-
vridning av svaren i ena riktningen &r storre
om intervjuaren kommer fran en “avdel-
ning for studiet av ateism” &n den &r i den
andra riktningen om intervjuaren kommer
fran ett “evangeliskt forskningsinstitut”.
En problemstdllning som kommer igen i
artiklar fran nédstan samtliga stater och med
olika l6sningar géller konstruktion av typo-
logier for olika forhallningssétt till religio-
nen. Tva principer inom osteuropeisk reli-
gionssociologi som redan har framhallits
har varit vagledande i detta arbete. Dels ar
man angeldgen att inte endast skilja mellan
troende och icke-troende utan att ocksd
dstadkomma differentieringar inom de tva
kategorierna. Dels utgidr man fran att det
dr bejakande av en religions trosinnehall
och inte deltagande i dess riter eller be-
teende i enlighet med dess etiska regler som
ar det fraimsta kénnetecknet pa att en indi-
vid dr att betrakta som anhingare av religio-
nen ifrdga (jfr Klohr, s. 18). Man méter i
det publicerade materialet en rad typologise-
ringar med fran fyra (se t.ex. Krasnikow,
s. 142 och Ochavkov 1966a, s. 71 £.) till nio
(se Pawelczynska, s. 110 f.) forhéllningssatt
till religionen. Dessa skiljaktiga indelningar
forsvarar 1 hog grad jamfdrelser av resultat
badde fran olika undersdkningar i samma
land och fran undersokningar i olika ldn-
der. De ryska religionssociologerna sokte
1968 astadkomma en samordning mellan
olika indelningar (se Pivovarov, s. 196) och

en typologi med sju grupper som kan re-
duceras till fyra anvdnds ddrefter ofta i
Sovjetunionen (jfr Lebedev, s. 80 ff. och
Vasilevskaia, s. 60 f.). Lebedev presenterar
de sju kategorierna: 1) Overtygade troende
som forsoker sprida sin tro; 2) andra Over-
tygade troende: 3) "vacklande av forsta gra-
den” som tror pa en hogre makt och deltar
i kulthandlingar av religidsa skil; 4) ”vack-
lande av andra graden” som inte har négon
uppfattning om existensen av en hogre
makt och deltar i kulthandlingar av icke-
religiosa orsaker; 5) indifferenta som inte
tror pd nagon higre makt och som saknar
klar instdllning till religionen men som
undantagsvis deltar i kulthandlingar av
icke-religiosa skal; 6) ateister med en mate-
rialistisk varldsbild och negativ uppfattning
om religionen; 7) ateister med de ndmnda
dragen som propagerar for sin uppfattning.
Till grund for till vilken grupp individen
raknas ligger svaren pd omfattande frage-
batterier. En liknande differentiering av
savil troende som icke-troende skulle otvi-
velaktigt vara nigot att striva efter i under-
sokningar i andra lander.

A%

De fragestallningar de ryska religionssocio-
logerna arbetar med och de resultat de
kommit fram med har diskuterats av ett
flertal icke-ryska sociologer. Man kan nédm-
na artiklar av Ethel Dunn (1971), Ethel
och Stephen Dunn (1975). André de Neve
(1973) och Christel Lane (1974); samtliga
bygger i stor utstrickning péa rysksprakigt
material.

Liksom i Visteuropa och USA har i Sov-
jetunionen religiésa minoritetsgrupper #g-
nats ett oproportionerligt intresse av reli-
gionssociologerna. Studiet av sekterna har
traditioner savil i tsartiden som i tiden nér-
mast efter revolutionen. Man delar intresset
mellan studier och inhemska rorelser (se
t.ex. Midoladov om de gammaltroende) och
av grupper som har sitt ursprung utanfor
Ryssland (se t.ex. Ilinykh om mennoni-
terna och Serdobolskaia om baptisterna).
Att man lagger sa stor vikt vid studiet av
de numerédrt obetydliga grupperna kan be-



traktas som ett utslag av “omsorgen om
enhetligheten”. Sekterna anses kunna dven-
tyra upplevelsen av den ryska identiteten.
Detta var ett skdl for misstron mot religiosa
avvikelser under tsartiden nédr tillhorighet
till den ortedoxa kyrkan var ett uttryck
for rysk identitet och denna misstro mot
sekterna som antiryska finns kvar. Medlem-
mar av sekterna har — pé legala och ille-
gala vdgar — flera kontakter med vastvarl-
den dn andra sovjetmedborgare och med-
lemskap i en sekt sammanfaller ofta, t.ex.
i fallet mennoniterna, med tillhorighet till
en fraimmande etnisk grupp. Det &#r ocksé
inom sekterna som den mest aktiva religio-
siteten finns; det dr frimst deras medlem-
mar som systematiskt driver en religios fost-
ran av barnen inom familjen och underlater
att utnyttja samhiéllets barnomsorg och att
delta i ungdomsorganisationerna med foljd
att

Baptist young people inevitably enter into
relationships of contradiction with the collec-
tive and conflict with society, which often they
are unable to solve (Serdobolskaia, s. 56).

Det andra stora forskningsomradet for de
ryska religionssociologerna, ar att faststélla
hur stora de andelar av olika befolknings-
grupper dr som har ett religiost respektive
ett ateistiskt medvetande. Den vikt man
lagger vid detta kan betraktas som ett ut-
slag av "omsorgen om ideologin”. Man be-
traktar religionen som den enda legalt orga-
niserade kraft, dar ett motstand mot den
socialistiska samhallssynen kan komma till
uttryck (jfr Zlobin, s. 97). Manga undersok-
ningar har en starkt sociografisk karaktér.
Resultaten som visar i vilka grupper reli-
giositeten finns Gverensstimmer i hog grad
med de resultat som kommit fram vid lik-
nande undersokningar i vdsteuropeiska ldn-
der. Religionen dr starkare pa landsbygden
an i staderna, det dr framfor allt dldre mén-
niskor som &r traditionellt troende, religiosi-
teten dr hogre bland kvinnor @&n bland mén.
I ett avseende kommer man med resultat
som star i motsdttning till vad som kommit
fram p& andra stillen: Kroppsarbetare har i
storre utstrackning kvar religiosa element

Religionssociologi i Osteuropa 19

i sin varldsbild dn tekniskt och administra-
tivt verksamma personer (se t.ex. Lebedev,
s. 98 ff.). Sedan fragan “hur manga?” be-
svarats dterstar fragan “varfor?” Svaren dr
intressanta och dessa svar har analyserats i
négra av de tidigare nimnda artiklarna av
vastsociologer.

Makarna Dunn (s. 128 ff.) stéller mot de
ryska sociologernas “hypotes” att den reli-
gion som finns har sin grund i det tidigare
samhillet, den egna “hypotesen” att vissa
ménniskors levnadsbetingelser i sovjetsam-
hillet ar sddana att religionen har négot att
ge dem. Forfattarna menar att tillgingliga
ryska data ger stod for den senare tolk-
ningen. Mera sofistikerad @r Christel Lane
som hos de ryska religionssociologerna an-
ser sig finna tre forklaringsmodeller till
religionens fortlevande:1) forklaringar att
eftersldpning foreligger och — under senare
tid — att det i samhéllet tillfalligt finns
objektiva faktorer (icke-kreativt arbete,
isolering, 1ag kulturell standard) som gyn-
nar religionens fortlevande, dvs. en social
forklaringsmodell; 2) forklaringar att reli-
gionen erbjuder en I6sning pa personliga
problem och att minniskor vill ha kvar
upplevelsen av kyrkorummets och ritualens
skonhet och ro, dvs. en psykologisk forkla-
ringsmodell; 3) forklaringar att religionen
— sé&vil den individuella som den institutio-
nella — &r annorlunda nu an tidigare och
darfor kan fortleva. Till de "inhemska” for-
klaringarna ldgger Christel Lane en egen:
Religionen utgdr en protest mot den kom-
munistiska ideologin.

I de artiklar jag kunnat ta del av blandas
element frin de ndmnda forklaringsmodel-
lerna. Man snuddar dessutom ofta vid en
mycket omarxistisk forklaring som innebér
att man framhéller det varde ménniskor
faster vid religionen som socialt samman-
hallande. Detta framtréder klart i en artikel
om religiositeten bland kolchozbdnder av
Alekseev:

Religious festivals always were and still are a
general means of social intercourse. In our
view, it would be incorrect to think that the
festivals were forced on the peasants and did
not satisfy their needs ... The peasant’s in-
terest in religious festivals is in large part
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determined by the fact that they satisfy his
needs to see and communicate with his ac-
quaintances, friends and relatives (s. 185 f.).

Hir moter man alltsd en klart funktionalis-
tisk forklaring. Da forfattaren vill visa hur
man kan "komma till rdatta” med de rester
av religiositet som finns dr hans 16sning att
infora och popularisera nya ritual och helg-
dagar, alltsd att erbjuda funktionella alter-
nativ. I Alekseevs artikel kommer ett drag
fram som inte namnts tidigare: Mycket av
religionen i det ryska samhillet har karak-
tar av folktro och detta framgéir dnnu tyd-
ligare av Tazhurizinas artikel (1974) om den
”lilla” Gvertron.

Forklaringen att religionen fyller gemen-
skapsfunktioner kommer igen i analyser
som giller grupper paA mycket skilda nivaer
i samhillet. Man finner den i en diskussion
av obendgenheten att bryta religidsas mons-
ter inom en etnisk minoritet (se Datuna-
shivili, s. 125) och man finner den i konsta-
terandet att religionen framfor allt repro-
duceras i familjegruppen eftersom ”enhet-
lighet i frdga om andliga intressen” ar en
forutsdttning for dess sammanhallning (se
Vasilevskaia, s, 64).

VI

Polen #r i religionssociologiskt avseende
unikt bland Oststaterna, inte endast genom
den tradition vetenskapsgrenen har utan
ocksd genom den pluralism som rader. Vid
sidan av de religionssociologer som foljer
den marxistiska synen pa religionen finns
ddar religionssociologer som genom sin
forskning vill faststdlla ”si le Christ est
présent dans la vie des fidéles” (Majka 1963,
s. 454). Det dr vid universitetet i Lublin
som det finns en aktiv grupp katolska socio-
loger under ledning av Jozef Majka. De tva
riktningarna polemiserar mot varandra (se
t.ex. Jaroszewski, s. 117 och Majka 1968b)
savdl om respektive utgangspunkter for
forskningen som om undersdkningarnas till-
forlitlighet; man kan diskutera om det &r
over hidlften eller omkring en tredjedel av
kyrkomedlemmarna i storstdderna som del-
tar i mdssan en vanlig sondag. Andelen ger
en antydan om den verklighet de polska

religionssociologerna har att arbeta med.
De ar 6verens om att det dr historiska fak-
torer som ligger bakom den styrka som
katolicismen har och man ligger mirke till
att de marxistiska religionssociologerna ar
forsiktigare an sina ryska kollegor med att
diskutera de aktuella forhallandena i efter-
sldpningstermer.

Sifferuppgifter om olika befolkningsgrup-
pers religiosa beteenden ges i en rad publi-
kationer (se t.ex. Jaroszewski och Majka
1972) men att faststdlla "hur manga?” har
inte varit ndgon huvuduppgift for nagon-
dera riktningen av polska religionssocio-
loger. Didremot har man pd 6mse hall varit
intresserad av att undersoka kortsiktiga for-
dndringar i graden av religiositet och de
resultat som framlagts gar delvis i skilda
riktningar (jfr Judenko och Majka 1968a,
s. 188 f.). Man har dock inte stannat vid
det enkla rdknandet. De polska religions-
sociologerna har — till skillnad frdn dem
i Sovjetunionen — anvént tros- och prak-
tikvariablerna som oberoende variabler i
dataanalyserna och sokt fa fram i vad méan
religionen har betydelse for individens
handlande pa andra omraden. De ateistiska
och de katolska sociologerna kommer nar
det géller denna fragestallning fram till lik-
artade resultat; de konstaterar att mycket
ofta &r inte kyrkans moral kyrkomedlem-
marnas moral (se t.ex. Jaroszewski, s. 113
och Kublik) och en slutsats som de oavsett
ideologisk utgangspunkt bor kunna instim-
ma i ar:

Malgré le ritualisme dominant, la participation
i la pratique n’a pas de lien avec la vie morale
des catholiques (Piwowarski 1975, s. 430).

Forskarna vid Lublinuniversitetet tar upp
religionssociologiska fragestallningar som
man inte ndrmar sig nigon annanstans i
de Osteuropeiska linderna men de gor det
ofta p4a ett — efter polska forhallanden —
metodiskt osofistikerat sdtt. Bland de
"udda” studierna kan man peka pa ana-
lysen av bakgrunden till den katolska re-
formrorelsen “Znak” (Swiecicki) samt un-
dersokningarna av prastrekryteringen (Ta-
ras) och av den roll forsamlingsprasten spe-



lar pa landsbygden i dagens Polen (Piwo-
warski 1968).

VII

En lang rad religionssociologiska undersok-
ningar har genomférts i Jugoslavien. Jag
forbigar dock dessa studier eftersom de
redan presenterats pa svenska (Magnusson);
samme forfattare kommer att framliagga en
fullstindig analys av materialet inom en
nara framtid. Fran de Gvriga Oststaterna ar
de internationellt tillgédngliga rapporterna
ganska fa.

Resultaten fran den tidigare nimnda stora
bulgariska undersdkningen har redovisats
i flera sammanhang. Ochavkov skiljer sig
fran sina kollegor genom att som framsta
kriterium pa om individen &r religios eller
inte anvdnda deltagande i religiosa kult-
handlingar. Han kan visa p4 en stark retritt
for religionen och stdller i det samman-
hanget tva intressanta fragor; dels om kris-
tendomen i den ortodoxa formen varit
mindre motstindskraftig vid de sambhaille-
liga fordndringarna &n katolicismen och
protestantismen och dels om stegen i reli-
gionens tillbakagang sker lagméssigt s& att
det inte endast ar i Bulgarien som

les elements principaux de la religion s’affaib-
lissent ... dans l'ordre suivant: a) ideologie
religieuse; b) pratique purement religieuse; c¢)
psychologie religieuse; d) pratique religieuse
liée aux évenéments les plus importants de la
vie personelle (Ochavkov 1966b, s. 461).

De tillgangliga Osttyska undersdkningarna
ir fa (det har inte gatt att fran DDR fa lana
tidskriften “Religionssoziologie”) och det
tema de tar upp giller — liksom andra
arbeten att déma av konferensreferat och
tidskriftsoversikter — sekulariseringspro-
cessens fortskridande i olika befolknings-
grupper och bebyggelsemiljoer. Inte heller
i Tjeckoslovakien och Ungern har den reli-
gionssociologiska forskningen varit omfat-
tande, men de resultat man kommit fram
till har presenterats i intressanta artiklar
av Erika Kadlecova respektive Ivan Varga.

Erika Kadlecova bygger sina diskussioner
pa en inte sarskilt stor men vil genomford
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undersokning i Méhren och finner att be-
folkningen delar sig i tre ungefar lika stora
grupper: troende, ateister och obestdmda.
Sammanfattningen om religiositeten inom
olika befolkningsskikt motsvarar i hog grad
den beskrivning Thomas Luckmann ger av
den kyrkoorienterade religionens plats i
samhallet:

Those components of the population which
represent the active core of society whose
activity is bound up with progressive forms of
production and who live in corresponding
living conditions are losing in religion (Kadle-
cova 1966a, s, 73).

Hon foljer ocksd Luckmann genom att pa-
peka i hur hog grad religionen individuali-
serats och subjektiviserats. Frigan som
framfér allt intresserade Kadlecova var
emellertid vad religionen ger individen och
hon framhaller att det viktiga for flertalet
ir att religionen skidnker sinnesjamvikt eller
tjanar som grundval f6r moral och ménsk-
liga relationer (se Kadlecovd 1972). I en
senare oversikt av det religiosa laget i
Tjeckoslovakien har resultaten frén samma
undersokning fatt utgéra grund savil for
en genomtinkt typologi for religiosa for-
héllningssitt som for en oortodox marxis-
tisk syn pa religionen i ett socialistiskt sam-
hille. I stallet for att betrakta den som en
obetydlig kvarleva framstélls den som

. the only non-marxist ideology having a
mass basis and at present it is still the most
widespread ideology among the populace (s.
133).

De troende rekryteras inte framst ur tidi-
gare dominerande klasser, vilket andra for-
fattare ofta gor gillande, utan majoriteten
kommer fran lagt betalda arbetar- och
bondegrupper, dar ménskliga behov som
meningsfullt arbete, sociala relationer och
tilltro till framtiden &r otillfredsstéllda:

They are people with no position and no con-
nection, they are not part of the élite of power
and the élite of influence. They are the weak
and poor of this society for whom and with
whom a socialist society is being built (s. 133),
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Det intressanta ar att forfattaren klart slar
fast att grunden f6r religionen &r den
alienation, som finns i samhillet och att
en forandring som skulle leda till att religio-
nens sociala bas forsvinner maste vara av
helt annan typ &n de fordndringar som
det tjeckoslovakiska samhillet genomgitt.
Erika Kadlecovas arbete, som satillvida &r
marxistiskt att hon aldrig viker fran att
religionen dr samhalleligt bestamd, kan be-
traktas som ett religionssociologiskt utslag
av ”socialismen med ménskligt ansikte” och
det kan tilldggas att det inte gatt att fi
kontakt med henne efter 1968 (se¢ Mol, s.
117).

Ivan Varga diskuterade tidigt (1966) med
utgingspunkt fran ungerska forskningsre-
sultat religiositeten i liknande termer som
Kadlecova. Det omrade som framst intres-
serade honom och som ocksd odlats av
andra ungerska religionssociologer (jfr
Bango 1968a) var religiositeten bland ung-
domen, I en rad undersokningar framkom
det att sekulariseringen fortskridit mycket
langt inom denna befolkningsgrupp och att
endast ett fatal kan betraktas som troende.
Det dr dock sdllsynt att ndgon annan sam-
manhéallen livsdskaddning trétt i religionens
stialle. Ett intressant resultat dr att aktiva
kristna och aktiva ateistiska ungdomar lik-
nar varandra i att de har intresse for sam-
hallsfragor och deltar i ménga aktiviteter
och de tvd grupperna i lika man skiljer sig
fran de indifferenta och de icke-troende i
dessa avseenden (Varga 1967, s. 51). Over-
givandet av den traditionella tron har i stor
utstrackning skett i samband med omflytt-
ningar. Att sd& manga forlorat ett virde-
system som ligger till grund for vardags-
moralen utan att ha accepterat nagot annat
betraktas som ”keine schlechthin positive
Erscheinung” (Varga 1966, s. 173).

Sedan Varga lamnat Ungern har han géatt
in pa sekulariseringens orsaker och stallt
fragan om det finns ndgon skillnad mellan
sekulariseringen i ett kapitalistiskt och ett
socialistiskt samhalle. Det ndgot forvanande
svaret ar att Overgivandet av religionen
fortskrider langsammare i Oststaterna efter-
som de djupa foréndringarna i samhalls-
struktur och levnadsférhallanden gjort att

ménga soker en fast punkt i tillvaron:

This state of mind gave impetus toward reli-
giosity even among those strata which pre-
viously practiced religion as an act imposed
upon them by society. ... with a transitional
temporary deterioration of the political and/or
economic situation participation in religious
activities and church manifestations as a reac-
tion to an enforced but inept indoctrination a
certain vivified interest in religion became ob-
servable especially among young intellectuals
and students (Varga 1972, s. 292 f.).

Undervisningen och det kulturutbud som
ges kan dock forvantas leda till en fortsatt
sekularisering sérskilt som de problem mén-
niskorna stélls infor i samband med social
mobilitet och urbanisering ligger utanfor
den sfdr dér kyrkan bidrar med lGsningar.

VIII

Den senast diskuterade forskaren har som
medlem av “Praxis’” internationella redak-
tionskommitté haft ndra kontakter med
jugoslavisk sociologi; hans syn pa religio-
nens roll i ett socialistiskt samhille Gver-
ensstimmer i stor utstrackning med den
som Vrcan (1972) har om religionen i Jugo-
slavien. Denna religionssociologi skall jag
som tidigare papekats inte gi in pa men det
maste framhéallas att man dir arbetar med
teoretiska fragor pa ett helt annat sdtt &n
i ovriga linder. Det ledande namnet ar
Marko Kersevan som bl.a. framhéller att
forhallandet mellan produktionssédttet och
religionens innehéll inte kan reduceras till
en enkel aterspegling. Det dr den betydelse
som religionen har i Overbyggnaden jam-
fort med andra delar darav som bestdms av
den ekonomiska strukturen (se Kersevan,
s. 328).

Utvecklingen i Jugoslavien pa det reli-
gionssociologiska omrédet &r helt unik i
Oststaterna. Detta hindrar inte att man
ocksa for Gvrigt mérker fordndringar i det
material som publicerats under en dryg tio-
arsperiod. Religionskritiken har tonats ner
(jfr Bango 1968b, s. 412), underséknings-
metoderna och analyserna av det insamlade
materialet har blivit mer avancerade, fors-



karnas forstdelse for den religiGsa main-
niskan har okat och fragestdllningarna har
vidgats nagot. Fortfarande &r det dock
mycket langt till en religionssociologi som
tar upp saddana frigestallningar som skisse-
rades da man 1956 allra forsta gangen
motte tankar pa en Osteuropeisk religions-
sociologi i "Archive de sociologie des reli-
gions”. Da pekade Ante Fiamengo (1956)
pé att komparativa undersokningar mellan
olika socialistiska lander och mellan kapita-
listiska och socialistiska linder som under-
gick samtidig industrialisering skulle ge in-
tressanta resultat om orsakerna till férand-
ringar i religionens betydelse i ett samhiille.
D4 framholl den store polske allménsocio-
logen Stanislas Ossowski (1956) som vik-
tiga forskningsuppgifter att faststilla hur
marxism och katolicism tjanar som alterna-
tiva integrationskillor for ett samhélle och
hur moétet mellan de tva livsdskadningarna
sker savdl pd det individuella som pa det
institutionella planet.
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Den nya kvinnororelsen och
livsaskadningarna

AV ANDERS JEFFNER

Under senare hilften av 1960-talet skedde
en markant férdndring av kampen mot
konsdiskriminering i de visteuropeiska och
nordamerikanska samhdéllena. Nya kvinn-
liga kampgrupper med ett radikalt pro-
gram och en militant praxis uppstod. Trots
stora olikheter mellan grupperna bérjade
man inom dem se sin verksamhet som en
del av en gemensam kvinnornas befrielse-
rorelse. Framvixten av denna rérelse 4r ur
socialhistorisk synpunkt knappast klarlagd
an trots en stor och nyfiken publicitet om-
kring verksamheten. Men det &r uppenbart
att man maste se gruppernas framvaxt i
samband med 60-talets studentuppror och
ungdomsrevolter liksom, ndr det géller
USA, sadana rorelser som Black Power.
Juliet Mitchell, som dr aktiv inom rdrelsen,
har satt in den i det sammanhanget i sin
bok Woman’s Estate (London 1971). Pa
svenska heter boken Den nya kvinnordrel-
sen (Stockholm 1972) och jag kommer hir
att anvdnda den beteckningen pé rorelsen.

Flera publikationer som kommit fram
inom den nya kvinnororelsen visar att en-
gagemanget i den fér méanga har en av-
gorande betydelse. Det innebér inte bara en
ny aktivitet och nya teorier som adderas till
tidigare utan en genomgripande férandring
av livsstil och livssyn. Nar man Overblickar
den flod av tryckta och stencilerade skrif-
ter, som medlemmar och grupper inom den
nya kvinnororelsen publicerat, ser man att
rorelsen pa ett djupgiende sitt paverkat
traditionella  livsdsk&dningsstandpunkter.
Enligt min beddmning ror det sig om en av

70-talets mest genomgripande forandringar
pa livsadskadningarnas omrade, och till det
omradet rdknar jag da ocksd de Kkristna
trosldrorna.

Termen “livsaskaddning” som jag nu an-
vant mig av ett par ganger ar i vetenskap-
liga sammanhang problematisk och vird en
narmare diskussion. Tyvarr skulle det fora
for langt att ta upp den diskussionen nu.
Det far riacka med att papeka att jag hir
med en ménniskas livsaskadning avser en
helhet som dr sammanvéavd av varderingar,
attityder och teoretiska Gvertygelser. Varde-
ringarna och attityderna #r da de som &r
centrala for ménniskan och som ibland kan
ta sig uttryck i en stadigvarande stimning
eller hallning infor tillvaron. De teoretiska
komponenterna i livsaskadningen &dr sddana
antaganden om vérlden, méinniskan och
historien som personen accepterar och vid
vilka han bildlikt talat forankrar de cen-
trala védrderingarna, attityderna eller livs-
stamningarna.

Den nya kvinnororelsen &ar heterogen,
sdger Juliet Mitchell, och det intrycket for-

t Artikeln utgors av min installationsforeldsning
vid Uppsala universitet den 4/11 1976. Eftersom tre
professorer installerades samtidigt var foreldasnings-
tiden endast femton minuter f6r var och en. Den
korta tiden medforde att jag dels maste ga forbi
manga iniressanta problemomraden i det stora
materialet (som t.ex. de nya myterna och deras
funktion) dels var tvungen att gora exempli-
fieringen knapphéandig. — Det material jag bygger
pa ar svaroverblickbart och till en del svaritkom-
ligt. Nar jag orienterade mig i det fick jag virde-
full hjalp av Barbro Werkmaster.
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starks till att bérja med, nar man ser pa de
livsaskadningar som aktualiserats inom ro-
relsen. Man kan fraga sig om det finns
nagot gemensamt hos askadningar som
uppenbart inspirerats fran sa olika héll som
marxism, existentialism, katolicism och
calvinism. Det hor till det intressanta i
situationen, tycker jag, att man verkligen
kan se ndgot som haller samman hela mang-
falden. Vi far en stor grupp av livsaskad-
ningar som erinrar om varandra som syst-
rar. For att upptécka vari likheten bestar
kan det vara lampligt att utgd fran vad en
medlem i den norska kvinnordrelsen Nina
Karin Monsen sdger om sin askiddning som
hon Kkallar feministisk filosofi; nédmligen
att den “tar sin utgangspunkt i kvinnans
ratt till fullvdrdighet som ménniska, som
person, och ser virlden frdn denna syn-
punkt”. (Nina Karin Monsen, Det kvinne-
lige mennesket. Feministisk filosofi, Oslo
1975, s. 109). Ndr man vixlar synpunkt och
ser fran ett nytt hall kan det hénda att vil-
bekanta fakta grupperar sig pa ett nytt satt.
Det kan ske pa grundliggande omraden
nagot som liknar en gestaltviaxling. Det
citat jag angav riktar uppmarksamheten pa
en process av det slaget. Data om kvinnans
underordnade i stdllning i var kulturtradi-
tion och om kvinnofortryckande sociala
strukturer i nutiden #r det litt att notera.
Men det man gjort i den nya kvinnorérelsen
ar inte bara att notera sadant, utan man
har med emotionell och moralisk kraft skju-
tit sadana data i forgrunden si att ett nytt
monster har framtrétt i verklighetsbilden.
Man ser viarlden frdn en ny synpunkt.
Perspektivet har blivit annorlunda. Darmed
framtriader ocksd nya handlingsforpliktel-
ser, och vad som tidigare framstdtt som
sjdlvklart blir i behov av forklaring. Det &r
det perspektivet eller monstret som tycks
vara det gemensamma elementet i de dispa-
rata livsaskddningarna, Jag skall med en
term som anvédnds i méanga olika betydel-
ser kalla det har perspektivet "feministiskt”
och askadningar som préaglas av det for
”feministiska”.

Det feministiska perspektivet har uppen-
barligen inte utan vidare kunnat forenas
med nagon existerande livsaskaddning. Verk-

lighetsbilderna har inte stimt Gverens, och
de kénslor och handlingstendenser som &r
sammanvivda med det feministiska perspek-
tivet har inte riktigt fatt plats. Néagra {o1-
fattare har funnit det nddvandigt att gora
radikala ideologiska och livsaskadnings-
maissiga nykonstruktioner medan andra har
forsokt revisioner eller kompletteringar av
redan kidnda livsaskddningar.

Jag skall strax ge nagra exempel pd de
hir olika tendenserna, men innan dess vill
jag understryka att den perspektivvaxlings-
process jag har antytt inte dr nagot speci-
fikt for det har omradet. Den dr ofta av
grundlidggande betydelse vid utformningen
av livsaskadningar och teologier. Att under-
soka den blir darfor en viktig uppgift for
tros- och livsaskadningsvetenskapen. Det ar
ocksd ett exempel pd en verksamhet dar
man inom dmnet nar ner till livsdskadning-
arnas grundldggande sanningsfragor. Kan
man sdga att det ena perspektivet dr rik-
tigare eller sannare @n det andra, och i s&
fall varfér? Det finns ingen anledning att
skygga for sadana problem sdlinge ratio-
nella argumenteringsmojligheter dr Gppna.

Mitt forsta exempel pd ett feministiskt
perspektiv inom livsaskadningsomradet blir
den askadning Shulamith Firestone fram-
lagger i boken The Dialectic of Sex (Ban-
tam ed., New York 1971). Det 4r en emo-
tionellt och intellektuellt ytterst vital och
kontroversiell bok. Hér fair man ett exem-
pel pa hur det feministiska perspektivet tar
sig uttryck i omfattande livsaskadnings-
missiga nykonstruktioner. Som man kan
vinta sig utifrdn den situation dar den nya
kvinnororelsen uppstod anknyter man ofta
inom rorelsen till marxismen. Det gor ocksa
Firestone, men hon sdger att hennes system
skall g utover marxismen utan att tappa
bort de marxistiska insikterna. En utgéngs-
punkt for resonemanget dr att generalisera
laran om klasskampen och féra &ver den
till férhallandet mellan konen. Liksom de
fortryckta klasserna med historisk nédvan-
dighet kommer att géra revolution och om-
skapa den ekonomiska situationen i sam-
hallet, enligt marxismen, s& kommer det
fortryckta kvinnokdnet, enligt Firestone,
att gora en feministisk revolution och astad-



komma en dnnu mer djupgiende fordndring
i minniskans situation dn vad som klass-
kampen leder till. Detta tdnkesitt har fram-
skymtat mycket tidigare i den dldre kvinno-
rorelsen, Men man sidg d& en uppenbar
svarighet i det. Slutmaélet i klasskampen &r
ju att klasserna skall forsvinna — vi gér in
i det klasslosa samhillet. Om man drar ut
analogin till kampen mellan kénen verkar
utopin bli absurd — ett konlost samhalle.
Men Shulamith Firestone skyggar inte for
de hir svarigheterna. Kvinnornas revolu-
tion leder enligt henne fram till ett sam-
hille dar konsskillnaderna verkligen pa ett
radikalt sdtt har fordndrats. Alla kulturella
forpliktelser och fortplantningsforpliktelser
som nu knyts till olika kon ar 16sgjorda fran
det sambandet. Det betyder att man i det
samhalle som Firestone ser fram emot be-
segrar de biologiska jamlikhetshindren och
befriar kvinnorna fran plikten att foda
barn. Det #dr fullt mojligt att vi med en
riktigt styrd teknisk och vetenskaplig ut-
veckling, menar hon, kan goéra en labora-
toriemassig barnalstring till det normala.
Att en sddan stravan kommer fram genom
en kvinnorevolution kan ockséd enligt Fire-
stone forhindra missbruk och garantera ett
humant samhélle. Pa ett sdtt, som jag nu
inte hinner referera, ger Firestone forslag
pa ett socialt system som skall ge barn och
vuxna trygghet utan den nuvarande familje-
institutionens nackdelar. Ett kapitel i Fire-
stones bok heter "Feminism and Ecology”.
Det édr ganska vanligt att feministiska livs-
askadningar anknyter till den livsfilosofi
som bygger pd de ekologiska insikterna.
Naturens balans blir ndgot som det feminis-
tiska perspektivet skjuter i forgrunden. In-
om den danska kvinnordrelsen har man
t.ex. sagt: "vi som kvinnor har ett sérskilt
intresse for var syster moder jords framtid”
(se Nynne Koch, Kvindernes nye verden,
Koépenhamn 1975, s. 62f). Men nir det
galler Firestone ar forhallandet ett annat.
Det kan inte vara tal om att ritta sig efter
livsmonster i naturen, for dar ar ju kons-
skillnaderna markanta. Firestones anknyt-
ning till ekologin innebédr en strdvan att pé
artificiell vdg skapa en ekologisk balans —
”"man-made balance in place of the natural
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one” (s. 192).

Om man vill bedoma Firestones bok far
man inte titta bara p& de uppseende-
vickande forslag hon framfor. Det som
forefaller vara hennes styrka ar formagan
att hos manga lisare astadkomma en vix-
ling av livsperspektiv till ett feministiskt
synsdtt. Méanga inom kvinnordrelsen tycks
pa detta sitt ha influerats av Firestone utan
att acceptera hennes samhéllsutopi.

Men Firestone har ocksid mott en hard
opposition inom den nya kvinnorérelsen —
framfor allt frin dem som utformar sin
livsaskédning i ndra anslutning till marxis-
men. For dem &r det grundliggande per-
spektivet pa tillvaron det som ges i den
dialektiska och framfor allt i den historiska
materialismen. Feminismen tillits bara i
begrdansad utstrackning korrigera detta.
Flera intressanta exempel finns i den stenci-
lerade skriften Kvindeundertrykkelsens spe-
cifikke karakter under kapitalismen (Nor-
diska Sommaruniversitetet, Kopenhamn
1973, stencil). Dar riktar bl.a. tvd danska
forfattare ett kraftigt angrepp mot Fire-
stone. Hon representerar sdger man fol-
jande -ismer som alla enligt forfattarna ar
ytterst forkastliga: biologism, dualism, idea-
lism och moralism (s. 81 ff.). Jag skall nu
inte ndrmare g& in pa innehéllet i oenig-
heten. Det intressanta ligger i de feminis-
tiska marxisternas sdtt att argumentera. I
en argumentationslinje visar forfattarna
noggrant att Firestone avviker fradn grund-
antaganden i den historiska materialismen i
Marx och Engels utformning. Det ar utan
nagon som helst tvekan riktigt. Men det
langa steget fran detta konstaterande till
att Firestone har fel gor forfattarna mycket
kort. Den historiska materialismens per-
spektiv dr for dem sa markant att det egent-
ligen bara ar avvikelserna fran det som kra-
ver argument. Niar man jamfor argumenta-
tionen i det har debattinligget med andra
skrifter fran feministiska marxister fram-
trader en djupgdende ideologisk spricka i
den nya kvinnororelsen. De marxistiska
grupperna anser inte bara att den dialek-
tiska och historiska materialismen &r rik-
tiga utan att dessa teorier dr den enda mdj-
liga utgangspunkten for ett korrekt resone-
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mang i samhalls- och livsdskadningsfragor.
Och dessutom: De ser den grunden som
det vetenskapliga betraktelseséttet. Den som
avviker har lamnat en vetenskaplig analys
av kvinnofrigan.

Det ar vart att lagga marke till detta sista,
inte bara for den som foér debatt om sam-
hillssyn och verklighetstolkning utan for
den som vill undersoka livsaskéddningar. Det
innebar namligen ett krav frén foretrddarna
for den askddning man undersdker att man
skall omfatta askaddningens grundantagan-
den for att undersdkningen skall erkénnas
som vetenskaplig. I tros- och livsaskadnings-
vetenskapen moter man krav av detta slag
inte bara frin dem som representerar
marxistiska askadningar utan ocksd t.ex.
fran vissa kristna teologier. Det dr en for-
del, tror jag, att tros- och livsdskadnings-
vetenskapens material har en sddan bredd
att man fran flera hall moter krav av det
slaget. Det orimliga i att ge efter for dem
framstar da tydligt.

Enligt vad jag sade i borjan omfattar
ocksé medlemmarna i den rent marxistiska
delen av den nya kvinnororelsen det femi-
nistiska perspektivet och det har naturligt-
vis medfort forskjuningar i marxismen.
Man har papekat, att det kravs speciella at-
giarder for att proletariatets revolution
ocksa skall innebdra kvinnornas frigorelse,
och man har upptiackt att marxismen-leni-
nismen inte utvecklat nagon tillfredsstil-
lande teori om hushallsarbetets forh&llande
till kapitalet. Intressanta exempel pa hur
kunniga feministiska marxister behandlat
fragan om hushallsarbete och familjen
finns i den svenska tidskriften Rddsmakt
6—7 1975. Det sker i uppgorelse med vad
man kallar ”den gamla trygga puritanismen
hos Lenin, Stalin och Mao” (s. 3).

Firestones bok &r tilldagnad den franska
filosofen och forfattaren Simone de Beau-
voir. Hon publicerade 1949 en stor bok om
kvinnofortryck och kvinnofrigorelse som
heter Le deuxieme sexe. I den nya kvinno-
rorelsen har Simone de Beauvoirs bok
ateruppvickts och 1973 oversattes den ock-
sa till svenska. Uppenbarligen har man in-
om den nya kvinordrelsen har ként igen det
feministiska perspektivet. Simone de Beau-

voir har utvecklat en metod att analysera
och forklara kvinnans stallning genom att
lyfta fram en existentialistisk lira om sjdlva
grundvillkoren f6r minniskans tillvaro.
Hon kommer hir mycket ndra en tanke-
gang i Sartres bok L’Etre et le néant (Paris
1943). Men detta mycket intressanta syn-
sdtt har knappast alls spelat ndgon roll i
den nya kvinnordrelsen, och man verkar
mycket lite intresserad av de speciella filo-
sofiska podngerna hos Simone de Beauvoir.
Hon tycks mest fungera som en trygg mor-
morsgestalt i bakgrunden. Négra publika-
tioner inom den nya kvinnorérelsen som
det vore skil att fran filosofisk synpunkt
kalla feministiskt existentialistiska har jag
inte upptdckt.

En betydande grupp feministiska forfat-
tare dr kristna och de har forsokt att for-
mulera en kristen teologi som dr forenlig
med det feministiska perspektivet. I det
perspektivet framstar kyrkans och teologins
historia som sammanvdvd med en med-
veten eller omedveten nedviardering av
kvinnan. Det framtriader att hon ofta inte
betraktas som religiost myndig eller att
man tilldelat henne ett speciellt ansvar for
frestelsen och det onda i virlden eller gett
kvinnan speciella och alltid underordnade
roller i kyrkolivet. Den rikhaltiga och
slaende exemplifiering som finns t.ex. i
bocker som Religion and Sexism (Ed. by
Rosemary Radford Ruether, New York
1974) maste jag nu avsta fran att aterge.

De feministiska teologerna har forsokt
finna végar att bryta ner det konsdiskrimi-
nerande tankemonstret och behalla det som
ar virdefullt och visentligt i den kristna
traditionen. Man kan sédga att det finns tva
grupper av feministisk teologi. Till den
forsta hor de som gor ansprak pa att bygga
upp sin askadning inom ramen f6r négon
av bibelns teologier och som ocksé anknyter
till en konfessionell kristen tradition. Ett
exempel p4 en sddan teolog ar Letty M.
Russell (Human Liberation in a Feminist
Perspective — A Theology. Philadelphia
1974). Hon kommer fran USA liksom for
dvrigt de flesta andra feministiska teologer.
Letty Russell anknyter néra till den tyske
teologen Jiirgen Moltmann, och hon menar



att en av teologins huvudfunktioner ar att
ge fortryckta ménniskor ett hopp om och
en drivkraft till befrielse i olika meningar
— bl.a. en konkret inomvérldslig. En riktig
teologi skall da ocksad kunna medverka till
kvinnans befrielse. For att teologin skall
kunna fungera maste man, menar hon,
lyfta fram den positiva vardering av kvin-
nan som faktiskt finns i kristen tradition,
men som hallits nere av forblindade man-
liga teologer. I skapelsemyten fir man visa
pa sdager hon att det fullvdrdigt ménskliga
-— Guds avbild — framstélls som nagot
bade manligt och kvinnligt. I Bibeln f.0.
géaller det att ligga marke till den kvinn-
liga gudssymboliken, t.ex, fagelmamman
som samlar barnen under sina vingars
skugga, I kyrkohistorien far man fésta
uppmarksamheten pa de kraftfulla men
motarbetade kvinnogestalterna osv.

Ett speciellt drag hos Letty Russell skulle
jag vilja kommentera eftersom det kan be-
lysa tros- och livsdskadningsvetenskapens
roll. I anslutning till tysk teologisk tradi-
tion framstéaller Russell sin teologiska verk-
samhet som den vore négon slags veten-
skap. T.ex. karakteriserar hon sin metod
med termer lanade fran vetenskapliga sam-
manhang. Hon kallar den induktiv och
experimentell. Nu &r det alldeles uppenbart
enligt min mening att utarbetandet av en
trosdskddning normalt inte sker enbart med
vetenskapliga metoder och det leder till
stora egendomligheter om man forsoker
gora det. Att nygestalta religidsa erfaren-
heter och vilja ut det personligt barkraftiga
i den rika kristna idétraditionen ar en verk-
samhet som ibland mera liknar konstnarligt
skapande. Tros- och livsdskddningsvetenska-
pen kan dérfor inte gora ansprdk pé att
genom nagon forskningsverksamhet skapa
en ny trosldra vare sig av maskulint eller
feminint slag. Men det betyder inte att
tros- och livsaskaddningsvetenskapen saknar
relevans for det inom och utanfoér kyrkan
pagaende arbetet med att formulera kris-
tendomens ldroinnehall. Delar av trosaskad-
ningen dr nimligen uppbyggd genom vanlig
argumentering, och dessa delar kan natur-
ligtvis utvecklas med hanvisning till veten-
skapliga kriterier som t.ex. logisk kon-
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sekvens. For kyrkans ldara tror jag att kon-
struktivt men ansprékslost vetenskapligt ar-
bete av det slaget ar nodvandigt.

Efter den utvikningen skall jag &tervdnda
till den andra huvudgruppen av feministisk
teologi. Det &r inte hdr frdga om att endast
lyfta fram undantringda kristna bilder och
tankar. Man har radikalt 6vergivit alla for-
mer av absoluthetsansprdk for kristendo-
men. Kristendomen ses som en av flera
religiosa traditioner som efter feministisk
revision kan bidra till att minniskan far
ett riktigt gudsférhallande. Sjalv tycker jag
Sheila Collins bok 4 Different Heaven and
Earth (Valley Forge 1974) hér till de in-
tressantaste inom den feministiska teologin,
men jag skall nu inskrinka mig till att siga
nagra ord om Mary Daly, som blivit mera
kind. Anledningen till det 4r nog att titeln
p& en av hennes bocker kan uppfattas som
ett filtrop for feministisk teologi; den he-
ter: Beyond God the Father (Boston 1973).
Daly ansluter sig néra till en tankegang hos
den tysk-amerikanske teologen och filoso-
fen Paul Tillich. Den innebér att det finns
en djupdimension i tillvaron och hos oss
sjalva som kan Oppna sig for oss genom
vissa levande symboler. Kristendomen ger
oss just symboler som visar sig levande och
livskraftiga. De hjdlper oss att se tillvarons
grund, som vi ocksé kallar Gud. Mary Daly
menar nu att kristendomens centrala sym-
bolsystem — Gud Fader — Sonen frilsa-
ren — for sin funktion #r bundet av en
gangen tids felaktiga vardering av konen.
Nir den vdrderingen dndras, som haller pa
att ske och som bor ske genom ett feminis-
tiskt perspektiv, da dor stora delar av kris-
tendomens symbolvirld. Hennes bok ar ett
forsdk att visa att det inte behover medfora
den religidsa livshallningens dod.

Det gér naturligtvis inte att nu ta upp en
diskussion om de hir tankegangarna. Men
det 4r mojligt att géra det pa ett intressant
sdtt inom tros- och livsdskddningsvetenska-
pen. Man kan underséka den symbolteori
som figurerar hdr och jamfora den med
liknande symbolteorier inom estetiken, och
man kan se vart det kan leda att pd de har
askadningarna anvdnda sddana begrepp
som upplevelsesanning, eller man kan prova
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var det kan vara fornuftigt och lampligt att
dra griansen for de livsdskddningar man
skall kalla kristna.

Till sist vill jag beréra en fraga som jag
tror man inte kommer ifran. I det material
jag flyktigt behandlat finns starka och
kontroversiella vidrderingar. De 4r ocksa
sammanvavda med det grundldggande per-
spektivet. Hur skall nu den som forskar
inom ett omrade som det hdr foérhalla sig
till varderingarna och till de personliga
valen? For att kunna fylla den primira
vetenskapliga forpliktelsen att utreda och
forklara tror jag det ar ofrankomligt att i
viss man personligen distansera sig fran
varderingarna. Men det ar ett farligt och
orimligt ideal att en forskare alltid skall
finnas vid sidan av brannande och kontro-
versiella val och virderingsfragor. Han
maste ocksa kunna engagera sig i de stand-
punkter han behandlar och d& komma i

samklang med eller motsidttning till mate-
rialet. Ibland #r relationen komplicerad.
For min egen del vill jag t.ex. instdimma
i det rdttvisekrav som forts fram med kraft
i den nya kvinnororelsen. Men det instam-
mandet maste av nagra feministiska grup-
per betraktas som utslag av repressiv tole-
rans eller som exempel pa det senkapitalis-
tiska samhaillets dddsryckningar. Svarig-
heter av det slaget far enl. min mening inte
hindra stravan efter att kunna forena saklig
analys och personligt engagemang, nar man
rér sig Over amnets stora och eldfangda
falt. Jag tror det dr nagot oerhort vasentligt
i vart samhille att det inom livsaskadnings-
omradet finns manga manniskor som arbe-
tar pa att forena analys och engagemang.
Att bidra till att skapa sddana minniskor
det ser jag som det angeldgnaste undervis-
ningsmalet inom dmnet tros- och livsaskad-
ningsvetenskap.
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Gersion Appel: 4 Philosophy of Mizvot. The
Religious-Ethical Concepts of Judaism, Their
Roots in Biblical Law and the Oral Tradition.
XI, 288 s. Ktav Publishing House, Inc., New
York 1975. Pris hdft. $4.95; inb. $12.50.

Titeln pa detta arbete ger inte en korrekt upp-
fattning om dess innehall. I stillet for att vara
en allmidn Oversikt Over religiost-etiska fore-
stillningar inom judendomen, dr det narmast
en specialstudie, med starka komparativa och
tillimpande inslag, Over ett av de viktigaste
verken i den medeltida judiska litteraturen
inom det etiska och halakiska omradet, nim-
ligen Sefer ha-Hinnuk (ungefir: “Uppfostrans
bok”).

Det har inte &dnnu kunnat klarldggas vem
som skrivit Sefer ha-Hinnuk; dess forfattare
presenterar sig endast med orden “en jude
fran Barcelona av Levi hus” (Inledn.). En van-
lig uppfattning &r att verket skrivits av den
berdmde 1200-tals talmudisten Rabbi Aharon
ha-Levi fran Barcelona (en uppfattning forst
framford 1549 av Gedalja Ibn Yahya i arbetet
SalSelet ha-Qabbala, ed. Warszawa 1881; repr.
Jerusalem 1961—62, s. 44). Denna identifiering
har ofta starkt ifragasatts (si redan i H. J. D.
Azulais biografiska verk Sem ha-Gedolim fran
1774 ff.; ed. Vilna 1853, Ma‘areket Gedolim,
I, s. 132). Ur en annan uppgift i Sefer ha-
Hinnuk (Miswa 400) har man slutit sig till att
dess forfattare varit en elev till Rabbi Salomo
b. Abraham Adret (fodd 1235 i Barcelona; dod
1310). Verket bor ha tillkommit under senare
hilften av 1200-talet eller just i borjan av
1300-talet. (Vatikan-biblioteket fOrvarar ett
manuskript av boken, daterat 1313).

Som litterdr form har fOrfattaren till Sefer
ha-Hinnuk valt en framstillning riktad till en
son och dennes kamrater (Inledn.), och han
anger att avsikten med arbetet varit att fostra
de unga, och ligga dem pd hjirtat att det i
(de gudomliga) buden finns manga nyttiga ting,
uppenbara for var och en, och vilka det &r

mojligt att fa insikt i (redan) under ungdoms-
tiden; darfor har jag givit boken namnet
Hinnuk” (Epilogen till Leviticus).

De bud, kring vilka Sefer ha-Hinnuk ar upp-
byggda, ir TaRYaG miswot, dvs. de sexhundra
tretton bud man i den rabbinska litteraturen
hirleder ur de heliga Skrifterna (TaRYaG an-
ger sifferviirdet 613), sasom det uttryckes redan
i Talmud Babli av R. Simlai (palestinsk amora,
3:e arh.): ”Sexhundratretton bud kungjordes
for Mose, trehundrasextiofem negativa bud,
motsvarande antalet sol(ars)dagar, och tva-
hundrafyrtioatta positiva bud, motsvarande
(antalet av) méanniskans lemmar (dvs. ben i ske-
lettet; se The Jewish Encyclopedia, 1, s. 565 a)”
(Makkot 23 b); fullt utbyggt moter detta system
forst i det gaoniska verket Halakot Gedolot (i
gestalten av 248 negativa och 365 positiva bud),
och sin mest normativa utformning har det er-
hallit i Maimonides Sefer ha-Miswot ("Budens
bok™), som en inledning till hans huvudverk
Mishne Tora. Det ar nu ur dessa arbeten av
Maimonides som forfattaren till Sefer ha-
Hinnuk framst har st sitt kidllmaterial; i ndgra
fall kopieras t.o.m. hela sektioner verbatim.
Andra verk och forfattare som citeras — vid
sidan av bibliska, midraschiska och talmudiska
texter — dr Halakot Gedolot, R. Hai Gaon,
Rabbenu Hananel b. Hushiel frin Kairouan,
Rashi, Rabbenu Tam, R. Abraham b. David
fran Posquiéres, R. Mose fran Coucy, R. Isak
Alfasi, och -— efter Maimonides — frimst
Nahmanides (i synnerhet dennes Sefer ha-
Miswot och hans kommentar till Pentateuken).

Sefer ha-Hinnuk ir alltsi uppbyggd kring
TaRYaG miswot, enligt den rékning vi finner
hos Maimonides, men upptar buden till be-
handling efter den ordning i vilken de fore-
kommer i de heliga Skrifterna, si att verket
skall kunna studeras parallelit med varje veckas
skriftavsnitt enligt en ettarig foreldsningscykel.
Varje enskilt bud behandlas enligt ett fyrdelat
monster: (1) en definition av budets art, dess
bibliska grund och de rabbinska fidernas for-
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klaring; (2) budets rot” (Sores), eller det skl
som kan andragas till f6rman for det; (3) bu-
dets speciella regler, anforda fran Talmud eller
andra kéllor av likartad karaktir; (4) villkoren
for det enskilda budet, t.ex. var och under vilka
omstidndigheter budet giller, pA vem det ir
tillampligt, och vilket eventuellt straff en Gver-
tridelse av budet medfér. Det dr emellertid
inte forfattarens till Sefer ha-Hinnuk avsikt att
ge en omfattande utldggning av de olika buden,
utan endast att ge en klar och littfattlig ver-
sikt Over budens art och funktion, sannolikt
som utgangspunkt for vidare sjélvstudium.

Till skillnad fran Maimonides i Sefer ha-
Miswot, som uteslutande behandlar budens
halakiska aspekt, foljer alltsd Sefer ha-Hinnuks
forfattare intentionen att i tilligg — och det
ar detta som &ar det viktiga — ange skdal for
buden, att enkelt och pedagogiskt framstilla
budens orsaker och dndamal ur den gudomliga
uppenbarelsens, ur forsamlingens och ur den
enskildes synpunkt. Sjdlva den rationalistiska
tanken pa fa‘ame ha-miswot (“budens skil”),
dvs. att de gudomliga buden, vare sig dessa for
minsklig uppfattning dr av rationell karaktir
(miSpatim) eller av irrationell (huqgim), likvil
i verkligheten, alltsd i uppenbarelsens ljus, ir
indamalsenliga och fSrnuftiga, hade inom ju-
dendomen, frimst via Philo och Saadia Gaon,
funnit sitt mest eminenta uttryck i ett annat
verk av Maimonides — det berdmda filosofiska
arbetet More ha-Nebukim (’Vigledning for
de forvirrade”). Hir har forfattaren till Sefer
ha-Hinnuk funnit visentlig inspiration.

Vad Dr. Gersion Appel i sjilva verket ge-
nomfor, titeln pd hans arbete till trots, dr alltsi
en undersdkning av Sefer ha-Hinnuks fram-
stillning rorande budens orsaker, och den dir
bakom liggande etisk-religiosa filosofin. Sin
bok inleder Dr. Appel med en &versikt Sver
budens allmanna karaktdr och betydelse i ju-
disk filosofi (s. 3—S5), varpd foljer tva intro-
ducerande avsnitt om sékandet efter en budens
mening i tidigare judisk tradition (s. 7—25),
respektive om TaRYaG miswot (s. 26—31).
Dirmed ar vi framme vid den egentliga be-
handlingen av Sefer ha-Hinnuk, vilken inte
foljer ha-Hinnuk sasom en fortlopande studie,
utan dr systematisk till sin uppldggning. Hir
behandlas nu i tur och ordning vad ha-Hinnuk
har att siga om “The divine purpose” (s. 32—
46), dvs. om syftet med den gudomliga uppen-
barelsen, utviljandet av Israel, och gudsfolkets
lidanden i virlden; om ”The preamble of
faith” (s. 47—72), allts& om sddana forutsitt-
ningar for tron som Guds existens, Guds enhet,

manniskans 16n i den kommande varlden, den
gudomliga uppenbarelsen och profetian, och
den muntliga Lagens sanning — vid den
skrivna Lagens sida; om A rationale of
mizvot” (s. 73—-90), sdlunda om budens moti-
vering, och deras funktion av att frimja min-
niskans materiella och andliga vilfird; om
”Man’s ethical duties” (s. 91—109), nirmast
om den enskilda mé#nniskans och rittssamhal-
lets dygder mot bakgrunden av de gudomliga
handlingsmonstren; om ”The individual and
society” (s. 110—132), rorande exempelvis
dktenskapet och familjen, kirleken till nédstan,
jimlikheten mellan ménniskor, och tanken pa
en universell moral; om “Man’s spiritual di-
mension” (s. 133—142), om att tjina Gud utan
tanke pa 16n, av ren kérlek till Gud och med
erkinnande av honom sdsom Herre, varigenom
ocksa bud av rituell natur, t.ex. rérande sabba-
ter, hogtider, boneremmar (tefillin), dorr-
postinskriptioner (mezuzot) och skadetradar
(sisiyyot), far en djup mening sédsom forbin-
delseldnkar mellan ménniskans och det gudom-
ligas vdrld; om >’The service of God” (s. 143—
156), dvs. angdende tempeltjinst, offentliga
och enskilda offer, bonen och den stindiga
gudstjdnsten; om ’The divine imperative” (s.
157—169), alltsd om forhallandet vedergill-
ning—néad, mdjligheten av omvindelse (tefu-
ba), och Lagens karaktir av befallning; om
”Perspectives on the mizvot” (s. 170—182),
salunda om anldggandet av etisk-religitsa, mys-
tiska respektive meta-halakiska aspekter pi
buden. I ett avslutande kapitel, ”Conclusion:
the continuing quest” (s. 183—190), samman-
fattar Dr. Appel bla. ha-Hinnuks metod for
upplostran till iakttagande av de gudomliga
buden. Sa foljer en exkurs till frigan om ha-
Hinnuks forfattarskap och killor (s. 191—
195), omfattande vetenskapliga noter till den
foregiende framstéllningen (s. 196—261), och
indices Gver miswot 1 Sefer ha-Hinnuk, ett all-
mant index locorum, samt ett sakindex (s. 262
—288).

Av Dr. Appels forord framgar, att den bok
han nu publicerat, bygger pa en doktorsav-
handling, en gang framlagd vid Harvard Uni-
versity under prof. H. A. Wolfson. Titeln pa
denna avhandling &r inte angiven, men det
finns anledning formoda att det ir friga om
en undersokning av just Sefer ha-Hinnuks reli-
gionsfilosofi och etik. Detta arbete har fatt bi-
dra med vad forf. sjilv kallar the central
thesis of this book” (s. X), utan nédrmare be-
stamning; denna grundstomme har darefter
uppenbarligen byggts pa med en mingd kom-



parativt material fran tidig traditionslitteratur
och medeltida judisk filosofi och teologi, och
dartill populariserats genom stindiga inskott av
Dr. Appels egna etiska synpunkter och tillamp-
ningar for var egen tid. Foljden har sa blivit,
att boken erhallit ett drag av oklarhet och bris-
tande vetenskaplig noggrannhet; och dérige-
nom att en mingd jimfSrelsematerial andragits
jamsides med forfattarens tillimpningar for
nutidens ménniskor, limnas ldsaren gang pa
gang i okunnighet om vem det egentligen &r
som talar for dgonblicket, om det dr allminna
slutsatser utifrdn tidigare judisk tradition, om
det ar forfattaren till Sefer ha-Hinnuk, eller
om det dr Dr. Appel sjidlv (som ett ex. bland
ménga kan ndmnas s. 167 ff.). Déarigenom upp-
fyller boken inte de férvintningar pa en verk-
lig Oversikt Gver judendomens religiGst-etiska
forestdllningar, som boktiteln ger anledning till,
inte heller till fullo de 16ften om en”’systematic
study” och ”definitive evaluation” av Sefer
ha-Hinnuks etiska och religiosa filosofi, som
forordet stiller i utsikt (s. IX).

P4 den kritiska sidan antecknar man ocksi
ett otillfredstdllande transkriptionssystem for
atergivande av hebreiska facktermer; det &r
tex. fult att stindigt se “Hinnuk” i stillet
for "Hinnuk”, eller mojligen *Chinnuk”; inte
heller 4r det vackert med “hukim” (t.ex. s. 7,
i stiillet for huqqim, hukkim etc.); mazah (t.ex.
s. 142, i stillet for massah); kavanah (t.ex. s.
151, i stillet f6r kawwanah); kaparah (t.ex. s.
164, i stillet f6r kapparah); piyut (t.ex. s. 200,
not 50, i stidllet for piyyut); bein (t.ex. s. 133, i
stillet for ben; jfr riktigt ”Bet”, s. 144, 152
etc.). Man hade ocksa girna sett en redogdrelse
for sjalva texten till Sefer ha-Hinnuk, at-
minstone en diskussion rorande tillgdngliga
manuskript och editioner.

Trots dessa och liknande brister dr ldsningen
av Dr. Appels bok i huvudsak en positiv upp-
levelse. Arbetet ger en ldattsmilt introduktion
till judiska svar pé en rad teologiska, filosofiska
och etiska fragor. Den omfattande vetenskap-
liga notapparaten (s. 126—261) &r gedigen,
och ger en god uppfattning om den bakomlig-
gande doktorsavhandlingens hoga kvalitet. Den
i detta verk populariserade framstdllningen ir
intressevickande och ger mestadels god in-
formation — dessvérre hidr och var av okénd
proveniens.

Tryggve Kronholm
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Jacob 1. Dienstag: Studies in Maimonides and
St. Thomas Aquinas, selected with an introduc-
tion and bibliography (Bibliotheca Maimoni-
dica. 1). LIX, 350 s. Ktav Publishing House,
Inc., New York 1975. Pris inb. $25.

700-arsminnet utav Thomas’ av Aquino (1225
[1224?7]—1274) bortgédng celebrerades i den
vetenskapliga viarlden genom utgivandet av en
mingd studier rérande Thomas’ person och
arbeten, hans filosofi och teologi, hans tinkan-
des rotter i de bibliska skrifterna, i antik filo-
sofi, i tidigare judisk, kristen och islamisk tra-
dition, och hans inflytande pa skolastisk debatt
i samtiden och pa varje foljande generation in
i vara egna dagar.

Aven | foreliggande volym, utgiven av den
judiske professorn Jacob I. Dienstag, bir “’Pre-
face” Aartalet 1974. Arbetet innehdller en sam-
ling uppsatser, som alla pa nigot sitt belyser
relationen mellan kyrkans “doctor angelicus”
och judendomens “andre Moses” (Maimonides,
1135—1204); det kan ddarmed delvis uppfattas
som en judisk motsvarighet till den kristna
virldens hyllningsstudier infér Thomas-minnet,
inte endast dirigenom att samlingen tillkom-
mit pa judiskt initiativ, utan ocksd — vilket dr
viktigare — emedan flertalet av volymens tjugo
studier forfattats av judiska forskare.

Ménga av bokens uppsatser ir av ildre
datum, och man hade vintat sig att utgivaren
ordnat studierna i tidsfoljd, sa att ldsaren —
om mdjligt — skulle kunna skonja en linje i
utforskningen av forhdllandet mellan Thomas
och Maimonides. Néagon sidan ordning finns
inte, inte heller nigon annan urskiljbar princip
for arbetets disponering — vare sig relativ am-
nesordning eller bokstavsordning utifrdn for-
fattarnamn.

Om vi s& hédr i efterhand gor utgivaren den
ringa tjinsten att ordna studierna kronologiskt,
finner vi forst den judiske filosofihistorikern
M. Joéls bidrag ”Etwas uber den Einfluss der
jiidischen Philosophie auf die christliche Scho-
lastik” (1860), darnast rabbin J. Guttmanns
studie 6ver ”Thomas von Aquino” (1908); fran
paféljande ar stammar “Bericht iiber die Philo-
sophie der europidischen Volker im Mittelalter”
av den tyske, romersk-katolske filosofihisto-
rikern C. Baeumker; darpa foljer den rysk-
amerikanske filosofiprofessorn (av judisk bord)
I. Husiks artikel ”An anonymous medieval
christian critic of Maimonides” (1911); vidare
ett litet avsnitt om ”’Saint Thomas d’Aquin”
(1913), himtat ur den romersk-katolske fysi-
kern och filosofen P. Duhems tio volymer
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stora verk Le systéme du monde (Paris 1913—
1959); s& rabbi L. I. Newmans “Jewish ele-
ments in christian philosophy” (1926), foljd av
uppsatsen “Jewish elements in thirteenth-cen-
tury scholasticism” (1927), som tillkommit i
samarbete mellan den judiske medicinhistori-
kern Ch. Singer och hans maka, kollegan; dar-
efter kommer studien ”La révélation des véri-
tés divines naturelles d’aprés Saint Thomas
d’Aquin” (1930) av den romerske Thomas-
forskaren P. Synave, O. P.; Ovriga trettiotals-
bidrag dr den tysk-engelske (judiske) historie-
professorn H. Liebeschiitz’ korta opus “Eine
Polemik des Thomas von Aquino gegen Mai-
monides” (1936), och den judiske filosofildra-
ren Z. Diesendrucks féredrag “Maimonides
and Thomas Aquinas” (1938); den vilkinde
romerske filosofen och teologen E. Gilson ir
representerad genom ett kort stycke om ’Mai-
monide et la philosophie de ’exode” ur verket
Mediaeval studies, vol. 13 (1951); en libanesisk
filosofiforskare, M. Fakhry, dr foretridd med
uppsatsen “The ’antinomy’ of the eternity of
the world in Averroes, Maimonides and Aqui-
nas” (1953); en herre vid namn K. Harasta
(Osterrikare/schweizare?) har fatt ldimna bidra-
get "Die Bedeutung Maimunis fiir Thomas von
Aquin” (1955); det finns ocksa en omfattande
studie rorande ”’St. Thomas on divine attri-
butes” (1959) av den man, till vars minne hela
volymen #gnas: den judiske professorn i he-
breisk litteratur och filosofi (Harvard) H. A.
Wolfson. Den tidigare nimnde H. Liebeschiitz
har foretritts med ytterligare ett bidrag, "’Juda-
ism and jewry in the social doctrine of
Thomas Aquinas” (1962); H. Blumberg, judisk
filosofiprofessor (Tel Aviv), har behandlat
”The problem of immortality in Avicenna,
Maimonides and St. Thomas Aquinas’ (1965);
den sista uppsatsen fran sextiotalet ar A
scholastic misinterpretation of Maimonides’
doctrine of divine attributes™ (1968) av Dr. S.
Feldman, en ung judisk-amerikansk filosofi-
professor. Fran sjuttiotalet, slutligen, aterfinns
tre uppsatser: ’Maimonides’ agnosticism and
scholasticism” (1972) av den judiske universi-
tetslararen Dr. F. Briingel (Bochum, Tyska
Forbundsrepubliken); ’Maimonides and Aqui-
nas on natural law” (1972) av den likaledes
judiske filosofiprofessorn M. Fox (Ohio State
University); samt Oversikten »St. Thomas
Aquinas in Maimonidean scholarship” (1974),
forfattad av volymens utgivare, prof. Dienstag.

Den huvudfriga, som i skiftande form och
detaljrikedom genomloper de hidr samman-
forda studierna, #@r salunda vilken typ av for-

bindelse och vilken grad av beroende det kan
anses forefinnas mellan Thomas’ huvudverk
Summa contra gentiles (c. 1260), De potentia
(c. 1265—68), Summa theologiae (c. 1265—72)
och Compendium theologiae (c. 1273) & ena
sidan och Maimonides’ principiella teologisk-
filosofiska huvudverk Sefer ha-Madda® (’Kun-
skapens bok”, forsta delen av Maimonides’
storsta verk, Mishne Tora), inledningarna till
hans kommentarer till Mischna-traktaterna
Abot och Sanhedrin, X, och framf6r allt hans
Dualatat al-ha’irin ("Vidgledning for de forvir-
rade”, mera kind under hebreisk titel, More
ha-Nebukim, eller latinsk, Dux neutrorum) &
den andra sidan.

Starkt sammanfattat dr det i nio huvudfragor
man kan iaktta en form av gemenskap mellan
de bada stora tinkarna: (1) Fornuftets forhal-
lande till uppenbarelsen: Thomas delar Mai-
monides’ uppfattning (som i sin tur nidrmast
gar ftillbaka pd Saadia Gaon, 892—942), att
uppenbarelsen skdnker sanningar annars oupp-
néeliga for fornuftet, och dértiil en rad kompli-
cerade sanningar som endast ett fatal formatt
nd fram till genom intellektet; (2) de gudomliga
attributen: med Maimonides hivdar Thomas,
att fornuftet kan trianga fram till Guds existens,
men inte till hans sanna visen; de gudomliga
attributen kan inte vara identiska med Guds
reella visen, inte heller definiera det; (3) Guds
kunskap: Guds kinnedom om universum dir,
bade for Maimonides och Thomas, att jimféra
med konstndrens kunskap om sitt verk, dvs.
han kénner dess detaljer genom sin helhetskon-
ception, trots att dessa inte har del var for sig
i konstndrens tanke; detta medfor att Skaparen
kdnner ocksid det som #dnnu inte forverkligats;
(4) Guds forutseende: Thomas forkunnar, i
Maimonides spir, att det gudomliga forutseen-
det inte begrinsas till de himmelska sfirerna,
som Aristoteles hdvdat, utan stricker sig in
ocksd i den sublunara virlden; (5) Guds all-
makt: liksom Maimonides, avvisar Thomas de
logiska absurditeterna — t.ex. att Gud inte &t
ett och samma ting kan ge existens och icke-
existens — fran diskussionen om den gudom-
liga allmakten; (6) skapelsen: bada tinkarna
avvisar den aristoteliska uppfattningen om
virldens evighet, samtidigt som de betraktar
laran om skapelsen i tiden sésom gripbar for
tron, snarare dn for fornuftet; (7) universum:
Thomas accepterar Maimonides’ analogi mel-
lan primus movens i himmelen och hjdrtat i
den animala kroppen; ddremot avvisar Thomas
Maimonides’ mening att de himmelska krop-
parna dr besjilade; mot Maimonides hédvdar



han ocksa, att universum skapades for mién-
niskans skull; (8) dnglar och profetia: Thomas
ir Gverens med Maimonides om att dnglarna
erhallit ett storre matt av fri vilja och fornuft
in minniskorna, och att det dr dnglarna som
formedlar profetiska uppenbarelser; de anser
likasd bada, att Mose dr den unikt utrustade i
profeternas rad; (9) Bibelns lagar: Thomas,
savil som Maimonides, gor rationalistiska ut-
laggningar av den bibliska framstéllningen om
synd och straff, och de uppdelar bada tva de
bibliska lagarna i ceremoniallag respektive lag
i juridisk mening,

De i samlingsvolymen ingidende studierna
representerar nu olika uppfattningar rorande
graden av Thomas’ beroende utav Maimoni-
des; som man hade anledning att vinta, be-
tonas detta beroende starkast av vissa judiska
forskare. Forvanande ménga bland de i boken
foretridda forfattarna preciserar och exempli-
fierar med noggrannhet Thomas’ beroende av
Maimonides och gdr samtidigt rattvisa at de
egna vigar Thomas ser sig foranlaten att be-
trida i en mingd grundliggande fragor, och
nar diarfor fram till moderata och vl avvigda
konklusioner, som kan exemplifieras med L. I.
Newmans ord: ”While it may be an exaggera-
tion to say that Maimonides is the precursor
of Saint Thomas Aquinas and the Moreh
announced and prepared the way for the
Summa Theologiae’ the importance of Maimo-
nides for Thomas’ philosophy cannot be
denied” (s. 138 f.); eller med K. Harastas formu-
lering: “Uberhaupt darf der Einfluss des
Maimun auf Thomas und die Hochscholastik
nicht unterschitzt, wie dies in der Regel von
christlicher Seite geschieht ... freilich auch
nicht iiberschitzt werden, wie dies — begreif-
licherweise mdchte man fast sagen — bisweilen
von jiidischer Seite geschieht. Bei dem geisti-
gen Format eines Thomas von Aquin darf man
wohl nicht immer und ohne weiters auf eine
Abhingigkeit schliessen, wo eine gleiche oder
ghnliche Lésung vorliegt” (s. 261).

Genom de i volymen ingdende bidragen,
med olika brinnpunkter for intresset, och
olika tyngder i bedomningens végskal, har
lasaren getts en god mdjlighet att bilda sig en
vildokumenterad, sjilvstindig uppfattning;
sirskilt nyttig for snabb orientering &r utgiva-
rens klara oversikt ”St. Thomas Aquinas in
Maimonidean scholarship” (s. 192-—206; for-
fattad 1974).

Till diskussionen rorande Maimonides infly-
tande pd Thomas av Aquino hor med nodvan-
dighet en undersdkning av det beroende, i vil-
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ket Maimonides 1 sin tur star till grekisk och
arabisk filosofi, och enkannerligen till den
ledande aristotelikern al-Farabi. For den skull
har utgivaren, prof. Dienstag, sammanstillt en
inledande, alfabetiskt ordnad éversikt Gver sa-
dana icke-judiska killor och foregingare till
Maimonides (s. XIII—LIX); har behandlas
koncentrerat och med bibliografiska uppgifter:
Alexander fran Aphrodisias; Appolonius frin
Berga; Aristoteles; Averroes; Avicenna; Bani
Misa Ibn &ikir; al-Batalyawsi; al-Battani;
Empedocles; Epicurus; Euclides; al-Farabi;
Galenus; al-Gazzili; Ibn °‘Adi, Yahyi; Ibn
Aflah, Yabir; Ibn Bagga; Ibn al-Bitriq, Yahya;
Ibn al-Haytam; Ibn Qurra; Ibn Tufayl; Ibn
Wahsiyya; Johannes Philoponus; Platon; Por-
phyrius; Proculus Lycius; Ptolemeus; Pyta-
goras; al-Qabisi, ar-Razi; Tabit; and Themis-
tius.

Utgivaren har dven svarat for den avslutande
bibliografin over studier rérande Thomas’ for-
hallande till Maimonides’ filosofi (s. 334—345),
samt for nagra uppgifter om de i volymen
representerade forfattarna (s. 346—350). Bada
bidragen 4r mycket virdefulla och vilbehov-
liga. Emellertid ger bibliografin, som omfattar
attiotvA nummer, intrycket av att behva kom-
pletteras; efter en ganska ringa arbetsinsats &r
det mojligt att ldgga till exempelvis W. Kluxen,
”Maimonides und die Hochscholastik™, Philo-
sophisches Jahrbuch 63, 1955, s. 151—1635;
J. M. Casiaro, ”Contribucién al estudo de las
fuentes arabes y rabinicas en la doctrina de
Santo Tomas sobre la profecia”, Estudios Bib-
licos 18, 1959, s. 117—148; W. Kluxen, “Die
Geschichte des Maimonides im lateinischen
Abendland als Beispiel einer christlich-jiidi-
schen Begegnung”, Miscellanea Mediaevalia 4,
1966, s. 144—166; K. Schubert, ”Die Bedeu-
tung Maimonides fiir die Hochscholastik”,
Kairos 10, 1968, s. 2—18; N. Samuelson, ”The
problem of free will in Maimonides, Gersoni-
des and Aquinas”, Central Conference of
American Rabbis Journal 17/1, 1970, s. 2—22.
Da har likvil inte det viktigaste hjilpmediet
konsulterats: Bulletin Thomiste, 1—12, 1924—
1965, eller dess nya serie Rassegna di lettera-
tura tomistica, 1—7, 1966—1972 (vol. 7 &r
dock tryckt 1975, dvs. efter det att prof.
Dienstag avslutat sin bibliografi).

Tryggve Kronholm
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Peter Stuhlmacher: Schriftauslegung auf dem
Wege zur biblischen Theologie. 187 sid. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1975.

I denna bok har férfattaren, professor i nytesta-
mentlig exegetik i Tibingen, samlat en rad
uppsatser kring den nutida hermeneutikens
problem. Han hdr till de visttyska teologer,
som bl.a. inom exegetiken vill tillgodogora sig
den nya hermeneutikens grundsatser, s& som
de pa filosofiskt hall utarbetats av t.ex. Ga-
damer och Ebeling. I denna bok tecknar han
forst instruktivt den historiska bakgrunden
genom att skildra hur fragorna kring den his-
torisk-kritiska bibeltolkningen utformats och
besvarats fran Ferdinand Christian Baur fram
till vdra dagar. Sirskilt uppehaller han sig vid
Adolf Schlatters ofta forbisedda kritik av den
historiska metoden. Forfattaren ser i honom en
foregangare till Karl Barth, vars kritik i andra
upplagan av Der Romerbrief visserligen ar vil-
kind men knappast fitt nigot stérre inflytande
i den efterfoljande teologin. I stidllet blev det
som bekant Rudolf Bultmanns foérsok att 16sa
problemet kring den historiska bibelforsk-
ningen och kyrkans forkunnelse, som kom att
dominera den teologiska debatten.

Rudolf Bultmann framstar hir narmast som
en klassiker som redan tillhor historien. Men i
stillet for den helt avvisande kritik som kom-
mer dels frin konservativa kretsar, dels fran
foretridarna for en politisk teologi vill for-
fattaren ta till vara de intentioner som ligger
implicit i Bultmanns program. Vad det giller ir
att mot bakgrunden av en ny verklighets- och
historiesyn — i stillet for den existentiala”
— p& nytt besvara de fragor angdende bibel-
utldggningen, som Bultmann utgick ifran och
sokte komma till rdtta med inom ramen for
den filosofi som da var aktuell.

I bokens tyngst viigande bidrag, Historische
Kritik und theologische Schriftauslegung, sdker
forfattaren teckna den vig som han anser teo-
login méste gi for att komma ur det dodldge,dir
man & ena sidan har en radikal bibelkritik, som
varken historiskt eller teologiskt héller mattet,
och & andra sidan en politisk” teologi, som
godtyckligt viljer ut vissa bibelcitat, som pas-
sar in i ett i forviag givet schema. Han avser
inte att ge ett fardigt teologiskt program utan
endast att ange vissa “’férbattringsforslag”, som
i sin tur behdver diskuteras och provas.

En fOrsta utvdg dr att soka kontakt med
dogmatiken, som sitter in bibeltolkningen i en
vidare kontext och for vidare de resultat exege-
tiken kan komma fram till. Han ndmner sjilv

som exempel pa sddan dogmatik, som exege-
tiken kan ha nytta av att anknyta till, Eberhard
Jiingels, Friedrich Mildenbergers och Wolfhart
Pannenbergs bidrag till den teologiska veten-
skapsteorin. Av sdrskilt intresse dr att jamfora
Mildenbergers och Pannenbergs program: Den
forre raknar med tva nivéer eller stadier i
skriftutldggningen, den historisk-kritiska, som
helt haller sig till gidngse historisk metod och
diarmed ocksd begrinsar sig till frdgan om
textens ursprungliga mening, och den dogma-
tisk-normativa, som ger grunden for textens
kyrkliga tillimpning och utgar fran den vixel-
verkan som rader mellan Skriften och bekan-
nelsen. Pannenberg ddremot bestimmer teo-
logins uppgift oberoende av dess kyrkliga funk-
tion. Han menar i stillet att den grundar sig
pa en religios verklighetstolkning och en reli-
gios historietolkning, varvid man hypotetiskt
utgdr frin Gud som verklighetens grund och
ser historien som en manifestation av Guds
vilja och verkande. Med en sidan utgangspunkt
forandras sjdlva den historiska metoden. Det
som tron och bekdnnelsen grundar sig pa &r
ingenting annat #n det som man med histo-
riens metod kommer fram till, forutsatt att
man i den historiska tolkningen ocksd riknar
med Guds verklighet och med den gudomliga
fréalsningsplanen som grundmonstret i historiens
vivnad. Skall den historiska metoden vara ett
anvindbart instrument vid bibeltolkningen
méste den pa detta sitt vidgas till sin innebord.

Peter Stuhlmachers eget bidrag till diskus-
sionen kommer allra bdst fram nédr han visar
pd den nya hermeneutikens betydelse for
skriftutldggningens problematik. Han &r klart
medveten om den historiska metodens otill-
ricklighet och vinder sig mot de kolleger, som
vigrar att allvarligt stdlla de metodproblem
som hir instiller sig. Han visar, att den histo-
riska metoden implicerar en absolutifiering av
fornuftet och dess emancipation. I stdllet for-
ordar han "eine Hermeneutik des Einverstind-
nisses” med en beredvillighet att hora pa de
ansprak som stélles utifrdn, fran traditionen
och fran samtiden. I forlingningen dérav lig-
ger trons beroende av det transcendenta. En-
das pa denna vdg kan den “dialog med tra-
ditionen” komma till stdnd, som #r malet for
skriftutldggningen liksom for annan historisk
tolkning. Med de nya riktlinjer for hermeneu-
tiken som forfattaren skisserar kommer han,
som han sjdlv antyder, att anknyta till den re-
formatoriska bibelutliggningen. Han menar att
den historisk-kritiska epoken kunnat tjdnst-
gbra som en frigorelse fran den historieldsa



dogmatisering, som denna bibelutldggning ut-
sattes for, men att tiden nu ir inne att bereda
vigen for en hermeneutik, som later Ordets
egen verkningskraft och den kristna trons er-
farenhet komma till sin ratt, sedan vi nu har
insett den historiska metodens mdjligheter och
dess svagheter.

1 en foljande uppsats behandlar forfattaren
frigan om uppstindelsen, Das Bekenntnis zur
Auferweckung Jesu von den Toten und die
Biblische Theologie. Denna framstéllning kun-
de i och for sig betraktas som en tillimpning
av de metodiska grundsatser som pa ett sa
radikalt och intressevickande sitt har fram-
lagts i det foregdende. Men man har svart att
inse, att hans bidrag helt motsvarar dessa
grundsatser. Bland annat har man har liksom
s& ofta forr vid studiet av exegetiska teorier
anledning att fraga sig om han f&ljer den regel
han sjilv si& klart uttalat nagra sidor tidi-
gare (s. 122 f.) att skriftutliggningen skall vara
metodiskt kontrollerbar i stéllet for att enbart
ge uttryck for en individuell eller gruppspecifik
intuitiv dskadning. — Kanske dr Stuhlmacher
i sina bidrag till hermeneutiken fore sin tid.
Men han star dock inte helt ensam. Likartade
tankar har framlagts av hans kollega, Martin
Hengel, likaledes professor i Tiibingen (se t.ex.
Historische Methoden und theologische Aus-
legung des Neuen Testaments, Kerygma und
Dogma 19, 1973, 85—90).

Bengt Higglund

Bengt R. Hoffman: Luther and the Mystics.
A re-examination of Luther’s spiritual ex-
perience and his relationship to the mystics.
285 sid. Augsburg Publishing House, Minnea-
polis, Minn. 55415, USA, 1976. Pris 9.953.

“Luthers teologi dr en ocean”, hidvdar Paul
Althaus i sin stora, vilkdnda O&versikt Over
reformatorns teologiska reflektion. Det dr litt
att fortsitta den bilden och siga, att luther-
tolkarna fran tid till tid sticker ner sina be-
stimda hévar i detta vatten och far upp gamlia
och nya fiskar. Somliga synes vara nyttiga och
vackra. Andra har ett s& avskrickande ut-
seende, att man inte gdrna vill f& upp dem.
Och far man upp dem, forpassas de snabbt till
avskriadeshinken.

Den hav, som Bengt Hoffman valt att fiska
med, forsoker fanga upp material hos refor-
matorn, vilket ger uttryck for personliga, posi-
tiva upplevelser av mystisk eller karismatisk

Litteratur 37

natur sdsom en foljd av tron pa Kristus. Na-
turligtvis dr han inte den fOrste som varit ly-
hord for upplevelsesidan i Luthers teologi. Pie-
tismen, 1800-talets vickelserdrelser, Schleier-
macher och Erlangenskolan har mer eller
mindre accentuerat denna aspekt. Givetvis dr
han inte heller den forste att observera de
gingse ortodoxa och de ldnge dominerande,
neo-ortodoxa-barthianska lutherframstillning-
arnas negativism eller tystnad visavi “’mysti-
kern” Luther. Men han ar den forste — savitt
jag kdnner till — som utifrdn tvd aktuella
fenomen, namligen dels det nyvickta intresset
for kristen och icke-kristen (djup-)meditation
och mystik, dels den mangomtalade karisma-
tiska fornyelsen tvdrs igenom atskilliga av de
stora etablerade samfunden, systematiskt gar
pa jakt efter luthermaterial med liknande er-
farenheter.

Hoffmans foretag dr mycket gladjande ur
atminstone tva synpunkter. For det forsta fore-
faller det ganska uppenbart att temat “Luther
och mystiken” dr forsummat i de sista decen-
niernas lutherforskning. Vi har linga rader av
goda och omfattande undersokningar av re-
formatorns negativa upplevelser och dessas be-
tydelse i hans teologi. Lagen fungerande i sitt
andliga bruk, anfiktelserna och samvets-helve-
tet har vi ganska gott grepp om alltifrin Theo-
dosius Harnacks och Karl Holls epokbildande
arbeten om Luthers teologi. Men den troende
minniskans glddjefulla erfarenhet av Kristi
ndrvaro i hjarta och samvete, den helige Andes
inre vittnesbord och den mystiska féreningen
mellan sjdlen—bruden och Kristus—brudgum-
men har endast behandlats i spridda uppsatser
och nagra storre undersSkningar, som p.g.a.
det aktuella teologiska klimatet ront foga in-
tresse utanfor specialisternas exklusiva skara.
Vi far hér ett portriatt av mystikern och karis-
matikern Luther, som troligen framstar sdsom
obekant eller kanske rentav felaktigt for som-
liga, men som langa stycken ter sig kongenialt
for andra villka nagot fatt ta del av det rika
kallmaterialet. Otvivelaktigt arbetar Hoffman
fram en aspekt, vilken ar ett vasentligt komple-
ment till den mer traditionella framstillningen
av reformatorns teologiska uppfattning.

For det andra &r den hoffmanska skriften
ett memento for de kyrkor och samfund, som
aberopar sig pa Luther sdsom ldrofader. P3
den katolska sidan har man visat ett mycket
stort intresse bade fér den nya meditations-
vagen och for den karismatiska véckelsen.
Antalet katoliker praktiserande zenmeditation
uppgdr pa kontinenten till bortdt 100.000. En
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teolog — Heribert Miihlen i Visttyskland —
har utvecklat en avancerad pneumatologi och
betonat erfarenhetssidan. Och kyrkomannen
kardinal Suenens i Belgien har skrivit en bok
— A New Pentecost? — vilken blivit nigot av
en bestseller. Dessa fragmentariska exempel
visar, hur man pé katolskt hall varit angeldgen
ta fram sin egen, ibland bortglomda tradition
1 dessa avseenden.

Men pa protestantiskt hall har tystnaden,
atminstone fran fackteologerna varit nidra nog
kompakt. Man har saknat roster frin kunnigt
folk med en fot i den teologiska forskningen
och en fot i dagens pastorala situation med dess
hunger efter konkret erfarenhet av levande
Gud. En flod av mindre, biblicistiska, pingst-
rorelseorienterade skrifter har skoljt Gver
manga enskilda och grupper i de etablerade
samfunden utan att man pa fakulteterna tagit
notis om den. Detta kan till stor del sdgas om
den vetenskapliga teologin i Sverige och Tysk-
land. I de engelsktalande ldnderna #r bilden
négot ljusare. Allvarligt syftande fackexegeter
sasom James Dunn och Michael Green har
skidrskadat den nytestamentliga bakgrunden for
talet om mystiska och karismatiska erfaren-
heter. Wesleys teologi har fatt uppleva en viss
rendssans pad anglosaxiskt hall. Den i vart land
ganska okidnde, men 1 sitt slag originelle
engelske teologen Edward Irwing har fatt sin
syn pa den helige Ande analyserad av skotten
Gordon Strachan. Flera har funnit resultatet
vara en ganska spannande ldsning om Anden
och Anders gavor. Pa meditationssidan har in-
tresset varit stérre. P4 olika hill i den prote-
stantiska virlden arbetar man intensivt med
kristen (djup-)meditation, inte minst i Sverige
(Se vidare Var Losen nr 9, 1976). Utan tvivel
kommer detta ocksa att verka befruktande och
inspirerande for framtida forskning. Hoffmans
bok kan hir fungera som en dgondppnare. Om
nu Luthers teologi innehéller s& mycket av
mystiska upplevelser, hur mycket eller lite
finns kvar av detta i den lutherska traditio-
nen? Och vi i Sverige skulle kunna studera vira
“erfarenhets-teologer’” med nya glaségon. Vad
betyder den positiva, kristocentriska erfaren-
heten for en Anders Nohrborg, en Henric
Schartau osv.?

Hoffman disponerar sin framstéllning i tre
huvudavsnitt. Dirtill kommer ett kapitel med
slutsatser. I del I — det i sdrklass ldngsta och
utforligaste avsnittet — behandlas, hur luther-
forskningen av olika skil skyggat for mystiska
dimensioner hos reformatorn. Forskarna sor-
teras upp i tre grupper: 1) traditionella-kon-

fessionella, 2) liberala och ny-ortodoxa, 3)
pneumatiska (det dr framst Rudolf Otto som
avses). Visserligen dr det alltid en stor risk
att relativt kortfattat och Oversiktligt referera
och kritisera s& komplicerade och mangfacet-
terade lutherframstillningar som vi finner hos
Holl och Ebeling for att bara nimna nigra av
Hoffmans skottavlor, Men pa det stora hela
forefaller forfattaren att ha tagit fasta pd vik-
tiga och karaktiristiska drag. Fridscht och
fruktbdrande synes det dven vara att forligga
Luthers ekumeniska betydelse inte bara till ny-
upptickten av den paulinska rittfardiggrelse-
ldran utan dven till betoningen pa den kristnes
existentiella upplevelse av Guds kirlek i Kris-
tus. Det 4r slaende att det dr en katolsk luther-
forskare — amerikanen Jared Wicks — som
kanske mer in mdnga andra framhéllit, att
Luther bor betraktas sasom “primarily a man
of spirituality” (s. 126).

Del II behandlar ganska summariskt den
lutherska synen pad Gud, Kristus, ménniskan
och frélsningen med accenten pi det material
som ger uttryck at ndgon form av upplevelse.
Hir instiller sig en viss osdkerhet hos ldsaren.
Det giller frimst bristen pa historisk-krono-
logisk metod i redovisningen av lutherbeldggen.
Bade vad giller de anforda mystikerna och
Luther tycks citaten ofta vara ganska l5sryckta
ur den historiska kontexten. Inte sidllan blan-
das material frn olika tider ganska fritt. Fort-
satta undersokningar om de maénga uppslag,
som forfattaren levererar, maste ta sin utgangs-
punkt i ett bredare textmaterial for att bade
enheten och forskjutningen i Luthers uppfatt-
ning skall bli mojlig att observera. Den vidxande,
melodiska medvelenhet, vilken priiglat luther-
forskningen sedan atminstone 30 &ar skulle fatt
sla igenom i denna intressanta bok och gora
den dnnu intressantare.

I detta sammanhang installer sig ocksa en
saklig osikerhet vid sidan av den metodiska.
Forst undrar ldsaren om inte balansen mellan
den negativa erfarenheten — terrores con-
scientiae — och den positiva upplevelsen av
Kristi ndrvarc i den troendes hjidrta alltfor
mycket dr forskjuten till den senares fordel.
Det torde inte vara nagon tvekan om att be-
skrivningen och reflektionen av den forra
dominerar i materialet. Nir Hoffman bara i
forbigdende noterar denna (s. 132), ar det latt
att forbise den synnerligen grundldggande roll,
som anfiktelsen spelar i lutherutsagorna.

Sedan upplever den kritiske ldsaren, att ett
annat lutherskt nyckelbegrepp, nimligen sjilva
tron &r oklart. Alla dessa vélkdnda utsagor, att



tron griper om fordolda ting (jfr Heb. 11: 1),
forblir ganska obeaktade. Forvisso giller ocksa
for detta tema, att “tron allena” &r tillricklig.
Varje forsok att framstilla en minsklig kinsla
eller upplevelse sdsom (mer eller mindre klart
redovisad) forutsdttning for tron gor tron till
ett verk i stil med den svidrmiska uppfattning,
som reformatorn avvisade synnerligen efter-
tryckligt. For Luther dr erfarenheten av positiv
karaktdr alltid en frukt av tron. Den negativa
upplevelsen av synd och dom &r den enda som
kan fGregd tron. Sjdlva tron varken ser eller
kianner nagot ljuvligt och skont utan innebir
ett gripande om och ett forlitande pa Guds 16£-
ten i Kristus mitt under samvetets och Guds
fordomelse. P4 denna punkt skulle Hoffman
kunnat skriva klarare och béttre, om han tagit
del av négra viktiga verk, som saknas i littera-
turforteckningen: H.-M. Miiller, Erfahrung
und Glaube bei Luther, 1929 samt W. v.
Loewenich, Luthers Theologia crucis, 3 uppl.
1939. Som det nu dr hos forfattaren, forstar
man inte riktigt, hur det kan komma sig att
Luther 3 ena sidan beskriver tron sasom ett for-
litande pa nagot osynligt, & andra sidan ger
viltaligt uttryck for upplevelser av positiv art
i forbindelse med tron.

Del III soker belysa det forhallandet, att
den osynliga, andliga virlden — positivt och
negativt — paverkade den synliga enligt
Luthers grundsyn. For honom var de goda
dinglarna likavdl som de onda verkligheter,
som man maiste ta pa allvar. Med ratta angri-
per forfattaren de rationalistiska luthertolk-
ningar, vilka i ett forsdk att “avmytologisera”
dessa tankegangar uppenbart gor vald pd mate-
rialet. Sakert dr det ocksa riktigt och viktigt att
konstatera, att Luther bade i teorin och prak-
tiken trodde pa helbrigdagérelse genom forbon
sasom denna beskrivs i Jak. 5:14 ff. Men
hela analysen blir skev, om man inte redovisar
det som Ebeling satt fingret pa i sin gradual-
avhandling om Luthers evangelietolkningar
och som Wingren pépekat i olika samman-
hang, ndmligen att den dominerande tenden-
sen i materialet dr att spiritualisera helande-
berittelserna och att reformatorn pa detta sitt
’avmytologiserar”.

Det framstdr ocksd sdsom en smula for-
vanande, att forfattaren inte mer kastat sig in i
de grundiiggande frigorna om Luthers kun-
skapsteori, i synnerhet som en annan ameri-
kan, Morton Kelsey, i en rad bocker — den
senaste bidr den typiska titeln: Encounter with
God. A Theology of Christian Experience,
1972 — har forfiaktat tesen, att den Kkristna
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traditionen blivit dév for overnaturliga feno-
men som helbrigdagorelse, drommar och
tungomalstal, darfér att den skjutit at sidan
den platonska-augustinska uppfattningen (som
Luther huvudsakligen delade!) till forman for
den aristoteliska i kunskapsteorin. Visserligen
finns det ménga rader, som papekar, hur for-
nuftet atminstone sedan upplysningen forvand-
lat den kristna tron till en samling intellek-
tuella satser. Men otvivelaktigt skulle det vara
upplysande med atminstone nagon idéhistorisk
penetrering av kunskapsteorins roll a la Kelsey.
Slutomdomet om Hoffmans bok 4r trots
detta mycket gott. Han har pa ett fortjanstfullt
sitt fast uppmirksamheten pd ett av fackteo-
logerna ganska obeaktat tema, som &ar hdgak-
tuellt i den pastorala situationen f6r manga
lutherska kyrkor. For den som tréttnat pé
Luther eller den som kanske tror att han “’kan
Luther” #r denna undersokning sasom eft
fonster 6ppnat mot en virld, vilken dr skonare,
men ocksd “primitivare” #n den man maénga
génger forestillt sig. Pa flera punkter synes det
relativt enkelt att gora nodvindiga fortydli-
ganden. I andra avseenden kridvs nagot lingre
och storre redovisning. I alla hdndelser har den
varit uppfriskande och rolig att lisa med sitt

raka och tydliga sprak.
Fredrik Brosché

Geoffrey Rowell: Hell and the Victorians. A
study of the nincteenth-century theological
controversies concerning eternal punishment
and the future life. 242 sid. Clarendon Press,
Oxford 1974.

Gustaf Aulén skriver i Kristen gudstro i for-
éndringens virld, att man med tanke pa ming-
den av “férvetna frigor och fOrmitna svar”
rorande “de yttersta tingen” kunde frestas att
gd forbi artikeln De novissimis och stanna
vid ett ’wait and see’”. Att falla fér denna
frestelse skulle dock enligt Aulén betyda en
kapitulation bade infor ménniskors fragor och
”det hopp som &r oskiljaktigt forbundet med
kristen tro” (s. 173). Rowells studie av engelsk
1800-talseskatologi ger inblickar i tankevirldar,
som ibland dr skrimmande, ndgon gang roan-
de, aldrig likgiltiga. Ett gingse tema for evan-
gelikal eskatologi var the discussion of the
details of the future life”. Hir finns nyanserad
behandling av exempelvis frigan om ett ater-
seende efter doden, men, sisom Rowell pa-
pekar, “curious arguments were produced in
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favour of the belief”, t.ex. argumentet, att om
de saliga inte kinde igen varandra, ’how would
it be possible for those ’out of every nation
and kindred and people and tongue’ to praise
God according to their nationality?”. Ett exem-
pel dr hiamtat frin The Recognition of Friends
in Heaven: a Symposion 1866 och visar, hur
”the heavenly reunion was also used as an
ethical sanction”. Skribenten &beropar sig pa
den forlust av ett barn, som vissa ldsare tinks
ha gjort: ”Reader, have you a little white-robed
warbler in the celestial choir? Are you content
to see his face no more for ever? If you die in
your present unregenerate state, where your
child is you can never come!” (s. 9). Sarskilt
utnyttjandet av barnen i dessa sammanhang ir
obehagligt. Rowell iterger ett poem, vars upp-
hovsman ”bereaved parents with the belief
that ’a babe in glory is a babe for ever’, and
his saints and angels were permitted the
luxuary of Victorian tears” (s. 6). Skrimmande
eller atminstone fraimmande verkar ocksi vissa
utslag av “the didactic use of death-beds”; i
Henry Venn, The Complete Duty of Man
1812, pldderar forfattaren for att fordldrar
skall lata barnen fa erfarenhet av kristna dods-
biddar”. Den idéhistoriska bakgrunden till
denna dodsbiaddsdidaktik #@r enligt Rowell
overgingen frin romantiken, som sig doden
sdsom the occasion of significant emotion”,
till evangelikalismen, som gav déden “a moral
significance” (s. 7). Det dr den omsorgsfullt
utférda belysningen av dessa och andra faser
av utvecklingen, som gor Hell and the Vic-
torians till ett teologihistoriskt viktigt arbete.
Rowell sdger i sin ”Conclusion”, att den teo-
logiska svéarigheten med helvetesldran intc @r
ny, och att det inte heller &r en perifer fraga.
It strikes right into the heart of the questions
of man’s freedom and responsibility, his aware-
ness of good and evil and the perilousness of
his choosing between them, and it inevitably
reflects on the nature and character of God”
(s. 216 f). Rowells framstillning visar ocksa,
att det skulle vara ett misstag att tro, att 1800-
talets engelska teologiska debatt koncentrera-
des pa helvetesldran och limnade &vriga om-
riden inom den kristna eskatologin dirhin
(s. 4). Efter en inledning (I) och en skiss av
Den kristna eskatologins historiska utveckling
(IT) gar Rowell in p& ”The Contribution of the
Unitarians” (III) och pa ”Life Eternal and
Death Eternal” (IV). Den avgdérande unitariska
insatsen, som s& smaningom genom nyupptick-
ter inom det bibliskt-patristiska textunderlaget
blir allmént omfattad, ror tron pa kroppens

uppstandelse, som unitariska forfattare “with
varying degrees of emphasis” framstéller som
“the distinctively Christian doctrine” — en fas-
tare grund att std pa for den kristne dn tanken
pa ”naturlig odddlighet” (s. 40). Av grundlig-
gande betydelse for utvecklingen av tron pa
“the resurrection of the body” 4r Hartley och
Priestley; den forre, som — med Basil Willeys
ord — star “’in the apostolic succession of the
English physico-theologians”, anvidnder i Ob-
servations on Man 1749 sin associationspsyko-
logi till att argumentera for att “’any meaning-
ful future existence must be a corporeal one”.
Resultatet blir ”an optimistic version of one
aspect of Calvinism, the inevitable working out
of a divine degree” (s. 36). S. T. Coleridge tar
avstind frdn den associationspsykologiska
materialismen; tanken pa sjilens preexistens
ir “very intelligible poetry”, ehuru “very wild
philosophy” — Coleridge ansluter sig darfor
till ortodox kristen tro i fraga om sjdlen sdasom
Guds skapelse. Manga ortodoxa skildringar av
helvetet, ddremot, dr moraliskt inacceptabla;
mot detta stdr dock, att ménniskans frihet att
vilja mellan ont och gott maste uppritthélias.
Coleridge tar dirfor avstdnd fran savil uni-
tarierna, vilka lir universell frdlsning, som
kalvinisterna, vilka fornekar den. Till dem, som
pé ett teologiskt genomténkt sitt stiller evigt
liv och evig dod mot varandra hor Thomas
Erskine of Linlathen, en framstdende skotsk
teolog, hogt skattad ocksd av Otto Pfleiderer.
Refererande till Auléns mest berémda bok till-
skriver Rowell Erskine likheter med *’ ’Christus
Victor’ theologians, like Schleiermacher” (s.
75)! Kap. V, “Holiness Necessary for Future
Blessedness™ ger en vildokumenterad presen-
tation av traktarianismens eskatologi, och kap.
VI, "Hell Dismissed with Costs” analyserar
bl.a. Thomas Rawson Birk, Victory of Divine
Goodness 1867, enligt ett samtida vittnesbord
“almost the only learned Evangelical going”
(s. 124). Birk betonar eskatologins ofta bort-
glomda “kosmiska dimension” och skriver:
”Every created being has a personal and in-
dividual, but also a relative and federal char-
acter”, Samma ar som hans ndmnda bok ut-
kom publicerades ocksi Andrew Jukes, The
Second Death and the Restitution of all Things,
ett arbete med en myckenhet biblisk typik.
Overskriften Over kap. VII, “Eternal Hope”,
syftar p& det 1878 utkomna arbetet av F. W.
Farrar med en likalydande titel. Bakgrunden
till detta arbete dr for att lana en av Rowells
foregaende underrubriker:: “Immortality under
Debate” (s. 133), syftande pa en diskussion i



Nineteenth Century och W. H. Mallocks artik-
lar over temat: “Is Life worth Living?”, ett
tema som William James inom parentes sagt
tar till utgdngspunkt for en av sina berdmda
essayer. Kap. VIII behandlar ”The Bounds of
Purgatory”; av sirskilt intresse dar hiar det for-
nyade mdotet med J. H. Newman (dennes bror
Francis Newman hor med till dem, som bidrar
till uppkomsten av ”New Directions in Uni-
tarianism” (s. 49) och The Eschatology of
the Oxford Movement Converts”. J. H. New-
mans Dream of Gerontius 1865 kommer kan-
ske en svensk ldsare att associera till Liedgren
(sv. ps. 305: 2): “’the flame of Everlasting Love
doth burn ere it transform” och innebir ett
aterupptagande av den patristiska bildvirlden.
Vi dr, siager Rowell, fjarran frin ménga efter-
tridentinska eskatologier. Purgatory is a place
of preparation for heaven, not a lesser hell,
where souls are tortured by demons” (s. 161).
Det nionde kapitlet, det sista fore forf:s avslu-
tande ’Conclusion” (X) har rubriken ’Survival
of the Fittest”, och vad saken giiller kan kor-
tast anges genom en hinvisning till ett ”Ap-
pendix to Chapter IX”: »Continental Sup-
porters of the Doctrine of Conditional Im-
mortality” (det dr hér bl.a. frigan om Richard
Rothe). Enligt Edward White &r “konditiona-
lismen” den mest bibliska synen pé livet efter
detta och en exakt parallell pa det moraliska
livets omrade till det naturligt urvalets idé:
”The New Testament does not teach the sur-
vival of the strongest, but the survival of the
fittest” (s. 199). I sitt slutkapitel konstaterar
Rowell, att det inte foreligger nadgon gemensam
“revised version” av kristen eskatologi utan
snarare ett antal olika versioner, som vuxit
fram ur det foregdende arhundradet. Han stil-
ler in den utveckling han skildrat i ljuset av
det nya ldge, som uppkommer, niar G. E.
Moore 1903 publicerar sin artikel *’The Refuta-
tion of Idealism” och Albert Schweitzers Quest
of the Historical Jesus utkommer i engelsk
oversittning 1910. Ert perspektiv pid det av
Rowell skildrade liget fir man, om man sam-
manstédller bokens inledande konstaterande
med en avslutande hinvisning till ett ord av
en nutida romersk-katolsk teolog. Himmel, hel-
vete, dod och dom ér, heter det pa forsta sidan,
“the traditional Four Last Things”, som vart
arhundrades teologer till skillnad fran 1800-
talets visat ringa intresse fér. I bokens avslut-
ning forekommer nagra vil valda citat frin Ian
Ramsey och en antydan om Hans Urs von
Balthasars ord, att ”the true ’Last Thing’” &r
— Gud. Benkt-Erik Benktson
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L. Brgndum: Praedikenen og dens forberedelse.
286 sid. Gads forlag, Kpbenhavn 1975. Pris
dkr 73: 60.

K. G. Hammar: Dialog i kyrkan. Synpunkter
pé predikan. 138 sid. Hdkan Ohlssons forlag,
Lund 1975. Pris ca 49: 50.

I predikans drende. Orientering i homiletik for
férkunnare. Red. av Erland Sundstréom. 256
sid. Gummessons bokforlag, Stockholm 1974.
Pris ca kr 42: —.

Tva ting dr varda att leva ett liv for, mystik och
politik, knappast ndgot annat. Och eftersom
minniskan dr kropp och sjil dr hon skapad for
bade politik och mystik. Bara det ena ir inte
nog.

Jag kan ocksa siga detta pa ett mer pro-
saiskt sdtt, som #r mindre dgnat att missfGrstas
(men samtidigt att fullstindigt forstds) nam-
ligen Bon och arbete.

Endast verkligheten dr vard vara tirar och
skratt. Verkligt dr det inre livet, upplevelsen
av de gudomliga mysterierna i kallelsen, om-
véndelsen, helgelsen, och gudomliggdrandet.
Verkligt dr det yttre livet i dktenskap, ekonomi,
arbete, kollektiv gemenskap. Det som &r mitt-
emellan, det som varken ir politik eller mystik,
har inte riktig kontakt varken med jorden eller
med himlen. Dérfor forefaller bada vara nagot
overkliga. Fotterna star inte stadigt pa marken.
Sinnena glidds inte at jordens dofter. Hjdrtat
frojdar sig inte heller i Guds nérvaro, som gor
all verklighet till himmel redan pa jorden.

Mellan himmel och jord blir ocksd perspek-
tivet forryckt. P4 avstand blir jordens faktiska
forhallanden inte patringande — och ddrfor
ldtta att “16sa”, glomma bort eller ironisera
over. Det dr inte svart att bli Gverseende nar
man sitter ddruppe. Man blir klok och foreslar i
varje situation en kompromiss som vicker den
minsta fOrargelsen — och som ger den lilla
tillfredsstillelsen, 70 ljusar bortom den verk-
liga glddjen.

Jag gor denna inledande utgjutelse — som
ar det ordet siger — darfor att var tids kris-
tendom i s& mycket befinner sig i de luftlager
som saknar jordens och himlens fulla doft. Det
mest forbluffande dr att for en kyrka som be-
finner sig mellan himmel och jord blir ocksa
Gud liten och fjidrran. Ju mer vi avligsnar oss
fran jorden desto mer overklig blir Gud. Och
ju mer vi avligsnar oss fran himlen desto
overkligare blir var jord. Vi bdrjar med att
forneka aldern, lidandet och doéden vars fort-
sédttning &r tings- och valdsdyrkan och som slu-
tar i dodsldngtan.



42 Litteratur

Det dr in i den situationen som den kristna
forkunnelsen ska tala. Uppgiften dr lika svar
som att bdra eld i bara hinder.

Nog behover vi hjilpmedel. Men man for-
star ocksa varfér de drdjer. I Danmark har
Erik Pontoppidans Collegium Pastorale fatt
undervisa i homiletik ensam i 200 &r. Forst
1975 kom ersattaren Predikenen og dens for-
beredelse av L. Brgndum. For Sveriges del kan
Quensels homiletik fira 75-arsjubileum. I Norge
ir det négot bittre och i Finland och pa Island
siamre, I Sverige har det dock kommit ett antal
skrifter som behandlar homiletiska fragor, men
dock inte ndgon komplett larobok som Brgn-
dums. Den véntar vi alltsd fortfarande pa.

Brgndums arbete dr grundligt och omfat-
tande. Det dr ett lart arbete vilket #Ar dess
storsta fortjinst. Dirndst i virde enligt min
mening ar dess intention att behandla centrala
teologiska fragor, som dock tenderar att gora
arbetet mer till en hermenevtik n till en prak-
tiskt anvandbar homiletik.

Den klassiska indelningen av homiletiken #r:
den historiska, den principiella, den materiella
och den formala. Den historiska homiletiken
star ndra kyrko- och dogmhistorien. Dess fraga
ar: Vad kan vi ldra av andra predikanter, av
dem som levat fore oss? Den principiella
homiletikens grundfrdga dr: Vad dr en predi-
kan? Den star den praktiska teologin nira. Den
materiella homiletiken arbetar med textmate-
rialet och star dirfér exegetiken nira. Den
formala homiletiken sysslar med frigorna om
predikans forberedelse, uppbyggnad och ut-
formning.

Brgndum har lagt tyngdpunkten pa den prin-
cipiella och materiella homiletiken vilket haft
till foljd att den historiska och den formala har
kommit négot i skymundan. Enligt min mening
dr detta inte ett bra val. Det speciella i en
homiletik dr den formala homiletiken som for-
bereds och understods av de andra discipli-
nerna.

Som denna homiletik dr utformad tror jag
att flertalet svenska préaster i likhet med under-
tecknad kommer att uppleva boken som mindre
matnyttig och en smula trakig.

Men detta dr inte min huvudinvéndning. Det
ar uppenbart att boken ir ldsvird. Den har en
vid teologisk utblick, och férmedlar ofta kloka
omddmen. Enligt min mening representerar
den dock nagot av det jag nimnde i inled-
ningen som vér tids kyrkliga sjukdom, den &r
for mycket mittemellan.

Om forfattaren mot formodan ldser detta
omddme ska han inte kdnna sig utpekad. Han

har oss alla i sédllskap, dock litet mer och litet
mindre. Var danske vdn ir intresserad och del-
vis kunnig i politisk teologi, men han kunde ha
varit mindre radd for sund arbets- och ska-
pelseteologi. Ordet mystik anvidnder han i en-
lighet med en dominerande &ldre nordeuro-
peisk tradition si att det bara kan passa ex-
centriska virrhjirnor. Sprakbruk &r en sak. Det
allvarliga dr hans riadsla for erfarenhetskristen-
dom.

Det dr mdojligt att jag tar till nagot i Sver-
kant med min kritik, men helt grundl&s ar den
inte. Detta #r en bok mer for konserverande
kristendom #@n for forvandlande.

K. G. Hammars arbete, Dialog i kyrkan, &ar
inte som Pradikenen en regelridtt homiletik.
Underrubriken, Synpunkter p& predikan @r en
korrekt beskrivning. ”Avsikten ar dock inte att
presentera en ’larobok’ i gingse mening utan
snarare att gora tillgdngligt ett grundliggande
material att anvdndas som utgangspunkt for
vidare arbete med och diskussion om predi-
kan ...” Utifrin den begransade forutsitt-
ningen har Hammar skrivit en bra bok.

Det basta i boken #r den internationella
orienteringen med tyngdpunkt p& nutida anglo-
saxisk literatur, som vi ofta ir sorgligt okunniga
om. Materialet har vuxit fram i dialog med
lararkolleger och studenter vid Trinity Theo-
logical College i Singapore. Titeln #r dirfor
triaffande for en beskrivning av Hammars satt
att arbeta. Det dammar inte ndr man slar upp
boken. Man kdnner att man ldser ett nutida
arbete.

Det mest positiva i boken finns i titeln (och
motsvaras av innehdllets energiska fasthillande
vid dialogen). Predikan maste alltmer tydligt
bli dialog mer &n monolog. Hammar ger en
saklig redogorelse for och en sund virdering av
den internationella kommunikationsteoretiska
debatten. Det dr mycket nyttigt. Hammar ir
inte heller radd for att predikan blir s& kon-
kret att den berdr samhillsfragor, utan att for-
denskull bli politik i partipolitisk mening.

Men hir kommer @ndock en inte helt lyckad
tyngdpunktsforskjutning i boken. Han har vis-
serligen lamnat den ofarliga och maktlosa mitt-
emellan stdndpunkten. Men han fGrefaller mig
dock vara nagot ndrmare jorden #n himlen.
Politiken har fétt stérre utrymme an mystiken,
det inre livet, nidens verkningar hos den en-
skilde och i kollektiv, skadandet av Guds man-
telfdll, anandet av Treenighetens mysterium.
Det #r i foreningen av det jordiska och det
himmelska som kyrkan &r himmelrikets ljus
och salt redan pa jorden.



En tredje bok har ocksd kommit. Det dr en
lirobok for de frikyrkliga teologiska semina-
rierna i forsta hand. Bokens titel 4r I predikans
irende och den #r redigerad av lektor Erland
Sundstrom.

Bokens styrka dr bredden, de ménga forfat-
tarna (15) garanterar en mangsidig belysning
av dmnet. Bokens svaghet ar splittringen. Svag-
heten dr tyvirr i detta fall starkare &n styrkan.
Den #r inte tillrdckligt hart redigerad. Det
finns ingen energiskt genomford malsittning.
Jag tycker dirfor att den inte dr Liroboken
utan mer en nyttig kompletterande bok.

Boken dr dock liasvird for en modern for-
kunnare oberoende om denne stir i kyrklig
eller frikyrklig tjanst. De speciellt frikyrkliga
virderingarna upptar inte nagon storre del av
utrymmet och dr vil varda att 1dsas ocksd av
kyrkans forkunnare.

De enligt min mening bidsta avsnitten &r
skrivna av Lars Lindberg och Per Block. Lars
Lindberg forsvarar tesen: Predikan forutsitter
teologi. Han visar pd en av de sjilvklarheter
som inte &dr sjilvklara, ndmligen att teologiskt
studium och tdnkande #r predikofSrberedelse.
Per Block behandlar det religiosa spriket pa
ett utomordentligt sitt. Han stir for bokens
bista prestation. Jag ska avsluta med att aterge
Per Blocks personliga slutord (s. 58).

”Det enda man kan och maste begira av en
predikant dr att han sjilv ar fortrogen med
— — — sjalens vigar och kidnner mailet. Ar
min uppfattning riktig, bor han inte uppleva sig
som en yrkesbroder till valtalaren, reklamman-
nen, foreldsaren, samtalsterapevten eller grupp-
ledaren. Hans funktion dr den andlige vig-
ledarens, meditationsméstarens. Endast si kan
han i dessa masskommunikationens och grupp-
samtalens dagar positivt forstd sin underliga
uppgift, att tala infor ett passivt auditorium om
ting, som tycks vilkinda for alla. Endast da
kan han ge riitta proportioner at anknytningar,
som maste sdkas, bakgrundsupplysningar, som
maéste limnas, och invidndningar, som maste
bemdtas. Ty da Ar malet klart fattat, och talets
vidg kan, trots alla utvikningar och omvigar,
behalla sin inriktning mot detta inre centrum.

— —— Var man #n soker sina inspirations-
killor borde alla kristna samfund ha plats for
detta, som enligt mitt synsdtt dr predikans enda
vasentliga forutséttning: dkta fromhet.”

Martin Lénnebo
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Nils G. Holm, Tungotal och andedop, en reli-
gionspsykologisk undersékning av glossolali
hos finlandssvenska pingstvinner. Acta Uni-
versitatis Upsaliensis. Psychologia Religionum.
Uppsala 1976.

Nagon egentlig forskning om pingstrorelsens
historia och religiosa fenomenologi i Norden
har varit relativt sparsamt forekommande.
Aldst dar Gadelius’ arbete Om besatthet och
talande med tungomal, 1907. Historiska fram-
stallningar som berdrt religionspsykologiska
frigestéllningar har gjorts av E. Briem, 1924,
J. P. Bang och Tor Andrae, 1926, samt Bloch-
Hoell i Norge, 1956. Framfor allt i USA har
forskningar bedrivits inom detta dmnesomrade.

Nils G. Holm, Abo, har tidigare givit kyrko-
historiska bidrag till frigan om pingstrorelsen
i Svensk-Finland. Vidare har han i en licentiat-
avhandling analyserat glossolalins kultmonster
och ljudstruktur. Dessa forskningar har lett till
resultat, som i hog grad Sverensstimmer med
amerikanaren W. J. Samarins lingvistiska forsk-
ningar, publicerade sedan 1968.

Sina forskningar betr. glossolalin har Holm
fort vidare. De har resulterat i den religions-
psykologiska doktorsavhandlingen om tungotal
och andedop. Eftersom nagon understkning
av enskilda glossolalisters utveckling inte gjorts
tidigare i Norden, tilldrar sig hans bok ett spe-
ciellt intresse.

I sin forskningsoversikt har forf. grupperat
forskarna i fem kategorier: 1. Sidana som till-
lampat en extas- och hysteritolkning. 2. Djup-
psykologiska aspekter; glossolali blir en form
av regression och ter sig som tecken pa psykisk
ohalsa. 3. Undersokningar gjorda med hjilp av
personlighetspsykologiska test pa 1960- och 70-
talen; det pavisades, :tt glossolali forekommer
hos normala, icke neurotiska personer 1 religios
miljo; den fungerade intcgrerande pa person-
ligheten. 4. Funktionell tolkning i linje med
ett gruppdynamiskt synsitt; anslutningen till
pingstrorelsen sdgs som en personlig “commit-
ment act”’; glossolalin blev ett led i en socialisa-
tionsprocess. 5. Ljudstrukturella undersok-
ningar, till vilka Holms tidigare forskning hor;
den knyter an till F. D. Goodman och W, J.
Samarin. Holm definierar glossolali som ett
visst sprakligt fenomen, ett verbalt beteende,
som vanligen férekommer i samband med an-
dakts- eller gudstjanstliv och som bestir av
ljudkombinationer, vilka av de troende sjdlva
uppfattas vara ett for dem oként sprak”.

Holms avhandling vill vara en explorativ,
deskriptiv och i nidgon man explanativ under-
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sokning. Han har ett tvafaldigt syftemal: att
belysa tungotalet utifrin sagesminnens eget
perspektiv och att forklara fenomenet med
hjalp av psykologiska begreppssystem. Han an-
vander darvid fyra teorier: 1. En av Berger och
Luckman utformad kunskapssociologisk teori;
religionerna ses som symboliska universes of
meaning”, som ger minniskors handlingar och
tinkesdtt plausibilitetsstruktur (=meningsfull-
het och verklighetskaraktar). 2. Clifford Geertz’
teori om det religiosa perspektivet. 3. T. Shibu-
tanis socialpsykologiska referensgruppsteori. 4.
Hjalmar Sundéns rollteori anvindes for att
forstd det handlingsmonster en person tillig-
nar sig, nir han Overtar den bibliska rollen
”den i Anden bidande” eller den i Anden
dopte”; en varseblivningsberedskap uppkom-
mer i och med att rollen ”"Gud” samtidigt
fungerar som ett strukturerande eller restruktu-
rerande monster for varseblivningen.

Malgruppen ir pingstrorelsen i Svensk-Fin-
land, ett samfund pé ca 3 600 medlemmar i 33
forsamlingar. Datainsamlingen har skett som
filtforskning genom fragelistor, bandinspel-
ningar av méten och hela intervjuer, nedteck-
nande av observationer, frimst under Vasakon-
ferenserna 1972—1974. Intervjumaterialet om-
fattar 69 intervjuer med 65 personer, mellan
18 och 88 ar gamla. I materialet frdn tva for-
samlingar ingar intervjuer med 12 pingstvan-
ner, som inte dr glossolalister. Till materialet
stiller forf. tre fragor, som han vill besvara,
gillande pingsvidnnernas ldra, kult och glossola-
lins betydelse for den enskilde pingstvinnen.

Vad ldran betriffar, kommer forf. fram till
att pingstrorelsen har ett typifierat tinkesdtt om
glossolalin, m.a.o.: den andliga erfarenheten en-
ligt pingstrorelsens teologi bor som regel fort-
skrida i tre steg: omvéndelse med delaktighet
av Anden, vattendop-troendedop, samt en ny
andlig erfarenhet av Andens fullhet, andedopet,
varvid tungotalet trader i funktion som tecken,
dvs. som konfirmerande upplevelse av sjilva
andedopet eller sisom en bestiende Andens
gava. Ocksd ndgon annan Andens giva kan
givas vid andedopet, Enligt forf. fordrar rorel-
sens normstruktur, att varje pingsvdn bdr bli
andedopt.

Glossolalin i kulten har tvd former: bone-
glossolali under ett mer eller mindre starkt
bonebrus vid bonemdten och profetisk glosso-
lali, uttalad av enskild person vid offentligt
mote, 4tfsljd av uttydning pa svenska antingen
av glossolalisten sjidlv eller av annan nirva-
rande. Budskapet har fenomenologiskt sett
vanligen karaktir av profetia.

Analysen av glossolalin i enskilda pingst-
vanners liv foljer dels indelningen i forbere-
delse, genombrott och fortbestind, dels en in-
delning av sagesminnen i tre kategorier: 1.
sagesman med frikyrklig bakgrund, som Gver-
gatt frin annat samfund till pingstvinnerna;
2. sagesmédn som inte har frikyrklig bakgrund
utan kommer s.a.s. direkt utifrdn och blir med-
lemmar; 3. s3dana pingstvinner som fran barn-
domen vuxit upp inom pingstrorelsen.

Tungotalsgenombrottet har vanligen skett i
forbonssituationer i grupp, ofta under hand-
paldggning, men i atskilliga fall d& sagesmin-
nen varit ensamma. Forf. tolkar glossolali-
genombrottet for dem som kommit direkt uti-
fran som en “commitment act”. I rollteorin
finner han en hjalp till forstaelsen av glossolali-
genombrottet. De forvintningar som dr knutna
till rollen ”’den i Anden bidande’ och paverkan
fran gruppen medverkar till att utldsa glossola-
lin. Den upptagna rollen ”Gud” strukturerar
samtidigt varseblivningsfiltet, s att personen
upplever glossolalin som en giva av Gud. Roll-
teorin kan emellertid inte forklara utebliven
glossolali. Forf. pekar pa vissa orsaker till att
sd manga pingstvinner inte upplevt andedop
och glossolali men finner det svart att pa grund
av foreliggande material slutgiltigt uttala sig om
orsakerna hirtill.

Holm har for forsta gangen i Norden fram-
lagt ett egenhdndigt insamlat primidrmaterial,
himtat frin finlandssvenska pingstvinner. Det
ar relativt stort, och det ir onekligen ett unikt
material. Utover tidigare ljudstrukturella un-
dersokningar har Holm givit ett visentligt bi-
drag till den religionspsykologiska forskningen,
vad giller tungotalet som ett religiost fenomen.
Han har sa tillvida berikat forskningen kring
pingstrorelsen, pentecostalismen, i fraga om
lara och kult, men sirskilt sokt faststdlla sa-
dana fOrutsittningar f6r pingstvinners upp-
levelse av tungotal, som &r av religionspsyko-
logiskt intresse.

Terminologisk frdaga

Vid en kritisk granskning av avhandlingen fin-
ner man dock en och annan oklarhet. Detta
giller t.ex. en terminologisk fraga som bruket
av begreppet omvandelse. Nutida religionspsy-
kologi laborerar med preciserade begrepp, nar
det giller fragan om religios fordndring hos in-
dividen. Omvindelse far betydelsen att tilligna
sig en religids tradition, som man statt utanfor;
avgorelse innebdr att personligen tilligna sig
en religios tradition, som man star uti; kon-



version betyder Overgéng fran en tradition till
en annan; kontraomvandelse dr att lIimna en
tradition som man star i.

En bittre precisering och stérre klarhet vad
giller skillnaden mellan omvindelse-, av-
gorelse- och konversionsbegreppen hade varit
onskvird i avhandlingen. En person med fri-
kyrklig bakgrund som Overgatt frdn baptismen
eller Fria Missionsforbundet till pingstvinnerna
borde salunda ha beskrivits med termerna om-
vindelse plus konversion. Nar forf. talar om
en omvindelse till pingstrorelsen fran att ve-
derborande tillhort en religios riktning i skarp
motsats till pingstvéinnerna, s& borde konver-
sionsbegreppet varit mest adekvat. Han infor
senare i avhandlingen begreppet alternation
for vad som hér kallats konversion, men detta
blandas samman med omvindelsebegreppet.
Forst sent klarnar det for forf. att avgorelse-
begreppet dr mest adekvat, niar det giller sé-
dana som personligen tillignat sig den pingst-
vénstradition i vilken de statt.

Metodfrdgor

Avhandlingen utgdr ingen prdvning av hypo-
teser om kausala sammanhang, ingen teori-
provning. Den vill kartligga malgruppen pingst-
vinner i Svensk-Finland sérskilt med avseende
pa tungotal och finna frigor som kan studeras
med vetenskapliga metoder. Den vill m.a.o.
vara explorativ. En provundersokning eller
pilotstudie hade d4 bort ingd i planeringen, si
att formerna for en storre experimentell serie
cller ett faltarbete kunde testas. Planldggningen
forefaller nagot oklar. Olika matinstrument in-
fores utan att syftet ar helt klart.

I filtarbetet har inte slumpmissiga urval
gjorts utom i frdga om intervjupersoner fran
tva forsamlingar, en landsbygds- och en stads-
frsamling. Till 50 procent har intervjumate-
rialet insamlats fran predikantkiren och pingst-
rorelsens ledare, dvs. fran det mest aktiva skik-
tet, personer som deltager i den stora Vasa-
konferensen. Det hade varit virdefullt, om
forf. 1 hogre grad hade tagit hdnsyn till andra
tungomalstalande pingstvéinner dn pastorer.

Vad matinstrumentens validitet, reliabilitet
och precision betraffar, kommer ett antal
osiakra faktorer i dagen. Samtalstekniken &r
icke helt icke-dirigerande. Exempel pa styrande
och ledande fragor eller yttranden fran inter-
vjuarens sida kan givas. Minnespsykologiska
faktorer har inte beaktats i tillrickligt hog grad.
Man kan inte utesluta att sagesminnen *’regis-
serar’”’, tillrattalagger och rationaliserar. I flera
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fall blir berattelserna stereotypiserade, sages-
mannen blir m.a.o. berattelsefixerad”, s& att
han beréttar om sitt andedop med nistan exakt
samma ord, fastin det ligger i det nédrmaste
tjugo &r mellan berittelsetillfillena, En analys
av minnespsykologiska faktorer och verbal
rorlighet hade kanske hir varit pa sin plats.
De tre kirnfragor forf. stiller till materialet,
gillande ldra, kult och glossolalins betydelse
fér den enskilde pingstvdnnen ir £f6r breda och
omfattande fragestillningar. Frigorna ger hu-
vudsakligen deskriptiva svar och beskriver
mera omstidndigheterna kring tungotalet &n
sjdlva tungotalets psykologi. Det hade wvarit
Onskvirt med mera preciserade fragor av ty-
pen: Varfor blir somliga pingstvinner ande-
dopta och talar i tungor men icke andra? Var
far tungotalet innehéllet ifrin? Varfor utloses
tungotal i ensamhet? Vad avses med att tungo-
tal dr ett sprak i icke-kognitiv, expressiv och
emotiv mening? Hur kan rollen som tungo-
malstalare férenas med rollen uttydare?

Analysen

En grundtanke hos forf. och hos foretradarna
for de psykologiska teorier han &beropar ir,
att de vill forklara individuella beteenden med
hinvisning till traditionstillignelsen. Om man
bade fore och efter sitt intride i pingstrdrelsen
eller under uppvixttiden tilldgnat sig pingst-
rorelsens “’perspektiv’ (plausibilitetsstruktur,
trossystem, teologi) och lever i forvdntan att
andedop och tungotal ska utlgsas, varfor upp-
nas inte andedop och tungotal hos alla som
tillignat sig traditionen utan endast hos som-
liga? Detta dr ur religionspsykologisk synpunkt
en vasentlig frdga, som hade behovt bli foremal
for en mer intringande analys. Helst hade
denna friga behdvt ha ett eget kapitel.

De intervjuade sjdlva kan hinvisa till brisier
ifrdga om tro, Gverlatelse, lydnad, kunskap och
fortrostan. Man kan trosta sig med att man
fatt en del av Anden men inte hela fullheten,
eller man skjuter skulden pa blyghet. Onekligen
uppkommer hidr en kognitiv konflikt hos de
pingstvinner, som dr omvinda men som adnnu
inte uppnatt andedop och tungotal eller hos
pingstvinner som menar sig vara andedoOpta
men for vilka tungotal uteblir. En S55-arig
hemmafru soker utjamna den kognitiva disso-
nansen med hinvisning till att man kan vara
andedOpt och f& andra gavor &n tungotalet —
men det har hon dnd& inte fatt, och hon for-
soker 4nda inte “halla tillbaka” andedopet. Till
det uteblivna tungotalet finner hon ingen for-
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klaring. Holm antager, att det dr “hidmningar
som hindrar dem”, men han har svart att uttala
sig om vilka. Holm ndmner med ritta, att det
kan vara en konflikt mellan tron pa tungotalet
som en Guds giva och som nagot sjilvprodu-
cerat och dirmed néagot odkta. Ndr han an-
tager, att bildningsgraden i négot eller ett par
fall kan verka hdammande, s3 fragar man sig,
om han ndarmar sig Rusts och Cuttens hypotes,
att tungotal forekommer hos siddana som har
en ldgre bildning. Holm antager ocksé, att —
utdver individuella faktorer — vederbdrande
inte lyckats integrera andedopsteologin i en
tidigare fast, frikyrklig, religids struktur. Forf.
ir medveten om att resonemanget om social-
psykologiska mekanismer behdver kompletteras
med personlighetspsykologiska understkningar.

Hir bor tillaggas att ett religiost fenomen
sadant som tungotal maste sittas i relation till
olika variabler ssom t.ex. social bakgrund, ut-
bildning, motiv fOr religis upplevelse, attityd
till pingstvinnernas ldra och till andra sam-
funds trosldror. Men socialpsykologin ricker
inte som forklaringsmodell. Rollteorin kan for-
klara omstrukturering av varseblivningsfiltet,
men den ridcker inte att forklara det uteblivna
andedopet. Holm har knutit an till Sundéns
klassifikation empati (formaga till inlevelse,
t.ex. identifikation med en biblisk roll) och
rigiditet hos personligheten och ddrmed visat,
att han forstatt, att tungotal eller uteblivet sa-
dant trots traditionstillignelse kan bero pa per-
sonlighetsdifferenser. Hir behovs ytterligare
forskning.

En annan religionspsykologiskt intressant
fraga dr, varfor tungotal utldses i ensamhet
praktiskt taget i strid med den bibliska model-
len eller rollen, som nidrmast forutsitter, att
tungotal forekommer i forsamlingen”. Holm
skiljer mellan boneglossolali och profetisk
glossolali. Den senare formen inkluderar ut-
tydning. Ddarmed ansluter han sig till Samarins
indelning: prayers, messages, interpretations.
Studerar man Holms material nirmare finner
man emellertid, att det rymmer en tredje form
av glossolali, som man skulle kunna kalla en-
samhetsglossolali. Ung. 1/3 av de intervjuade
i Holms material glossolalerar forsta géngen i
ensamhet och fortsdtter sedan ofta dirmed.
Aven Samarin konstaterar glossolali i ensam-
het. Enligt Gerlach och Hine glossolalerade
23 procent av 239 personer for forsta géngen
i ensamhet. I Holms material sédger intervjuade,
att tungotalet utlosts, ndr man vaknat hemma
i singen under natten, men det har ocksa skett
pa gatan, i ett holass och pa cykeln. Néagon

uttalar oro for att det skulle kunna utldsas i e
sparvagn, i en skolsal eller en fGreldsningssal.

Hur ska man psykologiskt forstd ensam-
glossolali, ndr det #r tveksamt, om det finns
en biblisk roll for detta? I 1 Kor. 14 finns
osdkra antydningar darom. Detta slags glosso-
lali borde ha undersckts sirskilt och behand-
lats i ett speciellt avsnitt. Holm har dock inte
helt gétt forbi problematiken. Han riaknar med
att det finns avspanningsfaktorer som kan vara
orsaken. Likasd antager han att det kan vara
friga om frin moten harrdrande suggestioner.
vars verkningar instdller sig vid fysisk och
psykisk avspanning. Det dr emellertid forst i

sammanfattningen, som han talar om post-

hypnotisk suggestionsverkan.

Vi kan erinra om, att William James i sin
tolkning av tungotalet byggde p& Myers teori
om automatismer, varvid han syftade pd sen-
soriska och motoriska, emotionella och in-
tellektuella sidana. Undermedvetna krafter
trangde in i det medvetna, fororsakade av post-
hypnotisk suggestion. En utlosningsfaktor som
man ocksd torde f& rikna med &r att veder-
borande inte kidnner sig std under nigon kon-
troll i ensamheten. Didr kan man viga testa
sin férmaga, vaga prova om man mojligen fétt
andegéavan.

Glossolalins forhallande till sprikmiljon &r
ocksa en fraga, som inte saknar religionspsyko-
logiskt intresse. F. D. Goodmans hypotes ir,
att glossolalin visar liknande ljudstrukturer p3
olika hall oberoende av sprakmiljo. Material
fran olika sprikmiljoer visar detta, menar hon.
Glossolalin forutsitter enligt henne ett forénd-
rat medvetenhetstilistand, a particular mental
statc”, det ir friga om trance eller ett dissocia-
tivt mentalt tillstand. A andra sidan visar W. J.
Samarins sociallingvistiska undersokningar, att
glossolalin foreter forenklade, sprakliknande
monster. Det dr enligt honom en form av re-
gressivt tal, som emellertid inte dr betydelse-
birande.

Holm har i sin doktorsavhandling utnyttjat
alltfor litet av det intressanta ljudstrukturella
material som han redovisar i sin licentiatav-
handling. Han kommer till liknande resultat
som Samarin. I hans aktuella underséknings-
material frin Svensk-Finland ar modersmalets
vokal- och konsonantsammanstéllningar (sven-
ska) och Ovriga ljudkombinationer grundval
dven for tungotalet. Hans slutsats &r, att glosso-
lali kan konstrueras av alla som behirskar ett
sprak. Tillfilliga sprakmiljoer kan emellertid
inverka pa tungotalets utformning. Sa t.ex. pa-
visar han, att det finns inslag av swahili hos en



person, som rdtt nyligen besokt Tanzania.
Vidare redovisar han stor forekomst av i- och
a-ljud, medan t.ex. e-ljud forekommer relativt
sparsamt. Varfor denna ljudfrekvens dr vanlig
resp. mindre vanlig fir vi endast vaga antyd-
ningar om. Det kan hdra samman med att
Holm jimfdrt tungotalets ljudkombinationer
endast med svenska sdsom sprak. Att han inte
jamfort ocksd med finskan dr s& mycket mirk-
ligare som alla de intervjuade lever i en finsk
sprakmiljo. Det hade varit véirdefullt om han
anvint sig av kontrollgrupper av finsksprikiga.

I det transkriberade tungotal som finns i av-
handlingen (s. 94) forekommer t.ex. glossan
sata:na. Detta ”ord” tycks vara en s.k. hapax
legomenen, dvs. en glossoid som forekommer
endast en gang, olikt alla andra, och som inte
kan placeras i en glossoidbas. Det man fragar
sig dr, om detta trots allt 4r ett betydelse-
birande ord, ndmligen ordet Satan. I Over-
sattningen-uttydningen forekommer emellertid
inte ordet Satan. Hir hade ett utredande re-
sonemang behovt foras.

Man efterlyser dven en precisering av tolk-
ningsresultatet i forhéllande till Goodmans syn.
Holm siger, att det finns vissa likheter mellan
hans resultat och Goodmans, fastin hans forsk-
ningsresultat mera ligger pad linje med Sama-
rins. Om Holm ddrmed antyder, att glossolalin
— trots resultatet av hans ljudstrukturella un-
dersokningar — kan tdnkas komma till stand i
ett visst mentalt medvetandestillstind, som
Goodman menar, s hade det varit Onskvirt,
att han sagt detta klart. Grinsdragningen gent-
emot Goodman blir darfor oklar.

En intressant Sppning till nya tolkningsmdj-
ligheter ger Holm, nér han siger, att glossola-
lins kontext nirmast dr glossolalistens kénslor
och upplevelser i den religiosa miljon. Om
tungotalet inte dr ett sprak i kognitiv mening,
s& skulle det kunna vara ett ”sprdk” i expressiv
och emotiv mening, dir man uttrycker nagot
genom kénsla, engagemang och hingivelse.
Huruvida och i vilken utstrackning ett sddant
“kidnsloladdat sprak” skulle kunna vara en
form av kommunikation &r ett problem, som
onekligen kan utgdra uppslag for vidare forsk-
ning. Oberoende av svaret pad denna fraga far
man Kkonstatera, att Holm gjort en visentlig
forskningsinsats med hjélp av ett unikt mate-
rial.

Thorvald Kiillstad
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IM MEMORIAM

Martin Heidegger in memoriam

Budet om Martin Heideggers bortgdng (26 maj
1976) gor minnesbilderna av honom och hans
verk sidllsamt levande. Har skall de svepande
omdOmena och karakteristikerna fa triada till-
baka for ndgra fa glimtar frin hans av tanke-
moda genomtringda liv.

”Ich erinnere mich an einen Nachmittag
wiahrend meines Aufenthaltes auf Aegina.
Pl6tzlich vernahm ich einen einzigen Blitz-
schlag, auf den dann kein weiterer erfolgte.
Mein Gedanke war: Zeus. — Unsere Aufgabe
besteht jetzt darin, uns bei Heraklit umzusehen,
was tonavto heisst ...” Dessa ord fran ett -
seminarium i Freiburg 1966 visar tinkaren och
liraren Heidegger i funktion. Han gar in
medias res. ’Sakerna” giller vad grekerna
kallade “varat” — ett ord, som han inte ldngre
giarna anvinder, sdger han vid samma tillfalle;
lingre fram forsoker han pa ett till formen
skimtsamt sdtt undvika, att tolkningen av
nop deilwov sker ”im Hinblick auf die Zeit-
frage”: ”Ich verbiete Ihnen jetzt, von Zeit zu
sprechen. Sein und Zeit klammern wir jetzt
ein. Um welche Sache handelt es sich, die zum
Vorschein kommen soll?” Heidegger ar ingen
jag-centrerad tidnkare; mot grova missférstand
forsvarar han sig aldrig, och han distanserar
sig mycket sillan fran andra tidnkare i sam-
tiden, som han sammanstills med; nagon ging
inskdrper han men da inte utan eftertryck, att
han inte ir existentialist’”. Oftare konstaterar
han, att de egna tankeansatserna inte lett till
malet. Oftast vinder han sig respektfullt kri-
tiskt till olika dokument i den filosofihistoriska
traditionen, som >’befragas”; han ir aldrig oin-
tresserad av bortglomda svar pa vitala fragor
men riktar uppmérksamheten frimst pa for-
stummade eller forsummade fragor. Denna in-
riktning dr i hans tdnkande genomfoérd med
string konsekvens; ifrdgasittandet giller sivél
smd men avgdrande filologiska detaljer som
stora Overgripande tankesystem, och det egna
tdnkandet ror sig mellan tvd extremer, “zwi-
schen der reinen Philologie, die meint mit
ihrem philosophischen Handwerk den richtigen
Heraklit zu finden, und jener Art zu philo-
sophieren, die darin besteht, darauflos zu den-
ken und dabei zu viel zu denken”. Heidegger
tilldgger: “Zwischen diesen beiden Extremen
gibt es ein Zwischenfeld, in dem es um die
Rolle der Uberlieferung des Verstindnisses,
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des Sinnes und der Interpretation geht.” I
detta ”Zwischenfeld” &dger det trigna arbetet
med traditionens fond av tankar och det “icke
tankta” rum. Hir sker de stora upplevelser-
nas blixtnedslag i en mark, genom vilken tin-
kandets plogfaror dragits. Heidegger har tagit
starkare intryck av vixandets hemlighetsfulla
kraft @n av “teknikens under”. Inte det utvér-
tes glansfulla och pompdsa fascinerar honom
utan “det enklas prakt”. I “Der Feldweg”
heter det: ”Det enkla besvarar det bestdendes
och det storas gata. Oformedlat haller det sitt
intdg hos mianniskorna och behdver likvil en
lang mognadstid. I oansenligheten hos det som
alltid dr detsamma doljer det sin frukt. Vidden
av alla ting som vixer och mognar kring aker-
vigen skénker varld. I det outsagda som deras
sprak rymmer &r, som den gamle lirde och
livserfarne mistaren Eckehardt sdger, Gud
forst Gud.”

Heideggers speciella utgestaltning av vag-
motivet har adragit honom beskyllningar fér
att Zgna sig at reaktionir bonderomantik
(Adorno) och att vara ett led i utvecklingen
”Fran Nietzsche till Hitler” (Lukacs). Redan
Heideggers nietzschetolkning #r en avgdrande
instans bland argumenten mot att inrangera
honom bland nazismens supporters. Att han
riaknats dit beror vil frimst pd att Sein und
Zeit vantolkats sdsom en plaidoyer f0r en tra-
gisk-heroisk livshallning av samma typ som
den nationalsocialistiske filosofen Hans Heyse,
Idee und Existenz. En bidragande orsak har
varit Heideggers korta sejour som rektor for
universitetet i Freiburg, d& han visserligen
lyckades forhindra bokbél pa for regimen miss-
haglig literatur och antisemitisk propaganda
men ocksd holl ett beryktat tal om det tyska
universitetets hdivdande av sin sjdlvstindighet;
om detta har hans lirjunge och senare kritiker
Karl Lowith sagt, att man efterat inte riktigt
visste om man skulle lisa forsokratikerna pa
nytt eller ansluta sig till SA. Talet har ansetts
vara representativt nog att upptagas i antologin
”Nazismen i dokument”; sjilv blev Heidegger
snart — efter elva manader — persona non
grata och utsatt for olika provokationer.

Tva ar efter det att Heidegger nedlagt sitt
ambete 1934 publicerar han sin fOrsta studie
om Hélderlin och poesins visen och gor det
dirmed omdjligt for kongeniala kommenta-

torer att se hans tdnkande som filosofisk
grundval for teologin och lika omdijligt att
klassifiera honom som ateist. I Heideggers via
Holderlin av grekisk mytologi befolkade virld
ir minniskan inte alltings matt; det heliga, det
som alltid dr detsamma, verkar hir genom
samspelet mellan fyrfalden jord, himmel, de
dodliga och de odddliga. Heideggers avvisande
héllning till ”den ontoteologiska traditionen”
implicerar kritik av dess gudsbegrepp; i for-
hallande till detta representerar han en “ironisk
ateism” (Heinz-Horst Schrey) och sidger han
sig uttryckligen s6ka ’en gudomligare Gud”.
Hos Heidegger finns den negativa teologins in-
sikt om otillrdckligheten i vara ménskliga fore-
stallningar om Gud. Men samtidigt rymmer
for honom vart vara-i-virlden ocksd mdjlig-
heten att ndr som helst mota en #ngel eller
“en gud forklddd”. Dessa tankar har paverkat
raden av stora teologer mindre dn den rigorost
formala existensanalysen i Sein und Zeit, som
haft ett obverskadligt inflytande. Lowith talade
redan for ett halvsekel sedan om *’den teo-
logiska avglansen” hos ménga av Heideggers
termer, och Tillich har sedermera understru-
kit, att dessa i stor utstrickning A&terfinns i
den klassiska pietismens uppbyggelseliteratur.
Bland existentialierna i Sein und Zeit finns
sddana allminmanskliga strukturelement, som
den filosofiska antropologin och den unga ex-
perimentella psykologin for en tid tappade
bort. Heidegger gor sjilv ingen hemlighet av
att dessa strukturelement pa ett markant sitt
forekommer i den bibliskt-kristna traditionen,
och han har angett, var han sjilv funnit det
vara givande att djupborra. Den avgorande
fragan vid tolkningen av Heideggers existens-
analys synes vara, om angest, hopploshet och
liknande foreteelser &r deficienta” modi av
“die Sorge”. Om si #r fallet, innesluter “die
Sorge™ ocksd hoppet. Att hoppas betyder, sidger
Heidegger i slutet av seminarieserien om Hera-
kleitos, “’sich mit etwas fest befassen”. Man
kan lasa Heidegger sa, att han erbjuder en
hoppets filosofi. Under alla forhallanden finns
det starka skél att instimma med Jean Lacroix,
nir han i sina minnesord i Le Monde (28/5
1976) skriver: ”La philosophie heideggérienne
est une invitation au courage et a l'authenti-
cité.”
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