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GUSTAT WINGREN

Augustana VII och dagens ekumenik*

Augustanas sjunde artikel dr mest kind i sin latinska form men den tyska
parallelltexten ger oss virdefulla upplysningar om de latinska uttryckens nirmare
innebdrd.

»Item docent, quod una sancta ecclesia perpetuo mansura sit. Est autem
ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et recte admini-
strantur sacramenta. Et ad veram unitatem ecclesiae satis est consentire de
doctrina evangelii et de administratione sacramentorum.»’

Hir talas om »evangeliums» och om ssakraments tva ganger med olika
grammatiska konstruktioner. Nir latinet skall ange de verksamheter, som evange-
lium resp. sakrament 4r indragna i, anviandes forst ett par verbformer — docetur,
administrantur — och sedan helt parallella substantivformer: doctrina, admini-
stratione.

Tyskan diremot anvinder bdda gangerna passiva verb och i exakt samma
former bigge gangerna: »gepredigt werdens resp. sgereicht werden», Dessa
tyska verb kan man inte hora utan att man framfor sig ser en lokal férsamling,
dar predikan pagar eller brod och vin utdelas. Daremot kan man vid de latinska
substantiven »doctrinas och »administratio» tanka sig nagon funktion i en
kyrkostyrelse ovanfor den lokala nivan. Tyskan dr vardefull som en korrigering
av en dylik idéassociation. En korrekt cxeges av texten har att oavbrutet hélla
lokalférsamlingen i sikte.”

Det som skapar enhet i kyrkan #r salunda i full gang i varje lokalférsamling.
Man behover inte héja sig upp till biskopsambetet eller till en synod for att
finna det enhetsskapande elementet. Sittet att centralt styra de lokala forsam-
lingarna ar limnat fritt, dir kan olikhet rada. Fortsittningen av den latinska
texten visar tydligt detta:

#* Foredrag vid sammantride med Lutherska Virldsférbundets internationella teologikom-
mission 1 Moshi (Tanzania), juli 1969.

t Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 4. Aufl. 1959, s. 61. (Denna
volym anféres i fortsittningen med forkortningen Bek.)

* Jfr Anders Nygrens uppsats Kyrkans enhet, Svensk teol. kvartalskr. 1957, s. 68—70, en
exeges av CA VII. Den tyska texten lyder: »... die Versammlung aller Glaubigen, bei
welchen das Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakrament lauts des Evangelii
gereicht werden. Dann dies ist gnug zu wahrer Einigkeit der christlichen Kirchen, dass da
eintrachtiglich nach reinem Verstand das Evangelium gepredigi und die Sakrament dem
gottlichen Wort gemiss gereicht werdens (Bek. ibid.). De relevanta verbformerna har

hir kursiverats.
1 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/70



2 GUSTAF WINGREN

»Nec necesse est ubique similes esse traditiones humanas seu ritus aut cere-
monias ab hominibus institutas.»’

Ty det rader inget tvivel om syftet med detta negativa tilldgg. Till manskliga
traditioner, till ceremonier som minniskor i kyrkohistorien kommit Gverens om,
till denna grupp av akter riknas bade préstvigning och biskopsvigning. Det Ar
en grupp av goda och nyttiga akter, som man mycket vil kan utféra i kyrkan,
namligen sisom en tjinst at de nddvindiga akterna, en tjanst som ar subordine-
rad under evangeliets predikan och sakramentens utdelning. Men dessa nod-
vindiga akter dger rum ute i varje lokalforsamling. Enhet rdder i kyrkan nir
de nddvindiga akterna sker i Sverensstimmelse med Kristi instiftelse.

Typisk dr ocksd den hinvisning till Ef. 4: 4 {., varmed artikeln avslutas. Ty
i denna ricka av substantiv, »en tro, ett dop etc.», nimnes dopet men icke
ambetet.* Som vanligt vid dldre tiders citat ur bibeltexter dr det egentligen hela
kapitlet Ef. 4 som citeras.” Ambetena férekommer ju i detta nytestamentliga kapi-
tel, ett fital satser lingre fram i texten: »Han gav oss somliga till apostlar,
somliga till profeter, somliga till evangelister, somliga till herdar och ldrare»
(Ef. 4: 11). Har 4r det just en mangfald som beskrivs. Men méangfalden rubbar
icke enheten, tvirtom. En kropp behéver méanga olika lemmar f6r att kunna
besta sasom en kropp.

Om vi frin denna korta innanldsning i den latinska och tyska texten gar
over till nuet och dess faktiskt féreliggande spinningar i enhetsfragan, méter vi
genast tva klart utformade asikter rérande kyrkans enhet. Den ena representeras
av anglikanismen, den andra av den konfessionella lutherdomen. Bada pekar
pa nagot konkret och patagligt nir de talar om enhetsfundamentet. Anglika-
nerna hivdar det historiska biskopsdmbetets nédvandighet, de konfessionella
Iutheranerna accentuerar en ldroavgorelse sdsom villkor. I bada fallen erkdnner
man varandras dop, omdop av redan dopta sker icke. Uppmirksamheten &r
flyttad till nattvardsgemenskapen, det ir p&4 den punkten villkor uppstilles. I
de tvA orden srecte administrantur» borde enligt anglikansk tolkning inga, att
celebranten 4r vigd av en biskop som star i »det historiska episkopatets. I de
tvd orden »pure docetur» borde enligt den konfessionellt lutherska tolkningen
ingd, att en liroavgorelse ovanfor den lokala forsamlingens predikoakt har traf-
fats.

I bada fallen riktas alltsa blicken pa en punkt ovanfér den lokala nivan, an-
tingen en prastvigningsakt (och en biskopsvigningsakt) eller en ldroavgorelse,

* Tyskan lyder: »Und ist nicht not zur wahren Einigkeit der christlichen Kirche, dass
allenthalben gleichformige Ceremonien, von den Menschen eingesetzt, gehalten werden.»
* Latinet och tyskan aterger bibelstillet i starkt varierande form.

® Angivandet av vers hér till marginalen och 4r en modern produkt.
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dir en kyrkoledning pa ett for flera lokala forsamlingar forpliktande sitt fattar
ett beslut i lirofrigan (forst di kan man tala om ett »consentire de doctrina
evangelii et de administratione sacramentorums» ).

Om vi vill bringa texten i CA VII i relation till nutidens ekumeniska proble-
matik 4r det framfor allt dessa tva tolkningar, den anglikanska och den konfes-
sionellt lutherska, som vi maste uppmirksamma. Det finns andra tolkningar
av enheten som ocksd omfattas av manga minniskor. Romerska katoliker nskar
att infoga ett resonemang om pavens primat, evangelikala strémningar pekar
pa hjirtats tro oberoende av yttre medel. Men varken Rom eller de evangelikala
soker att just i CA VII finna stéd for sin 3sikt. Denna korta text med dess tva
adverb, »pure» om liran och »rectes om sakramentsférvaltningen, tycks ddaremot
ge ett reellt stod &t sddana interpretationer som ligger anglikanismen och den
konfessionella lutherdomen nira. I fortsittningen begrinsar jag mig dérfor till
en konfrontation mellan CA VII 2 ena sidan och anglikanismen resp. den kon-
fessionella lutherdomen & andra sidan.

Konfronteras CA VII med den anglikanska synen ligger problemet i den fér CA
VII karakteristiska friheten contra den fér anglikanismen karakteristiska ord-
ningen. Nagon egentlig »lira» om biskopsimbetet, jamférbar med liran om
rattfardiggorelsen av tro, har de anglikanska kyrkosamfunden icke i dogmer
uppstillt. Om blott den ordning f6ljes som i »Book of common prayers reglerar
ceremonierna vid biskopsvigning och pristvigning, kommer det i en anglikansk
kyrka alltid att finnas biskopar med »apostolisk succession» och féljaktligen
ocksd en korrekt sakramentsférvaltning ute i férsamlingarna. Vigran att trida
i nattvardsgemenskap med sddana kyrkosamfund, i vilka denna ordning saknas,
visar emellertid, att ordningen hir behandlas med samma rigiditet som till-
kommer liran hos de konfessionella lutheranerna. Dirmed betraktas en viss
ceremoni sasom nddvdindig, en ceremoni som i en luthersk kyrka mycket vil kan
férekomma, ehuru dir »fris, liggande inom sfiren »nec necesse».

De tre linderna Tyskland, Danmark och Sverige uppvisar redan pa 1500-talet
olikheter betriffande den episkopala ordningen. Den kan helt saknas (pa flera
hall i Tyskland), den kan besta utan »apostolisk succession» (Danmark och
Norge, vars biskopar vigdes av prast vid brytningen pa 1530-talet) och den kan
bestd med bevarad episkopal kontinuitet (Sverige). Inom var och en av dessa
tre europeiska regioner ir man i lika hog grad konform med vad som star i
CA VI1I. Differenserna ligger inom den fria sfaren, dir mangfald kan rada utan
att enhet rubbas.” Men Sverige, som behaller just den form av ordning, vilken

¢ Till debatten om biskopsimbetet inom de nordiska kyrkorna jfr uppsatserna av M. Parvio
och S. Borregaard i Kirchenprasident oder Bischof, utg. av I. Asheim och V. R. Gold
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inom anglikanismen — men icke i CA VII — betraktas som nodvandig, kan
som bekant inviteras till en form av nattvardsgemenskap med »the Anglican
Communion», medan den danska och den norska kyrkan utestinges darifran.

Nir den svenska kyrkan ar 1922 svarar ja pd den anglikanska inviten, maste
hon alltsd forklara, att hon for egen del icke drar de granser for nattvardsgemen-
skap, som Lambeth i sin invit till Sverige hade dragit. Hon maste ocksa siga
att hon icke anser »det historiska biskopsimbetets som nagot fundament for
kyrkans enhet. Bdda dessa teser uttalas med mycket tydliga ord i de svenska
biskoparnas svar till Lambeth 1922. Det svenska brevet, som i allt visentligt
ar forfattat av den da ganska nyvigde biskopen Einar Billing (men ej under-
tecknat med hans namn), dr sa dppet och utforligt pA denna avgorande punkt,
att det forefaller obegripligt nar hogkyrkliga prister i Sverige tar sin utgangs-
punkt i den engelsk-svenska Gverenskommelsen av 1922." Man far leta efter ett
tydligare nej till anglikansk askadning &n detta brev med ja pa en anglikansk
invit 4r. Svaret »ja» begrundas dir helt och hallet med att evangelium predikas
i bada de kyrkor som brevvixlar med varandra.’

Inom Konkordieboken som helhet finns det flera utsagor som motiverar den
allménna tesen, att biskopsimbetet dr subordinerat under evangeliet. Dessa ut-
sagor (t.ex. i Schmalkaldiska artiklarna eller i Tractatus de potestate et primatu
papae) bekriftar grundsynen i Augustana och i Apologin men kan stundom
bringa denna grundsyn pa skarpare och mer polemiska formler. Salunda hivdar
Luther i Schmalkaldiska artiklarna, att férsamlingarna 4ger ritt att utan biskops
medverkan kalla och inviga prister.” Som st6d {or sin tes aberopar han Hierony-
mus. Samma killa anfores av Melanchthon i den synnerligen detaljrika utred-
ningen i Tractatus, dir huvudtesen om biskop och prést sdsom i princip ett och
samma admbete med emfas utvecklas.”

Men hetta i tonen och lust att polemisera dr en sak for sig. Augustana #r en
ovanligt lugn och fredlig text, i regel enbart positiv i formuleringarna, utan
onddiga negativa avgriansningar. Men innehallsligt féretrader Augustana alldeles

1968, s. 114—134. Svagheten i biada uppsatserna beror p& frinvaron av klara distinktioner
mellan reformationens syn och den efterit pa 1500-talshéindelserna applicerade anglikanska
synen.

" Engelsk och svensk text i Kyrkohistorisk arsskrift 23, 1923, s. 366—381. Jfr C. H. Lyttkens
och V. Vajta, Kyrkan och nattvardsgemenskapen 1965, s. 43—53, dir dock endast den
svenska texten aterges.

® Se Lyttkens & Vajta, s. 47—51. Augustanas sjunde artikel utgér sjilva substansen i
svaret, trots att just denna artikel icke direkt citeras. Didremot anféres uttryckligen CA V,
artikeln om predikoimbetet (ibid. s. 47).

° Bek. s. 458.

* Bek. s. 490—493. Jfr ibid. s. 400 (Apologin}.



AUGUSTANA VII OCH DAGENS EKUMENIK 5

samma uppfattning om dmbetet som Schmalkaldiska artiklarna och Tractatus:
biskopen har »enligt evangeliet> inte nigot annat imbete 4n den lokala for-
samlingens pastor har.

Saken framtrider med full tydlighet i den positiva definition av biskopens
dmbete »enligt gudomlig ritty — alltsd: enligt evangeliet (sasom den latinska
texten ytterst signifikativt explicerar termen »de iure divino») — som ges 1
CA XXVIII. Emellanat tages i modern tid denna artikel som stod for tesen att
en sann kyrka bor ha biskopar. Men texten utgar i sjdlva verket fran att biskopar
finns och vill ange vad deras plikter ar, sdvida man alls skall ha detta ambete
i kyrkan. Biskoparna har ssecundum evangelium» helt enkelt fatt ordets och
sakramentens dmbete, sministerium verbi et sacramentorumy, alltsd det dmbete
som narmare beskrives i CA V. Naturligtvis utfér en biskop faktiskt en mangd
handlingar som férsamlingspristen e¢j utfér — han viger exempelvis praster och
biskopar — men dessa handlingar utfér han enligt manskliga 6verenskommelser,
sasom kontraktsprosten har vissa géromal utéver de av kyrkoherden utfrda
akterna.

De for biskopen specifika, enligt tradition och overenskommelse honom till-
kommande funktionerna ligger alla inom sfiren snec necesse». Hir rader frihet,
framfor allt en positiv frihet, alltsd en frihet att behélla sadant som den medeltida
kyrkan limnade i arv. Det enda, som inom sfiren »nec necesse» maste uttryck-
ligen fixeras, dr att intet far ske som ir conira evangeliet. Precis detta dr ocksa i
CA XXVIII omedelbart tillfogat, i direkt anslutning till den nyss citerade de-
finitionen av biskopens dmbete:

»At cum aliquid contra evangelium docent aut constituunt, tunc habent eccle-
siac mandatum Dei, quod prohibet oboedire.»"

En annan av Augustanas artiklar, som likaledes bekriftar den totalsyn, vilken
i polemisk form utvecklas i Schmalkaldiska artiklarna och i Tractatus, &r CA
XIV, den vilkdnda fixeringen av srite vocatusy sisom villkor for utévande av
offentlig predikan och sakramentsforvaltning.” Ty den som »kallar» dr for-
samlingen. I och med att kallelse fran en forsamling har skett, finns i princip
ratten for den kallade individen att predika och forvalta sakramenten. Tystnaden
om vigning av biskop ar hir av vikt. Har man biskopsambetet, da ingar givetvis
prastvigningen i srite vocatusy, da har forsamlingen nimligen genom minsklig

1 »Proinde secundum evangelium seu, ut loquuntur, de iure divino haec iurisdictio com-
petit episcopis ut episcopis, hoc est his, quibus est commissum ministerium verbi et sacra-
mentorum . ..» (Bek. s. 1231.). Vad som darefter uppriknas #r idel sysslor som ocksa
forsamlingspristen utfor. Pristvigning nimnes icke som ett episkopalt gbéromal »eniigt
evangeliet».

2 Bek. s. 124, 13 Bek. s. 69.
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overenskommelse Gverlatit detta moment i proceduren pa biskopen. Men i en
bekinnelseskrift har dylika kyrkoordningsfrgor ingen plats. Det far ingd i kyrko-
lag och handbok fér varje sirskilt land. Bekdnnelsen skall vara si knapp, sa
allmin och sa oppen infér olika former av ordning, att den kan oférandrad
Overtas dverallt, antingen man har det episkopala systemet kvar eller har forlorat
det.*

P34 det sittet har ju ocksd Augustana fungerat. Denna bekannelseskrift giller
idag i alla vérldsdelar, trots att kyrkoordningen inom de kyrkor dir den giller
ar synnerligen skiftande.

Inom de reformerta kyrkosamfunden ir denna frihet och mangfald i kyrko-
ordningsfrdgor okdnd, ja den #r a priori negerad. Westminster Confession rym-
mer en sirskild artikel med rubriken »Of synods and councils» och anger dess-
utom i den principiellt grundliggande artikeln »Of religious worship and the
Sabbath days sin frin Augustana helt avvikande regel: inga andra gudstjinst-
former bor fa finnas dn de som dr direkt befallda i Skriften.” Augustana later
evangeliet, 1 suverdnitet infor alla yttre former, f regera i kyrkan och fritt valja
bland de minskliga traditioner som medeltiden var verfylld av. Biskopar, dom-
kapitel, bilder i kyrkorummet, skrudar etc., allt kan behallas savida det inte
strider mot evangeliet, sivida det alltsi inte aktivt bryter ner budskapet om
ssyndernas forlatelse», spolierar ordet om rattfardiggirelsen av tron allena. Vad
bibelordet siger om de yttre gudstjinstformerna behdver man inte ens halla
reda pd. Det vore missbruk av evangeliet att ldsa det sdsom en lagbok i kyrko-
ordningsfragor.

Westminster Confession letar i stéllet efter regler for kyrkans yttre ordning i
Skriften och infogar fullt konsekvent sdrskilda artiklar om den yttre ordningen
just 1 bekdnnelsen, dir de enligt Augustanas grundsyn inte hér hemma. Det 4r
friheten som blir tagen i upptuktelse nar Westminster Confession talar:

»But the acceptable way of worshipping the truc God is instituted by himself,
and so limited by his own revealed will, that he may not be worshipped accord-
ing to the imaginations and devices of men, or the suggestions of Satan, under
any visible representation or any other way not prescribed in the Holy Scrip-

** Se den intressanta notisen om Augustanas olika textvarianter hos Peter Brunner, Pro
ecclesia 1962, s. 247. Ett inskott i Variata av Melanchthon i CA XIV har betecknande
nog fait falla, irots ati det bara 1ymde en idndigen faiglos Lidnvisuing till pastoralbreven
(Pauli befallning till Titus att insitta #ldste i stiderna pa Kreta, Tit. 1: 5). Sa omtalig
om friheten 1 kyrkoordningsfragor dr reformationen, att icke ens en sa intetsigande bibel-
hinvisning far sti i bekinnelsen (nimligen i Invariata).

** The Westminster Confession for today, utg. av G. S. Hendry, 2 uppl. 1960, s. 239—242
resp. s. 186—193.
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ture.» Den reformerta fromheten gor rent hus med de medeltida bruken och
bygger fr&n grunden nytt, med Skriften som norm for ordningen. Bildférbudet
och sabbatsbudet tolkas pa ett helt annat sitt in i Luthers katekeser."” Annu idag
bar de reformerta gudstjinstlokalerna i Europa spar av ett tvirt avbrott i den
medeltida traditionen, ett avbrott som de lutherska reformatorerna — i frihetens
namn — sade nej till. Nér det gillde yttre ordning i kyrkan var friheten for dem
sjalva huvudsaken. Och frihet innebar enligt deras mening i forsta rummet frihet
att behalla vad som fanns pa platsen, i landet dar man bodde.

Friheten att behalla, en frihet som ligger inom sfiren »nec necesses, blir
emellertid upphivd s& snart som man inom denna sfar uppstiller en fordran pa
att en viss frén medeltiden traderad ordning skall finnas. D3 introduceras n6d-
vindighet i sfaren »nec necesse», vilket 4r en logisk orimlighet. Det 4r egendom-
ligt att anglikanismen skall géra detta, ty Church of England har pa 1500-talet
en lira om kyrkoordningens frihet som paminner om Augustanas 6ppna syn i
dessa fragor.” Man kan gissa att de bittra och affektladdade striderna mot
presbyterianer pd de brittiska 6arna har spelat en viss roll for anglikanismens
inre forvandling. Vi blir ofta negativt lasta av en fiende som vi bekdmpar.
Visserligen laborerar Lambeth inte legalistiskt med skriftutsagor, inte ens med
pastoralbrevens spridda yttranden om handpéldggningens roll. Men den kyrkliga
traditionen far hos anglikanerna spela samma roll som bibeltexter spelar hos de
reformerta. Tesen om den fria sfiren enligt CA — »nec necesse» — ter sig for
bada sdsom ett utslag av oordning eller svarmandlighet. Ja, »liberal teologi» heter
det ibland, nir slagorden far ta dverhand Gver analysen.

I sjilva verket ar friheten pa kyrkoordningsplanet ett direkt utslag av cvange-
liets predikan. Denna frihet dr det viktigaste positiva bidrag som reformationens
kyrkor kan ge &t nutidens ekumeniska debatt. Redan av rent praktiska skil maste
s& sméningom accepterandet av mangfald pa kyrkoordningens omrade bli cn
normal attityd i kyrkosamfundens umginge med varandra, eftersom uniformitet
icke kommer att kunna uppnas och eftersom varje samfund fungerar bast visavi
sin omgivning nar det slipper att imitera ett annat samfunds yttre ordning.
Aven anglikanismen har pa grund av sina forbindelser med Church of South
India drivits att modifiera sin syn pa det historiska episkopatet; allt talar for att

'S Ibid. s. 186. De avgorande formuleringarna, direkt riktade contra den frihet som
Augustana positivt hdvdar, har hir kursiverats.

1" Se hirom H. H. Wolf, Die Einheit des Bundes (Beitrige zur Geschichte und Lehre der
Reformierten Kirche X) 1958, s. 42, not 29.

** Se t.ex. Gunnar Hillerdal, Reason and revelation in Richard Hooker (Lunds universitets
arsskrift N.F.I: 54, 7) 1962, sirskilt s. 131 och dir anférd litteratur, dven s. 53—55; jir
dock s. 25.
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framtiden kommer att erbjuda ytterligare nya typer av mangfald.

Men de lutherska kyrkorna kan icke i denna riktning verka dorréppnande,
sivida de inte i sina egna led {6rmér gora den frihet levande som CA VII vittnar
om. Den lutherska konfessionalismen utgor just nu det storsta hindret fér en
kraftfull tillimpning av den Sppenhet, som dr kirnan i CA VII och dess korta
men vittsyftande satser om kyrkans enhet.”

Nar CA VII fixerar vad som dr nddvindigt for kyrkans sanna enhet, nimnes
icke de tre ekumeniska symbola, Apostolicum, Nicaenum och Athanasianum.
Det hade annars legat nira till hands, de hade redan d& tusendrig hivd. Men
det enda som ndmnes 4r predikan av det rena evangeliet och utdelningen av
dop och nattvard, alltsa de akter som har gudomlig instiftelse enligt Skriften
for sig och som i kraft av Kristi ord skdnker fralsning eller »syndernas forlatelses.
Om dessa akter heter det: »dies ist gnug», »satis est».

Ord av minniskor, tillkomna genom kyrkliga beslut i den efter Bibeln fol-
jande historiska utvecklingen, blir i detta sammanhang — nar det giller betingel-
ser for kyrkans sanna enhet — icke féremal for omndmnande. Darfor har det
djup principiell betydelse nir det ingenstides i hela Konkordieboken siges att
de inom dess pairmar samlade bekannelseskrifterna ir »lutherskas. Bekinnelsen
ar bekdnnelse till det evangelium, i vilket Kristus skdnker sig sjalv till varldens
fralsning, och darfor dr bekdnnelsen helt enkelt den kristna kyrkans bekannelse.
En sadan kristen kyrka har det alltid funnits, den kommer aldrig att gi under:
suna sancta ecclesia perpetuo mansura». Aven under de tider di kyrkoliran
fordunklade evangeliet, lastes dock texterna ur Nya testamentet i massan, dopet
forrattades enligt Kristi instiftelse, absolutionen gavs for synder och nattvardens
bréd och vin récktes 4t manniskor — 1at sd vara att absolutionen och nattvarden
blev givna i forsvagad och stympad gestalt.” Kristi stiftelser 4r nog for att hélla
kyrkan vid liv.

Som vanligt ir Augustana positiv och opolemisk. Den tiger om de tre ckume-
niska symbola. Konkordieformeln diremot uttalar sig, den sitter upp Skriften
ensam som siudex, norma et regulay och placerar i klara satser alla bekannelse-
skrifter p& en niva nedanfor domartronen:

® Till det foljande jfr G. Wingren, Kyrkoordning och enhet, Svensk teol. kvartalskr.
1958, 5. 270—280, diriill min skrift Svenska kyrkans ekumreniska ansvar 1859, i synnerhet
5. 25—39, som utgor en pa nutidsldget tillimpad utliggning av CA VIL.

* Alltid har négon av de i sitt samvete fordomda kunnat borja hoppas nar Kristi vil-
girningar har malats. Men fodelsen av ett sddant hopp betyder, att den sanna kyrkan lever,
om dn med ett flimtande liv. I Luthers skrifter finns flera yttranden i hir angiven stil.
Kyrkan finns mitt i forfallet.
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»Die andere Symbola aber und angezogene Schriften sind nicht Richter wie
die Heilige Schrift, sondern allein Zeugnis und Erklirung des Glaubens, wie
jderzeit die Heilige Schrift in streitigen Artikuln in der Kirchen Gottes von den
damals Lebenden vorstanden und ausgeleget, und derselben widerwértige Lehr
vorworfen und vordambt worden.»"

Det som dr nodvindigt dr att Guds eget ord predikas. Detta sker ute i for-
samlingarna, det har alltid pigatt dir, det kommer aldrig att upphora. Men
pd det att detta i klar och ren form, utan férdunkling, métte ske darute, sdsom
en tjanst dt detta skeende, finns det »symbola et alia scripta». Dylika skrifter
ar forfattade av minniskor, de forklarar det heliga och eviga ordet f6r den tid,
i vilken de lever, och de avvisar felaktiga utliggningar av ordet. Det ligger i
Konkordieformeln stark tonvikt pd alla bekannelseskrifters begriansade roll, deras
bestimdhet av den tid ¢ vilken de uppkom: ». .. allein Zeugnis und Erklarung
... wie jderzeit die Heilige Schrift ... von den damals Lebenden vorstanden
und ausgeleget ...» Latinet ger i sin precision #nnu starkare accent &t tids-
momentet och stirker intrycket av historisk relativitet:

»... quomodo singulis temporibus sacrae litterae in articulis controversis in
ecclesia Dei a doctoribus, qui tum vixerunt, intellectae et explicatae fuerint .. .»
De dokument som beskrives i denna historiskt relativerande ton, dr bl.a. Aposto-
licuam och Nicaenum, dopets och missans bekidnnelseord, omgivna av mer an
tusendrig vordnad.” Men de dr mdnniskoord, de dr icke nodvindiga att nimna
1 definitionen pa kyrkans sanna enhet.

Biskopsdmbetet, som ar historiskt tillkommet, och bekdnnelseskrifterna, som
likasa &r historiskt tillkomna, behandlas i Augustana pa principiellt samma sitt.
Varken biskopsimbetet eller bekannelseskrifterna nimnes i CA VII sdsom nod-
vindiga betingelser for kyrkans enhet. Det som ndmnes ir nigot annat, nagot
i varje lokalférsamling pagdende: ordets rena predikan, sakramentens oin-
skrinkta utdelning. De for kyrkans liv och existens nodvindiga akterna, de som
pagar overallt dir en kristen férsamling firar gudstjanst, de dr ocksa tillrackliga
for kyrkans sanna enhet. Men dessa akter hotas, de behover stodjas. For att
halla dessa akter vid liv har det i olika tider uppstatt »symbola et alia scriptay.
Dessa bekinnelseskrifter dr goda tjinare &t det heliga ordet. For att halla
samma nédviandiga akter vid liv ute i forsamlingarna kan biskopsimbetet
ocksd tas i bruk. I sa fall handlar biskoparna venligt cvangeliet» och icke

* Bek. s. 769. Latinet &r minst lika tydligt: »... non obtinent auctoritatem iudicis. . .»

22 Konkordieformeln ndmner uttryckligen de tre ekumeniska symbola vid namn (Bek. s.
768), liksom den ndmner Augustana och flertalet Svriga pa 1500-talet tillkomna bekin-
nelseskrifter. Alla dr vittnen. Ingen &r domare.
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»contra evangeliet».” Dessa biskopar dr goda tjdnare at det heliga ordet -—
liksom bekidnnelseskrifter ar tjanare. I bada fallen ror det sig om ménskliga
inrdttningar i kyrkan.

Det finns alltsa skdl for Anders Nygrens tes, att det historiskt traderade
biskopsimbetet och de historiskt traderade bekinnelseskrifterna badadera tillhor
de »minskliga traditioner», varom CA VII dekreterar: »Nec necesse est ubique
similes esse traditiones humanas.» I den man anglikanerna av andra samfund
fordrar en viss form av episkopatet och i den man den konfessionella lutherdo-
men av andra samfund fordrar antagandet av vissa bekidnnelseformuleringar
sasom betingelse for nattvardsgemenskap, kan man pd goda grunder pastd, att
det ena kravet likavil som det andra strider mot CA VII och det i denna artikel
hdvdade betraktelsesittet.” Eftersom anglikanismen och den konfessionella Iuther-
domen hor till de krafter som i dagens ekumeniska debatt blockerar strivandena
till enhet och eftersom de dérroppnande krafterna inom ekumeniken icke anfor
Augustana som std, nir de idag forsoker genombryta blockeringarna kyrkosam-
funden emellan, kan man vidare pd goda grunder pasta, att CA VII rymmer
ett outnyttjat ekumeniskt kapital, ja ett program for kyrkans sanna enhet, ctf
program som nu, just i var generation, vantar pa sitt forverkligande.

Den sirstéllning, som de i lokalférsamlingen pagaende handlingarna har i
CA VII, sammanhinger givetvis med den reduktion av sakramentens antal,
vilken gar som en r6d trad genom 1520-talets reformatoriska skrifter. Principen
for reduktionsforfarandet var ytterst enkel: kyrkan ar till for att skiinka Kristi
forlatelse 4t syndare och hon gor denna sin girning genom de akter, vilka
Kristus har stiftat sasom medel f6r syndernas forlatelsc ( =frilsning). Eftersom
alla minniskor behover frélsning finns dessa akter i funktion i varje lokalfor-
samling. Ordet om frélsning 4r ju av Kristus sint till virldens @ndar, alltsa till
alla utkanter i varje land ( =varje lokalférsamling). Da detta utsinda fungerar
efter Kristi instiftelse — s»pure» och srecte» — fungerar allt som behovs {or
att kyrka i komplett skick skall vara tillstides och darmed ocksa allt som behdvs
for skyrkans sanna enhet». Ingenting kan vara enhetligare dn det dr nar hela
saken dr dar.

Det ligger en stor enkelhet och kraft dver denna tankegéng. Och den &r
alldeles osvarmisk, helt byggd pa att utvirtes, synbara och horbara akter utfors
i alla landsdndar, offentligt och infor allt folket: texter ldses innantill upp ur

2 CA XXVIIT brukar som motpoler i sin analys av biskopsimbetet de tvi uttrycken
ssecundum evangelium» och scontra evangelium» (Bek. s. 124).

** Se A. Nygren i Svensk teol. kvartalskr. 1957, s. 70—74. Anglikanism och lutherdom
ndmnes dir direkt sisom komplikationer i nutidens ekumeniska lige (dessutom ortodoxa,
baptister och kvikare).
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bibelboken och utlagges; manniskor ddpes 1 vatten med tydliga, forklarande ord
dirtill; bréd och vin dtes och drickes med munnen, kroppsligen, likasa med
klara &tféljande ord; synder bekdnnes och avlosning ges — allt detta under han-
visning till »var Herres, Jesu Kristi, befallnings.

Vird att bli observerad #r ordets dominans over samtliga akter. Nar fragan
hur »vatten kan &stadkomma en sa kraftig verkan» eller hur »lekamligt dtande
och drickande kan &stadkomma en si kraftig verkan» 1 Lilla katekesen stilles,
d3 dr det svaliditetsfragany som stilles. Men dir anglikaner gar till Zmbetet
och vigningarna sésom svar pa frigan om validiteten, didr gar Lilla katekesen
bada gingerna till ordet, »Guds ord, som dr med och nir vattnet» resp. »orden
som hir std: *f6r eder utgiven och utgjutet till syndernas forlatelse’s.*

Pa samma sitt som dop och nattvard i dessa vilkdnda satser antages himta
sin kraft eller sin »validitets ur ord — nytestamentliga ord med »evangelium»
i — pa samma sitt antages predikan ute i den lokala forsamlingens gudstjanst
hiamta sin kraft eller sin »validitets ur det skriftord med evangelium i, vilket
lases upp i sjalva predikoakten. Predikotexten ar sdsom sddan evangelium. Man
behover inte ligga nagonting till den for att den skall bli evangelium, den &r
evangelium 1 sig sjalv. Den validitetsskinkande funktion som tillkommer instif-
telseorden i dop, nattvard och absolution, den funktionen utévar fexten i predi-
kan. I bada fallen, sdvil vid utdelandet av sakramenten som vid férkunnandet
av evangelium, kommer man till samma killa, evangeliet, vilket ocksd framgar
av den tyska formuleringen i CA VII:

». .. bei welchen das Evangelium rein gepredigt und dic heiligen Sakrament
lauts des Evangelii gereicht werdeny (motsvarar latinets »in qua evangelium
pure docetur et recte administrantur sacramentas ).**

Liksom man icke i CA VII gar upp till biskopsimbetet for att ge styrka och
renhet it nattvarden, gar man heller icke upp till ett symbolum fér att ge styrka
och renhet at predikan. Biskopar ndmnes icke (trots att biskopar stundom finns).
Symbola nimnes icke (trots att symbola alltid finns). Det skulle namligen
forsvaga och urholka hela den sak det giller ifall man har namnde vissa Ambeten
cller vissa bekinnelseskrifter.”” Genom en sadan utglidning till »ménskliga tradi-
tioner» skulle man storta evangeliet fran den konungsliga tron som tillkommer
Kristus sjdlv och hans eget ord i kyrkan. Ty det rader intet tvivel om den saken:
= Bek. s. 516 resp. 520.

* Bek. s. 61.

** Det dr typiskt att det svenska svaret 1922 till Lambeth haller balansen pa denna punkt.
Visserligen avvisas den anglikanska liran om biskopsimbetet och den apostoliska successio-
nen men pa samma sitt avvisas den konfessionella lutherdomens parallella lira om innehav

av vissa bekinnelseformler sisom villkor for nattvardsgemenskap. Se Lyttkens & Vajta 1965,
s. 49, ddrjamte s. 46.
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evangeliet, detta yttre ord som kan talas med tungan och lipparna av vilken
manniska som helst, evangeliet ar Kristus sjalv.

Forutsittningen for hela tankegangen ar just Kristi ndrvaro i ordet. Han ar
uppstanden och han talar nu, han ir ju levande! Forutsittningen ar icke den
att Kristus kar levat och under sin livstid inrdttat nagot, ett depositum som
maste traderas. Tvirtom, han #r nu levande, icke i kraft av kyrkan utan i kraft
av sin uppstandelse. Han viljer, fritt och suverint, att tala genom det yttre ordet.
Och eftersom det yttre ordet dr hans redskap, ar det viktigt att sorja for en
befinner sig evangelium i alla sina yttre former (predikan, dop, nattvard,
absolution) ute i varje lokalférsamling: intet som ir nédvandigt — snecesses —
ar enligt CA VII beldget pa en niva ovanfor lokalférsamlingen. Ordningen, de
minskliga besluten, utformningen av admbetena, formuleringen i bekannelse-
skrifterna, allt detta ir subordinerat under de nddvindiga, de i varje lokal-
férsamling pagaende akterna. Hela denna sektor av ménskliga anstringningar
kan fa variera fran land till land:

»Nec necesse est ubique similes esse traditiones humanas seu ritus aut cere-
monias ab hominibus institutas.»

Det finns intet stille i Confessio Augustana som s& markant tydliggér denna
syn som den enkla och direkta Gvergangen fran artikel IV till artikel V. Nar
rattfardiggorelsen genom tron ar skildrad i IV, ar evangelium skildrat — och
sedan tas steget i artikel V med en enda gang rakt ut i den situation dar evange-
liet nu hors, rakt ut till predikodimbetet i lokalférsamiingen. Man bor observera
det finala i detta steg: »Ut hanc fidem consequamur...»* Rikedomen ligger
samlad i evangelium, den maste ut till varje enskild. Och tron, som Sppnar sig
for gavan, maste vakna i hjirtat. Darfér ar predikans d@mbete inrattat. Men det
viktigaste av allt, det mest signifikativa, dr vad som saknas. Det finns i CA
ingen lara om Bibeln, ingen artikel 4gnad at bibelordets uppkomst, inspirationen,
kanonbildningen etc. Allt sddant som skulle kunna leda tanken till en historisk
traditionsprocedur, allt sidant tiger bekdnnelsen om. Ordet, verbum, det ar icke
ett ord i en bok som skrevs for linge sedan, nej, ordet hirs nu éverallt. Evangeliet
ljuder pa forkunnares lappar och vicker tron i lyssnande médnniskors hjartan:

»Nam per verbum et sacramenta tamquam per instrumenta donatur spiritus
sanctus, qui fidem cfficit, ubi et quando visum est Deo, in his qui audiunt

29

evangelium . . .»

28 Bek. 5. 58. Den sista satsen i CA IV hade talat om tron.

# Tyskan har samma accent pa ett talat ord som minniskor nu lyssnar till: »... in denen,
so das Evangelium héren» (Bek. s. 58). Jir George S. Hendry, The Holy Spirit in Christian
theology 1957, s. 74.
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Flagrant dr att det som saknas i Augustana dr sjilva huvuddmnet i den
lutherska ortodoxin hundra &r senare, liran om verbalinspirationen. P4 1600-
talet bygger man inom lutherdomen upp ett primat fér Skriften contra Roms
primat fér paven. Bida dessa liror om ett primat sysslar ingéende med historiska
tillkomstprocesser, ett omrade for fantasilivet som Augustana undviker. Ingen
av dessa ldror om ett primat kan laborera med lokalférsamlingens stindigt pa-
gdende akter sisom fundamenten for kyrkans sanna enhet, for bada tycks det
som om nigot fattades — nagot maste fogas dirtill, en laroauktoritet ovanfor
lokalnivan. Men Augustana vigrar att komma med additioner: ». . . dies ist gnug
zu wahrer Einigkeit der christlichen Kirchen, dass da eintréchtiglich nach reinem
Verstand das Evangelium gepredigt und die Sakrament dem gottlichen Wort
gemiss gereicht werden.»

Augustanas aterhallsamhet p& denna punkt 4r principiellt grundad.” Har man
Augustanas totalsyn p& ordet sdsom niddemedel, maste man undvika garantier
och sikringar, ty dylikt verkar direkt storande pa trons karaktir av tro i lyss-
nandet: den verkligt avgdrande auktoriteten flyttas ju da till en storhet, vars kraft
sasom auktoritet tinkes vara starkare, mer bevisbar, in det talade ordets kraft
ar.” Det forkunnade ordet vidjar till lyssnarens hjirta och vill f6da tron dir-
inne — och det férmar ocksd att foda tron, ndmligen nir Gud sa vill, »wo und
wenn er will» eller »ubi et quando visum est Deo», sasom latinet lyder (CA V).*
Denna lilla bisats, instucken pd den avgdrande auktoritetspunkten i artikeln
om predikoambetet, dartill omedelbart efter den omstridda artikeln om ritt-
fardiggorelsen, denna bisats vittnar om en hog grad av medvetenhet. Intet ar
tillfdlligt i dessa satsers uppbyggnad. Augustana har formulerats avsiktligt knappt
och klart, bade i det som utsiges och i det som icke utsdges. Tigandet dr minst
lika medvetet som talet.

Men déirmed ar vi mitt inne i en mycket brinnande problematik, aktuell for alla
kyrkor i nuet. Det egendomliga #r blott att debatten i hithérande fragor si ofta
fores alldeles pa sidan om Lutherska Virldsforbundet och Kyrkornas Virldsrad.
De olika typerna av kerygmateologi har linge dominerat diskussionen inom
teologiska fakulteter virlden 6ver utan att fa spela nagon stérre roll f6r fixeringen
av frigestillningarna vid de internationella ckumeniska organens regelbundet

2 Helt grundldst ir pastdendet, att en artikel om verbalinspirationen skulle saknas i
Augustana eftersom ldropunkten var comstridd pa 1500-talet. Vi har ju artiklar »om Gud»
och som Guds son» (CA I och III), punkter som det ej stod ldrostrider kring.

3 Luther hivdade som bekant, att det var en muntlig predikan som Kristus i missions-
befallningen instiftade och att sjilva nedskriften av apostoliska bocker minskade Andens
kraft i urkyrkan. Flera stillen hirom hos Regin Prenter, Spiritus Creator 1944, s. 142,

32 Bek. s. 58. Tyskans »er» kan syfta pA Anden, vilket inte gor nagon principiell skillnad.
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aterkommande generalférsamlingar. Mest markant 4r denna brist inom Kyrkor-
nas Virldsrad, dir Faith and Order fortsitter att tala om ambetet och om natt-
varden utan att lata predikan om syndernas firlatelse fa genombryia det av
organisationskategorier behdrskade ekumeniska samialet, medan Church and
Society efter Genéve 1966 medvetet placerar politiska, ekonomiska och sociala
»strukturer» i debattens centrum. Mycket markant var detta i Uppsala 1968,
dels i sektion V om gudstjinsten, dels i sektion IIT om samhillet.

Uppgiften att i Asien och Afrika bedriva mission har i Europa och Amerika
fatt bestimma arbetsuppgifterna for den efter enhet mellan kyrkosamfund stri-
vande ckumeniska rorelsen. Det har varit s& alltsedan Edinburgh 1910. Ett
viktigt steg pa denna viag var New Delhi 1961, sammansmiltningen av Kyrkor-
nas Varldsrdd och Internationella Missionsradet. Men bade missionerna och
hemkyrkorna var speciellt organiserade, de var tva sorters institutioner, var och
en pa sitt hall. Detta var bryggan mellan dem — och det ligger nagot for
evangeliet 6desdigert i bundenheten vid institutionelia bryggor. Jag kan inte
uppticka att uppgiften att i var tid predika evangelium mitt i den sekulariserade
virlden har avsatt nagra direkta ekumeniska frukter i Visterlandet, i varje fall
inga frukter som ir jimforbara med missionsstationernas effekt. Och dock 4r
denna kerygmatiska uppgift i princip samma sak som varldsmissionen. Den har
bara inte byggt upp en liknande »egen» organisation. Dess normala organisa-
tionsform ir de lokala forsamlingarna runtom i den gamla virlden.

Men pa den arbetsuppgiften, som ingen tanker pa ndr man siger »ekumeniks,
pa den i sekulariseringens epok oerhért svira férkunnargirningen har betydande
tankearbete i var tid nedlagts. Debatten om Bultmann och avmytologiseringen
hor dit, tillsammans med manga fenomen i kerygmateologins spar. Det ir mitt
intryck att har en obearbetad sektor av stort ekumeniskt intresse Sppnar sig, en
sektor som vintar pa en insats just fran medlemmar i de kyrkosamfund, vilka
har reformationens ansatser — uttryckta bl.a. i CA VII — med i sitt bagage.
Lutherska Virldsférbundet bor hir inte vanta pad Kyrkornas Viarldsrad utan ta
initiativet. Efter Vatikankonciliet har frigan om »evangeliet och kyrkan» blivit
ett huvudproblem dven fér Rom och en studickommission kring detta dmne har
borjat att arbeta 1967. Typiskt ar att deltagarna dr romerska katoliker och
lutheraner: ordsammanstillningen sevangeliet och kyrkans skulle kunna vara
tagen direkt ur GA VIL

Men en sak behover tillfogas, en sak som manga siegrar sig infor. Den nyhet,
den omuvdilvning, som ligger diri att den historiska kritiken i det exegetiska
arbetet med bibeltexterna har fatt sitt genombrott under perioden mellan 1500-
talet och var tid, denna omvélvning tringer nu obdnhédrligen — i stort och i
smatt — ner i de lokala férsamlingarna i hela virlden. Det 4r en omvélvning som
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forddande drabbar 1600-talets lira om verbalinspirationen (en lira som CA
tiger om). De enkla, grundliaggande satserna om evangeliet och kyrkan i CA
IV—VII drabbas icke av omvialvningen, ja, man kan fraga om icke dessa
satser lyser med storre klarhet efter »jordbavningen».” Géar vi frimodigt rakt in
1 exegetikens kritiska syn pa Bibeln, finner vi kanske att inspirationslirans fall
rentav ar en vinst for evangeliet.

I mycket stor utstrackning har debatten om den historiska kritikens roll for
predikan i var tid blivit en debatt om Bultmann och hans larjungar. Men det
innebér att en tillfallig bindning vid Heidegger har fatt behérska samtalet om
ett Amne som angar oss alla, helt oberoende av virt stillningstagande till Heideg-
gers filosofi (och till den bakom Heidegger stiende Kierkegaard). Detta ar tva
helt skilda problem. Det kritiska arbetet med bibeltexterna ir en ofrankomlig
nodvindighet, det leder ingen gingbar vig tillbaka till en forkritisk exegetik.
Kierkegaard dr ddremot ingen nddviandighet. Mycket tyder pa att en skoningslds
granskning av honom och hans efterfoljare, nagot av en uppgorelse, dr en av de
angelidgnaste arbetsuppgifter som teologin i var tid stdr infor.” Men den histo-
riska bibelsynen ligger fast och orubbad, den vintar tvirtom pa att fa sitta
positiva spar i den foérkunnelse, som erbjudes lokalférsamlingarna.

Dérmed ar vi framme vid den sista punkten, fragan vad verbet »consentire»
i CA VII rimligen kan betyda i var situation. Denna term, consentire, ar
artikelns typiskt ekumeniska verb. Termen har synnerligen intressanta relationer
till dsiktsmotsittningar i kyrkan, till teologisk dissensus resp. consensus inom
henne samt till dylika fenomens praktiska effekt betraffande gemenskapen vid
nattvardsbordet.

Kyrkliga konflikters férmaga att sondersprianga cn bestaende nattvardsge-
menskap har tydligt avtagit under de senaste tusen aren. Pavens primat, ritt-
fardiggorelseldran, realpresensen, ja si sena konfliktanledningar som 1800-talets
debatter om panyttfédelse och helgelse formadde att splittra gamla samfund och
ge upphov till nya kyrkobildningar, dvs. uppritta separata nattvardsbord. Bibel-
kritiken darmot kom négot senare och vallade i regel icke nya samfundsbild-
ningar. Konflikten mellan fundamentalism och kritisk bibelforskning kunde vara
utomordentligt bitter och astadkomma grundandet av skilda teologiska fakul-
teter. Men overraskande nog levererar icke sillan dylika mot varandra stridande
fakulteter sina unga teologiska adepter till pristvigning i en och samma kyrka.
Dissensus rader alltsa, brist pd consensus i en mycket allvarlig frdga, synen pa
bibelordet, men nattvardsgemenskapen bestar. Tv3 prister kan vara engagerade

% Einar Billing uppfattade den kritiska bibelsynens genombrott som en »jordbdvning» —
och som en vinst! Jfr G. Wingren, Einar Billing 1968, s. 12 ff. och flerstides.
" Se hiir K. E. Logstrup, Opger med Kierkegaard 1968, sirskilt s. 40—G68.



16 GUSTAF WINGREN

i sinsemellan oférenliga fraktioner, den ene i en internationell fundamentalistisk
organisation, den andre i en av kritisk bibelsyn priglad sammanslutning — men
i sitt hemland 4r de medlemmar i samma kyrka, kanske grannprister: mellan
deras lokalférsamlingar bestar alltsd full nattvardsgemenskap.

Vad betyder hir »consentire»? Det finns, synes det, ett inslag av inre odkthet i
hela vart teologiska klimat. Dessa tva offentligt forkunnande minniskor be-
kdmpar varandra pa ett sitt som fargar deras férkunnelse. Endast i begrénsad
omfattning kan det sigas, »dass da eintrichtiglich gepredigt wird», men pa
nattvardens plan har konflikten ej nagon effekt.” Diremot dr den lutherske
fundamentalisten avskuren fran nattvardsgemenskap med en reformert funda-
mentalist, som han i bibelfragan kidnner djup asiktsgemenskap med. Sin natt-
vardsgemenskap far han i stillet odla med en avmytologiserande, av Bultmann
priglad lutheran — som han dagligen teologiskt bekimpar. Varfor rader denna
helt ogenomténkta, grumliga syn pa innebérden av »consentire»?

Dirfor att forkunnelsens problematik icke anses ha med skyrkans sanna
enhet» att gora! Hir ar naturligtvis, siger man, det viktigaste av alla teologiska
problem i nuet — men det ir inte sekumenik»! Ingen som med instimmande
citerar CA VII borde tillata sig att 1ita en sddan teologisk atmosfir besta.

Vad »consentires skall betyda, det avgéres fdorst i den egna hemkyrkan, i
hennes lokalférsamlingar och i deras gemenskap inbordes. Ddirefter far man
gora bruk av samma betydelse i termen »consentires pad det internationella
planet. Den elementéara uppriktigheten kriaver inre konsekvens i synen pa dissen-
sus och consensus. Var vérld krymper. Det lokala och det universella kan inte i
lingden mitas med olika matt.

Men nir det giller att fran forkunnargirningens utgangspunkt bryta upp
hela denna fastldsta problemhirva, dr det troligt att ett sdrskilt ansvar vilar
pa Lutherska Virldsforbundet. CA VII 4r ju en text som dess medlemskyrkor
idag uttalar och bejakar.

CA VII ir ett outnyttjat ekumeniskt kapital. Det ligger en latent revolution
i dess korthuggna satser, en spriangkraft som bara vintar pi att {3 sla ut.

" Den tyska texten i CA VII visar sig dven ur denna synpunkt betydelsefull. Endrakten i
predikan &r starkare understruken i tyskan 4n i latinets sconsentire de doctrina» (Bek.
s. 61).
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Communio — Communicatio

1. I den nuvarande kyrkodebatten anvands ofta ordet »interkommunion» utan
att dess innebord ens sitts i frdga. Grundbetydelsen »mellankyrklig nattvards-
gemenskap»! tycks vara antagen som otvetydig av de flesta. Men nir allt
kommer omkring upptacker man, att begreppet uppenbarar en vid méng-
faldighet, som svarar mot olika sidor i en vittomfattande verklighet. Fastin
kategorierna nu blir allt enklare, var det inte rent harklyveri, att Faith-and-
Order-konferensen i Lund 1952 ville med avseende pa nattvardsgemenskapen
skilja mellan inte mindre 4n sju situationer, vilka fick var sin bendmning.?

Sjalva ordet ar av ganska farskt datum. Det moter forst pd anglikansk mark
for omkring ett hundra &r sedan.? Harledningen ar klar, s klar att man i
forstone nastan tinker pa ett pleonastiskt uttryck.* Men man ser, att preposi-

1 Pehr Edwall, Allting nytt? En bok om Uppsala 68 (red. P. E. Persson), 1968 s. 141, Mer
utford dr den som ges av Ragnar Askmark i art. Nattvardsgemenskap i NTU II 1176: »Den
stadgade ordning mellan tvenne kyrkor av olika bekinnelser eller uppbyggnad, som ger var-
dera kyrkans medlemmar tillatelse att g till nattvarden i den andra kyrkan.»

2 Den preliminara rapporten i borjan av volymen Intercommunion (ed. D. Baillie—]J. Marsh)
s. 15—43 (eller sirtrycket, Paper nr 5 med samma titel sid. 3—31) stillde allvarligt fragan.
Den slutliga rapporten behandlar Interkommunionen i hela kapitel 5: L. Vischer, A Docu-
mentary History of the Faith and Order Movement, 1963, s. 115—125. Jag nimner hir de
sju fallen utan att upprepa deras definition (rapporten understryker for évrigt, att inte alla
dessa kategorier utesluter de andra) : Full communion, intercommunion and intercelebration,
intercommunion, open communion, mutual open communion, limited open communion,
closed communion, a.a. s. 118—119. Efter denna tidpunkt har fragan alltid kommit upp vid
Kyrkornas Virldsrads konferenser i New Dethi 1961, Uppsala 1968 och vid Faith and Orders
egna méten i Montreal 1963, Arhus 1964, Bristol 1967. — Broschyren Intercommunion, The
position of the Roman-Catholic Church, Statement of the Ecumenical Commission of England
and Wales, London febr. 1969 behaller endast fem fall. En nyligen utgiven »Déclaration du
Comité Frangais de travail catholique-protestant» begrinsar sig till tre: 6msesidig kommunion,
6ppen kommunion, gemensam celebration. Fullstindig text i Vers 'unité chrétienne, 22: 7
nr 215 (juli-sept. 1969) s. 72—75.

3 J. Marsh finner det forsta bruket av ordet pa tal om de kristnas enhet hos Yeowell 1839 men
da i betydelsen »inter-relation» (Intercommunion a.a. ovan not 2, s. 269). — Enligt R.
Rouse-S. C. Neill, An History of the Ecumenical Movement? 1957 méter ordet 1 Reports made
to the Convocation of the Province of Canterbury by the Committee on Intercommunion
with the Eastern Orthodox Churches, 1865—69 (s. 280); vidare i en Rapport frAin Lambeth-
konferensen 1888 6ver férbindelserna med Svenska Kyrkan (s. 296).

4 Man maste f. 6vr. akta sig fér en instinktiv, falsk etymologi. Communioc kommer inte fran
cum-+ unio (verbet unire dr sillsynt och stammar fran kejsartiden) utan frdn cum + munis,
2 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/70
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tionen inter-, -— vars allminna valér ingen tvivlar pad — ej klargor vilken rela-
tion den betecknar och att huvudordet -kommunion ocksa behéver en niarmare
definition. Hér skulle jag vilja se bort fran det egentliga ekumeniska problem,
som ligger i inter-, och ndja mig med négra ordhistoriska anmirkningar om
-kommunion i avsikt att varna for bedrigliga forenklingar. Det kan givetvis
inte réra sig om annat én ytterst summariska stickprov pd ett nistan out-
tomligt Amne.

2. Nar man idag pé svenska anviander ordet »kommunion», hinfoér sig den
betydelse, som man férst kommer att tinka pé, till eukaristin, mera exakt
uttryckt till det moment i cukaristin, som gir under beteckningarna natt-
vardsutdelning, nattvardsgdng och nattvardsdelaktighet. Vi finner dessutom
sddana ord som sjukkommunion, pristens sjadlvkommunion, kommunionférhor
m.fl. liksom 4dven verbet kommunicera och substantivet kommunikant.

Detta gar tillbaka till den katolska medeltiden, d4 de latinska orden var i
allmint bruk, antagligen ofta transskriberade med svenska bojningsformer.?
Reformationen, som reagerade mot medeltidens katolska »missbruk», rea-
gerade ocksd mot dess vokabuldr: man talade mer och mer om att mottaga
Kristi lekamen och blod, om nattvarden, om »sakramentet», men man kiande
sig aldrig forpliktad att avskaffa ordet kommunion och dess avledningar.
Luthers forsta nya missordning bar fortfarande titeln Formula missae et
communionis (1523). Bekannelseskrifterna anvinder mer dn en gdng samma
ord.

I Sverige kan vi konstatera samma tendens. Olaus Petri anvander sillan
ordet (kanske aldrig?). Hans bror Laurentius brukar det knappast heller:
man finner det endast en gang i Kyrkoordningen av 1571, namligen 1 kapitlet
Om HERrans Natward.® Men det har inte helt férsvunnit. David Lindquists
vars ursprungliga primitiva skrivsitt var comoinis: ordets forsta betydelse var antagligen »den
som har del i ett aliggande (munus)». Adjektivet munis ( =den som fullgor ett aliggande)
finns inte kvar annat in i sammansittningarna immunis och communis. Se A. Ernout—
A. Meillet: Dictionnaire étymologique de la langue latine®, 1951, s. 748, 1323.

5 Séderwall: Ordbok odfver svenska medeltids-spraket anfér endast ett exempel pa kommuni-
cera. Maste man dirav dra den slutsatsen att orden var niara nog okinda?

% »...1 Messeboken nist for Communionen, ... nir monga Communicanter iro tilstides»,
ed. E. Firnstrom, 1932 s. 92; samma text hos E. Farnstrém, Laurentius Petris handskrivna
kyrkoordning av ar 1561, 1956 s. 103 (med tva rader lingre ned en marginaltiteli »Examen
communicantium», som férsvann i 1571 ars). Bo Ahlberg, Laurentius Petris nattvardsupp-
fattning, 1964, s. 310, ger som synonym gemenskapsmaltid »eller communio» efter de spar-
samma texter, som han citerar. E. Farnstrom, Om kallorna till 1571 ars kyrkoordning, 1935,

citerar s. 102—103 parallellt med KO 1571, s. 86, ett stycke ur Mecklenburg Kirchenordnung
1552, didr communio (med c¢) férekommer sju ganger pa rad.
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forskningar t.ex. har pdvisat existensen i Stockholm av den frin medeltiden
irvda kommunionmaissan t.o.m. efter dess officiella avskaffande s& sent som
16897 och foérekomsten av privatkommunion (communio extra missam), forst
tilliten i nédvandiga fall, sedan tolererad under olika former 4nda till den
famosa foérordningen av den 29 jan. 1861, som auktoriserar nattvard utanfor
hogmaissan.® Svenska Akademiens Ordbok bekriftar genom en del exempel, att
vokabularen har forblivit levande under de fyra sista d&rhundradena.®

Efter en lang tystnad atertar Handbok for Svenska Kyrkan ordet 1894 som
titel pa ett kapitel, »Om sjukas kommunion»!® och denna kapiteloverskrift
aterfinns i 1917 &rs Handbok, d& diremot Kyrkohandboken av 1942 har bytt
ut den mot »Sjukas nattvardsging».

Ordet har emellertid aldrig helt kommit ur bruk. Det forblir det normala
hos teologernall som terminus technicus for att beteckna utdelandet och
mottagandet av eukaristin eller den del av missan (eller av en annan guds-
tjanst), som inramar utdelandet, eller 4ven den psalm, som sjunges diarunder.
Och aven i dagens sprakbruk ar det — om &n inte det mest brukade uttrycket
for nattvardsutdelningen — dock ett ord som ingen blir forvanad éver och
som forstas av de troende utan forklaring.!2 Det férhaller sig ungefar pa samma
siitt 1 danskan och norskan. Vad andra sprik betraffar, noterar jag endast att
det ar naturligt, att dessa ord har storre frekvens i romanska sprik — och
engelska — 4dn 1 germanska.!s
? Forsta-missan i Stockholm (Samlingar ... 12) 1945. Motsvarande villkor 1 Skdne beskrives
av S. Kjollerstrom, Nattvardsging och hogmissa i Lunds domkyrka, STK 39 1963 ss. 145—
156.

8 Nattvarden i svenskt kultliv LUA T 42: 7, 1947. Fran och med 1861 blev hogmissa med
nattvard undantaget i Svenska kyrkans gudstjanst. Liksom D. Lindquist beklagar Y. Brilioth
detta, Nattvarden i cvangeliskt gudstjanstliv?, 1951, s. 395—396.

% Ordbok ... av Svenska Akademien, 14 (1937). Kommunicera och kommunikation anvinds
pd manga vitt skilda sdtt, medan ddremot kommuniera (ganska sillsynt), kommunion och
kommunikant nistan utcslutande har bibehallit de eukaristiska betydelserna. Uppslagsboken
Ord fér Ord (red. J. Palmér m.fl.) ger dnnu som forsta betydelse av kommunicera »ga till
nattvarden, utdela nattvarden», och av kommunion »nattvard(s-gang), sakrament». Diremot
har kommunicera en hel del synonymer.

10 Enligt D. Helander, Den liturgiska utvecklingen i Sverige 1811—1894, 1939, s. 233, 534
ar det i 1892 ars Handboksforslag, som titeln dyker upp pa nytt. Jfr E. Rodhe, Svenskt guds-
tjanstliv, 1923 5. 344-—357.

U For att stédja mig pa nagra faktiskt klassiska verk (bortsett frin handbécker och uppslags-
verk) se: E. Rodhe, a.a. s. 165—171; Y. Brilioth: Svensk Kyrkokunskap?, 1946; Nattvarden?,
1951; eller Ake Andrén, Liturgik, i Praktisk Teologi?, 1967, i sht s. 157—188.

12 Kommunion och kommunikant ar vanligare 4n verbet.

13 TRGG?I, 1956, behandlar den korta artikeln Communio (E. Jammers) endast den liturgiska.
antifonen, men »kommunion» férekommer (gang pa gang) i art. Abendmabhl eller nirliggande

amnen. I LexThK?2VI (1961), 410—414, efterfoljes Kommunion (J. Jungmann, 410—412) =
»der Empfang der Eucharistie» av atskilliga sammansatta ord.
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3. En s&dan oversikt skulle kunna lata sig gbras dven i andra sprékbruk.
Denna eukaristiska betydelse av ordet communio 4r inte annat dn en tillspetsad
betydelse. Om vi gar tillbaka till dess latinska ursprung, finner vi att detta
ords betydelse ar mycket mer vidstrackt.

Vi moéter ordet hos Cicero och dess forekomst i déatida sprakbruk ar nira
beslaktad med adjektivet communis.** Det betyder inlemmande i en gemenskap
eller gemensam egendom och ibland helt enkelt likhet mellan flera personer
eller saker pd grund av en gemensam egenskap.

I kristet latin'® bibehaller det ibland denna allminna bemirkelse men
oftast far det en specifikt kristen valor; fran den tiden kommer det att betyda,
att de kristna tillsammans har del i allt det som Gud har givit at Kristi Kyrka:
communio uttrycker da foreningen med Kyrkan med vad det innebar, att
dela hennes tro, hennes kult, hennes sakrament och hennes materiella hjilp
till broder. Den eukaristiska kommunionen &r endast ett element bland
ménga andra men ctt centralt element, det centrala elementet, som forutsitter,
sammanfattar och utgor kronan pd alla de andra. Man fir gé langt fram i
tiden, innan man reserverar ordet communio fér mottagandet av eukaristin.

Eftersom det ror sig om ett religiost sprakbruk, soker vi instinktivt efter dess
bibliska ursprung. Ar det inte har friga om ett bibliskt ord, 6versatt till grekiska?
Foérmodligen associerar vi omedelbart: lat. communio = grek. xowvovia =
gemenskap.1¢ Sakligt ar detta i stort sett riktigt, men en granskning dvertygar
oss om att fallet inte ar si enkelt.

Langt innan communio gor sitt intride i latinet, kdnner profangrekiskan till
substantivet xotvovia, som ar bildat ur adjektivet xowewvée, liksom verbet
xowwvely och andra avledningar. Kowwvée betecknar en medintressent, en
kompanjon (Genosse, Teilhaber); xowwvelv och xowvwvia forutsatter alitsd en
forbindelse, ctt inlemmande i en gemenskap med gemensam egendoms- och
besittningsritt, en delagarskap, som man kan betrakta fran tva sidor: att den
ene ger en del av det han har eller att den andre erhaller denna del. Ett gam-
malt ordsprédk bland filosofer, som tillskrives pytagoréerna lyder: »Vinner
emellan ar allt gemensamt».l” Platon och hans larjungar framhaller detta, da
de i egendomsgemenskapen ser den »dygdiga» gemenskapen i en sann vinskap;
Aristoteles startar med en intressegemenskap och slutar med att géra gemen-
14 Bortsett fran att Cicero anvinder ordet nagra ginger, ir det ganska sillsynt.

18 Forutom de vanliga lexikonen och Thesaurus linguae latinae kan man vinda sig tili A.
Blaise—H. Chirat, Dictionnaire latin-frangais du latin chrétien?, Turnhout, 1967.

16 S4 formulerar Y. Brilioth, Nattvarden, s. 62, detta »det fornkyrkliga nattvardsfirandets
huvudmoment» (s. 41) vid vilket han i hela sin bok lagger sa stor vikt.

17 Man finner det anfért atskilliga ganger, bl. a.: Platon Lysis 507¢; Aristoteles Eth Nic VIII,
11 1159 b 31; Terentius Adelphi 804.
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skapen till vanskapens maél, identiskt med oul%v (lat. convivere).1® Stoikerna,
hermetikerna, nyplatonikerna anvinder i sin tur ordet i tdmligen olika sam-
manhang.

Ekvivalenserna till xowevie i biblisk grekiska dar komplexa. I LXX korres-
ponderar ordet och dess avledningar med ett flertal hebreiska ord.’* A andra
sidan niar man gar over fran grekiska till latin, konstaterar man, att communio
inte forekommer mer 4n tva ginger i hela Vulgata: Syrak 9:20, dar det inte
har nagon bokstavlig ekvivalent i grekiskan och Hebr. 13:16, dar det ar en
dversittning av xowwvia. For 6vrigt 6versattes xowvovia sival i Gamla som Nya
testamentet med ménga olika ord, som det r virt att citera dtminstone ifraga
om NT. Det dr dar som en av de mest berémda synonymerna trader fram pa
scenen, nimligen communicatio, som har spelat en si betydande roll i det
kristna och aven i det profana sprikbruket.?®

Kowwvég dversittes med communicator: 1 Petr. 5:1; med consors: 2 Petr.
1:4; med socius: Matt. 23:30; 2 Kor. 1:7; 8:23; Filem. 17; Hebr. 10:33; med
particeps: 1 Kor. 10:18, 20.

Kowwvia dversittes med collatio: Rom. 15:26; med communicatio: Apg.
2:42; 1 Kor. 10:16a; 2 Kor. 8:4; 9:13; 13:13; Filem. 6; med communio:
Hebr. 13:16; med participatio: 1 Kor. 10:16b; med societas: 1 Kor. 1:9;
2 Kor. 6:14; Gal. 2:9; Fil. 2:1; 3:10; 1 Joh. 1:3, 6, 7. '

Kowwvelv 6versidttes med communicare: Rom. 12:13; Gal. 6:6; Fil. 4:15;
1 Tim. 5:22; Hebr. 2: 14; 1 Petr. 4: 13; 2 Joh. 11; med participem fieri:
Rom. 15: 27.

Till detta kan liggas avledningen xowwvixée, dversatt med verbet communi-
care: 1 Tim. 6: 18; och de sammansatta cuyxowvwvés: particeps: 1 Kor. 9: 23;
Upp. 1:9; socius: Rom. 11:17; Fil. 1: 7; och suyxowwveiv: communicare:
Ef. 5: 11; Fil. 4: 14; particeps essc: Upp. 18: 4.2

Om vi dtergér till bruket av xowovix i NT kan vi ordna in det i tva serier:
omsom ar betydelsen aktiv: att gc en del till nigot, att bidraga till nagot;
omsom passiv: att fa del av, att delta i. H. Secsemann?? talar om »dic Mitteil-

18 Eth. Nic. VIII, 11 1159 b 24 ff och hela den utveckling, som avslutas 1 IX, 12 1171b 29 ff.
13 Flera av dessa ord kommer frin stammen ¢k & r. Man kidnner igen det berémda chaburah,
som historikerna gdrna talar om angaende eukaristins killor.

2 Jag haller mig till Vulgata, men man borde ocksd undersoka de gammallatinska 6versitt-
ningarna och citaten frin kyrkofdderna. I Vulgatan forbigar jag gruppen petéyw etc. (van-
ligen éversatt med participare).

21 Moulton—Milligan, A Vocabulary ..., s.v. framhaller nigra anvindningar av dessa ord
i papyrerna i profan eller religiés betydelse.

22 Hans monografi Der Begriff Koinonia im Neuen Testament (Beihefte zur Zeitschrift fiir
die Neut. Wiss., 14), 1933 4r mycket noggrann men alltfér begransad till ord undersokta i den
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samkeit» och »das Anteilhaben», varefter han finner den allminna betydelscn
»Gemeinschaft» endast 1 Apg. 2: 42; Gal. 2: 9; 1 Joh. 1: 3, 6, 7. Han 4r mycket
mén om att inte blint anvanda alla xowwvia-texter for att forklara begreppet
guxinoto, men mojligen gar han fér langt i sin misstro. Forutom de sist citerade
texterna tycks det vara svart att fran de andra eliminera betydelsen »Gemein-
schaft»; den forefaller implicerad i de tva forsta betydelserna, som ju inte ir
nidgot annat 4n en gemenskap sedd frin den ena eller andra sidan. Bilderna
av Kristi kropp (Paulus) eller vintradet ( Johannes), formlerna v Xpioté eller
ouv Xpword (Paulus) eller den reciproka formen av elvos och pévewy (Johannes)
framkallar narliggande associationer.

Man bor observera, att aven om man ar forsiktig, nar det galler att samman-
fora begrepp och texter, allt detta sammantaget ar »kyrkligt». Fran det ena
stallet till det andra uppenbarar sig huvudaspekterna pa Kristusmysteriet i
Kyrkan. Vilket an ursprunget f6r ordet éxxnola ma vara semantiskt sett, 4r
detta faktum mycket viktigt for att stilla oss ansikte mot ansikte med Kyrkans
djupa mysterium och for att vi inte skall reducera ekkleésian till ett slags institu-
tionellt redskap, uppfattat som négot yttre i forhallande till den verklighet, som
Gud gett oss i Kristus. Tvirtom skall de institutionella banden utvecklas inuti
den gudomliga koinonian. M4 vi ocksa lagga mirke till, att i en av de allra
aldsta texterna en av dessa aspekter ar eukaristin. I samma vers 1 Kor. 10: 16
forekommer xowvovie tva ganger, oversatt efter vartannat med communicatio
sanguinis Christi och participatio corporis Domini, Detta moments nérvaro ar
lika viktig som dess samband med de andra. Man kan inte nog understryka
betydelsen av denna text ifrdga om eukaristins senare orientering mot xotvovio,
saval pd latin som pa grekiska.?

4. Det svindlar for mig vid tanken pa att med full fart ila igenom vara tva
ords historia, med deras avledningar. Det skulle hiarfor behovas en hel samling
uppsatser, avslutad av en tydlig och klar syntes. Jag begrinsar mig till nagra
papckanden.

Kowawvée, -via, -veiv moéter oss endast sillan hos de apostoliska faderna,
aldrig hos Clemens av Rom, men oftare hos apologeterna och 1 synnerhet hos

cller den versen. Andra hinvisningar av firskare datum finns 1 en artikel av A. Hauck,
xowevae, ete. 1 G. Kittel ThWN'T 111, s. 798—810. Denne tar storre hiinsyn till contexterna
t.ex. till denna tankes férbindelse med konstruktionen olv Xgioté och verben sammausatta
med ouy-.

2 Man aterfinner hir djupast sett intuitionen hos de historiker, som tycker att den paulinska
idén om att »Kristi kropp» betecknar Kyrkan har sitt ursprung i den eukaristiska terminologin.
Enligt 1 Kor. for offerdelaktigheten in i en gemenskap med den gudom, 4t vilken offret fram-
bires, antingen avgudarna (demonerna) eller Gud.
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Justinus (ett [emtontal gdnger). Men man anar att tinkandet redan dr sysselsatt
med detta, ty det dréjer inte linge forrin det vidareutvecklas.2t

D4 vi behandlar latinska ord, ma vi forst folja de latinska fiderna. Fallet
Tertullianus ar typiskt. Man blir férvanad, nar man ligger ihop de sitt, som
han anvinder communio pa och 4nnu oftare communicare eller communicatio.
Vad menar han med detta? Det faktum att man ar i communio med de andra
trocnde, som i alla lokalkyrkor utgér ett enda samfund, med allt det som Gud
har gett till alla, en p&d samma gang total och odelbar enhet.25 Synonymerna
visar Overtonerna i begreppet; de brukas ofta tvd och tvd: pax, fraternitas,
consortium, concordia, societas, corpus. Och J. Ratzinger understryker med
ratta att helheten framvisar tva oupplosligt férenade aspekter, den ena »per-
sonlich-sittlich» (hénforande sig till disciplina), den andra »sakramental» (det
som har att géra med corpus Christi).2¢ Enheten mellan alla kristna och kyrkor
i tron, bonen, friden inbegriper sannolikt ytterst en hinsyftning pa eukaristin,
dven om det inte ir utsagt. Jag kommer snart tillbaka till detta.??

Samma tanke kom att fordjupas och preciseras — som s& ofta har hint i
kyrkans historia — under tva allvarliga kriser, som skakade den latinska
varlden. Cyprianus behandlade under den afrikanska krisen kraven och vill-
koren f6r communio-communicatio och Augustinus i #nnu hogre grad mot
slutet av donatistkrisen (ehuru han redan hade tiankt pa detta innan han
intervenerade i denna kris). Vi har ett overflod av texter hos dem bigge,
torrare hos den forre, i varje fall mer férbehallsamma,?® mer ivriga och lyriska

2t Man kan abcropa sig pa A. Harnack, Dic Mission und Ausbreitung des Christentums in
den ersten drei Jahrhunderten, 1902, ss. 309—319; L. Hertling, Communio und Primat
(Xcnia Piana, Miscellanca Historiae Pontificae, VII-——9) Rom 1943, s. 1—48; vidare pa
W. Elert, Abendmahl und Kirchengemeinschaft in der alten Kirche, hauptsachlich des Ostens,
Berlin 1954; och pa hans uppsats Abendmahl und Kirchengemeinschaft in der alten Kirche
samt flera uppsatser 1 den kollektiva samlingen Koinonia, Arbeiten des 6kumenischen Aus-
schusscs der Vereinigten evangelisch- lutherischen Kirche Deutschlands, Berlin 1957, s. 57—78.
% De virg. vel., 2: »... cum quibus scilicet communicamus ius pacis et nomen fraternitatis.
Una nobis et illis fides, unus Decus, idem Christus, cadem spes, eadem lavacri sacramenta,
semel dixerim una ecclesia sumus. Ita nostrum est quodcumque nostrorum est. Ceterum dividis
corpus. (PL 2, 891). Lat oss till detta foga med en etisk klangfirg de praescr., 43, 5:»(2 ... doc-
trinac index disciplina est ...) At ubi Deus, ibi metus in Deum, qui est initium sapientiae;
ubi metus in Deum, ibi gravitas honesta et diligentia attonita et cura sollicita et adlectio
explorata et communicatio deliberata et promotio emerita et subiectio religiosa et apparitio
devota ¢t processio modesta et ecclesia unita et Dei omnia» (PL 2, 58—59).

* Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von Kirche, Miinchen 1954, s. 59—65.

*7 Jag erkdnner att argumentum a silentio alltid ér tvetydigt. Men man kan inte reducera
Tertullianus ecklesiologi till hans »teori» om apostoliciteten i de praescriptione, och ingenting
av vad han for vrigt sager om eukaristin ger oss anledning att tro, att han inte placerade den
i centrum liksom de dvriga kyrkofidderna.

3 Se t.ex. J. Ratzinger, a.a. s. 87—102.
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hos den senare.?® I béagge fallen frigar man sig i hur hog grad de som genom sin
lara eller sitt uppférande stéllt sig utanfor den kristna férsamlingen kan behélla
bandet med kyrkan och en del av dess gudomliga skatt. Bortsett fran vad vi nu
kallar den kanoniska aspekten pa forhallandena (idag skulle vi snarare tala
om vad som &r giltigt eller tilltligt, validum eller licitum) har dessa tva kyrko-
larare en stark, omfattande och tillforlitlig teologi om allt det som 4r gemen-
samt for de kristna och som konstituerar deras communio. I synnerhet Augu-
stinus upphér inte att berémma »Catholica, toto orbe diffusa», vilket innefattar
communio i rummet, och communio i tiden, genom sakramenten, som fran
Abel till den siste bland de rattfirdiga bar vittnesbérd om Kristi aktiva nér-
varo hos de sina, tack vare apostlarnas uppdrag som pégér alltfort.3°

Ett anmérkningsvirt drag hos Augustinus dr den pé en gang sakramentala
och ecklesiologiska realismen i hans gemenskapsbegrepp. Redan fore honom
har detta understrukits. Ignatius av Antiokia erinrar om att ingenting i kyrkan
kan ske utan biskopen, att eukaristin inte dr BéBawx annat dn nir den firas i
hans narvaro®., Justinus talar inte om biskopen men i bérjan pa hans vilkinda
beskrivning av eukaristins firande nimner han tre villkor for deltagande
(uetaoyciv): tro pad sanningen i liran, ha mottagit badet till syndernas for-
latelse och nytt liv, leva efter de foreskrifter, som meddelats av Kristus.32
Eusebius berittar for oss detaljerat och ibland pittoreskt flera handelser, dar
eukaristin forbindes med den kyrkliga enheten, som &r dess synliga tecken:

2 ibid. sid. 102—123 om Optatus av Mileve och om Augustinus i resten av boken.

30 Lat oss citera tva texter, dir dessa tva aspekter dr férenade. Contra Faustum 28, 2:» ... illa
ecclesia ab ipso Christo inchoata et per apostolos provecta certa successionum serie usque ad
haec tempora, toto terrarum orbe dilatata ...» (PL 42, 486); Enarr. in Ps. 90, II, 1: »Corpus
huius capitis ecclesia est, non quae hoc loco est, sed et quae hoc loco ¢t per totum orbem terra-
rum: nec illa quae hoc tempore, sed ab ipso Abel usque ad cos qui nascituri sunt usque in
finem et credituri in Christum, totus populus sanctorum ad unam civitatem pertinentium,
quae civitas corpus est Christi, cui caput cst Christus» (PL 37, [159). Pa vissa stillen 6verfor
han denna Kyrkans utbredning i virlden till pax Christi, unitas Christiana. Det 4r inte
omdijligt, att denna vokabuldr har utvecklats tack vare den konstantinska freden, nir det
romerska imperiet blev kristet. Men det skulle vara oritt att inte inse, att de religidsa motiven
ar de frimsta.

31 Smyrn. 8, 1—2. Kommentatorerna, paverkade av nyare begreppskategorier, tvekar mellan
tva tolkningar av 3¢Boa. Somliga ser 1 detta begrepp legitimiteten i celebrationen (H. Schlier,
ThWNT I 603: »rechtsgiiltign; P. T. Camelot, Ignace d’Antioche, Sources Chrétiennes,
10* 1969, s. 139: »légitime»), medan andra — fier till anialet — tinker pa en fuukiionell
verklighet (s& 1 Norden Peter Schindler, De apostoliske Fedre I, s. 178: »gyldig»; O. Andrén,
De apostoliska Faderna, s. 94: »giltig»). Den senare tolkningen innefattar den férra. — Ifraga
om den plats, som Ignatius ger at biskopen se vidare Eph. 2: 2, 3: 2, 6: 1; Magn. 6: 1, 7: 1;
Phil. 4 (jfr cvppevie i Eph. 4: 1—2, 5: 1).

32 T Apol. 66, 1.
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det aldsta fallet var, d& Polykarpus och Anicetus kommunicerade tillsammans
trots deras allvarliga missimja om paskfirandet.33

Allt detta hinger samman: Gemenskapen i tro och liv leder till eukaristin, som
i sin tur férutsitter denna gemenskap och som firas av kyrkans ledare. Vi
kommer till Augustinus gripande formuleringar; for honom &ar sakramentet
(mysterium eller signum, med skiftningar) redan pa ett sarskilt satt saken (res),
som den betecknar. Symbolen kan ingalunda l6sgoras fran den realitet, som
den representerar. Det ér ingen svérighet att finna dessa texter i studier dver
cukaristin och kyrkan hos Augustinus.* A ena sidan 4r det uppenbart, att
sakramentet satter Guds ord i verkstallighet.3® A andra sidan blir de troende,
som mottar eukaristin, det som de redan ir och dr redan det som de blir,
Kristi kropp, som de mottar som foda.? Communio sanctorum ér inte oberoen-
de av communio (societas) sacramentorum, dar den foérverkligas. Det dr nar
alla tar del av ett enda bréd, som ar Kristi Kropp (1 Kor. 10: 17) som »Chris-
tus totus, caput et corpus» tar gestalt.3”

Kyrkan ir gverallt och det finns inte mer 4n en Kyrka. Biskopen konstituerar
sin hjords enhet och eukaristin uttrycker och foérverkligar denna enhet, och
hans hjord befinner sig i kommunion med inte bara varandra utan ocksa med
alla bréder, som firar eukaristin éverallt i virlden. Overallt samlas de troende
pé detta enda sitt: genom denna kropp och detta blod rekryterar och nirer
hela Kyrkan det »konungarike av prister», som Jesus har grundat. I samma
anda har Vatikankonciliet IT behandlat frdgan. Nar det pa nytt framhéver
kollegialiteten mellan de troende och pristerskapet, samlade kring biskopen,
och mellan alla biskoparna, férenade i en universell gemenskap,3 beskriver

33 H. E. V, 24, 17 (éxowdvnoayv éavutoig). Svensk Oversittning av Ivar Heikel 1937, s. 284:
»Under dessa férhallanden hade de gemenskap med varandra» bor uppfattas pA detta sitt.
3t Utom oversiktsarbeten och uppslagsbocker kan man radfriga P. Batiffol, Le catholicisme
de S. Augustin®, 1929; F. Hofmann, Der Kirchenbegriff des hl. Augustinus in seinen Grund-
lagen und in seiner Entwicklung, Miinchen 1933; J. Ratzinger, a.a. not 26; E. Mersch, Le
Corps mystique du Christ?, 1951, II's. 35—138.

3 »Quid est autem dementius quam sacramentis Domini communicare et verbis Domini non
communicare?», Contra litt. Petil., II, 55, 126 (PL 43, 302).

3 Endast tre texter: »Virtus enim ipsa quae ibi intelligitur unitas est, ut redacti in corpus
eius effecti membra eius, simus quod accepimus» (Serm. 57, 7, PL 38, 389); »Si bene accepis-
tis, vos estis quod accepistis» (Serm. 227, PL 38, 1099); »Et nos corpus ipsius facti sumus, et
per misericordiam ipsius quod accepimus nos sumus» (Serm. Denis, Miscell. Agost. I, s. 30).
87 Detta uttryck férekommer ocksi ofta. T.ex. Tract. in Joh. 28, 1 (PL 35, 1622); Enarr. in
Ps. 56, 1 (PL 36, 662); 61, 4 (36, 730); 127, 3 (37, 1679); 138, 2 (37, 1784).

38 Talrika studier 6ver konciliet har sysslat med detta. Jag hinvisar hir bara till en uppsats-
samling, som 4r bade historisk och teologisk och si mycket intressantare som den 4r skriven
fore konciliet : L’Episcopat et I'Eglise universelle (red. Y. Congar et B. D. Dupuy), Paris 1962
(831s.).



26 L. M. DEWAILLY

det intec endast en sociologisk nédvindighet utan det gor ocksa rittvisa at cn
djup trossanning. Sa ges ett modernt uttryck &t den antika communio. Detta
begrepp har ocksd erhdllit andra betydande kompletteringar, i synnerhet
sedan man battre fitt syn pa i vilken man Guds gévor foreligger ocksd i de
kyrkor och samfund, som ar skilda fr&n Rom. Men det gamla begreppet
communio-communicatio har inte forlorat sin aktualitet: liksom pa kyrko-
fadernas tid torde det behirska véra undersdkningar av de tva mysterierna —
Kyrkan och cukaristin — och av vad som férenar dem.

5. Vi skall cndast snudda vid den grekiska virlden, for jamfcrelses skull.
Lampecs lexikon anger diverse avledningar av xawéc,3 bl.a. dem som kommer
fran xowvwvie, med en rad exempel. Vid sidan av sin vardagliga eller allminna
betydelse har de ofta en strikt kristen betydelse (fellowship in Christ) eller
kristologisk (Ordets mandomsanammelse och hela dess innebérd) eller t.o.m.
cukaristisk. Harvidlag konstrueras koinonein med dativ eller t.o.m. utan objekt,
om det handlar om cukaristin, P4 samma sitt anvindes substantivet xowovio
ofta om cukaristin, i synnerhet frdn och med kappadocierna, men dessa fall
ar i antal langt ifran att overskrida dem med mer allméin betydelse.4?

Men liksom i latinet behover i grekiskan kyrkogemenskapen inte nodvandigt-
vis uttryckas med detta enda ord xowewvix. Diverse synonymer kommer med i
spelet, garna tva och tva: cupewvia, clpfvy, dyany, ctc. Man borde ocksd noga
granska hur 6va &g far betydelsen eukaristisk forsamling och sammanfores med
xowwviz 1 den liturgiska vokabuliren.®* Det férefaller inte som om ordet
»owvovia 1 den grekiska traditionen hade fatt samma strikt cukaristiska be-
tydelse (mottagande av cukaristin), som communio fitt pa latin. Aven nir
det hinféres till den heliga liturgin har det behallit sin méngtydighet.

En annan punkt skulle det vara mddan virt att belysa: talar man om xowe-
viz nir det giller forbindclserna med Rom?#2 Jag dr inte siker pd att man an-
39 Kol. 760b—764a.

10 En snabb undersokning i Cyrillus av Jerusalems mystagogiska katckeser visar, att de tre
orden (xowwvée, -vix, -veiv) oftast bor forstas i [érhallande till Kristus (i synnerhet till
hans lidanden) och eukaristin (ofta med en f6rnimbar antydan till I Kor. 10: 16). Deltagandct
1 eukaristin uttrycks ocksd med peradapBdve — petainis.

4 Den kristna foérsamlingen kallade sig férst ofta ouvaywy? och ankndt da till den gamla
betydelsen i LXX (jfr Jak. 2: 2) utan att man dérvid behévde fran bérjan komma pa tanken
att undantrianga den judiska kulten. Bigge dr avledningar av samma verb. Till slut skall
Aettovpyix tranga sig fram i den grekiska traditionen.

42 Se t.ex. L. Hertling, a.a. not 24, s. 27—48, eller P. Batiffols studier i sht samlingen Cathedra
Petri, 1938, och ett antal arbeten om den grekiska schismen, varav en del har férberett eller
beledsagat det sista konciliet, i sista hand Y. M. J. Congar, L’ecclésiologie du haut moyen

age, de S. Grégoire le Grand 2 la désunion entre Byzance et Rome, 1968, s. 324—393 och i
sht 367—370, 379—388 med talrika hénvisningar.
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vander ordet i detta sammanhang. Historikerna har konstaterat att Byzans
aldrig har férnekat den romerska stolens apostolicitet och att under ling tid —
anda till den stora schismen — omfattade den »katolska» varlden séval
Orienten som Occidenten, oaktat avstind och missférstind, aven om Roms
»myndighet» utdvades pa olika sitt alltefter omradet f6r dess inflytande. I dag
ar det i alla fall med denna terminologi, som t.ex. Vatikanum II ligger fram
problemet. De orientaliska kyrkornas forening med Rom skall inte astadkom-
mas genom att de inkorporeras med Rom utan genom att de atergar till
kommunionen, vilket innebar en fullstindig frihet for all legitim autonomi.
Dir forenas kollegialiteten och den for slaviska kyrkor s& dyrbara sobornost,
dvs. Kyrkans totala enhillighet i tro och kiarlek pé alla orter och genom alla
tider.43

P& grund av hans inflytande bor ett ord sigas om Pseudo-Dionysius. Han
ger at xowwvix en ny kosmisk och dynamisk vidd genom att séitta in det i den
hierarkiska ordningen. Alla hierarkierna syftar till att bygga upp en gemen-
skap, som stiger upp till Gud.* Samtidigt har Gud i Kristus instiftat en gemen-
skap, som stiger ned till ménniskan i Kristi person och verk: denna far sin
fullindning i sakramenten och allra mest i olvaZig.45

Som nyss papekades bevarar ordet i den nyare ortodoxa traditionen aven
ifrdga om liturgin en mera vidstrackt betydelse, som innefattar den totala fére-
ningen med Kristus i Kyrkan, déar den eukaristiska liturgins mysterium behaller
sin sirstillning,

6. Under den latinska medeltiden far vi bevittna en utveckling, som bl.a.
H. de Lubac nyligen givit en fangslande skildring av och darmed berikat var
kunskap om begreppet communio i den augustinska uppfattningens forlang-
ning.*® Vid sidan av Jesu ménskliga kropp — numera forhirligad — talar man

1384 har bla. fran katolsk sida M. J. Lc Guillous arbete Mission ct Unité, 2 vol. 1960, till
undertitel »Les exigences de la communion». I del IT behandlar de sista kapitlen VI »Plénitude
de catholicitén», s. 223—256; VII »Mission, communion, apostolicité», s. 257—270. Han gor
mig den hedern att citera min lilla bok, Envoyés du Pére, Mission et Apostolicité, 1960, dar
ctt avsnitt bir titeln »La juridiction romaine, lien de la communion apostolique», sid. 102—
108. --- Ma det vara tillatet att citera paven Paulus VI (Tal till Kyrkornas Virldsrdd vid hans
besok i Genéve, 10 juni 1969): »Har dr vi mitt ibland eder. Vart namn ir Petrus... Vi ar
overtygade att Herren har givit oss — utan nagon som helst fortjanst fran var sida — ett
gemenskapens dmbete (un ministére de communion)...»

) mpde Ocdv dvxyowyn ol Emotpopd xal xowevia xal évactg, Cael. Hier. IX 2 (PG 3, 260 B).
15 R. Roques noterar, L’univers dionysien, 1954, s. 256—271, att xowwvix ir mera vidstrackt
an ovvaitg och foreslar att det sistnimnda 6versdttes med »enhetens sakrament» (sacrement
de 'union).

4 H. de Lubac, Corpus mysticum, L’Eglise et 'eucharistie au moyen 4ge?, 1949. A.a. (not 42)
av Y. M. J. Congar citerar manga vittnesbord frin hogmedeltiden.



28 L. M. DBEWAILLY

om hans corpus verum, som ar Kyrkan. Man forsoker inte ens att urskilja eller
avskilja dessa tva »kroppar», och mottagandet av sakramentet besjilas genom
medvetandet om de band, som binder Kyrkan samman till enhet. Darefter
kom man sa smaningom genom ectt samspel av omstandigheter att bringa en
sddan omvaxling i dessa begrepp att vid utgadngen av den berengariska krisen
péa 1100-talet var det Kyrkan, som var corpus mysticum och eukaristin corpus
verum. Men vare sig man ser saken pa det ena eller andra séttet, har vi har
tva kraftfulla och komplementéara uppfattningar av kommunionens totalitet.

Sjalva ordet communio differentierar sig mer och mer klart fr&n communi-
catio. Efter en del hit och dit reserveras det fér nattvardsutdelningen, under
det att de andra momenten i gemenskapen inligges i communicatio. Lit oss
ta ett exempel frdn Thomas av Aquino, vars sprak ar mera en teologs an en
liturgikers. Han anvinder knappast communio, d4 han behandlar usus
(sumptio, manducatio) sacramenti, utom nir han beror praktiska fragor. Nar
han férklarar de olika namnen péd eukaristin,?? stéder han sig i Sentenserna
pa Pseudo-Dionysius, i Summan pd Johannes Damascenus, for att siga att
communio ar likvardigt med synaxis f6r att uttrycka sakramentets relation till
nuet (vilket han sirskiljer fran dess relation till det forflutna och till fram-
tiden): congregatio fidelium i Kyrkans enhet, vilken enligt honom &r den
fraimsta realiteten (res) i eukaristin. For ovrigt appellerar han skickligt till
communicatio, nir han definierar karleken som Guds vanskap med méanniskor-
na; han lanar beslutsamt Aristoteles’ idé om xowwvie och omformar den kraf-
tigt till att tjdna sina syften.?®* Men textens sammanhang ar inte ecklesiologisk.

Niar under medeltiden Kyrkan gang efter annan konfronterades med mang-
falden av sociala omvélvningar i Europa, blev hon tvungen att forstirka sin
struktur, att konsolidera och férfina sin lagstiftning. Begreppen slipades av,
orden fick ny resonans och deras virde som facktermer blev mer preciserade.
Men teologer och kyrkomin bevarar ett klart medvetande om att Kyrkan pd
samma gang ar forverkligandet av det jordiska gudsriket och foregripandet av
den himmelska saligheten.

7. Lat oss i Jjuset av det féregdende atervinda till tva valkanda latinska ut-
tryck: communicatio in sacris och communio sanctorum. A. Vi har mott
communicare och dess avledningar som den mest brukade oversattningen av
xcwvwvég och dirmed besliktade ord. Av alla dessa Gverséttningar ar det detta
ord, som fullbordat den mest lysande levnadsbanan, med undantag f6r societas

47 IV Sent. dist. 8, q.1, q21, sol. 3; S. Theol. I1I#Pars, q.73, a.4.
18 S. Theol., II=—IIse, .23, a.1; q.25, a.3 (dven I>—II2e, q.65, a.5). Jfr Comm. in Arist.
Eth., VIII, lectio 9; IX, lectio 14.
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och participatio, som har utvecklats i helt andra riktningar. Aven om vi bortser
frAn den personalistiska filosofin, som har fort med sig en fornyelse av den
personliga »kommunikationen» och relationerna mellan olika subjekt och om
vi dessutom undviker att tinka pa alla det moderna livets »kommunikations-
medel», kan vi i detta ord se ett av de rikaste uttryckssitten for den enhet,
som de kristna atnjuter ifrdga om alla de gudomliga gavor, som de tillsammans
har mottagit och som de tillsammans lever av: tron och trons sakrament, kir-
leken och hjalpen bréder emellan.

Alltifrdn NT och den latinska patristikens begynnelse vinner communicatio
foretrade framfér communio med en forvisso mycket néarbesliktad betydelse
men dir suffixet framhiver mera en aktiv sida i detta gemensamma 4dgande av
Guds givor. Detta var, som vi har sett, redan fallet hos Cyprianus.

Den eukaristiska betydelsen ar alltid underfoérstddd, men ibland klart fram-
tradande och avgransad.®® Vanligtvis ar det inte mdjligt att dra upp gransen.
Ett valkant fall ar »communicantes» i den romerska mésskanon. Den gramma-
tiska konstruktionen kan medge tva, tre tolkningar, men trots frdnvaron av
tillagg ar betydelsen klar:5° det handlar mindre om den kanoniska tillhérig-
heten #an om den andliga samhorigheten med helgonen, som kommer att
nimnas, om »de heligas gemenskap, vars huvudmoment och sakrament hiar
nere pa jorden ar gemenskapen i det eukaristiska offret».5!

L&t oss ta fasta pa nomen agens’ communicator (jfr 1 Petr. 5: 1 Vg). Det
ar inte sarskilt brukligt men mycket uttrycksfullt. Vi moter det redan hos
Tertullianus.® I sig sjalvt kan det ha tva betydelser, som nastan alla ord av
denna familj: den som ger nigon hans del av nigot, den som erhéller sin del
av nagot (i den senare betydelsen brukar Tertullianus det i det citerade stallet).

Vad betriffar communicatio in sacris vet jag inte var jag skall s6ka det exakta
ursprunget till det. Kanonisterna ar mycket fortegna pa denna punkt.5® Nar

4 Man finner det mycket tydligt hos Egeria: Peregrinatio, 3, 6, 7; 16, 7; 27, 9 (fyra ganger i
foljd); 35, 2. Lagg dartill 23, 6: »facta oratione et communione».

5 Se t.ex. L. Eisenhofer, Handbuch der katholischen Liturgik, 1933 II ss. 167, 175—177; J.
Jungmann, Missarum Sollemnia? 1949 II ss. 207—209. -- I Missa Lincopensis (1536) ar
inledningsfrasen ersatt med féljande: »Communicationem igitur et participationem totius
christianae religionis, extra quam salvari nemo potest» varefter helgonlistan ersittes av ett
uppriknande av allt det goda som denna »religio» gor oss delaktiga i: S. Kjollerstrom, Missa
Lincopensis (Samlingar...4) 1941, s. 153.

51 B. Botte, L’Ordinaire de la messe romaine, Paris-Louvain, 1953, s. 77 not 7. Jfr Vatikan-
konc. II, Lumen Gentium, VII, 50 mot slutet.

52 »Alii ad metalla confugiunt et inde communicatores revertuntur», de pud. 22,2. Den nog-
granne Blaise-Chirat (se not 15) anfér felaktigt »communicator ecclesiasticae communionis»,
fast betydelsen ir riktig.

5 Ge t.ex. artiklar om »Communicatio in sacris»: R. Naz, Dict. de Droit Can., III (1941),
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det galler konstruktionen tinker man pa Gal. 6: 6 i Vulgata: »communicet
(... el qui se catechizat) in omnibus bonis»;** konstruktionen Aaterfinns i
Barnabas 19: 18 samt, fastén litet annorlunda, i Didache 4: 8. Jag frigar mig,
nar uttrycket fick den precisa kanoniska betydelse, som vi nu ger det. I det
medeltida samhillslivet skilde man mellan communicatio in sacris et in pro-
fanis cller ocksi anvinde man synonymer.5® En fradga var da brinnande:
kunde man, borde man umgas med de »otroende» (infideles) av alla de slag
vare sig det gallde religiésa handlingar eller i samhillslivet? Thomas av
Aquino liksom alla hans samtida inléter sig p& denna fraga giang cfter annan
1 synnerhet i Summan.*® Hans tankande aterspeglar sikert den sociala ord-
ningen pad hans tid men det innehaller ocks& en syn pé trosfrigor, som inte
har forlorat helt i varde.

Vatikankonciliet IT har igen tagit upp denna punkt. Inte bara s& att det
ofta anknyter till communio och dess olika aspekter,” men det talar uttryck-
ligen om communicatio in sacris badde i Dekretet om ekumeniken (8,3; 15,3)
och i Dekretet om de orientaliska kyrkorna (26—28). De facto ar situationen
mirkbart mindre svarbemdistrad, nir det giller forhédllandet mellan den
katolska och de ortodoxa kyrkorna, in ifriga om forhillandet mellan katolska
kyrkan och de kyrkor, som har sitt upphov i reformationen. Ekumeniskt
Direktorium, som utgetts av Sekretariatet for frimjande av de kristnas enhet
och vars forsta del publicerades den 14 maj 1967 uppehaller sig lange vid detta
och kommer fram med en hittills ovanlig distinktion. Man gér hidanefter en
atskillnad mellan communicatio in sacris och communicatio in spiritualibus
genom mycket preciserade definitioner.%® Det andra ledet i denna distinktion
var under medeltiden synonymt med communicatio in sacris,?® men det ar ju
tillatet att modifiera den betydelsen. Direktoriet tycks harvidlag ta intryck av
den »andliga» ekumeniken, som rekommenderas av Dekretet om ekumeniken,
dir man férmodligen kan skonja spir av abbé Paul Couturier. Efter dessa

kol. 1091—1095; A. Bride, Catholicisme IT (1950) kol. 1370—1373; H. Barion, RGG? I,
1856; H. Schauf, Lex Th K2 III 24—26.

84 T Luthers Lilla Katekes, Haustafel 3 (Die Bekenntnisschriften...?, Géttingen 1956, 524, 13)
oversittes denna text sdlunda: »communicet doctori in omnibus bonis qui docetur verbum.»
% Nir Thomas av Aquino talar om exkommunikation, anviander han en distinktion mellan
communicatio in spiritualibus (béner, ssmmankomster »ad sacra percipienda») och in corpo-
ralibus actibus legitimis, S. Theol. I1I#, Suppl., q.21, 2.4 ( =1V Sent., dist. 18, q.2, a.1, qla 1).
56 JIa—II2e, q. 10, a.7—8 nir det giller doktrinen; a.9—10 nir det ror sig om andra fragor.
Han skiljer mellan straffet for den som uteslutes och nodvandigheten att virna om andras tro.
57 T.ex. Lumen Gentium, III, 18, 22, 25; Unitatis redintegratio, 2: 2.

5% Oss. Rom. 26—27 maj 1967. Svensk 6vers.: Ekumeniskt direktorium..., Forsta delen
(Katolsk dokumentation, 6), Uppsala 1968, nr 20—31, s. 10—11.

5 Se not 55.
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bestimningar underséker Dircktorict 1 vad man den gemensamma bénen kan
anbefallas och tilldtas (35—37, sv. uppl. dis. 11-—12), varefter det behandlar
de i egentlig mening »heliga» handlingarna, vare sig det ar friga om de orien-
taliska broderna (38—54, sid. 12—16)%0 eller de andra (55—63, sid. 16—18).
LAt oss till slut sdga ctt ord om litterac communicatoriae.! Vi har fi exemp-
lar bevarade. L. Hertling talar apropos dem om »Briefverkehr»$% mellan bisko-
par och kyrkor for att bekrafta communio. Man 4gde adress- och namn-listor,
som man begagnade sig av vid resor, en smula i stil med »kyrkliga pass», for
att man inte skulle vinda sig till andra minniskor eller kyrkor in dem som
man var siker pad. Redan Tertullianus ndmner igenkdnningsmirken kyrkorna
emellan.®® Dessa brev gick ocksd under benimningarna litterae canonicae,
commendaticiae, litterae pacis.
B. Communio sanctorum &r ett annat traditionellt uttryck, vars ursprungliga
betydelse 4r omdiskuterad.®®* Man finner det inte i N'T' eller hos de apostoliska
fiderna eller apologeterna, inte heller i de gamla symbola vare sig i Apostoli-
cum eller Nicenum cller de orientaliska eller afrikanska symbola. Och likval ar
det i den »niceno-konstantinopolitanska» trosbekiannelsen, som vi idag liser
Communio sanctorum. Dect dyker plotsligt upp dar som ctt tilligg i fjirde eller
femte drhundradet i Provence och i Dacien (Remesiana). Man vet inte av
vilket skil eller under vilka omstandigheter detta har fogats till. Det skulle vara
obetianksamt att i detta se ett primitivt uttryck for Kyrkans mysterium. Ut-
trycket har aldrig varit gingse i fornkyrkan varken pa grekiska eller latin. Det
har emellertid inte upphort att medan det upprepats bli laddat med betydelse.
Det forefaller som om de tre betydelser, mellan vilka uttolkarna tvekar inte
utesluter varandra. Troligen handlar det forst och framst om personer, om
minniskor, som genom dopet blivit »heliga», 1 synnerhet dem som redan be-

80 W. de Vries, »Communicatio in sacris»... (om Rom och Orienten), 1 Concilium 1: 4,
april 1965, fransk uppl., s. 23—42.

81 P4 grekiska xowovixo ypdppatsa, t.ex. hos Lusebius H. E. VII, 30, 17 (Heikel, s. 393:
»gemenskapsbrev»), delgivna Domnus, stallforetridare for Paulus av Samosata.

% Communic und Primat (not 24) s. 11—15.

9 de praescr. 20, 8: »probant unitatemm communicatio pacis et appellatio [raternitatis et
contesseratio hospitalitatis» (PL 2, 32).

i Jag vet inte, var A. Souter, Glossary of Later Latin, 1949, har {unnit denna betydelse:
»letter sent by bishop to lapsed christian who has expressed his penitencew. -- Jag uppehaller
mig inte vid communicatio idiomatum. Uttrycket 4r gammalt 1 kristologin men inte ursprung-
ligt. Det har uppfattats pa olika sitt i olika teologiska traditioner. I detta fall motsvarar i
sjilva verket communicatio snarare avtiSootg 4n xowmvix.

8 Se studier dver symbola och andra ecklesiologiska arbeten, sirskilt W. Elert, a.a. not 24,
s. 5—16, 166—181. Det mest fullstindiga verket ir A. Piolanti: Il mistero della comunione
dei santi nella rivelazione e nella teologia, Rom 1957. Av samme {orf. en kort artikel i Lex Th
K2 IV (1960), kol. 651—653.
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finner sig 1 Gud och som man i kanon skall nimna vid namn; menskulle de vara
heliga utan att ha del i »det heliga», i Kristi liv, i trosbekénnelsen, i dopets och
cukaristins mysterium? For att uttrycka sig i modernare kategorier: det handlar
pa en gang om den synliga och den osynliga kyrkan bade i himmelen och p&
jorden. Det ar i det hela ett substantiellt uttryck fér enheten i helighet. 48

8. Vi har kommit langt bort frin var utgdngspunkt. Men hela denna historia,
som vi ilat igenom med stormsteg, belyser indirekt interkommunionens prob-
lem. Vad tjanar det till att vilja utvidga eller forstirka genom »inter»-kom-
munion vir kommunion med de kristna i alla kyrkor, om vi glommer det som
»kommunionen» just innebar eller fordrar? Riskerar vi inte att sjalva samman-
sattningen innebir en motsigelse?®” Utan att hir gi in pa kommunionens
teologi eller pa den pastorala ekumenikens praxis, har jag endast forsokt att
erinra om dess historiska sammanhang. Nu ar detta, vare sig man tanker dirpa
eller inte, bade eukaristiskt och ecklesiologiskt.

Det svenska ordet nattvard inbegriper ingen referens till koinonia-communio
eller communicatio.®® Om man iter tar till heders en vokabular med communio
méste man veta i vilken riktning det f6r. Communio nir nu sin héjdpunkt i
eukaristin men det forutsitter hela den communicatio, som man tillsammans
fatt av Gud: trosbekinnelsen och bénen, sakramenten och diakonin. Forn-
kyrkan férstod inte att man kunde i denna helhet lagga till eller skiara bort®®
utan att rubba och forfalska det 6vriga. Vi ser bittre nu, hur vissa element kan
dga bestand utan de andra,” och det ar ett framsteg, att vi fitt syn pa att det
som enar alltid dr djupare an det som skiljer. Antagligen kommer tinkandet
att ytterligare utvecklas 1 denna riktning, i synnerhet vad angar omsesidiga
varderingar av ambetet kyrkor emellan. Men l4t oss inte gora oss av med den

88 Till den nirbesliktade fragan om excommunicatio, se min artikel Ex-communicatio, i
Lumen 13, 1970; 1.

87 Kardinal Gouyon fiste uppmirksamheten pa denna risk i den presskonferens, som han
tillsammans med pastor Hébert Roux héll i Paris for att presentera det dokument, som citerats
ovan i not 2 slutet. L. Thunberg anser att sjilva ordet ir ett »krissymtom», som vittnar om en
»icke-normal kommunion»: Interkommunion? (red. G. Vallquist, 1969), s. 106—108.

%8 Inte mer dn Abendmahl, Supper, Céne (eller Maltid).

¢ Jag tror inte att denna gamla trohetsformel ir malplacerad hir. Den har vérdnadsvirda
anor i GT (5 Mos. 4: 1--2; 13: 1), i judendomen, i NT (Upp. 22: 18—19), i urkristendomen,
dér den spelar en sirskild roll i kanonhistorien (t.ex. Eusebius, H. E., V, 16, 3: 6vers. Heike,
s. 266: »varken kan tilligga eller borttaga nagot»).

0 Lumen Gentium, II, 8; Unit. redint., 3: 2; jfr 4: 8—9. Se min inledning till den svenska
upplagan, Andra Vatikankonciliet, Dekret om ekumeniken, 1967, sid. 20—24.
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globala betydelsen av communicatio, som alla kyrkor har sin del i och som en
dag skall fullbordas i de utvaldas harlighet.™

A andra sidan anvindes mer och mer ordet kommunion fér att beteckna
kyrkor eller kristna forsamlingar. Fran katolsk sida har Yves Congar nyligen
foreslagit bruket av detta ord framfor »konfession» och t.o.m. »kyrka».”® Det
sista konciliet talade om »communitates ccclesiales eller ecclesiasticae».™ Den
ekumeniska rorelsen har ocksd fran borjan vid sina konferenser ofta anvint
detta ord, fast inte alls pa nagot systematiskt satt.”* Detta rattfardigas endast
genom att man pekar pid den communicatio, som Gud skapat med sig sjalv i
Fralsarens person och i Kyrkan. I detta sammanhang uttrycker eukaristin pa
en gang totaliteten i den Guds gava som alla erhallit, enhilligheten i den kult,
som alla fullgér och slutligen den Kristusgdva, som alla kristna skanker var-
andra. »Kommunionen» framkallar oavbrutet en dubbel aspekt pa det som
gér fore den himmelska hirligheten: den ecklesiala dimensionen pa eukaristin
och den eukaristiska dimensionen i ecklesians liv ropar pd varandra och styrker
varandra,

Det ar inte otdnkbart och det ar hogst 6nskvirt, att kyrkornas nuvarande
ordningsregler en dag uppmjukas. Men 4ven om kyrkorna eggas av trycket
fran de »otéliga» bor de 4nda bevara sitt »brinnande lugn»?5 och inte vika un-

7t Se ovan not 57, och Lumen Gentium, VII, 48—51; flera uttryck, férdelade p4 en mingd
olika stdllen i Unit. redint., 2: 1, 5; 3: 5; 4: 3, 6; 24: 1; Ad Gentes I, 9.

72 Note sur les mots »Confession», »Eglise» et »Communion» i Irénikon, 23, 1950, sid. 3—36;
eller i samlingen Chrétiens en dialogue (Unam Sanctam, 50), 1964, s. 211—242 i sht s, 236—
242,

73 Den nya terminologin ir inte sa rigords som man skulle kunna tro. Lumen Gentium 1I,
15 talar om dem som verkligen mottar vissa Guds givor (elementa) »in propriis Ecclesiis et
communitatibus ecclesiasticis». I Unit. Redint. ar titeln pa kap. III »De Ecclesiis et communi-
tatibus ecclesialibus», d& daremot i I, 3: 3—4—05 ecclesia och communitas tre ganger brukas
parallellt. De forsta raderna i dekretet (1) ger uttryck for splittringens skamflick genom att
tala om »plures communiones», ett uttryck som aterkommeri 13: 3, dir communio anglicana
sirskilt omnimns. I Genéve (10 juni 1969) anvinde Paulus VI uttrycket »Eglises et
communautés chrétiennes» niar han beklagade deras »ofullkomliga gemenskap» omedelbart
efter en fras, dir han helt enkelt talat om »Eglises membres du Conseil (Ecuménique».

74 Detta skulle fortjina en hel studie for sig. Jag noterar bara att, i 6verskriften pa inbjudan
(april 1924) till Stockholmskonferensen »Communio in serviendo oecumenica» star jamsides
med »Universal Christian Conference on Life and Work», »Allgemeine Konferenz der Kirche
Christi fiir Praktisches Christentum» etc. Ordet aterfinns ocks i inledningen till slutbudskapet.
5 wArdente patience» dr titeln pa den inledning, priorn i Taizé, Roger Schutz, gjort till Max
Thurians bok, Le pain unique, Simple réflexion sur ’eucharistic et le ministére, 1967, s. 7—13.
Uttrycket kommer fran féljande mening (s. 12): »Den spinning, som det medfér att det for
nirvarande dr omgjligt att kommunicera tillsammans vid samma bord, férvandlas redan hos
ménga till ett brinnande tdlamod.» Vid bérjan av Uppsalakonferensen 1968 vidjade R.

Schutz till forsamlingen att noga betéinka detta angeliigna problem, och br. Robert Giscard
3 — Sv. Teol. Kv.skr, 1/70
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dan for otalighet, for »det som kliar i 6ronen» (2 Tim. 4: 3) eller demagogisk
opportunism. Aven om kyrkorna, irligt och modigt, klarsynt och malmedvetct
forr eller senare utdkar de fall, dar de anser att interkommunion ar legitim
utan tvetydighet, kommer enheten dock #nnu inte att vara aterstilld. Det
racker inte med en foérsakran om enhet for att avskaffa allt som hindrar den.
En reformert teolog har nyligen med ritta sagt: »Det ar inte interkommunionen
som &r l6sningen for att resorbera Kyrkans delning, det ar kommunionen»?,
Vad som maste till 4r att alla en dag gar liangre, att mellan alla kristna com-
munio-communicatio i sin eskatologiska fullhet blir forverkligad, s& som Kristus
har velat med sin Kyrka.?

fran Taizé var en av dem som i Medellin i september 1968 bad om och fick tillatelse att motta
eukaristin vid biskoparnas koncelebrerade missa.

%6 J. J. von Allmen, Essai sur le repas du Seigneur (Cahiers théologiques 55), 1966, s. 76 (se
aven s. 70—77). Densamme har dven lagt fram sin tanke i mer koncentrerad form i Les
conditions d’une intercommunion acceptable, Réponse d’un réformé, i Concilium, 44, april
1969, fr. uppl., s. 13—19.

77 »Katoliciteten fullkomnas, nir det som Gud redan pabérjat i historien, slutgiltigt uppen-
baras och fullbordas», Dokument fran Uppsala 68, 1968, Sektion I, nr 6, s. 11.
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JOURGEN MOLTMANN

Politisk teologi '

I

Nir jag for tre ar sedan for forsta gangen besokte Lund, stannade jag linge i
domkyrkan och reflekterade Gver hela forsamlingens riktpunkt, bilden i kupolen
bakom altaret. Den forestdller den kommande Kristus, de ddas uppstandelse
och livets seger. Vid det tillfdllet hade jag intrycket att den eskatologiska teologi,
som jag soker efter, var avmalad i Lunds domkyrka.” Ar inte den kristna tron
ursprungligen en pasktro och helt och hallet ett hopp om livets, uppstandelsens
och rattfardighetens seger? Rymmer inte denna tro en farlig paminnelse, som an-
sdtter och stéller fragor till var tid, darfor att den manar till en utlovad, dnnu inte
forverkligad framtid? Men jag undrade sedan om det réacker att projicera och
mala av sddana bilder pa kyrkviggarna, om inte i stdllet de avmalade figurerna
maste hamtas ner i kyrkan och i denna varlden for att redan hiar genom kritik och
uppbrott fran det nuvarande astadkomma férdndringar. Sa langt mitt besdk 1
Iundaddmen.

Jag vill harmed sdga att det for mig framst giller att visa p2 den kristna hin-
sidesutopin sasom kraften till forandring av livet pa jorden. For den korsfaste
Kristus skull innebér inte hoppet flykt fran nutidens beklamning till en avldgsen
framtid utan fast trohet till jorden. Kristen cskatologi beskriver inte en andra
virld pd andra sidan denna virlden, utan bestrider att vérlden, som ar Guds
skapelse, tillhor denna virldens herrar och makter. Det kristna hoppet for inte
till sjdlslig inatvindhet och inte till abstrakta utopier utan leder till hela min-
niskans panyttfédelse idag genom Andens kraft, som drar framtiden in i nu-
tiden och redan nu {orsoker leva av den. Forst da hoppet blir praktiserat, kommer
ocksa tron att erfara den grins, Over vilken cndast ett transcendent hopp leder
vidare.

11

»Varje eskatologisk teologi maste fora till en politisk teologi dvs. en samhills-
kritisk teologi», hivdar min katolske vin Johann Baptist Metz." »Guds 16fte

* Gastférelasning i Lund den 5 december 1969. Oversatt frin det tyska manuskriptet av
Martin Lind.

* Theologie der Hoffnung, Miinchen 1969%. Jfr recension av B. Hdagglund, Svensk teologisk
kvartalskrift 1966, s. 179 ff.

* J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz 1968, s. 106.
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maste ses i sin politiska dimension, om det inte skall bli en tom och eskapistisk fras
fér minniskorna i det moderna sambhillet», har min amerikanske vin Daniel
Migliore sagt.* Jag valjer gdrna dessa vigvisare for att driva »hoppets teologis
in i en politisk handling, som lever av hopp. Att didrvid korsets teologi trader i
forgrunden 4r inte bara en féljd av den politiska handlingen, redan shoppets
teologiy kriver det.

Vad betyder da »politisk teologi»? De historisk-kritiska vetenskaperna har
poadngterat relativiteten i de kristna traditionerna, som under ling tid ansags
otvetydiga och absoluta. Dessa traditioner ar inte langre det sjdlvklara fodralet
kring vart liv. Den kritiska tron har vunnit ett genomténkt och fritt férhallande till
sina traditioner. Idag maste emellertid kyrka, teologi och tro genom en social, poli-
tisk och psykologisk kritik av dessa vunna erfarenheter na en ny medvetenhet.
Minniskors liv har blivit allt mer politiskt betingade, men politiken har dirfér inte
blivit manskligare. Darfor riktar sig kritiken mot samhillets olika institutioner
och mot kyrkornas, teologiernas och trosyttringarnas funktion. Ansvarig teologi
maste darfor kritiskt betrakta kyrkorna sdsom institutioner, deras »Sitz im Leben»
i det moderna sambhiéllet och kritiskt reflektera Gver sig sjdlv sasom ideologi. Teo-
login kan inte lingre glomma och délja sin egen sociala och politiska betydelse
sasom den gamla metafysiska och personalistiska teologin gjorde. Den star sjalv
pétagligt i den paborjade offentliga processen mellan det kristet-eskatologiska
fralsningsbudskapet och den sambhills-politiska verkligheten. Den maste darfor
stilla institutionerna, ord och symboler, mot viaggen och fraga, om genom dem
ett religiost opium formedlas at folket eller ett verkligt ferment av frihet; om
genom dem tro eller vidskepelse utbreds; om den korsfaste framstills eller landets
avgudar tjanas. Politisk teologi dr dirfor inte bara politisk etik, utan stracker sig
vidarc och fragar efter det politiska medvetandet hos kristen teologi éverhuvud.
Den stiller inte politiska fragor till centrala dmnen i teologin och vill inte tolka
politiska ordningar och foérdndringar religiost. Politisk tcologi betecknar desto
mer omradet, miljon, rummet och medlen, genom vilka kristen teologi idag
medvetet bor artikuleras. »Politisk teologi» ir alltsd en hermeneutisk kategori. For
denna hermeneutiska kategori finns det ansatspunkter i den hittillsvarande teolo-
giska forskningen, namligen i det formhistoriska arbetet med texterna.’ Varje
litterdr art beskriver ju samtidigt ett sociologiskt faktum. Denna exegetiska insikt

* D. Migliore, Biblical Eschatology and Political Hermeneutics, Theology Today, Vol.
XXVI No. 2, s. 116 {f.

® Kl. Koch, Was ist Formgeschichte?, Neukirchen 1964; J. Moltmann, Existenzgeschichte
und Weltgeschichte. Auf dem Wege zu einer politischen Hermeneutik, i: Perspektiven der
Theologie, Miinchen 1968, s. 128—148. Engelsk 6vers.: Toward a Political Hermeneutics of
The Gospel, i: New Theology No. 6, New York-—London 1969, s. 66—92.
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{orhindrar det vanliga sirskiljandet mellan idéhistoria och politisk historia. Borde
inte den formhistoriska metoden tillimpas ocksa pa kristenhetens nutida liv och
livsyttringar? En rent idéhistorisk hermeneutik (Verstehenshermeneutik) fram-
hiver visserligen den enskildes historiska beroende, men undantranger de sociala
och politiska férhallanden den enskilde lever i. Det vore darfor helt konsekvent att
fran existential interpretation av traderade texter ¢vergd till en politisk herme-
neutik och fran hermeneutik (Verstehenshermeneutik) Sverga till en utliggning
av religiosa forestdllningars praktiska konsekvenser. »Erinran om det forflutna
kan fa farliga insikter att gora sig paminda, och det etablerade samhillet tycks
frukta minnets subversiva innehall.»* Politisk teologi vill férsoka att formulera det
eskatologiska budskapet i det nuvarande samhillets férhallanden for att praktiskt
befria fran detta samhélles fortryck och bereda vig for eskatologisk frihet.

III

Om kristen teologi pa detta sitt blir en politisk teologi, s& méter den i samhillet
motstand och vedersakare, som ofta bar samma namn, namligen ett samhalles
politiska religion och dess ideologiska formulering i politisk teologi. Vi behdver
hir en historisk exkurs for att klargtra vad darmed menats och menas. Politiska
religioner har inte uppfunnits av kristendomen utan hiarstammar fran de antika,
hedniska religioner, i vilka det inte fanns ndgra gudldsa stater och inga statslosa
gudomligheter. Sedan sitt ursprung i den politiskt korsfaste Kristus har den kristna
tron alltid haft att kimpa med folkens politiska religioner. Uttrycket »politisk
teologiy, stheologia civilisy, »genus politikon» kommer fran Stoas filosofi. »Panai-
tios skilde mellan tre klasser av gudagestalter: personifierade naturkrafter, stats-
religionens och mytens gudar (genus physikon, politikon, mythikon), och dir-
med grundade han tripertita theologia, som slog igenom i Roms rationalistiska
teologi.»” Redan Platon (de rep. II, 379 a) kritiserade diktarnas mytiska teologi
utifran »stadsgrundarnas» synpunkt. Augustinus har i »De civitate Dei», VI, 12,
tagit avstand fran deuna politiska teologi. Diktarnas gudabilder dr har mytiska.
Den mytiska teologin passar bist i den kultiska offentliga teatern. Filosofernas teo-
logiska begrepp ar verkliga eller metafysiska; de tillhor filosofskolan. Stadsgudarna
namn och riter dr politiska. Den romerske stoikern Varro satte den politiska teolo-
gin hogst, ty i ett samhille maste borgarna och pristerna veta vilka gudar man
{or statens skull skall erkdanna och pa vilket sitt de skall dras. T antik sociallara dr
det samhillets finis principalis att dra fosterlandets gudar pa tillborligt vis, da

¢ H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch, Neuwied 1967, s. 117,
" M. Polenz, Dic Stoa, I, Gottingen 1964%, s. 198,
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dessa vialsignar landets vilfird. I senhellenistisk tid kunde polisen bli féremal for
religiGs tillbedjan.” Stiderna gudomliggjordes (Dea Roma), pa samma sitt som i
var tid en gudinna, sMother India», kunde utses, d& Indien blev sjilvstandigt.
Adolf von Harnack har visat,’ att antikens politiska religion endast var tvingande
vid offentligt bruk, sa att det teoretiska eller privata férnekandet av statsgudarna
dnnu inte gillde som crimen laesae religionis utan férst underlatandet av de
offentliga religionsplikterna. Niar de kristna beskylldes for ateism, skedde detta
just i samband med den offentliga statsreligionen. Justinus Martyren bekiande sig
offentligt som »ateist> vid asynen av Dii populi Romani. Forhéllandena for-
dndrades helt genom kejsarna Theodosius’ och Justinianus’ lagstiftning. Kristen-
domen blev statsreligion, de judiska synagogorna sacrilegae och de icke-kristna
religionerna ett slags ateism.

Kristendomen har sedan Konstantin och genom sitt utbredande i Europa over-
tagit den roll som den tidigare politiska religionen spelade. Den har visserligen
kristnat de politiska religioner som fanns, men blev samtidigt darigenom sjalv
»politiserady i statens 6gon. Det 4r alltsa fullt klart att de kristna kyrkorna i de
europeiska samhillena inte var opolitiska. Just dérfor att de anser sig opolitiska
och alltid stiller sig i den neutrala mitten i samhillsfragor, uppfyller de den poli-
tiska religionens roll dvs. en symbolisk integration av samhallet.

Vi maste emellertid fraga oss om den politiska religionens sociala topos ocksa
finns i moderna samhillen som kallar sig spluralistiskas, »sckulariserade» och
»emanciperade» och i sa fall vem som uppfyller och formulerar denna topos.
Jag tror, att religionssociologin och religionspsykologin idag visar, att »politisk
religion» ingalunda har férsvunnit fran de moderna samhillena. Politisk religion
finns Gverallt, dar ett samhille vill bevara sin integritet med hjilp av symboler
och dér en nation beskriver sin uppkomst, kampen for sin existens, sin bestam-
melse och dirmed sitt sjalvmedvetande 1 mytiska berattelser. Man kan finna den
vid nationella minnesorter och pa helgdagar, pd kyrkogardar och majestitssym-
boler, i presidenttal och skolbocker. Det finns politisk religion i konfessionell
gestalt, i allmidnkristen gestalt, i kristligt-religios gestalt, i shintoistisk gestalt och
slutligen ocksa i de ateistiska statsideologiernas gestalt. En jaimforelse mellan sym-
bolerna och myterna i USA och i Sovjet — Leninmausoleum och oktoberrevolu-
tion — kan visa det.

® 4. A. T. Ehrhardt, Politische Metaphysik von Solon bis Augustin, I: Die Gottesstadt der
Griechen und Romer, Tiibingen 1959.

® A. von Harnack, Der Vorwurf des Atheismus in den drei ersten Jahrhunderten, i: Texte
und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, N.F. XIII. Band, 4. Heft,
s. 1905,
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Iv

Som bekant uppfattades dock urkristendomen i den korsfistes efterfoljd saval av
de hedniska filosoferna (Celsus) som av den romerska senaten som gudlés och
statsfientlig och férfoljdes darfor. Desto mer har kristna apologeter bemdodat sig
om att framstélla den kristna tron sdsom den sant statsbevarande religionen och
den kristna teologin sasom den hogre, politiska teologin. Erik Peterson har i sin
avhandling om »Monotheismus als politisches Problem» 1935 beskrivit den
politiska idéhistorien i den gammalkyrkliga dogmatiken. Var lag forbindelseleden
och var fanns de oéverkomliga skillnaderna mellan politisk metafysik och kristen
gudstro? Redan tidigt férband kristna filosofer den bibliska monoteismen med
den filosofiska, aristoteliska. Men denna metafysiska monoteism var en monar-
kianism. Finns det bara en enda gudom, sa finns det ocksa bara ett enda varlds-
herravilde. Alltet har en hierarkisk-monarkistisk struktur: en gud — ett logos —
ett kosmos.Gudomen 4r symbol for hela verklighetens enhet. Monoteismen i denna
»naturliga teologi» motsvaras i den »politiska teologin» av den ende kejsarens
imperialism. Mgjligheten att forindra metafysiska forestdllningar till politiska
och politiska till metafysiska kan man fa beldgg for redan hos Aristoteles. Hans
»Theologiks i tolfte boken av hans Metafysik slutar med satsen: »Det varande
accepterar inte att bli illa forvaltat. Det 4r inte bra med méngvilde, en enda bor
vara herre.» Detta &r ett citat fran Iliaden, det ir Agamemnons ord, och har dir
politisk innebérd. Anda in i nutiden kan man finna detta samband mellan meta-
fysik och statsteori. De kristna apologeterna har tillignat sig detta for att istillet
for den urkristna vigran att deltaga i kejsarkulten ldgga en kristen grund till det
romerska fredsriket. Den ende Gudens folk, som fran manga folkslag och tungo-
mal samlas i en enda kyrka, dr Sverlagset de manga religionernas polyteism.
Tanken pa en enda Gud och en enda kyrka ropade sé att siga pa de motsvarande
politiska enhetstankarna. Ty »den ende kungen pa jorden motsvarar den ende
Guden, en enda kung i himmelen och ett enda kungligt nomos» (Peterson).
De band samman Kristi fridsrike med idén om Pax Romana, ty — s& forklarar
Eusebius —- nir frilsaren framtridde pa jorden och samtidigt med hans ankomst
Augustus sasom den forste bland romare blev herre 6ver nationerna, da for-
svann mangvildet pa jorden och fred omslot hela jordkretsen. Kristendomen
blev den inre religionen i det yttre romerska fredsriket. Darur uppstod kristen-

" E. Peterson skrev denna traktat mot Carl Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur
Lehre von der Souverinitet, Miinchen 1934 som i denna bok band samman metafysik och
politik i fraga om beslutandeprocessen i samhillet och rittfardigade den totala staten.
Petersons skrift finns nu i: Theologische Traktate, Miinchen 1951, s. 45—148.
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domens forsta politiska teologi: en Gud — en Frilsare — cn Kejsare — en
Kyrka — ett Rike.”

Erik Peterson har visat, att denna politisk-religiésa monoteism sjalv brot sam-
man infor den kristna trons kraft. Det skedde pa tva visentliga punkter: infor
trinitetslaran och infor eskatologin. Den politiska metafysiken kunde inte férenas
med trinitetsldran, ty treenighetens hemlighet finns endast hos Gud sjalv och kan
inte avbildas i skapelsen. I trinitetsliran beskriver den kristna teologin Guds,
Faderns, enhet med den korsfiste Kristus i den helige Ande. Ar Guds uppen-
barelse i den korsfaste den verkliga ansatspunkten for trinitetsliran, da kan det
kristna gudsbegreppet inte lingre brukas till religiés bakgrundsteckning f6r
overheter, furstendomen och valden. Denna kritik av den politiska religionen i det
jordiska herravildet #r, tror jag, trinitetsldrans politiska funktion hittills. Kristen-
dom kan inte bli sradikal monoteismy, som Richard Niebuhr sade. Det liberala
6vergivandet av trinitetslaran ar tecken pa omedveten upplésning av den kristna
tron till en kristen virlds politiska religion. — A andra sidan kunde samordnan-
det av Pax Christi och Pax Romana inte forenas med det kristna hoppet. Guds
frid ges inte av nagon Caesar utan endast av den korsfaste. Darfor ar det en frid,
som overgar allt férnuft, ocksd det politiska. Guds frid dr vidare en universell frid
och kan darfor inte begrinsas av Pax Romanas rdmirken. Jag tror, att det allt
storre hoppet borde fora de kristna till en kritisk distans gentemot teknokratiska
och revolutionira fredsférestillningar.

For Erik Peterson innebar trinitetslarans gudsbild och eskatologins fredsbe-
grepp for den kristna teologin principiellt ett brytande med varje politisk teologi,
som missbrukar tron {or att rittfirdiga cn politisk situation. For honom finns det
dirfor 1 kristendomen inte mer nagon politisk teologi. Jag tror emellertid, att de
politiska problemen for en kristen teologi darmed forst har borjat.

v

Dessa problem finns konkret 1 den kristna trons forhallande till ett lands politiska
religion. Jag skulle vilja cxemplifiecra detta med religionssociologerna Robert
Bellahs och Peter Bergers olikartade virdering av fenomenet amerikansk Civil
Religion.

Robert Bellah har i en vélkdnd uppsats »Civil Religion in America», Daedalus
1967, genora en undersckning av de amerikanska presidenternas installationstal
visat, att det finns en egendomlig, ny, politisk religion i det land som noggrant

"t H. Berkhof, Kirche und Kaiser. Eine Untersuchung der Entstehung der byzantinischen
und der theokratischen Staatsauffassung im 4. Jahrhundert, Ziirich 1946.
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uppritthaller boskillnad mellan kyrka och stat.”* Denna religion har sin egen vir-
dighet, sitt eget eldnde och sin egen sjilvstindiga utveckling. Den 4r under abero-
pande av pilgrimsfiderna messiansk: Exodus och utvalt folk. Den ir under
aberopande av de gammaltestamentliga profeterna socialkritisk och srevolutio-
nir», som J. F. Kennedy betonade. Den har med vérdnad for Abraham Lincoln
sina martyrer: »De d6éda har dott for att nationen méa leva.» Men den #dr varken
protestantisk, katolsk eller judaistisk. Den har mgjlighet att mobilisera folket till
nya anstrangningar sasom till Roosevelts New Deal, till Kennedys New Frontiers
och till Civil Right Movement. Den kan pa samma sétt dven leda till nationellt
6vermod som i hdgerextremigmen och till ett amerikanskt lyckliggorande av
virlden med the american way of life. Robert Bellahs kritik av denna sitt lands
borgerliga religion arbetar endast med alternativen partikularism och universa-
lism: »As Americans we have been well favoured in the world, but it is as men
that we will be judged.» »A World Civil Religion» skulle efter sina bista inten-
tioner kunna anses sasom uppfyllelsen och inte forstorelsen av den »amerikanska
drémmens. »Indeed such an outcome has been the eschatological hope of
American Civil Religion from the beginning.» Borde ocksad den kristna ekume-
niska drémmen bli, att det en gang ur de kristna nationalrcligionerna uppstar en
World Civil Religion som minsklighctens religion? Somliga ekumeniska yttranden
¢ar i den riktningen.

Men redan ar 1961 hade Peter Berger i sin bok »The Noisc of Solemn
Assemblies. Christian Commitment and the Religious Establishment in Americas
beskrivit denna borgerliga religion pad samma sitt som R. Bellah, fast Berger ser
de kristnas uppgift i »disestablishments. »Moses Gud, som vigrar att utlamna sitt
namn till magiskt bruk, &r samme Gud, som kommer till oss i Jesus Kristus.»
»Vi menar, att det i var situation 4r en teologisk uppgift, att utarbeta den kristna
trons eskatologiska karaktdr i kontrast till den amerikanska religiositetens beto-
nande av detta livet pd jorden, att stilla rittfardiggdrelsen av tro mot den allt
forhdrskande lagiskheten, att tydligt peka pa korsets betydelse i en kultur, som
forhérligar framgdng och lycka.» Berger anser detta vara inte bara en teologisk
uppgift, ty avstandstagandet fran religionen bildar ett viktigt element i vad man
kunde kalla »det andra Amerika»; i det Amerika som fornekas och fortryckes i
sde respektablas férsamlings."

Vi har hir fatt tva klara motstridande omdémen om den amerikanska borger-
liga religionen, som vi litt kunde overfora till europeiska forhéllanden. Men ar
det efterstravansvirt att Europas kristnade borgerliga religioner géres eskatologiskt

¥ Tryckt pa nytt i: The Religious Situation 1968, ed. D. R. Cutler, Boston 1968, s. 331—
354, med genmilen.
" Samma syn finns ocksi hos J. H. Cone, Black Theology and Black Power, New York 1969.
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universella sa att de leder till en borgerlig virldsreligion? Eller kan det kristna
hoppet endast gora sin universalism konkret, om det for den korsfastes skull pa-
borjar en kritisk bildstorm gentemot de nuvarande borgerliga religionerna och
samtidigt lierar sig med dem som undertrycks av samhillets borgerliga religion?
Var finns den kristna eskatologin, som Bellah och Berger talar om: i den borger-

liga religionens universalism i ett kommande virldssamhille eller i korsets dia-
lektik?

V1

Om det finns nagot obetingat kristet, s& ar det allg teologiska, dven eskatologiska,
utsagors relation till Kristi kors. Korset skiljer kristen tro fran andra religioner och
ideologier, fran otro och vidskepelse. M#rkligt nog &r Kristi kors ocksa den enda
verkligt politiska platsen i Jesu historia. Det borde darfor ocksa bli ansatspunkt
och mattstock for en kristen politisk teologi.

Jesus blev efter Israels lag ddmd sasom gudshéddare. Paulus och reformatorerna
tolkade teologiskt om och om igen det férhallandet, att Jesus dog efter lagen och
att lagen med sina krav darfér gjorts om intet infér den uppst&ndne. Ar Jesus,
fordomd efter lagen, Kristus, da blir méanniskan inte lingre rattfardig genom
lagens gérningar, utan av tro allena. »Ordet om korset», evangeliet, ger &t alla
gudlosa kraft till befrielse frin lagen.

Nu blev emellertid Jesus inte domd till stenande, straffet for gudshidelse, ett
straff som judarna vid den tiden sjilva fick verkstilla sasom skedde med Stefanus.
Jesus blev korsfast av romarna. Korsfastelsen var ett politiskt straff fér upprors-
makare mot Pax Romana och kunde endast utdémas av de romerska auktorite-
terna. Jesus var sakert ingen sclotisk frihetskdmpe mot den romerska ockupations-
makten. Darmed dr den omedelbara rittsligt grundade anledningen till avritt-
ningen klen. Men ligger det inte implicit i hans eskatologiska budskap om fri-
heten och om det kommande riket ett mycket storre angrepp pa den religitsa
staten dverhuvud? Astadkom han inte pa ett mer fundamentalt sitt »uppror» i
Roms politiska religion dn de judiska seloterna? I denna mening var hans kors-
fastelse politiskt konsekvent och varken en tillfallighet eller ett misstag. De kristna
martyrerna, som utlimnades at skddebanan, kinde annu till det. De visste ocksi,
som Uppenbarelseboken visar, vad sRomy sdsom repressionens makt kunde inne-
hara. Borde darfér inte den kristna teologin teologiskt uttolka korsfistelsen dven
som politisk handelse, for att rulla upp den offentliga processen sant Cacsar —
aut Christuss ?**

* Luther har i disputationen i Heidelberg 1518 konfronterat den reformatoriska korsteologin
nmed den skolastiska, naturliga theologia gloriae. I det {oljande forscker jag att stilla kors-
teologin mot den politisk-religivsa theologia gloriae.
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Ur Hegels iakttagelser om den polemiska sidan av Jesu déd hamtar vi foljande:
Om den som vanirats av den romerska statsmakten med korsfastelse ar Kristus,
da ar det ringaste i politiskt hdnseende forvandlat till det hogsta. Vad staten har
bestimt till djupaste fornedring, ndmligen korset, far da hogsta vardighet. Om
korset upphdjes till baner, vars positiva innehall samtidigt ir Guds rike, da ar livet
i staten ber6vat sin inre karaktir.” For dem som bekdnner den korsfiste sdsom
Kristus, lyser inte lingre Guds gloria 6ver varldens maktiga, utan endast pa den
lidande Minniskosonens ansikte. Nar denne korsfaste blir gudomlig auktoritet
for de troende, sa upphor den politiskt religiésa auktoritetstron fér dem. Da ar
fér dem de politiska makterna frantagna sin religiosa rittfardighet ovanifran.
Utifran dessa fa iakttagelser dr det forst och framst tydligt, att den kristna tron
for den korsfastes skull inte kan liera sig med de politiska religioner i samhallet,
i vilka tron lever. I stillet maste tron bli en kritisk kraft till befrielse {ran de poli-
tiska religionerna, om den vill behélla sin identitet som kristen tro. » Jesu kallelse
och gérning bestar ddri att han forstor vara avgudar och vapnet, med vilket han
forintar vara falska gudomligheter, dr hans kors», har Adolf Schlatter sagt.™
Da det finns f& omraden av livet som 4r sa fyllda av avgudadyrkan och aliena-
tion som politiken, méste vi undersoka hur en befrielse har kan komma till stand.

Jag skall utgd fran tva teser:

1. Det gammaltestamentliga bildforbudet férbjuder inte bara religios avguda-
dyrkan utan ocksa politisk. Det som 1 bibeln #r kritik mot »avgudadyrkans, upp-
trdader i nutiden pd nytt som kritik mot alienation och omyndigforklarande av
minniskan.

2. Den kristna tron pa Gud sasom korsfast innebar ctt radikalt fullféljande av
det gammaltestamentliga bildférbudet, for det forsta i den traditionella teologin
genom avmytologisering och for det andra i den politiska teologin genom en fun-
damental demokratisering av styrelseskick.

Avgudadyrkan, vidskepelse, fctischism, personkult osv. uppstar enligt andra
budet dédrav att minniskor »g6r» sig cn synlig bild av den osynlige Guden och
tillber sina egna handers verk for att av detta bli starkta och skyddade.” Var
avgudadyrkan den svaraste synden i Gamla testamentet, sa har Paulus tagit upp
denna kritik i Rom. 1,18 ff. och vint den till kritik av girningsrattfardighet. Det
dar inte bara sa att méanniskan »gor» sig gudabilder. Under sjalvrittfardighetens

" G. W. F. Hegel, Philosophie der Religion, Jubilinmsausgabe, 16, 2, s. 296 ff.

'* Citerat efter E. Kdsemann, Die Heilsbedeutung des Todes Jesu nach Paulus, i: Zur
Bedeutung des Todes Jesu, Giitersloh 1967, s. 15.

" Jfr G. von Rad, Aspekte des alttestamentlichen Weltverstindnisses, Evangelische Theo-
logie 24, 1964, s. 57 ff; H. W. Wolff, Jahwe und die Gotter, Evangelische Theologie 29,
1969, s. 397 ff.
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tvang avgudar minniskan allt vad hon »gor», sina goda girningar och sina stora
prestationer. Darfér dr girningsrattfardighet »avgudadyrkany emedan den gor
minniskan till sina egna girningars slav, d& den tvingar henne att buga fér sina
egna skapelser. Aven Luther har i Stora katekesen sammanstillt bildfromhet
och girningsrittfardighet till ett och forklarat avguderiet for alla synders ur-
sprung. »Det, som du faster ditt hjirta vid och forlitar dig pa, ar i verkligheten
din Gud.»

Psykologiskt sett skaffar sig méanniskan p& grund av sin nistan outgrundliga
angslan standigt symboler, idoler och virden, som sedan blir identiska med henne
sjdlv. Varje angrepp pa hennes idoler sarar dirmed hennes sheligaste kénslors
och hon reagerar med kraftigaste aggression. Sa linge hon sjalv ar fist vid sddana
idoler, dr minniskan inte fri att bejaka ocksa andra manniskors olikartade liv.
Minniskans befrielse fran dngslan och frén sddana idolers tvangsmakt ar darfor
forutsdttning f6r humanitet och fred pa jorden. Mirkligt nog har det kritiska
arbetet pa befrielse fran avguderi sedan nya tidens borjan vergatt fran teologin
till upplysningstidens kritiska vetenskaper. Upplysningen skulle mycket val kunna
beskrivas sasom ett fullfoljande av bildférbudet. Francis Bacon kritiserade for-
domar i traditionen sdsom »idolas, dvs. s3som avgudabilder, som griper manni-
skan sa att hon inte opartiskt kan se den empiriska sanningen. Diarmed bérjade
ideologikritikens historia.” Immanuel Kant kritiserade fornuftsdogmatismen
genom sitt kritiska arbete 6ver fornuftets mojligheter och begransningar. Ludwig
Feuerbachs religionskritik innebar nya insikter om mianniskans religiésa projek-
tioner och kan mycket val forstas sasom negativ teologi: Du skall inte géra dig
nagot belite eller ndgon bild. Sigmund Freuds psykoanalytiska nydaningsarbete
ligger i samma linje. Och Karl Marx bérjade i alla fall med religionskritik for
att sedan Gverfora den till kritik av ménniskans politiska och ekonomiska aliena-
tion dverhuvud. sDeras tankefoster har vuxit dem 6ver huvudets, heter det om
religionen. »Infor sina egna verk har minniskorna bugat sig», heter det om det
kapitalistiska samhillet.” T hans senarc kritik av varornas sfetischkaraktirs i
byteshandeln upptrider ater den tidigare religionskritiska ansatsen.” Jag menar,
att den kristna teologin endast skadar sig sjilv, om den kinner sig triffad av eller
kan dispensera sig fran denna kritik av vidskepelsen. Men hur ser nu avguda-
dyrkan och alienation ut i politiken? Redan Hobbes tolkade bildférbudet poli-
tiskt: »That they should not make any image to represent them, that is to say,
they were not to choose to themselves, neither in heaven nor in earth any repre-

* Se vidare texter hos K. Lenk, Ideologie, Soziologische Texte 4, Neuwied 1961,
" K. Marx, Die Frihschriften, utg. av S. Landshut, Stuttgart 1953, s. 341.
* K. Marx, Das Kapital, 1, Berlin 1959, s. 78,
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sentative of their own fancyings (Leviathan 42). Denna iakttagelse for oss till
den politiska representationens problem. En politisk representation dr alltjamt
nddvindig, om ett folk vill vara handlingskraftigt. Medborgarna identifierar sig
med sina representanter och deras beslut. De 6verlamnar sin sjalvbestimmande-
ritt till sina representanter och auktoriserar dessa att handla i deras namn. Med
denna nodvandiga representation dr emellertid alltid alienation férbunden. »1
represcntativa institutioner finns det alltid en underkastelse under en synlig
image; och det dr avguderi.»* Politisk avgudadyrkan och politisk alienation upp-
star — for att tala med Marx — nir representanterna vixer over huvudet pa
dem, som de skall representera, och nir folket bugar sig for sin egen regering.
Foljderna av detta visar sig da i en pataglig apati bland folket. Man identifierar
sig inte langre med sitt lands politik. Emedan deras representanter beslutar at
dem utan mojlighet till kontroll och insyn, aterfaller medborgarna i en passivitet,
som for dem pa nytt gynnar varje vidare maktmissbruk. Detta ir symptom pa
politisk avgudadyrkan: frén stillféretridande till herravilde, fran befrielse till
alienation, fran funktion till auktoritet.

Upplysningens republikaner sdg mycket tydligt detta sammanhang mellan
avgudadyrkan och politiskt omyndigférklarande. »Demokratin har inga monu-
ment. Den priglar inga medaljer. Den bar inte en mans huvud pé sina mynt.
Dess sanna visen ar bildstorm», sade John Quincy Adams, USA:s fjarde presi-
dent. Men dr demokratins visen politisk bildstorm, d& kommer den demokrati-
seringsprocess av det offentliga livet, som inte gar att avbryta, att politiskt upp-
fylla andra budet och pa sa sitt tjina Guds frihet och hans avbilds frihet i varje
ménniska.

Den kristna tron kallar den korsfiste for »den osynlige Gudens avbild». Vill
tron vara praktiskt konsekvent, maste den darfér Gverge och bryta ned alla jor-
diska bilder och representationer av det gudomliga i politiken. Tron kommer att
med den frihet som ges i korset paborja en permanent bildstorm mot politisk
personkult, nationalreligioner och ekonomisk fetischism. I arbetet att avsakrali-
scra, relativisera och demokratisera de politiska maktomradena borde de kristna
idag ga i forsta ledet, ty det ligger helt i linje med deras ikta tradition. For de
kristna kyrkorna medfér detta att de ater maste uppfylla sin gamla uppgift att
med ordet om korset bryta ned den religidsa avgudadyrkan och den personliga
fetischismen samt att utbreda trons frihet dnda in i det fordoldas skrymslen.
Deras nya uppgift kommer di inte endast att besta i att bekimpa den religitsa
vidskepelsen utan i lika hog grad ocksa den politiska avgudadyrkan, inte endast
minniskans religiosa alienation utan ocksa hennes politiska, sociala och rasistiska

** N. O. Brown, Love’s Body, New York 1968, s. 109.
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alienation. Allt detta maste ske for att gagna méanniskans befrielse till att bli
Guds avbild pé alla de omréden, dir hon nu lider av omansklighet. P4 detta satt
skulle, tror jag, kyrkornas uppgift idag vara att gentemot institutioner verka for
dven »samhillskritisk frihet».™

VII

Politisk korsteologi har emellertid dnnu djupare dimensioner. Det vore kortsynt
att endast stanna infor forhallandet mellan kyrka och stat for att av det stats-
kyrkliga dktenskapet dstadkomma ett vinskapligt férhéllande av fri och 6msesidig
kritik. Enligt den bibliska traditionen maste kyrkan visentligen alltid arbeta
ocksa fér dem med vilka man alls inte kan »bygga nagon stat». Redan i den
gammaltestamentliga traditionen finns trots talet om férbund och utvalt folk den
insikten: »Du dr en Gud for de eldndiga, en tillflykt f6r de fortryckta, ett stéd for
de svaga, ett hign for de 6vergivna, de fortvivlades riddare.» Enligt Marias lov-
sang, Magnificat, (Luk. 1,46—55) stértar denne Gud hirskare fran deras troner
och upphdjer ringa mian. Jesu giarningar och forkunnelse gallde alla ménniskor
just ddrigenom att han haftigt tog parti fér de svaga, fattiga och diskriminerade.
Jesus tog tag i det manskliga samhillet s att sdga vid dess nedersta dnde, hos de
elindiga och foraktade.” Paulus sade, att evangelium giller alla méanniskor, men
sjalv gick han endast ut till hedningarna for att ridda judarna. Om vi idag ritt
forstar denna Guds och evangeliets partiskhet, sa kommer vi ocksd pd nytt att
uppticka bibelns subversiva och revolutiondra karaktar, som alltfor linge gomts
undan bakom drémmar om humanitet. Endast for de fattiga dr budskapet glatt.
For de rika och sjilvrittfardiga dr det snarare pinsamt. Ty Guds framtid borjar i
denna virlden hos de fattiga, bedrévade, forfoljda och renhjirtade, sasom salig-
prisningarna berittar. Det kristna hoppet 6vertréaffar inte all mansklig utvecklings
héjdpunkter, utan forenar sig med dem for vilka den korsfiste blev en solidarisk
broder. Dessa ar de »andra», som det homogena samhallet placerar pd undantag.
Enligt det kristna hoppets inre dialektik raddar till sist de rika inte de fattiga utan
tvartom de fattiga riddar de rika. Var skall detta ske — forst nar den rike man-
nen ropar efter den fattige Lasarus i Abrahams skéte, eller redan hir pa jorden?
Endast de fattiga kdnner i verkligheten till {ortrycket genom rikedomens exklusi-
vitet. Endast de hatade kinner till elindet, som hat astadkommer. De rika, for-

** Jag overtar denna formulering fran J. B. Metz, men inskrédnker den genom etr »iven», iy
bredvid det idag &ter upptéackta politiska faltet har kyrkan sjdlvklart alltjaimt och just nu i
stigande grad uppgifter pa det personliga omradet. »Politisk teologi» och »personlig teologis
ir inte motpoler, utan kompletterar varandra.

* Jfr K. Marti, Zur Situation des Gemeindepfarrers, Pastoraltheologie, 58, 1969, s. 363—
369.
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tryckarna och de hatande 4r alltid en smula blinda f6r elandet de orsakar, dven
om de har en god vilja. Darfor har de fortryckta nyckeln till mansklighetens be-
frielse fran fortryck. Blir dessa fyllda med kristet hopp, da skall inte trilarna for-
vandlas till herrar eller de fortryckta till fortryckare. De skall d& fa makt att savitt
mojligt utplana herre-tril-relationen och fortryckarmekanismer fran virlden.
Den humana principen i revolten 4r enligt Camus inte omvérderingen av herre-
tril-relationen, utan dess undanrGjande {6r att ménniskorna skall kunna leva
miskligare tillsamman.*

Vad betyder detta for den kristna gemenskapen? Enligt en gammal sats dr den
sanna kyrkan dir Kristus dr: ubi Christus, ubi Ecclesia. Men var 4r Kristus idag?
Vi finner i Nya testamentet tva tankeled av 16ften om Kristi nirvaro:

1. Den som hor eder, han hor mig. I ord, sakrament och de troendes gemenskap
ar Kristus ndrvarande.

2. Vadhelst ni har gjort mot en av dessa mina minsta broder, det har ni gjort
mot mig. Den som bescker dem, han besoker mig. Jag tror, att dessa ord fran
Matteus 25 inte endast hor hemma i socialetiken utan framst i ekklesiologin.
Det finns dirfér ett dubbelt Kristi broderskap: det ena dr de troendes klart fram-
tridande broderskap. Det andra dr de fattigas latenta broderskap. Den kristna
gemenskapen lever darfor inte i Kristi fulla sanning, pa vilket den aberopar sig,
sa linge den inte i sig sjdlv {orverkligar detta Kristi dubbla broderskap. Den blir
en falsk kyrka, om den i sig later den aristoteliska séllskapsprincipen gilla, som
alltid innebir att enligt vinskapens lag slika barn leka bast»> och att »den ena
korpen inte hackar ut dgonen pa den andra». Men som borgerlig religion &r
kyrkan alltjimt underkastad denna princip. Forst sasom de olikas gemenskap
forvandlas den av kirlekens kraft till den sanna kyrkan och till hoppets sakrament
f6r den nya minskligheten. D& finner man i den detsamma som den korintiska
forsamlingen proklamerade: »Judars och deras motpart »hedningars, »grekers
och deras motpart »barbarer», »herrar» och deras motpart strilar», »vitay» och
deras motpart »svartay osv. Ras-, klass-, stands- och folkkyrkor har darfér genom
sin struktur nagot av heresi 6ver sig. Men om de kristna kyrkorna for Kristi
hroderskaps skull férenar sig med dem, som i ett samhille konkret ir »de andras,
d& upploser ocksd dessa kyrkor konkret sina allianser med dem som deklasserar
minniskor att vara »de andra». De ldser da ocksd upp sina allianser med de
forhirskande religiosa behoven av falsk integration i samhillet. Om kristen tro
innebir ett dvervinnande av sjalvrittfardigheten genom rittfardiggorelse av tro
allena, da maste ocksd kyrkan i verkligheten bidraga till det politiska, sociala och

* A. Camus, LHomme révolté, Paris 1951. Dirtill J. Moltmann, Gud i revolutionen, Kristet
Forum 15, 1968, s. 222, sirskilt tes 5, s. 225 ff.
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ckonomiska Overvinnandet av orittvisa samhillsstrukturer genom att erkidnna
de andra. Forst dA kommer man att kunna ana nigot av det kommande rikets
skonhet i de jordiska fragmenten av kyrkan och erkdnna att hon &r ett hoppets
sakrament for en fri och ny mansklighet.

Politisk teologi, efter vilket teologer idag i manga lander soker, vill inte upp-
l6sa tron i politik, utan vill féra de kristna med hel och full narvaro dit dér de ar
vintade av den korsfiste. Brannpunkten for det kristna hoppet ir inte drémmen
utan korset. Korset dr grunden och tecknet for bade den virldsférandrande fri-
heten och den frihet, som dr former 4n virlden.

»Crux sola nostra theologia.» (Luther)
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ANDERS JEFFNER

Négra problem vid livsaskddningsanalys

Avsikten med den har artikeln dr att rikta uppmirksamheten p& nigra av de
problem som méter vid analys av livsdskddningar.! Problemen ir inte nya men
behover dnda, tror jag, diskuteras pad nytt bland dem som studerar livsiskad-
ningsmaterial.

Jag skall inte hir gd ndrmare in pa de olika definitionsfrigor som man natur-
ligtvis stills infér ndr man anvinder en term som »livsdskddning», utan ndjer
mig med att stipulera nagra minimikrav som en &skidning maste uppfylla for att
jag skall kalla den en »livsaskadning» och att ge nagra exempel pa livsaskddningar.
Kraven ir foljande: Askidningen skall innehélla:

1. vissa generella forsanthallna trossatser om livet och minniskan och hennes
omvirld, eller

2. satser som uttrycker sadana grundliggande virderingar eller normer som
paverkar utformningen och upplevelsen av livet.

Exempel pa livsaskadningar dr dd marxism, existentialism, kristendom, buddhism.

Jag skall hir gora tva begransningar av det jag skall ta upp.

1. For det forsta skall jag begrdnsa mig till sddana livsaskddningar som har an-
hingare nu och som nu spelar nigon roll i de olika samhillen dzr de férekommer.

2. Man kan vidare tinka sig att livsaskadningarna kan graderas efter tva prin-
ciper som foljs at, nimligen graden av utférlighet och graden av genomtinkta
relationer mellan livsaskadningars olika delar inb6rdes och mellan livsiskad-
ningar och andra delar av vetandet. Lingst ner pa en sddan skala finns 16sryckta
teorifragment och knappast medvetna virderingsmonster. I andra #nden finns
utforliga och systematiserade askadningar. Hela den hidr skalan tycker jag ar
intressant att studera, men den andra begransningen jag skall gora ar att jag nu
skall halla mig till sidana livsaskadningar som ligger ganska hogt pa skalan.

I huvuddelen av artikeln skall jag tala om livsdskddningar som man kan stu-
dera dem hos en person vid en bestimd tidpunkt. I sista avsnittet skall jag kort
antyda négra problem som har att gora med livsaskadningars forandring fran

v Artikeln r en forkortad diskussionsinledning, som forf. héll hostterminen 1968 i Lund vid
ett av prof. H. Lyttkens sammankallat symposium om forskning rérande livsiskadningar och
ideologier.

4 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/70
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anhéngare till anhingare vid samma tid eller fordndring inom en viss tidsrymd.

Vad skall man nu avse med analys av en livsaskaddning? Den flytande gransen
mellan analys och deskription idr det inte nodvandigt att hdr forsoka fixera.
Deskriptionen av livsaskadning kan limpligen betraktas som en del av det som
jag skall kalla analysuppgiften. Kanske avser man med deskription ibland den
mindre problematiska delen. Det jag ligger in i analysen skall jag beskriva som
den verksamhet man utfor nir man befinner sig i en analysposition gentemot ett
visst material (A—E).

A. Den forsta verksamheten Ar att man gor en tolkning av de satser som ingar
i det material man undersdker. Jag tinker mig d en sddan definition av tolkning
som gor forekomsten av olika tolkningsalternativ till en empirisk fraga, alltsi en
tolkningsdefinition i stil med den som Nass anvinder. Tolkningsprocessen inne-
fattar vidare att man viljer en av de mojliga tolkningarna efter nagra redovisade
kriterier — t.ex. den som ger den ur vetenskaplig synpunkt rimligaste teorin. Idén
om att det finns en enda korrekt tolkning av den typ av satser som ingér i ett
livsdskAdningsmaterial tillhér inte analyspositionen.

B. Analysen innebir vidare att man gor en filosofisk-semantisk klassificering av
de utsagor som man analyserar. Atminstone s& mycket att man skiljer mellan de
teoretiska och ateoretiska satserna i materialet.

C. T verksamheten som man skall foreta sig i analyspositionen bor ocksd ingd
att undersoka logiska samband inom livsaskadningen.

D. Ytterligare en uppgift ir att undersdka vilka av de teoretiska satserna i
livsdskAdningsmaterialet, som dr sanna eller falska eller sannolika eller osannolika
med hjilp av logisk analys och empirisk prévning. Det var det Hedenius gjorde
i sin analys av kristendomen. Han kom di fram till att kristendomens centrala
satser var falska eller osannolika. Aven om man #r oenig om resultatet dr det
svart att forneka att sjilva foretaget dr utomordentligt legitimt. Grinsen mellan
analys och deskription drar man kanske ibland mellan C och D. I manga fall ir
det naturligtvis nodvindigt att stanna fore D av det skilet att det dr tillrickligt
mycket arbete inom A, B och C.

E. Det sista som jag skall ta upp av verksamhcten i analyspositionen &r att
klarligga virderingsstrukturer i livsdskddningen. S& kan man ocksa tdnka sig
att ta stallning till virderingarna. Det brukar man i allminhet inte rakna med till
den analytiska verksamheten. Det kanske ir klokt, men vilket man gor tycker jag
narimast Ar en smaksak, bara man ir medveten om vad man gor cch redovisar
det.

P4 varje punkt, A—E, uppkommer naturligtvis analysproblem av olika slag.
Vad jag nu skall ta upp ir sidana problem som speciellt framtrader nir objektet
for analysen ar en livsaskddning. LAt oss tinka oss att man bdrjar vid A och
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skall tolka en viss typ av kristen troslira. Man kan d& beligga cmpiriskt olika
tolkningsalternativ som man viljer mellan. Men sa finner man i sjalva trosliran
vissa utsagor som sdger att de satser sorn man funnit méangtydiga i sjalva verket
inte ar det. Om nimligen tolkaren har en viss instillning eller en viss kvalifikation
sa bortfaller tolkningsproblemen. Man kan uttrycka det sd att han Ager den
Helige Andes ledning. Den kvalifikationen har tolkaren enbart om han omfattar
trosliran ifrdga. Det finns en rad exempel pad detta i aktuella kyrkliga debatt-
skrifter, ddr man sdger att en tolkning av de grundldggande texterna egentligen
inte behévs.” Liknande dventyr kan man raka ut for, om man tolkar en marxistisk
livsaskadning. Sjilva foretaget att stilla bredvid varandra flera alternativa tolk-
ningsméjligheter maste fordomas som ett utslag av borgerlig ideologi. Om tolka-
ren har vissa kvalifikationer, t.ex. att foretrida proletariatets klassintressen,
vilket i sin tur kriver att han omfattar den marxistiska askddningen, si kan han
interpretera den egna asikten pa ett sidtt som gor analyspositionens tolkningsfor-
farande meningslost. Exempel p& det hir kan man hitta i marxistiska larobocker.
I en ésttysk lirobok behandlas det under rubriken »Dic Parteilichkeit der marxi-
stischen Philosophies.” Nir nu vissa delar av livsaskadningen 4r sadana att de
stir i opposition mot tolkningsverksamheten, s& skall jag siga att i livsdskad-
ningen finns en alternativ tolkningsteori. Det innebar alltsa att enligt livsaskad-
ningen, som man analyserar, blir de teorier som tillhor analyspositionen pa den
hir punkten felaktiga eller otillrackliga.

Vi tidnker oss vidare att man i livséskadningsmaterialet méter den hir satsen:
sProletirer i alla lander, forenen Eder!s Foretar man da enligt B en semantisk
klassificering sa sager man da att det ar en ateorctisk sats med preskriptiv funk-
tionn. Men gir man till en killskrift for modern marxism, som t.ex. A. F. Schisch-
kins Grundlagen der marxistischen Ethik, Berlin 1964, sd kan man dér ldsa att
satsen, som jag citerade, &r cn sann sats, som kan hirledas ur fakta. Forfattaren
polemiserar mot de filosofer som anser att satsen, »Proletidrer i alla linder, for-
enen Eder!s, inte kan goras till foremal {or vetenskaplig provning.’ Det ar
forbryllande och jag har inte klart for mig riktigt vad det innebdr. Det forefaller

* En skribent i tidningen Kyrka och folk nr 24—25, 1969 behandlar frigan om olika rikt-
ningars sitt att tolka bibeln — deras bibelsyner — och siger: »Det finns [a uttryck som
villar en sidan olust som uttrycket ’bibelsyn’. .. Bibeln ar Guds heliga Ord, och nir den
helige Guden talar till den lilla minniskan, s& borde det knappast bli nagot tillfdlle att
diskutera, hur minniskan skall 'se’ pa det gudomliga ordet.» For en teologihistorisk bakgrund
i ortodoxins teorier om bibelns klarhet och Andens upplysning se t.ex. Sven Ingebrand,
Bibeltolkningens problematik, Stockholm 1965, s. 182.

* Marxistische Philosophie, Lehrbuch, Leitung und Redaktion: Alfred Kosing, Berlin 1967,
s. 41 ff.

* Schischkin a.a. s, 152,
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i alla fall som om man i livsaskadningsmaterialet skulle kunna hitta en alternativ
filosofisk semantik. Kanske har man exempel pa en sadan ocksa hos Luther, nir
han i en av sina latinska disputationer siger: »Spiritus sanctus habet suam
grammaticamy ?’

Samma typ av situation kan nu uppkomma nir analysatorn enligt C {orsoker
att faststilla de logiska sambanden mellan livsiskidningens satser. I livsaskad-
ningen kan det finnas en idé om att en speciell logik giller {or livsdskddningen
ifriga. Har analysatorn inte tillimpat den, s& uppstar en konflikt ocksd har mellan
teorier som tillhor analyspositionen och den analyserande livsaskaddningen. Man
gor alltsa pa den hidr punkten gillande att det finns en alternativ logik. Den
fragan diskuterades litet grand i Hedenius-debatten, men skall man ha nigra
intressantare exempel s kan man méjligen finna sddana bland de senmedeltida
nominalisterna, som forstkte tala om en speciell logica fidei, som skilde sig
fran logica naturalis, vilken var den filosofiska logiken. En avspegling av den
tankegangen kan man ockséa se hos Luther, men han tycks ha den uppfattningen
att det inte finns nagon logik dverhuvudtaget som ir tillimpbar pa vissa trossatser
1 uppenbarelsen.’

I ndsta punkt, D, s& moter i manga livsaskadningar fragment av en verifika-
tionsteori, som 4r en annan #n den som jag hdnforde till analyspositionen,
alltsa en alternativ verifikationsteori. Det har jag exemplifierat ndgot i min sten-
cilerade undersokning: Naturalism, materialism, rationalism och humanism
(Uppsala 1968).

Nir det galler virderingsfragorna dr det ju naturligt att det kan uppkomma
konflikter. Men man kan observera att de kan bli av ett speciellt slag. Det kan
vara naturligt att analysatorn, vare sig han goér det i analysen eller pa nagot
annat sitt, {6rsoker foreta en selektiv virdering av livsisk8dningen och finner
att somligt 4r bra och somligt dr daligt enligt hans varderingar. Men vissa livs-
askadningar innchaller ctt fordomande just av en sadan selektiv vérdering. Det
finns i livsaskadningsmaterialet ett virderingssitt enligt vilket varje ifrigasittande
av nagot i livsaskadningens cget virderingssystem hanfor den som gor det till
motstdndarna. Alltsd: antingen besegras man helt utav den odvervinneliga kraf-
ten 1 Maos tankande eller ocksa s 4r man imperialist eller revisionist. Sadana
hir allt-eller-intet-tendenser inom vérderingarnas omrade kan skiarpa de 1 och for
sig naturliga viarderingsdifferenser som kan finnas. Det kanske intressantaste
under den har punkten 4r att sjilva foretaget att analysera, vare sig analysatorn

® WA 39 II, 104, 24. Se vidare Bengt Higglund, T heologic und Philosophie bei Luther und
in der Occamistischen Tradition, Lund 1955 (LUA N.F. Avd. 1. Bd 51. Nr 4.) s. 101,
* Se vidare Higglund a.a. s. 42 ff.
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virderar eller inte, fran livsaskadningens sida kan virderas som négonting nega-
tivt. Vi far en slags vardeopposition ifrén livsaskadningens sida gentemot analys-
positionen. Det finns t.ex. i vissa kyrkliga tidningar en varning for att bedriva
analys av bibeltexterna just pa den grunden att sjalva analysinstillningen gente-
mot Bibeln &r farlig.”

Nir den situationen rader att i det analyserade materialet finns nagon av de
hidr utvixterna av nirmast metateoretisk karaktir, som gor att man i och med att
man intar analyspositionen maste ta avstand frin vissa delar av materialet, sa skall
jag siga att det rader en kontroversrelation mellan de teorier som hor till analys-
positionen och livsiskddningen. Med utgingspunkt fran det kan man tinka sig
att dela upp livsaskadningar i tva grupper.

I. For det forsta sddana livsdskddningar som star i kontroversrelation till ana-
lyspositionen och som jag exemplifierat lite kort.

IT. For det andra sadana dir det inte géller att det rader nagon kontrovers-
relation. Det &r antingen sddana som inte har nagra metateoretiska utvixter
eller ocksd sddana som betraktar analyspositionen som nagonting berittigat. Det
sista kan man frin teologins omrade exemplifiera med 1700-talstecloger som
Butler, Berkeley o.a. Vill man ha ett exempel frn annat hall, s3 kan man ta den
kande amerikanske {ilosofen E. Nagel som for nagra ar sedan gav ut en bok som
heter Logic without Metaphysics, Glencoe, Ill. 1956. Dar pliderar han foér en
slags materialistisk livsdskddning som han kallar naturalism. Den naturalismen
forsoker han utforma si att det pa inget vis uppstar en kontroversrelation mellan
analyspositionen och livsaskadningen.

Att analysera den sista gruppen dir det inte rader ndgon kontroversrelation ir
naturligtvis minst problematiskt. Om man tittar pa de filosofiska livsdskadnings-
analyser som finns, sd far man intryck av att de mest sysslar med den gruppen.
Man haller pd med att t.cx. analysera sidana gudsbevis, som man kan behandla
som filosofiska teorier utan att kontroverspunkterna aktualiseras. Men om alla
analytiska forskare dgnar sig at den sista gruppen (I1) och bortser frén I sa kan
vi komma i ett ldge, som enligt min virdering ir mindre bra, namligen det att
enbart marxister sysslar med marxism, enbart kristna med teologi, enbart existen-
tialister med existentialism osv. For att inte hamna dér behdver vi stilla fragan:
Kan vi oberoende av livsdskadning enas om ett tillvigagangssitt for analys av
sddana dskddningar som stdr i kontroversrelation till den tidigare beskrivna
analyspositionen? Det ir det forsta generella problemet som jag skulle vilja stalla.

Jag skall borja skissera, hur jag tycker att man skall gé tillviga, och det i sin tur

7 TLex. tidskriften Fér biblisk tro, nr 2, 1969, s. 57,
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kommer att ge upphov till andra allminna problem, som man kan komma fram
till ocksd pa annan vig an den jag nu valjer.

Det forsta som man bor gora, nir man skall analysera en askadning av typ 1,
och som jag inte tycker vi har gjort tillrickligt, dr naturligtvis att ta reda pa
vad de olika alternativa teorierna innebir. Vad kan t.cx. den alternativa logiken
vara for nagonting, och hur skall man klargora den alternativa filosofiska seman-
tiken? Sedan tror jag att det kan vara lampligt att undersdka hur de metateore-
tiska delarna forhaller sig till varandra inom den livsaskadning man analyserar
enligt livsaskadningens egna féretradare. Man finner da ofta att inom livsaskad-
ningen en eller flera av teorierna aberopas i argumentationen for en eller flera
av de andra. Den hir interna argumentstrukturen i livsdskdningen ar viktig att
klarligga. Sambandet mellan de olika metateoretiska delarna, 4r nog ofta av ett
psykologiskt snarare dn av ett logiskt slag. Jag tycker mig ha funnit, att det ofta
forhaller sig pa foljande sitt: Som skil for en alternativ tolkningslara cller alter-
nativ filosofisk semantik eller logik eller for de speciella virderingarna aberopas i
livsdskadningen gencrella teoretiska antaganden — t.ex. det jag refererade om den
Helige Andes ledning eller om generclla lagar for samhillets utveckling. Dessa
teorier i sin tur stéds med hjalp av de alternativa verifikationsteorierna. Man
kanske kan siga att det ofta enligt livsdsk&dningarnas egna regler rader ett slags
implikations- eller ekvivalensliknande forhéllande mellan D och de 6vriga, alltsa
s3 att om man avvisar nagon av A, B, C, E, sa kan man samtidigt inte acceptera
D, eller ocksa, starkare, antar man att det dessutom ir sa att om man forkastar D,
s& maste man forkasta de andra. Nar det forhdllandct rader sa skall jag siga att
livsdskadningen ar huvudsakligen leoretiskt kontroversiell. Nar det giller sadana
livsaskadningar blir det naturligtvis sarskilt viktigt att analysera ndrmare de olika
verifikationsteorierna det kan vara frdga om. Man kommer hir in pa det omrade
som Hedenius behandlat nir han talat om den intellektuella moralens maxim.
Problemct dr: Vilka pastaenden om verklighetens beskaffenhet bor vi acceptera?
Jag tinker mig da att i analyspositionen siger man ungefir sa hir: Acceptera
endast sddana pastdenden om verklighetens beskaffenhet som kan bli foremal {or
empirisk verifikation eller konfirmation!

Som alternativ till den uppfattningen upptrider i vissa livsaskadningar det att
man accepterar ocksd foljande typ av pastdenden om virldens beskaffenhet:
praktiskt empiriskt oprovbara pastaenden pa grundval av spekulation. Med
spekulation avser jag da ett friare forhallande till vetenskapens data — ctt mera
fantasifullt utnyttjande av vetenskapliga data. Sidant kan man finna i vissa
kosmogonier, som bygger p& naturvetenskapliga iakttagelser men gor det pa ett
sa pass fantasifullt sdtt att man inte direkt kan betrakta dem som konfirmerade
och skulle avvisa dem ¢nligt den forsta verifikationsmoraliska regeln, som jag refe-
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rerat. Mojligen skulle man kunna tinka sig att rdkna sddant som Russells neutrala
monism till sadana teorier som bygger pa spekulation.

Intressantare blir det, ndr man gor gillande att man, utéver de utsagor om
verkligheten som man kan acceptera i analyspositionen, dessutom bor acceptera
sadana, som kan rattfirdigas genom intuition eller upplevelse. Med intuition hdr
avser jag inte bara en férmaga genom vilken man kan komma pa sddana anta-
ganden som senare kan prévas empiriskt. Intuitionen eller upplevelsen ar en-
ligt denna standpunkt nagon slags verifierande kunskapsformaga vid sidan av
den vanliga sinneserfarenheten. Det hir tror jag nu ar ett grundliggande anta-
gande i manga livsaskadningar, som t.ex. existentialismen. Thure Stenstrém séger
i sin undersokning av existentialismen: »Utsagor om existensen kénnetecknas
nu enligt existentialisterna dérav att deras sanning icke kan allméngiltigt bevisas
utan endast fattas med hjilp av tinkande Over den egna existensen, ja deras
sanning ir noga taget gripbar endast genom en intuitiv erfarenhetsakt eller ome-
delbar upplevelse.»® Inom marxismen avvisar man talet om intuition. Det har
naturligtvis filosofihistoriska orsaker. Men det forefaller mig dndd som om man
hade nagon slags alternativ verifikationsteori av det hir slaget, som ligger i talet
om adekvata aterspeglingar. Jag vill hiir bara antyda det problemet. Att hianvisa
till ndgon slags upplevelse eller intuition eller vad man kallar det som en verifie-
rande férmaga dr nog ocksa vanligt i olika trosdskédningar. For att teorin skall fa
nagon grad av rimlighet méste man avgrinsa den klass av verklighetsutsagor
som skall kunna godtas pa grundval av intuition eller upplevelse. Speciellt intres-
santa blir d, tycker jag, de generclla utsagor inom ménga livsaskadningar, som
vid forsta paseendet ser ut som empiriska hypoteser, men som visar sig vara
ofalsifierbara enligt analyspositionens teori, och som for livsaskadningens foretra-
dare har en upplevelscorganiserande funktion. Sddana har vanligtvis exemplifie-
rats fran kristendomen, men de finns naturligtvis inom manga andra livsaskad-
ningar: historien utvecklar sig dialektiskt, all verklighet 4r av materiell natur osv.
De upplevs som kognitiva och ordnar ménniskors kunskapsfalt.

S3 kan man som ett tredje alternativ verifikationsmoral tanka sig att man séiger
att man accepterar vissa pastdenden utan nagra som helst skil. Det 4r alltsa ett
uttryck for ett slags irrationalism, som jag tror man kan finna foretridare for
inom livsaskddningens omrade, men som jag nu inte skall ga in pa.

For foretridarna for nagot av de hir alternativa verifikations-moraliska anta-
gandena kommer nu det jag kallat analyspositionen att te sig som en konkurreran-
de livsaskadning. Man kommer att hdvda att den egna teorin, den egna livsaskad-
ningsteorin, i sjalva verket bor upphojas till analysposition.

® Thure Stenstrom, Exisientialismen, Stockholm 1966, s. 17.
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Mitt andra problem blir nu: Efter vilka regler viljer man mellan konkurrerande
verifikations-moraliska principer, och hur argumenterar man for den ena eller
den andra av dem? Det maste bli ett mycket centralt problem med utgéngspunkt
frin den situation som jag forsokt skissera. Jag skall inte besvara fragan nu.
Det kanske rentav 4r en livsaskadningsfraga.

Nu har jag talat om den typ av livsskddningar som ar huvudsakligen teoretiskt
kontroversiella. En annan intressant typ skall jag kalla huvudsakligen virdekontro-
versiella. De innehaller inte teorier som behéver komma i konflikt med analys-
positionen, men att acceptera en sidan livsiskddning innebir ett virderings-
missigt avstdndstagande fran sjilva analysverksamheten. Den stammer inte med
den livshéllning som livsaskddningen rekommenderar. Exempel pa det tror jag
man kan {inna inom de olika former av buddhism som de senare aren har
spridit sig visterover ocksd, Zen-buddhismen t.ex. En Zen-buddhistisk ldrare
siger sa har: »Alltsedan medvetandets uppkomst har vi blivit ledda att svara pa
inre och yttre betingelser pa ett visst begreppsligt och analytiskt sitt. Zen-disci-
plinen gar ut pa att upphiiva detta artificiellt konstruerade referenssystem en gang
for alla . . .».° Det finns alltsd en slags opposition mot sjilva det féretaget att man
forsitter sig i en analysposition till verkligheten, med det finns egentligen hos den
hir ldraren inga teoretiska kontroverser med sddant som hér hemma inom analys-
positionen. Mitt tredje problem blir dd hur man meningsfullt skall hantera sadana
livsaskddningar som dr huvudsakligen vdrdekontroversiella. Har tror jag inte
filosofer och teologer ricker till. Det intressantaste kan kanske goras av diktare,
som kan leva sig in i den andra livshallningen och stilla fram virderingsmonstret
for oss.

Hittills har jag uppehdllit mig vid en klart avgrinsad askadning vid en viss
bestamd tidpunkt. Men livsdskddningar ar nagonting som grupper har och som
forindras stindigt med tiden. Nir man undersokt en foretradare for en livsaskad-
ning sa {restas man litt att generalisera till hela gruppen som bekinner sig till
livsdsk&dningen. Det rymmer naturligtvis alltid ett moment av godtycke, och det
kan ge upphov till ganska meningslosa diskussioner, som vi har sett exempel pa
ocksa. Det fjarde problemet blir hur man kan utvdlja representativa foretridare
for olika livsdskddningar. For att komma till riatta med det tror jag att man kan
borja pa foljande sitt. En livsaskddningsgrupp kan man definiera som en grupp
som ansluter sig till en viss mangd av livsaskadningsutsagor t.ex. den apostoliska
troshekiinnelsen. Sedan f&r man undersdka pé ett representativt urval i gruppen
vilka forestillningar man forbinder med utsagorna eller vilka virderingar man
uttrycker. Metoden for det kan vara de empirisk-semantiska metoder som finns

° Cit, frin Hjalmar Sundén, Zen, Stockholm 1967, s. 118.
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utarbetade. Om det da &r s3 att de flesta forbinder samma mening med de flesta
utsagorna, sa kan man sidga att gruppen ir semantiskt homogen. Det 4r sedan
teoretiskt méjligt och inte sa praktiskt omdjligt att konstruera en skala av seman-
tisk homogenitet. Jag skulle nu tro att det for minga livsaskddningar blir ligre
virde pa den skalan dn vad livsaskidningens {oretriidare i allménhet forestéller sig
Likartat verbalt beteende kan ofta fungera mera som en sammanhallande symbol
an som ett uttryck {6r en enhetlig lira. Om man nu undersdker en livsdskddning
hos en foretradare, och dessutom finner att det finns en grupp som ansluter sig
till hans formuleringar och gruppen 4r semantiskt homogen, da har man ritt att
gencralisera och siga: »Marxisterna anser.» »Enligt existentialismen 4r det sa
och sd.» Ar villkoren inte uppfyllda tror jag att man far lata bli det.

En livsaskadning forindras och omtolkas med tiden och nir den konfronteras
med andra livsaskadningar och med vetenskapen. S&dana férindringar i ldro-
system for olika livsaskddningar skulle vara intressanta att studera. De rymmer
naturligtvis ocksa problem, men kanske inte s34 manga metodiska problem, om
man ser det som en del av idéhistorien. Men man skulle kunna sitta malet hogre
och fraga sig: Finns ndgon lagbundenhet i livsdskddningarnas liroutveckling sd
att man, om man finner lagarna, kan gora vissa prognoser for livsdskddningarnas
utveckling eller styra utvecklingen? Det ar det sista problemet. Hur skall man
metodiskt ga till viga, om man vill besvara den fragan? Jag skall bara nimna en
infallsvinkel. I den aktuella socialpsykologiska freds- och konfliktsforskningen har
man arbetat fram vissa modeller fér hur uppfattningar och attityder férandras
hos grupper i olika konflikt- och samarbetssituationer. Man skulle nu kunna
overviga om det inte finns material har som gar att 6verflytta och testa pa fragan
om livsaskadningars utveckling och inbordes forhallande till varandra — natur-
ligtvis pa det attitydmiissiga planet, men ocksa pa det teoretiska. I var kultursi-
tuation som karakteriseras av mote, konflikt och samforstind mellan skilda livs-
askadningsgrupper ar det virt att forsoka.

3 ~—~ Sv. Teol. Kv.skr. 1/70
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WERNER Krart: Hermann Gunkel. Zu seiner
Theologie der Religionsgeschichte und zur
Entstehung der formgeschichtlichen Metho-
de. Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments. Heraus-
gegeben von Ernst Kdsemann und Ernst
Wiirthwein. 100. Heft der ganzen Reihe.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1969.

Ar 1903 utkom {drsta volymen av den fér
alia exegeter vilkinda monografiserien
FRLANT. Den var forfattad av Hermann
Gunkel, seriens initiator och grundliggare.
Det nyaste arbetet i serien har nummer 100.
Ocksa pa dess titelblad stir Gunkels namn,
denna ging inte som forfattare, utan som
imne f6r en brett upplagd teologihistorisk
undersokning. Hamburgteologen =~ Werner
Klatts dissertation ar i forsta hand en fram-
stillning av Gunkels forfattarskap, men ger
ocksa stort utrymme &t rent biografiskt stoff.
Genom talrika brevutdrag och inte minst ge-
nom muntliga meddelanden frin personer
som stod Gunkel nira har Werner Klatt
lyckats formedla en i hég grad levande nir-
bild av minniskan Gunkel med all hans hu-
mor och ironi, hans personliga anspraksloshet
och hans starka medvetande om livskraften
och betydelsen i sin forskning.

Manga episoder som kastar ett blixtljus
over den teologiska situationen i Tyskland
vid sekelskiftet och de nirmaste artiondena
direfter gor Klatts bok till en i hdg grad
underhallande ldsning. I den uppseende-
vickande Babel-Bibelstriden tog Gunkel be-
stimt avstand fran den ytterlighetsriktning
som framfér allt representerades av Alfred
Jeremias, Hugo Winckler och Peter Jensen
och som gick ut pd att Gamla testamentet

i stor utstrickning var direkt beroende av
babylonisk litteratur. Sitt kanske mest out-
rerade uttryck fick denna panbabylonism i
Peter Jensens arbete »Das Gilgamesch-Epos
in der Weltliteratur> av dr 1906. Jensen var
s& fascinerad av den babyloniska berattelsen,
att han tyckte sig se den skimra igenom inte
endast i en mingd gammaltestamentliga be-
rattelser, utan ocksd i evangelierna. Jesus
var ingenting annat in en reinkarnation av
Gilgamesch. Gunkels kritik dr svidande och
slutar med foljande ord: »Jensen wird sei-
nen Weg weitergehen und nun zunichst die
griechischen Sagen angehen; man wird es uns
nicht iibel nehmen, wenn wir dabei etwas
freund-nachbarliche Schadenfreude gegen
unsere hellenistischen Kollegen empfinden;
denn was dem einen recht ist, ist dem an-
dern billig.» Gunkels son berittar, att hans
far, nir striden stod som hetast, alltid hade
en kipp vid sitt skrivbord for att kunna for-
svara sig, om dorren till hans arbetsrum
plotsligt skulle gd upp och Jensen komma in
och ga till handgripligheter.

Men framfor allt 4r Klatts bok en djup-
lodande analys av Gunkels forfattarskap. Ba-
de som religionshistoriker och som littera-
turhistoriker har Gunkel lett den gammal-
testamentliga forskningen in pa nya vigar,
och Klatt har pa viktiga punkter kunnat
korrigera den gingse uppfattningen av Gun-
kels insatser och intentioner. Bland annat viin-
der han sig mot pastaendet, att den Gunkel
som moter oss i Genesiskommentaren skulle
vara en annan in den som framtridde i
»Schépfung und Chaoss. I Genesisutligg-
ningen skulle Gunkels intresse for det genu-
int gammaltestamentliga ha fatt vika tillba-
ka for allmint religionshistoriska fragestill-
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ningar, i vilka de arkaiska, obearbetade ur-
formerna helt triatt i forgrunden. Man har
hir velat se ett inflytande frin Herders teo-
logiskt oskarpa, romantiserande syn pa Gam-
la testamentet. En sidan f6rindring av Gun-
kels forskarprofil kan enligt Klatt inte be-
liggas. Tvirtom har, menar han, Gunkel un-
der dessa ar mellan 1895 och 1901 fattat
den israelitiska religionens egenart allt kla-
rare 1 sikte. Inflytandet fran Herder &r obe-
stridligt, men har ingenting med den reli-
gionshistoriska konceptionen att géra, utan
ligger helt pa det estetiska planet.

Lika energiskt vander sig Klatt mot den
mer eller mindre Gppet uttalade uppfatt-
ningen, att den litteraturhistoriska metod,
Gattungsforskningen, som Gunkel inforde i
bibelvetenskapen, skulle vara 6vertagen fran
germanistiken. Varken germanistiken eller
den klassiska filologien hade vid 1900-talets
bérjan nagon utbildad litteraturhistorisk me-
tod som Gunkel kunde kopiera. Klatt ger en
intressant skildring av hur Gunkel, inspire-
rad av Herder, steg for steg arbetar sig fram
till en metodiskt genomreflekterad syn pa de
gammaltestamentliga litteraturformerna, for-
mulerar kriterierna fér deras inordning i be-
stimda Gattungen och finner deras ur-
sprungliga Sitz im Leben.

Intressant ar vad Klatt har att siga om
forhallandet mellan Gunkel och Wellhau-
sen. Att Gunkel i mangt och mycket stod
kritisk gentemot Wellhausen och framfor allt
mot dennes lirjungar, framgir baide av en-
staka uttalanden i hans tryckta skrifter och
av brev. Det som gjorde Gunkel besviken
var framfor allt Wellhausens ovilja att vidga
sin forskningshorisont, nagot som sirskilt
kom till uttryck i hans bristande intresse
for de nyfunna dokumenten fran Assyrien—
Babylonien. Men i Gunkels kritik av Well-
hausen finns alltid en underton av hdg-
aktning. Sin egen vetenskapliga insats upp-
fattade Gunkel sa, att han fortsatte det verk
som Wellhausen inte mer ville eller kunde
fora vidare. Medan Wellhausen tar upp fra-

gor som under artionden hade dunkelt
oroat bibelforskningen, ger dem en klassisk
formulering och ett lika klassiskt svar, ak-
tualiserar Gunkel nya fragor och problem,
som ingen tidigare hade observerat.

Gillis Gerleman

R. KierFER: Au deld des recensions? L’évolu-
tion de la tradition textuelle dans Jean VI,
52—71. (Coniectanea biblica, New Test.
Ser. 3) CWK Gleerup, Lund 1968. Pris

45: — sv.kr.

Trots att jag som andre opponent pa den hir
Uppsala-avhandlingen i nytestamentlig exe-
getik verkligen har arbetat mig igenom den,
ar det med viss tvekan jag recenserar den.
Det &r inte svart att ha en asikt om boken
och inte heller att finna detaljer att anmér-
ka pad i den, men det ir mycket svart att
med riktigt gott samvete uttala sig om av-
handlingens kidrna, dess metod och resultat.
Av virldens exegeter dr det nidmligen ytterst
fa som med berittigade ansprak pa vederhif-
tighet kan bedéma och diskutera de intrikata
textkritiska metoder som avhandlingen be-
handlar och anvinder. Och till detta fatal
vagar jag inte rikna mig.

Jimfért med annan handskriftsforskning
har den nytestamentliga att arbeta under
speciella foérhallanden, namligen att hand-
skriftmingden ir s overvildigande stor att
det dr omojligt att pa vanligt sdtt géra upp
ett stemma som visar handskrifternas in-
bordes slaktskap och handskrifttraditionens
utveckling. I stillet arbetar man med ett ur-
val &dldre manuskript kompletterat med
punktvisa sonderingar i de tusentals yngre.
Framemot tiden for andra virldskrigets ut-
brott fanns en langt giende enighet i att
dela upp de nytestamentliga handskrifterna
(till evangelierna) pa fyra eller fem text-
familjer, vilka antogs ga tillbaka pa sk. re-
censioner, dvs, normerande justeringar av
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handskriftbestandet i t.ex. ett visst omrade.
Dessa recensioner antogs ha &gt rum vid
200-t.:s bérjan (en den bysantinska, dock
c. 100 ar senare). Emellertid har en fornyad
debatt om principer och metoder fér grup-
pering av handskrifter och for vérdering av
Jasarter kommit att revidera detta synsitt.
Debatten har stimulerats av att nya papyrer
kommit i dagen, som tillsammans med de
dldsta versionerna och med citat fran de ti-
diga kyrkoldrarna ger oss nya inblickar i
NT:s text i borjan av 200-talet. Foljden har
blivit att recensionerna delvis blivit dimmiga
som foreteelser och att textformernas grianser
blivit suddiga.

I denna situation &r det som forf. frigar:
kan vi komma bakom recensionerna? For att
soka ett svar pa sin friga tar han sig fore
att textkritiskt studera tjugo versar i Jh 6.
For den oerfarne kan det lita som en be-
hagligt begrinsad uppgift, men han kanske
kommer pa andra tankar nidr han fir reda
pa att forf. anvint c. 150 grekiska handskrif-
ter, c. 25 olika gamla versiones (bland vilka
han studerat t.ex. den gammallatinska i ett
15-tal manuskript), samt att han samlat ci-
tat fran ett 90-tal kyrkofider.

Som en inledning till studiet presenterar
forf. ndgra av de viktigare teorierna om hand-
skrifttraditionen till NT. Han bérjar med
J. A. Bengels ansatser (1734) att gruppera
varianter, och gar fram till senare tiders ur-
skiljande av alexandrinsk, vistlig, caesareansk
och bysantinsk text (s. 5—36). Direfter re-
dovisar han sina killor: manuskript, versio-
nes och citat fran gamla kyrkoldrare (s. 39—
118). Andra huvuddelen borjar med en kort
diskussion av nutida metoder for textkritik
och for klassifiering av textvittnen till NT
(s. 119—125), och direfter vidtar en ana-
lys av de fall, utslagna pa 223 nummer, dir
vittnena till den studerade texten visar olika
ldsarter (s. 126—207). Denna andra del av-
slutas med en diskussion av hur vittnena
grupperar sig jaimfort med konstellationerna
bakom de vanligen antagna textformerna (s.

208—243). Slutligen samlar forf. pd nagra
sidor upp de resultat hans undersskning lert
fram till. Han menar att tre varianter, som
avviker fran gingse Nestletext, ir ursprung-
liga, namligen alethos (alltsa adverb i stillet
for adjektiv) i v. 55, ett tillagt oun i v. €6
och i v. 71 namnformen Skarioth i stillet
for »Iskariots (son)». Som slutsatser av un-
dersékningen av textformerna anges bl.a. fol-
jande. Den alexandrinska texten #r en klar
enhet, men man kan urskilja tva skikt i den,
varav det yngre representeras av p’° och B.
Detta skikt representerar en recension av
det #ldre skiktet, synligt 1 p* och Cod.
Sinaiticus. Den vistliga texten férlorar sina
konturer och framstir mera som Aterspez-
lande en textutveckling in som resultat av
en recension. Den caesareanska texten for-
svinner helt som avgrinsbar text. Klart ur-
skiljbar som text dr slutligen den antioken-
ska, som via ett par etapper sedan blir den
bysantinska (textus receptus).

Av dessa resultat ar vl framfor allt utpli-
nandet av den caesareanska texten som sir-
skild textform remarkabelt, och forf. bekrif-
tar diirmed resultat och asikter som framforts
om denna text ndstan sedan den »upptick-
tess pa 30-talet. Ett svar pa den friga som
stills i bokens titel dr vil resultatet for p*
och Cod. Sinaiticus: har skymtar vi en text
»au deld des recensionsy. A andra sidan
maste man friga sig hur sikra slutsatser
man kan viga dra ut frin en sondering som
denna. Hur mycket siger en textkritisk un-
dersokning av dessa tjugo versar om Jh
som helhet, att inte tala om alla evangelier-
na? Jag hade girna sett nagra rader om den-
na fraga i1 boken. Och nog skulle man &nska
att dessa resultat testades mot resultaten av
liknande sonderingar pa andra stillen i Jh.
Att gora dem #r dock inte en uppgift vem
som helst ger sig in p4 — den kriver ett
sakert tekniskt handlag och en ihirdighet
utéver vad de flesta exegeter ir villiga att
satsa. (Att ndgon svensk inom ramen fér
den nya forskarutbildningen skulle ha méj-
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lighet att gora det ir sa gott som uteslutet!)

Av de foreslagna forbittringarna av ging-
se text innebdr alethos 1 v. 55 en aterging
till textus receptus och borde vil egentligen
ge en Oversittning i stil med denna: »mitt
kott dr verkligen mat och mitt blod verk-
ligen drycks. Alldeles bindande &r inte ar-
gumenteringen for ldsarten, men detta dr
sillan mojligt ndr det galler textkritiska
sporsmal av den hir svirighetsgraden. Reso-
nemanget till forman f6r »Skarioth» (i stil-
let for »Iskariots (son)» i v. 71 dr i mitt
tycke svagare. I stillet for att vara ursprung-
ligt verkar »Skarioth(es)» vara en specialitet
for fr.a. cod. D, och man kommer att tinka
pa vixlingar av arten Spania—Hispania.
Personligen lutar jag at att anta att den
alexandrinska ldsarten (Iskariotou) ir att
foredraga; ur den kan, synes det mig, tvriga
lisarter hirledas,

Av den sviarm av anmirkningar som van-
ligen en opponent far som resultat av sin
gniilliga granskning av ett opus ska jag ta
fram ett par. Jag har noterat att forf. inte
utnyttjat J. Reuss’ utgava av Johannesstofl
{frin catenorna (TU 89, 1966). Dir hade
han fatt material frin Theodoros av Hera-
clea, Didymus och Ammonios. I samklang
med sin uttalade vilja att sa ofta som mojligt
anvinda manuskript eller fotografier borde
han ha brukat A. Hjelts fotoutgiva av Syrus
Sinaiticus (1930). I nigra fall efterlyser jag
litet storre skdrpa i den filologiska diskus-
sionen av varianter, bl.a. pa s. 129 {f. (om
partikelbruket), 134 (om recinrokt prono-
men i forhallande till verbet) och 149 (om
ego:s funktion i nagra satser). Eftersom det
ir utmiarkande for forfattaren att han i osed-
vanligt stor utstrickning utnyttjar de gamla
kyrkolidrarnas skrifter, saknar jag desto mer
en diskussion om och precisering av prin-
ciperna for detta bruk av patres. Det &r i
varje fall inte stillt utom all diskussion att
en Johannesanspelning i en homilia av Chry-
sostomos 1 ett manuskript fran 1000-talet
aterspeglar den viltalige kyrkofaderns Jh-

text, mojlig att datera och lokalisera med
hjilp av Altaners patrologi.

Den hir boken idr inte sadan att man
stricklaser den, och endast en tdmligen ex-
klusiv lasekrets torde finna vissa passager
spinnande. Men den representerar en fors-
karflit som inger respekt och ett mod att ge
sig i kast med hart nir oméjliga uppgifter
som gor en tacksam, Tacksam, ty det ir
sadana hir sjilvpligaruppgifter som for
texthistorieforskningen framat — nir man 15-
ser dem sa som doc. Kieffer har gjort.

Lars Hartman

Ruporr BuLTMANN: Die drei Johannesbriefe,
Erklirt (Kritisch-exegetischer Kommentar
iiber das Neue Testament begr. von H. A.
W. Meyer, 14:¢ Abteilung). Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 1967.

En ny bibelkommentar av Rudolf Bultmann
ar i och for sig en teologisk hindelse, och
nir han anlitats fér att ersitta Bernhard
Weiss’ utliggning frain 1900 av Johannes-
breven i Meyer-serien, finns det anledning
till nyfikenhet. Det lilla formatet pad bade
originaltexten och kommentaren anger dock
att det inte ror sig om nagot motstycke till
verken om den synoptiska traditionens his-
toria, Nya testamentets teologi eller Johan-
nescvangeliet. Inte heller kvalitativt repre-
senterar hoken nigon stérre nyansats. Ett
par tidigare uppsatser frin 1927 och 1951
om forsta Johannesbrevet ligger till grund
for helhetssynen, och dessa tidigare resultat
modifieras inte i storre omfattning.

Svenska teologistudenter, som fortfarande
ir obekanta med Bultmann, kan emellertid
i den lilla boken fi en god presentation av
hans arbetssitt. Jag siger arbetssitt, inte a-
sikter, ty hans teologiska tankevirld stiftar
man littare bekantskap med i mindre bro-
schyrer som den nyss 6versatta »Jesus Kristus
och avmytologiseringen». I den f6religgande
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kommentaren, liksom i liknande tidigare
verk, vill Bultmann med resolut foresats
tvinga ldsaren att studera texten, icke lira-
rens asikter om den. Sammanfattande reso-
nerande partier saknas darfér i stort sett,
och som alltid odlas tekniken att citera
miéngder av bibelstidllen med siffror i stillet
for att referera eller citera in extenso. Lisa-
ren tvingas alltsd att stindigt bliddra i sitt
Novum, i den min han inte fitt mycket
stora kunskaper &ver frin proven pi Nya
testamentets innehdll. Den kompakta not-
apparaten ger honom chans att fortsitta pa
liknande sitt med teologisk, mest tysk, lit-
teratur och med utombibliska killor, som
t.ex. de mandeiska och hermetiska dokumen-
ten.

Det teologportritt, som trots dessa barrii-
rer tar form i kommentartexten, ir emel-
lertid den gamle Bultmann, med hans styrka
och begrinsning. Den gamla noggranna lit-
terdrkritiken ligger i botten, med uppdelning
mellan forfattaren, hans killskrift och en se-
nare kyrklig redaktion; en mindre kompli-
cerad motsvarighet till analysen av Johannes-
evangeliet. Diskussioner av typen om killan
ricker till v. 9 a eller 10 b férekommer, dven
om det noga understrykes att de framlagda
rekonstruktionerna av férlagor 4r hypotetiska.
Bultmann visar som alltid en god del sund
skepsis — den drabbar ocksd lirjungen Ki-
semann’s roliga men luftiga teori om tredje
Johannesbrevet, s. 95 n. — sida vid sida
med timligen magistrala uttalanden om vad
forfattaren kan och inte kan ha sagt. Liksom
exempelvis stillena om en yttersta dom frin-
kdnns evangelisten Johannes, si riknas ocksi
hdr tankarna om f{érsoning genom Jesu blod
och om frimodighet pd domens dag till den
kyrkliga redaktionen. De strider mot den
renodlat existentiella johanneiska teologin.
Man kan hir tycka, att kraven pa formell
jamnhet och saklig konsekvens stills mycket
hégt, medan déremot motsigelsen mellan
syndfriheten 1 1 Joh. 3:9 och synderna i 1:8
klaras upp utan nigon killséndring. Men

bakom ligger naturligtvis en stérre teologisk
konception, som man fir sitta sig nirmre
in i pa andra hall hos Bultmann; dialektiken
synd—syndfrihet far plats dir, i motsats till
vad han kallar kyrklig teologi.

Denna tonvikt pa det existentiella dr ju
ett av de typiska Bultmann-drag som lasaren
kdnner igen. Pa ovligt sitt drar forfattaren
upp grinser mellan den eskatologiskt-etiska
avgorelsen och skenbart besliktade motiv,
liksom han soker visa hur traditionella fore-
stallningar som den om Antikrist »avmyto-
logiseras» och savhistoriseras». Den religions-
historiska orienteringen vetter fortfarande
mest at det hellenistiska hillet, och verk-
liga judiska paralleller vill Bultmann inte
gira finna. Gnosis, inte gammaltestament-
lig judendom, ligger bakom dualismen, och
i Qumrantexterna ser han inte férmedlings-
linkar till judendomen, utan parallella
exempel pa gnostiskt inflytande (s. 23 n.).
Judendomens upplevelse av exodus ir ingen
verklig parallell till den kristna kinslan av
samtidighet med den eskatologiska hindel-
sen i Kristus (s. 16). En rad nothénvisningar
till Qumrantexter visar dock att det sista
kvartsseklets utveckling p detta omrade ock-
sa avsatt spdr i Bultmanns teologi. Inled-
ningen upptar ocksd erkinnsamma ord om
tendensen att finna judiska moment ocksi
1 johanneisk tankevarld (s. 11).

En nyhet, som pd ett intressant sitt fogas
in i framstillningen, ir idén om »skolor»
bakom de nytestamentliga skrifterna (s. 48).
Bultmann uttalar sig erkiinnsamt om denna
tanke, och man undrar bara om han har
sett vilka konsekvenser den kan ha for hela
hans litterdrkritiska ansats. Kan man hilla
pi med killséndring, om man till arbets-
hypotes har bilden av ctt kontinuerligt ar-
bete med materialet i en kollektiv tradition?
Bultmann anvinder dock de bida synsitten
parallellt och drar in skolhypotesen, nir han
finner det omdjligt att ens med killsondring
rekonstruera en sammanhingande tankegang.
Da blir styckena sjilvstindiga fragment, skis-
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ser och meditationer ur skoltraditionen, el-
ler, med Bultmanns professorsmetafor, »pro-
tokoll fran seminariebvningar». Att detta
halftenbruk 4r orimligt kan man inte utan
vidare siga. I det stora monumentet Gver en
skoltradition, Talmud, finns ju ocksd spar
av  skikt iven om
killrekonstruktioner #dr vanskliga (jamfor
dock sadana problem som rabbi Akibas
Mischna). Men dessa problem borde stu-
deras noggrannare med de nytestamentliga

och &verarbetningar,

{régorna 1 sikte,

Pa flera sitt bekriftas alltsd intrycket, att
Bultmann férmitt fora en vital debatt ocksa
nmed nyare stromningar i facket. Helhetsbil-
den av boken dr dock, att den bygger pa
samma tankevirld, vars inflytande kulmi-
nerade i de tidigare utkomna, storre verken.

Per Block

EvaLp Lovesram: Spiritus blasphemia. Eine
Studie zu Mk 3,28 f par Mt 12,31 f, Lk
12,10. Scripta Minora 1966 — 1967:1. CWK
Gleerup, Lund 1968.

1964 publicerade Evald Lévestam en under-
sokning av det obekvima Jesusord, som for-
klarar att »detta slikte» icke skall forgis,
forrin den yttersta tiden &dr inne. Han kunde
dir visa, att den hebreiska motsvarigheten
till ordet »sldkte» i rabbinsk litteratur har
fatt starka negativa konnotationer genom att
anviandas om generationer, vilka man upp-
fattade som sirskilt syndiga (»flodens slik-
te», »0knens sldkte» osv.). Ordet skulle allt-
sa ha kommit att std for en kvalitet snarare
4n en tidsperiod, nagot som da ocksd kunde
gilla det arameiska ord Jesus anvinde. Han
skulle da ha menat att onda minniskor
skall finnas pa jorden intill domen, vars
plats i tiden han inte alls uttalade sig om.
Forestillningskomplexet kring det »onda
och trolgsa sldktet» har visat sig anvindbart
{6r att belysa fler dunkla stdllen i evange-

lierna, I foreliggande arbete har Lovestam
satt det i samband med en annan gammal
stotesten for bibellisare, orden om hidelse
mot den helige Ande. Han sysslar hir med
den syndiga generationen par préférence, den
som bevittnade alla Guds under genom
Mose och sjilv forlossades ur Egypten men
anda férgjordes av Guds vrede i oknen. De-
ras synd bestod allts3 i att f6rbli opaverkade
av vad som | israelitisk tro var och dr den
vildigaste manifestationen av Guds frilsan-
de makt. De formuleringar varmed GT be-
skriver deras synd, »tvista», sknorra», »tala
mot» Mose eller Gud, »hada», tinks nu fora
med sig associationer frin hela tankekom-
plexet. Att hdda den heliga Ande blir da
att begd den synd Okengenerationen begick
och att dirigenom stinga sig sjilv ute fran
det forlovade landet, dit man kunde komma
endast genom samma gudsgirning som man
foraktat.

De semantiska komponenterna i denna
tankeging kan ge anledning till undran, om
forfattaren tillbérligt beaktat James Barr’s
varningar mot att till ett ords betydelseom-
rade rikna idéer, som rakar upptrida i sam-
manhang dir ordet anvints mer eller mind-
re ofta. I ett par fall ror det sig dock om
sa karakteristiska termer, att de forefaller
anviandbara som brygga mellan tva tanke-
komplex. Vixlingen mellan »Guds Ande»
och »Guds finger» i ordens kontext hos Mat-
teus respektive Lukas, och uttrycket stala
mot» fir riknas dit. Fér évrigt fir man nog
sdga att tankegangen birs upp mindre av de
terminologiska iakttagelserna in av tanke-
parallellerna. Detta betyder sjilvfallet inte
att den ir utan bidrkraft; Barr 4r ju ocksi i
sin kritik av teologisk semantik noga med pa-
pekandet, att manga resultat kan vara idé-
historiskt hallbara, 4ven om de inte gar att
underbygga med ren lexikografi i den ut-
strickning man trott. I Lévestams fall 4r
parallellen mellan Jesus och Mose liksom
motivet med Jesus som biraren av Guds
Ande och kraft sikra och vilkinda bygg-
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stenar. En annan viktig komponent i reso-
nemanget ir det foérhallandet, att rabbinerma
i sina diskussioner om eventuellt oférlatliga
synder dgnade uppmirksamhet just at »Gken-
generationen». Ett nirmare utarbetande av
den linjen hade varit intressant; dven bort-
sett frin Exodusmotivet har det sin betydelse
i sammanhanget vad den judiska traditionen
ansdg om de hdr berbrda fragorna.

For 6vrigt kan man bara konstatera, att
Lovestam utvecklar sin teologiska tankegang
solitt och konsekvent, med noggrannhet ocksa
i detaljer och med rikliga litteraturhinvis-
ningar. Mycket verkar visserligen en smula
konventionellt; och jag menar da inte bara
den omstindigheten, att varje nytestament-
lig undersokning ar domd att upprepa en
mingd kidnda iakttagelser. Sjalva tesen blir,
trots det originella greppet med »dkengenera-
tionen», ganska lik en mingd kyrkliga f6rsok
att ge det svara stillet en naturlig och av-
rundad férklaring. Man kan ju inte ldgga
en forskare till last, om hans resultat visar
sig stimma med traditionen, men det kan
ibland synas som om Lgvestam i sin stadiga
kurs mot en motsigelsefri nytestamentlig
teologi dr lite for fri frin anfiktelser av
mer radikala uppfattningar.

En svaghet i minga framstillningar av
samma slag har varit att skillnaderna mel-
lan olika traditioner inom NT har forbisetts
och att inga klara besked har lamnats om
undersdkningen vill rekonstruera meningen
hos Jesus, hos evangelisterna eller i nigot
mellanliggande traditionsskikt. Man har ve-
lat skriva »bibelteologi» 1 betydelsen harmo-
niseringar av forestillningar, himtade i prin-
cip var som helst i NT. Mot den bakgrun-
den vill man girna understryka, att Love-
stam ger ordentligt utrymme it diskussion
av hur evangelisterna utformat och anvint
Jesu ord. (En brasklapp dgnas dock s. 72 n.
it uppfattningen att variationerna aterspeg-
lar olika tillfillen, d& Jesus skulle ha sagt un-
gefir samma sak.) Sirskilt intressant ar av-
snittet om Lukas’ hantering av stillet. Kon-

texten visar, att han lidst det mot bakgrunden
av orden om att forneka eller bekdnna Jesus
in statu confessionis. Lovestam visar elegant,
hur utformningen och sammanhanget later
sig sammanstillas med problem, som syssel-
satte urkyrkan och inte minst Lukas sjalv:
hade Petrus syndat mot den helige Ande,
d4 han fornekade, och hur var det med dem
som ropat pd dadsstraff at Jesus men sedan
blev kristna? Tydligen har man funnit sva-
ret i distinktionen mellan hiddelse mot Man-
niskosonen och hidelse mot den helige Ande.
Fridrichsens s. 45 n. redovisade teori har
kanske delvis inspirerat denna tankegéng.
Resten av undersokningen bor vil fattas
s, att Lovestam soker komma &t vad Jesus
sjdlv menade. Han ansluter sig i varje [all
(s. 68 n.) 1till meningen ati ordei dr dkta,
och den balanserade teologiska tolkningen
passar i varje fall inte pd Markus. Han
tinker vil av den 3:30 inskjutna anmirk-
ningen att déma kasuistiskt och tror, att Je-
sus dr ute efter ett speciellt hidiskt sprik-
bruk. Att undersdkningen stannar vid detta
ir i sin ordning, men det finns fragor, kanske
de djupast engagerande och de svaraste att
svara pd, som vicks just vid denna punkt.
Har Lovestam ritt, utesluter Jesu ord varje
gradering av synder, varje kontroll av for-
bjudna uttryck, och koncentrerar hela livs-
problemet i ett ja eller nej till Guds Ande.
Vad betyder detta f6r den bild av Jesus,
diir han just dr den yttersta auktoriteten [6r
kasuistiska regler? I vad man kan Live-
stams tankeging genom(éras pa fler stillen,
och i vad min strider den ohjilpligt mot
andra Jesusord, sd att vi tvingas till ett val
inom traditionen? Och vidare: vad har Jesus,
minskligt och psykologiskt, velat komma at
med hela denna teologiska tankevirld om att
stinga sig ute {rAn Guds frilsande gédrning?
Kan man, som i tysk teologi, oversitta detta
i termer av existentiell avgorelse? Har Jesus
i si fall velat stilla sin person helt i bak-
grunden gentemot de realiteter han talade
om, s3 att Lukas dnd3 triffar ritt med skill-
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naden mellan Minniskosonen och Anden?
Eller maste man med moderna skeptiker, som
t.ex. Hagerstrom i sin nyss utgivna Jesusbok,
se ett patologiskt hat i orden om evig skuld
{or de ménniskor som inte fogar sig i kraven
pa villkorslos lydnad? Eller kan man gi
kyrkoldrans vdg och sétta likhetstecken mel-
lan Jesu person och den kraft han formed-
lade, si att orden om att ménniskans eviga
vil avgdrs 1 motet med honom aterger en
kosmisk realitet, speglad i Jesu eget med-
vetande? I samma stund man tar dem, med
Lovestam, som 3kta och djupt genomre-
flekterade Jesusord, blir sidana frigor in-
tensivt Jevande. Vem var 1 sa fall den man,
som sade sadana saker?

Dessa reflexioner har sitt samband med
den bibelteologiska undersékningen, ty Love-
stams resultat implicerar, 1 motsats till flera
andra alternativ, att den historiske Jesus
sjdlv hade vad man brukar kalla en »hog
kristologi». Att rutinmissigt inregistrera det-
ta som en sjilvklarhet kan vetenskapligt inte
vara bdttre &n att med den breda tyska tra-
ditionen a priori avvisa det som en omésjlig-
hiet. Ocksd den svenska traditionen kunde
behdva sin debatt om den historiske Jesus.
Hos oss giller det vl mest att ge personliga
konturer 4t den gestalt, som ofta enbart be-
skrivits i teologiska kategorier.

Men bokens idmne uppfordrar ocksa till
cltertanke av annat slag. Ingen kan syssla
med det utan tanke pa allt grubhel orden
om hidelse mot Anden har utlést. Léve-
stam vill sjialvfallet inte gd in pd detta plan,
och det patologiska grubblet fortgdr natur-
ligtvis oberoende av teologiska undersdkning-
ar, i den man det dnnu férekommer. Men
det finns en férdjupning av fragestillningen,
som har sin aktualitet och som Lévestam
leder fram till. Man kan avvisa de tvings-
missiga funderingarna om oférlatliga synder,
som de fanns hos t.ex. Kierkegaards far, men
dven nir meningen tolkats till att galla for-
hirdelsen infér niden eller avvisandet av
Guds fralsande girning, kvarstir den ska-
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kande existentiella frigan om vad detta i
sin tur konkret innebir.

Per Block

Christian History and Interpretation. Studics
presented to John Knox, Edited by W. R.
Farmer, C. F. D. Moule, R. R. Niebuhr.
Cambridge University Press, London 1967.

Festskrifter 4r en ojdmn litteraturgenre, kind
for att ofta innehalla uppvirmd skapmat i
uppsatser, som bestillts f6r dndamalet och
tillkommit pa kort tid. I detta fall ror det
sig dock om en variant av det gedignare
slaget. Namnen bade i redaktionskommittén
och i férteckningen pa bidragsgivare repre-
senterar teologisk forskning av hég klass ba-
de i Amerika och i Europa. Om man kan
tala om en gemensam ndmnare, skulle den
besta i en mentalitet, dir common-sensein-
riktningen och kontakten med praktiskt kyr-
koliv kryddas av ett historiskt-kritiskt in-
tresse med oppenhet bl.a. for formhistoriska
sjdlvt, John
Knox, ir framstiende amerikansk kyrkoman

resonemang. Festforemalet
och teolog av denna typ. Hans teologi pre-
senteras och diskuteras ganska utforligt i
flera uppsatser. Den priglas av frihet i den
historiska kritiken av NT och av starkt in-
tresse for tolkad historia, si att det nytesta-
mentliga budskapet [6rldggs snarare 1ill hin-
delsernas mening dn till bruta facta. Men
cftersom meningen dr en funktion av tolk-
ning, kommer de manniskor som tolkade,
det vill sdga kyrkan, att spela en stor roll
i denna teologi. Gudsgirningen ir att denna
kyrka tar form. Den historiska radikalismen
formils alltisi med en sorts hogkyrklighet,
som for Knox’ egen del tagit sig uttryck i
att han &vergatt till episkopalkyrkan fran
metodismen.

Flera uppsatser kretsar som sagt kring des-
sa tankegingar, under ganska ymnigt rékel-
seblasande for Knox sjilv; dven de mer kri-
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tiska inldggen ar mycket hovliga. De bertr
bl.a. risken med att gudomliggora den histo-
riska utvecklingen som sidan (s. 15f.) och
Knox’ kritik av den paulinska rittfirdig-
gorelseldran (s. 389 ff). Ett regelritt for-
svar for det nyss beskrivna greppet pa his-
torieproblemet i NT (mot A. T. Hanson)
utvecklas av D. E. Nineham, som tillsam-
mans med Knox anklagats for att ge upp-
hov till en sintolerable position» (s. 199 ff).
En uppsats av F. W. Beare (s. 161 ff) &r
nyttig som en klar och maittfull presenta-
tion av den ofta bade missférstddda och
undervirderade idén att den historiske Je-
sus kunnat tillskrivas ord, som maste ha
tagit form i hans efterféljares medvetande
langt efter hans jordeliv. Namn bland bi-
dragsgivarna, som ir vilkinda hos oss, ir
bl.a. W. D. Davies, C. H. Dodd och N. A.
Dahl; de skriver om traditionsproblemet med
utgdngspunkt frin traktaten Aboth, Jesus-
bilden hos Johannes och synoptikerna, samt
Paulus och férsamlingen i Korint, som den
framtrdder 1 1 Kor., 1—4. Ett par andra
tunga inldgg ar en studie av den historiske
Jesus med formbhistorisk metod av W. R.
Farmer (s. 101 ff) och en skarp diskussion
av Apg. och Paulusbreven som killor till
apostelns yttre biografi och inre utveckling,
av J. C. Hurd Jr. Den starka strémningen
av tyskpaverkad hermeneutik mirks inte sa
mycket i boken, men R. W. Funks uppsats
om ett speciellt motiv i brevlitteraturen (s.
249 ff) anvinder vissa av de metodiska upp-
slagen darifran.

Boken ger alltsi en mingd lisning, och
dven om den tillfilliga karaktiren hos fest-
skriftsmaterial hir och var dr mirkbar, blir
innehallet sillan likgiltigt och ofta av for-
blivande intresse. Hela volymen ger dess-
utom den svenske ldsaren en god presenta-
tion av en gruppering i nytestamentlig forsk-
ning, som vi har relativt litet kontakt med
och som saknar nidrmare motsvarighet hos
oss.

Per Block

LITTERATUR

Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
Neuen Testament. Vorarbeiten Heft 1. Mit
Beitrdgen von Eduard Schweizer, Rudolf
Schnackenburg, Ulrich  Wilckens, [osef
Blank, Rudolf Pesch. Benziger Verlag, Ein-
siedeln (tr. i Ziirich) 1969.

I en arbetsgemenskap mellan tva {orlag
(Benziger och Neukirchener) har en ny tysk
kommentarserie borjat planeras, som vicker
intresse framfor allt genom att erbjuda bade
katolska och protestantiska forfattare. Bibel-
bockerna grupperas sa, att likartade skrifter
kommenteras av foretridare for olika kon-
fessioner, och mellan dem f{orutsitts ocksi
kontinuerligt samarbete. Dessutom anordnar
forlagen seminarier over storre principiella
fragor med inledningsforedrag av en katolik
och en protestant, Dessa inledningar publice-
ras tillsammans med referat av diskussionen i
en serie »Vorarbeiten» till kommentaren, av
vilka det forsta hiftet nu foreligger. Sjilva
kommentaren blir en senare historia. Den
berdknas bérja utkomma i bérjan pa 70-ta-
Tet.

Det foreliggande hiftet behandlar tva
imnen. Det forsta dr den s.k. Kristushymnen
i Kol. 1:15-—20, dess ursprungliga lydelse,
eventuella omarbetning av brevisriattaren
och dess férhillande till hans tankevirld. Det
andra ir Paulus’ tes, att ingen blir rittfirdig
av »laggirningars. Stilen ar vilkind fér var
och en som deltagit i en tysk teologkonle-
rens: sprakligt och innehallsligt hardsmilta
meningar staplas pa varandra till sa mycket
storre forargelse for lisaren, som han aldrig
kan veta sikert att de inte da och d& inne-
haller nagot vérdefullt. Detta framstéllnings-
sitt, och den tillhérande tankevirlden, ir
gemensam for f6rfattarna och bildar val for-
utsittningen for att dialogen flyter sa vil;
prigeln av tysk teologstil uppfattas ldttare
dn firgningen av katolicism eller protestan-
tism. Det dr nu heller inga extremister som
utvalts att fora dessa samtal; Schnacken-
burg t.ex. har i sina arbeten gjort sig kidnd
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[or att ta mycket stor hiansyn till tanke-
gangar som man stundom trott vara reser-
verade for protestantisk exegetik. Samtidigt
som kommentarforetaget vill bidra till sam-
tal over konfessionsgrinserna ir det alltsa
ett symtom pa hur mycket som redan upp-
natts pa denna vag.

I fragan om Kolosserbrevshymnen ror sig
Schweizer och Schnackenburg mot bakgrun-
den av en tysk konsensus, enligt vilken styck-
et for det forsta r en hymn, som inarbetats
i brevtexten, och for det andra har sina idé-
historiska rotter i vishetslitteraturen och den
hellenistiska judendom, vars frimste repre-
sentant dr Filo. Asiktsskillnaderna kan emel-
lertid i detta fall uppfattas som representati-
va for vad som skiljer katolsk exeges frin pro-
testantisk. Schweizer betonar silunda star-
kare skillnaden mellan den férlaga, som
Kolosserbrevets forfattare tinks ha utnyttjat,
och hans egen uppfattning; Schnackenburg
talar mer om kontinuitet i den teologiska ut-
vecklingen inom urkyrkan. I enlighet med
malsitiningen f6r hela kommentarverket ror
sig samtalet ocksd kring praktiskt religiosa
fragor, som texten kan gdra aktuella. Hir
sitter Schweizer frigetecken for den over-
sinnliga Kristusmetafysik, som i det behand-
lade avsnittet tycks bortse frin jordelivets
bistrare villkor, och vidgar kritiken till att
gilla ritual och kultisk lovsing Gver huvud,
i den min sadant skapar reservat fér en
virldsfranvind hallning. Man kan nog ge
Schnackenburg ritt, da han i sin replik me-
nar att detta snarare hor till konfessionell
polemik 4n till exeges av bibeltexten; hans
svar kretsar ocksi mer kring texten in
kring Schweizers vidare konklusioner. Grund-
synen blir dock, att bade Kolosserbrevets
hymn och katolsk sakramental fromhet ger
mer plats at kors och anfaktelse, liksom &t
personligt-dynamiskt tinkande i motsats till
statiskt-magiskt, &n Schweizer vill erkinna.
Nir man redan genom sin alder indi ir
ndra nog démd att i nuvarande svenskt de-
battklimat anses reaktiondr, kan man vaga

kosta pid sig en rost for Schnackenburg i
denna kontrovers; Schweizer ger naturligtvis
4 andra sidan luft 4t de mycket starka ung-
domsrérelser, som kompromisslost kritiserar
bade kult och metafysiskt tankande till for-
man for vérldstillvindhet och solidaritet
med jordens fordémda.

Av Ulrich Wilckens tror man sig efter ett
par genomlisningar forsta, att han i fragan
om Paulus och laggirningarna tillskriver
aposteln en mer positiv syn pa lagen an
protestantiska kommentatorer brukar gora.
Paulus skulle inte mena, att sjilva onskan
att bli rattfirdig genom laguppfyllelse ir
syndig, utan pd normalt fariseiskt sitt se det
som ett ideal att bli fullkomlig p& den vig
lagen anvisade. Den avgdrande vindpunkten
i hans tinkande skulle i stdllet bestd i den
enkla empiriska insikten, att ingen lyckas
uppfylla lagens krav, och da blir Guds fril-
sande ingripande enda mdjligheten att und-
ga hotet om {6rbannelse Gver alla lagens
Gvertradare. Stillena om de lagfrommas
syndiga férblindelse fir da tolkas s, att dessa
minniskor enligt Paulus’ uppfattning dgnar
sig at en religios inriktning, som i sig ir
fullstindigt riktig, men en hopplés atervinds-
grind sedan Gud uppenbarat den enda vig
som verkligen leder fram. Den katolske bi-
dragsgivaren, Josef Blank, blir i dessa sub-
tila ting svarare att fi grepp om som fore-
tradare for ett alternativ, men han betonar
starkare stillet om Kristus som lagens dnde.
I den efterfoljande diskussionen heter det
ocksa, att protestanten och katoliken i denna
diskussion tycks ha bytt roller: den forre
férnekar och den senare hivdar, att Paulus
radikalt avskaffat lagens roll i religionen.
En detalj, som kan nidmnas i forbigiende,
ar att Blank med ett »gewiss» accepterar
den fran borjan ganska kontroversiella over-
sattningen »den av tro rattfirdige skall leva»
av Rom. 1:17. Hiir har han dock den frans-
ka ekumeniska oversattningen bakom ryggen.

Totalintrycket av boken blir att konfro-
tationen mellan katolskt och protestantiskt
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ir intressant men mycket hovlig och att in-
nehillet fér ovrigt dr gediget. Att man vid
lisningen inte fir vara alltfor allergisk mot
tysk vetenskapsprosa har redan papekats.

Per Block

Sten Linproru: Kungl. svenska vetenskaps-
akademiens historia 1739—1818. Utg. av
Kungl. Vetenskapsakademien. Stockholm
1967. 1. 18+867 sid. 2. 11+614 (1) sid.
Il

Frihetstiden och den gustavianska tiden var
det skede i var historia d& — enligt de be-
romda orden i Tegnérs Akademising —
»den svenska #ran brot sig nya banor i tan-
kens obestkta lands. Det var den tid di
kunskaperna i matematik och naturkunnig-
het, i ekonomi och handel och ménga and-
ra »nyttiga konster»> nidde en hdg blomst-
ring och di namn som Linné och Klingen-
stierna, Celsius och Wargentin flég ut over
den vetenskapliga virlden. Frihetstiden blev
en vetenskapernas storhetstid med vittgien-
de verkningar {6r hela samhallslivet.

Det var i denna miljé som fem unga min,
scdan mycket berémda, beslét att samordna
och férdjupa de nya forskarintressena. Lin-
né, Triewald, von Hépken och ett par and-
ra likasinnade samlades i Stockholm den
2 juni 1739 och stiftade dir den akademi
som snart nog erhdll kunglig stadfistelse
och dirmed blev till den 4n i dag fortle-
vande och mycket livskraftiga Kungl. Svens-
ka Vetenskapsakademien. Genom det nagot
senare beviljade och alltjimt bestaende al-
manacksprivilegiet fick akademien den eko-
nomiska basis som i lingden var nodvindig
for dess verksamhet.

Om  vetenskapsakademiens forhistoria,
grundlaggning och foérsta verksamhetsir
skrev Bengt Hildebrand en mycket detal-
jerad och wvilskriven skildring som utkom
till tvahundraarsjubileet ar 1939. Nu har

professorn i idé- och lardomshistoria i Upp-
sala Sten Lindroth i tvi digra volymer skild-
rat fortsittningen av akademiens 6den fram
till ar 1818. Forf, stannar vid detta ar, da
han visar att Akademien vid denna tidpunk(
undergick en grundlig omorganisation och
dirmed borjade ett modernare skede.

Det dr en oerhord mingd stoff som rym-
mes pa verkets femtonhundra sidor. Man be-
héver bara kasta en blick pa det omfattande
sakregistret i slutet av andra bandet for att
bli dvertygad diarom. Mera som en kuriositet
men dven till belysning av det behandlade
dmnets vidd kan ndmnas att registret bor-
jar med »absolut nollpunkt» och slutar med
»overstathallareimbetet».

Sitt huvudsakliga kidllmaterial har forf.
himtat frin Akademiens eget arkiv, dess
protokoll och stora brevsamling. Men ett
lika viktigt material har han erhallit i aka-
demiens »Handlingars, dvs. de tryckta »ron»
och redogorelser som regelbundet publicera-
des under arens lopp. Dessa Handlingar ut-
gor bokstavligen viktiga »lamningar» fran
Akademiens mangskiftande verksamhet och
har ocksa flitigt utnyttjats.

Forf. har inte ndjt sig med att redogora
for akademiens ledamdter, organisation och
arbetssitt. Enligt forsta paragrafen i Aka-
demiens »Grundreglors (som finns avtryckta
i Hildebrands ovannimnda framstillning)
skulle denna uppmirksamma »alla de ve-
tenskaper och konster som dga nagon vir-
kelig nytta i det allmiéinna visendet». Aka-
demien var silunda mycket utitriktad och
stravade i enlighet med tidevarvets utilis-
tiska inriktning att suttolka naturens lagar
i ddelt uppsdt att lampa dem till allmén
nytta», sasom Tessin uttryckte det i en he-
romd stenstil.

Foljaktligen kom Akademiens verksamhel
att omfatta de mest skiftande kulturomra-
den: experimentalfysik, matematik, astrono-
mi, kemi och medicin men iven — for att
anviinda moderna termer — nationalekono-
mi, foretagsekonomi, sprikvard och kalen-
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derkunskap. Allt syltade att fordndra det
svenska samhillet genom en malmedveten
propaganda for den moderna naturveten-
skapens ron och metoder.

Det sagda giller om Frihetstiden, di Aka-
demien bars upp av lysande forskare och
hetraktades med stolthet av hela nationen.
Under gustaviansk tid blev det kdrvare. Nu
kretsade intresset kring de fragor som fram-
kom vid Gustav III:s hov. De litterdra och
cstetiska intressena dominerade. Den exakta
naturforskningen och vetenskapen éverhuvud
ringaktades och blev stundom forléjligad.
Men under allt detta fortsatte indi Veten-
skapsakademien att hilla sammantriden och
diskutera, att publicera sina Handlingar och
att bevilja forskarunderstdéd. Alltsammans
gick emellertid i trogare takt och mera i
skymundan.

Det dr naturligtvis inte méjligt att hir
ge ett, om an aldrig s& kortfattat referat av
den faktaspickade och #ndi littlista be-
skrivningen av de manga uppticktsfirderna
till »tankens obesokta land». Hir skall en-
dast pekas pa tvd avsnitt som bada Zger
sdrskilt intresse f6r en teologisk ldsekrets.

Det ena giller »Linné och naturalhisto-
rien». Linné, vars komplicerade personlig-
het nyligen tecknats av forf. i en briljant
och sunt kritisk skildring i Lychnos 1965—
66, var under sin professorstid en sannskyldig
praeceptor omnium. Ej minst teologerna
flockades kring hans kateder och tillimpade
sedan i sin gdrning ute i bygderna hans syn-
punkter i méingahanda hinseenden. Det &r
dirfor inte Gverraskande att ej si fa prister
stod i kontakt med den férnima Akademien
i Stockholm, sinde in sina »rén» av skilda
slag och stundom rent av blev medlemmar
i Akademien. Forf. har gjort upp en tabell
over de olika »socialgrupperna» inom Aka-
demien for tiden 1739—1783. Av
framgar att présternas antal var 14, under
det att aristokraternas var 42 och universi-
tetsminnens utgjorde 40.

Av stort kyrkohistoriskt intresse #r dven

denna

partierna om almanackan och dess Gden.
Det #r tva upplysande och underhillande
kapitel. Almanackan hade vid denna tid,
sasom Sigfrid Svensson uppvisat (i Vara
ildsta folkbocker, 1967), blivit en verklig
folkbok, vida spridd ute i landet. Arligen
gick den ut i omkr. 130000 exemplar vid
seklets mitt.

Det var tre ting som gjorde den si be-
girlig fér allmogen. De i rott tryckta an-
givelserna for son- och helgdagar gav de
mindre ldskunniga besked om kyrkoarets
gang och utmirkte skillnaden mellan helg
och vardag.

Sedan gammalt var ocksi almanackan
forsedd (ursprungligen astrologiska)
viderleksprognoser. P4 dessa trodde folket
blint, trots att de ej var baserade pa direkta
meteorologiska iakttagelser utan byggde pa
den Som
exempel kan nimnas att forsta veckan i maj
1749 karakteriserades med sklart och varmt
vider hela tiden», medan den f5ljande veck-
an forutsigs fi »strémoln, med litet regn
under tiden». Under sidana férhillanden kun-

med

foregiende nittondrsperioden.

de det di — som féralldel dven nu — in-
triffa ovintade omkastningar. En finlandsk
lantprast klagade ar 1756 Gver att alma-
nackan ljog — den hade lovat gott vider
till Olofsméssan, medan det i sjilva verket
»regnade si att det skvalade».

Nir Akademien med skickliga manipula-
tioner dr 1747 lyckades férvirva almanacks-
privilegiet, var en av dess frimsta motive-
ringar att den skulle utrensa dylika »otill-
borliga och daraktiga ljeligheter». Men det
gick som det brukar ga ndr man skall infria
alltfor luftiga valloften. Akademien vigade
ej bryta traditionen, och dessa viderleks-
prognoser kvarstod tidsskedet ut.

Det tredje i almanackan som uppskattades
s& hogt ute i bygderna var de smi uppsat-
ser som varje ar bifogades till sjilva kalen-
dariet. De handlade om lanthushallning och
lakekonst och mycket annat i samma stil.
I den férsta av Akademiens almanackor (fér
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ir 1749) publicerade t.ex. Linné sin be-
romda Beskrivning om &l

De réda bokstiverna férsvann sa smining-
om (under stort gny frin allminheten),
den nya stilen infordes (ganska smirtfritt)
och namnlingden #ndrades (det nuvarande
kungahusets namn kom in &r 1812), men
almanacksupplagorna steg standigt och gav
Akademien dess trygga arliga inkomst.

Det hir presenterade verket dr rikt och
skickligt illustrerat. Dar forekommer inte
bara portritt av fornima riksrid och fram-
staende forskare, Dar finns dven manga and-
ra bilder: illustrationer fran Handlingarna,
sasom plogtyper och maskiner, miérkliga
djurarter och okdnda vixter, samt dessutom
manga tidstypiska teckningar frin annat
hall. Allt bidrager att gora framstillningen
askadlig och fignesam.

Det har redan antytts att forf. 4r en ele-
gant stilist, sisom man kan forvinta av en
ledamot av Svenska Akademien. Framstill-
ningen ir livfull och pregnant, stundom nis-
tan pikant. Om Carl Gustaf Tessin, en av
Vetenskapsakademiens stora magnater, heter
det att han »tyckte om snickor, petrifikat
och Linné» och om Swedenborgs inval ar
1741 star det att detta skedde »fyra ar innan
himmel och helvete 6ppnades» (hir asyftas
den bekanta aprilvisionen i London ar 1745).
Akademiens betydelse for omvérlden sam-
manfattas 1 f8ljande expressiva formulering:
»Naturforskarmnas ron var jamte stangjdrn,
koppar och tjira vart lands frimsta export-
artikel under 1700-talet.» Var och en for-
str att lisaren inte har det ldngtrakigt i
forfattarens sillskap.

Viktigare dr emellertid att detta lirdoms-
verk innehéller s& ménga sakliga utredningar
och vidgade perspektiv betriffande hela ti-
devarvets naturvetenskapliga och ekonomiska
insatser. Det kan jamstillas med den over-
blick over skedets litterdira och filosofiska
liv som givits i Martin Lamms nu klassiska
»Upplysningstidens romantiks. Den nya aka-
demihistoriken dr oumbirlig f6r var och en

som sysslar med det svenska 1700-talets in-
tellektuella kultur. Den ger den allminna
materiella bakgrunden till tidens religiGsa
och kyrkliga utveckling och bér uppmirk-
sammas av bade humanister och teologer.

Hilding Pleijel

NormanN Aurron: Sjilavdrd i dodens ndrhet.
140 sid. Verbum, Sthlm 1968. Pris hft
18: —, inb. 25: —

Forfattaren, den engelske sjukhuspristen
Norman Autton, ir férut kind for den svens-
ka ldsekretsen genom sin bok om »Sjilavard
vid psykisk ohilsay som #ven den har ut-
givits av Verbum i serien Pastoralpsykolo-
giska handbdcker.

Fér att kunna vara till hjalp vid en dods-
biadd, méste man komma underfund med
meningen med ens egen doéd. Nir man 4r hos
nigon som skall dd, stir man ocksi ansikte
mot ansikte med ens egen bortgdng och man
méste vara beredd att svara pa frigor som
har med grunden till den egna existensen
att gora: Varifran har jag kommit? — Vart
gar jag?

Det #r helt naturligt att den som har und-
vikit att genomarbeta dessa existensfragor
for egen del, ocksi har betydande svarig-
heter nidr det giller att vidmakthalla en
verklig gemenskap med en déende minniska.
Man végar inte vara riktigt oppen i den
doendes narhet. Man ler och sldtar Gver och
forsoker géra det hela sé lindrigt och omirk-
ligt som mojligt med hjilp av logn. Alltfér
ldtt blir det sa att alla som gér in i sjuk-
rummet omirkligt blir med i en sorts sam-
mansvarjning. Foljden blir att det som den
doende skall méta, maste han méta alldeles
ensam. Men det ir inte ensamhet som den
ddende mest behdver. Understkningar har
visat att nist efter smiartlindring 4r det trygg-
het och gemenskap som en déende minniska
har mest behov av. Dirfér behdvs det mén-
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niskor som férsdker férsti den déendes kins-
lor, minniskor som accepterar dem och kan
std ut med att lyssna till dem utan att vifta
hort dem med en falsk trést som endast
har den effekten att den diende limnas i en
yttersta ensamhet. Hur viktigt det dr med
trist, trygghet och gemenskap visar sig diri
att den ddende inte kan uppfatta skillnaden
mellan behovet av fysisk lindring och be-
hovet av trost. Arkebiskop Fisher sager lite
tillspetsat att »infér doden finns det ingen
skillnad mellan likare och priist — bada ir
hierdars.

I sin bok tar forfattaren upp de sirskilda
problem som lakare, sjukskdterskor, anho-
riga och prister stills infor niar de moter
nigon som skall dé. Med 6msint varsamhet
hjalper han ldsaren att betrida ett omrade
som ofta #r ett ingenmansland. Att tilligna
sig denna bok kan bli till ovirderlig nytta
f6r den som skall hjilpa nigon att dé. Sam-
tidigt dr det en ldrobok for lasaren sjilv
nir det giller konsten att do. Livet och dé-
den #r sammanflitade med varandra. Att
vara vin med livet har till fératsittning att
dven vara vin med déden.

Boken handlar ocksi om tréstandets konst.
Mot bakgrund av den antika trostelittera-
turen later forfattaren den kristna synen pi
sorgen och diden avteckna sig. I den forsta
kristna kyrkan bar de kristna vita klider
vid begravningen. Dar sjong an glidje-
psalmer. Vid graven firades nattvard som
tecken pd de heligas gemenskap med den
Uppstandne, en gemenskap som inte upp-
horde med déden. Forst si smaningom kom
doms- och botmotivet att ta Gverhanden i
den kristna begravningsseden. Dirmed upp-
togs daven den hedniska seden med svarta
kidder och det fanns inte lingre nigon plats
for gladjepsalmer.

Forfattaren har minga vettiga saker att
siga om bdde normala och onormala sorg-
reaktioner, om hur det kan kinnas att for-

lora make och om hur det dr f6r barn nir
de férlorat nagon anhérig. I det senare fal-
let papekar han hur viktigt det ir med en
varsam oppenhet 1 stillet for hemlighets-
makeri som bara »medfér en rad hégst olyck-
lign f[6ljder, diribland den férstulna upp-
hetsning som framhalles av skrickfilmer och
skriickserier -— dédens pornografis.

Det ar en utomordentligt fin och viktig
bok i ett imne som stillts i skamvran mitt
i all frigjordhet. Trots det svara amnet dr
den ldttlist. Jag skulle onska att den ldstes
av alla som arbetar i sjukvarden, alltifran
likare till bitride. Den behéver tas med
som kursbok i utbildningen. Vid véra sjuk-
hus har vi haflt en glidjande teknisk upp-
rustning, men vad vi nu behaver ir en upp-
rustning nir det galler det rent minskliga, pa-
tientens behov av gemenskap, trygghet och
trost. Jag anser dven att boken dr av stor
vikt for lirare och férildrar. Méanga sor-
jande skulle fi en virdefull hjilp i boken
trots att den ju inte alls ir nigon andaktsbok.

Emellertid ir jag ridd for att denna bok
endast kommer att ldsas av nagra fa prister
och kanske nagra till, Jag undrar om inte
ordet »sjilavards i titeln redan frin bérjan
inskrinker ldsekretsen till den rent priister-
liga, Kan boken i sitt nuvarande skick bryta
igenom fromhetsvallen? Ar det mojligt att
lita en bok med en sidan titel bli lirobok vid
en sjukskoterskeskola i en tid da objektivitets-
debatten blivit s3 inflammerad och skrimt
s& minga? Andd ir det ingen »from» bok
i adjektivets negativa mening. Boken &r sak-
lis och vettig. Forfattaren dr en 6ppen och
fri minniska, som har mycket att ge bide
den som tror och den som inte tror. —
Boken ir alltfor viktig for att bara bli ldst
av ndgra praster. Jag vill darfor foresla for-
laget att gora boken mindre »pristerligs och
ge ut den 1 sadant skick att den nir en stérre
ldsekrets.

Anders Olivius
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