Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 78 (2002)

Den svenska lutherrenassansen

KJELL OVE NILSSON

tolkningen.

Kjell Ove Nilsson dr docent i etik vid Lunds universitet och f.d. domprost i Goteborg. I denna
artikel diskuterar han utvecklingen i den svenska lutherforskningen under 1900-talet och
sammanhanget med den ryska lutherforskningen. Han belyser dven den nya finska luther-

Inledning

Nir man vill beskriva den svenska s.k. luther-
rengssansen far man ta till ett mer dn 100-arigt
perspektiv. Givetvis fanns det ocksa tidigare ett
starkt intresse av Luther och hans teologi — i
olika tappning. Sverige var ju det kanske mest
solida och enhetligt homogena lutherska landet
under flera drhundraden. Och Luther stod hogt i
kurs, fast med ganska olika tolkningsmodeller.
Begreppet «rendssans» tyder ju i och for sig pa
att det finns ndgot forut som man fornyar och gar
vidare med.!

Nar man talar om en lutherrenissans innebir
det inte bara att det finns ett stort intresse av
Luthers teologi i storsta allménhet. Det betyder
framfor allt en nyansats i systematisk-teologisk
mening, med nya modeller, nya paradigm, nya
referensramar, vilka kan bidra till en ny forsta-
else av Luther — och hans betydelse for sam-
tiden. Lutherrendssansen i Sverige, liksom i
andra ldnder, dr ett uttryck for en gemensam och
samlad strdvan att hitta nya Oppningar, kanske
en roéd trdd att nysta upp Luthers teologi med,
kanske en nyckel — eller flera — som kan ldsa
upp och avsloja nya hemligheter, nya sidor i
Luthers tinkande.

I Sverige finns dessutom tva tydliga tenden-
ser, till synes inte alltid forenliga men nédvén-
diga att ta i betraktande. A ena sidan vixer
rendssansen i friga fram som ett uttryck for en
viss renodling av «det lutherska» i traditionell
mening i detta lutherska land, fast med som

I Se vidare i Carl Axel Aurelius, Luther i Sverige.

Svenska lutherbilder under tre sekler, Artos, Skellef-
ted, 1994. sirskilt avsnittet om 1800-talet, s. 97ff.

antytts manga nya grepp och utgéngspunkter.
Luther framstar ocksé inte sillan som den som
«bist» ger svar pa aktuella teologiska fragor —
f.6. ett metodiskt problem som vi iterkommer
till.

A andra sidan finns samtidigt och jamsides ett
stort ekumeniskt intresse och engagemang i
Sverige, frdn borjan starkt personifierat i Nathan
Soderbloms gestalt, ocksd som lutherforskare.
Det 4r allts en lutherforskare som stér byst i Kyr-
kornas virldsrads stora hall i Genéve! Det finns
under hela 1900-talet en klart allminkyrklig
«katolsk» trend i svensk kristenhet, och luther-
forskningen far ofta tjina som redskap ocksi i
den utvecklingen. Luthers ekumeniska betydelse
betonas ofta, ndgot som f.6. den internationella
och interkonfessionella lutherforskningen ofta
ger beldgg for, inte minst pé katolskt hall.

Upptakten

Den svenska lutherforskningens barndom i
modern form kan hirledas till 1890-talet, och
platsen var d& Uppsala. Den ene av de domine-
rande huvudaktorerna, Nathan Soderblom, skrev
om Luthers religion (1893). Den andre var Einar
Billing, som beskrev Luther som en profet, i
boken Luthers storhet (1917). Billing hade 1angt
tidigare skrivit sitt stora arbete Luthers ldra om
staten,? och ddrmed pé allvar inlett en lang och
viktig epok av svensk lutherforskning, som i
manga avseenden vickt stor uppmirksambhet

2 Luthers ldra om staten, Uppsala 1900, en andra

och kraftigt utvidgad upplaga — med tidigare opubli-
serade, handskrivna delar — kom langt senare, utgiven
av Gosta Wrede, Verbum, Stockholm 1971.



langt utanfor Sveriges grinser. Soderblom for
sin del skrev ocksi en innehallsrik och skarpsin-
nig lutherbok, Humor och melankoli och andra
lutherstudier (1919), som kom i nytryck sa sent
som 1983, med stod frin Nathan Soéderbloms
minnesfond — i tid fér Luther-jubiléet detta ar
(500 ar efter hans ftidelsedag).3

Det hela hade egentligen borjat 1899, da
Nathan Séderblom holl sin beromda provfore-
ldsning om religionens plats och betydelse, i
anslutning till — och med kritik av — Schleier-
machers Reden iiber die Religion. Han lade stor
vikt vid det teocentriska perspektivet. Religion
handlar framst om Gud och hans handlande med
oss ménniskor, inte om véra tankar om Gud. For
Soderblom var det viktigt att studera religionen
konkret i de enskilda, historiskt givna religio-
nerna, religionen i dess egenart som den framtri-
der och manifesteras i de religiost skapande
gestalterna. Dér intog Luther tidigt den centrala
platsen for Séderblom.*

Bade Soderblom och Billing hivdade den
teocentriska utgéngspunkten i sin tolkning bade
av religion och lutherdom. Det betyder att de
vinde sig mot den — da som nu — vanliga
antropocentriska kristendomstolkningen, och
dito fromhetstypen. Man ville snarare betona det
teocentriska perspektivet med tonvikt just pd
Guds handlande, Guds kirlek och forlételse, inte
ménniskans girningar och upplevelser. Och i
centrum for denna syn stod Jesus Kristus si som
Bibeln uppenbarar honom och hans gérning.

Bada hade vil tilldgnat sig resultaten av den
historisk-kritiska bibelforskningen, och ingen-
dera kan beskyllas varken for steril luthersk
ortodoxi eller ytlig liberalteologi. I synnerhet
Soderblom betonade kristendomens karaktir av
uppenbarelsereligion — inte naturreligion etc.
Huvudord for bade Soderblom och Billing5 var
utdver uppenbarelse ocksd historia, profetism,
och vad giller deras lutherstudier sérskilt Ordet,

3 Proprius forlag, Stockholm 1983, intressant nog

med forord av Hjalmar Sundén — Soderbloms uppsat-
ser i boken ir ocksa starkt praglade av psykologisk,
religionspsykologisk inlevelse i Luthers livsdde.

4 S31i «Luthers Religion», i Svenska Spérsmdl, nr

18, Stockholm 1893; jfr ocksa hans arbete om Den
lutherska reformationens grundtankar, Stockholm
1893.
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rattfardiggorelsen och syndernas forlatelse. Det
finns en organisk enhet hos Luther, som egent-
ligen kan sammanfattas i laran om rittfardig-
gorelsen och forlitelsen.

Denna enhetlighet &r en ledande princip, inte
minst for Einar Billing som t.ex. uttrycker det s
hér, pdr han vill formulera «en metodisk regel
for den som vill studera Luther: tro aldrig, att du
kommit till ritta med en luthersk tanke, forrin
det lyckats dig att reducera den till ett enkelt kol-
lorarium till syndaforlatelsens tanke. S4 &r det
med alla Luthers grundtankar: Man kunde taga
dem alla i tur och ordning och séga ungefir sé:
kyrkan 4r syndernas forlatelse, sakramenten &ro
syndernas forlatelse, friheten 4r syndernas
forlatelse, kallelsen ir syndernas forlatelse» b

I denna tidiga och mycket betydelsefulla
lutherforskning &r det just Luthers teologiska
eller religitsa centrum som betonas — det som
miérks och avspeglas i varje enskilt studium av
hans tinkande. Ater kan vi lyssna till Billing, nér
han beskriver hur Luthers «olika tankar ej ligga
radade vid varandra sdsom parlorna i ett pérl-
band, ... utan att de alla, titt sdsom rosens blad,
sluta sig kring ett gemensamt centrum, strala ut
sasom solens strdlar fran en glodande kirna:
evangeliet om syndernas forlatelse».”

Gudomligt och minskligt

Luthers historiska betydelse ligger ju i att han
inte enbart 4r en gestalt fran det forgingna utan
in mer en foregangare till en stor del av den
moderna teologi som i systematiskt avseende lit
sig inspireras av honom — &n i dag pa ménga
hall, lika ofta kanske i icke-lutherska linder, his-
toriskt sett. Luther dr naturligtvis ett barn av sin
tid, tidsbunden och dérmed pa olika sétt for-
dldrad och svar att s.a.s. fundamentalistiskt
citera och tillimpa i vilka sammanhang som
helst. Han hade sin egen kontext, sina sdrskilda
adressater och fragestillningar. Andé #r han av

5 Bla i «Luthers storhet», Sveriges Kristliga Stu-

dentrorelses Skriftserie, N:o 73, Uppsala 1917, 5.9

och 22.

5 Vér kallelse, Sveriges Kristliga Studentrérelses

forlag, Stockholm 1956, 5:e uppl. (forsta utkom redan
1909), s. 6f., jfr ocksé s. 49.

7 Ibid,s. 6.
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aktualitet som fa, om ens ndgon, av de stora
gamla teologerna.

Men luthertolkningen varierar stort. Carl
Axel Aurelius har visat pa lutherbildens fériand-
ringar under arhundradena efter reformationen.®
Négot motsvarande giller ocksd inom sjilva
lutherforskningen, ocksa i det senaste arhundra-
dets olika gestaltningar. Det dr knappast sa att
man kan skilja ut Luther sjalv i forhéllande till de
olika lutherbilderna, som om man genom histo-
risk-kritisk forskning kunde rekonstruera den
«iikta» Luther, dven om manga enskildheter i dag
kan beskrivas sékrare och klarare &n i tidigare
ofta okritiskt férskonande lutherframstillningar.
Diarfor presenterar forskningens luthertolkning i
sig sjalv flera lutherbilder, i hog grad skiftande
och i spdnning med andra. Givetvis vill forskaren
ta fram den komplicerade historiska verkligheten
sd tydligt som mojligt, men ett visst inslag av
subjektivitet 4dr likvél ofrAnkomligt. En hel del
lutherforskning #r ocksd mirkbart beroende av
sin tids aktuella stromningar, kanske rent av till-
kommen for att visa hur Luther «sjidlv» en gang
kunde ha resonerat i saken.

Tva framstaende kyrkomin betydde mycket i
nista steg i lutherforskningen. Det var Gustaf
Aulén och Arvid Runestam, bada egentligen
larjungar till S6derblom och Billing men mycket
olika och sjilvstindiga, i jimfoérelse bdde med
sina lirare och med varandra. Bada blev profes-
sorer i Lund respektive Uppsala, och bada blev
biskopar, i Strangnis och Skara. De forsokte nd
fram till en profilerad helhetsbild av Luther, med
rittfardiggorelseldran i centrum. Men deras teo-
logiska forutsdttningar var olika, liksom deras
personliga ldggning och intresseinriktningar,
och deras lutherbilder blev ocksa synnerligen
olikartade; Aulén med tonvikten pa det teocen-
triska perspektivet, Runestam néstan tvirtemot
pa det antropocentriska perspektivet.

Gustaf Aulén sitter alltsid gudsbegreppet i
centrum.” Den teocentriska grundsynen &r
kidnnetecknande for Auléns hela produktion,
ocksd fram p3 1960-talet.'” Hans roll som
lutherkénnare mirks ocksé i hans tidigare pro-
duktion i systematisk teologi.'! Genomgaende
fullfoljer Aulén en uppgérelse med den humani-

8 Lutheri Sverige, har sérskilt hans problemformu-

lering, s. 7ff och avslutningen, s.163ff.

serade gudsbild som linge dominerat protestan-
tisk teologi med dess mer idealistiska och etik-
centrerade perspektiv. Hir kan man tinka pd
Kants sedeldra och Schleiermacher och hans syn
pé synden och frilsningen.

Men framfor allt var det Albrecht Ritschl och
Wilhelm Herrmann och deras starka betoning av
de etiska perspektiven som &r foremal for kritik.
Begreppet «forsoning» t.ex. fick ju béde hos
Schleiermacher och Ritschl en moralisk och
antropocentrisk innebord som genomgiende
stod i stark motsats till det som de svenska teolo-
gerna utvecklade i sin tf:ologi.12 Men Gud far
inte beskrivas bara som en projektion av ménsk-
liga forestillningar, sa att Gud framstar som en
minniskas drombild eller skapelse (jfr Ludwig
Feuerbach och andra), nir det i sjdlva verket ir
tviartom, enligt Aulén. Hos Luther finner han
saledes ett tydligt korrektiv.

Det dr emellertid mycket viktigt att notera,
att de svenska forskarna inte bara stod kritiska
till den tyska teologin i sin samtid. Tvéartom
hingde den svenska lutherrenéssansen néra sam-
man med motsvarande fenomen pa kontinenten.
Sdrskilt Karl Holl, professor i kyrkohistoria i
Berlin, hade stort inflytande, kanske allra mest
pa Gustaf Aulén. Denne hinvisar ofta till Holl,
inte minst betriffande Luthers teocentriska
askddning, hans syn pa Guds rittfardighet,
helighet och vrede — och hans fordoldhet.!?

% si mycket tydligt och programmatiskt i Luthers

gudsbild. En konturteckning. Gleerups, Lund 1926, ett
arbete som ingér i det storre verket Den krisina guds-
bilden, Svenska Kyrkans Diakonistyrelses bokforlag
(SKDB), Stockholm 1927; se ocksé Den allmdinneliga
kristna tron, 6:e uppl. SKDB, Stockholm 1965, som
utkommit i sex upplagor — forsta upplagan kom 1923
— och som haft grundldggande betydelse for flera teo-
loggenerationer, ocksé internationellt (t.ex. kursbok i
USA, nir jag undervisade dér fér 30 &r sedan).

10 Tex. i den mycket intressanta Dramat och symbo-
lerna, SKDB, Stockholm 1965, och och i den populért
skrivna dogmatiken Kristen gudstro i fordndringens
vérld, SKDB, Stockholm 1967.

11 Bla. i Till belysning av den lutherska kyrkoidén,
Almgqvist & Wiksell, Uppsala 1912, och i Dogmhisto-
ria, Norstedt och Soner, Stockholm 1917.

12 Se Den kristna gudsbilden, sirskilt det omfattande
kapitlet om «Den humaniserade gudsbilden», s. 274ff.



Ocksé vad giller synduppfattningen och synen
pa rattfardiggorelsen betecknar Holls teologi ett
genombrott. Han har sirskilt skrivit mycket om
gudsbilden hos Luther med stor betydeise ocksa
i Sverige, framfor allt i hans viktiga arbete «Was
verstand Luther unter Religion?». 14

Denna bok Oversattes sd smaningom till
svenska, !> med forord av Hjalmar Lindroth. Han
hénvisar till den lutherrendssans som da redan
pagatt ldnge, ocksa i Sverige, dédr Holls bok spe-
lat en stor roll for att beskriva «den vildiga
<kopernikanska> omvilvning» som Luthers teo-
logi inneburit. Det har Luther astadkommit, skri-
ver Lindroth, «d& han forldgger det religitsa
livets tyngdpunkt frén ménniskan till Gud och
d4 han ersitter den rddande antropocentriska,
eudemonistiska och egocentriska instéllningen i
bade religidst och etiskt hinseende med en klar
teocentricitet». '

Och efter att ha rdknat upp en rad omraden
dar Holl behandlat Luthers teologi pa ett sa bety-
delsefullt sitt sammanfattar han djdrvt: «Alla
dessa viktiga sidor och drag i Luthers trosdskad-
ning, livssyn och kristendomstolkning, fram-
lagda i den allra senaste tidens svenska Luther-
forskning, finns redan in nuce antydda, divinato-
riskt skadade eller klart och pregnant tecknade
och utformade i Holls skrift».!” Inget annat verk
«ger en sé koncis framstéllning av hela Luthers
teologiska &skddning och kristendomstolk-
ning», avslutar Lindroth sitt panegyriska forord.
Och utan overord dr Holls inflytande av stor
vikt, ndr man ser det mot bakgrund av de da
gingse antropocentriska ensidigheterna.

Luthers gudsbild é&r alltsé alltigenom teocen-
trisk, havdar Aulén i Holls efterfoljd, 1 motsats
till en humaniserade gudsbild med foretradesvis
minskliga perspektiv. Minskliga forsok att na
Gud genom foérnuft och goda gérningar &r forgi-
ves, bara genom Guds kérlekshandlande i Kris-
tus kan ménniskan std i ett rdtt gudsforhallande.

13 Ibid., s. 180ff, 186 m.fl. stillen.

14 Frén borjan ett hogtidstal vid reformationsjubileet
1917 utgavs det i Holls Gesammelte Aufsdtze zur Kir-
chengeschichte, Bd. I: Luther», Tiibingen 1921.

15 Luthers kristendomssyn, SKDB, Stockholm 1947.
16 1Ibid,,s. 5.
17" 1bid., . 7f.
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Detta dr grunden i Luthers réttfardiggorelseléra
— och det #r s.a.s. tolkningshorisonten for allt
annat i hans teologiska &sk&dning. Det giller
ocksd hans ménniskosyn, hans uppfattning av
arvssynden och den fria viljan, eller snarare hans
negerande av denna fria vilja. Samtidigt &r Aulén
dock kritisk till Luther pd denna punkt och talar
om ett «naturalistiskt gudsbegrepp» hos Luther, i
konflikt med hans egentliga religiosa motiv.'8
Hér paminns man i formuleringarna om Anders
Nygrens motivforskning med Guds kérlek i cen-
trum contra alla ménskliga strivanden.

Men nédrmast ér det alltsd Arvid Runestam
som man bor gora jimforelser med i friga om
lutherforskningen. Hans utgangspunkt och det
som kinnetecknar hans forstielse av Luther &r
helt igenom ménniskosynen. Hans perspektiv dr
siledes mer antropocentriskt i motsats till
Auléns teocentriska profilering av Luthers teo-
logi. Runestam #r beroende av 1800-talsteologin
med betoningen pad méinniskans autonomi och
fria vilja, i Kants och Wilhelm Herrmanns efter-
foljd. Darfor kom ocksd hos honom frigan om
Luthers uppfattning av den trdlbundna viljan i
De servo arbitrio att st i centrum, men till skill-
nad fran Aulén, som mest sysslar med gudsbil-
den, dr Runestam fokuserad pa ménniskosynen.

Han tar fasta pa réttfardiggorelsens betydelse
i den kristnes liv och ser dirvid ingen motsats till
den tonvikt pa etiken som inspirerade honom i
hans teologiska arbete. Han skriver atskilligt om
den fria viljans prob]f:matik.19 Liksom Aulén
ser han Luthers beskrivning av den trilbundna
viljan och predestinationen som i viss mén teo-
logiskt ensidiga. Men hans egentliga intresse lig-
ger mer pa det psykologiska planet, dér ju Luther
ger stort utrymme &t ménniskans fria vilja, i yttre
ting, i ting som ligger utanfor eller «nedanfor»
henne (libertas in rebus inferioribus), dvs. coram
hominibus, snarare dn coram Deo, ddr den strikt
teologiska synen giller, vilket ocksa foljdriktigt
betonas, sirskilt av Aulén.

Karakteristiskt for Runestam var att vilja
knyta samman réttfardiggorelseldran med ménsk-

'8 Den kristna gudsbilden, bl.a. s. 220f.

19 Se Den kristliga [friheten hos Luther och Melan-
chthon, SKDB, Stockholm 1917, och sirskilt Viljans
[frihet och den kristliga friheten, Uppsala 1921.
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liga erfarenheter — bidde som syndare och som
rdttfirdiggjord. Detta aterspeglas ocksd i hans
senare ft')rfattarskap,zo nédr han forsoker beskriva
rattfardiggorelsen i psykologiska termer, dér
Luthers egna upplevelser bildar bakgrund och
schema for framstiliningen. Den jagiska ménni-
skan &r «inkrokt» i sig sjélv, i hogmod och sjdlv-
hévdelse. Den sakliga minniskan ser sitt liv i ett
annat perspektiv med behov av hjilp utifran, dvs.
fran Gud, for att komma ur sin inkrokthet och
sjdlvupptagenhet. D4 kan ménniskan pi ett «sak-
ligt» sitt bli fri till att tjina och finna ett nytt liv
— i en kristen ménniskas frihet!

Dessa bada gestalter i ett tidigt skede av
modern svensk lutherforskning &r nog foga
kinda i dag, men de dr viktiga att drgja nagot
vid, eftersom de betecknar tvd huvudtendenser i
synen pé Luther, dels den teocentriska, i egentlig
mening teologiska, dels den antropocentriska
och psykologiska linjen. De star inte i motsats
till varandra, snarare 4r de med sina olika accen-
ter kompletterande, pa ett rent av nddvindigt sitt
for att undvika de uppenbara ensidigheter som
annars kan bli foljden — péd bada héllen. Aulén
vill visa hur Luther pekar pd Gud och hans kér-
lek som centrum for sin teologi, medan Rune-
stam mera betonar vad som sker pd den ménsk-
liga sidan, socialt och psykologiskt. Bada per-
spektiven behdvs. Och faktiskt utgor de tillsam-
mans ett slags korrektiv till Karl Holls s& lovpri-
sade teocentricitet.

I den fortsatta lutherforskningen aterkommer
detta framhéavande av olika psykologiska aspek-
ter, bade i de historiska och i de systematiskt
teologiska sammanhangen, sé t.ex. i «En histo-
risk-psykologisk trosskildring», som underrubri-
ken lyder till en lutherbok av Uppsala-profes-
sorn Nils Johan Goransson.?! Psykologiska
infallsvinklar hade redan aktualiserats av

20 Frimst i arbetet Jagiskhet och saklighet, SKDB,
Stockholm 1944, dven tidigare Psykologi och kristen-

dom, SKDB, Stockholm 1931.

21 Luthers reformation, Norstedt & Soner, Stock-

holm 1920. En mer dogmatisk framstillning foreligger
av Goransson, Gudsforhdllandets kristologiska grund.
I och II, Akademiska Bokforlaget, Uppsala 1909,
1910, bl.a. om Luthers kristendomssyn i relation till
den «religivsa» forstdelsen hos Friedrich Schleier-
macher, Albrecht Ritschl och Wilhelm Herrmann.

Soderblom, och de kom att prigla flera andra
undersokningar fran Uppsala.

En framstidende lutherforskare som maéste
némnas ar Gustaf Ljunggren med djuptborrande
understkningar om Luthers ménniskosyn och
synduppfattning.?2 Andra bidrag fran Uppsala
vid denna tid har kommit frdn Torsten Bohlin,23
och nagot senare Sigfrid von Engestrsm.2* Hos
denne framtriider ocksd kritiska synpunkter pa
den i hans uppfattning ensidiga lutherforskning
som under tiden i Auléns efterfoljd borjat
utvecklas i stor skala i den andra universitetssta-
den, i Lund. Kritiken gillde bl.a. forsoningsléran
i dess anti-juridiska och antagonistiska form,
sadan den kom till uttryck i Lund — ndgot vi
strax skall dtervinda till.

Flera lirda inldgg i debatten om den luth-
erska teologin ldmnades av andra forskare, inte
nodvandigtvis lutherspecialister. Hiar kan bl.a.
namnas Hjalmar Holmquists manga och viktiga
arbeten i kyrkohistoria, med stark luthersk for-
ankring, liksom i en del specialarbeten.”> En
annan ir Yngve Brilioth som bide som teolog
och som kyrkoman ger ndgra tungt vigande
bidrag ocksé vad giller Luthers syn, t.ex. i friga
om nattvarden och predikan — i ett brett kyrko-
historiskt perspektiv.26

Lutherska grundmotiv

I Lund hade Auléns teocentriska perspektiv pa
Luther forstirkts genom den s.k. motivforsk-
ningen som burits fram av framfor allt Anders

22 Frimst med arbetet Synd och skuld i Luthers teo-
logi, SKDB, Stockholm 1928. Denna bok dr karakte-
ristiskt nog dedicerad till nyss nimnde Goransson,
som inspirerat Ljunggren i denna typ av lutherstu-
dium. D& hade han redan — i samma genre — publi-
cerat boken Det kristna syndmedvetandet intill Luther,
SKDB, Stockholm 1924.

23 Gudstro och Kristustro hos Luther, SKDB, Stock-
holm 1927.

24 Luthers trosbegrepp, Almqvist & Wiksell, Uppsala
1933.

25 Luther, Loyola, Calvin, i deras reformatoriska
genesis, Gleerups, Lund 1926.

26 Nattvarden i evangeliskt gudstjdnstliv, SKDB,
Stockholm 1926, 2:a uppl. 1951, och Predikans histo-
ria, Gleerups, Lund 1945.



Nygren. Han var under en viktig period profes-
sor i Lund, samtidigt med Aulén. Ragnar Bring
blev 1933 Auléns eftertridare.’ Lundateologin,
priglad av motivforskningen och Luther, vixte
fram just under denna f6r Aulén och Nygren
gemensamma professorstid 1924-33, och kom
dérefter genom Bring att dominera den teolo-
giska scenen under sammanlagt 50 &r. Ocksa
senare kan man urskilja denna lundensiska pro-
fil, inte minst i lutherforskningens sitt att vilja
«motiv» i olika temata i Luthers teologi.

Motivforskningens metod innebir ett
avstndstagande frén den gamla loci-metoden,
énda fran Melanchthons dagar. Det gér inte att
gora rittvisa at den kristna trons «organiska
karaktidr» bara genom att gd igenom dogmatiken
punkt efter punkt.?® Man mdste leta ritt pa
«grundmotivet», det grundlidggande svaret pa
fragan hur gemenskap mellan Gud och minni-
skor kan skapas och uppritthallas — eller med
Luthers bertmda frdga: «Hur finner jag en nadig
Gud»?

Nygrens metod bygger pa forutsittningen att
teologi 4r en vetenskap, en vetenskap om tron,
négot som ocksd Aulén fran boérjan velat hivda.
Det giller da att fastsld sanningen om kristen-
domen, vad som #r sant om den kristna tron.
Grundmotivet for kristendomen dr Guds kirlek,
agape, till skillnad fran andra motiv, frimst eros.
Diarmed #r ocksd den teocentriska inriktningen
programmatiskt bestimd, i kontrast till en antro-
pocentrisk och psykologisk ansats, som man
enligt Nygren klart maste ta avstand fran. Kéar-
leken dr helt och hallet av Gud, skild fran all
slags minsklig kédrlek. Bara den kristna kirleken,
med sitt ursprung hos Gud, ir en #kta, spontan
karlek, som ett redskap att féra vidare till ndstan.

Alit som tron innehéller &r enligt detta syn-
sétt variationer pd samma stora agape-tema.
Viktigt 4r ocks& motsatsen: Allt som inte stim-
mer med grundmotivet maste ifragasittas eller
forkastas. Agape blir da det helt avgorande
schibbolet, det som skiljer det som 4r rétt och
sant fran det som inte dr det. S& gir man ocksa
till studiet av Luther. Agape — motivet ir det

27 Aulkén professor 1913-33, Nygren 192448, Bring
1933-62.

28 Den kristna gudsbilden, s. 6f.
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som «driver» hans teologi ~— ungefir i linje med
hans bekanta kriterium i bibeltolkningen: «Was
Christum treibet». Aulén genomfor denna metod
mycket tydligt, nér han behandlar forsonings-
ldran, som vi strax aterkommer till.

Nygren dr den som mest konsekvent genom-
for de filosofiska resonemangen for detta i olika
tidiga skrifter och ger sedan sin stora teologiska
och historiska e:xposé.29 Dir kan han visa —
med sina utgdngspunkter — att denna kirleks-
tanke pa ett rent och #kta sitt bara forekommit
under vissa begrinsade tider i den kristna histo-
rien, i Nya testamentet, i fornkyrkan — och hos
Luther. Med denna syn pa Luther blir det ound-
gingligen sd att denne s.a.s. har ritt, i princip
alltid ritt, i jimforelse med andra epoker, feno-
men och teologier under tidernas lopp. Sé kan
det forefalla inte minst nir man ser pa en del av
den senare lutherforskningens frukter i Lund.

Dualismen hos Luther —
och i lutherforskningen

Ragnar Bring dr den som pa ett eminent sitt
genomfor detta program med avseende pé
Luther, med tonvikt just pa det teocentriska,
antipsykologiska draget.30 Dualismen ir karak-
teristisk och symptomatisk for hela denna period
av lutherforskning, dualismen mellan lag och
evangelium, och innerst i Guds eget visen mel-
lan Guds vrede och Guds kirlek. Den far sina
djupaste uttryck i kampen mellan gott och ont,
mellan Gud och djdvul, samlat i det for Luther
typiska antagonistiska draget i fralsningsldran.
Det hade Aulén enkelt och klart rett ut i ett i
detta avseende epokgorande arbete.3! Namnet

2 Den kristna kirlekstanken. I-II, SKDB, Stock-
holm 1930 och 1936, eller Eros och Agape, i senare,
mer populira utgdva, Verbum, Stockholm 1966 — si
ir verket ocksé kint pd andra sprék.

30 Hans huvudarbete dr Dualismen hos Luther,
SKDB, Stockholm 1929, med fortsittning i Forhdl-
landet mellan tro och gdrningar i luthersk teologi,
Helsingfors 1933. Se ocksd Kristendomstolkningar,

SKDB, Stockholm 1950.

31 Den kristna forsoningstanken SKDB, Stockholm

1930, internationellt kénd under titeln Christus Victor,
pé eng. redan 1931 med ménga nya upplagor.
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Christus Victor framhéver tydligt det dualistiska
och antagonistiska kamp- och segermotivet, det
som just Bring — och dven Nygren — utvecklat
1 sina verk omkring 1930, som ser ut som ett
epokgorande artal i detta sammanhang. Nygren
bidrog ocksa med en bok om forsoningen i ett
teocentriskt perspektiv,32 och redan Billing hade
varit inne pd detta tema i en liten bok frén
1908.33

Lutherforskningen hade en storhetstid under
30-talet, som redan framgatt. Det blev vanligt att
stindigt ta fram Luther som ett mer eller mindre
avgdrande jamforelseobjekt, fast det var forst
fram pd 50- och 60-talen, som denna metod
avsatte resultat i doktorsavhandlingar. Luther var
mallen att jimfora med i olika teologiska debat-
ter och det blev pa négot sitt fult att pa allvar
kritisera honom. De typiskt lundensiska per-
spektiven spreds under denna tid delvis ocksi
till Uppsala, ddr dogmatikprofessorn Hjalmar
Lindroth klart forsvarade den teocentriska ansat-
sen och tog avstdnd frdn den psykologiserande
metoden — han gjorde s i Auléns och Brings
anda. Detta mirks bl.a. i en uppmirksammad
forskningsoversikt fran 1941,34 vilken foregicks
av arbeten med Luthers teologi i centrum, bl.a,
och aterigen om fbrsoningen.35

Men Lindroths eftertrddare, Axel Gyllen-
krok, gick pd det hela taget motsatt vég. I sin
avhandling, % med tonvikt pa den unge Luthers
teologi, hade han tagit fasta p& de psykologiska
sammanhangen i Luthers rattfardiggorelseldra i
direkt motséttning till de lundensiska priorite-
ringarna. Han valde ocksé att i sin installations-
forelasning tala Gver ett dmne som &ter tog upp
de antropocentriska fré’lgorna.37 Han var i sin

32 Forsoningen. En gudsgdrning, Gleerups, Lund
1932.

33 Férsoningen, KFUM:s i Uppsala forlag, Uppsala
1908.

3 Lutherrendissansen i nyare svensk teologi, SKDB,
Stockholm 1941.

3 Katolsk och evangelisk kristendomssyn, Lunde-
quistska bokhandeln, Uppsala, Uppsala 1933, och
Foérsoningen, samma forlag, Uppsala 1935.

36 Rechtfertigung und Heiligung in der friihen evan-

gelischen Theologie Luthers, Uppsala 1952.

37 »Lutherforskningen och psykologin», 1960.

luthertolkning bl.a. kritisk till Brings ensidiga
betoning av Guds verk i rittfardiggorelsen i den
meningen, att méinniskan ses som totalt passiv.
All minsklig aktivitet dr utesluten, enligt Bring,
eftersom den omedelbart identifierades med
gérningsréttfirdighet. Att d3 mera framhalla hel-
gelsen och girningarna, s& som Gyllenkrok
gjorde, var sa till vida ett viktigt observandum
och korrektiv.

Redan von Engestrdm hade gétt pd den linjen
en hel del,38 liksom Ruben Josefson i sin dok-
torsavhandling,® som typiskt nog ocksi be-
handlade den unge Luther. I sina senare bidrag
lag han dock faktiskt ndrmare Lund.*® Hir kan
man se direkta paralleller til vissa drag hos
Luther, som samtidigt kom att betonas i Lund av
Herbert Olsson och Gustaf Wingren. Ett origi-
nellt bidrag lamnades av Torgny Bohlin, med
Lindroth som huvudlérare, dér kristologin sattes
i relation bade till skapelsetanken och rittfardig-
gtirelsel‘ciram.41

Olikheterna borjade i vissa avseenden trub-
bas av. Den lundensiska traditionen fortsatte,
med en del modifikationer, och i Uppsala kom
tonvikten efter hand att mer ldggas pd veten-
skapsteoretiska fragor, fragor om metod och
begreppsanalys m.m. Mycket av det arbetet var
viktigt och nodvindigt — och det riktades till
inte ringa del mot den lundensiska lutherforsk-
ningen

Men i den egentliga lutherforskningen kan
man nog nu i efterhand konstatera att bdda per-
spektiven — fran Lund till Uppsala — behtvdes
for att gora réttvisa at Luthers teologi i dess hel-
het. Det &r riktigt att — som Lund — se ménni-
skan som helhet (totus homo), som indragen i
dualismen, i kampen mellan Gud och djavul,
och som dirfor totalt syndare, samtidigt som
hon for Kristi skull (propter Christum) ir totalt
réttfardig. Detta giller coram Deo, som framfor
allt Bring ofta understryker.

38 Foridtelsetanken hos Luther och i nyare evange-
lisk teologi, SKDB, Stockholm 1938.

3 Odmjukhet och tro, SKDB, Stockholm 1939.

40 Den naturliga teologins problem hos Luther, Alm-
qvist & Wiksell, Uppsala 1943,och Luthers ldra om
dopet, SKDB, Stockholm 1944.

41 Den korsfiiste Skaparen, SKDB, Stockholm 1952.



Men det &r ocksa riktigt att — som Uppsala
— hos Luther ta fram partialaspekterna, de mer
antropologiskt och empiriskt — och psykolo-
giskt — bestiimda aspekterna, de som enligt
Luther géller coram hominibus. Och dir finns det
rum for minsklig aktivitet, ménskliga kénslor
och girningar. Dirvid var inte minst det analy-
tiska och begreppsmissiga arbetet av stor vikt,
och skulle sa vara ocksa i Lund. Men i Uppsala
tilltog snarare kritiken. Dérmed &r vi redan inne i
den tredje akten som hér skall beskrivas i korthet.

Blomstringstid — och stagnation

I Lund fortsatte i och for sig och i huvudsak den
teocentriska och antipsykologiska traditionen
frén Aulén, Nygren och Bring. Men ocksd dir
kom kritiken fram, eller kanske snarare en
nyansforskjutning, en modifiering. Det var den
larde Herbert Olsson som tog itu med Luthers
antropologi, hans skapelsetro och etik. Han
intresserade sig alltsd for ménniskosynen, inte
bara i rittfardiggorelsens sammanhang utan
ocksd i ett vidare allmingiltigt perspektiv. S&
gjorde Olsson pa ett delvis banbrytande sitt i sin
avhandling,42 ddr han framhidvde den klassiska
laran om lex naturae, det minskliga fornuftets
roll osv. pd skapelseteologins plan. Han kom att
betyda mycket som docent i Lund, men blev s&
smaningom professor i Uppsala. Léngt senare
kom en del av hans stora verk om skapelsen och
lagen,43

Herbert Olsson sammanfogade Lund och
Uppsala i sin forskning, i en teocentrisk helhets-
syn, men han var samtidigt bestamd av antropo-
login. Ocksa Ruben Josefson hade till en del
varit inne pé liknande spér. En viktig vidgning
av perspektiven hade alltsa pabdrjats med ska-
pelseteologin som grund. Gustaf Tomvall
utvecklade sin luthertolkning med tonvikt pé
regementslédran i sin avha.ndling.44 Men det var
Gustaf Wingren som samlade de olika aspek-

42 Grundproblemet i Luthers socialetik, Gleerups,

Lund 1934.
43 Schopfung, Vernunft und Gesetz in Luthers Theo-
logie, Almqvist & Wiksell, Uppsala, postumt 1970.

44 Andligt och vdrldsligt regemente hos Luther,
SKDB, Stockholm 1940.
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terna, ocksd med stort rum for antropologiska
fragor, i sin vilkédnda doktorsavhandling om kal-
lelsen.*> Denna bok anvinds dnnu i kurslittera-
turen, ocksd utomlands, ddr den &r ett av de mest
kénda bidragen fran svensk teologi.

Det dualistiska och antagonistiska perspekti-
vet dominerar i Wingrens luthertolkning men nu
pé ett vidare sitt. Kampen mellan Gud och dji-
vul ses primdrt i skapelsens sammanhang, ocksd
iljuset av tvaregementsldran. Men Wingren talar
ocksd om de tva rikena, det himmelska och det
jordiska, vilket aktualiserar en viktig distinktion.
Framfor allt koncentrerar han sig pa den jordiska
vardagen, kallelsen, didr kampen &dger rum i alla
stdnd och #mbeten, dir minniskan lever under
Ordet och dér néstan skall betjinas. Wingren
utvecklar hér en mer positiv antropologi &n vad
som tidigare gjorts i Lund, bl.a. 4r hans utldgg-
ning av frihetsbegreppen hos Luther synnerligen
traffande.

I sitt fortsatta forfattarskap kom Wingren att i
hog grad 4gna sig &t teologikritik.46 Han ville
bl.a. géra upp med den lundensiska motivforsk-
ningen och ddrmed framst med sin ldrofader och
foretrddare, Anders Nygren. Han limnade dar-
vid diskussionen om grundmotiv bakom sig,
ocksd i lutherforskningen. Nagon given mall
eller slagruta gér inte att anvidnda, menade han,
snarare méste man soka de intressanta motiv och
drivande krafter som finns hos Luther sjilv i
olika tider och sammanhang. En sidan ansats
ger ocksa mdéjligheter till ett mer nyanserat och
mangskiftande beskrivningssiitt.

Diarmed ville Wingren ocksa avsté fran olika
filosofiska ramar och forutsittningar, nidr han
niarmade sig olika slags dogmhistoriskt material,
eller ndr han sjdlv utvecklade sin teologi, pé bib-
lisk grund och i anslutning till framfor allt
Luther.*’ Hans metod blev alltmer kerygmatisk,
med stark tonvikt pa forkunnelsen.*® Hans teo-

45 Luthers lidra om kallelsen, Gleerups, Lund 1942.
46 Frimst och mest kontroversiellt i Teologins metod-
frdga, Gleerups, Lund 1954.

47 Se Skapelsen och lagen, Gleerups, Lund 1958 och
Evangeliet och kyrkan, Gleerups, Lund 1960.

4 Tydligast s& och programmatiskt i den viktiga men

ocksd mycket omdiskuterade boken Predikan, Glee-
rups, Lund 1949.
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logi var ocksa alltmer aktualiserande, med bud-
skap in i vér tid, grundade pé Bibeln, Luther, Ire-
naeus,* och den blir ofta ocksd normerande for
vad en luthersk syn skulle kunna innebira. I en
rad mindre skrifter gav Wingren ocksé populéra
sammanfattningar av Luthers teologi och bud-
skap in i var egen tid>® Han sig teologi och
kyrka tillsammans och utdvade sin teologi allt-
mer kyrkokritiskt.>!

Wingren blev kraftigt kritiserad, inte minst
fran Uppsala, for svéara brister i metoden, for
svag begreppsanalys, for forkunnelsemissiga
tillrattaldgganden och utsliatande parafraseringar
osv. Man kan ju hir jimfora med Gerhard Ebe-
lings mer «exegetiska» metod, ddr man starkt
begrinsar bdde “mnesfixering och killanvind-
ningen. Flera av Wingrens ldrjungar drabbades
av kritiken, sérskilt i de fall nar man gjorde typo-
logiska jamforelser med annat material fran olika
tider, ibland utan alltfér tydliga forbindelser med
Luther, varken historiskt eller teologiskt. Men
flera gjorde immanenta lutherundersékningar,
delvis med samma betoning som Wingren i bl.a.
skapelsesynen och re:ge:mentsl.’:iran.52 Andra
aktualiserade andra tankelinjer hos Luther, dock
i god lundensisk tradition.>>

Typisk lundensisk 4r nog ocksd min egen
doktorsavhamdling.54 Den forenade det kristolo-
giska intresset, fokuserat i den gamla ldran om
communicatio idiomatum, £.6. aktualiserad av

49 Manniskan och inkarnationen enligt lrenaeus,
Gleerups, Lund 1947.

30 Tex. Luther frigiven, Gleerups, Lund 1970.

SU Tex. Tolken som tiger, Gummessons, Stockholm
1981.

32 & Gunnar Hillerdal i Gehorsam gegen Gott und
Menschen, SKDB, Lund, och Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 1954 — ocksd med hénsyn till
«modern statsetik» — och David Lofgren i Die Theo-
logie der Schopfung, Vandenhoeck & Ruprecht,
Géttingen 1960.

33 Tex. Vilmos Vajta, Die Theologie des Gottesdiens-
tes bei Luther, SKDB, Stockholm 1952.

4 Simul — Das Miteinander von Gottlichem und
Menschlichem in Luthers Theologie, Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 1966; i senare, mer populéra
arbeten finns ocksa lutherutldggningar, Evangeliet for-
dndrar virlden?, Verbum, Stockholm 1973, och Tréd
upp i tid och otid, Verbum, Stockholm 1998.

bl.a. Bring, Wingren och Per Erik Persson, med
en bred trinitarisk uppldggning av i stort seit
hela Luthers teologi. Dess sirskilda grepp om
samspelet mellan gudomligt och ménskligt — i
stillet for det mera vanligt lutherska om synd
och nad — ville bryta ny mark i det dualistiska
monstret och har visat sig ha ett sérskilt intresse
i ekumeniska sammanhang, hos sdvil ortodoxa
som katolska teologer.

I Lund hade ocksd flera av Ragnar Brings
doktorander arbetat med Luther, med en annor-
lunda, mer historisk metod &n hos Wingren. S&r-
skilt bor hidr nimnas Bengt Higglund, som i
flera ldrda arbeten givit viktiga bidrag till luther-
forskningen, bl.a. om det dubbla sanningsbe-
greppet, som f.6. var aktuellt i den dévarande
diskussionen om lundateologin och motivforsk-
ningen.”> Higglunds bok om antropologin56 ar
av avgorande vikt, och hans dogmbhistoriska
sammanfattningar om Luthers och luthersk teo-
logi avspeglar ocksd hans stora kunskap och
inkﬁnningsférrnz‘iga.57

En annan av Brings ldrjungar, Per Erik Pers-
son, senare professor efter Bring, brot den luth-
erska trenden med sin avhandling om Thomas
ab Aquino,58 men han sysslade senare ofta med
Luther i samband med andra undersﬁkningar.59
En uppftljning av lutherstudierna mera i Brings
anda var Arvid Wikerstéls avhandling, som sir-
skilt koncentrerade sig pd Luthers Genesis-
utléiggningar.(’o

En riskabel metod

Tidigare nimnde jag den jimfGrande metoden,
som sirskilt under 50- och 60-talen dominerade
lutherforskningen i Lund. Man valde ett tema
som undersdktes dels hos Luther, dels i nigot

35 Theologie und Philosophie bei Luther und in der
occamistischen Tradition, Gleerups, Lund 1955.

6 De homine, Gleerups, Lund 1959.

7 Teologins historia, Gleerups, Lund 1956, med
flera senare och bearbetade, utvidgade upplagor.

38 Sacra doctrina, Gleerups, Lund 1957.

39 Sarskilt i Kyrkans dmbete som Kristus-representa-
tion, Gleerups, Lund 1961.

. 0 Verbum et filius incarnandus, Gleerups, Lund
1969.



annat for detta tema intressant sammanhang,
mestadels under 1900-talet. Henrik Ivarsson dis-
puterade 1956 pé sin av Wingren sjélv ofta lov-
prisade avhandling,6l dédr andra parten var pie-
tismen i Sverige, bl.a. representerade av Anders
Nohrborg och Henric Schartau. Olof Sundby
gjorde en studie,%? dar han jamforde Luthers syn
pé dktenskapet med den kyrkliga debatten under
forsta halvan av 1900-talet.

Annu en blivande irkebiskop, Bertil Werk-
strom, sysslade med Luthers biktsyn och jim-
forde den med Thurneysen och Buchman.®3
Metoden var hidrvidlag sirskilt kinslig, jaim-
forelsen géllde ju sammanhang som hade mycket
litet med Luther att gora (en barthiansk tradition
resp. Oxford-grupprorelsen). Slutligen skall hér
ndmnas Bengt Hallgrens arbete,% dir Luthers
syn pa kyrkotukten konfronteras med hur denna
fraga behandlats inom svensk frikyrklighet, dvs.
baptismen, metodismen och Svenska Mis-
sionsforbundet, dir sérskilt hos Ekman och Wal-
denstrom.

Med sa vitt skilda parter 4r denna jim-
forande metod utan vidare svéar att genomfora
med négorlunda vetenskaplig trovirdighet. Det
ir ldtt — och frestande — att pa ett férenklat sétt
genomfora jimforelsen s.a.s. till Luthers férdel.
Han blir den som «har rétt» och undersékningen
fAr dérfér en viss normativ innebord. And r ett
sddant arbetssitt forsvarbart om man iakttar stor
metodologisk varsamhet och framfér allt inte
sammanblandar historiska och aktualiserande
aspekter.

Det &ar naturligtvis rimligt att som en i dag
arbetande teolog igenkénna ett visst problem hos
Luther som relevant ocksé «i dag». Att d3 ha ett
aktuellt intresse i frAgan 4r inte fel. Men sjélvfal-
let méste man aligga sig stor forsiktighet i
begreppsanvidndningen m.m. och noggrant till-
lampa en historisk-kritisk metod i arbetet med
kéllmaterialet, det ma gilla Luther eller nagon
annan. Man méste se pé varje «kontext» for sig
sjdlv med storsta akribi, innan man beger sig in i

61 Predikans uppgift, Gleerups, Lund 1956.

2 Luthersk dktenskapsuppfattning, SKDB, Stock-
holm 1959.

3 Bekdinnelse och aviosning, Gleerups, Lund 1963.
8 Kyrkotukisfragan, SKDB, Stockholm 1963.
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en jamforelse. Risken 4r ju helt uppenbart, att
man tendentitst viljer dmnen utifrdn deras aktu-
alitet och att man dirfér i olika avseenden
tillrdttalagger Luther dérefter.

Den niéstan omedvetna sammanblandningen
av olika kontexter och olika begreppsapparater
ar alltsa en stor fara i den hér typen av forskning.
Den kan #nd4 ha sin plats. Den &r ju inte heller
négon nyhet. Bdde Aulén och Nygren dgnade sig
at langtgdende jimforelser, ockséd med risk for
forenklingar och schablonartade tillréttalidggan-
den, Aulén om forsoningsldran och Nygren i
fraga om kirlekstanken (agape).

Kritiken frdn Uppsala-teologin kan ha en del
fog for sig men har ofta varit hérd och ensidig,
ibland, kan det tyckas, utan vilja till forstielse
och mer avvigda och éterhllsamma omdémen.
En viktig motskrift®® forfattades av Uppsala-
professorerna Ragnar Holte och Anders Jeffner
samt av Jarl Hemberg, da professor i Lund efter
Wingren — kanske ett tecken pd hur Uppsala
tog Gver dven i Lund!

Vad man efterlyste fran Uppsala kan sam-
manfattas i foljande fyra punkter: 1) begrepps-
klarhet, 2) noggrannhet i analysen, 3) und-
vikande av konfessionella och apologetiska till-
rittaligganden, 4) storre tonvikt pd antropologi
och psykologi. Sérskilt Holte har med stor emfas
skrivit om detta,%® och dven med tillimpning pa
luthertolkmingen,67 ddar han skoningslést och
med ganska ironiska och svepande omddmen
totalt avfiardar det allra mesta av svensk luther-
forskning, &tminstone sedan Auléns och Rune-
stams dagar — sirskilt den senare med sin beto-
ning av antropologiska fragor finner néad i hans
ogon. Hans domslut ter sig milt sagt mérkliga
inte minst i ljuset av internationell forskning av
olika slag och pa skilda hall, dir just den lun-
densiska lutherforskningen har ovanligt gott
renomme.

85 Minniskan och Gud, Liber, Stockholm 1982.
86 Mdnniska, livstolkning, gudstro, Doxa, Nora 1984.

7 Luther och lutherbilden, Proprius, Stockholm
1984.
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Efterdyningar

I Lund har av olika skil Iutherintresset sinat. En
efterdyning utgdrs av Gunnar Wertelius doktors-
avhandling,68 som ocksd horde till Wingrens
seminarium. Det 4r en intressant lutherbok om
forhallandet mellan tron och boénen, f.6. ocksa
med stor vikt pa antropologin, inte minst i synen
pa det kristna livets utveckling, i helgelse och
daglig omvindelse — liksom f.6. i min avhand-
ling. Det finns séledes i 50- och 60-talets luther-
forskning i Lund en i forhéllande till tidigare
lundateologi storre balans och nyansering i beto-
ningen av teocentricitet och antropocentricitet.

I Lund disputerade ocksd Per Frostin p en
spannande avhandling, dterigen komparativ till
sin metod. Den handlade om Luther och Rudolf
Bultmann® — i amnet dogmatik och med Per
Erik Persson som doktorfader. Den boken ir
alltsa 1 princip ocksé en jimforande framstill-
ning, fastdn via Bultmanns luthertolkning. Den
blev utgéngspunkten for hans alltmer betydelse-
fulla engagemang i befrielseteologi och kontex-
tuell teologi, déar ocksé hans lutherstudier spe-
lade en stor roll.”®

I Uppsala forsokte man samtidigt direkt und-
vika aktualitet och i stéllet sa objektivt som méj-
ligt dgna sig At svéra skolastiska dmnen. Inge-
mar Obergs bidrag71 atfoljdes langt senare av en
diger bok p ett annorlunda tema.’? Tom Hardt
gjorde en ndrmast luthersk-ortodox utliggning
av nattvardsldran i1 polemisk belysning.73 Fred-
rik Brosché tog upp de svara problemen om pre-
destinationen, i en av de senaste lutheravhand-
lingarna i Sverige.”*

Men da &r éndd en del dnnu ondmnda. Svara
klassiska fragor, med klar teocentrisk accent,
kompletteras av arbeten med mer antropologisk

%8 Oratio continua, Gleerups, Lund 1970.
9 Politik och hermeneutik, Gleerups, Lund 1970.

70 Frémst i The Two Kingdoms Doctrine, Lund Uni-
versity Press, Lund 1994.

"V Himmelrikets nycklar och kyrklig bot, Uppsala
1970.

72 Luther och viirldsmissionen, Abo 1991.

73 Venerabilis et adorabilis eucharistia, Uppsala
1971.

" Luther on predestination, Uppsala 1978.

och psykologisk profil. Bengt Hoffman, i minga
ar verksam i USA, utkom pa svenska med en vil
mottagen bok om «mystikens plats» hos
Luther,75 liksom f.6. senare Christian Braw.’?
Om hjértats teologi skrev ocksé Birgit Stolt,”” en
sprakvetenskaplig bok mer 4n en teologisk, om
den framstiende bibeldversittaren och den glade
och humoristiske Luther — visavi den giéingse
vrangbilden. P4 den antropologiska linjen, med
stor psykologisk inlevelse, skrev professorn i
religionspsykologi i Uppsala, Hjalmar Sundén,
en lutherstudie dter med rittfardiggorelsen i cen-
trum,’® liksom flera andra infor lutherjubiléet
1983.

Tyvirr for lutherforskningen i Sverige i dag
en tynande tillvaro. En av de f& «bverlevande» ar
Carl Axel Aurelius, som med Bengt Hdgglund
som ldrare disputerade i Lund pa Luthers kyrko-
syn, i god historisk och systematisk tradition.”
Han har senare gett flera bidrag till luther- och
reformationsforskningen.80 Av sirskilt intresse
4r hans tidigare omnédmnda bok om lutherbilden
under tre sekler,®! som i ett langre perspektiv
visar hur tolkningarna varierar starkt, beroende
pé olika kultur- och samhillssituationer, och
véixlande teologiska och filosofiska forut-
sdttningar. Vérdefull 4r ocksa det bidrag han ger
sdsom en «nyckel» till Augsburgska bekinnel-
sen utifrin reformationens centrum i sjdlva
evangeliet.3? Dirvidlag dr det nodvandigt att
ndmna Holsten Fagerberg i Uppsala, som &nda
fran 50-talet forskat i lutherdomens killor just i
bekinnelseskrifterna,®> och alltmer gjort si i

& Hjéirtats teologi, Asak, Delsbo 1989.

76 Mystikens arv hos Martin Luther, Artos, Skellefted
1999.

77 Martin Luther, mdnniskohjdrtat och Bibein, Ver-
bum, Stockholm 1994.

8 Konungen och riket, Proprius, Stockholm 1983.
7 Verborgene Kirche, Lutherisches Verlagshaus,
Hannover 1983.

8 Bl.a.med utgévor av Luthers foretal till bibelbtck-
erna, Martin Luthers foretal till Bibeln, Verbum,
Stockholm 1983, och ny och ndgot utékad upplaga
under namnet Detza lofte géiller alla, Artos, Skellefted
1999.

81 Lutheri Sverige, Verbum, Stockholm 1994.

82 Hijdrtpunkten, Artos, Skellefted 1995.



ekumenisk belysning. Men hiér fors vi ut i ett
vidare sammanhang som bryter ramen for denna
framstéllning.

Utover spridda nedslag méste man till sist
konstatera, att den svenska lutherforskningen
efter en ganska lang tid av blomstring och med
stor betydelse ocksd internationellt under de
senaste artiondena tycks ha helt tagit slut. Ar det
sd, och maste det vara s&? Och framfor allt var-
for? Gar det att géra ndgot at det?

Men i Finland kan de #nnu ...

Nu i slutet av historien om den svenska
lutherrenéssansen ar det viktigt att — for jim-
forelsens skull — kasta ett 6ga utanfor Sveriges
grinser. Jag tinker da inte pa Luthers hemland,
dér som vanligt en hel del forskning péagar, inte
heller p4 Norge eller Danmark — dér i och f6r
sig mycket kunde sigas, frimst om kretsen kring
Leif Grane i Kopenhamn och hans betydande
rﬁ:formationsforskning.84

Primart vinder jag blicken mot Finland med
dess breda och djupgéende lutherforskning
under de senaste 15-20 &ren, en forskning som
ocksd fatt stor internationell uppmirksamhet,
trots att den delvis foreligger bara pa finska.
Den klart ledande forskaren som frin borjan
varit drivande kraft och inspirator for en stor
grupp nya forskare ar professor Tuomo Manner-
maa i Helsingfors. En volym foredrag frén ett
luthersymposium i Finland i november 1986
anger tonen, nir den talar om en renédssans och

83 Frimst i Die Theologie der lutherischen Bekennt-

nisschriften, Vandenhoeck & Ruprect, Gottingen
1965.

84 Mest kind och list i Sverige ir hans gedigna fram-
stillning — bade historiskt och teologiskt — Vision
och verklighet. En bok om Martin Luther, Artos, Skel-
lefted 1994. Den senaste frukten, forst efter Granes
bortgéng, dr en avhandling av Anna Vind, ventilerad i
februari 2002, Latomus och Luther, Striden om, hvor-
vidt envehr god gerning er synd, Kopenhamn 2001.

85 Jfr Union with Christ. The New Finnish Interpreta-
tion of Luther, ed. Carl E. Braaten and Robert W. Jen-
sen, Eerdmans, Grand Rapids 1998, och pa tyska, bl.a.
en artikel av Martin Brecht, «Neue Ansitze der Luth-
erforschung in Finnland», Luther, 1990:1.
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nya paradigm.86 Det dr om det som dessa rader
om Finland skall handla.86

Men det finns i Finland likvil ocksd andra
lutherstudier, ocksa under senare ar och utanfér
den allra nidrmaste kretsen kring Mannermaa.?’
Strommen av sddana studier 4r inte strid men har
aldrig avstannat — som man nu kan tycka vara
fallet i Sverige. Det 4r hér naturligtvis inte moj-
ligt att ge en tydlig bild av den finska luther-
forskningen pa litet lingre sikt. Namn som Sor-
munen, Tiilild, Pinomaa, Haikola, Tarviainen etc
skymtar forbi.

En stor del av denna forskning har ocksa
betytt mycket internationellt, och da har inte
bara Helsingfors varit platsen for lutherforsk-
ning i Finland,®® ocks3 fran Abo har det kommit
flera betydande bidrag, t.ex. fran Fredric Cleve
och Lorenz Gronvik.®® Det ar £.6. glddjande att
en ny lutheravhandling dérifrdn nyligen har pre-
senterats, niamligen av Bernice Sundkvist, som
ocksa for en delvis kritisk diskussion med Hel-
singfors-skolan.90

En skola &r det nimligen tal om i Helsing-
fors. Sa koncentrerat och i grunden enhetligt ar
detta forskningsprojekt, dir Mannermaas egen
bok fran 1989 visar vé'aigen.91 Den dubbla under-
rubriken talar dels om tematiken som kom att bli
avgorande for den fortsatta forskningen, om

86 Thesaurus Lutheri. Auf der Suche nach neuen
Paradigmen der Lutherforschung, hrsg. von Tuomo
Mannermaa, Anja Ghiselli and Simo Peura, Helsinki
1987.

87 Négra exempel kan ndmnas, Juhanni Forsberg,
Das Abrahambild in der Theologie Luthers, Franz Stei-
ner Verlag Wiesbaden, Stuttgart 1984; Miikka Ruoka-
nen, Doctrina divinitus inspirata, Martin Luther’s
position in the ecumenical problem of biblical inspira-
tion, Helsinki 1985; Eeva Martikainen, Doctrina. Stu-
dien zu Luthers Begriff der Lehre, Helsinki 1992; m.fl.

88 Jfr med den tidigare forskningen uppsatssam-
lingen Luther in Finnland, med den talande underrub-
riken «Der Einfluss der Theologie Martin Luthers in
Finnland und finnische Beitrige zur Lutherfor-
schung», hrsg. von Miikka Ruakanen, Helsinki 1984.
8 Cleve, Luthers nattvardslira, Abo 1968, och
Gronvik, Die Taufe in der Theologie Martin Luthers,
Abo 1968.

D Det sakramentala draget | Luthers forkunnelse,
Abo 2001.
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Vergottung, dels om den ekumeniska betydelsen
av projektet. Redan 1977 hade Mannermaa hallit
ett foredrag i Kiev i samband med de pagaende
samtalen mellan Finlands evangelisk-lutherska
kyrka och den ryska ortodoxa kyrkan. Foredraget
hade samma titel som boken 1989, fast pa
latin.”?

Mannermaa ville nu visa, att hir finns en
gemensam namnare och en skdrningspunkt mel-
lan luthersk och ortodox teologi. Rattfardig-
gorelsen hinger nidra samman med gudomlig-
gorelsen (Vergottlichung, lat. deificatio, grek.
theosis). Mannermaa utvecklar ocksa en «kirle-
kens teologi» i denna bok, om forhéllandet mel-
lan tro och nistankérlek, och om «tva slags kir-
lek», till Gud och till minniskorna. P4 detta sitt
tjdnar hans teologi fran borjan de ekumeniska
intressena, med ortodox tradition, och med hjilp
av «den dubbla kirleken» ocksi med den
romersk-katolska kyrkan.

Den som nirmast fullféljde intentionerna var
Simo Peura med sin avhandlung om gudomlig-
gorelsen, med titeln «Mer dn en ménniska?» >
Hir handlar det mycket om réttfardiggorelsen,
Guds nad och gdva (favor och donum), men i
centrum finns deificatio och unio cum Christo.®*
Gud f6renar sig med den troende, som fir del av
gudomliga gavor, Guds egenskaper av réttfar-
dighet och helighet osv. Detta sker genom Kristi
inneboende och transformation av den troende,
som blir likformig med Kristus. S& kan Guds
kédrlek — caritas Dei — fléda genom den
kristne, som dock ocksa priglas av en theologia
crucis, i kampen mot sjalvkirieken och kvar-
varande synd.

U Der im Glauben gegenwidrtige Christus. Recht-

Sertigung und Vergottung. Zum Okumenischen Dialog,
Hannover 1989.

2 In ipsa fide Christus adest. Det publicerades
senare pa finska, Helsinki 1979.

3 Mehr als ein Mensch? Die Vergottlichung als
Thema der Theologie Martin Luthers von 1513 bis
1519, Helsinki 1990.

9 Ifr de mangfacetterade bidragen i den stora sam-
lingen av foredrag fran ett symposium i Helsingfors i
november 1994, Unio. Gott und Mensch in der nach-
reformatorischen Theologie, hrsg. von Matti Repo und
Rainer Vinke, Helsinki 1996.

Ett viktigt arbete som analyserar de filoso-
fiska och metodiska forutséttningarna foreligger
i Risto Saarinens bok fran 1989.%3 Det #r frimst
en forskningshistorisk studie kring begrepp som
«verkande» i relation till «vara», och om hur
man skall forstd det rddande protestantiska anti-
metafysiska synsittet i forhallande till den finska
lutherforskningens benidgenhet att ge stérre
utrymme for «varat» och for ontologiska resone-
mang. Det finns alltsd enligt denna skola en
«real-ontisk delaktighet» i den gudomliga natu-
ren i ett uttalat communicatio idiomatum-forhal-
lande, som bl.a. Peura tar fram i sin avhandling.
Detta kan jag emellertid inte gé in pa nirmare,
dven om det torde vara av stor vikt. Det pamin-
ner f.6. om mina tolkningar av nimnda comrnu-
nicatio-sammanhang, liksom av forhallandet
mellan en relationsbetraktelse och ett natur- eller
substans/vé:isensperspektiv.96

Flera senare arbeten ligger inom detta
amnesomrade, bl.a. Antti Raunios undersokning
av innebdrden av den «gyliene rf:geln»,g7 och
Sammeli Juntunens bok om «das Nichts» som
tolkning av synden och det onda, enkelt
uttryckt.98 Ett par uppsatssamlingar, framtagna i
samverkan med «Luther-Akademie Ratzeburg»,
ger pa olika sitt uttryck for Helsingfors-projek-
tets huvuddrag. Den ena uppsatssamlingen &r
referat fran en «Fachtagung» i Helsingfors 1989
pd temat «Luther und Theosis»,”> den andra
publicerar foredrag fran 1992 med ett annat
karakteristiskt dmne: «Luther und Ontolo-
gie».loo Slutligen vill jag ndmna festskriften till

9 Gottes Wirken auf uns. Die transzendentale Deu-
tung des Gegenwart-Christi-Motivs in der Lutherfor-
schung, Helsinki 1989.

% Genomgiende i Simul, 1966.

97 Summe des christlichen Lebens. Die «Goldene
Regel» als Gesetz der Liebe in der Theologie Martin
Luthers von 1510 bis 1527, Helsinki 1993.

9% Der Begriff des Nichts bei Luther in den Jahren
von 1510 bis 1523, Helsinki 1996.

9 Luther und Theosis. Vergottlichung als Thema der
abendliindischen Theologie, hrsg. von Simo Peura und
Antti Raunio, Helsinki & Erlangen 1990, bl.a. med en
programforklaring av Tuomo Mannermaa, som ger en
viktig inblick i forskningslédget da, «Theosis als Thema
der finnischen Lutherforschung», s. 11-26.



Mannermaas 60-arsdag, ocksd den med en pro-
grammatisk titel, «Caritas Dei». 101

Sammantaget fir man redan av denna
mycket summariska och kortfattade beskrivning
en klar bild av enhetligheten och den fasta
dmnesinriktningen, som utan tvivel har stor
betydelse for lutherforskningen. I detta samman-
hang skall naturligtvis ingen diskussion foras
om innebdrden av denna Helsingfors-skolans
betydelse, dven om en mingd frigor snabbt
anmdler sig. Det intressanta hdr ir egentligen
bara att konstatera, att det ocksa i dag, och i vart
nira grannland, bedrivs intensiv och vl begrun-
dad lutherforskning. Det &r fullt mojligt. Men
det sker nidstan inte alls i Sverige. Varfor?

Nya mojligheter

Det gar val inte att ge snabba svar pa den fragan.
I allménhet kan man tédnka sig att historiska, kul-
turella och psykologiska faktorer spelar en stor
roll. Sverige och Finland har i dessa avseenden
en stor gemensam grund men ocksa klara skill-
nader. Finland har mycket mer forblivit ett
«lutherskt land», dér ocksé kyrkolivet priglas av
luthersk teologi och lutherska traditioner. Det
mérks ofta ocksa i den offentliga debatten. Det
finns sdledes en luthersk miljé pa ett ganska
annorlunda sétt 4n i Sverige med dess mycket
brokigare karta, i ekumeniskt avseende och inte
minst med hédnsyn till den stora invandringen
under ganska ménga &r. Den svenska miljon ir
dérfor inte alls pd samma sitt en sjilvklar gro-
grund for studier om Martin Luther. Hir skiljer
sig Sverige i olika grad ocksé fran ovriga nor-
diska lander.

Ett par randanmirkningar till. Det finns i
svensk forskarmiljo ingen tematik som kénns
given och som skulle ldmpa sig for omfattande

100 7 yuther und Ontologie. Das Sein Christi im Glau-
ben als strukturierendes Prinzip der Theologie Luth-
ers, hrsg. von Anja Ghiselli, Kari Kopperi und Rainer
Vinke, Helsinki & Erlangen 1993, ocksd hir med en
ledande artikel av Mannermaa om fragan «Hat Luther
eine trinitarische Ontologie?», s. 9-27.

101 cqritas Dei. Beitrdge zum Verstidndnins Luthers
und der gegenwdrtigen Gkumene, hrsg. von Oswald
Beyer, Robert W. Jensen und Simo Knuuttila, Helsinki
1997.
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studier, relaterade till Luthers teologi — ungefar
som fallet 4r i Finland. Kanske man borde mer
aktivt och fantasifullt leta efter saddant? Mest
hinger nog detta i sin tur samman med att vi av
olika skdl — som ocksé har att géra med skilda
forskningstraditioner — inte har nigon luther-
forskare som fran sin akademiska stol kan leda
och inspirera ett ingdende lutherstudivm. Vi har i
Sverige ingen Mannermaa! Och det #r skada!

Ett slutord bér sidgas bade metodologiskt och
teologiskt med tanke pa den svenska situationen.
Efter en lang historia av en ganska stelbent
debatt i metodfragan, kidnneteckad av fyrkantiga
antingen-eller-resonemang mellan Uppsala och
Lund, kan det nu se ut som om likvil en ny moj-
lighet kunde Sppna sig — efter tv4, tre artion-
dens stiltje i lutherforskningen. Forutsitt-
ningarna har starkt fordndrats bl.a. pa foljande
punkter:

— den lutherska statskyrkligheten — och enhets-
kulturen — &r for alltid uppbruten;

— pluralistiska perspektiv har blivit allmént
accepterade;

— postmoderna metoder som gynnar méangfald
har blivit det normala;

— kontextuella ansatser dr gingse Overallt —
all teologi 4r och maste vara kontextuell.

Teologiskt betyder det att infallsvinklarna blir
ménga fler utan att den vetenskapliga akribin
ifragasitts, ocksa fler vetenskaper kan tas i bruk,
dven tvirvetenskapligt. Det betyder inte att man
kan nonchalera den normala historiska grund-
forskningen eller slarva med begreppsanvénd-
ningen. Lutherforskningen &r inte lingre inom-
luthersk — #n mindre inomsvensk — pluralite-
ten giller numera pa ett sjdlvklart sétt bade kon-
textuellt och ekumeniskt. Dérigenom blir ocksa
lutherbilderna fler — utan att nagon upphgjs till
den enda ritta och for alla tider gillande. I med-
vetande om dessa olika perspektiv torde man
med fog kunna tro pa nya och rika mojligheter
for nyansatser ocksd inom lutherforskningen i

Sverige.
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Haquin Spegel och de grekiska

kyrkofaderna

BERNT OLSSON

foreldsning, som hdlls den 29 maj 2001.

Bernt Olsson, professor emeritus i litteraturvetenskap vid Lunds universitet, blev 2001 heders-
doktor vid Teologiska fakulteten i Lund. Artikeln dr en bearbetad version av hans promotions-

Den 27 september 1708 skrev Haquin Spegel i
ett brev till sin unge vin, bibliotekarien i Upp-
sala Eric Benzelius d.y. :

Som iag ifrd min ungdom hafwer dlskat och gerna
efter mit ringa pund och dmne efter f6lgt medita-
tiones Bazilii et Chrysostomi, cansedt mine for-
smidare wille inbilla them enfaldige, at alt war
argutiz Anglicanz, sa hugnas iag hogeliga, at
then senares herliga homilie dro wordne, genom
her Profes™ stora fljt, med s& nyttiga stycken
tilokte: ty iag hafwer befunnit, s& ofta iag Chry-
sostomi skrifter 1dsit hafwer, at Aniani witnesbord
om honom sandt och rittmitigt 4r, quod expositio
ejus plena sit acuminis, ponderis, eruditionis,
medulle; quodqve stilus ejus pius sit, aqualis,
maturus et alienus tam a culpa incuriz, quam a
pompe vanitatis etc. therfore iag och ofta hafwer
Onskat, at efter stora och ménga volumina af ope-
ribus Patrum kunna her nipligen tryckta warda,
man td matte efterhanden fi nagra particulas, i
synnerhet homilias de virtutibus et vitiis, the sing-
ularrll quodam fervore et eruditione hafwa beskref-
wit.

Anledningen till att Spegel yttrade sig om Chry-
sostomos var att Benzelius i tre olika publice-
ringar hade gett ut ett par tidigare icke tryckta
predikningar av kyrkofadern, som han funnit i
the Bodleyan Library i Oxford under sin studie-
resa dit 1699-1700.% Benzelius hade skickat sin

1" Brevet finns i Br. 10: 3:40 i Linkopings stiftsbib-
liotek.

2 Om Benzelius’ resa till England se Hans Forssells

Erik Benzelius den yngre. Minnesteckning. Stockholm
1883 s. 42 ff., om utgivningen av Chrysostomos s. 93
och not 1-3.

utgava till Spegel och denne tackar nu for den.
Men Spegel passar ocksd pa att uttala sig om
Chrysostomos. Han séger att han 4nda fran sin
ungdom hade dlskat och gidrna f6ljt Basileios'
och Chrysostomos’ meditationer men att hans
belackare hade beskyllt honom for att forsokt
inbilla de okunniga, att det Spegel héngav sig &t
var argutiae anglicanae, anglikanska spetsfun-
digheter. Han fortsitter sd med att ge tillkdnna
sin virdering av Chrysostomos och &beropar da
en viss Anianus’ latinska omdome. 1 Over-
sittning lyder hans karakteristik: hans framstill-
ning &r full av skirpa, tyngd, lardom och mirg
och hans stil 4r from, jimn, mogen och lika
frammande for vardslshetens synd som for
fafang stat.

1708, nér Spegel skrev detta, var han 63 ar gam-
mal. Storre delen av hans verksambhet 1ag bakom
honom. Han var sedan linge biskop och betrak-
tades allmint som ledande inom svenska kyrkan.
Aret dirpd blev han drkebiskop men kom som
sadan bara att verka ndgra fa ar innan han dog
1714, Han hade hela sitt liv dgnat sig at att
skriva i ménga genrer. Sjdlvklart var predikan en
av dessa. Bara nagra fa predikningar var vid det
laget tryckta; forst 1723, flera ar efter hans dod,
utgavs hans huvudverk inom predikokonsten, de
predikningar som samlades under titeln Passions
Andackt. Spegel hade ocksa skrivit manga psal-
mer och psaltarparafraser. En del av dem ingick i
den nya psalmboken, 1695 &rs psalmbok.> Han

3 Om Spegels psalmer se Esbjorn Belfrage: 1600-
talspsalm, diss. Lund. Lund 1968, sirskilt s. 50-71,
104-118, 182-301.



hade gett ut ett par andaktsbocker, Himmelsk
Brud-Kammar, som &r en utliggning av Hoga
w'san,4 och Barna-bibel, som vinder sig till
barn.’ Han hade 1685 l4tit trycka en stor dikt
Over skapelsen, Guds Werk och Hwila, och fort-
satte sedan med tre dikter om paradiset: Thet
opna Paradis, Thet tilslutnha Paradis och Thet
dterwundna Paradis.® Dirutover hade han skri-
vit mingder av profana dikter och dven kristen
emblematik.” Flera viktiga verk lag éannu
otryckta, déribland en moraliserande bok, dir
han imiterar Joseph Hall, och en stor kommentar
till Predikaren.®

Spegel skriver att hans forsmédare menade
att allt hos honom var argutiae anglicanae. For-
smidarna hade skl for sina beskyllningar. I min
uppsats «Haquin Spegel och engelsk predikan»
fran 1969 har jag visat, att stora partier ur flera
av Spegels predikningar #r ndra imitationer av
engelska predikanter, bland dem de stora Lance-
lot Andrewes, Joseph Hall och Jeremy Taylor.9
Men mot detta stiller Spegel alltsd de grekiska
kyrkofidderna Basileios och Chrysostomos.

Spegel hade all méjlighet att studera de gre-
kiska kyrkofdaderna. I hans bibliotek, som med
sina cirka 3000 volymer var ett av de storsta pri-
vatbiblioteken i Sverige, var kyrkofiderna vél

4 Himmelsk Brud-Kammar har studerats av Stina

Hansson i Ett sprdk for sjilen. Litterira former i den
svenska andaktslitteraturen 1650-1720. Géteborg

1991.

> Den kom ut i tv4 upplagor, den forsta ir 1684, den

andra, som &r utvidgad, i samarbete med Erik Lind-
schold, ar 1688.

S Guds Werk och Hwila trycktes 1685 och har be-
handlats i min monografi Spegels Guds Werk och
Hwila, diss. Lund, Stockholm 1963 och utgivits med
kommentar av mig och Barbro Nilsson i Svenska Vit-
terhetssamfundets utgdva I-II, Stockholm. Dikterna
om paradis, tryckta respektive 1705 och 1711, haller
ocksa pa att ges ut av Svenska Vitterhetssamfundet.

7 Emblemata utgavs av mig 1966. Andra dikter ar

4nnu ej utgivna.
8 Imitationen av Hall, Vptinde Stjernor af Det
Gudomeliga Ljuset, trycktes i Stockholm 1762 och
Forklaring dfwer Kon. Salomons Pridikare 1 Norr-
koping 1746.

°  Bernt Olsson, «Haquin Spegel och engelsk predi-
kan» i Kyrkohistorisk drsskrift 1969, s. 120-142.
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representerade. Enligt forteckningen, Biblio-
theca Spegeliana, som nu finns som B 226 i Lin-
kopings Stiftsbibliotek, dgde Spegel Chrysosto-
mos’ Opera i den stora utgdvan fran Paris 1636.
Basileios fanns pa grekiska och latin i tre voly-
mer Paris 1638, Gregorios av Nyssa i en volym
Paris 1605 och Gregorios av Nazianzos i tva
volymer Paris 1630. Vidare fanns Justinos Mar-
tyren, Klemens av Alexandria, Athanasios och
flera andra. De flesta var utgivna i Paris. Men i
en utgava fran Oxford 1671 hade Spegel Neme-
sios’ De natura hominis greece et latine. Dess-
utormn dgde Spegel i oktavformat tva tal av Gre-
gorios av Nyssa, Orationes duce, utgivna i Leip-
zig 1564.

Spegel inte bara dgde dessa stora folianter
och hade mojlighet att s1a upp i dem. Han gjorde
ocksa bruk av dem, och det pd olika sitt. Ett
exempel: ur den latinska Oversittningen av
Nemesios valde Spegel ut sentenser, som han
1686 lat trycka med titeln Sententice insignes ex
Nemesio.'°

Nir jag nu ska visa hur Spegel sidg pd och
anvinde kyrkofdderna, gor jag forst en uppdel-
ning mellan de olika genrerna i Spegels forfat-
tarskap. Vi har forst Spegels storsta poetiska
arbete Guds Werk och Hwila. som kom ut 168S.
Den stora dikten berdttar historien om de sex
skapelsedagarna och den sjunde dagens vila.
Spegels ndrmaste forebilder dr fransmannen Du
Bartas pa sin tid mycket berdmda La premiere
Sepmaine, Den forsta veckan, och dansken
Anders Arrebos imitation Hexaemeron. Men
Spegel 4r klart medveten om att det han skriver
tillhor en gammal tradition, den s.k. hexaeme-
ronlitteraturen med kyrkofadern Basileios den
Stores utldggningar av skapelseberittelsen som
portalverk.11 Aven andra verk av grekiska kyr-
kofader har haft betydelse. I det ber6mda prosa-

10 £¢Eerc pnTat sive Sententiae insignes |[...] Cen-
turia prima ex Nemesio. Holmiae 1685.

' Guds Werk och Hwila har studerats av mig i Spe-

gels Guds Werk och Hwila. Diss Lund, Sthlm 1963.
Den finns numera i vetenskaplig utgdva ombesorjd av
mig och Barbro Nilsson i Haquin Spegel: Samlade
skrifter utgivna av Svenska vitterhetssamfundet, Sthim
1998, volym I text, volym II kommentar. Hinvis-
ningarna nedan giller denna utgava.
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foretalet till Guds Werk och Hwila raknar Spegel
upp foregangare och ndmner forst:

Jblant the Christelige Lérare hafwer Basilius Ora-
tiones contra Grzcos, de Mundo et Materia
prima; Nazianzenus in hymnis suis, Theodoretus,
Orationes in illi verbi Jn principio creavit; Grego-
rius Nyssenus Libro de hominis opiﬁcio.12

Spegel tar alltsé inte bara upp verk som i mer
inskriankt mening hor till hexaemeronlitteraturen
utan ocksd sddant som Gregorios’ av Nazianzos
hymner.

Lingre fram ndmner han att «Nemesius om
Gudz Gerningar och Menniskiornas Natur myk-
ket herligen schrefwet». Han nidmner ocksa
Anastasios Sinaita som limnat efter sig «anago-
gicas contemplationes de Hexaemero».'> Det 4r
alltsd en rad grekiska kyrkoféder han aberopar.
Och det &r inte bara en uppvisning av beldsen-
het. P4 ménga stéllen i dikten framgér det att
Spegel har haft det som kyrkofidderna skrivit i
sina tankar. I marginalen till dikten har Spegel
manga hinvisningar till dessa grekiska kyrko-
fader. Sjidlva skapelsesynen har motsvarighet
inte bara i Basileios’ Hexaemeron, utan Spegel
sdger sig ocksa ha funnit den hos andra grekiska
kyrkofader. I marginalen till sjunde dagens vila
skriver Spegel: Talem physiologiam Christianam
ubivis in Chrysostomo reperies. Sadan kristen
naturkunskap finner man 6verallt hos Chrysosto-
mos.!* Nir Spegel hinvisar till kyrkofiderna,
betyder det inte alitid, att det ror sig om tydliga
paralleller, dnpu mindre om att Spegels hdmtat
tankar eller formuleringar dérifrin. Men han
ville pa nagot sitt forankra sin dikt, och han gor
det genom att koppla den till den gamla och
stora kristna traditionen. Men i nagra fall 4r rela-
tionen till kyrkofidderna fastare.

Allra viktigast dr att Spegel betraktade de
gamla hedniska myterna om hur virlden kom till
pa samma satt som de tidiga kyrkofddemna Justi-
nos Martyren och Klemens Alexandrinos gjorde.
Enligt dem hade grekerna haft viss kunskap om
uruppenbarelsen och rentav kidnnedom om

12 Guds Werk och Hwila, s. 16.
3 Ibid.
14 Guds Werk och Hwila, s. 356.

Mosebockerna. 1 Spegel har ocksé i Guds Werk
och Hwila rader av hénvisningar till Klemens,
framfor allt till hans Stromateis. Men ocksa for
ménniskosynen har Spegel himtat tankar frén
kyrkofdderna. Jag har i min avhandling om Guds
Werk och Hwila visat, att Spegel &beropar kyr-
kofadern Nemesios av Emesa, da han gir emot
den aristoteliska ldran om den tredelade sjilen.
Nir Spegel talar om minniskans f6rméga, anslu-
ter han sig till en renissansfilosof som Pico della
Mirandola. Men han bygger mycket pd Neme-
sios, 16

Niar Guds Werk och hwila var fullbordad
skrev Spegel efter varandra tre dikter om Paradi-
set, forst Thet Opna paradis, som handlar om
Adams och Evas oskuldsfulla liv i Eden, sedan
Thet forlorade Paradis, som handlar om synda-
fallet, och sist Thet dterwundna Paradis, som
handlar om livet i himlen. I dessa tre dikter, men
huvudsakligen i den forsta, far Spegel anledning
att ta stéllning till hur de grekiska kyrkofiderna
tolkat berittelsen om Adam och Eva. Spegel dis-
kuterar de fragor som redan hade upptagit kyr-
kofdderna: var Eden lag, om det 14g pa ett berg
eller rentav p& minen (O. P. s. 7), vilka de fyra
floderna var och om de var verkliga floder eller
om de var till exempel de fyra kardinaldygderna,
och om huvudstrémmen i Eden var Kristus (0.
P s., 43f)) , om Adam och Eva var vegetarianer
(0. P. 5. 70), om Adam var fullkomlig och odéd-
lig fore syndafallet (O. P. s. 19, 24 och 70f.).

I den forsta paradisdikten, Thet Opna Para-
dis, finns dnnu fler hinvisningar till grekiska
kyrkofdder dn i Guds Werk och Hwila. Spegel
har ddr inte haft nigon bestimd forebild, som
han hade for Guds Werk och Hwila, utan har ska-
pat sin dikt med hjélp av de olika paradisskild-
ringar han kénde till. Han har gétt till mangder
av utldggningar, dldre och nyare, dven till Thal-
mud och rentav till Koranen, men den storsta
rollen har de grekiska kyrkofdderna spelat. Det
finns hénvisningar till Origines’, Basileios’ och
Chrysostomos’ predikningar 6ver Genesis, men
ocksé till olika verk av Klemens Alexandrinos,

15 For frigan om uruppenbarelsen se Joseph E. Dun-
cans Milton’s Earthly Paradise. A Historical Study of
Eden.

16 Bernt Olsson, Spegels Guds Werk och Hwila, diss.
Lund 1963, s. 36, 82 resp. 215.



Gregorios av Nazianzos, Anastasios Sinaita och
Ephraim Syriern. Hos flera av dessa kyrkofader
drevs allegoriseringen langt. Som Birgit Neu-
mann visat i sin studie 6ver de tre paradisdik-
terna tar Spegel avstdnd frdn dem som tolkat
berittelserna om Eden och om syndafallet alle-
goriskt. «I Paradis», siger han, mi ej «Platons
idéer foras» (O. P. s. 6).!7 Allegorisk tolkning
finns hos flera kyrkofader men mest hos Origi-
nes. Mot honom vinder Spegel sig explicit. Ori-
genes menade, att Livets trid inte var ett verkligt
trdd utan en allegori for Adams liv, om han inte
hade fallit. Det bemoter Spegel:

Thet weet och tror jagh doch at thet ett trd haar
warit,

Och at Origenes, samt Eugubinus farit

All sanning rundt forbij, som hafwa thet vthtydt
Om sielfwa Adams lijf, ther han Gudh hade lydt;

Nidr Spegel avvisar allegoriserandet kan han
ocksd stodja sig pd andra kyrkofider. P& ett
stidlle skriver han «Ejusmodi allegorias respuit
Chrysostomus», allegorier av detta slag forkas-
tar Chrysostomos (marg. O. P. s. 6). Det forefal-
ler ocksd som en direkt replik till Origenes, att
Spegel si starkt antropofierar Gud, att han till
och med séger, att Gud i paradiset sjilv gatt med
sntjrl%t och gjort gangarna, rensat ogrés och vatt-
nat.

Nar man vill presentera Spegels forhillande till
de grekiska kyrkofdderna knyts det allra storsta
intresset till den lilla boken Himmelsk Brud-
Kammar, som Spegel gav ut 1686. Det &r delvis
en kommentar till Héga visan men samtidigt en
andaktsbok. Den dubbla karaktiren framgar av
att varje kapitel 4r uppdelat i tre avsnitt med rub-
rikerna «Forklaringen», «Orda-tydning» och
«Ldrdomar». Gréinserna mellan avsnitten ir
dock ﬂytamdc:.19 Spegels bok har knappast

7 B. Neumann, «Fran det férlorade till det &tervunna
paradiset. Paradisbilder och verklighetsbild i Spegels
paradisdikter» i I diktens spegel. 1994, s. 145-164. For
de grekiska kyrkofidernas tolkning av paradisberittel-
sen se Duncan a.a., s. 25-51.

18 Ifr citatet frén Origenes i Duncan a.a., s. 45.

19 Himmelsk Brud-Kammar har studerats av Stina
Hansson i Ett sprdk for sjilen, Goteborg 1991.
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ndgon motsvarighet i den svenska lutherska litte-
raturen under ortodoxiens tid. Men man boér
paminna om att Johann Gerhard hade skrivit en
kommentar till Hoga visan.

Spegel ar i denna bok liksom i alit han skrev
frikostig med referenser at olika héll. Manga
hanvisningar giller Bernhard av Clairvaux, som
ocksa skrev en utldggning av Hdéga visan.?0 1
forordet dberopar Spegel dock Johann Gerhard:
«hafwer Jag [...] utaff wére biste Léirares/
besynnerliga then S.[alige] Gerhardi Skriffter/
sammanhemtat en kort och Christelig forkla-
ring».ZI

Men manga hidnvisningar géller grekiska
kyrkofdder. Dock inte s&@ mycket Origenes’
homilier 6ver Héga visan som de utforliga
homilier Gregorios av Nyssa skrev. Jag har hittat
tre referenser till Origenes men inte mindre &n
21 till Gregorios. Da fér man komma ihdg att
Origenes’ svit av homilier r ofullstindig och
bara ticker de forsta sdngerna i Hoga visan.?
Flera av Spegels hanvisningar dr allmidnna och
det kan vara svart att avgora vad de konkret
asyftar. Men det framgér dock att Gregorios’
homilier haft stor betydelse for Spegels bok.
Trots att det hos Gregorios ir friga om predik-
ningar, dir omfénget bestims av den tid han
menade sig kunna hélla p4, medan Spegels bok
dr avsedd att lasas i enskildhet och i sin uppdel-
ning noga foljer den bibliska texten, finns det
ménga likheter. 3 Gregorios tilliignade sina pre-

20 Bernhard av Clairvaux ir forfattare till ett mycket
spritt och dven av den lutherska andaktslitteraturen
anvint verk, Sermones in cantica canticorum. Om
Johann Gerhard och Bernhard se S. Estborn, Evange-
liska svenska bonbicker under reformationstidevar-
vet, Lund 1929, s. 264.

2\ Himmelsk Brud-Kammar (opag.) under rubriken
«Christelige och Benégne Lasare».

2 Origenes har jag last i Origen, The Song of Songs.
Commentary and Homilies, Translated and annotated
by R. P. Lawson. Maryland-London 1957. Fér Grego-
rius av Nyssa och Origenes se Kerstin Bjerre-Aspe-
gren: Brautigam, Sonne und Mutter, Diss. Lund 1977,
sarskilt ss. 72-75 och 93-95.

23 For Gregorios av Nyssa har anvints Gregor von
Nyssa. In Canticum Canticorum homiliae I-III.
Griechisch-Deutsch. Ubersetzt und eingeleitet von
Franz Diinzl, Freiburg m.l., 1994.



68 Bernt Olsson

dikningar en férnam dam, Olympias. Spegel till-
dgnade sin bok #nkedrottningen Hedvig Eleo-
nora. Bade Gregorios och Spegel tolkar Hoga
visan allegoriskt, sa att brudgummen é&r Kristus
— eller i Gregorios’ fall Logos — och bruden
kyrkan eller sjdlen — hos bégge flyter det sam-
man.2* Béade Gregorios och Spegel kan ga
mycket 1angt i sitt allegoriserande, och ofta blir
man forvdnad Over tolkningarna. Nidr Hoga
visan talar om brudens brost, menar bigge att
det som avses dr den goda ldra som livnér sjélen.
Nir det i Héga visan 1,1 star «Han kysse migh»
utligger Spegel: «thet dr genom sit helga Ord
och Evangelium inbldsa sin Ande vthi henne»
(Sp. s. 13). Gregorios skriver (s. 144-145) att det
finns en sjilens berdring, som giller Logos.
Rivarna betyder hos bada demoner eller djivlar,
hos Spegel dven kdttare (Sp. s. 45f, 55; Greg.
s. 344-345.) Spegel anfor pé forra stéllet: «The
smé Rifwar Gregor. Nyssenus menar at ther
medh forstas Dieflarna [...] Samma mening haf-
wer Origenes h[oc] 1[oco] men andre Lirare [...]
forsta ther medh falske Propheter och Kittare».
Mycket mirkligt tycks det att bigge anser turtur-
duvan som omtalas i Hdga visan 2,12 vara
Johannes Déoparen. (Sp. s. 52: «sa 14t han Johan-
nem lijka som een Turturdufwa horas i Judza».
Jfr Greg. s. 328-329). Men det héinder att Spegel
inte tar upp en tolkning som Gregorios har och
som tycks oss mirklig. Gregorios sédger t.ex. att
det fonster som namns i Héga visan 2,9 4r
Gamla testamentets profeter och galiren i fonst-
ret lagen. A andra sidan menar Spegel att bru-
dens brost som ér lika «Radtwillingar» dr Nya
och Gamla Testamentet (Sp. s. 80).

Som bekant kunde Gregorios inte hebreiska
utan ldste Gamla Testamentet i Septuaginta.25
Det finns dérfor flera skiljaktigheter mellan den
text Spegel anviande och den Gregorios utgick
fran. Pa flera stillen blir det tydligt, att Spegel
har anvint Gregorios mycket aktivt. Han kan
kommentera den senares tolkning. S& t.ex. skri-

24 1 forordet till Himmelsk Brud-Kammar talar Spe-
gel om kyrkan som «JEsu Christi Hustru». Men i
utlaggningen tolkas Hoga Visans ord oftast som gil-
lande inviduella ménniskor.

25 Qe t.ex. Franz Diinzl, Braur und Bréiutigam. Die

Auslegung des Canticum durch Gregor von Nyssa,
Tiibingen 1993, s. 35f.

ver han om oOversittningen av 4,9: «Tu hafwer
tagit mig Hiertat bort»: «dy hafwa de 70. satt
Exapdlwoac Mude, excordasti nos, tu hafwer
fatt mitt Hierta i titt wald; eller réttare som Nys-
senus siger/ incordasti me, thet dr tu hafwer
tagit mit Hierta ifrd mig och satt thet uti tig».
(s. 91; jfr Greg. s. 476—477). Spegel kan med
sina kunskaper ritta de vanliga dversdttningarna.
Sdlunda underkidnner han Gversittningen
«brost» i Hoga visan 1,1 : «Tin Bryst eller tine
Kirligheter/ ty uthi Ebreiska texten stdr intet
Dadim, ubera eller Bryst/ uthan Dodim, amores;
Kirligheter. Han anfor som det ritta den engel-
ska oversittningen «thy loves». Bade 1917 och
2000 har atergett stillet pd motsvarande siitt. 26

Himmelsk Brud-Kammar &r en for sin tid
och for Sverige mirklig bok. Men trots anslut-
ningen till Gregorios behaller den i det visent-
liga sin lutherska karaktir. Nér Gregorios forkla-
rar att bruden sdkte men inte fann brudgummen
med att hon forsokte ge namn at den som inte
kunde nimnas (Greg. s. 368-369) aterges det
inte alls av Spegel. Hos Gregorios handlar bru-
dens sokande om att alltmer nirma sig Gud och
bli lik honom. Han séger att hogsta graden av
dygdigt liv 4r att bli lik det gudomliga (s. 504—
504). P& motsvarande stélle hos Spegel heter det
(s. 104f.): «Gudz Forsamling warder har i Werl-
den aldrig fulkomliga reen/ men hon skal blifwa
herlig och obeflickat pa yttersta Dagen». Och
«Nir then Christel. Férsamlingen med trona til-
riknar sig JEsu Riittferdigheet/ ta blifwer hon s&
reen och behagelig i Gudz Asyn at han inga feel
eller fleckar wil see p4 henne». >/

Framfor allt var emellertid Spegel predikant.
Det ér predikningarna han talar om i det brev till
Eric Benzelius som jag citerade forst i min fore-
ldsning. En inte ringa mingd predikningar av
Spegel har bevarats till eftervarlden. Viktigast &r
kanske den stora serien om 30 predikningar &ver

2 Himmelsk Brud-Kammar, s. 13f. 1917: «Din Kar-
lek dr mer ljuv &n vin», 2000: «Din kérlek 4r ljuvare dn
vin».

27 Att den kristne hér i livet inte kan uppné nigon
fullkomlighet eller forenas med Gud betonas genom-
géende av Spegel. Ett exempel ur Himmelsk Brud-
Kammar (s. 147): «Wij dre intet GUdz wénner eller
kére for dn han inbiuder oB til sin Himmelska Natt-
ward».



Jesu lidande, som trycktes posthumt &r 1723
med titeln Passions-Andackt. Huvudlinjen i
dessa predikningar ir att méanniskan skall folja
Jesus pa hans lidandesvandring, inse att det &r
hon sjilv som vallat Jesu lidande och ta till sig
hans frilsaregidrning. Stiandigt upprepas att Jesus
lider dnnu i dag.

Men vi har ocksa ett par andra stdrre sviter
predikningar, fast de inte har blivit tryckta. En
omfattar tiden frén forsta sdndagen i advent till
trettondagen, den andra bara adventssondagarna.
Vidare foreligger enstaka sondagspredikningar,
brudpredikan 6ver Karl XI och Ulrika Eleonora,
predikan Sver jubelfesten 1693, likpredikan Sver
Karl XI samt en handfull andra likpredik-
ningar.28

Det hénder inte séllan att Spegel i sina pre-
dikningar hénvisar till grekiska kyrkofdder.
Ibland gor han det tydligt, med uppgift om vad
det ar han syftar pa. Detta forekommer redan
tidigt i Spegels predikningar. En av de #ldsta
kédnda 4r den likpredikan Spegel holl 6ver Gus-
taf Stenbock 1672. Dar skriver han f6ljande:
«Thet &r en hirlig regel som Bonaventura har
giort att menniskian bor wara rigidus sibi, pius
aliis. Men thet gar fast mer som Nazianzenus har
sagt: Ingen ting 4r of} s kirt som tala wil om of3
sielfwa, ingen ting s litt, som tala illa om
andra».?® Ett exempel! bland manga pa hur Spe-
gel aberopar Chrysostomos ér foljande: «Sadant
sinne hafwer then H. Chrysostomus haft; ty han
bekénner: Malim de misericordia DEO rationem
reddere, quam de austeritate. Jag wi hildre
swara GUDi therfore, at jagh hafwer warit for
from, @n at jag hafwer warit alt for stré’ing».30
Hir och pa manga andra stillen talar Spegel om
vem han citerar. Men inte sillan anger han var-
ken vem han syftar pa eller stillet. Han kan séga:
«En av de gamla ldrarna» eller «en av de gamla
fdderna» — de gamla ldrarna eller de gamla

2 Spegels predikningar har studerats, huvudsakligen
med tyngdpunkt pa den politiska ideologien, av Nils
Ekedahl i Det svenska Israel. Myt och retorik i Haquin
Spegels predikokonst. Diss. Uppsala 1999.

2 Denna predikan finns i handskrift i Biographia
minora i LUB.

30 pgssions-Andackt, s. 238. 1 marg. hinvisas till
«Homil. 87 in Matth.»
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faderna &r hans vanliga bendmningar pa kyrko-
fiderna.

Med sina manga hdnvisningar till de grekiska
kyrkofdderna intar Spegel sd vitt jag kunnat se
en sérstillning bland tidens svenska predikanter.
Inte hos ndgon annan finns det ett s ymnigt
bruk av fiaderna, i varje fall om man ska déma av
referenserna. Hanvisningar till latinska fader, i
forsta hand Tertullianus, Cyprianus och Augusti-
nus, forekommer, men hinvisningar till grekiska
fader &r sallsynta. Och Spegels predikan liknar
med sin konstmissighet, som bland annat inne-
fattar méngder av paradoxer, ordlekar och andra
sinnrikheter, inte tidens vanliga predikan.

Jag ska ge nagra exempel. I Passions-
Andackt skriver Spegel om Judas Iscariot, att
han ansdg nardusen vara viard 300 silverpen-
ningar men Jesus bara 30.3! Om Jesu vandring
till Golgata skriver han: «Jesus bar thet kors som
skulle bira honom».>2 Om rovaren pa korset:
«Han som warit en rofware, réfwade nu Kristus
sielf». Nar han omtalar att Judas férrédde Jesus
med en kyss, skriver han: «Kunde man dripa sin
ndsta med kyBar och 16ije, hér skulle intet wara
grifter nog for the ihiéilslagna».33 Allt detta ar
prov pa vad man under 1600-talet kallade argu-
tiae, sinnrikhet eller skarpsinne. Sinnrikheten
kunde ta sig olika uttryck. Ofta innehdl! den ord-
lekar, sa som i exemplet om révaren, dir rovare
fér olika betydelse.

Ett annat exempel, som 4r himtat fran predi-
kan pa juldagen, visar hur 1angt Spegel kunde,
med olika medel driva denna sinnrikhetens
konst:

Ther war ingen waken, nir thett stora Herrans
werk skedde, utan deBe herdar, dy finge och the
samma forst hora thet: dok war det intet otienligit,
at thet aldraforst beréttades dem, Ty man borde Ju
sdja at herdar at it spadt barn war fodt, Et sddant
lamb, som borttager werldennes synder. [...] et
sadant lamb som man kan senda werldsens herrar
til en skink och forédring. [...] Man borde Ju sdja

31 Passions-Andackt, s. 41.
32 1bid,, s. 310.
33 Ibid.,s. 227.
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it herdarna thet en Herde war fodd then Ewige
Herden. [...] Then store Féaraherden.*

Spegel har vildigt ménga ordlekar, mestadels pa
svenska men ibland pa latin. Just efter stillet om
rovaren stir det: «Han som warit mundi latro,
blef celi predo, Christi preeco. P4 ett annat
stille hittar man: «Nistan hela werlden hafwer
lardt then konsten, non colere, sed colorare
virtutem, intet gora ritt, men beropa sig pa rit-
ten».>’ Inte sillan forekommer det paradoxer.
En central roll spelar det som kallats den kristna
paradoxen, den som ror Kristi dubbla visen:
Gud och minniska. Spegel skriver t.ex.: «Han,
then odndlige, dr famnad i ens quinnos armar;
Han, then ewige, dr fodder i tiden; Han, then als-
michtige, hafwer pataget sig en skroplig natur:
ja, ordet dr blefwet kétt.»>6 Detta slags sinnrik-
het dr mycket vanligt hos de engelska predikan-
ter Spegel anvént. Exemplet som jag ldste upp
om herdarna och lammet har Spegel direkt
himtat frin Lancelot Andrewes.>” Men i margi-
nalen hinvisar han till Chrysostomos. Till de
engelska predikanterna hénvisar Spegel aldrig i
predikningama och mycket séllan i andra skrif-
ter.

Nu férhéller det sig emellertid s, att flera av
de engelska predikanter, som Spegel anvént,
sjdlva stod i en néra relation till de grekiska kyr-
kofdderna. W. Fraser Mitchell har i sitt stora
arbete om engelsk 1600-talspredikan visat pa
detta:

Andrewes and Donne and Barrow derived much
from the Fathers weird allegorisation, curious
economy in wringing the utmost meaning from
words, and even grammatical constructions, and
richer and more poetical imagery than is habitual
to Eng]ishmen.38

Andrewes och flera andra engelska predikanter
dolde inte sitt forhéllande till de grekiska kyrko-
faderna. De har talrika hénvisningar till dem.®®

34 Handskrift A 713a, KB.
35 Passions-Andacks, s. 345 resp. 227.

36 passions-Andackt, s. 21f.

37 Hur detta stycke med sina sinnrikheter gér tillbaka

pa en predikan av Andrewes har visats av mig i
«Haquin Spegel och engelsk predikan», s. 126.

Allt det som hir sdgs om Andrewes kan med
lika stor ritt sigas om Spegel. Aven han kramar,
som vi hort, ut alla tdnkbara betydelser ur ett
ord. Och #ven han har ett rikt bildsprak med
oviintade och pregnanta metaforer, som &r frim-
mande for det svenska spraket. Jag ska bara ge
ett exempel. I en av sina passionspredikningar
sdger Spegel: «Spikarne woro pennan, Blodet
war bliacket, med hwilka Han skref theBa ord: S&
idlskade GUD werlden». De olika slags sinnrik-
het man finner i Spegels predikan och som till en
del dr vertagna fran engelska predikanter finns
redan hos de grekiska kyrkofdderna. Redan hos
Justinos Martyren hittar man exempel. Han
sdger pd ett stdlle, som har anforts av Anders
Nygren i Eros och agape: «Att Mose under stri-
den med Amalek haller hinderna upplyfta och
gor det #nda till aftonen vittnar om att Jesu
skulle hidnga pé korset @nda till aftonen.»*® Den
typologiska tolkningen av Gamla Testamentet,
som kanske ar mest foretrddd hos de latinska
kyrkofidderna men som ocksé finns hos de gre-
kiska, ar mycket vanlig hos Spegel. Kristus ar
den andre Adam. I en av sina passionspredik-
ningar skriver Spegel:

Lika som Adam sof, s dodde Christus. Adams
sida oppnades nir han sof; Christi sida Spnades,
nidr han dodde. Af Adams sido uttogs kott och
been; af Christi sido utgick blod och watn. Af
Adams sido-ben bygdes en gwinna; af Christi
sido-blod bygdes en Kyrkia, sd at Christi dod war,
i thetta anseende, intet annat 4n Adams sémn.

Nigot annat som forbinder Spegel med de gre-
kiska kyrkofiderna dr vad man kallar «den
kristna paradoxen», som jag redan gett ett exem-
pel pa. Den finns pé flera hall. Den framstidende
kénnaren av de grekiska kyrkofdderna, som nu

38 W, Fraser Mitchell, English Pulpit Oratory from
Andrewes to Tillotson. London 1932. s. 54. Beskriv-
ningen kan, som vi sett av mina citat likavil gilla Spe-
gel. Och det dr tydligt att hans frimsta forebild har
varit Andrewes. Om engelsk predikan och kyrko-
fiderna se dven G. Williamson, The Senecan Amble. A
Study in Prose Form From Bacon to Collier, London
1951, s. 88 och 193.

3% Mitchell a.a., s. 164.

40 A, Nygren, Den kristna kéirlekstanken, del 2, Lund
1936, s. 58.



blir hedersdoktor hir, Averil Cameron, framhél-
ler att hos Gregorios av Nazianzos drivs para-
doxerna till sin spets. Hon anfér: «Han var mén-
niska men Gud, av Davids hus men Adams ska-
pare. Han fanns i kéttet men utom kottet, fodd
av en moder men en jungfru».“ Spegel fram-
stiller i Guds Werk och Hwila bebédelsen i form
av en rad paradoxer. Gabriel forkunnade, sdger
han:

een Moo/ at hon wist skulle féda

Guds ewig-fodde Son/ foruthan Synd och Méda;
Undfanga i sit Ljf then allom Ljfwet gifwer

Och spjsa then af hwem hwart Diur bespjsat blif-
wer/

Ja blj sin Broders Brud/ sin eegen Faders Amma/
Guds Moder

Med sina paradoxer, antiteser, ordlekar, djdrva
metaforer och viljan att ur orden krama ut si
mycket mening som mdjligt kan Spegels predi-
kan sdgas vara det frimsta provet pd barock i
svensk predikan. Men da ter det sig markligt, att
han i brevet som jag anférde i borjan, prisar
Chrysostomos for att hans stil dr equalis,
maturus et alienus tam a culpa incurice, quam a
pompe vanitatis, alltsd jaimn, mogen och frim-
mande for bade vardsloshet och fafing stat. Det
ar ju enkel stil Spegel séger sig finna hos kyrko-
fadern, ndrmast en klassicistisk. Hur gar det ihop
med det vi nu har hért prov pa? Jo, forklaringen
forefaller vara, att Spegel vid det laget, alltsd
1708, hade ett annat stilideal. Jag har i min
avhandling lanserat tesen att Spegel fran
omkring ar 1690 orienterade sig mot vad jag kal-
lar «kristen klassicism». Jag aberopar ett brev
till Petrus Lagerl6f, didr han om dikten Thet dpna
Paradis séger att ddr finns inga spetsfundigheter,
ingen snillrik blandning av kvickheter, inget vit-
sigt, inget sokt. Det ord som jag Oversatt med
spetsfundigheter 4r argutiae.*? Den sista predi-
kan vi har av Spegel ar fran 1702 och har betyd-
ligt enklare stil dn hans tidigare predikningar.
Chrysostomos kan ha varit en av dem som vig-
lett Spegel till det nya stilidealet. Det kan tyckas

4 Averil Cameron: Christianity and the Rhetoric of

Empire, Berkeley—Los Angeles—London 1991, s. 156,
161.
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egendomligt om den store retorikern, men Chry-
sostomos innehaller s mycket.

Nir Spegel tiger om de engelska forebilderna
och i brevet till Benzelius spelar ut de grekiska
kyrkofiderna mot engelska predikanter, forefal-
ler det bero pa att medan det engelska var miss-
tankt i det lutherska Sverige, s skulle det inte
utsittas for kritik, om man foljde kyrkofiderna.
Det kan for véra Ogon tyckas egendomligt.
Luther och reformationen brét ju med den
romersk-katolska kyrkan, som i kyrkofiderna
sdg sina auktoriteter. Men det var i sjilva verket
sd, att reformatorerna sokte sig bortom den
medeltida katolicismen och kunde da knyta an
till en &ldre tradition, den som fanns hos kyrko-
fiderna. I en grundléggande uppsats, «Verstand-
nis und Autoritiéit der altkirchlichen Tradition in
der lutherischen Theologie der Reformationszeit
bis zum Ende des 17. Jahrhunderts», har Bengt
Higglund beskrivit Luthers och de ledande
lutherska teologerna syn pa kyrkofiderna.*? Vid
reformationen kom kyrkofdderna, frimst natur-
ligtvis Augustinus, men éven grekerna i férgrun-
den. Detta var dock inte oproblematiskt. Visst
madste det sdgas, att kyrkofiderna — och da inte
bara den redan tidigt i flera avseenden som here-
tiker betraktade Origenes — representerade en
annan teologi dn den lutherska sola fide-ldran.
Allt hos faderna kunde dérfor inte accepteras.
Man gick till kyrkofaderna, men man gjorde det
inte okritiskt. Hur man gick till viga kan stude-
ras hos ett par av de frimsta lutherska teolo-
gerna, Martin Chemnitz och Johann Gerhard.
Chemnitz bestimde hur man skulle bruka kyrko-

42 B. Olsson: Spegels Guds Werk och Hwila, s. 294fF.
Brevet aterges i original och dversittning s. 463ff. Jfr
dven «Haquin Spegel och engelsk predikan» s. 140. I
England kom redan p& 1640-talet en reaktion mot den
predikokonst som Andrewes representerade, och med
det nya stilideal, som the Royal Society foretradde,
blev detta predikositt helt fordldrat. Se hdrom framst
G. Williamson a.a., sdrskilt s. 248f. Men si sent som
1683 horde Evelyn en prist som predikade som
Andrewes. Se Williamson s. 346.

43 Bengt Hégglund: «Verstéindnis und Autoritét der
altkirchlichen Tradition in der lutherischen Theologie
der Reformationszeit bis zum Ende des 17. Jahrhun-
derts», i Oecumenica. Jahrbuch fiir Okumenische For-
schung, 1971/1972, Minneapolis, s. 34-62.
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fdderna i «Oratio de lectione patrum», som ingar
i hans Loci theologici, Witebergae 1615.44
Intressant nog kan den lutherske teologen
Chemnitz har haft betydelse for hur Andrewes
anvinder kyrkofiderna. Andrewes kidnde tys-
kens Examen Concilii Tridentini, och Nicholas
Lossky har i sin bok om Andrewes, dér han lag-
ger tyngdpunkten vid forhdllandet till de gre-
kiska kyrkofiderna, menat att man inte kan ute-
sluta paverkan frdn Chemnitz. 45 Johann Ger-
hard forfattade en Patrologia, utgiven posthumt
1653, ddr han meddelar alla data om kyrko-
faderna och deras skrifter och den position de
hade i kyrkohistorien. Varje presentation av en
kyrkofader avslutas med «Naevi», det vill siga
flickar eller brister, eller i vissa fall «Errata»,
fel. Till Justinos martyrens naevi hor att han
trodde att hedningar kunde frilsas och att dng-
larna fore syndafloden hade haft konsumgénge
med kvinnor. Klemens av Alexandria har det
felet, att han kallar lagen och filosofien for tva
testamenten, Basileios att han talar opassande
(incommode) om den fria viljan och arvsynden.
Gregorios av Nazianzos och Chrysostomos hem-
faller bagge at for mycket retorik. Gregorios av
Nyssa tillméter han egendomligt nog inga bris-
ter. %6 Spegel kinde med all sidkerhet bégge dessa
ledande lutherska teologers syn pa kyrkofa-
derna. Under artikeln «Patres» i sina loci com-
munes hinvisar han for Ovrigt till Gerhards
Patrologia.47

Med sin rikedom pé sinnrikhet utgor, som jag
ndmnde, Spegels predikan det kanske framsta
provet p4 vad man skulle kunna kalla «barocken

4 Om reformatorerna och kyrkofdderna se Torbjorn
Johansson, Reformations huvudfrdgor och arvet frin
Augustinus. En studie i Martin Chemnitz’ Augustinus-
reception, Goteborg 1999, diss. Lund 1999, s. 94ff.
Johansson framhéller — i likhet med andra forskare —
att reformatorerna menade, att kyrkofdderna skulle
ldsas cum iudicio. Chemnitz betonade, att allt skulle
ldsas utifrdn forma doctrinae. Gjorde man sa, var lis-
ning av fiderna nyttig ldsning.

45 Nicholas Lossky, Lancelot Andrewes The Preacher,
Oxford 1991, s. 98 not 195.

46 Johann Gerhard, Patrologia. Jen® 1663.

47 Ms T 52, Link., s. 478; «Patres. vid. Gerhardi
Patrologiam».

i svensk predikan». Forebilderna har Spegel
hémtat fran engelska predikanter, men dessa i
sin tur hade gatt till de grekiska kyrkofdderna.
Det bruk Spegel gor av kyrkofdderna dverens-
staimmer vil med Lancelot Andrewes’. Den eng-
elske predikanten nimner ofta kyrkofiderna,
men han anser dem inte vara felfria utan géar
ibland i diskussion med dem.*® Men framfor alit
rader en Overensstimmelse mellan dem i det att
teologi for dem inte sd mycket 4r ett tankesys-
tem som ett framétskridande i kunskapen om
mysteriet Guds utgivande av Kristus.

Spegels «forsmidare»» beskyllde honom for
argutiae anglicanae och det var ritt, sétillvida
som han anvént sinnrikhet som han funnit hos
engelsminnen. Men det kunde Spegel inte girna
erkdnna. Ddremot kunde han tala Gppet om de
grekiska kyrkofdderna, ddr samma sinnrikhet
fanns. Det var argutiae anglicanae, men egentli-
gen och ursprungligen argutiae patrum.

48 Att si dr fallet hos Andrewes har betonats av
Lossky, sérskilt s. 345f.
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Summary
Hagquin Spegel and the Greek Fathers of the Church

In 1708, Haquin Spegel wrote to Eric Benzelius jr, thanking him for the edition of a couple of sermons by Chry-
sostomus, which Benzelius had found in the Bodleian Library in Oxford:

«As I have from my youth loved and followed the meditations of Basilius and Chrysostomus, even though
scoffers would try to make simple-minded people believe that all was argutiae Anglicanae, 1 appreciate highly
that thanks to your great industry, Professor, the magnificent homilies of the latter have been increased with such
useful pieces.»

Haquin had then been bishop of Linkoping for many years already and was later to become archbishop of
Upsala. He was considered one of the foremost of the Swedish clergy.

Thus, in his letter, Spegel says that scoffers hade accused him of argutiae anglicanae, English wit, when he
had actually followed the Greek Fathers of the Church. Let us look at Spegel's relations to these Fathers of the
Church. We will study four categories of Spegel’s work.

Spegel's greatest work is Guds Werk och Hwila (God's Work and Rest), printed in 1685. It is a detailed poem
about the six days of creation and the seventh day of rest. Spegel is very conscious that this type of poetry belongs
to the great tradition called Hexaemeron Literature, starting with Basilius the Great's sermons on the story of the
creation, called Hexaemeron. Spegel also makes several references to Basilius and other Greek Fathers of the
Church, who have written about the Creation.

After Spegel had written about Creation, he continued with three minor poems about Paradise: Thet dpna Pa-
radis (The open Paradise), treating the life of Adam and Eve in Eden, Thet tilslutna Paradis (Paradise Closed)
about how Adam and Eve eat of the tree of knowlege and are driven out of Eden, and Thet dterwundna Paradis
(Paradise Regained) about how man regains a paradise in Heaven. In the first of the poems Spegel treats all the
problems that occupied the minds of the Greek Fathers of the Church: where Paradise was situated, if the four
rivers were real, if Adam and Eve were vegetarians, if Adam was perfect and free of sin etc.

Spegel's third work of interest is a little devotional manual, Himmelsk Brud-Kammar (Heavenly Bridal Cham-
ber), publishd in 1686. It is a commentary to the Song of Songs. Although Spegel rejects allegory in the Paradise
poems, he can follow an old allegoric tradition here, represented among the Greek Fathers of the Church mainly
by Origenes and Gregory of Nyssa. Spegel refers to them many times, particularly to Gregory, whose homilies
over the Song of Songs hade great influence on him. But Spegel cannot follow him all the way. As we know,
several of the Greek Fathers of the Church, not least Gregory, were influenced by the Platonic doctrine of man's
divine origin and his longing for God, which would make it possible for him eventually to become like God. Spe-
gel does not agree that it can happen in this life.

When in the aforementioned letter Spegel says that he hade followed Basilius and Chrysostomus, he probably
did not think of the works I have enumerated, but of sermons. It was in his sermons that he was accused of argu-
tiue anglicanae. And it was also in his sermons that he had imitated English authors. All his sermons also contain
many references to Greek Fathers, most of all to Chrysostom. Normally, Spegel quotes them with approval, but
he sometimes rejects their interpretations. This happens mainly, when he finds allegorical interpretations.

Spegel thus refers to the Fathers of the Church. But he hides the fact that he has imitated English preachers.
It was evidently suspect to resort to the English. In the letter of 1708, he holds forth the Greek Fathers. You may
wonder, if in Swedish Lutheran Orthodoxy it was so much better to follow the Greek Fathers. But Luther and the
other reformers had tried to reach beyond the mediaeval Catholic teachings and had then referred to the old
Fathers of the Church.

Spegel’s sermons hold a unique position in late 17th century Sweden, not only because of their references to
the Greek Fathers of the Church but also because of their artistry. They contain lots of paradoxes, puns and others
expressions, that were called argutiae. We find much of this in many Endlish preachers, above all Lancelot
Andrewes. They have served Spegel as patterns. But they in their turn had the Greek Fathers as patterns. So it can
well be said that Spegel belongs to a tradition, which emanated from the Fathers of the Church and is also to be
found in English preachers. In his sermons, he used argutiae anglicanae, but they were argutiae patru.

CZO
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Evangelical Churches in East Germany
a Decade after the Fall of the Wall’

TRAUGOTT VOGEL

Denna artikel dr en bearbetning av den foreldsning som Oberkonsistorialrat Dr. Traugott
Vogel holl vid sitt besok pa Teologiska institutionen i Lund den 26 november 2001 i samband
med att man firade hundradrsminnet av Sven Kjollerstroms fodelse. Sven Kjollerstrom var
professor i praktisk teologi vid Lunds universitet 1941-1967.

It is remarkable and delightful that you start this
celebration which is dedicated to the anniversary
of a member of your faculty with a speech which
addresses the condition of a church in a foreign
land. Twelve years ago such a beginning would
have been very plausible. All eyes were on Ber-
lin, because the fall of the wall symbolized the
end of the cold war in Europe.

But today? The things you hear from a reuni-
fied Germany and especially from the previous
regions of the German Democratic Republic
(GDR), the so-called «Neue Bundesldnder«, do
not sound very encouraging:

~ a region, where the unemployment rate is
twice as high as it is in the western parts of
Germany, and also from where a million
inhabitants migrated to the richer West since
1989;

~ aregion, where on the 21% of October, 2001
in former East Berlin more than 48 percent
of the population voted for the Party of
Democratic Socialism (PDS), which is the
successor of the old state party, the SED;

My acknowledgements for the English translation
are due to Mr. Sebastian Litta, stud.-phil.

The unabridged German version together with
footnotes of the quotations and with wide biblio-
graphical references can be found in the internet
under: www.bb-evangelisch.de unter <Archive und
Bibliotheken>.

— a region, to say the worst, in which a for-
eigner faces the risk of being a victim of
xenophobic attack, which is many times
higher than it is, for example, in the cosmo-
politan city of Hamburg, including its harbor
district with the streets of St. Pauli;

— aregion, of which a prominent observer of
the political scene, Giinter Gaus, the former
permanent representative of West Germany
in East Germany, has been quoted: «Out of
scattered illusions in the East and a disturbed
narcissism in the West comes an estrange-
ment which stands among the Germans,
which evolves not from separation, but rather
from the encounter.«

And in this region we find the protestant
churches, whose membership totals have decli-
ned heavily after 1989 rather than increased, and
which prepare themselves for another round of
cutbacks once Germany slips into recession.
Being invited to talk about the church in this
region seems to be an expression of intellectual
solidarity, for which I am grateful. I come from
the Evangelical Church of Berlin-Brandenburg.
Our church is the one where reunification hap-
pened in two respects. On the one hand, political
reunification occurred between the two parts of
one federal state, the former West and East Ber-
lin. On the other hand, reunification also hap-
pened between the two parts of the regional
church, the former Western region (West Berlin)
and Eastern region (East Berlin and Branden-
burg). This regional church at the same time
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includes the metropolis of Berlin and the two
least populated areas of Germany, Prignitz and
Uckermark, which are north of Berlin. Whether
we like it or not, we are a unique church where
East and West conjoin, and we experience all of
its ups and downs. Before I speak of the church,
I will outline the general situation in the former
regions of Eastern Germany in a way that will
help to understand the situation of the churches.

I. The General Situation in East
Germany

1. Legacies of the Necessity in the Reunifica-
tion Process 1989/90

If you think about the situation in East Germany,
you will inevitably face the confusing mesh of
political goals, economic conditions, and inter-
national constellations, which in their inter-
actions shaped German reunification. First of all,
there existed extremely diverging forces: the
political intentions of the various groups, the
options provided by victors of World War II, and
lastly the economic differences between East and
West. Nobody had anticipated these changes,
nor intentionally analyzed them. Rather the pres-
sure of time and the permanent risk of failure
were the dominant pattern of this time. It is one
of the lucky incidences that reunification and a
consolidated democracy stood at the end of this
process, without any bloodshed. No one from my
generation had dared to hope for this.

However, this result had its price. Decisions
needed to be quickly made because no one was
sure how the situation would develop in the
Soviet Union. Some essential decisions were
sped up while others were postponed. The latter
decisions were mortgages that had to be ac-
cepted as part of the reunification process. For
example, the homeowner who, if necessary,
takes a mortgage on his property in order to
finish the construction of his house, but he will
only be able to sleep well after the mortgage has
been paid off. I want to use this comparison to
make clear the current state of German unifica-
tion, its success and its crisis:

Due to the external circumstances between
November 1989 and September 1990, it was

plausible to organize those aspects of reunifica-
tion that concerned international and public law
as quickly as possible. At the same time three
topics were postponed which under different cir-
cumstances would have belonged to the prere-
quisites of German reunification:

— the discussions of a possible reform of Ger-
man Basic Law, administration, the educa-
tional system, and similar institutions,

— the planning of an enduring, feasible recon-
struction of the economy of the former GDR,

— a European security model.

These are the three «mortgages» that were taken
out during German reunification, however this
means that these postponed topics had to be later
put on the political agenda.

The current crisis of the reunification process
is caused by the fact that the first two of these
«mortgages» have not been paid off as yet.

The political legacy

It was a radically democratic protest movement
benefiting from Gorbachov’s reformist thoughts,
that increasingly used the public as a forum to
express their ideas. The possibility of internal
reforms of the GDR was assumed. Even the
Alexanderplatz demonstration in Berlin on
November 4, 1989, which was the biggest mani-
festation of this peaceful revolution, pursued this
idea. Five days later the wall was open. What
everyone knows now is that this was caused
more by a chain of accidents and misunderstand-
ings than by well-considered planning. However,
once the wall was open everything changed.
Now that reunification seemed to be a feasible
option, fewer and fewer people wanted to be part
of a depriving Socialist experiment or a «third
way» solution between East and West. «We are
the people» became «We are ONE people». In
order to stop the mass exodus to the West, politi-
cians first considered the possibilities of a con-
federation, and later of a reunification. After the
monetary union in July 1, 1990 it was clear that
reunification had to follow suit.

But under which conditions should this polit-
ical merger take place? Since 1949, the Federal
Republic of West Germany had had a Basic Law
that included the option for reunification. Its last
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article states: «This Basic Law becomes invalid
on the day that the new constitution becomes
effective, which has been agreed upon by the
German people in a democratic decision»
(Article 146). Should not this day be prepared
by a joint East and West German discussion, just
like the East German reformist groups who had
prepared a draft for a new constitution? Of
course, this would have taken a lot of time. So
the other proposition was favored, which said to
organize reunification according to article 23 of
the Basic Law. This article refers to those federal
states («Bundesldnder») where Basic Law had
been enacted since 1949, but also says, «in other
parts of Germany it (the Basic Law) has to be
enacted after the joining of the Federal Repub-
lic.» This clause was explicitly in reference to
the region of the Saarland, which did not belong
to the Federal Republic in 1949. It was under-
standable as to why this clause should be used in
order to organize the reunification as a joining of
the five East German federal states. However it
was not understandable that the discussion about
the constitution or a possible referendum about
the Basic Law was not continued. So the impres-
sion is given: there are not two partners that joi-
ned and together formed something new, but
rather one piece is taken up by the whole. The
Basic Law is only one example, but we should
also mention other social institutions that were
simply adopted, like the educational system, the
health system, the administration, and others.
All these institutions had proven to be effective,
however they needed reform and they did not
suit the different conditions in the East. But they
were taken over and were pushed through. It is
not surprising if some people spoke about a
«tutelage«, This is the political legacy of the re-
unification.

The economic legacy

Instead of a longterm policy that seeks to trans-
form the planned economy of the East and integ-
rates it into the market economy of the West, a
policy of generous subsidies was implemented.
The results are both impressive (1,3 billion
Marks have been transferred from the West to
the East) and problematic. In the first year after
the political changes, the GDP in the East de-
clined by a third, industrial employment was re-

duced by 43 percent. Until 1996 it seemed as if
the East would catch up with the economic
development of the West, but since 1997 the
GDP has been growing faster in the Westarn
than in the Eastern part of Germany. I already
mentioned the unemployment rate which is
twice as high as in the West, despite a high job
migration from East to West: Officially, 17 % of
the population in the East are unemployed, urof-
ficial figures that compute the percentage of the
unemployed people among the actual workfcrce
even speak of 30 %. On the other hand we see
immense investments into the infrastrucure
(transportation, communication, urban rencva-
tion) and benefits for East German pensioners
and workers that raised their salaries to an
amount of 80 % of the Western salaries althoagh
their productivity remained at 65 % comparel to
the West. That is why most people in the Zast
agree that they are better off now, but they are
not satisfied with that, because they know that
they heavily depend on the West. They feel or
they know that they are not needed for Ger-
many’s development. They consume more "han
they produce. They regard the subsidies that hey
live on as a compensation for «incidenally
having been in the wrong part of Germny»
when the allies divided the country after World
War II. However, these subsidies are alsc re-
garded as mere alms, reluctantly provided by the
West. Catching up with the West turned out © be
wishful thinking. Hence, more and more ycung
people from the East try to find a job in the Vest,
and the East stagnates. After outlining the folit-
ical and economic development it seems urder-
standable to speak of a «nachholende Revolu-
tion», a revolution in order to catch up witt the
West politically, and a «nachholende Mod:rni-
sierung», a modernization in order to catcy up
economically and socially with the West. Tlat is
a lot, if you consider the political and econsmic
conditions in the East. However, it is not rruch,
if you consider the rather critical views o’ the
protesting avant-garde — esp. in the churches —
of western society. Wolfgang Thierse, presdent
of the Bundestag and at the same tim¢ the
highest ranking politician from the East re-
peatedly pointed to the negative developmerts of
the last years and said «The paradigm o’ the
nachholende Modernisierung, organized & an
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adjustment of the East to Western standards, has
its limits, even with generous support. Too much
creativity and self-esteem, the resources of
social change, get lost.» Thierse favors a new
approach towards this modernization, one, that
is similar to the task of EU enlargement. East
Germany could become a prosperous European
region connecting the former West with the Cen-
tral and East European regions, if research and
development capacities as well as IT and biotech
industries can be successfully implemented
there. This actually leads to the third major
aspect of German reunification.

The European and international security legacy

If Germany’s neighbors, the closer as well the
more remote ones, had not been sure that a re-
united Germany would remain a strong ally in
an ever closer Europe, reunification would have
never occurred. Many feared a new German
nationalism. We know now, that these fears for-
tunately were unfounded. However, German
reunification somehow presented a decisive step
towards European integration. You certainly
remember Gorbachov’s speech about the «Euro-
pean House«. In my opinion, this «mortgage» or
legacy is already paid off. Reunited Germany
turned out to be an active member of the EU and
an explicit proponent of EU enlargement.
Nevertheiess, the question whether it was help-
ful to make NATO the only true guarantor of
European security instead of having the CSCE/
OSCE playing a more important role, remains
open. But it is a question not only concerning
Germany.

2. Observations about East German Mentality

Please do not expect too much. It would be
extremely difficult to outline a detailed picture
of East German mentality. However, there are
certain peculiarities, which are especially obvi-
ous to foreigners when they compare East Ger-
many to, for example, Poland or the Czech
Republic. We can agree on the fact that the
amount of scepticism, disappointment, and dis-
satisfaction is disproportionally high in East
Germany. How can we explain this phenom-

enon? I already mentioned some of the reasons,
but I can provide more facts.

East Germans did not only face high pres-
sures to adjust to the new economic, legal, and
administrative system, but also politicians that
generated unrealistic expectations. Deceptions
and delusions closely interacted. During the
1990 election campaign, politicians did not have
the courage to give a realistic estimate of the
financial and social costs of reunification. Addi-
tionally, there is a difference in comparing the
progress made in East Germany to the situation
until 1989, as Poles and Czechs proudly did in
their respective countries, and to compare it to
West Germany, which had forty years to achieve
these standards.

In this new situation special attention was
given to the youth. On the one hand, you see
younger people taking this new world of the re-
unified Germany as a matter of course. On the
other hand, it is young people who turn their
alienation, their insecurity into aggressive
xenophobia and right wing extremism. There
have been many studies to explain these behavi-
ors. However, no simple causal connection can
be found. A memorandum, issued by the church,
combines the following reasons:

— Some people explain these phenomena as
lasting effects of the repressive political sys-
tem.

~ Others assume that the demise of socialist
ideology caused an «ideological vacuume,
which was easily filled by the simple dicho-
tomies of right wing teachings.

— Others believe that the brutal scheme of
«winner and loser», «power and weakness»
is an essential part of western civilization. It
has much stronger effects in the East where
casino capitalism and high youth unemploy-
ment rates have not yet been limited by a
society that had to learn to cope with these
phenomena.

Thus, East German alienation is comparable to
the situation of someone who emigrates into a
foreign country. However, it is actually even
more complicated, since not only present and
future have become uncertain, but also one’s
own past. Most of the files from the former
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Ministry of State Security still exist. They un-
cover a closely knit web of surveillance and
secret actions. They also show how many people
voluntarily participated in this system. How
should people react if colleagues, friends, or
neighbors suddenly turned out to be culprits?
Which professional career was caused by quali-
fication and which by political obedience? As
the East Germans were not sufficently represen-
ted by the media, which were dominated by
West German journalists, it was difficult to com-
pletely realize and understand the complexity of
life in the East German reality that was called a
«dictatorship of the proletarians».

Giinter Gaus had called the GDR «a society
of niches«, where peopie escaped from the polit-
ical and social repression into private life. West
Germans, of course, observe a different mental-
ity in the East. They explain this fact by the long
period of non-democratic rule starting in 1933
and enduring until 1989. East Germans, on the
other hand, regard Germans from Munich or
Diisseldorf as people being typical of Manches-
ter capitalism. Plenty of jokes have been told
about these prejudices. However, it is an asym-
metric relation. Often, East Germans consider
themselves as «second class citizens» or «poor
relatives».

I wonder why the public debate hardly con-
siders the situation of the two German states
after the end of World War 1I and the political
circumstances of that time. Rather, an at least
subliminal moralizing, that is not justified,
dominates the discussion.

3. Religion and Church in Public Life in East
Germany

Let us now get closer to our original topic and
start looking at the situation of religion and
church first from the outside. How do they pre-
sent themselves in public?

Some simple statistics might help: In 1950,
96 % of the population of West Germany and
93 % of the population of East Germany be-
longed to one of the two major churches. In
1994 these membership figures were reduced to
80 percent in the West, but to 28 percent in the
East (about 25 percent Evangelical and 4 percent
Roman Catholic). The dramatic increase in

people who resigned their membership after
1989 has a particular reason. In the GDR, many
people, although formally still members, simply
did not participate in church life. They did not
officially leave the church. However, when after
the fall of the wall, the mandatory collection of a
church tax was reintroduced for all those who
were still registered as parishioners, most of
them hastily renounced church membership.
Others stayed in or even reentered the church.

The heavily reduced membership figures for
East Germany give rise to two questions:

— Did people leave the church against their will
because of political repression, and are they
now willing to return?

— Is the public disappearance of religion, esp.
regarding the traditional manifestations,
maybe explainable by an increased popular-
ity of small religious sects and various spir-
itual practices, as Thomas Luckmann argues?

It was naive to believe that the phenomenon of
full churches during the autumn 1989 would be
an enduring one. We saw and we knew taat
the alienation from (not hostility toward) :he
churches had become natural for most peorle.
Atheism had become a normal element of btio-
graphical continuity, because often two or al-
ready three generation of a family did not have
any religious tradition. Although East Cer-
many’s mass atheism was politically inducad,
the collapse of the GDR was not perceived zs a
failure of atheism. In the contrary, atheism was
and is a leftover, that is still cultivated in family
and school life.

What about the second question? Are East
Germans more open to dubious religious sects
and esoteric cults, which indeed entered the
scene soon after the fall of the wall? Clearly, ‘his
is not the case. Due to their socialization East
Germans were renitent enough to resist these
temptations. Sociologists actually descrided
East Germans as having an affinity towards nor-
mality, average, balance, and order, typical traits
of a petit bourgeoisie. Exotic religions do nct fit
into that world.

At the moment, people leaving the churches is
not our primary problem. It can be seen that we
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might expect a consolidation at around twenty
percent evangelical Christians. But the predom-
inance of elderly people among our members is
a problem. The young generation is clearly out-
numbered by the older one.

II. The Position of Evangelical
Churches in East Germany

1. Setting the courses in the beginning.

The return of the East German churches which
were joined together to the Federation of Evan-
gelical Churches in the GDR since 1969 into the
community of the Evangelical Churches in Ger-
many (EKD) occurred just as fast as political
reunification. There were calls for a slower unifi-
cation in order to protect the experiences and the
knowledge gathered in the East and to use them
for the future. Others regarded the separation
more like a historical accident, which had to be
corrected as soon as possible.

The legal relations between the churches in
East Germany and the EKD had never been
completely clarified. In 1990, they were inter-
preted as a suspended membership of the eight
eastern churches in the EKD. After a simple
membership declaration the status was normal-
ized. On June 28", 1991 the reunified EKD-
synod from East and West assembled for the first
time. Now an answer needed to be found for
the following question: Should and would the
churches in the East adopt the legal structures
that regulated church-state relations from West
Germany?

Three areas were especially important:

— The collection of church taxes by the federal
authorities of the state together with all other
taxes;

~ Pastoral care for the members of the armed
forces, as it was regulated by the so-called
Armed Forces Chaplaincy Service treaty
between the EKD and the West German gov-
ernment;

— Religion as a normal part of the core curric-
ulum of all public schools, that means it has
to be offered but participation is optional.

Heated debates were fought about these topics,
in the synods, in local gathering, and even on the
streets. These discussions were used to practice
an existence under new circumstances, but also
to express a new independence and the will for
self-responsibility.

1 will briefly outline the first two points in
order to have more time to discuss the third
point, because I assume that the focus of your
interest lies exactly here.

Collection of the church tax by state authorities

The institution of a church tax, its advantages
and its problems, are well known in Sweden.
The right to collect a church tax and thus to gain
access to state tax lists, as well as the possibility
to pay state authorities to administer all this, is
an old German tradition. In the GDR this has
been suspended in 1956 by the state. Since then,
the churches had to organize this on their own.
Members were able to determine by themselves
the amount they were willing to give. Of course,
this money was not sufficient to finance all the
tasks the churches had to perform. West German
churches provided the necessary monetary
resources. This was highly problematic. If the
state — that actually benefited from this via
exchange rates — suddenly had stopped this
transfer, many activities would have had to be
reduced: costly Christian social services (especi-
ally for disabled persons), construction works
for the large num-ber of old church buildings,
and also pastoral and missionary services.
Hence, becoming financially independent re-
mained wishful thinking and we thankfully (but
also with some doubts) accepted the support
from the West. Some pastors dreamed of Ameri-
can conditions, but only a few parishes were
able to achieve this. After re-unification every
synod had to decide between (re)introducing the
old system or maintaining the one practiced in
the GDR. However, every-body knew that the
latter one was only possible due to generous
support from the West, which could not be a
long-term solution. You know the arguments for
both sides. Collecting church taxes with the help
of state authorities is more just and reduces the
costs, it also helps to register everybody who
belongs to a church. On the other hand, this pro-
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cedure is quite anonymous and abstract and does
not link the people with the reality and the tasks
of the local congregation. The East German
churches decided to return to the traditional way
of the collection of church taxes, while at the
same time they stressed the need to promote
voluntary donations. They put much effort into
explaining the need for this money, and why the
West German system was adoped.

Pastoral care for the members of the armed
forces

The discussion about the Armed Forces
Chaplaincy Service Treaty signed between the
EKD and the West German government in 1957
focused on two questions:

— It was asked whether this treaty (which did
not have any parallel in the East and which
was heavily attacked by the East German
government) integrated the pastors too much
into military organizations and whether
another way, which expressed the independ-
ence of the church, could be found.

— Especially during the time of the nuclear
arms race, there was also the fundamental
question whether Christians should get
involved with the military at all. Can the
church justify nuclear arms as a legitimate
means of deterrence?

It is obvious that those who criticized nuclear
deterrence were not enthusiastic about military
chaplaincy. This opinion was prevalent in the
GDR. After passionate debates, the churches in
the East were successful in establishing an addi-
tional clause in the Armed Forces Chaplaincy
Service Treaty, that linked the adoption of the
treaty to several conditions. The respective pas-
tors from the East did not become state civil ser-
vants, but rather worked under a superior from
the church. Furthermore, pastors could work as
part-time military chaplains. These exceptions
are valid until 2003; by then, a new regulation
has to be found, which will no longer distinguish
between East and West. The reactions to this
temporary solution have been largely positive.
However, soldiers and officers did not perceive
any differences. Right now, the discussion has

started again. A compromise proposal recom-
mends to leave the old treaty unchanged, but
also to permit much that is already practiced in
East Germany. Nevertheless, nobody knows
what kind of opinions will be expressed in the
synods. I think the compromise is a feasible
option.

The introduction of denominational religious
instruction in public schools

Let me first mention the constitutional guide-
lines. Article 7 of the Basic Law says:

(1) The complete educational system has to be
under the guidance of the state.

(2) The parents or legal guardians have the right
to decide about their child’s participation in
religion classes.

(3) Religion is part of the normal school curric-
ulum in all public schools, except for the non-
denominational schools. Religious instruc-
tion is organized in accordance with the prin-
ciples of the different denominations, but
under state guidance. No teacher can be
forced to teach religion. Art. 141 (the so-
called «Bremer Klausel») also needs to be
mentioned. «Article 7, point 3, first sentence
will not be implemented in that country that
had a different regulation on January 1%,
1949.»

Due to the special condition of our regional
church the discussion after reunification was
dominated by the following problems:

(1) In the GDR religious instruction had been
gradually removed from public schools.
Both churches, the Evangelical as well as
Roman Catholic, with an immense effort had
established Christian teaching by church
employees in their parishes. In the Evangel-
ical Church, this was called «Christenlehre«.
Naturally, this form of teaching was much
more effective in leading children into con-
gregational life with all its worship services
and celebrations, than religious instruction in
public schools. These children groups were
not large, but often more than half the chil-
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dren had not been baptized and this was a
first step to religious life for them.

(2) In former West-Berlin an exception rule was

established in the immediate post-war time.
The schools provide the locations and the
state government pays ninety percent of the
costs, but religious instruction is not part of
the core curriculum, but rather takes place in
the afternoon or sometimes in gaps between
other classes. This means that pupils have the
choice between attending the religion class,
sleeping longer, or having some ice cream in
a café. In the same way religion is taught
now even in East Berlin.

(3) While all other East German federal states

(with the exception of Berlin) gradually
introduced religious instruction in public
schools in accordance with the rules of the
Basic Law, Brandenburg — the other part of
our regional church — refused to do so.
Here, a strategy was pursued to replace the
traditional form of religious instruction by
something called Lebensgestaltung, Ethik,
Religion (LER). This mandatory course
should include instructions for life, ap-
proaches to ethics, and information about
religion and different denominations. This
concept relates to the ethics/philosophy
courses that have been implemented in sev-
eral federal states, especially where many
students did not attend denominational reli-
gion classes, as an optional alternative to the
traditional religion courses. Moreover, this
concept was specifically created for a region
like Brandenburg, where only about one fifth
of all children come from a family that has a
religious background. Another intention was
not to divide children from one school grade
into many groups, but to teach all of them
together about different religions and hence
foster tolerance.

Among those who contributed to the
development of this new concept, were also
several civil rights activists with a religious
background. Initially, the intention was to
include pastors and religion teachers em-
ployed by the church, in order to have some-
one who could authentically present Chris-
tian faith. When in Brandenburg this concept
was scientifically tested in a sample of

6— Sv. Teol. Kv.skr. 2/2002

twenty schools, the Evangelical Church par-
ticipated in this experiment. However, the
results were not satisfying at all. The pres-
ence of the teachers employed by the Church
was limited to a few presentations. They did
not know the group members and those did
not know them. There was no equal parti-
cipation, rather they had to play some kind of
an exotic guest, a role they could and would
not accept. The teachers employed by the
state often showed even aggressive laical
attitudes, because some of them had taught
Staatsbiirgerkunde (political education) be-
fore 1989 or they had been section leaders of
the state youth organizations. This experi-
ment proved that this concept of LER was
not helpful to provide appropriate religious
instruction. Meanwhile, however, Branden-
burg introduced LER as part of the core cur-
riculum. Traditional denominational religion
courses can be offered in the afternoon sim-
ilar to Berlin. They are financially supported
by the state government (with 55 % of the
cost).

(4) Under these circumstances, the Evangelical

Church proceeded to improve their own, tra-
ditional model of religious instruction. The
main idea is a set of courses including reli-
gious, philosophical, ethical, and Weltan-
schauung instruction, comprised of offers by
the churches, perhaps Islamic groups and an
ethics/philosophy class. Each course has dif-
ferent contents, different syllabi, and stu-
dents or their parents need to chose one of
them. The different courses will cooperate,
for example via joined meetings, joined
projects like excursions, exhibitions, discus-
sions, temporally limited joined extra classes
etc. The basic idea behind this is that religion
can only be taught from an internal perspec-
tive. Additionally, the state should not judge
or evaluate religious confessions. Rather, the
state has to be limited to the basics of social
ethics, which are outlined in the constitution.
I agree with E.-W. Bockenférde who said
with great precision «In order to exist, the
liberal, secularized state needs certain pre-
requisites, that it itself cannot guarantee».
That is why the state finds its limits at these
sources of life experiences.
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(5) These are the main intentions of the two
major churches in our region. In Berlin, pub-
lic school laws would need to be changed,
which seems impossible under the current
government. At least, there is an attempt to
replace the competition between religious
instruction and ice cream by a competition
between religious instruction and an ethics/
philosophy class.

Some parents, the two major churches, and the
conservative party group in the Bundestag
(CDU/CSU) sued the government of Branden-
burg at the Federal Constitutional Court in
Karlsruhe in order to oblige Brandenburg to
offer religious instruction like all other federal
states. After the first hearing, the court is trying
to find a compromise. This case is observed all
over Germany, because the future of religious
instruction in other federal states also depends
upon the coming ruling of the court.

2. Crises and daily life

I already mentioned financial and membership
problems which, after the sharp fall in 1997/98
that forced the East German churches to imple-
ment dramatic financial cut-backs, became a per-
manent factor of the strategic planning in all
churches in East Germany. In our church, for
example, the number of pastors declined from
1.478 in 1995 to 1.049 in 2001 and will have to
go down to 700 or 800 in the future. Many pas-
tors retired early, sometimes they have con-
tinued to do exactly the same work once they had
become pensioners. Only a few pastors newly
entered our church. Among those 20-25 who
graduate from divinity school each year, only
about one third could find a pastor position in a
congregation. Meanwhile the number of high
school graduates that enter divinity school is that
small that a shortage of pastors is expected.
Another news that excited the public just
after the churches had played an important role
in the political changes in 1989/90 is that the
East German State Security Agency (Staats-
sicherheit) had tried to infiltrate systematically
the churches. Of course, every case of a clan-
destine contact with the Staatssicherheit was
one case too much. On the other hand, it is as-

tonishing how much effort the security agencies
put against the church and the opposition move-
ment without actually influencing any major
decisions. However, it is more important for the
churches to ask themselves whether they had
expressed their opinions clearly without any
opportunistic behavior. The final report of the
EKD’s history committee criticizes «the non-
existence of critical statements by the churches
regarding (il)legal aspects of expropriation,
criminal justice, and elections. The considera-
tion for the functioning of the government sys-
tem resulted in the fact that critical views were
expressed not in public but in private conversa-
tions.» I think this is true.

To illustrate daily life of a church that is just
about to unify, I want to give an example from
my own work. I am in charge of theological edu-
cation. In 1991 we had to face a situation of
having not only double, but even rather different
structures. In Berlin, there were three theolo-
gical faculties: the Church College in West Ber-
lin (Kirchliche Hochschule), the theological
Faculty of Humboldt University, and the Church
College in East Berlin. There was no way to
maintain all three of them. Hence, they were
united under the guidance of Humboldt Univer-
sity. Similar situations occurred in all areas of
church life and work. There is nothing to com-
plain about these things. It is our daily life that
we are gradually getting used to. However, again
and again we are surprised that the wall has dis-
appeared and the cold war is almost forgotten.

3. Towards a missionary church

Looking at East German theological literature
from the 1990s, it is obvious that two issues
dominated the discussion. On the one hand,
there was a vast amount of publications dealing
with the history of the GDR: file publications,
biographies, discussion papers, interviews, com-
mittee papers etc. In the middle of the 1990s this
first publication wave decreased and a different
kind of papers became prevalent, short papers,
often written by committees, discussed in the
synod, and distributed to the congregations.
These papers were positions papers, where the
Church discussed its own position, its tasks in
the immediate future and ways to solve these
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tasks. Until now, these kind of papers still make
for the majority of papers issued by the Church.
Experience from the GDR time are not denied,
but rather incorporated into problem solving
strategies for the future. We had to adjust to the
fact of being a small Church with modest means,
without isolating ourselves into a pious ghetto.
The experiences from the fall of the socialist
regime helped the churches to realize that they
were able to attract and help people by their
natural potentials of freedom, tolerance, and
non-violence, although not everybody decided
to be baptized. The first years after the Wende
were years of learning to cope with the Rechts-
staat, democratic institutions, a market eco-
nomy, and an almost unlimited pluralism.
Furthermore, the church had to face aspects of
life that had been unknown in the GDR. Now,
business executives, military functionaries, high-
ranking lawyers and civil servants, reappeared in
the congregations. They helped to sensitize
against superficial identifications of Christianity
and church.

To conclude, I want to summarize the discussion
with some theses.

(1) Many Christians have an attitude similar to
the one expressed by Lessing in his «Ring-
parable»: Religious beliefs are only tradi-
tions. Ethos is the one important thing.
Contrary to this, Marxism in its intense
denial of Christian truth claims, helped
Christians not to forget that their faith is all
about truth and the certainty of truth (certi-
tudo). Hence, it is an essential task for the
Christian community to enforce the convic-
tion that individual experience is important
for other people as well.

(2) Maybe the terms «Evangelisation»/«Mis-
sion» are hollowed out, because they are
often defined as indoctrination. Therefore, 1
recommend a more careful use of these
words for some time. However, missionary
tasks are an indispensable part of the church,
if the church wants to avoid contradiction to
its own roots. Therefore, in order to revive
evangelization, enjoying and praising the
deeds of God has to be renewed first.

(3) The more the church lives out of the gospel,
the more it can cope with its own limits.
Everyone lives more of the gospel than for
the gospel. That is why the distinction
between a core congregation, periphery, and
externals as well as the distinction between
«Volkskirche» and «Beteiligungskirche» is
only of marginal importance. It tells us how
many people consciously or unconsciously
live in the domain of the gospel. Therefore,
this distinction encourages them to invite
others to participate in the work of the con-
gregation.

(4) The Evangelical Church has a long tradition
of being closely connected to the political
realm, esp. to the state. Despite this, the
Church has to learn to define itself as an
institution within civil society and fulfill spe-
cific tasks together with other institutions
and elements of the society, like education,
art, culture, science, and economy. Thus, the
Church as an institution furthers what is
expected from each individual Christian: the
enriching connection between the relation to
God and the relation to the world, godliness
and the art of living.
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Jesper Svartvik: Skriftens ansikten. Konsten att ldsa
mellan raderna. 180 sid. Arcus, Lund 2001.

Med sin nya bok Skriftens ansikten. Konsten att ldsa
mellan raderna har Jesper Svartvik skapat en idealisk
kursbok pd svenska om Bibelns tolkningshistoria.
Boken &r mycket vilskriven, har ett klart och peda-
gogiskt uppligg, innehéller rikligt med vidare littera-
turhénvisningar och pryds dessutom av ett vackert
yttre. Kort sagt dr detta en liten guldgruva att ofta ater-
vinda till for alla som &r intresserade av bibel- och lit-
teraturtolkningens problem och mdjligheter. Svart-
viks matiga avhandling Mark and Mission fran ar
2000 har tidigare lovordats i denna tidskrift (recen-
sion av Paula Fredriksen i nr 1/2001). Jag behéver hér
inte aterupprepa den uppskattning av forfattarens
stora lirdom och akademiska skicklighet som dir for-
muleras. I stéllet ska jag kortfattat redogora for den
nya bokens innehdll, samt ge min personliga bed6m-
ning av dess fortjanster och dven av de problem som
eventuellt aktualiseras av framstéllningen.

I inledningen till Skriftens ansikten sigs syftet
inte endast vara att ge ett bidrag till en ny typ av
«mnemohistorisk» bibelforskning (Svartviks sugges-
tiva men dnnu outvecklade omskrivning av begrepp
som tolknings-, receptions- eller verkningshistoria).
Bokens andra huvuduppgift ér att framja den judisk-
kristna dialogen. En stor del av bokens fascination
och stora betydelse ligger i presentationen av den
judiska tolkningstradition som bendmns midrash eller
aggadah, tor en kristen ldsekrets, Svartviks upp-
gorelse med den kristna ersittningsteologin och med
utbredda missuppfattningar av judendomen ir ett
tema som standigt terkommer i boken.

I sex kapitel behandlas tolkningen av olika bib-
liska personer eller berittelser i ljuset av judiska
midrasher och moderna skonlitterdra bearbetningar.
Det forsta handlar om Kain och Abel, och inleds med
en diskussion om John Steinbecks Oster om Eden.
Svartvik finner i romanen liksom allmént i tolknings-
historien tre huvudsakliga tolkningar av den bibliska
berittelsen. Vissa rabbinska texter tar Kain i forsvar
och anklagar Gud, som trots allt inte hindrade mordet.
Mer vanlig 4r tolkningen att skulden #r Kains, efter-
som denne frambar ett sémre offer &n brodern. Enligt
en Kristen utldggningstradition som stridcker sig fran
Nya testamentet till nazismens raslagar framstar dess-
utom juden Kain som en prototyp for allt ont. Enligt
en tredje tolkningsmodell, som Svartvik sérskilt sym-
patiserar med, efterfrigas inte s& mycket vems felet
var som vilket ansvar som vilar pa varje minniskas
axlar, nir hon identifierar sig med beréttelsens Kain.

Aven i nista kapite] — om Abraham och Isak pa
Moria berg — diskuterar Svartvik tre dterkommande
tolkningar av den bibliska texten. Vanligast i judisk
och kristen tradition dr att berittelsen anses handla
om hur den fromme Abraham prévas. Bl.a. Soren
Kierkegaard, Alice Miller och forfattaren Wilfred
Owen har istdllet betonat Abrahams grymhet och
Isaks utsatthet. Enligt en annan tolkningstradition —
som hdr bestdmt avvisas — ses texten som uttryck for
négot specifikt judiskt som skulle vara of6renligt med
kristendomen. Svartvik stker ddrefter i anslutning till
rabbinska och urkristna tolkningar av «Isaks bin-
dande» (‘agedat Jitschag), efter antydningar i texten
om att Abraham trots allt fullbordade offret av sonen.
Berittelsen kommer i detta sammanhang att handla
om den vuxne Isaks frivilliga martyrskap.

I tredje kapitlet erbjuds ldsaren en kondenserad
och mer lattillgénglig version av den tidigare avhand-
lingens 450 sidor. Svartviks tes dr hir som dér att
Mark. 7:1-23 — en episod som i nyare kristen utldgg-
ningstradition ofta tagits till intdkt pd Jesu forment
negativa instéllning till lagen och i férldngningen till
hela judendomen — pa intet satt ger uttryck for en
negering av judisk halakhah, utan i stillet bor forstas
som en aggadisk kritik av det onda fortalets forodande
effekter. Med utgdngspunkt i berittelsen om hur Mir-
jam fortalar Mose i 4 Mos. 12 visar Svartvik utforligt,
med tidshistoriska, litterdrkritiska och verkningshis-
toriska argument, varfor den traditionella «antino-
miska» tolkningen av Mark. 7:15 (och Matt. 15:11)
inte gor rittvisa at texten. Argumentationen #r i sig
mycket overtygande, men aktualiserar samtidigt en
spanning som finns i boken — mellan 4 ena sidan
mdngtydighet och tolkningsfrihet och & andra sidan
felaktiga eller korrekta lasningar.

Denna spinning blir inte minst tydlig i bokens
fjirde kapitel om dnkans skidrv (Mark. 12:4{-44).
Svartvik finner hir fem «vanliga tolkningar» av berit-
telsen, men menar att samtliga leder «tankarna 4t fel
hall» eftersom de inte beaktar «vad som faktiskt sigs
i texten» (s. 104—-105). Det finns, hdvdar han, i sjélva
verket «inga skil» som talar for att berittelsen bor
ldsas som en uppbygglig exempelberittelse (vilket
inom parentes sagt forefaller motsiigas redan av den
massiva tolkningstraditionen). Med ledning bl.a. av en
midrash-samling till Tredje Moseboken och en dikt av
Olof Lagercrantz, men &dven av den litterdra nir-
kontexten i Markusevangeliet, vill Svartvik i stéllet
tolka texten som en kritik mot de religiosa ledarnas
utsugningstaktik mot fattiga #nkor. Nista kapitel
handlar om Judas- resp. Petrusbilden i Nya testamen-
tet och i senare tolkningstraditioner. Svartvik anknyter



hér till Jean Paillards arbete Broder Judas fran 1995,
och reproducerar dirvidlag Paillards felaktiga pasta-
ende att de grekiska futurformer som déljer sig bakom
Jesu ord till larjungarna i Matt. 26:21-23 («en av er»
resp. «denne skall forrida mig») pé filologiska grun-
der endast kan ges en futural och inte en imperativisk
betydelse (jfr t.ex. Matt. 5:48 och 6:5). P4 sa vis under-
kédnner Svartvik, liksom tidigare Paillard, den i skon-
litteraturen vanliga ansatsen att forstd motivet bakom
Judas handlande som en lydnads- eller solidaritets-
handling. Baksidestextens entusiastiska tal om Skrif-
tens «sjuttio ansikten» forefaller plotsligt ganska
avldgset.

I bokens sjitte kapitel presenterar Svartvik slutli-
gen en egen underfundig midrash, en «aggadisk»
utliggning av Barabbasgestalten i evangelierna med
héanvisning till Pdr Lagerkvists roman om rovaren,
men dven till Thomas Hardys Tess av D’Urberville.
Enligt den féreslagna tolkningsmodellen represente-
rar den frikénde Barabbas «var och en som lyssnar till
evangeliet». Vid sidan av exegeten och teologen kom-
mer hdr och pd andra stéllen i boken dven predikanten
Svartvik till tals. S3 far t.ex. ldsaren i ett tidigare kapi-
tel reda pa inte endast vad Jesus «ville visa sina datida
ahorare», utan faktiskt dven «sina sentida lyssnare
och ldsare» (s. 84). I ett kort avslutningskapitel heter
det sedan uttryckligen att syftet med boken 4r att peka
pa bibeltexternas mangtydighet, en egenskap som
dessutom omnimns som en «vilsignelse» — men for
vem? Mingtydighetens saliggorande formaga fore-
faller inte reservationslost tillginglig for alla lisare,
utan behgver trots allt begriansas och definieras av den
professionella exegeten.

P4 s sitt aktualiserar Svartviks bok dven frigan
om exegetikens framtida roll och specifika uppgift
inom religionsvetenskapen. Tidigare har bibelvetare
ofta betraktat sig som viiktare av texternas «egent-
liga» innebord, inte minst gentemot den systematiska
teologins konstruktioner. Men nér forskarnas fokus
alitmer forskjuts frén texternas tillkomsthistoria till
den pédgéende och oavslutade tolkningsprocessen
genom historien — till berittelsernas mdjliga bety-
delser resp. faktiska mottagande och inflytande —
fordandras allt detta och skapar forutsittningar for en
framtida mer genomgripande hermeneutisk exegetik,
med nya formuleringar av uppgiften.

Det dterstar att se om den nygamla insikten om
bibeltexternas inbyggda mangtydighet uteslutande
kommer att framsta som en vilsignelse for den exege-
tiska disciplinen. Hur som helst, min férhoppning &r
att Svartviks innehdllsrika och tankevickande bok
kommer att finna de kompetenta lidrare och engagerade
studenter som Skriftens ansikten otvivelaktigt dr vird.

Stefan Klint
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Donald D. Binder: Into the Temple Courts. The Place
of the Synagogues in the Second Temple Period (SBL
Dissertation Series, 169). 566 sid. Society of Biblical
Literature, Atlanta 1999.

Fanns det synagogor fore 70 evt. da templet i Jerusa-
lem forstordes? Ménga skulle tveklost svara ja, dnnu
fler skulle nog fundera 6ver vem som stéller frigan
och varfor, eftersom de anser svaret sjalvklart. Det
stér berittat om ett flertal synagogor i de nytestament-
liga texterna och de arkeologiska fynden av offentliga
samlingslokaler pd Masada, Herodion och i Gamla pé
Golanhojderna har av en majoritet forskare identifie-
rats som synagogor. Samtliga #r daterade till forsta
arhundradet fore och efter var tiderdkning. Inte desto
mindre finns det idag ett antal forskare (Kee, McKay,
Horsley) som stéller sig tveksamma, om inte direkt
negativa till tanken pé att synagogor 6verhuvudtaget
fanns fore 200-talet evt.

Det har producerats ett stort antal studier som
berdr den antika synagogan och dess forsta tid, och
teorierna stdr idag mot varandra utan att man ntt
nagon konsensus, vare sig i friga om synagogans
ursprung eller dess natur, dvs. om synagogan framst
var en helig plats for gudstjénster eller om den primért
var en «sekuldr samlingsplats dir byinvénarna fattade
beslut i gemensamma angeldgenheter. Det ir i denna
smétt kaotiska forskningssituation man skall se
Donald Binders doktorsavhandling, framlagd vid
Southern Methodist University, USA. Trots det stora
intresset for den antika synagogan, ett intresse som
accelererat sedan borjan av 1990-talet, dr Binders bok
den forsta monografin som avgrinsat studiet av syna-
gogan till andra templets tid.

Bokens upplaggning ar tydlig och enkel. Efter ett
inledande kapitel med metodologiska verviiganden
och en forskningsoversikt behandlar kapite] 1 kall-
materialet och dess karaktdr. Savil litterdra killor
som inskriptioner och arkeologiska limningar tas upp
till behandling. Kapitel 2 gor en analys av samtliga
fram till &r 70 dokumenterade termer f6r det som kom
att kallas «synagoga>. Bland de 11 grekiska termer
som tas upp till behandling dr proseuche (<bénens
hus>) och synagoge (<f6rsamling> eller «for-
samlingshus») de vanligaste och de som kommer att f&
mest betydelse i den fortsatta framstillningen, men
man kan ocksé notera att termen for tempel, hieron,
anvindes dven for synagogan.

Om de tva forsta kapitlen kan betecknas som for-
beredande studier for att kunna 19sa uppgiften utgor
kapitel 3 och 4, palestinensiska synagogor respektive
diasporasynagogor, kidrnan i avhandlingen. Dessa
kapitel 4r upplagda som en katalog &ver de synagogor
som dateras inom den uppsatta tidsgransen, ordnad
efter geografiska platser. Kapitel tre innehéller dess-
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utorn ett avslutande avsnitt om den palestinensiska
synagogans ursprung. Uppldggningen hdr gor det
enkelt att hitta vad man soker, om det man soker &r en
analys av arkeologiska ldmningar, inskriptioner eller
texter relaterade till en viss plats.

I ett femte kapitel far vi en genomgang av synago-
gans organisation utifrén de titlar som finns bevarade.
Detta kapitel avslutas med tvéa exkurser, en om kvin-
nornas position och en om de s.k. gudfruktigas
nérvaro 1 synagogorna. Det sjitte kapitlet avhandlar
de olika funktioner man kan knyta till synagogan
genom Kkillmaterialet. Synagogan var langt ifran en
<en-syftesinstitution> inriktad pa torahldsning och
andra liturgiska aktiviteter: den fungerade ocksé som
skola, arkiv, domstol, bank, allmén samlingsplats etc.,
och har ddrmed en viss likhet med grekiska tempel.

Innan sammanfattningen och den omfattande bib-
liografin (65 sid.) har Binder placerat ett sjunde kapi-
tel med rubriken Sectarian Synagogues>, under vil-
ken han behandlar esseerna, inklusive Qumransekten,
therapeuterna och samarierna.

Det skall med en géng ségas att Binders bok ir ett
mycket virdefullt bidrag till synagogforskningen.
Ingen har tidigare systematiskt listat och analyserat
allt tillgéngligt kéllmaterial som harhor fran tiden fore
70 och det skall betonas att behandlingen av materia-
let, i synnerhet de arkeologiska lamningarna, ér syn-
nerligen noggrann. Hir finns ocksa hinvisningar till
utgrdvningsrapporter och relevant sekundirmaterial
till respektive utgriavningsplats. Vid en jimforelse
med Lee Levines mastodontverk om den antika syna-
gogan fran 2000, The Ancient Synagogue, (recenserat
i STK 4/2000), méste man vad giller arkeologin, men
dven analysen av flera litteréra killor doma till Binders
fordel.

Levines bok har dock fordelen av att inte avgrinsa
studien till andra templets tid och inkluderar ddrmed
det komplexa rabbinska materialet. Binders strikta
héllning leder honom till att inte ens diskutera
Mishnah, vars slutredigering visserligen dateras till
200 evt. men som dven innehéller dldre material.
Detta 4r ett medvetet val som motiveras i introduk-
tionskapitlet. Det gors for att undvika alla diskussio-
ner om vilka delar eller texter som kan anvindas eller
inte anvindas om tiden fore 70. Aven om detta i
dagens heta debattklimat kan vara forstaeligt 4r det
dndé att forenkla killsituationen. Allt material, dven
arkeologiskt, som hérror frén tiden ndrmast efter 70
sédger ju ndgonting om i vilken riktning utvecklingen
har gatt och kan dirfor belysa de svéra frigor som
uppkommer ur pre-70 materialet.

Binders bok &r, som ovan ndmnts, upplagd som en
katalog dar killmaterialet tematiskt analyseras sepa-
rat. Detta har for- och nackdelar. Boken 4r ett utmarkt
redskap for den som vill studera de olika aspekterna

av synagogan och fé en rejil och ménga ganger skarp-
synt analys av materialet. Men Binder har ocksé en tes
om synagogans natur: synagogorna var heliga platser
eller byggnader som var positivt relaterade till Jerusa-
lems tempel pa sa sitt att de kan sdgas ha utgjort
némnda tempels forgdrdar. Dirav verkets titel: [nfo
the Temple Courts. Denna tes, menar Binder, kan
t.o.m. appliceras pa synagogomas arkitektur, och hér
hamtar han inspiration fr&n arkeologen James
Strange, som var den forste att jamfora tempelforgar-
dens arkitektur med synagogans, dir kolonner var
placerade pa ett for antiken udda sitt, nimligen mel-
lan de viggfasta bankarna och det 6ppna utrymmet
mellan dem. Synagogorna var siledes ett slags kom-
plement fér dem som inte hade omedelbar tillgéng till
Jerusalemstemplet, och stod inte pd ndgot sitt i oppo-
sition till det.

Medan man fir ge Binder ritt i att ndgot motsats-
forhdllande mellan templet i Jerusalem och synago-
gorna knappast kan aterfinnas i killmaterialet, finns
det 4nda en hel del problem i hans tes om dem som ett
slags tempelforgardar. Dessutom uppkommer i rela-
tion till hans tes ett strukturellt problem i boken. Pa
grund av dess upplaggning finns det inte rum for
nagon samlad framstillning av tesen, inte heller kan
man f6lja ett lingre resonemang genom boken som
leder fram till slutsatsen. Istillet presenteras den rela-
tivt kortfattat p& en méngd stillen i avhandlingen da
enskilda killor diskuteras. Detta forsvarar for ldsaren
da boken dessutom helt saknar index.

Till dessa problem kommer att det inte ges en
motivering till varfér vissa synagogor avgrinsas som
«sekteristiska> och behandlas separat, och att alla de
judiska tempel som existerade samtidigt med Jerusa-
lems tempel séllan tas upp till diskussion. Man efter-
lyser en mer nyanserad definition av «synagoga> och
en tydligare diskussion av relationen mellan diaspo-
ran och Israel. Hir aterstdr en hel del att gora efter det
att Binder satt punkt.

Detta sagt skall det betonas att Binders avhand-
ling &r ett forndmligt bidrag till synagogforskningen
som inte kan forbises av ndgon som vill sdga négot
om denna for savil judaistisk, bibelvetenskaplig och
kyrkohistorisk forskning som for dagens judendom
och kristendom sé viktiga institution.

Anders Runesson

Bickstrom, Anders: Svenska kyrkan som vdlfdrds-
aktor i en global kultur — en studie i religion och
omsorg. 213 sid. Verbum, Stockholm 2001.

Bickstroms underskning avser att studera «en natio-
nell folkkyrkas roll for social vilfird mitt i Gver-



gangen fran industrisamhille till senmodernt tjdnste-
samhille» (s. 11), inte minst i relation till de for-
andrade relationerna mellan kyrka och stat. Det sker
dels genom en teoretisk analys av samhéllsfor-
4ndringen (som utgdr del 1 och 3 i undersékningen),
dels genom en empirisk analys av samverkan mellan
den lokala kyrkan och den lokala socialtjdnsten och
hur den uppfattas av aktiva inom respektive omrade
(som alltsd utgor del 2).

I den forsta delen berdrs nagra olika tolkningar av
den forandring av samhillet och kyrkans roll som kan
iakttas. En central del, menar Backstrom, dr globali-
seringen och de konsekvenser som den medf6r. En
annan diskussion sker omkring kyrkan som «function
and performance» (s. 30). Denna teoretiska diskus-
sion fortsdtter efter presentationen och analysen av
den empiriska studien, didr Bickstrém bland annat
lyfter fram de annorlunda forutsittningar som nu
réder i Sverige, bland annat genom att samhdllet inte
langre omfattar en enda kultur. Dessutom poéngteras
den forvintan som finns pa kyrkan som ett slags kor-
relat till samhillets socialtjanst men ocksé som sjalv-
standig aktor. Det senare har efter relationséndringen
fatt annorlunda forutsittningar, i och med att forsam-
lingen inte léngre agerar som kyrko-kommun.

Underlaget f6r den empiriska undersdkningen ir
6 ordforande i socialndmnd, 6 socialchefer och 6 soci-
alsekreterare samt motsvarande inom kyrkan, 6 pasto-
ratskyrkoradsordférande, 6 kyrkoherdar och 6 diako-
ner. Spridningen &r frin landsbygdsomraden till stor-
stad. Béckstrom sédger att valen har gjorts for att ge en
«spegling» av forvintansbilden (s. 70). Framtrddande
i svaren fran de kommunala foretridarna ar att det
finns en positiv vilja och férvdntan men liten kunskap
om vad forsamlingen kan bidra med. Bland de kyrk-
liga foretridarna finns en vilja att i hogre grad bli rik-
nad som en resurs for det sociala arbetet i omradet.

De teoretiska avsnitten ger onekligen bidrag till
egen reflektion omkring den samhillsutveckling som
vi ser. Den empiriska studien ger négra signaler om
hur verkligheten uppfattas «pa fiitet». Boken kan dar-
for tjina som inspirationskilla till samtal lokalt inom
forsamlingen och for arbetet i relation till kommunen.

Lennart Ahlbéick

Michael Walsh (ed.): Dictionary of Christian Bio-
graphy. 1250 sid. Continuum, London & New York
2001.

Dictionary of Christian Biography ir ett uppslagsverk
om drygt 6500 kvinnor och min som pa olika stt
bidragit till kristendomens historia, eller vilkas liv har
paverkats av kristendomen. Verket omfattar tiden frén
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strax efter Nya testamentet till vdr egen tid — dock
finns inga levande personer med i uppslagsverket —
och artiklarna &r allt frén en fjardedels spalt till en sida
for de storsta. Spannvidden dr global: inte bara ménni-
skor frdn den amerikanska och den europeiska konti-
nenten finns med, utan dven manga artiklar frin Asien
och Afrika. Likas& stricker den sig over alla kyrko-
familjer frdn de ortodoxa till pingstvénner, inklusive
mer marginella rorelser som mormoner och Christian
Science. Fokus ligger inte endast pé teologer och kyr-
komén, utan dven «vanliga» kristna,

Fran Sverige finns ett fatal personer med, och hir
far man finna sig i ndgra lustiga stavningar, t.ex. nir
det stér om P. P. Waldenstrém att han satt i Sveriges
«Ricksdag» och dog i «Ludingo». S&dana misstag
kan man finna sig i ndr de 4r sillsynta, ldtta att tolka
och det verkar vara god akribi péd innehallet i Gvrigt.
Dictionary of Christian Biography ér med andra ord
ett inte odvet hjilpmedel nar man vill sla upp framfor
allt for var tid mindre kdnda helgon, pavar, teologer
men inte minst andra betydelsefulla kvinnor och méin
i historien. Till detta kommer att det &r roande med
den ldtt surrealistiska kdnsla man far av att ldsa artik-
larna i tur och ordning.

Ola Sigurdson

Ninna Edgardh Beckman: Feminism och liturgi — en
ecklesiologisk studie. 500 sid. Verbum, Stockholm
2001.

Redan i forsta meningen sitts det kvinnliga perspek-
tivet och erfarenheten i centrum: «Hur kiinde sig Eva,
nér hon fick bdde Gud och sin man emot sig?» Beriit-
telsen appellerar vil till syftet att undersoka liturgi,
feminism och ecklesiologi. Det vergripande perspek-
tivet dr ecklesiologin med vars hjilp Ninna Edgardh
Beckman forsoker héilla samman trosldra med litur-
gisk praktik, feministisk ambition med kristen och
empiriskt iakttagbar kyrka med trons och visionens
kyrka. Avhandlingens &vergripande syfte &r att under-
soka hur ett feministiskt ecklesiologiskt perspektiv
kan vara den feministiska liturgiska rorelsen till hjilp
i att hantera de olika dilemman som den stills infor i
praxis,

Primért undersoks 31 gudstjénster, missor i Sven-
ska kyrkan, ekumeniska gudstjénster samt inspira-
tionsmaterial for gudstjinster. En innehillslig
begrinsning har gjorts till: nya former for att dela
erfarenhet av sokande och tro, fornyelse av sprék och
form i gudstjdnsten samt ledarskap och beslutsfat-
tande. Urvalet #r kvalitativt med relevans i forhal-
lande till de problem som understks och syftar inte
till representativitet i kvantitativ mening.
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Forf, diskuterar skillnaden mellan att studera
handbockernas texter och gudstjéinstmaterial vilka
uppkommit som en reaktion pa upplevda miss-
forhallanden. Gudstjansterna som studeras har i all-
minhet inte varit avsett att upprepas till skillnad fran
handboksmaterial. Ndgot material utgérs av guds-
tjanstdeltagarnas minnen. I den kallkritiska diskussio-
nen glommer forf. att dessa minnen till stor del méste
forutsittas vara emotionellt laddade. Den feministisk-
teologiska kontexten till det svenska materialet pre-
senteras med utgdngspunkt i begreppen kritik och
rekonstruktion. Feministisk kritik av kristen guds-
tjansttradition och vad som betecknas som de kon-
struktiva alternativ som gestaltas i den feministiska
liturgiska roreisen diskuteras. Bibelanvindningen i
gudstjinsten, det verbala spriket samt hur gudstjins-
terna gestaltas behandlas. Forf. pekar pd tva frigor
som handlar om gestaltning och som hon menar i hg
grad har med makt, auktoritet och kontroll att gora,
ndamligen kvinnors ritt till ambetet och regleringen
som omgérdar firandet av sakramenten. Den litur-
giska feministiska rérelsen framstélls som en rorelse
vilken betonar Guds immanens, med bejakande av
skapelsens inneboende helighet. Déaremot finns en
aterhallsamhet vad giller kristologi, liksom vad giller
en transcendent gudsbild.

I kapitlet «Dilemma och strategier» fors en teore-
tisk diskussion om den feministiska liturgiska
rorelsens ambition att rekonstruera kristen gudstjanst-
tradition och hur detta har relaterats till konsteoretiska
forutsittningar samt hur relationen till den feminis-
tiska rérelsens ambition att vara kyrka skiljer sig fran
hur kristen kyrka hittills tagit gestalt.

Gudstjinsterna analyseras med sérskild hénsyn
till «rituella och systematisk-teologiska tendenser».
Den forsta materialgruppen bestdr av gudstjdnster
som «ligger forhdllandevis ndra den kristna guds-
tjinstens grundstruktur eller ordo». Analysschemat
foljer missans uppbyggnad: Inledningen, Ordet,
Maltiden och Avslutningen. Den andra materialgrup-
pen utgors av samlingar som star fria frin gudstjéns-
tens ordo och som av arrangorerna inte sjélvklart kal-
lats for gudstjanst. Resultaten sitts in i en ecklesiolo-
gisk reflexion 6ver den feministisk liturgiska rorelsen
och dé primért som den kommit till uttryck i materia-
let. Forf. later tre olika ecklesiologiska sammanhang
brytas mot varandra; den feministiska liturgiska rérel-
sen, Svenska kyrkan som konfessionellt, juridiskt och
geografiskt avgridnsad storhet, samt en feministisk
tolkning av den ekumeniska visionen av kyrkan som
koinonia.

En gedigen materialinsamling har genomforts
som resulterat i analyser med feministiska fortecken i
relation till liturgisk teologi och ecklesiologi. Ibland &r
det svart att folja resonemanget d utvikningar i detal-

jer och sidant som intresserar forf. gor att lasaren ris-
kerar att tappar helhetsbilden. Avhandlingens resultat
dr glasklart: att den feministiska liturgiska rorelsens
ansprak handlar pa kort sikt om att skapa utrymme for
kvinnor att fira gudstjanst pa nya sétt uttryckt i visio-
nen om kvinnokyrkans jamlika ldrjungaskap, i exodus
fran patriakala strukturer. Vidare visas att kravet i
férlingningen gér ldngre, till en fordndring av hela den
kyrkliga gemenskapens rituella sprak, liksom av sit-
ten att strukturera makt och kon i bade kyrka och sam-
hille. Det ér i detta perspektiv som en ecklesiologisk
forstaelse ddr feministiskt tinkande finns med blir vik-
tig.

En uppenbar risk finns for feltolkningar i den
vetenskapliga analysen da forf. i nagra fall varit guds-
tjanstledare/deltagare och dr djupt kéinsloméssigt knu-
ten till materialet. Problem uppstér vid analys av eget
agerande och egna texter t.ex. nir dikten Sofias lov
lyfts fram. For ldsaren framgar det inte om det 4r fors-
karen eller diktaren som karakteriserar texten som
«en bekinnelsetext, dven om spraket dr mer poetiskt
dn dogmatiskt» (s. 270). Det personliga engage-
manget far dven till f6ljd att avhandlingen i vissa delar
framstar som normativ. Forf. markerar tydligt att hon
béde vill diskutera och foresl l16sningar och att hon
ser sin forskning som en del av ett feministiskt for-
indringsprojekt. En grundldggande 16sning for kyr-
kans kvinnor ser forf. i en forvandling av kyrkans
sjilvforstdelse i teori och praktik s& att kvinnors
intressen réknas som fullt ut gemensamma intressen.
Hon ser den feministiska rorelsen som ett forsok att
temporért och i mindre skala gestalta en sida av kyr-
kan.

For den som vill forsté den feministiska rorelsens
liturgiteologiska tankar vad giller sévil principiellt
overgripande som enskilda moment som processio-
ner, syndabekinnelse. psalmer. nattvardens liturgik
etc. finns en anvindbar diskussion i forf.:s avhandling
Feminism och liturgi — en ecklesiologisk studie.

Jan-Olof Aggedal

Werner G. Jeanrond: Gudstro (Teologiska reflexioner
1I). 183 sid. Arcus Forlag, Lund 2001.

Werner Jeanrond ger dnnu en gang ut en bok om Gud,
som #r avsedd for en bredare allménhet. Den forra i
samma serie, Guds ndrvaro, kom 1998. Jeanrond
blandar vetenskapliga utredningar med reflexioner
over kyrkolivet och kulturartiklar. Liksom foérra
géngen har han samlat artiklar och foreldsningar fran
olika sammanhang till en volym. Forfattarens engage-
mang for att teologi ska vara en offentlig reflexion om
Gud materialiseras. Texterna varierar i stil och ldngd,



men bakom dem kénner vi igen Werner Jeanronds
teologi. Gud dr annorlunda och utmanar oss till for-
dndring 1 alla véra relationer.

Boken ir indelad 1 tva delar, en om Gud och en
om minniskan. De far pa sa sdtt samma vikt, vilket 4r
nodvindigt, enligt Jeanrond. Livet &r ett mysterium,
som vi bara kan komma underfund med, om vi later
véra reflexioner 6ver Gud och miénniska belysa var-
andra.

Del I har titeln «Gudstrons belysning i nutida teo-
logi». Det 4r frimst tredje och andra trosartikeln som
behandlas — i den ordningen. Det skapelseteologiska
perspektivet saknas inte helt, men har ingen framskju-
ten roll. Niar det giller kristologin foresprakar Jean-
rond en méngfald av perspektiv i studiet av bibel och
tradition. I en genomgang av fyra bocker av svenska
forfattare ger han en helhetsbild av den aktuella kris-
tologiska reflexionen i var kontext.

De tre aterstdende kapitlen i den forsta delen
dgnas sjdlva belysningen. Hur belyses gudstron?
Jeanrond behandlar fundamentalteologin, hermeneu-
tiken och uppenbarelsebegreppet. Hermeneutiken ar
Werner Jeanronds specialomrade. Han gor en snabb
genomgdng av utvecklingen sedan konflikten mellan
Barth och Buitmann och féresprékar en méingfald av
ldsstrategier. Det har skett en pétaglig forskjutning i
svensk teologi. Nu finns ett stort intresse for herme-
neutik bade vid akademin och i kyrkan.

De senaste aren har Werner Jeanrond lett ett
forskningsprojekt om gudsbegreppet i den globala
dialogen. En direkt frukt av det arbetet avslutar den
forsta delen. Jeanrond konstaterar att treenighetsteo-
login har fatt ta §ver den roll som uppenbarelsen tidi-
gare haft. Tidigare har man utgéatt frAn uppenbarelsen
som process. Numera utgar man ofta fran reflexion
over Guds visen, uppenbarelsens kélla.

Del II heter «En kristen ménniskas frihet» och
behandlar frigor om luthersk tro och identitet. Det &4r
nyttigt att se pa sitt eget arv med en annans dgon.
Jeanrond fister bl.a. var uppmérksamhet pa vikten av
att den systematiska teologin i Luthers efterfoljd rela-
terar till bibeltolkningen. Det &r nigot som glémts
bort under den tid som exegetiken haft sé stark stall-
ning i pristutbildningen att den i sig forutsatts vara
normerande for kristen tro.

Jeanrond skriver om kyrkans ambivalens infor
ménniskans krav pé fribet och autonomi. Ett exempel
ar kyrkans forhédllande till kvinnorna. Strivan efter
autonomi star ocksé delvis i strid med kyrkans karak-
tir av gemenskap. Losningen finner Jeanrond hos
Paul Tillich, som menar att autonomi och gemenskap
bada kan bejakas i teonomin, dvs. ndr Gud erkénns
som den yttersta makten.

Bokens sista ldngre kapitel handlar om gudstjins-
tens gestaltning av kristen tro. Jeanrond kritiserar de
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knep, som man kan anvinda sig av for att locka folk
till kyrkan. Det finns ingen vig forbi arbetet med
innehéllet i tron. Den nya kyrkoordningens formule-
ringar om gudstjénsten som kyrkolivets centrum drar
uppmirksamheten bort frin att varje centrum behover
en omgivning, ett trosliv. Det &r om detta trosliv som
gudstjénsten ska béra vittnesbord.

De tre sista kapitlen 4r korta och innehaller reflex-
ioner gver identitetsproblematiken, det goda samt
karleken och doden.

Genomgaende relaterar Jeanrond det svenska teo-
logiska arbetet till det internationella. Teologi &r ju en
pagéende diskussion, som man kan och bor folja.
Men samtidigt &r teologi ndgot annat 4n en diskus-
sion, dir det ena inldgget f6ljer pa det andra. Jeanrond
ger ibland intryck av att vissa diskussioner 4r avslu-
tade. S& papekas t.ex. att Nicholas Lash hivdat att fra-
gan om huruvida kristologin bor borja «uppifran»
eller «nedifran» leder vilse och rittfirdiggorelselaran
sdgs inte vara nagon diskussionspunkt efter 31 okto-
ber 1999, da en Overenskommelse mellan lutherska
kyrkor och paven triffades. Riktigt s enkelt dr det
inte.

Det &r virdefullt att fi perspektiv pa den svenska
situationen, som bara en som levt p andra platser kan
ge. Jeanrond stiller frigan om huruvida svenska teo-
loger rids att stota sig med folkkyrkotanken. A ena
sidan vittnar fragan om att det inte dr s ldtt att bilda
sig en uppfattning om ett kulturklimat. I Sverige bety-
der det faktum att man kommer till kyrkan for att
dopas, vigas och begravas inte att man anvinder
henne som «forstahjdlpen-nitverk» (s. 134). Folk-
fromheten gar djupare in si. A andra sidan har Jean-
rond ritt i att ocksa vi maste ta fragan om varfor folket
inte kommer till kyrkan pé st6rre allvar. Det finns en
tendens att kyrkan blir platsen for religiositet, en plats
dér gemenskapen med andra dr ovasentlig. Och vilka
andra gemenskaper har vi egentligen att tillga?

Det 4r i detta perspektiv, som jag inte heller kan
avfirda Jeanronds kritik av en tendens i mitt eget teo-
logiska arv att bortse fran kyrkan. Samtidigt bér man
inte underskatta betydelsen av det allvar med vilket
svenska teologer har bearbetat frigan om tro och
vetande. Det har ocksé haft ett virde att teologin stétt
fri fran kyrkliga bindningar. Det &r naturligtvis om&j-
ligt att siga ndgot om var vi hade befunnit oss om
detta inte skett. Jag tror dock att det faktum att det
finns ett stort intresse inom akademin och hos allmén-
heten for vad teologer av facket har att sdga hénger
samman med vAr strivan efter att delta i den offentliga
debatten pa samma villkor som alla andra. Sérskilt i
ett land med en folkkyrka har det varit visentligt att
det funnits roster som talat om Gud, som samtidigt
har vérnat sin frihet gentemot kyrkliga auktoriteter
och liror.
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Werner Jeanrond dr en grénsoverskridare. Det &r
lovvirt, men skapar ocksé en del problem. Jeanrond
anvinder sig ofta av metoden att stilla tva tinkare
eller system mot varandra, for att sedan vilja en me-
delvédg. De alternativa stindpunkterna tecknas med
nodvéndighet summariskt. Exemplen underordnas
kontrastverkan. Detta far till konsekvens att den egna
standpunkten forefaller mest nyanserad.

Vilket resultat skulle man f& om man jimforde
mer nyanserade framstillningar med varandra? Vad
har man egentligen sagt om sin egen position mer n
att den befinner sig mellan nagra andra? Klarheten
som renodlade standpunkter skapar dr kanske inte s
stor som vi forutsitter. Problemet hanger delvis sam-
man med bokens genre. Jag ser fram emot en ny sam-
manhdllen monografi av Jeanrond, dir hans resone-
mang kan férdjupas. I vintan pa den &r det virdefullt
att teologiska reflexioner erbjuds den svenska offent-
ligheten i en lattillgidnglig och uppslagsrik framstill-
ning.

For Werner Jeanrond hinger gudstron intimt sam-
man med insikten om livets begrénsning. Jag avslutar
med ett citat ur sista kapitlet. Tvidrtemot hur déden
hanteras i var kultur skriver Jeanrond «[v]ar dod ger
oss relationsmdjligheter, kérleken oppnar dessa moj-
ligheter och genom dem inbjuds vi till att uppticka
mera av var tillvaros mysterier» (s. 178). Det ir vik-
tigt att bli inbjuden till upptackt.

Cristina Grenholm

Bo Johnson: Judendomen — i kristet perspektiv. 168
sid. Arcus Forlag, Lund 2000.

Den omedelbara tanke som slog mig nir jag ség
boken var att papekandet om ett kristet perspektiv &r
klarsynt och drlig. Icke-judar som skriver om juden-
dom skriver ur ett icke-judiskt perspektiv. Man kan
ocksd argumentera for att en riktig forstaelse av en
religion innebir att forsoka sitta sig in i dess egen tan-
kevirld. Skall judendomen verkligen forstds skall det
judiska perspektivet goras till sitt eget. For att kunna
gora detta dr det dock en hjidlp om de egna kulturella
betingelserna kan medvetandegoras. Saledes finns det
ingen motsédgelse i att redovisa sina utgdngspunkter
samtidigt som man forsoker sitta sig in i en fram-
mande religion, det &r snarare en sund startpunkt for
varje religionsforskare. Vad dr det da forfattaren Bo
Johnson, professor emeritus med forskning och
undervisning i Gamla testamentet vid Lunds universi-
tet vill uppnd med det krismma perspektivet?

Johnson beskriver i férordet bokens syfte: «Att se
judendomen ur ett kristet perspektiv innebir ett for-
sok att finna ett sammanhang i Nya testamentets syn

pa de frigor som aktualiseras och att se vilka konse-
kvenser detta medfor i den fortsatta historien» (s. 7).
Johnson vill ndgot mer &n att presentera en forstaelse
av judendomen. Han ser judendom och kristendom
som tvé parallella utlopare fran Tanak/Gamla testa-
mentet och det dr interaktionen dem emellan som
aterkommande hamnar i fokus.

Efter ett kort inledningskapitel, dir han definierar
och sirskiljer judendom och kristendom, f6ljer ett 45-
sidigt kapitel som behandlar judendomens historia.
Véntar man sig hir en uppgorelse med kristna for-
foljelser av judar tas detta upp sakligt, men inget mer.
Direfter foljer ett 35-sidigt kapitel med titeln «Tro
och liv i dagens judendom», dir tvd viktiga &mnen ar
modema riktningar inom judendomen och judiska
ldror och ritualer. De tva sistndgmnda kapitlen &r i sig
en klar och insiktsfull redovisning av judendomen. De
ar helt enkelt en bra introduktion till judendomen.

Med tanke pa det specifika syftet med boken ar
det sista kapitlet mest intressant att reflektera kring.
Det inleds med en diskussion av frélsningshistorien i
Tanak/Gamla testamentet. Ur det kristna perspektivet
blir den bridnnande punkten den judiska utkorelsen.
Sett i ett kristet perspektiv finns det &tminstone tva
sitt att forhalla sig till den judiska frilsningshistorien,
vilka Johnson diskuterar. Enligt ersittningsteologin dr
forbundet mellan judarna och Gud upplGst och ersatt
av den kristna kyrkan. For en sddan syn finns inget
stod i Nya testamentet enligt forfattaren. Tvavigs-
teologin innebér istallet att judendom och kristendom
ar tva parallella frilsningsvigar. Aven detta forhali-
ningssétt dr problematiskt att férena med vissa utta-
landen i Nya testamentet. Det dr dock klart att juden-
domen har en funktion att fylla enligt Nya testamen-
tet, dven om det inte erbjuder ndgra fardiga svar i
denna fraga.

Enligt Johnson dr en humanistisk grundsyn det
som forenar kristendom och judendom, medan synen
pa Jesus Kristus dr en viktig skiljepunkt. Hir diskute-
ras dven skulden till Jesu korsféstelse. Om man antar
att ett fatal judar var delaktiga i Jesu dod, ligger det
stora problemet i, enligt forfattaren, att judarna som
kollektiv héllits ansvariga for detta. Ett svindlande
motexempel ndmns: Skall alla tyskar for all framtid
héllas ansvariga for forintelsen? Hér kan man se att
Johnson beslutar sig for att ta moralisk stéllning i
vissa fragor. Frigan som tas upp har en motsvarighet
i dagens inflammerade situation mellan israeler och
palestinier (vilket dr en koppling forfattaren inte gor).
P4 olika hall framstills alla israeler eller till och med
alla judar som ansvariga for eventuella Gvergrepp pa
palestinier. Som kontrast byggs ett lovvirt intellek-
tuellt forsvar mot fordomar gentemot muslimer, inte
sillan av akademiker, dér spanningarna mellan vissa
muslimska grupper och vist sitts in i ett forstaeligt



sammanhang. Sillan framstélls israeler pa ett sddant
sitt att man kan forstd varfor de handlar pé ett visst
siitt. Det finns ett litet intresse i att forsta israeler, det
enda som dr viktigt dr att de handlar fel.

Det kanske inte alltid &r forskarens uppgift att ta
stdllning i brinnande frdgor. Denne analyserar sitt
material i syftet att finna orsakssammanhang och en
forstéelse av minskliga yttringar. Inte sillan kan man
dock se hur «experter» har en firdig &sikt om vem
som &r den skyldige i en konflikt. Ett vanligt sétt hur
forskaren da, med sina detaljrika kunskaper, i tystnad
kan ta stdllning «for» endera parten ar att sétta upp
grinser for hur 1angt forstielsen av orsakssamman-
hang stricker sig. Den som tecknas sympatiskt
beskrivs utforligt i ett sammanhang och skeenden ses
som naturliga. Den som tecknas osympatiskt fér inte
samma utrymme, i stillet fokuseras pé vad denne gor
«mot» den sympatiske parten. Vill man inte &ppet ta
stillning i ndgon fraga &r det drligast att tydligt dekla-
rera vilka avsiktliga begrénsningar i perspektivet man
dragit och vilka orsakssammanhang man inte ar
intresserad av.

Johnson ir tydlig i sina stillningstaganden. Han
diskuterar antisemitism A4terigen i det avslutande
kapitlet och menar till exempel att man madste ta
avstand fran Martin Luthers antisemitiska uttalanden.
Kristenheten har ocksé en delaktighet i andra
virldskrigets forintelse av judar och en kontext teck-
nas for kyrkornas brist pa avstandstagande frén nazis-
men. Johnson menar att det 4r svart att resa invand-
ningar mot att Israel som ett folk bor fa bo i ett land
med trygga och sikra grinser. Debatten inom Israel
visar att det inte gr att siga att judarna som helhet vill
fordriva araber eller palestinier ur landet Israel. Slut-
satserna av detta kapitel tycks bli att judendomen har
en plats i historien dven i ett kristet perspektiv, dir
relationen dem emellan framfor allt bor vara dialog.
Forfattaren tycks dven se den kristna missionen
framst som ett dialog-forum. Ménniskor bor delge
varandra sina Gvertygelser, om nagon viljer att byta
religion finns det inget ont i det. En del av dialogen
har varit att efter andra varldskriget ta avstind frin
och be om ursikt for sin skuld i alla former av jude-
forfoljelser och antisemitism. Denna vilskrivna bok
innehaller ett budskap dér Nya testamentet blir Alfa
och Omega.

Jag menar att ndgot gott kommer ur initiativ som
detta av Johnson. Boken anknyter till en dialog mellan
kulturer. Det giller att stindigt tala med varandra och
omvirdera antaganden och slutsatser. Det ligger i
ménniskans natur att forsdka se monster i sin omgiv-
ning och generalisera for att bringa ordning i sin till-
varo. Samtidigt fordndras verkligheten stindigt och
generaliseringar blir d4 mindre dndamalsenliga. Dér-
for méste dialog och omvérdering hela tiden fortga.
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Forandring sker hela tiden, oavsett om det finns
intressen som vill bevara en raddande ordning. Forr
eller senare sker dock fordndringen, mer eller mindre
drastiskt, mer eller mindre valdsamt. Siledes borde
det ligga i allas intressen att det fortgar en dialog mel-
lan gammalt och nytt, mellan kulturer och religioner
s4 att forandringar sker med eftertanke och blir balan-
serade.

Det slar mig att tva tinkbara bocker skulle vara
intressanta att ldsa: Islam — i judiskt perspektiv och
Judendomen — i muslimskt perspektiv. Anledningen
till detta 4r delvis min judiska bakgrund, delvis den
fortvivlande situationen i dagens Mellersta Ostern.
Direfter inser jag att for att ens borja forstd konflikten
skulle tva ytterligare bocker behovas dar kristendo-
men beskrivs ur ett judiskt, respektive ett muslimskt
perspektiv. Var och en av de tinkta bockerna skulle
kunna se ut pa otaligt manga sitt, eftersom systerreli-
gionerna Islam, Kristendom och Judendom #r kom-
plexa och innehdller stora inre variationer. Skulle en
sddan bok atminstone delvis innehalla samma hjirta
som Bo Johnsons bok Judendomen — i kristet per-
spektiv skulle den innebira ett ytterligare steg mot en
battre virld.

Jonathan Peste

Jeremy S. Begbie: Theology, Music and Time. Cam-
bridge Studies in Christian Doctrine, nr 4. 317 sidor.
Cambridge University Press, Cambridge 2000.

Redan i introduktionen anger forfattaren Jeremy Beg-
bie sjilv syftet med sin bok: «My guiding conviction
in this book is that music can serve to enrich and
advance theology, extending our wisdom about God,
Gods relation to us and to the world at large.» Sam-
tidigt som citatet sammanfattar forfattarens intention
pekar det pé en del svarigheter: Att musik (-veten-
skap) hér gors till en hjdlpvetenskap till teologi. Beg-
bie diskuterar alltsa inte ett msesidigt utbyte mellan
musik och teologi, utan hur musik kan tjdna som red-
skap i teologins tjinst, Detta far bl.a. till foljd att han
stundtals tvingas inta ett forhallandevis sndvt musika-
liskt perspektiv. Det bor ocksd noteras att Begbie
emellant stiller hoga krav pd ldsarens musikaliska
insikter, iven om de mest avancerade musikteoretiska
avsnitten dr forsedda mer ett sdrskilt typsnitt och
avsedda som fordjupning for den mer musikaliskt ini-
tierade. Nir vil detta dr sagt vill jag framhilla att
boken har manga fortjanster och ger pé flera omraden
forslag pa nya sitt att reflektera teologiskt.
Forfattaren undervisar i systematisk teologi och
4r dessutom professionell musiker, vil fortrogen med
musikvetenskap och musikteori. Som Begbie pdpekar
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kommer hans slutsatser hir framforallt fran egen
musikutdvning.

Projektet dr omfattande och kriver ménga
begrinsningar sdvél inom musikens som teologins
omrade. En avgrinsning anges redan i titeln — det 4r
med avseende pa begreppet tid som Begbie prévar
sina teorier. Detta innebdr att han frimst belyser teo-
logiska teman som evighet, eskatologi, Guds tid etc.

Inledningsvis presenterar Begbie sin grunddefini-
tion av musik: Musik ar ljud; ljud som produceras och
tas emot, lyssnas pd. Hir 4r det framfor allt instru-
mental, si kallad vésterldndsk musik som dr aktuell.
Aven om Begbie pastar att han ror sig pa ett brett falt,
med allt fran J.S. Bach till Spice Girls, sa dr det bland
konstmusik och jazz han hamtar sina exempel. Varken
folkmusik, pop eller rock finns representerad i nagon
storre omfattning. Begrinsningarna innebér ocks3 att
det dr aspekter som rér tid och temporalitet i musiken
som &r aktuella. Fokus ligger enligt Begbie pa den
framforda, klingande musiken. I detta inkluderar han
dven faktorer som akustik, samspel samt andra sociala
och kulturella faktorer.

Begbie inleder med tva kapitel om musik, dels ett
mer allmént, dels ett inriktad pa tidsaspekter i musi-
ken. I det forsta kapitlet betonar Begbie musikens
egenart och varnar for tendenser att reducera musik
till «sprék» och utifrdn detta dra for 1dnggéende jim-
forelser med hur spréket fungerar. Han papekar att
medan spréket ofta far mening genom skillnader blir
musiken meningsbédrande genom likheter och igen-
kdnnande, vilket medfor att mycket musik bygger pé
repetition. En annan skillnad 4r att musiken kan vara
flerstdimmig, polyfon, och fortfarande njutbar och me-
ningsbérande, vilket knappast dr mojligt med spréket.
Musik dr, skriver Begbie, (i detta fallet likt sprak)
biade socialt och kulturellt betingat och ror hela mén-
niskan, bade fysiskt och psykiskt. Musiken spelar en
viktig roll som meningsbérare, dven om det ir kom-
plicerat att i enskilda fall precisera meningen. 1
forbifarten pekar han redan hér ut omraden dér musi-
ken kan belysa och fordjupa teologin, t.ex. hur poly-
fonin kan ge fornyade aspekter pé treeningheten.

Efter denna bakgrund presenterar Begbie en for
honom viktig musikalisk princip som han ofta ater-
kommer till, det musikaliska schemat jamvikt—span-
ning-upplosning. Detta schema utgér enligt Begbie
grunden for sa gott som all visterlindsk musik, bade
vad avser harmoni, rytm, takt, melodi och form. Beg-
bie ger direfter exempel pa hur sdvil enskilda takter
som delar av musikstycken (vigor — bestaende av
fyra till tta takter) och hela stycken bygger pa detta
schema. Avslutningsvis argumenterar Begbie for
musikens ickelinjéra och flerdimensionella uppbygg-
nad, ndgot som han menar &r en utmaning till hela det
vésterlandska tidnkandet kring tid.

Resterande kapitel dr grupperade i tva avdel-
ningar. Den forsta &r tilldimpningar av Begbies musi-
kaliska resonemang pé fyra teologiska tema: Virlden,
skapad och aterlost i Kristus, Eskatologi, Tid och
Guds evighet samt Eukaristisk teologi. I den andra
avdelning dr utgéngspunkten musikalisk improvisa-
tion, som belyses och direfter appliceras p& olika
omréden inom teologin, t.ex. ménniskans frihet.

I forsta avdelningen konstaterar Begbie att tid ofta
har foérknippats med skapelsens splittring och dérfor
ansetts som négot i grunden ont. Med hinvisning till
musiken visar Begbie pa andra tolkningsmdjligheter.
Fordndringar behover inte betyda kaos. Att nigot tar
tid, och darmed &r en de!l av den skapade vérlden, kan
var gott. Har refererar Begbie bl.a. till inkarnationen,
att Gud sjilv blir tidsbunden. Dérefter (i kap. 4) jam-
for Begbie det musikaliska grundschemat jamvikt—
spanning—upplosning med det teologiska monstret
skapelse—fall-frilsning/befrielse for att utifrdn detta
resonera kring eskatologi. I det musikaliska schemat
dr spanningen inte nigot negativt, tvirtom. P4 samma
sétt vill Begbie se denna tidsalder som en tid av posi-
tiv véintan pa Kristi dterkomst.

Utgéngspunkt i kapitlet om eukaristin &r musika-
lisk repetition i alla dess former; repriser, &terkom-
mande sekvenser, refranger etc. Har ar musiken unik,
anser Begbie: Vem skulle upprepa ett helt kapitel i ett
litterdrt verk? Utifran sitt grundschema konstaterar
Begbie att musikalisk repetition forsiggar pé flera
plan. Aven om det ir en repetition p4 ett plan kommer
t.ex. en repris @ndd i ett nytt sammanhang i stycket i
sig, vilket gor att det samtidigt &r ndgot nytt som sker.
Ett konkret exempel pa hur detta tinkande kan fornya
den eukaristiska teologin #r att se kyrkoéret som en
vagrorelse som kan paverka underliggande «vagor»,
t.ex. enstaka repetitioner av liturgin.

I den sista avdelningen anvinder Begbie erfaren-
heter av musikalisk improvisation for att reflektera
kring teologin. Improvisation &r ett svdrdefinierat
begrepp och grinsen till komposition hérfin. Improvi-
sation kan beskrivas som kompositicn under fram-
forandet, skriver han och framhaller att det funnits
manga inslag av improvisation i kyrkaas musik t.ex. i
den gregorianska singen och i orgeimprovisation.
Improvisation &r ett intensivt samspel mellan bunden-
het och frihet pdpekar Begbie och ur detta kan vi dra
teologiska slutsatser t.ex. vad giller minniskans fri-
het. Liksom improvisatdren #r begrinsad av en
mingd faktorer — instrumentets majl:gheter, harmo-
niken, forhdllandet vid framférandet. medmusikan-
ternas och den egna skickligheten — sa dr ocksé den
minskliga friheten begrinsad av savil miénniskans
fysiska beskaffenhet som méinniskor i omgivning och
ytterst av Gud. Aven nir det giller synen pé kyrklig
tradition kan improvisationens monster ge teologerna



hjdlp. Improvisatoren utgér fran vissa byggstenar och
begrénsas till viss del av harmoni, stil, melodi, men
har darutdver stor frihet att komponera nya melodier
och frigbra sig frén delar av utgangsmaterialet.
Improvisation handlar sillan om att fly grinserna och
materialet, utan om att arrangera det pé bista sétt. Den
improvisatoriska friheten 4r inte enbart en strivan
efter det helt nya utan ett samspel och utbyte mellan
det redan givna och det som gors i stunden. Detta kan
vara en tolkningsnyckel ndr teologer reflekterar over
hur kyrkliga traditioner utvecklas och fornyas.
Genom improvisationen lar vi oss dven att viga gora
fel utan att det blir katastrof — en bra konsert har
utrymme for att inte allt 4r brilliant. P4 samma sétt
maste en kristen ménniska véga vara fri att skapa nytt
och darmed ocksa ta risker.

Begbie konkluderar med att plddera for att teolo-
ger ska viga anvinda sig mer av musik (och andra
konstarter) bade for att fordjupa och belysa teologi
och for att ge synpunkter pé hur teologi gors. Avslut-
ningsvis konstaterar jag att bokens bibliografi ir
omfattande och att, &ven om Begbie tidvis stiller hoga
krav péd ldsarens musikalisk kunskap, syftet ar gott
och ger honom méjlighet att utifran sina musikaliska
erfarenheter visa pa nya vigar att fordjupa och fornya
teologin idag.

Lena Petersson

Maria Ericson: Reconciliation and the Search for a
Shared Moral Landscape. An Exploration Based on a
Study of Northern Ireland and South Africa. 499 sid.
Peter Lang, Frankfurt am Main 2001,

Bokens frigestillningar giller forsoning, som Eric-
son antager férutsitta att parterna har ett gemensamt
«moraliskt landskap», och betingelserna for att forsok
till férsoning och sdkande efter en sidan gemenskap
skall uppstd och kunna lyckas.

Kap. 1 och 3 behandlar viktiga foljdfragor: att
precisera «férsoning» pa olika nivéer i ljuset av hur
termen anvénts av tidigare forfattare inom teologi och
samhillsvetenskap och att explikera Ericsons egen
term «moraliskt landskap». Hir handlar det mindre
om knivskarpa analytiska definitioner an om att
avgrdnsa semantiska filt i s3 nira anslutning andra
overvidganden tilldter till var de ligger i lexika och
bruk. Ericson soker ocksa relatera dem till begrepps-
omradet «fred, vald, konflikt» for att vidareutveckla
konceptualiseringarna.

«Moraliskt landskap» explikeras genom att ange
de fragor man maste besvara for att ha beskrivit ett
sadant: hur uppfattas konfliktens bakgrund? vilka
huvudfrdgor handlar konflikten om? vilka traumata
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och forluster lagger konfliktparten vikt vid? hur defi-
nierar dess medlemmar den grupp de tillhor, ar skyl-
diga och forvintar solidaritet fran? vilka visentliga
egenskaper och maél tiliskriver denna grupp sig sjélv
resp. motparten? vilka normer och vérderingar ser en
konfliktpart som styrande for sitt eget handlande,
resp. som s allméngiltiga att den ocksa kréver att de
skall styra alla konfliktparter och relationer dememel-
lan?

Termen «forsoning» finns i religidst spréak, delat
av en del undersokta grupper och forfattare, samt i
samhallsforskarsprak: hur ser relationen mellan
anvindningarna ut? I litteraturen och avhandlingen
anvinds den om en relation, en process eller ett pro-
cessresultat; ibland om en relationsprocess, men
ibland om en process inom en individ. Relationen kan
bestd mellan tvd individer: offret och girnings-
mannen, eller tvd kollektiv, organisationer eller hela
kategorier: protestanter/katoliker och vita/icke-vita. I
Ericsons egen text blir denna ontologiska blandning
dock inte besvirande, eftersom det normalt tydligt
framgar vilken kategori som asyftas.

Om andra ting oeniga forfattare dr dock eniga om
att forsoning forutsitter forldtelse: atminstone avkall
pa himnd, men ocksa nagot mera, vilket ibland anges
i religitsa termer (katalasso), ibland i sekuléra, t.ex.
aterstillande av trygga relationer. Oenighet réder dar-
emot om forsoning forutsitter restitution, ursikt och
straff. Refererade texter brukar ofta psykologiska ter-
mer, men efterlimnar tbland misstanken att en kalvi-
nistisk etik klis i psykologiska snarare &n ppet nor-
mativa termer.

«Fred» och «véld» ér vad Gallie kallar «essenti-
ally contested concepts». Lexika Oversitter «pax»,
«eirene», «schalom», «salaam», «shanti», etc. till var-
andra; men olika kulturer betecknar delvis olika vir-
deknippen med dessa ord. Minsta gemensamma
ndmnare blir «avsaknad av krig», som fredsforskare
kallar «negativ/t definierad/ fred». Redan Thomas av
Aquino sdg detta som otillrickligt; fredsforskare talar
om «positiv/t definierad/ fred» nir begreppskompo-
nenter handlar om forekomst snarare 4n avsaknad av
nigot — exakt vad finns det ménga bud pa. Ericson
viljer att arbeta med ett fredsbegrepp omfattande
béade «negativ» och «positiv» fred och fvertar dirmed
en del av kontroverserna. Det visar sig nyttigt for att
klargora hur de studerade grupperna tdnker, liksom
diskussionen av «direkt (fysiskt) vald», «strukturellt
vald» och deras begrénsningar och problem: hon
anvinder med framgang detta begreppspar for att
klarldgga olika forsoningsforestillningar.

Termen «konflikt» betecknar attityder, beteende
och/eller en motsittning mellan parters ambitioner,
virden eller mal. I det tredje fallet kan man forsoka
faststdlla dessa genom att friga parterna («subjekti-



94 Litteratur

vistisk») eller studera strukturen i deras relationer och
lata element av den definiera konflikten («strukturell»
konflikt). Ericson kombinerar angreppsitten, med
stor vikt vid strukturella konflikter som forstielse-
bakgrund for konfliktuppfattningar, men underskattar
m&jligen svirigheterna att faststilla «objektiva» kon-
flikter pé ett siitt som inte — &tminstone tyst — forut-
sitter egna virderingar

Kap. 2 tar upp pa vilken niva och med vilka meto-
der frigorna skall angripas och viljer visentligen att
‘studera grupper och nétverk i civilsamhallet som for-
soker skapa forsoning eller forutsittningar darfor. Hur
tanker de? Vilka mal har de och hur tror de att de kan
na dem? Hur har de gripit sig an problemen och vilka
ytterligare problem har de upplevt? I vilka avseenden
menar de sjilva att de har lyckats bittre eller samre?
Hur ser deras moraliska landskap ut? For att & svar
anvinds dels andra forfattares arbeten om grupperna,
dels vad de sdger om sig sjélva i skrifter och de svar
deras medlemmar ger i intervjuer och uttalanden. Har
finns metodproblem: intervjuareffekter, «trait desira-
bility» (tendens att ge socialt acceptabla svar), m.m.
Hon 4r dock klart medveten om flera av dessa och om
hur vem hon &r kan ha pdverkat svaren, men det &r ej
klart nér hon bara har godtagit svar resp. stillt kritiska
uppfdljningsfragor, eller i vad man hon har sokt efter
kollektivt fortigande: ting folk inte talar om till utom-
stiende eller ens varandra.

Kap. 4-5 forbereder ytterligare huvudfrigornas
behandling. Att se studerade grupper i en konfliktkon-
text och forstd dem i ljuset ddrav forutsétter frigor om
konflikterna i Sydafrika och Nordirland: Vad ér deras
historiska bakgrund? Hur ser konfliktparterna ut uti-
frén i termer av social och kulturell bakgrund, struk-
turering och maktrelationer inom politik, ekonomi
och andra omraden? Hur definierar de sig sjdlva och
varandra? Hur ser de sig som offer for varandras
handlingar och hur skiljer sig deras definitioner
hérav? Hur ser deras moraliska landskap ut?

Kap. 6-7 behandlar dessa fragor for 6vergripande
parter och forsoningsorienterade aktorer. Var ligger de
strukturellt och kulturellt i sina samhéllen? Lokalise-
rar de sig i sérskilda zoner av de bredare moraliska
landskapen? Hur arbetar de, vilka problem har de
mott, vilka ser de som mojliga att 16sa och hur?

Svaren p4 dem for vidare till komparativa fragor.
Var och hur liknar de tvé fallen av forsoningsarbete
varandra resp. skiljer sig 4t? Ar skillnaderna mellan
fallen storre &n skillnaderna mellan olika grupper
inom resp. huvudfall? Hur kan man forstd dem med
utgdngspunkt i likheter resp. skillnader i de tvd sam-
héllena? Den omfattande bakgrundsteckningen tillé-
ter viktiga insikter om skillnader hon noterar mellan
de tvd fallen. I Nordirland ses sdkra och neutrala
motesplatser som en viktig betingelse fér en for-

soningsprocess, och detta problem som 16sbart. I Syd-
afrika har Sanningskommissionen begransade resul-
tat for forsoning, och sokandet efter andra motes-
platser forsvaras av de stora sociala resursskillna-
derna mellan parterna. Att den iriska konflikten Sver-
vigande &r horisontal och den i Sydafrika i stor grad
har vertikala inslag ses ocksa i upplevda betingelser
for forsoning. I Nordirland dominerar aterstillande av
fred (trygga relationer), i Sydafrika krévs mera resti-
tution for oforritter: en ursakt dr tom utan atféljande
handling.

Avhandlingens sista fragor utgér fran dessa jam-
forelser. Vilka generella slutsatser ar tillatliga, resp.
nir skiljer sig fallen for mycket for generaliseringar?
Vilka slutsatser tillater fallstudierna om faktorer som
positivt eller negativt paverkar forsoningsprocesser?
Vilka ytterligare fragor behover vi i fram:iden soka
svar pa for att komma vidare i forstéelsen?

Med sina 499 sidor, varav 35 sidor kill-
forteckning, och 1751 fotnoter pdminner boken mera
om gamla dagars gradualavhandling 4n dzgens dok-
torsexamen, och icke bara kvantitativt. Ericson har
tilldgnat sig omfattande kunskaper i fredsforskning,
filosofi, socialpsykologi och historia for att precisera
frigorna och mojliggora en solid empirisk, analytisk
och tviirvetenskaplig behandling av dem. Den for dér-
igenom pi viktiga punkter forskningen framét och
borde ocksd kunna goéra det for praktiker, eftersom
tredjepartsinterventioner i konflikter ofta tycks forut-
sdtta att «forsoning» kan ordnas genom zdministra-
tiva och juridiska atgirder efter nagot stardardrecept
och hon pavisar att det 4r en lidngre och svérare pro-
cess dér parternas egna kunskaper #r oersittliga och
enkla standardrecept inte duger.

Hdken Wiberg

George Pattison: A Short Course in the Philosophy of
Religion. 227 sid. SCM Press, London 2001.

George Pattisons kortkurs i religionsfilosofi borjade
just som en kortkurs vid St. Andrew’s Bitlical-Theo-
logical Institute i Moskva. Pattison, verksam i béde
Cambridge och Aarhus, gav sex forelidsningar om reli-
gionsfilosofins historia och framtid. Det grimer mig
att jag inte var ddr. Pattison framstar som en spirituell
ldrare vars ambition 4r att fi dhorare oca ldsare att
tanka sjdlva kring de frigor som religinsfilosofin
dgnar sig 4t. Han skriver att hans arbete inte 4r si
mycket av «this is how it is». Det hand'ar med om
«let’s get the ball rolling». Pattison redozor inte for
religionsfilosofins centrala frigor, grundliggande
metoder eller stora tinkare. Han religiorstilosoferar
kring ett antal intressanta problemhérvor och vicker



béde ldsarens nyfikenhet och egna religionsfilosofiska
formaga.

Religionsfilosofi &r, betonar Pattison, ett filoso-
fiskt &mne. Det innebir att religionsfilosofen méste
koncentrera sig pa att klargora och ifragasitta de utta-
lade eller outtalade forutséttningar som forekommer i
olika religiosa eller religionsvetenskapliga samman-
hang. I sin kortkurs diskuterar Pattison tre forut-
sdttningar som den moderna religionsfilosofin vilar
pd; uppkomsten av en historisk medvetenhet, upp-
mirksammandet av subjektets betydelse («the turn to
the subject») och insikten att spraket dr grundlag-
gande for vart tinkande och var verklighetsuppfatt-
ning («the lingustic turn»). Pattison klargér vari de tre
forutséttningarna bestdr och pavisar deras forekomst
med hjélp av exempel. Han analyserar deras funktion
i moderna, reduktionistiska religionsfilosofiska posi-
tioner innan han §vergér till att dra upp riktlinjerna for
en icke-reduktionistisk, hermeneutiskt inriktad reli-
gionsfilosofi. Pattison efterstrdvar en religionsfilosofi
som priglas av en historisk medvetenhet, ett upp-
mirksammande av subjektets betydelse och ett beto-
nande av sprakets grundliggande funktioner. Reli-
gionsfilosofen fir inte uppfattas som en objektiv
bedomare som star utanfor savil historien som spré-
ket, en bedomare vars personliga religidsa brottningar
och grubblerier inte préglar de religionsfilosofiska
reflektionerna. Religionsfilosofen ir en aktdr i histo-
rien och i spraket, en aktor som inte bidrar med slut-
giltiga 16sningar pé vara existentiella frigor utan med
mer provisoriska inldgg i ménsklighetens stindigt
pagaende samtal om vadan och varthén. Pattison tyd-
liggor vari den religionsfilosofi som han rekommen-
derar bestdr genom att ta upp ett specifikt problemom-
rdde till behandling: lidandet, ondskan och det eviga
livets relation til! ménniskors ménga génger vedervir-
diga livssituation.

Pattisons arbete ar tematiskt uppbyggt med en
tydlig r6d trdd som 16per genom hela boken. Ett stort
antal tinkare passerar revy, delar av deras reflektioner
presenteras for att exemplifiera en eller ett par av de
problem och forhallningssitt som Pattison diskuterar.
Storst intresse visar Pattison for Heidegger, Kant,
Kierkegaard, Hegel och Nietzsche men intressanta
resonemang som berdr Freud, Augustinus och Witt-
genstein forekommer ocksd. Pattison relaterar tinkare
fran olika sammanhang och frén olika historiska epo-
ker till varandra och tar ddrigenom med ldsaren pd ett
intellektuellt dventyr av det mer omvélvande slaget.
Gang pa ging under ldsningen kommer jag pd mig
sjilv med att formulera frigor som jag aldrig skulle ha
stdllt om inte Pattison hade uppmuntrat mig till det.
Hur forhéller sig egentligen Jungs ténkande till Hicks
pluralistiska position? Vad skulle Sartre och Thomas
av Aquino siga till varandra om de mottes?
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Pattisons kortkurs innehaller ndgra betoningar
som jag sarskilt vill lyfta fram. For det forsta under-
stryks religionsfilosofins tvédrvetenskapliga karaktar.
Religionsfilosofen maste vara uppmérksam pa antro-
pologiska, psykologiska, litteraturvetenskapliga, his-
toriska, sociologiska och andra forskningsresultat
som kan tillfora religionsfilosofin nytt material. Reli-
gionsfilosofen kan, om hon eller han besitter den néd-
vindiga lyhordheten och pedagogiska forméagan, tili-
fora o6vriga religionsvetenskapliga discipliner an-
vindbara forutsittningsanalytiska och metodologiska
bearbetningar. For det andra poéngteras att den religi-
Osa tron &r en helhet dér de intellektuella delarna inte
utgor en avgréinsad dimension. Pattison intresserar sig
sarskilt for samspelet mellan manniskans intellektu-
ella reflektion 6ver trosinnehallet och hennes konst-
nérliga och litterdra bearbetning av religidsa frégor
och stillningstaganden. S& kommer det sig att bro-
derna Ivan och Aljosja Karamazov, starets Zosima
och furst Mysjkin tillats beblanda sig med Kant, Des-
cartes och de andra. For det tredje uppmirksammar
Pattison religionsfilosofen som person. Det faktum att
det religionsfilosofiska arbetet ofta 4r sprunget ur
djupt personliga brottningskamper &r inte en brist som
dventyrar religionsfilosofens objektivitet utan en vér-
defull tillgdng som gor det mojligt for religionsfiloso-
fen att utfora sitt arbete med insikt och engagemang.

Jag dr inte Overtygad om att Pattisons bok kan
fungera som larobok vid en introduktionskurs i reli-
gionsfilosofi. Vad som gor mig tveksam &r att Pattison
forhaller sig till ett stort antal filosofer och filosofiska
positioner utan att presentera dem pé ett introduce-
rande sétt. Om lararen inte besitter Pattisons pedago-
giska forméga och omfattande filosofiska kompetens
kan detta skapa en alltfor omfattande forvirring hos
studenterna. Dessutom strukturerar inte Pattison sin
framstillning med hjélp av underrubriker, ndgot som
kan gora texten svartillganglig for religionsfilosofiska
noviser. Boken kommer nog bist till sin ritt som
inspirationskailla for redan verksamma religionsfilo-
sofer, for filosofiskt intresserade forskare inom andra
religionsvetenskapliga discipliner eller for kyrkligt
verksamma teologer. Som energikick for dem som
fruktar att deras tinkande haller pa att stagnera i redan
vedertagna former kan Pattisons kortkurs fungera
som en vilkommen vitamininjektion.

Karin Johannesson
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Resumé av doktorsavhandling

Thomas Kazen: Jesus and Purity Halakhah: Was
Jesus Indifferent to Impurity? ConBNT 38. xii+402
sid. Almgqvist & Wiksell International, Stockholm
2002.

Rituell renhet kom att spela en allt storre roll i det
judiska samhillet under slutet av det Andra Templets
tid. Renhetslagar tolkades och utvidgades, och kéllor
till orenhet undveks i allménhet av manga. Tecken pa
en sidan utveckling diskuteras i den hir avhand-
lingen, och laggs fram som argument for en expansi-
onistisk tendens, vars inflytande och stod frin den
vanliga befolkningen 6kade.

Jesu forhéllningssitt till orenhet sparas mot denna
historiska bakgrund. Mot bakgrund av den historiska
Jesusforskningens beryktade historia ér ett medvetet
val av metod nodvéndigt. Den traditionella fokuse-
ringen pa Jesusord och autenticitetskriterier modifie-
ras, storre utrymme ges at narrativa traditioner dar
renhetsproblematiken ligger implicit, och dven utom-
kanoniska traditioner beaktas. De huvudsakliga om-
rdden som undersoks dr orenhetens viktigaste «fi-
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der»: «spetilska» (huddkommor), flytningar frén
konsorganen, och den déda ménniskokroppen.

Jesus visar sig ha handlat pa satt som létt kan upp-
fattas som likgiltighet infor dessa typer av orenhet.
Hans beteende visar sig pa flera punkter kollidera med
samtida tolkningar av renhetsregler och dominerande
expansionistiska ideal. Tre forklaringsmodeller pro-
vas i ett forsok att tolka Jesu handlingar inom ramen
for judisk kontext och kultur under det Andra Temp-
lets tid. Jesu attityd ses som del av en etisk linje i
judendomen. Den uppfattas som ett gensvar pa ett
regionalt, galileiskt dilemma. Den betraktas i ett
maktperspektiv som ett uttryck for Jesu eskatologiska
kamp mot demonisk ondska.

Resultatet blir att Jesus kan forstds inom ramen
for det samtida renhetsparadigmet, samtidigt som han
tinjde det till bristningsgriansen, tminstone i som-
ligas 6gon. En sédan rekonstruktion gor den efterfol-
jande utvecklingen begriplig, dir olika kristna strom-
ningar stundtals drog motsatta slutsatser. Renhets-
lagarnas funktion och effekt forandras emellertid med
tiden. Trots att de 4r irrelevanta for de flesta moderna
ménniskor sd kan de som idag ser Jesu beteende som
pé nigot sitt vigledande finna samtida analogier.
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