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Konstanta element 1 de olika

religionerna

AV CARL GUSTAV DIEHL

Uttrycket konstanta element vill ange sa-
dant som forblir om ocksa i olika former
och med olika uttryckssédtt. Det ligger néra
den engelska frasen “The persistence of
Religion” som forekommer i flera boktitlar.
Det engelska uttrycket har emellertid en
dubbel mening. Det kan betyda religionens
outrotlighet likavédl som forblivande ele-
ment i religionen som man kan aterfinna i
de olika religionerna. Uttrycket konstanta
element kan ge antydningar i bada rikt-
ningarna men ocksd peka pa sidor i mén-
niskans mentala struktur och beteende som
inte later sig inordna i gidngse religionsbe-
grepp.

Holldndaren Kees W. Bolle har i sin bok
av 1965 med just titeln “The Persistence of
Religion” velat visa att vissa religiosa ele-
ment inte kan reduceras till en punkt dér
man sdger: Detta &dr forklaringen.” En
form vare sig som rit, forestédllning eller
sedvdnja kan forvandlas, men den kan inte
reduceras bort. Den glider undan, nér vi so-
ker halla fast den med historiska, sociala el-
ler psykologiska forklaringar. Det hgsta vi
kan uppna &r att forvandla den, men den
skapades inte av ménniskan. Den var dar
fore henne, och den overlevde henne.” (p.
77)

Ett exempel pa konstantens forblivande
genom formernas forvandling kan man fin-
na i amerikanen Verne Dusenberrys vid
Stockholms universitet presenterade dok-
torsavhandling over en indianstam, “The
Montana Cree” med undtertiteln: ”A study
in religious persistence’. Stammen, som ho-
tades av disintegrering under den moderna
vésterldndska civilisationens tryck, fann sig
sjdlv pa nytt i gamla traditionella religions-
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former. Den religiosa funktionen hade un-
dertryckts eller letts in i former som inte
bestod provet, och forst pd det gamla séttet
fann ménniskorna sig sjdlva igen.

Har skall med négra exempel antydas hur
religiGsa element forblir till sin funktion lik-
artade dven under stark forvandling. Men
forst tva avgrinsningar, den forsta mot dia-
logen, som ju syftar till att avslgja likheter.
Dialogen ror sig pa ett intellektuellt plan
med ity atfoljande eller féregaende rationa-
lisering. Man presenterar och jamfor guds-
begrepp, etiska system och filosofiska tan-
kar lat vara med syfte till forstaelse. I Syd-
indien, ddr mina exempel i allmdnhet him-
tas, kan en dialog innebdra en dylik jamfo-
relse mellan tankegangar och vérderingar
som hdmtas fran Nya testamentet, Bhaga-
vadgita, Tirukkural, tamillitteraturens for-
namsta etiska verk, och tongangarna i de
klassisa hymnsamlingarna, sivaitiska savil
som vishnuitiska savédl som frdn den mera
nutidsorienterade Ramalingam med dareti-
teln “Det stora Nadesljuset”. Exempelvis
stdller man fram Bhagavadgitas avatarfore-
stillning och drar jimfo6relser med inkarna-
tionen. Eller later man Turukkural ocksa
komma med och Overvager reglerna for
manniskans handlande i jamforelse med
Bergspredikan. Man enas om att hon skall
vara oegennyttig och plikttrogen utan tanke
pa Ion eller fruktan for straff och handla
vist i enlighet med genomténkt erfarenhet,
som Tirukkural mycket verkningsfullt pre-
dikar. Eller man jamfor kristen fromhet
med den hidngivenhet som hymnerna vittnar
om. En sadan diskussion behover inte vara
“akademisk”, varmed man ju med stor
ordtt menar utan vital betydelse! Teoretiska



102 Carl Gustav Diehl

satser av berorda slag dr val oftast uttryck
for ménniskans kamp for att komma tillrét-
ta med livets stora fragor s&vil som med
vardagens problem. I dialogens form forblir
emellertid problemet gidrna teoretiskt och
lamnar mojligheten 1till varierande tolkning-
ar Oppen. Det dr inte meningen att syssla
med sddana i detta sammanhang utan att
ddrmed dialogens virde skall forringas.

Den andra avgriansningen giller vad som
vanligen gar under bendmningen religions-
fenomenologi. Man sammanhaller likartade
foreteelser under artnamn sasom bon, offer,
tempel, kult osv. Varje begrepp far en full-
stdndigare innebord om material fran olika
religionssammanhang far belysa det. Ris-
kerna har vil varit att jimforelserna blir
dragna utan tillrdcklig hansyn till olika tra-
ditioners séregenhet. Friedrich Heilers stora
monografi om bonen till exempel har kan-
ske alltfor stor rdackvidd med sitt utgéngs-
ldge i bonen som Zentraler Phanomeno-
logie der Religion”. Med uttrycket ’kon-
stanta element” har jag velat ga bakom fe-
nomenen och gor alltsd en viss avgransning
ocksa gentemot religionsfenomenologin,
dven om gransdragningen kan ifragasittas,
vilket jag dr angeldgen att framhalla. Detta
s&@ mycket mer som religionsfenomenolo-
gins kanske frimste féretrddare, G. van der
Leeuw “med vél undersokta fakta for 6go-
nen vill trénga in till den psykiska karnan”
(Einfiihrung in die Phaenomenologie der
Religion, Miinchen 1925, p. 9).

Om man séger att bon dr ett religionsfeno-
men som i manga variationer kommer igen
i de flesta religioner, s bor man kunna ga
ett steg bakat och séiga att behovet av hjilp
ar en konstant funktion, som later sig fast-
stédllas utan narmare kvalificering. En hin-
dufamilj samlas till PUJA framfor husalta-
ret morgon och kvill for att forsdkra sig
om hjilp och beskydd. I det kristna hemmet
halles lika regelbundet morgon- och afton-
bon. PUJA innebéar att man tédnder rokelse
och placerar blommor framfér en gudabild.
Det &r en speciell metod att bereda lugn
och trygghet. Den evangeliska kristne litar
till det uttalade ordet, men i bada fallen
kommer behovet av hjilp till uttryck. Ingen
av dem kidnner sig trygg utan den for ho-

nom traditionella funktionen. Satillvida kan
man tala om en konstant faktor, da det
ddremot vore vanskligt for att inte sdga fel
att jamstalla utformningarna. Inte heller ar
bonen uteslutande ett rop pa hjalp.

Den som soker hjédlp misstrostar om den
vardagliga miljons mojligheter att bringa
undséttning, och ddrfor dr till hjalpbehovet
ndra knutet flykten till nagot annat utanfor
den egna sfdren och vardagen. Den evange-
liske kristne skiljer inte sa starkt pa heligt
och profant, nar det giller rummet. Dock
betraktar han kyrkorummet med vordnad.
Det d4r numera allmén sed i den evangelisk
lutherska tamilkyrkan att man tar av sig
skorna innan man gar in i kyrkan, och i
varje fall gor prasten det, ndr han gar for
altaret. For hinduen ar templet helig mark.
Till och med utrymmet framfér en guda-
bild vid végen foranleder honom att stanna
och taga av sig skorna och betyga sin vord-
nad. Det gudomligas nidrvaro ar mera kon-
kret forestélld i hans fall. Men tendensen
att dverskrida vardagslivets grénser dr mera
allmén an de tva exemplen antyder. Négon-
stans stannar ménniskan med en annan in-
stdllning &n den hon har till vardagslivet.
Muslimen riktar sig mot Mecca, nar han
ber, och vem avlyssnar stdmningen hos ska-
ran av ménniskor som trdngs framfor Le-
nins grav p& Roda torget?

Distinktionen géller i &n hogre grad om ti-
den. De flesta ménniskor iakttager dagar
och tider. L4t oss ldmna festkalenderns tids-
schema och med utgangspunkt i hjdlpbeho-
vet taga exempel iran vardagslivet. Hin-
duens manhet att folja astrologins data har
fatt stor spridning i Visterlandet under de
senaste 30—40 aren, och det blir allt vanli-
gare att man soker hjdlp genom att vilja
och undvika stunder och dagar. I det fallet
har inte den kristna friheten slagit helt ige-
nom i Indien. Av 26 vigslar dgde 13 rum pa
en mandag, som &r en lyckosam dag, och
inte mindre &dn 10 p4 en gynnsam timme.
Det dr inte bekvdmt varken for brudpar,
virdfolk eller géster att Overvara en vigsel
som enligt tryckt inbjudan forsiggar mellan
9.15 och 10.15 pa formiddagen, men omsor-
gen om brudparets framtida vil kridver det,
tror man. Behovet av hjdlp och trygghet i



tillvaron dr en allmén och konstant faktor
som kan sparas bakom mycket av ménni-
skors beteende dven bland dem som vi kan-
ske rdknar som irreligiGsa.

Med en sa allmén bas som méanniskans so-
kande efter trygghet forklaras inte fenome-
nens utformning, men den ger anledning till
att stélla fragan om erséttning eller fornyel-
se vid 6vergéng fran en religion till en an-
nan. Val av rum och tid med speciell inne-
bord sker efter mycket olika kulturmonster,
men iakttagandet som sadant forefaller va-
ra ett konstant element. Fragan blir da den-
na. Om en hindu blir kristen, byter han da
endast utformningar for samma funktionel-
la element? Hinduer med andlig kulturell
resning brukar iakttaga den sa kallade
BRAHMA MUHURTA tidigt pd morgo-
nen vid 4—>5-tiden. I uttrycket ligger dels
en antydan om att tiden &r viktig och dels
att den dr gynnsam. Tidsavsnittet anvindes
till bon och meditation. Det &r kiént att
kristna med kulturell bakgrund behaller se-
den och forrittar enskild andakt under den
angivna tiden. Det har ocksd rapporterats
att till kristendomen nyomvinda hinduer
vill fortsdtta att gora badet till en rituell
handling. De vill bedja i samband med sin
dagliga kroppsrengdring och 'inte ga och
bada som bufflar” som en av dem har ut-
tryckt sig.

I avsikt att betona kristendomens unika
karaktdr har de kristna stundom med all
makt velat avvisa alla fixerade former av
religidst beteende, sdarskilt om man har trott
sig kdnna igen dem som hinduiska seder.
En ledande lekman opponerade sig mot att
prasten stannade framfor altarct pd vig till
predikstolen. “Han bojer huvudet som om
han tillbad” var kommentaren. Samme man
hade emellertid vid sin sons brollop sett till
att TALIN, halsbandet som brudgummen
binder om halsen pa bruden i likhet med
vad han gor med ringen hos oss, var place-
rad pé altaret for att vélsignas av den heliga
platsen. Detta dr for ovrigt sed i var kyrka
i Indien. Man hade ocks& vid TALIN lagt
blommor och vélluktande sandel, vilket
nistan exakt motsvarar hinduernas sed att
framlidgga ett offer till guden och fa det till-
baka med hans vilsignande kraft. Att soka

Konstanta element i de olika religionerna 103

hjdlp och forsdkra sig om hjidlp dr perma-
nenia intressen hos ménniskor. Hur langt
det lyckas for sa kallade moderna mén-
niskor att rationalisera medlen for att till-
fredsstédlla behovet av trygghet dr en Gppen
friga. Uppenbarligen lystrar vi villigt till
rykten om var sddan forsiakring kan tagas.
Den evangeliska kristendomen har rekom-
menderat sig med att lova bonhorelse utan
villkor i form av motprestationer. De
ménga “atgdrderna”, offer, observans och
pilgrimsfarder har skjutits &t sidan. "Eder
himmelske Fader vet vad I behoven. Var
och en som beder han fér.” Men den funk-
tionella konstanten gor sig gédllande. Det
blir viktigt att borja alla foretag med bon,
och i Indien sker ingenting i kristna sam-
manhang, det ma vara sammantriden, skol-
fester, husinvigningar eller examenskriv-
ningar utan bon om hjélp och vilsignelse.
Nir en far kommer till biskopen och ber
honom stiga en bon for sin son, som skriver
examen den dagen, har man anledning déri
se ett uttryck for en sddan elementér funk-
tion. Hindubarnen har inte forsummat att
hylla Ganesa vid samma tillfdlle. Det &r
han som bereder framgang och tar bort
hinder.

Det vore naturligt att hir berora en annan
elementdr funktion i det ménskliga sjilsli-
vet — fruktan. Sanningen i uttrycket ’’ti-
mor deos fecit” behdver inte betvivlas. Ris-
ken att bli alltfor allmédn och vag och psy-
kologiserande dr emellertid si stor att en-
dast ett exempel ma fa plats. Visterldnning-
ar har begatt misstag i Afrika genom att
nonchalera fruktan fér onda andar. ”’Det ar
litt att gora for den som inte har mott
verkligheten™, har afrikanska kristna sagt.
Situationen i Indien ger ocksé anledning till
eftertanke. En av vara teologiska ldrare tog
hand om en kvinna f6r att driva ut en ond
ande ur henne. Det blev en rétt valdsam de-
batt inom kyrkoledningen och fakulteten
om det otillborliga i detta betraktelsesitt.
De flesta av véra indiska kolleger var emel-
lertid obendgna att fringd Nya testamentets
terminologi. Vad som &n ligger bakom de-
ras mera plastiska synsitt, sa ar en sak viss:
I Jesu namn forvéntas en from kristen kun-
na driva ut onda andar, eller battre, med



104 Carl Gustav Diehl

bon och ord bota oroliga minniskor som
plagas av okénda, som fientliga betraktade,
makter. P& teologiskt hall 4r man obenégen
att helt modernisera sitt ténkesétt, inte
minst med tanke pa den effektiva behand-
ling som Nya testamentet vittnar om och
ger lofte om. Hur vore det att i detta sam-
manhang fundera over uttrycket “’spes est
ultima”! Man finner talldsa exempel pa
ménniskors végran att ge upp hoppet. Hel-
brigdagorelsen genom tron dr ett sdtt att
bevara sinnets jamvikt. Infor total hopplos-
het faller minniskan samman. Aterigen
snuddar vi vid ett odndligt vitt fdlt, fran se-
den att binda klddestrasor och hértestar vid
ett trdd som behérskas av samma onda ande
som plagat kvinnan i drémmen och forbju-
dit henne att gifta sig med en kristen, till
uppsokande av underdoktorer och dn vida-
re till engagemang i virldsfralsande ideolo-
gier. Det giller hela tiden att bevara hoppet
— om hilsa, om frédlsning, om béttre tider,
det tusendariga riket, vad som helst bara man
slipper stanna infér ett ogenomtridngligt
morker. Ingen religion eller ideologi kan
lamna &sido minniskans existentiellt be-
tingade hoppfullhet. Den &r konstant.

Det finns ett annat omrade dar ett funk-
tionellt element lever ihédrdigt kvar. Ingen-
ting tycks vara svarare for ndgon ménniska
att ge upp én lagen. Den som tédnker annor-
lunda torde Overvdga innebdrden i Pauli
ord: ’si dro dessa utan att hava lag sig sjél-
va en lag.” (Rom. 2:14b.) I fraga om lag
behGver man inte tveka att ga langt utanfor
de traditionellt som religioner betecknade
fenomenens grianser. lLagen, solidariteten,
det ideologiska monstret, partidisciplinen,
allt refererar till manniskans fundamentala
vilja att rattfardiga sig. Pauli ord kan till-
lampas ocksd pd den mest frihetsfanatiska
manniska, som gor vad hon vill. Bakom lig-
ger alltid tanken: Det har jag ritt att gora.
Jag dr min egen lag.

Den omedelbart foljande fragan &r om la-
gen &r ett formalbegrepp, sd att laglydnad
i och for sig ar ett religionsbildande ele-
ment. Eller dr lagen bestdmd till sitt inne-
hall? Fragan ar naturligtvis ur en synpunkt
retorisk, men savitt det ror lagen som funk-
tion ar den viktig. Kan dess innehall for-

dndras till att passa olika tider och kulturer
medan lagbundenheten ostort fungerar som
ett omistligt element saval i samlivet méin-
niskor emellan som i den enskildes mentala
for att inte sédga religiosa struktur? ”’I skolen
icke mena att jag har kommit for att upp-
hiava lagen —* sdger Kristus (Mat. 5: 17 a),
och likvél dter ldrjungarna utan att forst
tvatta hianderna och tar av ax fran sdden,
for att inte tala om Overtrddelser av sab-
batsbudet. Det dr bekvamt att skilja mellan
ceremoniallag och morallag, men for den
lagbundne &r det inte lika latt. Lat oss taga
ett aktuellt exempel fran Indien. Flertalet
av dess folk anser koslakt vara synd. Inom
kyrkan verkar opinionen i varje fall sa att
man inte #dter oxkott och ofta undviker att
béra laderskor pa helig mark. Bortsett fran
alla praktiska synpunkter att kreatursstam-
men i Indien borde kraftigt reduceras och
att mycket proteinrik foda gar forlorad
kvarstar fragan om lagens innebord kan an-
passas sa att forbud mot koslakt ocksa av
kristna kan uppfattas som etiskt forpliktan-
de. Dédrmed bleve i princip lagens innehall
utbytbart — just utbytbart, férinderligt till
att passa nya levnadsforhallanden, men
vem ryggar inte tillbaka fran att folja prin-
cipen i alla dess konsekvenser! Likval &r
vdl romarebrevets centrala problem hur
man skall forena lag och evangelium. "Ty
av laggdrningar bliver intet kott rattfardigt
—.” (Rom. 3: 20 a) De orden bryter ner en
av religionens mest fundamentala konstan-
ter., Utan lag ingen religion. Var det dit vi
skulie komma? ”Om nagon ar 1 Kristus, s&
ar han en ny skapelse.” ”— nu &ro vi 16sta
frdn lagen, i det att vi hava dott fran det
varunder vi forr hollos fangna.” Féangen-
skapstiden varade fran Adams sid till Kris-
tus. Det &r frestande att citera Genesis 26: 3
som religionens-lagens begynnelse: >’Vid
den tiden begynte man akalla Herrens
namn.”

Vad som hidr med nagra exempel har be-
rorts dr en frdga om kulturintegrering. En
oversittning av evangelium &r inte ett ety-
mologiskt detaljarbete enbart utan maste
anknyta till de fundamentala element som
ingdr 1 ménniskans struktur och finna ut-
tryck som funktionellt motsvarar hennes



behov. Evangelisk mission far kanske i syn-
nerhet ldra att taga mer hénsyn till ”The
persistence of Religion”. Man har forstatt
att evangelium i princip upphiver religio-
nen genom Guds omedelbara ingripande
och tilltal, och man har forsokt tillimpa
principen. Man har litat till Ordet som sa-
dant och som en f6ljd darav haft svart att
komma tillrdtta med religionens yttre at-
héavor, bonestdllningar, offer, heliga rum
och heliga tider. Men religionens konstan-
ter gor sig gillande. Nagonstans i bibeln
méaste det sta angivet att till tidens dnde
kommer maénniskan att vara religios. Ja, i
fullindningen, men forst dir, “sdg jag intet
tempel”. (Upp. 21:22) Det ar en under-
skattning av ménniskans religitsa vdsen att
som W. E. Hocking en smula nedlatande ta-
la om “folkets religion som mer likartad
over hela védrlden 4n de religioner de till-
hor” (Living Religions and a World Faith,
pp 88—89) eller som J. Gonda for Indiens
del tala om allmdnmaénskliga, strukturella,
primitiva eller arkaiska element” (Die Reli-
gionen Indiens I, p. 347). Religion &r och
forblir primitiv -— som ménniskan sjilv,
och dérmed &r inte menat mycket annat &n
att ”Om I icke bliven sdsom barn, skolen I
alls icke komma in i Guds rike”.

Fragan om kulturintegrering édr det ena
problemet som exemplen vill belysa. Det
andra dr den nakna sanningens utmaning.
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»Gud hor inte till religionshistorien.” Det
14t som en chock for en numera avliden re-
ligionshistoriker. Kanske var han rddd for
en otillborlig inskrdnkning 1 sitt &mnesom-
rade. Och kanske dr det riktigt att séga:
”Gud ligger i religionshistoriens forlang-
ning.” I sak gor det emellertid ingen skill-
nad. Gud 4dr inte en del av sin skapelse, men
eftersom minniskan dr en homo religiosus
hor religionens konstanta element dit. Som
en foljd hdrav synes det vara ett teologiskt
problem av forsta ordningen huruvida de
skiftande uttryck som religionens konstanta
funktionselement tar kan vidrderas och
eventuellt anvédndas eller tillitas utifrén
rent sjdlshygieniska och kulturtraditionella
synpunkter. Indiska tdnkare anpassar reli-
gionsfenomenen till ldggning och forutsatt-
ningar. “"Tag ej bort dockorna frén bar-
nen!” har man sagt om gudabilderna for att
antyda att bildkulten hor till ett stadium i
manniskans religiosa utveckling. (Josef D. S.
Sarma, The Renaissance of Hinduism, Be-
nares, 1944, p. 91.)

Den nakna sanningen &r ett direkt mote
med Gud, ddr Han i allt d4r den handlande
parten. Inkarnationen bestimmer for alla
och for alla tider motet som idel nad och
ddrav foljande obegrdnsad kirlek till nés-
tan. For detta finns inga substitut eller va-
riationer. Konstanternas krav avfiardas med
orden: “Detta ar lagen och profeterna.”
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”Hela kristenheten pa jorden”

En unders6kning av Luthers stillningstagande till den

ekumeniska fragan

AV INGETRAUT LUDOLPHY

Rubrikens ofta anforda uttryck &terfinns i
Luthers lilla katekes, ndrmare bestamt i
forklaringen till tredje artikeln. Orden leder
i dag vara tankar till den varldsomspannan-
de kristenheten, sddan den forkroppsligas i
Kyrkornas virldsrad eller i de strdvanden,
som har féljt efter det andra Vatikankon-
ciliet. De senaste artiondena har det arbe-
tats mycket med de fragor, som hor sam-
man med kristendomens splittring. Luther
kdnde naturligtvis inte vara problem. Det
har emellertid ofta visat sig fruktbart att
stdlla fragan till honom, ndr det géillt att
l6sa teologiska problem. Darfor vill vi un-
dersoka, vad han har att sdga till belysning
av ekumenikens problem.

I

Vad vi kallar den ekumeniska rorelsen ar
dnnu icke hundra 4r gammal. I modern
mening hade den inte behévts pa Luthers
tid, ty kristenhetens starka splittring i kon-
fessioner, frikyrkor och sekter borjade forst
med eller efter reformationen. Till en del
har Luther ansvaret harfor, till en del ocksa
den s.k. tredje grenen av reformationen, d6-
parrorelsen.

Uppkomsten av den andra stora vister-
landska kyrkobildningen, efter Luther be-
tecknad som den evangeliska kyrkan, lik-
som uppkomsten av den reformerta konfes-
sionen dger rum under Luthers livstid. Dér-
for sker en fordndring i Luthers uppfatt-
ning av kyrkan. Det historiska skeendet
drev honom till en revision av hans askad-
ning. Det borjade med tvivel pa pavens ab-
soluta auktoritet. Nér den romersk-katolska
kyrkans bann hotade honom, maste han

fraga sig, om man kunde vara kristen blott
i denna kyrka.! Han hade sedan lidnge ként
till kristna utanfér dess gemenskap, namli-
gen de ryska och grekiska ortodoxa liksom
de bomiska hussiterna.? Sa utvecklade
Luther under 1520-talet den askadning, som
vi dmnar undersoka. Nagon vidareutveck-
ling senare later sig inte faststéllas.

I Stora Katekesen 1529 definierade Luther
kyrkan pa foljande sitt: ’Jag tror, att det
pa jorden finnes en liten hop eller férsam-
ling av idel heliga (ty.: ein heiliges heufflein
und gemeine) under ett huvud, Kristus, kal-
lad tillsammans genom den Helige Ande, i
en tro, ett sinne och en kunskap, utrustad
med maéngahanda gavor, dock endriktig i
kérleken, utan partier och splittring.” * Be-
greppet “Haufflein” kan man utan vidare
tillerkdnna Luther — congregatiuncula he-
ter det i den av humanisten Vincentius Ob-
sopbus gjorda latinska Gversdttningen. De
“heliga” maéaste tolkas som de genom Jesu
Kristi forsoning helgade. Ordet dr ailtsa en
synonym T10r begreppet “troende”.’ Denna
forsamling skall vara kallad tillsammans i
en tro, ett och samma sinne och en och
samma Overtygelse. Den skall vara ett i kér-
leken och endréktig i allt, utan sekter och
splittring! Vi kan verkligen fraga, var
Luthers mangomtalade realism blir av. Sa
sag kyrkan inte ut och har aldrig gjort det.

! Jfr hirtill Wolfgang Hohne, Luthers Anschau-
ungen iiber die Kontinuitit der Kirche. Berlin,
Hamburg 1963. Sarsk. s. 70 f.

2 WA 6,287, 8f.

3 WA 30 1, 190, 4 ff.

4 Jfr Holsten Fagerberg, Die Theologie der luthe-
rischen Bekenntnisschriften von 1529 bis 1537.
Gottingen 1965, s. 267.



Redan Nya Testamentet visar inte bara
oenighet utan ocksa strider bland apostlar-
na och i forsamlingarna. Ernst Kédsemann
sdager med rétta — bortsett fran beteckning-
en “konfession’: ”’Den nytestamentliga ka-
non som sadan ger intet stod for tanken pa
kyrkans enhet. Den stoder som sadan, dvs.
i sin for historikern tillgéngliga gestalt, dér-
emot tanken pd konfessionernas mang-
fald.”* De foljande arhundradena var inga-
lunda biéttre. Stridigheter, dogmatiska olik-
heter, processer mot férmenta eller verkliga
kdttare utgor en stor del av kyrkohistorien.
Luther kunde sitt Nya Testamente, och han
var inte obevandrad i kyrkohistorien. De
citerade orden i Stora Katekesen kan alltsa
inte bero pa okunnighet om fakta. Hur ska
de da forstas?

Luthers definition av kyrkan, vilken de-
finition s& foga tycks motsvara verklighe-
ten, far sin mening genom bdrjan av den
ifrdgavarande satsen: ”— — — under ett
huvud, Kristus, kallad tillsammans genom
den Helige Ande — — —”’. P4 denna kal-
lelse kan bara er tro svara, ndmligen tron
pa just denne Kristus. Den som tror pa den-
ne Herre, tillh6r enligt Luther den “kristna
kyrkan” (ty.: christliche Kirche), sdsom han
efter medeltida bruk oversatte den aposto-
liska trosbekdnnelsens “ecclesia catholica™,
“Diarav framgér, att hela kristenheten inte
har nagot annat huvud, inte heller pd jor-
den, dn Kristus.”” ® Den som dédremot inte
tror pad Kristus, tillhor inte kyrkan. "Ty dir
man inte predikar om Kristus, dér dr ingen
helig Ande, vilken skapar, kallar och for-
samlar den kristna kyrkan, forutan vilken
ingen kan komma till Herren Kristus.”’

Sa dr “kristenhetens visen, liv och natur
— — — inte nagon ’lekamlig’ (ty.: ley-
plich”’) férsamling, utan en hjéirtanas for-
samling i en tro, sdésom Paulus sdger i Ef,
4, Ett dop, en tro, en Herre. Alltsa, om de
ocksd utvirtes dr tusen mil fran varandra,
kallas de dock en forsamling i ande, emedan
var och en predikar, tror, hoppas, dlskar
och lever som den andre, sisom vi sjunger
om den helige Ande: ’Du som av allehanda
tungomal forsamlar folken i trons en-
drikt.”” ®
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II.

Om hur ménniskan kommer in i denna ge-
menskap talar Luther pa ett konkret och
personligt sdtt: "— — — dédrigenom att jag
har lyssnat och alltfort lyssnar till Guds ord,
vilket dr borjan till att komma in.” ® Predi-
kan ar alltsd medlet till att uppehalla kyr-
kan. ”Dirfor vet vi med visshet, att det dr
helt uteslutet, att det inte skulle finnas
kristna, dir evangelium &r i svang, hur fa
och syndiga och svaga lyssnarna dn ma va-
ra, liksom det dr helt uteslutet, att det skul-
le finnas kristna och inte idel hedningar,
dédr evangeliet inte &r i svang och inte rege-
rar over ménsklig ldra, hur méanga de &n
ma vara och hur heligt och fint de d4n ma
leva.” ¢

Kyrkan &dr salunda inte primért institu-
tion, &4n mindre organisation, utan den upp-
kommer genom predikan och dédrvid alitid
som forsamling. Rudolf Hermann visar i
sin uppsats ’Zum evangelischen Begriff der
Kirche” pa det intressanta faktum, att
Luther i sin bibeloversdttning inte har an-
viant ordet ’kyrka’. Luther Oversatte “ek-
klesia” med forsamling”.™ Forsamlingar-
na sluter sig samman i kyrkan. D& maste
forvisso organisation komma till och insti-
tutioner skapas, som ger kyrkan dess ge-
stalt.

Déarfor har forsamlingen alla kyrkliga rit-
tigheter och plikter. Den “myndiga férsam-
lingen™ var for Luther en sjalvklarhet. I
sin skrift Dass eine christliche Versamm-
lung oder Gemeine Recht oder Macht habe,
alle Lehre zu urteilen und Lehrer zu beru-
fen, ein- und abzusetzen, Grund und Ur-
sach aus der Schrift” fran ar 1523 visade
han, hur denna myndighet vid 1520-talets
5 Ernst Kidsemann, Begriindet der neutestament-
liche Kanon die Einheit der Kirche? Exegetische
Versuche und Besinnungen I. Géttingen 1960, s.
221.

5 WA 6, 295, 7 ff.

7 WA 3017, 189, 1f{f.

8 WA 6, 293, 3ff (Jfr antifonien “Veni Sancte
Spiritus™).

WA 301, 190, 10f.

1o WA 11, 408, 16 ff.

't Rudolf Hermann, Gesammelte Studien zur
Theologie Luthers und der Reformation. Got-
tingen 1960, s. 350.
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bdrjan méste yttra sig. Vi kommer till den
slutsatsen, att en kristen foérsamling, som
har evangeliet, inte endast har ridtt och
makt utan ocksa skyldighet for deras skull,
som genom dopet blivit Kristi egendom, att
undvika, undfly, avsidtta och undandraga
sig den andliga Overheten, d.v.s. de nuva-
rande biskoparna, abboterna, klostren, stif-
telserna, etc., emedan man tydligt ser, att
de lir och regerar mot Gud och hans
ord.”

Den rétta predikan, dvs. den som leder
manniskorna till Kristus, ar kyrkans grund.
Mer behovs inte. Déarfér ’behdver man inte
bry sig om maénskliga stadgar, traditioner,
bruk och sedvinjor etc., de ma hédrrora fran
paven eller kejsaren, fran furstar eller bis-
kopar; de ma ha iakttagits av hela eller hal-
va varlden och ha funnits ett ar eller tu-
sen.” * Om det som kommer frin Gud inte
vore tillrdckligt, d& skulle ju ménniskans
girningar &tminstone delvis vara forutsitt-
ning for saligheten. Detta skulle emellertid
strida mot Luthers uppfattning om réttfér-
diggorelsen. Diarav foljer ovederségligt, att
biskopar, stiftelser, kloster och vad som hor
det folket till, inte pa ldnge varit kristna eller
négon kristlig forsamling, ehuru de gjort
ansprak pad sddant namn framfoér andra.
Den som kénner evangelium ser, hér och
forstar, hur de &nnu idag bygger pa sina
ménniskolédror och helt skjutit evangeliet
ifran sig och fortfarande gor det.”

Emedan predikan dr grunden foér kyrkan,
dr den ocksa dess kdnnetecken. “Darpa
skall man helt visst kdnna igen den kristna
forsamlingen, ndmligen ddr det rena evan-
geliet predikas, ty liksom man i banéret har
ett sdkert kiinnetecken pa vad det &r for en
herre och hér, som ligger i falt, sa kédnner
man igen pa evangeliet, var Kristus och
hans hédr finns. Det har vi i Jes. 55 ett sé-
kert Guds 16fte pa: Mitt ord (sdger Gud),
som utgir av min mun, skall icke atervidnda
fafdngt, utan liksom regnet fran himlen fal-
ler pa jorden och gor den fruktbar, sa skall
ocksd mitt ord verka allt det, vartill jag sédnt
ut det.” *s

Som grund och kédnnetecken ndmnes jam-
te predikan vanligen &dven sakramenten.
"De tecken, varpd man till det yttre kan

mirka, var kyrkan finns i vdrlden, dr dopet,
sakramentet och evangelium. — — — ty
ingen kan betvivla, att ddar dopet och evan-
geliet finns, ddr finns det heliga, skulle det
ocksd endast vara barn i vaggan.” * En
forutsdttning dr naturligtvis, att sakramen-
ten “rdtt enligt Kristi instiftelse utdelas,
tros och mottagas”.”” Ty -— sdasom ovan
sagts om ordet — dar Guds ord dr, dar més-
te kyrkan vara, sd ock diar dopet och sakra-
mentet brukas, ddr maste Guds folk vara,
och vice versa.” *®

Nir Ord och sakrament — liksom av intet
— skapar forsamling, da dr det en akt, som
liknar skapelsen. Det &r ju icke ménniskans
fortjdnst, att hon blir kallad till kyrkan. Vi
har gjort nog, nédr vi predikar och loser
samvetena — 14t sedan Gud utrdtta ver-
ket.” ¥ Bilden av fodelsen, vid vilken den
fodde dr passiv, klargor detta sakférhallan-
de.”® Emedan kyrkan stindigt pa nytt upp-
kommer i successionen av troende, dr den
ingen statisk storhet utan fordndras ideli-
gen.?' Vi kan inte rdda over dess uppkomst
och féar heller inte invagga oss i falsk siaker-
het i friga om dess forhandenvaro och fort-
bestdnd. Den liknar snarare héllregnet, om
vilket Luther med allvarlig varning séger,
att det inte aterkommer dit, ddar det en
gang varit.2 Darfor ligger ingen fara i dess
oférméga att anpassa sig till den innevaran-
de tiden, da den ju ar kallad ut ur densam-
ma. Sak samma giller for den enskilda
minniskan. Kyrkan bdr inte fram nagon
ideologi, som patvingas den enskilde, utan
den enskilde blir kallad med vad han dr och
har.

Kyrkan &r alltsd i varje tid och pa varje
ort fordnderlig. D4 emellertid inehallet i

2 WA 11, 411, 13 {f.

13 WA 11, 408—30—409, 2.
14 WA 11, 408, 22 ff.

15 WA 11, 408, 8 ff.

s WA 6, 301, 3 ff.

17 WA 50, 630, 22 f och 631, 71,
18 WA 50, 631, 27 ff.

» WA 10 II, 37, 28—38, 1.
20 WA 4, 365, 16 ff.

21 WA 4, 169, 30 1.

2 WA 15, 32, 6 ff.

3 WA 4, 169, 31f.



budskapet dr detsamma fran tid till tid, ar
kyrkan “stédndigt densamma’

IIL.

Vi har funnit en enkel definition p& kyrkan.
Darfor fastslar Luther ocksd, att ett sjudrs
barn* vet, vad kyrkan dr. Men hur ser det
da ut i praktiken? Kan vi verkligen nagon-
sin urskilja, var kyrkan &r och var den icke
dar? Hos Luther heter det ocksa, att “’kyr-
kan dr en s hog, djup, fordold storhet, att
ingen kan kénna eller se den, utan vi méste
fatta och tro den endast p& grundval av do-
pet, sakramentet och ordet.? Vi vet, vad
som Konstituerar kyrkan, men var den verk-
ligen &r forhanden, det forblir fordolt, “’ab-
scondita est Ecclesia, latent sancti”.*® Det
blir begripligt, ndr man betdnker, att kyr-
kan &ar en hjdrtanas foérsamling i tron.?
Ingen ménniska kan se in i hjértat. Ingen
ménniska kan definitivt avgéra, vem som
verkligen hor till Kristenheten, dvs. var kyr-
kan &r.

Om det alltsa & ena sidan star fast, att
"hela kristenheten pa jorden” omfattar alla
dem, som genom den rétta forvaltningen av
Guds ord och sakramenten kommer till tro
pd Jesus Kristus, sa dr det & andra sidan
omojligt att avgéra, var kyrkan verkligen
dr. A ena sidan &r den helt visst forhanden,
ddr prést och férsamling kommer samman
till rdtt predikan och nattvardsfirande i
Overensstimmelse med evangelium. Den ér
alltsa tydligt fornimbar. Fér Luthcer var den
till en borjan identisk med den davarande
katolska kyrkan. A andra sidan kan man
icke faststidlla, var faktiskt tron pa Kristus
regerar hjdrtana. Sétillvida dr kyrkan for-
dold.>® Hartill kommer, att tron pa grund
av synden inte alltid frambringar de mot
densamma svarande gidrningarna. ”’Sa kan
hon (kyrkan) délja Gud dven med allehan-
da synd och brist, att du méste bli till narr
fordenskull och doma falskt om henne. Hon
vill inte bli sedd utan trodd — — —, och du
som tycker dig vara klok skulle vilja se kris-
tenheten med ditt blinda férnuft och dina
orena Ogon.” * Den sanna kyrkan &4r ett
mysterium, och darfor kan heller ingen
manniska regera henne.*
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Emedan den sanna kyrkan blott dr de rétt-
fardiggjordas skara, later den sig som orga-
nisation inte goras synlig.** Luther har till-
félligtvis menat sig kunna samla lemmarna
i den sanna kyrkan i avskilda grupper, men
han nddgades konstatera: ”— — — jag har
dannu inte folk till detta”, ja han erkédnde
t.o.m.: ”— — — jag ser heller inte manga,
som tranger dartill.”” * Grénser for den san-
na kyrkan dr inte méjliga att dra. Det kom-
mer att finnas bade sanna och falska krist-
na inom och utom varje kyrklig gemenskap.
”Jag har ansett och anser dnnu, att de (sc. de
ortodoxa och hussiterna) varken ar kittare
eller avfdllingar, utan kanske battre kristna
an vi, forvisso inte alla, liksom heller inte
vi alla dr goda kristna.,” ** Det finns ocksa
1 alla stdnd, som Gud har forordat, alltid
nagra, som blir heliga och saliga, och det
finns intet stand utan levande heliga pa jor-
den, sadsom Kristus sdger i Luk. 17: Tva
ska ligga i samma sdng, den ene ska bli upp-
tagen, den andre limnas kvar.” 3

Iv.

Om vi kan konstatera, att det savédl inom en
bestdmd historiskt uppkommen kyrka som
utom densamma finns nidens folk, som
fortréstar pa Gud™,* da torde detta avhélla
oss fran ett oberédttigat domande, men det
ger oss ingalunda ratt till relativisering. Det

= Det ansags vara den understa griinsen for en
mitnniskas sjilvstiandighet (Jfr WA 51, 524, anm.
6).

3 WA 51, 507, 31 ff.

26 WA 18, 652, 23.

27 ¥fr ovan not 8.

28 For Luther dr kyrkan inte “osynlig” men vil
"fordold”.

¥ WA DB, 421, 1ff.

30 Kurt Dietrich Schmidt, Luthers Ansatz zur Neu-
ordnung der Gemeinden im Jahre 1523. I: Luther.
Mitteilungen der Luther-Gesellschaft 29, 1958, s.
16. fr. WA 6, 130 och 297 f.

3t Jfr Kurt Dietrich Schmidt, a.a., s. 14 ff.

2 WA 19, 75, 20 f.

33 WA 6, 287, 24 ff.

3 WA 6, 309, 8 ff.

35 WA 9, 489, 25 (Luther talar ocksd om “dem,
som lever i ritt tro, hopp och kirlek”. WA 6, 293,
2 f). K. D. Schmidt har pdpekat méngfalden av
termer, a.a. s. 15 £,



110 Ingetraut Ludolphy

vore att missforstd Luther. Som realist viss-
te han nidmligen, att djdvulen inte bara kan
verka inom en kyrklig gemenskap, utan att
denne dessutom soker samla at sig en mot-
svarande gemenskap. Dirfor géller det att
vara vaksam gentemot forfalskningar.
“Emedan de berémma sig av att vara kyr-
kan, dr de skyldiga att bevisa detta — — —.
Kan de inte bevisa detta, maste de bekédnna,
att de inte dr kyrkan. Ja, d& maste vi vara
Kristi kyrka och de djdvulens — — —, ty
det finns tva slags kyrkor fran vérldens bor-
jan till dess slut, vilka S. Augustinus kallar
Kain och Abel, och Herren Kristus bjuder
oss, att vi inte ska acceptera den falska kyr-
kan, och skiljer sjdlv mellan tva kyrkor, en
rdtt och en falsk enligt Matt. 7: "Tagen eder
till vara for falska profeter, som kommer
till eder i farakldder etc.” Dir profeter ér,
dér ar kyrkor, i vilka de undervisar. Ar pro-
feterna falska, sa dr ocksa de kyrkor falska,
vilka tro och folja profeterna.’ %

Bade predikanter och forsamlingar maste
ovillkorligen se upp med att inte predikan
och sakramenten missbrukas av djédvulen.
”Dérfor, falska ldrare och dopare eller fals-
ka sakramentsforvaltarc (ty.: “falscher
Sacrament meister”) kan inte besta i kyr-
korna, sdsom han sédger i Psalt. 1. Dessa
handlar inte bara stick i stdv mot livet
— — — utan ocksa mot de ldror, som of-
fentligen maste lysa och vigleda — — —.
Nir man blir oense 1 ldran, di blir det ett
dtskiljande, och da visar det sig, vilka soni
ir de rdtta kristna, ndmligen de som ha
Guds ord rent och klart.” *" I sin specielia
situation sade Luther: ”Om nu papisterna
kan bevisa, att de dr den ritta, heliga kyr-
kan — — — eller vara artiklar inte de rét-
ta, gamla kyrkliga artiklarna, som inte vi
funnit pa, s maste vi forvisso bekéinna, att
vi dr kdttare och avféllingar. Om de inte
kan bevisa det, s maste vi i stdllet bekan-
na, att de dr den verkliga djdvulens skoko-
kyrka, som avvikit fran sin Herre Kristus
och latit sig skéndas av djdvulen genom nya
och frimmande laror.” **

Den rena predikan dr alltsa inte garanti
men vil forutsdttning for den sanna kris-
tenheten.

Vi stdller da fragan, hur denna predikan

ser ut. Det far ingalunda rora sig om en
upprepning av tidigare préglade formule-
ringar. “Man forkunnar inte evangeliet
rent, om man helt enkelt upprepar predik-
ningar fran igar eller forrgar”, sdger Regin
Prenter.® Vi skulle kunna utvidga detta
pastaende och sédga, att man inte forkunnar
evangeliet rent, om predikan inte &r anpas-
sad efter ahorarnas sitt att tinka och tala
och deras levnadsomsténdigheter. Det gal-
ler inte bara om formuleringar i bekénnel-
ser och ldarobeslut utan dven om deras tolk-
ning i forkunnelsen, att de inte en gang for
alla framstdller den rdtta ldran. Annars
kunde ménniskan ater gora sig till herre
over ordet. Finns det alltsa inte alls nigot
kriterium péa den rétta forkunnelsen?

Vi finner svaret pa denna fraga pa samma
plan som definitionen av kyrkan. Ménskli-
ga formuleringar erbjuder ingen garanti,
huru nddvédndiga de d&n ma ha varit eller
dnnu ar sadsom avgransningar. Den rétta
forkunnelsen dr, dédr predikan och sakra-
ment uppbygger Jesu Kristi forsamling, ddr
alltsd predikanten med sina ord dr delaktig
av detta den helige Andes skapelseunder. Vi
kan bara av frukterna sluta oss till férkun-
nelsens art. ”Dar du hor eller ser, att ordet
predikas och ménniskor tror, bekdnner och
handlar dérefter, s& tvivia inte pa att dér
ocks& maste finnas den ritta Ecclesia sancta
Catholica, ett kristligt, heligt folk” och dér-
med den ritta forkunnelsen.® Att harvidlag
den cna konfessionens tradition kan vara en
stor hjdlp ar ingalunda uteslutet, liksom att
den andras kan innebdia faror. Men négori
garanti ger den inte. Detta insag Luther
kiart: ’Jag har — — — ovan bekiént och
maste tyvarr bekdnna: Om vi vil har Guds
ords rena ldra och i alla stycken en fin, ren
och helig kyrka, nyttig och nodvindig till
salighet, liksom den varit pa apostlarnas tid,
sa dr vi dock inte heligare och béttre dn Je-
rusalem, Guds egen heliga stad, i vilken det

%6 WA 51, 477, 19—478, 19.

37 WA 51, 521, 27—522, 17.

B WA 51, 522, 27—523, 24.

3 Regin Prenter, Die Grundfunktion der Kirche
nach lutherischer Tradition. 1: Luther. Mitteilun-
gen der Luther-Gesellschaft 33, 1962, s. 58 .

0 WA 50, 629, 28 ff.



fanns s mycket onda méanniskor, ehuru all-
tid Guds ord genom profeterna bevarades
rent.” ** Och Luther visste mycket vil, att
det finns kristna ocksd i de forut ndmnda
konfessionerna®: Ty dessa alla tror som
vi, doper som vi, predikar som vi, lever som
vi,”?

Diarfor dr det teologernas och den myndi-
ga forsamlingens* uppgift att 1 varje tid so-
ka den mest adekvata grundvalen for for-
valtningen av ord och sakrament och inte
alltfor lattvindigt kasta Sver bord, vad som
finns nedlagt i frdga om insikter i bekén-
nelser eller ldrodekret, utan dels prova det,
och om det visar sig vara riktigt, gora det
fruktbart for nutiden, dels bekdmpa uppen-
bar irrldra. Luther tillimpade denna senare
plikt pa sin tid speciellt p4 bemdtandet av
zwinglianerna: ”Om det Oppet pivisas, att
en sjalasorjare ldr zwinglianskt, s& ska man
undvika honom och hellre hela sitt liv um-
béra nattvarden dn mottaga den av honom,
ja hellre d6 och lida allt.”” ** Han sade vida-
re: ”— — — det dr for mig forfarligt att
hora, att i en och samma kyrka eller vid ett
och samma altare alla skulle mottaga ett
och samma sakrament men somliga tro, att
de mottager enbart brod och vin och de
andra, att de mottager Kristi sanna leckamen
och blod. Ofta betvivlar jag, att en sjélasor-
jare kan vara sa forstockad och illasinnad,
att han tiger still till det och liter var och
en ga i sin egen villfarelse.” *

Men bekédnnelser och ldrodekret kan inte
betraktas som en besittning, med vilken
man kan invagga sig i sikerhet och berém-
ma sig infér Gud eller méanniskor.

V.

Av var undersokning framgér, vad vi kan
hidmta frdn Luther angiende ekumenik i
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modern mening. Vi sammanfattar i fem te-
ser:

1. Intet kyrkosamfund erbjuder en garanti
for den helige Andes verkan.

2. Ett kyrkosamfund utesluter inte den he-
lige Andes verkan, om Kristus dr dess
huvud.

3. En kristen, som i sin kyrka kallats till
tro, kommer normalt att anse den pabor-
jade védgen som den bésta. Om han un-
der speciella forhéallanden lir sig hogre
uppskatta ett annat kyrkosamfund, torde
en konversion vara naturlig. Proselytma-
keri dr ett oting.

4. En Omsesidig kdatteriforklaring mellan
olika kyrkosamfund &r omojlig.

5. Kyrkosamfundeus olikhet har viktiga
uppgifter:

a) Den ger uttryck at fullheten av Kristi
géavor, alldeles som skapelsen i tridng-
re mening gor i sin mangfald.

b) Den 6var i kirleken.

¢) Den leder blicken fran ovésentliga
sdrdrag till det vdsentliga.

d) Den skapar korrektiv for att stindigt
pa nytt brinnmérka irrldra och synd
och ddrmed ménniskomeningar.

e) Den hidnvisar till den heliga kyrkans
fullindning i Guds nya skapelse.

Dr Ingetraut Ludolphy, som utgivit flera arbeten
till belysning av Luthers biografi och teologiska
Askddning, ir verksam i Leipzig som universitets-
lirare och hor till den yngre generationens frimsta
lutherforskare i DDR, Oversiittningen iir gjord av
kyrkoherde, teol. dr Gunnar Wertelius, Viastra Ed.
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3 WA 6, 287, 91.
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S WA 30 III, 561, 12 ff.

6 WA 30 III, 564, 35—565, 4.
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Begreppet "Guds ord” 1 Nya

testamentet

AV EVALD LOVESTAM

Niar vi anvander termen “Guds ord”, ar
det Bibelns spriakbruk som ligger till grund.
Det finns d& anledning att vdnda sig till
kéllan och fraga: Vad ligger egentligen i
detta uttryck i de bibliska skrifterna? Hur
forstod man det i urférsamlingen?

Detta 4r en fraga med flera sidor. Det be-
hover vidl knappast papekas, att det inom
det omfattande nytestamentliga materialet
kan finnas nyanser och variationer, som det
inte dr mojligt att registrera i detta sam-
manhang. Det kan hir bara bli friga om
en konturteckning. Vad jag &ar ute efter ar
den grundliggande syn pa begreppet, som
pa olika sdtt manifesteras i de nytestament-
liga texterna.

Vi uppfattar vdl i allmdnhet orden som
symboler for realiteter av skilda slag, som
beteckningar for det ena eller det andra,
som hjédlpmedel vi anvénder for att beskriva
foremal och skeenden och uttrycka tankar
och 6.h. kommunicera med varandra i tal
och skrift. Orden dr for oss vanligen timli-
gen neutrala betydelsebérare.

Men orden utévar ju ocksid verkan. Det
bor en makt i dem. At detta hall vetter tédn-
keséttet i det gamla Israel och den gamla
Orienten. Orientalen upplevde sambandet
mellan ord och verkan liksom mellan ord
och realitet som mycket fastare dn vad
exempelvis vi gor.

I den gammalisraelitiska miljon var det in-
te det statiska varat i dess olika aspekter
som stod i centrum for intresset. Det var i
stillet funktionen, skeendet, handlingen.
Denna grundinriktning i tdnkandet satte sin
pragel ocksa pa uppfattningen av begreppet
”Guds ord™.

”Guds ord” dr en pregnant formulering.

Genom termens anviandning i den kristna
traditionen har den tenderat att bli en stel-
nad formulering. Vinder vi oss till det fris-
ka sprakbruket i Gamla testamentet, dr det
alldeles tydligt, att ”Guds ord” ddr maéste
ses i samband med flera andra uttryckssatt
av samma typ. Ordet utgar fran Guds mun.
Men det dr i gammaltestamentliga texter
ocksé tal om Guds 6gon som ser, om Guds
oron som hor, om Guds ansikte som vindes
till ndgon eller doljes for ndgon, om Guds
finger, hand, arm som griper in, om Guds
andedriakt, Guds Ande, som sdndes ut. Be-
hover det ligga antropomorfistiska forestall-
ningar bakom dessa formuleringar? Jag
tror inte det. Allt detta ar uttrycksformer,
som man i det gamla Israel anvidnde sig av
for att ange den Over allting upphdjde,
ogripbare Gudens handlande visavi virlden,
ménskligheten, gudsfolket, den enskilde.
Det giéller ocksa ”Guds ord”. Det ar inte
en uppenbarelseform endast i den mening-
en, att det férmedlar kunskap. Ordet &r en
form tor Guds aktivitet. Det ar bidrare av
Guds vilja och makt. Det har kraft och ver-
kan i sig.

Detta kommer till uttryck pa ménga sitt i
Gamla testamentet.

Pa ”Guds ord” trddde hela skapelsen
fram. ”Han sade, och det vart; han bjod
och det stod dar” (Ps. 33:9). Och liksom i
skapelseverket kan Ordet uttrycka Guds
handlande, hans aktivitet, ocksa i naturske-
endet, sdsom i Ps. 147: 15—18: ”Han later
sitt tal ga ut till jorden, hans ord 16per astad
med hast. Han later sn6 falla som ull, rim-
frost strér han ut sdsom aska ... Ater sén-
der han sitt ord, da smélter det frusna ...”

Men framfor allt dr det i Gamla testamen-



tet fraga om Guds ord talat in i historien
genom profeterna. Ordet, som verkade i
skapelsen, i naturen, 1 historien, tog mansk-
lig mun genom dem. Det uttryckes ofta
med formuleringen ”Guds ord skedde” till
den och den, eller — som S. Mowinckel om-
skriver det — ’Guds ord blev aktiv realitet™
hos den och den (Die Erkenntnis Gottes bei
den Propheten, 1941, s. 19). Det som ut-
markte profeten till skillnad fran pristen
och den vise var enligt Jer. 18: 18 just or-
det. Men hur skulle man kunna veta, om
profeten verkligen forkunnade Guds ord,
om han var en dkta profet och inte falsk?
Deut. 18:22 formulerar kidnnetecknet sa:
”Nir profeten talar i Herrcns namn och
det som han har talat inte sker och inte
kommer, da &ar detta ett ord som Herren
icke har talat ...” Varfor? Inte darfor att
Guds ord enligt gammaltestamentlig syn ba-
ra forutsdger vad som skall komma, s att
kriteriet ligger pa det kunskapsmissiga pla-
net. Men darfor att Gud sjdlv dr med i sitt
ord och att ordet fordenskull inte bara &r
demonstrerande, argumenterande, forutsé-
gande, utan levande, verkande, skapande.
Det faller inte till marken (se t.ex. 2 Kon.
10: 10) utan det sker. Det dr kdnnetecknet.
De gammaltestamentliga skrifterna var Je-
su och apostlarnas bibel. Och i Jesu gidrning
och apostlarnas verksamhet hade den fram-
vixande forsamlingen sina rotter. Den ur-
kristna uppfattningen av ”’Guds ord” hade
sina givna forutsdttningar i Gamla testa-
mentet och i den gammalisraelitiska mil-
jon. Hur avtecknar den sig i texterna?

I Nya testamentet kan begreppet ~"Guds
ord” hinfora sig till olika former av "ord”’-
uppenbarelse. Ibland anvinds det om den
gammaltestamentliga uppenbarelsen. Enligt
Mark 7: 13 (par. Matt. 15: 6) anklagade Je-
sus en gang fariséer och skriftlarde for att
de 7satt Guds ord ur kraft” for sina stad-
gars skull. For Paulus var det Israels stora
foretrdde framfor andra folk att ha blivit
betrott med ’Guds ord” (& A6yio 100 Jeod;
Rom. 3:2). Forfattaren till Hebreerbrevet
skriver, att ”Gud talat till fdderna” (1:1;
jfr Luk. 1: 55; Apg. 3: 21). Osv.

Hur sdg man da pa det gammaltestament-
liga gudsordet? Vilken instédlining hade man
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till det i urférsamlingen? Fragan har ménga
aspekter. Bla. var man medveten om att
det i Skriften som Guds ord fanns intentio-
ner, som inte ldg omedelbart blottade for
lasaren. I kommentarlitteraturen fran
Qumran forutséttes, att skrifternas innersta
mening och syftning bara kan avhéljas ge-
nom gudomlig uppenbarelse. Det ligger i
linje med detta ndr Paulus séger: Forst i
Kristus forsvinner det tdckelse, som doljer
skrifternas verkliga innebord for judarna
(2 Kor. 3: 14—16). Detta dr en grundtanke,
som gang pa gang kommer till uttryck vid
tillampningen av gammaltestamentliga tex-
ter i Nya testamentet. Denna skrifttillimp-
ning 4r nu samtidigt insatt i ett Gverordnat
perspektiv pad Skriften, som kan anges sé:
Om det verkligen dr fraga om Guds ord, i
mangfasetterad form talat in i historien, sa
4r Ordet bédrare av Guds vilja och Guds dy-
namis. Det dr tanken pa det dynamiska till-
talet, pa viljan, skeendet, forverkligandet,
som star i centrum. Detta perspektiv kom-
mer fram pd mangfaldiga sdtt i Nya testa-
mentet. Nar exempelvis Paulus skriver till
romarna om Israels, 16ftesfolkets, Nej och
hedningarnas Ja till Jesus Messias, skyndar
han sig att framhélla: ”Dock, inte som om
Guds ord skulle ha fallit” (Rom. 9: 6). En
sadan passus &r belysande. Annu mera
markant kommer den ndmnda instéliningen
till uttryck i formuleringar av typen: Det-
ta skedde for att det skulle fullbordas som
var sagt av Herren genom profeten som
sade.” Sadana inledningsformler dr specieilt
vanliga i Matteusevangeliet (1:22f; 2: 15 f;
o.a.) men forekommer ocksd pd andra stél-
len. Hir stdlls skriftordet, gudsordet, ut-
tryckligen fram som det priméra i forhal-
lande till vad som tilldrar sig. Ett program-
matiskt Jesusord om den gammaltestament-
liga skriftuppenbarelsen har vi i Bergspredi-
kan: Sannerligen, jag sdger eder: Intill dess
himmel och jord forgar, skall inte den mins-
ta bokstav, inte en enda prick av lagen ga
om intet, forrén det allt sker (§ng dv mavra
yvévnrar)” (Matt. 5: 18). ... 7’forrén det allt
sker” — det var det som stod i blickpunk-
ten for Jesus och urforsamlingen nédr det
gillde det gammaltestamentliga gudsordet.
I de nytestamentliga skrifterna &r emeller-
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tid beteckningen ’Guds ord” framfor allt
knuten till uppenbarelsen i Jesus Kristus.

I sin mest laddade anvindning brukas den
om Jesus sjilv. Forestdllningen om Jesus sa-
som Guds ord reflekteras pa flera stillen i
Nya testamentet (Apg. 10: 37; Hebr. 1:2
o.a.). 1 Johannes-skrifterna &r den klart ut-
tryckt (Joh. 1:1ff; 1 Joh. 1:1; Upp. 19:
11—16). Sa framfor allt i prologen (Joh.
1: 1ff). Det som 1 detta sammanhang
framst intresserar oss dr, vilken aspekt som
ddrvid anldgges pa Ordet, Logos. Det star
da genast klart, att Ordet inte bara ar kun-
skapsformedlande. Prologens Logos har sé-
kert flera kéllfloden. Men ett ar ovedersag-
ligt: termen anspelar centralt pa skaparor-
det i Gen. 1. Och det som speciellt tas fram
betrdaffande detta ord &r just dess skapan-
de, dynamiska karaktér. Ordet var fran be-
gynnelsen ett med Gud, sdgs det. Genom
det har allt blivit till. Virlden och ménsk-
ligheten har Ordet att tacka inte bara
for sin existens utan ocksa for liv och ljus
(v. 4 ff). Och detta Guds ord, genom vil-
ket hela skapelsen salunda blivit till och
som sedan tid efter tid sénts till ménsklighe-
ten och gudsfolket genom profeter och and-
ra, det har blivit kott. Vi star hir infor ett
ytterst intensivt uttryck for inkarnationen.
I Johannesprologens framstéllning 4r Jesus
i sin person Guds eget tilltal till ménsklig-
heten i uppfyllelsens tid. Och detta tilltal &r
inte enbart och inte ens i forsta hand un-
dervisande, kunskapsférmedlande, utan
frilsande, nyskapande, livbringande.

I detta sammanhang bor Jesu egna makt-
ord uppmirksammas. Med sitt ord botade
han sjuka och uppvickte han doda, med
sitt ord drev han ut onda andar. Det var
ord med gudomlig makt och verkan. Sjidlva
termen "Guds ord” anvéndes inte i texter-
na i detta sammanhang. Men saken kom-
mer klart till uttryck i Matt. 12 och Luk.
11, nér Jesus dér sdger, att det 4r med Guds
Ande (Guds finger) han driver ut andarna.
Det dr inte heller svart att lyssna ut saken
ur folkets hdpna fraga i Luk. 4:36: ”Vad
dr detta for ord (zig 6 Aoyog ob1og), ty med
myndighet och makt befaller han de orena
andarna, och de far ut?” Ingen ménniska
kunde rd pd dessa andemakter. Men for

hans ord, som de sjdlva avslgjade som Guds
Son (Guds Helige), vek de.

Det dr emellertid inte bara Jesu maktord,
som 1 evangelierna har verkan med sig.
Samma perspektiv kommer till uttryck ock-
s& ndr det gidller hans férkunnelse. Johan-
nes betonar, att Jesu ord — som i sjédlva ver-
ket dr Faderns (14: 24) — dr ”ande och liv”’
(6: 63), det eviga livets ord” (6: 68). Det
betyder inte bara att de handlar om evigt
liv utan att de bér livet i sig och foder till
evigt liv. Darfor knyter Jesus i Joh. 8:51
svaret p4 méanniskans 6desfraga, fragan om
liv och dad, till hennes hallning infor hans
ord: ”Om nagon bevarar (tar vara pa) mitt
ord, skall han icke se doden for evigt.”

Hos synoptikerna dr det framfor allt kar-
dinalliknelsen om sadden, som har kommer
in 1 blickfiltet. Liknelse och tydning gar i
detta fall rdtt mycket i varandra. Séden som
sds ar “ordet”, sdger Markus (4: 14). Mat-
teus kompletterar och sdger ~ordet om ri-
ket” (13:19). Lukas skriver ”Guds ord”
(8: 11). I liknelsen med dess tydning dr “or-
det” ndgot som har liv och vixtkraft i sig:
sdden som sas. Och det dr pa denna vixt-
kraft allt kommer an. Inte ens den goda
jorden kan skapa frukt av sig sjdlv. Den
kan bara vara en tjanlig jordmén, sa att si-
den-ordet far leva och utveckla sin innebo-
ende kraft. D4, och forst da, blir det frukt.

Jesus i sin person omtalas salunda i Nya
testamentet som Guds ord till vérlden. Li-
kasé hans forkunnelse. I de allra flesta fali
héanfor sig emellertid termen till apostiarnas
predikan om Guds trilsningsgarning i Jesus
Messias. Med denna syftning forekommer
den 41 ganger. Dessutom brukas uttrycket
”Herrens ord”” 8 ganger. 40 ganger star det
helt enkelt »’Ordet”. Saken kommer ocksa
till uttryck pé flera andra sitt.

Forkunnelsen som gick ut var saledes inte
bara en tolkning av Guds ord, givet i heliga
skrifter. Den var sjalv Guds ord, framburet
av ménniskor som sdnts ut med detta upp-
drag — aposteln var ju den av Gud eller
Kristus & hans végnar sénde.

Har kommer nu Anden pé ett centralt sitt
in i bilden.

I vida kretsar inom den datida judendo-
men menade man, att Guds Ande upphort



att verka i Israel i och med den siste profe-
tens bortgdng. Men i den messianska tiden
skulle Gud pa nytt sdnda sin Ande till sitt
folk. Med Messias skulle Anden komma.
Messias-tiden skulle vara en Andens tid.
Det var alla ense om.

Det var nu centrum i den urkristna for-
kunnelsen, att Messias var kommen. Och
med honom Anden. Och efter hans upp-
standelse och upphdjelse hade Anden givits
som en géva at apostlarna och férsamling-
en. I sin Ande var Gud och den upphéjde
Kristus sjdlv nérvarande bland de Kristus-
troende och verkade — nér det dr tal om
Anden dr det stdndigt fraga om gudomlig
aktivitet, verkan. De olika gavorna i for-
samlingen var givna i Anden, verkade av
Anden (1 Kor. 12: 4—11). Den karlek, gldd-
je, frid osv. som skulle prédgla de kristna,
var Andens frukt (Gal. 5:22ff). Ocksa
uppstandelsen kunde omtalas som ett verk
av Anden (Rom. 8: 11).

Guds Ande och Guds ord horde sedan
gammalt ndra samman i Isracl. Nar apost-
larna gick ut med Ordet, skedde det i An-
den. Enligt Johannes var Andens verkan péa
detta plan nagot som forutsagts av Jesus.
Nér den helige Ande kom, skulle han pa-
minna ldrjungarna om allt Jesus sagt (14:
26) och leda dem &n ldngre in i Guds rikes
hemligheter, fram till hela sanningen (16:
13). 1 borjan pd Apg. fores apostlarnas hela
missionsverksamhet tillbaka pa Anden och
hans kraft (1: 8). Ldangre fram i boken far
vi bl.a. veta, att det var den helige Ande
som gav startordern i Antiokia: >’ Avskilj at
mig Barnabas och Saulus for det verk som
jag har kallat dem till” (13: 2). Vi far ocksa
veta — och det @r kanske inte mindre in-
tressant — att Anden ibland avstyrde en
planerad missionsverksamhet; han hindrade
vid ett tillfalle Paulus att foérkunna Ordet
bl.a. i provinsen Asien (16: 6 f). Ett exempel
pé hur Paulus var medveten om att std under
Andens ledning i sin konkreta férkunnelse
har vii 1 Kor. 7: 40, ddr han efter att ha gett
korintierna rad i en viss fraga sidger: ”Sa ar
min mening, och jag tror att ocksi jag har
Guds Ande” — en omskrivning for: ...
“jag vet att ocksa jag har Guds Ande.”
Och till romarna skrev han: ”’Jag végar inte
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tula om nagot annat dn vad Kristus har ut-
rittat genom mig ... genom ord och gar-
ning ... genom Andens kraft” (Rom. 15:
18 f). Guds ord var Andens sviard” (Ef.
6:17).

Det som Paulus och de andra apostlarna
sa bar fram, var nu inte en stelnad forkun-
nelse. Det de kom med var inte tidlosa sat-
ser, talade in i ett tomt rum. Det var Guds
ord, Skaparens ord till ménniskor i hans
skapelse, i all dess mangfald och rikedom.
Dérfor vinde de sig till ahdrare och lasare
i deras konkreta situationer och talade eller
skrev till dem pé ett varierat och mangfa-
setterat sdtt. Och deras forkunnelse hade
maéanga sidor: kerygma, undervisning, pare-
nes osv. Men 1 allt detta var Ordet eft sam-
manhdngande helt, dir de olika dragen pd
ctt organiskt sitt horde samman med cent-
rum och med varandra, likt grenarna pd
tridet,

Forkunnelsens méangskiftande art och va-
riationen i framstillningen kom apostlarna
aldrig att forlora medvetandet om att det
var Guds ord de bar fram. Nar exempelvis
Paulus pé sin andra missionsresa skrev tili
tessalonikerna, karakteriserade han mycket
pregnant sin konkreta predikan och under-
visning 1 Tessalonika som 6 Ad6yog dGkofig
mop’ Rudv tod $e0d, ung. "Guds ord som ni
fatt hora av oss”. Darvid skilde han ut-
tryckligen mellan Guds ord” och “min-
niskoord” (1 Tess. 2: 13).

Att ordet som Paulus forkunnade var
Guds ord bestamde hans atiityd till det.
Likt profeterna i det gamla férbundet var
han medveten om att vara Ordets tjidnare,
inte dess herre. Han fick inte predika sig
sjdlv. Variationen i framstéllningssdtt och
uttrycksmedel fick inte bli till sjdlvsvald.
Han fick inte forfalska eller forvanska Or-
det (2 Kor. 2: 17 o.a.). Han fick inte heller
pa annat sdtt bli till hinder fér Guds ord,
genom att lata egennyttiga motiv av olika
slag gora sig gallande eller genom att lata
sina egna andliga erfarenheter komma i for-
grunden eller genom att soka Overtyga
ménniskor med hjilp av ménsklig visdom,
ty — skrev han till de kristna i Korint
“eder tro skulle inte vara grundad pi mén-
niskors visdom utan pad Guds kraft” (1 Kor.
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2:5). Inte heller fick han undandra sig li-
dande for Ordet (2 Kor. 4: 5 ff 0.a.) — el-
ler dod, om s& skulle krdavas (Apg. 20: 24).
Anda till det yttersta géllde det: Paulus var
bara tjdnaren, verktyget. Detta kommer till
uttryck pé ett sitt, som rymmer atskilligt
av segerviss triumf, ndr enligt 2 Tim. den
fangne, av dodsaningar fyllde aposteln for-
sdakrar: ”Men Guds ord bar icke bojor” (2
Tim. 2: 9).

Allt detta speglar naturligtvis urférsam-
lingens syn p& ’Guds ord” med syftning pa
den apostoliska forkunnelsen. I detta fall
lika litet som annars var beteckningen en
stelnad term. Begreppet hade ett friskt in-
nehall. Det var friga om Guds aktiva tilltal
till Israel och folken i den messianska upp-
fyllelsens och frélsningens tid. Och liksom
eljest hade Guds ord liv och skapande kraft
i sig. Detta kommer fram pa ménga sétt.
Lat oss stanna till infér uttryckskategorier-
na liv/fodelse och kraft/verkan.

Pa ett védlkédnt stille i Hebr. star det: Le-
vande dr Guds ord och verksamt ...”
(4: 12). Sammanhanget visar, att det dr det
gammaltestamentliga gudsordet forfattaren
konkret har i tanke. Men utsagan ar alltfor
allmén till sin karaktdr for att kunna be-
griansas dit. Den sdger ndgot om Guds ord
over huvud. Det bér liv i sig.

Detta utsdges i 1 Petr. 1: 23—25 med di-
rekt tillimpning pd den apostoliska forkun-
nelsen. Dir stdiles Guds ord i motsitining
till det som dr mirkt av forgangelsen. Det
sker bl.a. med ett citat fran Jes. 40: 6 ff, dir
det star, att allt kott ar sasom grés som tor-
kar och blommor som vissnar, men Herrens
ord forblir for evigt. Forfattaren ser skrift-
ordet i den messianska uppfyllelsens per-
spektiv och tilldgger efter citatet: “Det &r
detta ord som blivit forkunnat for er i evan-
geliet” (v. 25). Och om detta ord” har han
strax innan skrivit till sina adressater, att de
dr fodda pa nytt, ”inte av nagon forgénglig
sdad utan av en oférgédnglig: genom Guds le-
vande ord, som forblir’” (v. 23). Guds ord
var levande. Och inte bara det: det véckte
till liv, verkade liv hos ménniskor. Kanske
kan 1 Petr:s tal om “sdden” i detta sam-
manhang tyda pa ett samband med liknel-
sen om fyrahanda sddeséker hos synopti-

kerna.

Denna syn pa Guds ord kommer pa olika
sdtt till uttryck ocksa pa andra stéllen, som
det hir inte d4r mojligt att behandla mer in-
géende. I Jak. 1: 18 sdgs det, att Gud ’fod-
de oss till liv (drekdvnoev) genom sanning-
ens ord”. Paulus karakteriserar i Filipper-
brevet forkunnelsen som “livets ord” (2:
16), dvs. ett ord som handlar om livet och
som verkar livet. Osv.

Vinder vi oss till den andra uttryckskate-
gorien, sa traffar vi pa atskilliga stéllen, déar
Ordet forbinds med begrepp som “kraft”
och “makt”. Nér ménniskor i Efesus till
f6ljd av Pauli forkunnelse omvinde sig till
Kristus och bridnde sina svartkonstbocker,
“visade Ordet sin kraft” (ioyvev; Apg. 19:
20). P4 sin resa till Jerusalem kallade Pau-
lus enligt Apg. 20 sedermera i Miletus till
sig Efesus’ dldste och tog avsked av dem.
Han forutsag de faror som hotade och over-
lamnade dem i denna situation "4t Herren
och 4t hans nads ord, som har makt (7@
duvapéve) till att uppbygga er och ge er ar-
vet” (20: 32). Obs. att Ordet inte overldam-
nades at forsamlingsledarna utan de over-
lamnades at Ordet — ett talande uttryck for
hur man sag Ordet som bédrare av Guds
dynamis. Andra stdllen avslGjar samma syn.
I Jak. 1:21 formanas adressaterna att ta
emot Ordet som ar plantat i dem och som
formér (tov duvduevov) frilsa deras sjilar.
Paulus sdger direkt, att ordet om korset for
dem som blir frélsta dr “Guds kraft”
(8Vvapig Jeod; 1 Kor. 1:18). Likasa pa ett
annat stalle, mea “evangelium” som sub-
jekt: det dr “en Guds kraft till frdlsning
(8Vvapic deod €ig cwtnpiav) for var och en
som tror” (Rom. 1: 16).

Pa ett par stdllen uttrycks Ordets karaktar
av verksam realitet med stammen energ-
(jfr vart lanord “energi”). Sa &r det i utsa-
gan i Hebreerbrevet: “Levande &dr Guds
ord, och verksamt” ... (4:12). Likasa i 1
Tess. 2: 13, ddr Paulus sdger sig tacka Gud
for att tessalonikerna tog emot Ordet inte
sasom ménniskoord utan ’sdsom Guds ord,
vilket det i sanning dr, ett ord som ocksa
verkar (vepyeitar) i er som tror”. Paulus
gor uttrycklig skillnad mellan Guds ord och
manniskoord. Och om Guds ord giller, att



Guds verksamma kraft bor i det. Det ver-
kar.

P4 andra stdllen uttrycks Ordets verkan
malande med bilden av svérdet. Till Guds
helrustning i Ef. 6 exempelvis hor ’Andens
svird, som dr Guds ord” (v. 17; se vidare
Hebr. 4:12; Upp. 19: 15, 21; jfr Vish. 18:
15). Osv.

Nir det i Nya testamentet gédng pa gang
sdgs, att apostlarna forkunnade ~Guds
ord”, lag sdledes i detta fall lika litet som
eljest gudsmirket i Ordet pd ett statiskt
plan. Det var skeendet, handlingen, som
stod i centrum, bl.a. uttryckt i begrepp som
“liv’, ’kraft”, “verkan”. Ordet kom ju
fran Gud. Detta kunde f.6. uttryckas myc-
ket konkret ibland, som t.ex. nidr Paulus
skrev till korintierna: ’Det &r Gud som for-
manar genom oss (31" Hudv)” (2 Kor. 5: 20).
Och Gud var skapelsens Gud, bdde den
gamla och den nya skapelsens.

Ordet framfordes till ménniskor pa ett
visst “’sprak”, bade i tringre och vidare be-
miérkelse. Har kommer inte bara filologiska
fragor in i bilden utan ocksa frigor om re-
ferensramar, uttrycksmedel, litteraturarter
o.dyl. Och det handlade om Guds frils-
ningsgidrning 1 tidernas slutskede, i Jesus
Messias — i dess olika aspekter. Men det in-
nehdll inte bara vissa laror, som man kunde
vaska fram ur ett stort material och syste-
matisera och sedan veta sig ha det hela. Det
handlade om Guds fralsningsgirning — och
var i all sin mangfald och variation pa sam-
ma gang Guds kraft till frdlsning for var
och en som tog emot. Ty Gud, Skaparen,
var sjalv med i sitt ord. Ddrfor hade det
makt att forvandla och omskapa och verka
det som ingen mdinniska kunde astadkom-
ma: Livet. Darfor var det ett ord att lita
till, ett ord som inte skulle falla till marken
utan forbli (1 Petr. 1: 23).

Det var detta som lag i blickfiltet, nar
apostlarnas forkunnelse betecknades som
"”Guds ord”.

Allt detta hade naturligtvis konsekvenser
for mdnniskors forhdllande till Ordet.

Sasom Guds ord vidnde sig Ordet till hela
den mianniska Gud skapat. Inte bara eller
ens i forsta hand till intellektet utan till he-
la minniskan, viljan inte minst. Det kom-
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mer bl.a. till uttryck i den bekanta utsagan
i Joh. 7:17: ”Om négon vill gora hans
(Guds) vilja, sa skall han forsta ...”

I mote med detta ord kunde ménniskor
sluta sig. ”Mitt ord far ingen ingéng 1 er”,
sade Jesus till judarna enligt Joh. 8: 37. De
kunde avvisa Ordet, ’st6ta bort” det (Apg.
13: 46), icke lyda” (1 Petr. 2: 8; 3: 1). Det-
ta Nej ses i Nya testamentet i forhérdelsens
perspektiv (Apg. 19:9; 28: 25 ff; Rom. 11:
7, 25; o.a.). Att médnniskor kunde visa Ordet
ifran sig betydde emellertid inte, att de
kunde stdlla sig vid sidan om det hela.
Mbtet med Ordet betydde alltid krav pa
radikal avgorelse. Ocksad i forhallande till
dem som sade Nej gillde, att Ordet skulle
std och icke falla. Detta kommer fram pa
pregnant sétt, ndr Jesus hos Johannes séger:
”Den som férkastar mig och icke tar emot
mina ord, han har dock en domare Gver sig:
det ord, som jag har talat, skall doma ho-
nom pa den yttersta dagen” (12: 48). Ty —
for att uttrycka det med Ad. Schlatters kom-
mentar — “das Wort ist mit dem gottlichen
Wirken eins und trdgt daher die schaffende
Macht in sich” (Der Evangelist Johannes,
41960, s. 277).

Nir det & andra sidan géller bejakandet av
Ordet, bor vi ge akt pa den anvédnda termi-
nologin. Den positiva reaktionen uttrycks
med termerna “lyssna till” (Joh. 8: 47 o.a.),
“ta emot” (Mark. 4: 20 o.a.), uppta i sig”
(Hebr. 4: 2), bevara” (Luk. 11: 28; Joh. 8:
51 o.a.), ”behdalla” (Luk. 8:15 o.a.), ”’sma-
ka” (Hebr. 6:5), "gora” (Luk. 8:21 o.a.),
»forbli 1 Ordet” (Joh. 8: 31 o.a2.), ’ha Ordet
forblivande i sig” (Joh. 5:38 o.a.), “lata
Ordet bo” 1 forsamlingen eller den enskilde
(Kol. 3:16), osv. Denna samlade termino-
logi visar, att det {or urkyrkans ménniskor
var fraga om att ta till sig Ordet och leva
med det och i det och likt den goda jordens
minniskor i liknelsen lata det utveckla sin
skapande kraft och ge frukt. Detta var kon-
sekvensen av att Guds ord for dem hade den
karaktdar av levande och verksam realitet,
som text efter text vittnar om. Att ta emot
detta ord var inte bara att antaga en ldra.
Det var att Oppna sig for en livsmakt.

Jag konstaterade inledningsvis, att var an-
vindning av begreppet ’Guds ord” gar till-
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baka pa bibliskt sprakbruk. I ljuset av vad
det bibliska materialet ger vid handen finns
det anledning att till sist stédlla nagra fragor:
Lagger vi ndr det géller detta begrepp tyngd-
punkten pd samma stélle som man gjorde i
det gamla Israel och i urforsamlingen? Till-

lampar vi inte ofta ett i jimfdrelse med
biblisk syn alltfor intellektualistiskt betrak-
telsesdtt? Diskussionerna kring ’Guds ord”’-
temat visar gérna en benégenhet att leda in
i atervdndsgrinder — manne inte en god
del av forklaringen maste sokas hir?
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Matteusevangeliets mitt

AV KURT MESCHKE +

Att evangeliet enligt Matteus utgor en kom-
positorisk och — didrmed sammanhangande
-— en teologisk enhet framhidvs av méanga
exegeter. Grundmodellen fo6r kompositio-
nen bildas alltsedan B. W. Bacon 1918 och
framforallt Krister Stendahl 1954 av fem-
delningen, ndmligen de fem tal som vart
och ett avslutas med samma ordvindning:
“Naér Jesus hade slutat defta tal ...” (Det
grekiska: “xai &yévero Gte £1édecev 6 Inooig
toUg Adyoug ... ”, resp. det latinska: “Et fac-
tum est: cum consummasset lesus verba
haec ...”, Lutherbibelns: ”Und es begab
sich, da (resp. Und es geschah, als ...) Je-
sus diese Worte (Rede) vollendet hatte . . .”,
daven orden i Karl XIL:s bibel: ”Det begaf
sig nédr ...” har i den moderna svenska
oversdttningen — liksom i den franska, ita-
lienska etc. — forsvagats till bara ”Nar Je-
sus hade . . .”, varigenom tyngden och efter-
trycket i sammanhanget gar forlorade.) 1
motsats till G. D. Kilpatrick som i Matteus-
evangeliet sag ett verk avsett for liturgiskt-
homiletiskt bruk, betonade Stendahl, stodd
pa bla. femdelningen, evangeliets meto-
diskt-teologiska karaktdr. Han ansag det
snarare vara en bok @mnad for studium och
undervisning (Stendahl 26, dven 23f, 27).
Pa detta sidtt uppdelas Matteusevangeliet,
omramat av en inledning (1,1—2,23) och en
epilog (26,3—28,20), pa fem tal, vilka vart
och ett foregas av ett berdttande material.
Denna indelning hade vissa svagheter, bl.a.
den, att de tre stora och tungt vdgande ka-
pitlen om Jesu dod och upphdjelse fick hén-
visas till epilogen. Ett vdsentligt framsteg i
fragan om Matt.evangeliets komposition be-
tydde ddrfor den skiss, som Schmauch lam-
nade i den av honom utgivna Lohmeyer-
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kommentaren 1956, baserad pa Lohmeyers
anteckningar (152, utforligare Schmauch
77 f). Gentemot Stendahl kunde han féresla
tva forbéttringar. For det forsta papekade
han att formeln “Néir Jesus hade slutat
%, varje gang den upptrider, inte bara
avslutar en taldel, utan samtidigt leder over
till den foljande berdttande del som ofta
ansluter sig till det foregiende talet vad in-
nehallet betrdffar. Aven Stendahl hade re-
dan gjort denna iakttagelse, t.ex. vid Over-
gangen fran den i kap. 18 behandlade for-
samlingsordningen till kap. 19 (Stendabl
26 f). For det andra riktade Schmauch upp-
mirksamheten pd védndningen “apd tdte”,
som upptrider tvd ginger i evangeliet pi
markant stdlle, ndmligen som inledning till
vardera av de bada stora huvuddelarna.
Schmauchs indelning av evangeliet ar allt-
si foljande. (Markeringarna med A och B1,
B IT &r tillfogade av mig, M.)

1. Begynnelserna
a) 1,1—2,23 Forhistoria
b) 3,1—4,16 Evangeliets borjan
(B 4,17 apd tote
2. Maistaren och hans verk
a) 4,17—7,27 Maistarens ord
7,28 "Nir Jesus hade slutat
detta tal ...”
b) 8,1—9,34 Mistarens botande
3. Maistare och ldrjungar .
a) 9,35—10,42 Maistaren siander -
ut sina ldrjungar (tal)
11,1 ”Nar Jesus hade ...”
b) 11,2—12,50 Mistare och lar-
jungar
4. Mistare och folk
a) 13,1—52 Liknelsetal

(A)
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13,53 ’Nir Jesus hade fram-
stallt .. .”
b) 13,54—16,20 Galileen
(B il) 16,21 apd tote
5. Mistarens och ldrjungarnas vag in

i lidandet

a) 16,21—18,35 Beredelse till ef-
foljd
19,1 ”Ndr Jesus hade slutat
detta tal .. .”

b) 19,2—20,34 Pa vig
6. Mistare och motstandare
a) 21,1—22,46 Jerusalem
b) 23,1—39 Tal mot fariséer-
na
7. Mistarens och liarjungarnas och
virldens dnde och fullindning
a) 24,1—25,46 Tal om de yttersta
tingen
26,1 ”Nar Jesus hade talat allt
detta ...”
b) 26,3-—28,20 D4d och upphdéjel-
se

En 6vertygande komposition. I stallet for
fem- star sjutalet som ordningsprincip. Sto-
rande dr endast tva observationer.

For det forsta omkastningen av tal- och
beréttelsestoff i kapitlen 21—23 och sakna-
den av ”Ndir Jesus hade ...” ("Und es ge-
schah ...”) mellan 22,46 och 23,1, faktorer
som kunde tala emot att bilda ett sirskilt
avsnitt. D4 skulle visserligen hela systemet
kullkastas. P.g.a. sdkerligen berittigade
iakttagelser aberopar dédrfor Schmauch
{76 ff; scx viktiga skdl for att underbygga
sin indelning inom avsnitt 6; det enklaste
och nérmast till hands liggande skilet torde
vara det att Matteus sag sig std infor ett
fast traditionsmaterial, inom vilket han inte
fann nagon anledning att foreta omplace-
ringar (jfr Grundmann 52). Intaget i Jeru-
salem maéste forst beskrivas for att man ratt
skall kunna lokalisera de f6ljande talen. Tar
man denna enkla ndodvidndighet med i be-
rakning, s& far darefter Schmauchs beto-
nande av det sjdtte avsnittets sdrkaraktdr
sin speciella vikt.

S& mycket rorande den ena kompositions-
rubbningen. Den andra himtar jag ur
Grundmanns hénvisning (52) till den sva-

righet som uppstdr, ndr man, sasom
Schmauch gor, later evangeliets andra stora
del borja med 16 21 (apo tote!) och riknar
verserna 16,13—20 dnnu till avsnitt 4 (Mis-
tare och folk) och didrmed till den galileiska
delen, dit de inte alls hor. Grundmann &si-
dositter alla formprinciper, som framgar av
tal eller vissa ordfogningar och orienterar
sig uteslutande efter innehallet. Han gor
16,13—28 till mittstycket av ett avsnitt
13,53—17,23: Vigen till Petri bekiinnelse
och forsamlingens grundande.” Situations-
skillnaden mellan ’Galiléen” och *’Jerusa-
lem”, som karakteriserar de bada apo tote-
styckena, blir ddrmed — oberittigat — inte
viktig for honom.

Alla indelningsprinciper, vare sig de syftar
p& innehallet eller dr av formell art, kom-
mer ddremot till sin rdtt, om man anser av-
snittet 16,23—20 som fristdende mittstycke,
"Mittelpunktperikope” (jfr Grundmann 53)
av hela evangeliet, som da geografiskt sett
(enligt Dalman 194 ff var Matteus i geogra-
fiskt hédnseende bittre orienterad dn Mar-
cus) bestdr av de tre delarna Galiléen”,
”’Cesarea Filippi”’ och ’Jerusalem”. Cesarea
Filippi markerar den nordligaste punkten
av Jesu vandring. Den geografiska mitten
korresponderar med det teologiska innehal-
lets mitt och bida blir stédda av den for-
mella mittens faktum. Bejakar man denna
trefaldiga mittposition av verserna 16,13-—
20, s& dr man tvungen att pi nytt genom-
tdnka deras centrala betydelse.

Hir skall dock tills vidare bara pastaendet
av deras formella miti tryggas genom eun
hinvisning. En sammanrdkning av raderna
(enligt Nestle) (en rdkning av orden skulle
ha givit ett felaktigt resultat, eftersom pa
vissa stillen, t.ex. kap. 1, dverviigande langa
ord forekommer) ger med 1263 rader for
del 1 och 1195 for del 2 en differens pa 68
rader. D& dr 16,13—20 ridknade till del 2.
Om man drar av de osdkra stdllen (hos
Nestle) uppstar ett minus av 8 rader for den
forsta och av 2 for den andra delen. Diffe-
rensen utgdr di bara 62 rader. En fullstidn-
dig likhet av de bada delarna &r inte att vin-
ta. Citat och verser har jag riknat som lik-
virdiga med den &vriga texten. Luckor vid
avsnittens slut dr rdknade som text. Det dr



alltsd en grov berdkning, men mera &r inte
nodviandigt. En minutios utrdkning skulle
fGrutsitta en talsymbolik och ¢n talmystik
som det inte finns nagon anledning att sdka
hos Matteus. Hans kompositionssiitt dr sna-
rare konstnérligt fritt d&n formalistiskt bun-
det (jfr Grundmann 53). Detta bor betdnkas
vid den kritik som t.ex. Grundmann utsit-
ler vissa av Schmauchs formuleringar for.
Gaechter, som 1963 kommer till en liknan-
de indelning som Schmauch, forresten pa
helt andra vidgar (han aberopar sig pa
Herm. Joh. Cladder, Unsere Evangelien.
Akadem. Vortrdge, Reihe 1, Zur Literatur-
geschichte der Evangelien, Freiburg i. Br.
1919), framhéller likaledes Matteus’ friare
kompositionsteknik (15).

(Annu ndrmare kommer man en anpass-
ning av de bada huvuddelarna till varandra,
nir man ser 1,1—2,23 som fristaende prolog
och rdknar “Jesu bérjan™ 3,1—2,23 till fors-
ta huvuddelen=1 066-+77=1 143 rader och
om man likasa drar kap. 28 som epilog fran
den andra huvuddelen=1 196—46=1 150
rader, resp. ridknar ocksd mitten extra=
—19 rader=1 131 for den andra delen. Nir

121

man sedan dérifran drar av de osdkra rader-
na hos Nestle, skulle resultatet bli: del 1=
1 143--8=1 135 gentemot del 2=1 131—2
=1 129 rader. Men dylikt ma bara anforas
i parentes for att understryka det komposi-
toriska huvuddrendet, tvd huvuddelar och
en mitt.)
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LITTERATUR

CuaNocH ALBEcK: Einfiihrung in die Mischna
(Studia Judaica, Forschungen zur Wissen-
schaft des Judentums, herausgegeben von E.
L. Ehrlich. Band VI). 493 sid. Walter de
Gruyter, Berlin — New York 1971. Pris
DM 68:—.

Mischna &r ett hebreiskt ord, som betyder
“upprepning”’, “’repetition”. Det kan anvindas,
i vidare mening, for att beteckna all muntlig
undervisning 1 anslutning till den Heliga Skrift
inom judendomen; denna undervisning ir ju
ddar traderad genom stindig repetition, frén
slikte till slikte. Men vanligtvis tjanar termen

Mischna som en beteckning pd den samling
av de dldstes traditioner” (jfr hd parddosis
ton presbytérén, Matt. 15:2; Mark. 7:3, 5),
som sammanstilldes av Jehuda ha-Nasi om-
kring ar 200 e.Kr.

I samlingsverket Mischna finner vi i oerhort
koncentrerad form en rad, tidigare muntligt
traderade, sedvdnjor och lagar, som vuxit
fram under ménga &rhundradens judiska bi-
belforskning. Ja, den judiska traditionen hidv-
dar i sjdlva verket, att dessa forordningar till
sitt innersta vidsen gir tillbaka pid den gu-
domliza upperbarelse, som Mose mctteg pa
Sinai. Vid sidan av den skrivna Lagen, Skrif-
ten, riknar man alltsi med en muntlig Lag
(tora schibbecal pa), vilkken genom alla gene-
rationer efter Mose bevarats av de skriftldr-
da. Det dr sdlunda ett koncentrat av denna
muntliga undervisning, som blivit nedlagt i
Mischna.

Det dr ju sjilvklart, att denna komprimera-
de traditionssamling, som Mischna utgor, ar
av ovirderlig betydelse for all teologisk forsk-
ning, som har med Bibeln att skaffa. Den
gammaltestamentliga exegetiken, som for nér-
varande i allt f6r hog grad tycks bortse ifrén
den judiska traditionen, skulle hir — dock
givetvis 1dngt mera i Targumerna och Midra-
scherna — kunna finna helt nya (fastin ur-
gamla!) vigar till en fordjupad fOrstéelse av

de heliga Skrifter, som dock obestridligen 4r
judiska. Ocksa for utldaggningen av Nya Testa-
mentet erbjuder Mischna ett jimforelsema-
terial av oumbirlig vikt. Mischna innehaller
namligen en mangd fariseiska traditioner, och
detta ar anledningen till att evangeliets egenart
och sanna vasende ofta mycket klart avtecknar
sig mot bakgrunden av Mischnas traditions-
gods. Och sjilvfallet skulle fortrogenhet med
Mischna visa sig vara till stor nytta dven for
andra grenar av den teologiska forskningen.
De olika fragorna i forbindelse med Misch-
nas framvixt, kompilation och senare utligg-
ning har varit foremal fér ett mycket djup-
gadende studium genom tiderna. Redan de
bada Talmuderna, dvs. Talmud Jeruschalmi
(c. 370 e.Kr.) och Talmud Babli (c. 500), ar
ju i stort sett ingenting annat dn studier i
och diskussioner kring Mischna. Nira nog
oOverskadliga ir de medeltida kommentarerna
till Mischna; mest kind ar vil Maimonides’
(fullbordad 1168 i Egypten). Och med vildig
intensitet har Mischna-problem fortsatt blivit
studerade fram till vara egna dagar. Kring
utforskningen av Mischna har under 18- och
19-hundratalen samlats en glinsande rad av
juduistar, sddana som N. Krochmal, Z. Frank-
el, S. L. Brill, J. H. Diinner, I. H. Weiss,
D. Hoffmann, L. A. Rosenthal, I. Halevy,
L. Ginzberg, H. L. Strack, M. H. Segal, J. N.
Epstein och — Chanoch Albeck.

Professor Albeck, som nyligen gatt bort, var
en gang Talmud-docent vid Hochschule fiir
die Wissenschaft des Judentums i Berlin, och
senare ordinarie professor i judaistik vid
Hebreiska universitetet i Jerusalem. Hans litte-
rdra kvarlatenskap dr mycket omfattande. I
detta sammanhang kan nimnas hans Unter-
suchungen iiber die Redaktion der Mischna
(1923) och hans Studier i Baraita och Tosefta
(1954, pa hebreiska). Under aren 1957—58
utkom si hans mest bekanta verk: en full-
stindig Mischna-utgdva med kommentarer i
sex band, betitlad Schischa Sidre Mischna,



meforaschim ... (dven detta arbete dr salun-
da i sin helhet utgivet pi hebreiska). Prof.
Albecks nu anmilda Inledning till Mischna™
ir ingenting annat in det extra inlednings-
bandet till denna vildiga Mischna-utgéva.
Detta arbete utkom diarfér ocksd ursprungli-
gen pa hebreiska (under titeln Mabo la-
Mischna, 1960) och har sa Oversatts till tyska
-— en mycket littflytande tyska — av Tamar
och Pessach Galewski,

Chanoch Albecks digra Mischna-inledning
oppnas med ett kort avsnitt om betydelsen av
sjilva ordet Mischna (s. 1—3).

Forfattaren leder direfter sina ldsare tillbaka

till den muntliga Lagens killfloden (s. 4—55)
och pekar ut en rad stillen i de bibliska
Skrifterna sjidlva, didr hénvisningar till den
muntliga ldran moter; si iven i Septuaginta-
Oversittningens ordval, i Jubiléerboken, i Ben
Sira, i Mackabéerbockerna och i Judits bok.
I enlighet med rabbinsk tradition f&ljer han
ocksd en rad av den muntliga traditionens
lagar tillbaka till dessas olika instiftare: Mose,
Josua, Samuel, David, Salomo, de stdrre och
mindre profeterna, ’’den stora synagogans
min’ och hasmonéertidens andliga ledare. Det
dr alltsd friga om juridiska eller liturgiska
traditioner och foreskrifter etc., som inte finns
direkt uttalade i Skriften, men som den munt-
liga traditionen finner antydda dir, t.ex. an-
ordningen att forelisa vederbOrande avsnitt
ur Lagen p& sabbater, hogtidsdagar och ny-
manadsdagar (tillskriven Mose), anordningen
betriffande den rituella handtvagningen (till-
skriven Salomo), inférandet av en rad vilkin-
da lovsdgelser och boneordningar (tillskrivet
den stora synagogans mén) osv.

Arbetets tredje kapitel behandlar skrifiut-
liggningens problematik (s. 56—93), och for-
fattaren soker hidr, med andragande av ett
imponerande kallmaterial, visa, att de olika
muntliga lagarna (helakot) fran allra forsta
stund ldrts ut i forbindelse med den skriftliga
Lagen. Nir det sedan efterhand uppstétt stri-
der betriffande olika muntliga traditioner, sa
har det, menar forfattaren, hela tiden rort sig
om olika uttolkningar av Skriften. S3 kunde
man #ven infGra nya lagar, om man fann
limpliga Skrift-stod for detta; man kunde
ocksad visa pa tillforlitligheten av redan ur-
gamla traditioner genom att pa nytt védnda
sig till Skriften. Men Skriften fick inte utldg-
gas hur som helst. Det fanns flera noggrannt
definierade herrneneutiska regler;, mest bekan-
ta ar de sju regler som forbundits med Hillels
namn och de tretton regler som traderats i
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R. Ismaels namn. For att forstd den traditio-
nella judiska exegetiken ar en grundlig fortro-
genhet med just dess birande tolkningsprinci-
per givetvis oundgidnglig, och hédrvidlag &r
prof. Albecks genomging av sidana regler
(s. 82 ff.) utomordentligt klargérande. Detta
ir alltsd ett avsnitt, som den icke-judiske teo-
logen har utmiirkt nytta av att studera.
Detsamma galler inte i tillndrmelsevis lika
hog grad foljande kapitel, som handlar om
redigeringen av de férsta "Mischnajot”, dvs. de
muntligt traderade lagarna (s. 94—129). Till
storsta delen utgdr nimligen detta avsnitt en
uppgorelse med en rad andra judiska specia-
lister, sddana som N. Krochmal, H. Graetz,
D. Hoffmann och 1. Halevy. Prof. Albecks
egen uppfattning dr emellertid — och den ir
noggrannt underbyggd — att grundstenen for
en ordning av Mischna lades av de vise i
Jabne, dirigenom att dessa samlade Mischna-
jot och sammanférde sddana som hade ge-
mensamma kinnetecken (s. 123 f.). Efter sam-
— och bland dem speciellt R. Akiba och
dennes ldrjungar — ordnandet av de munt-
liga lagarna.

Av stOrre allmédnt intresse &ar forfattarens
behandling av tannaiternas Mischna-undervis-
ning och deras metodik (s. 130—144). Cha-
noch Albeck konstaterar bl.a., att undervis-
ningen i de olika muntliga lagarna varit in-
timt forbunden med sjélva Skrift-undervisning-
en {s. 132 ff.), vidare att de tannaitiska ldrar-
na utvecklade nya lagar ur tidigare tannaiters
utsagor, pa ett liknande sdtt som dessa i sin
tur hade hirlett sina ord ur Skriften (s. 135
f.); och hiri lag givetvis ett fro till inre vi-
dareutveckling av den muntliga lagen (3. 140).
De lagar, som de tannaitiska lirarna pa detta
sitt formedlade, vid sessioner i det stora sy-
nedriet eller i de privata lirohusen, ordnade
de i enlighet med lagarnas art och ”Gattung”,
varje ldrare efter sin lirometod och sitt sy-
stem. Fran sadana samlingar av Mischnajot
samlades och ordnades sedan ’vir Mischna™.
Just om redigeringen av var Mischna”
handlar foljande kapitel (s. 145—170). Denna
redigering utfordes enligt traditionen av R,
Jehuda ha-Nasi, ofta bara kallad “Rabbi”.
Hans stora insats bestod diri, att han samla-
de de olika Mischnajot, som foreldg i skilda
ordningar och redigerade detta material. Vad
prof. Albeck hidr framforallt betonar #r, att
Mischnas redaktdr “’inte foretog négra #nd-
ringar, nagra omstillningar eller nigra for-
kortningar av det stoff honom fdreldg, utan
nedlade detta s i var Mischna, som han
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mottagit det” (s. 149). Detta forhillande gor
det mojligt att forstd, varfér minga enskilda
lagar forekommer flera ganger inom Misch-
nas ram: vissa Mischnajot har sdlunda lirts i
olika sammanhang i de skilda lirohusen, och
har d& av redaktoren inkorporerats i det sam-
manhang de traderats, utan redaktionella
dndringar (s. 151). Men redigerades da Misch-
na skriftligt, eller endast muntligt? Denna om-
debatterade fraga 1oser Ch. Albeck diploma-
tiskt med papekandet, att silinge inget bevis
finns som talar emot en skriftlig redigering,
s tvingar oss “’sakernas naturliga forlopp till
antagandet, att Mischna blivit ordnad i skrift-
lig form, for att inte bli féremal for gloms-
ka” (s. 169).

Nu féljer ett kapitel om Mischnas text och
anordning (s. 171—188), dir forfattaren be-
handlar de viktigaste dndringar, som uppstatt
i Mischnas text: a) tilligg, som i huvudsak
gjorts av redaktoren sjdlv, dvs. tilligg i slutet
av enskilda traktater eller kapitel samt ’rand-
glossor” (tillagda anmirkningar); b) dndringar,
som fOretagits redan pd ett tidigt stadium
(alltsd under tannaitisk tid), beroende pd di-
vergerande ldsarter hos olika Mischnajot;
¢) dndringar och tilligg, gjorda av Kkopister.
Dessutom far man i detta kapitel en virde-
full utredning om Mischna-texten i oss fore-
liggande utgivor (s. 183 f.) samt om Mischnas
ordning och dennas princip (s. 184 ff.).

SA& har vi hunnit fram till bokens i siirklass
storsta avsnitt, “Mischnas sprak” (s. 189—
390). 1 ett inledande stycke ger forfattaren
en koncis beskrivning av det mischnaiska sprd-
kets egenart i forhallande till bibelhebreiskan.
Han visar hur Mischna-spriket pi ett natur-
ligt satt utvecklats ur bibelhebreiskan och hur
det, trots att det ur Bibelns sprik hiimtet en
rad facktermer och ordsammanstiliningar, ge-
nomgaende pa viktiga punkter skiljer sig fran
detta; sadana skillnader har han sammanfat-
fat foredomligt (s. 193—197), pd ett sitt som
gor att hans framstillning kan tjina som ett
behiindigt kompendium till M. H. Segals klas-
siska A Grammar of Mischnaic Hebrew, Ox-
ford 1927 (ny utgiva 1970). Men storre de-
len av detta omfangsrika kapitel ignas 3t den
mischnaiska ordskatten, och hir stdter man
faktiskt pa ett helt lexikon p& ndrmare 200
sidor Gver alla ord i Mischra, som inte finns
i Bibeln eller ddr upptrider i annan mening;
det dr disponerat enligt foljande: a) Nya ord.
1. Ord, som forekommer dven i arameiskan
(s. 199—236), 2. Ord, som inte #r arameiska,
av vilka somliga sikerligen tillh6r gammal

hebreiskan (s. 236—291); b) Ord ur Bibeln
med en innebdrd som de inte har didr (s. 291
—364); c) Frimmande ord (av grekiskt eller
latinskt ursprung, s. 365—390). Denna lexi-
kaliska del &r forsedd med vissa grundliggan-
de killuppgifter (obs. anm. pa s. 199, not 10).

Ur uppslagssynpunkt synnerligen anvidndbara
ir ocksa arbetets bada avslutande kapitel (s.
391—414 resp. 415—438). I det forsta av
dessa ges en skissartad Oversikt Over de i
Mischna nimnda tannaitiska lirarna med de
viktigaste punkterna i deras biografier — vil
dokumenterade genom kéllhinvisningar; och i
det andra finner man en klar och mycket
virdefull genomgéing av de viktigaste Misch-
na-utliggarna, bland vilka kan nimnas R. Na-
tan, Maimonides, R. Jizchak b. Malki Zedek
fran Simpon, R. Simson b. R. Abraham fran
Sens, R. Meir av Rothenburg, R. Ascher b.
Jechiel, R. Elijahu av London, R. Obadja
fran Bertinoro, R. Jom-Tow Lipman Heller,
R. Salomo ha-Adani, R. Israel Lipschiitz och
Gaon R. Elijahu av Wilna.

Professor Albecks stora arbete avslutas med
nio stycken exkurser (s. 439—487), vilka be-
handlar en del specialproblem inom Mischna-
forskningen. Det tyngst vidgande inligget har
ar bevisforingen foOr tesen, att Mischnas re-
daktor inte i sitt arbete &syftade att bestim-
ma den praktiskt gdllande lagen, alltsi den
foreskrift som i skilda fall vunnit erkdnnande
som allmént gillande ordning (exkurs VII).
1 Ovrigt torde dessa smd studier ha ett be-
gransat intresse for icke-judiska forskare, i
all synnerhet som mycket av den hiri ned-
lagda energin ir riktad mot en rad Mischna-
forskare, som kommit till andra resultat &n
prof. Albeck. Hans ton dr hir ganska hard
och hans =gna teser framstiillda med en sjilv-
sikerhet, som forskare vanligtvis behdller for
sig sjdlva. Men det dr nyitig ldsning, ty man
blir ford rakt in i en vetenskaplig diskussion
pa mycket avancerat plan; den Oppnar ens
blick for vira kunskapers begrinsning och
ger viktiga impulser betriffande metodiska
problem.

Den gedigna inledningen till Mischna ir for-
sedd med ett namnregister over de i Mischna
nimnda tannaitiska ldrarna (s. 488 f.) och
ett sakregister dver de viktigaste grundbegrepp
som behandlats i arbetet (s. 490—493).

I sin anmilan av denna boks hebreiska ori-
ginal anmérker B. de Vries (Journal of Je-
wish Studies 10, 1959, s. 173—181) pa arbe-
tets disposition. Den omfattande framstillning-
en om Mischnas sprak och ordskatt hor, me-



nar de Vries, snarast till den hebreiska ling-
vistiken och lexikografin, under det att den
viktiga frigan om de olika stilistiska formerna
i Mischna inte blivit tillmidtt ndgot kapitel.
Och hiri miste man instimma, om dn de
rent sprakliga frigornas noggranna hehand-
ling inom denna inlednings ram egentligen in-
te behtver verka stotande eller vara till né-
gon nackdel.
Det som di hellre dr dgnat att viicka en
viss motvilja ar forfattarens manga hiftiga
utfall mot oliktinkande kolleger, vilka "sitter
didr och predikar (utan nigot slags bevis),
just som det faller dem i sinnet” (s. 463), s
till den grad att en av dessa stackare (J. N.
Epstein) befinnes vara i stind att framligga
vissa forslag, som till storsta delen “endast
kan astadkomma ett skratt, och de ir ute-
slutande fantasiprodukter av en minniska,
som svdvar Over tingen, men inte tringer in i
dem” (s. 471). Det #r inte svart att finna flera
liknande exempel.
Men sidana obehagliga utfall torde dock i
viss man kunna forklaras av prof. Albecks
fullkomligt suverina kinnedom om sitt kdll-
material. Det dr kanske naturligt, om &n
lingt ifrin berdmvirt, att man efter ett helt
livs Mischna-forskning av ett slag, som nira
nog ar utan motstycke i samtiden, griper till
“storsldggan’ mot uppfattningar som gér stick
i stiv mot vad man sjalv funnit i killorna.
1 varje fail dr det nippeligen mdjligt att i
framtiden gd forbi detta Chanoch Albecks
grundliirda storverk om Mischna, vare sig for
hans meningsfrinder eller fér hans kritiker,
vare sig for judiska forskare eller icke-judiska.
Trygeve Kronholm

Kurt HrRuBY: Die Syvnagoge. Geschichtliche
Entwicklung einer Institution (Schriften zur
Judentumskunde, 3). 115 sid. Theologischer
Verlag, Ziirich 1971. Pris DM 15:50 (Har-
rassowitz).

Studiet av synagogans historia borde fdrvisso
inte ligga enbart judiska vetenskapsmiin om
hjdrtat. Vilken central roll spelar niimligen
inte synagogan i uppenbarelsens virld over-
huvud? Ar det inte med nodvindighet s& att
de synagogala traditionerna rymmer hela ra-
der av incitament f6r varje gammaltestament-
lig exeget, d& det ju uppenbarligen iir inom
svnagogans ram, som de heliga Skrifterna Dbe-
varats fran generation till generation? Och ir
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vidare inte en midngd av Nya Testamentets
texter, mer eller mindre tydligt, forbundna
med synagoginstitutionen? Och finns det ni-
gon praktisk teolog, som kan forneka, att den
judiska synagogan haft ett oerhdrt stort in-
flytande pd kristna gudstjanst- och férsam-
lingsordningar av de mest skiftande slag?
Andock méiste man konstatera, att fa fore-
teelser i sinnevdrlden blivit si vil insvepta i
de forutfattade meningarnas dimsldjor som
just den judiska synagogan. Och dirmed har
kristna forskare berovats, eller berdvat sig
sjdlva, stora skatter. Lyckligtvis borjar man
pa sina hall bli medveten om detta och si
forsoka tringa in i synagogans eget visende
for att bli i stdnd att sprida saklig informa-
tion om dess heliga och hemlighetsfulla virld.
Ett nyutkommet arbete, som i detta hin-
seende kan vara till betydelsefull hjilp, ir
den judekristne professorn Kurt Hrubys kon-
centrerade framstillning av den synagogala
institutionens historiska utveckling. Professor
Hruby har skrivit en klar och littfattlig bok,
och dirtill en bok, som verkligen synes byg-
ga pd en direkt och levande kontakt med
det svirbemistrade judiska kidllmaterialet —
nigot som man inte #r bortskimd med i
icke-judiska forskares arbeten.

Kurt Hruby for inledningsvis sina lisare
tillbaka till de gammalisraelitiska kultforhdl-
landena och pekar sirskilt pd den betydelse,
som en rad speciella kultplatser (framforallt
givetvis templet i Jerusalem) och de urdldriga
faste- och bonedagarna i Israel haft for syna-
gogans framvixt. Man blir ocksd pimind om
den babyloniska fangenskapens viktiga roll i
detta sammanhang, lika vill som om vikten
av att de israelitiska méannen i efterexilisk tid
var indelade i s.k. macunadot, grupper av
folkets icke-pristerliga representanter vid kul-
tiska handlingar. Hirpd foljer ett stort kapitel
med den kanske inte helt adekvata titeln
”Synagogbyggnaden®, dir man forst far en
Oversiktlig framstdllning om en rad olika teo-
rier betraffande synagogans uppkomst, diref-
ter en terminologisk utredning, foljd av nagra
intressanta glimtar av de gamla rabbinernas
uppfattning om synagogans ursprung (ja, en-
ligt dem existerade synagogan redan pad Abra-
hams, Rebeckas och Jakobs tid, dvs. langt
fore Mose); i samma stora kapitel beskrivs
vidare synagoginstitutionens funktioner, olika
fragor om synagogbyggnadernas ldge, inred-
ning och funktionirer, ja, ocksd frigor om
kvinnornas deltagande i gudstjinsten. Sedan
f6ljer ett kapitel om ’Synagoginstitutionens be-
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tydelse”, 1 vilket bl.a. synagogans stillning i
Nya Testamentet behandlas. Bokens sista sto-
ra kapitel berér forhillandet mellan *’Synago-
ga och tempel”, men egentligen ocksi mellan
synagoga och kyrka. Arbetet avslutas med tre
exkurser, av vilka den andra ar en utomor-
dentligt sakrik och samlad inledning till den
rabbinska litteraturen, ett fortriffligt kompen-
dium pd cirka 20 sidor till alla teologistude-
randes tjdnst. Allra sist &r boken férsedd med
en pedagogiskt vidl uppgjord kallférteckning.
Det #r bara naturligt, att man vid ldsningen
av professor Hrubys arbete vill sitta ett och
annat fragetecken i kanten. Ar det inte allra-
framst s& att synagogans uppenbarelsekarak tiir
allt for litet kommit till sin rdtt? Synagogans
historia ar forvisso konkret jordisk historia,
som bade kan och bor betraktas sub specie
temporis; men inte desto mindre dger denna
historia en himmelsk dimension, vilket gor att
det forst dr sub specie aeternitatis, som den
fulla verkligheten och den fulla skdnheten
visar sig. Enligt min mening ar det ocksi
olyckligt, att forfattarens i forordet utlovade
skrift om synagogans liturgi inte harmoniskt
blivit inlemmad med foreliggande arbete. Ty
institution och liturgi dr lika oskiljaktligt for-
bundna i den judiska synagogan som kropp
och sjidl hos minniskan. Sjilvfallet inser jag
dock, att praktiska skil, de sakliga till trots,
kan anses rittfardiga den fOretagna uppdel-
ningen. Ett annat frigetecken siitter man nog
gdrna vid framstidllningen om evangelisternas
utsagor om synagogan (s. 58 ff.), vilka ofta
tilldéms en polemisk karaktir av ett slag, som
tycks mig vara fraimmande fGr evangeliernas
anda i Ovrigt. Slutligen kan man undra om
inte forfattarens transkriberingar av hebreiska
ord dr ellt for fria i forkallande till origira-
let; i varje fall ir ordbilder som chasan ha-
kendssdt (synagogtjinare, s. 47) och schaliach
zibbur (forsamlingens utsdnde, dvs. dess fore-
bedjare, s. 49) varken vackra eller sirskilt
korrekta: det forra uttrycket har enkelt s-
ljud ddr det borde ha dubbelt, och dubbelt
dir det borde ha enkelt, och det senare &r
direkt missvisande, eftersom schaliach (utsind)
hir genom sin forbindelse med det fdljande
ordet stir i status constructus, didr det heter
scheliach, eller enklare Aatergivet scheliach;
schaliach i denna stdllning dr grammatiskt fel-
aktigt.
Men allt detta idr endast ndgra mindre
framtridande skonhetsflickar pa ett mycket
ldrt, noggrannt och lattfattligt arbete.

Tryggve Kronholm

GOtz ScHMiItT: Du  sollst keinen Frieden
schliessen mit den Bewohnern des Landes.
Die Weisungen gegen die Kanaander in Israels
Geschichte und Geschichisschreibung (Beitrd-
ge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen
Testament V/11). 174 sid. W. Kohlhammer.
Stuttgart 1970. Pris DM 32.

Den som griper till Schmitts habilitationsskrift
med en forhoppning att finna nagot i rikt-
ning mot ett svar pd den ofta horda frigan
om krig och grymheter i Gamla Testamentet
ir domd att bli besviken. Forbudet mot att
ingd fred med kanaanéerna diskuteras hir in-
te teologiskt eller etiskt utan som ett rent
historiskt problem.

Boken innehaller fyra kapitel. Det forsta be-
handlar Ex 23,32 med paralleller (Deut. 7:
Ex. 34; Jos. 9; Dom. 2,1—S5). Det andra ag-
nas en utforlig analys av listan i Dom. 1,27
ff. Det tredje diskuterar vilket ursprung och
vilken verkan uppmaningen att fordriva ka-
naanéerna kan ha haft. Det fjirde tar upp
de aktuella anvisningarnas senare historia.

Inte sallan har man i forskningen sett en
sen konstruktion, en historisk utopi, i Gamla
Testamentets utsagor mot kanaanéerna, och
da speciellt i uppmaningen till herdm, tillspil-
logivning. Schmitt tecknar en nyanserad och
i méanga avseenden Overtygande bild av ut-
vecklingen hos dessa antikanaaneiska formu-
leringar. Han 4r beredd att acceptera upp-
fattningen, att herdm-utsagorna har fixerats
kring exilstiden, men han pavisar & andra
sidan, att forbudet mot att ingd fred med
kanaanéerna och uppmaningen att fdrdriva
dem dr betygade i flera tidiga texter, framst
Ex. 23 och Dom. 1. For fordrivningsforbu-
dets tillimapninz finrer han en viktig grins-
punkt i den tidiga monarkien. Saul tillimpade
det mot Gibeoniterna (2 Sam. 21), medan
David av allt att doma (2 Sam. 24, 16 ff.)
inte vidtog motsvarande matt och steg ens
mot jebuséerna i Jerusalem.

Schmitts arbete &r ett virdefullt bidrag till
utforskningen av Israels ildsta historia. Ett
avsnitt i boken, som jag finner speciellt for-
tjanstfullt dr diskussionen av Dom. 1,27 ff.
(s. 46—80). Att forf. hidr har forbisett den
enda studien frén senare ar, en uppsats av
hollindaren de Geus (Vox Theologica 36/

1966, 32-—53), &4r av mindre Dbetydelse.
Schmitts eget bidrag ar spidckat med goda
iakttagelser.

Schmitt daterar denna lista till tidig ko-
nungatid, tidigast den andra generationen.



Med risk for att bli tagen for egocentrisk vill
jag hir hidnvisa till ett eget arbete, dir jag
pekat pad en rad av Schmitt inte observerade
detaljer, som tyder pa ett datum under Salo-
mos regering (se anmélarens Solomonic State
Officials, 1971, s. 116 not 24 a).

PA ett par inte ovisentliga punkter polemi-
serar Schmitt framgéngsrikt mot Alt och
Noth, nimligen da det giiller Noths tolkning
av listan i Num. 26 (s. 112—114) och Alts
teori att tvillingresidensen i Jisreel och Sa-
maria skulle tyda pa en dualism mellan israe-
liter och kanaanéer i Nordriket (s. 125—128).
I det senare sammanhanget uttalar sig dock
Schmitt alltfor kategoriskt mot forekomsten
av kanaanéer pi ledande poster. Som Alt har
papekat (K.S. III, 198 ff.) &r den speciella
typ av egennamn, som bestdr av enbart pat-
ronymicon, typen ben-X, kidnd fran Ugarit.
Denna typ av egennamn #r emellertid ocksa
belagd for flera av Salomos distriktsprefekter
(1 Kon. 4,8—11.13), vilket tyder pa att Salo-
mo besatte vissa adminitrativa poster med ka-
naanéer.

Det dr ingen latt uppgift som Schmitt gripit
sig an med, men han har skilt sig fran den
med heder. Den metodiska infallsvinkeln vix-
lar ofta. Detta dr bara ett hidlsotecken pé
att forfattaren utgr frdn ett problem och
anviinder metoderna som arbetsinstrument. I
ett par avseenden kunde torf. dock kostat
pa sig att underlitta lisarens modor: genom
att klart och koncist i slutet pa varje kapitel
sammanfatta sina slutsatser och genom att
{Orse boken med ett sakregister.

Tryggve N. D. Mettinger

R. BarTHES, F. BovonN, F.-J. LEENHARDT,
R. MARTIN-ACHARD, J. STAROBINSKI: Analyse
structurale et exégése biblique. 124 sid. Dela-
chaux et Niestlé, Neuchdtel, 1971.

De franska exegeternas kongress i Chantilly
ar 1969, som samlade strukturalister, psykolo-
ger och exegeter, har nog varit utgdngspunkt
for atskilliga studier, som gors har och var i
bibelforskningen, med syfte att konfrontera
denna med den moderna sprékvetenskapen.
1 februari 1971 organiserade den teologiska
fakulteten i Genf tva kvillar kring admnet:
”Strukturanalysen och bibelexegetiken.” Den
vilkidnde lingvistikern Roland Barthes analy-
serade Gen. 32:23—33 och prof. Jean Staro-
binski Mark. 5:1—20. Badas bidrag dr nu
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tillgdngliga, i nigot omarbetad form (sdrskilt
Starobinskis), i denna volym, som komplette-
ras med en inledning om ’den franska struk-
turalismen och bibelexegetiken” av F. Bovon
och tva exegeters kommentarer till Gen. 32: 23
—33 (R. Martin-Achard) och till Mark. 5:1
—20 (F.-J. Leenhardt). Grundidén att lata en
modern lingvistiker och en exeget kommen-
tera samma text ur Gamla och Nya testa-
mentet, kommer att uppskattas av maénga,
som hittills har varit tveksamma infGr det
nya ’’strukturalistiska’” modefenomenet. Hir
kan var och en sjidlv konstatera, hur fruktbar,
i jamforelse med den historisk-kritiska meto-
den, en modern strukturanalys kan vara.

Mitt forsta intryck &r att Barthes’ och Sta-
robinskis bidrag dr mycket mer spénnande
att ldsa #n de noggranna analyserna av fack-
exegeterna, och i synnerhet R. Martin-Achards
kapitel. Fragor stdlls som #r intelligenta, och
hjdlper oss att pa ett nytt sdtt se dessa vil-
kidnda texter. R. Barthes presenterar forst en
7sekvensanalys’, didr, med utgéngspunkt fran
verbens funktioner, Jakobsberittelsen Xkristal-
liseras kring ”’Gvergingen”, “kampen”, och
“bendmningarna”. Strukturanalysen gors, i an-
knytning till Greimas, kring de handlande
(analyse actantielle”) och, i anknytning till
Propp, kring berittelsernas funktioner (ana-
Iyse fonctionnelle”). Starobinski dr mindre 4n
Barthes beroende av vissa lingvistiska model-
ler, men gor intressanta iakttagelser betrif-
fande den geografiska ramen, personerna, be-
sattheten och Jesus i Mark. 5: 1—20. En del
av hans anmirkningar stimmer vidl Overens
med exegeten Leenhardts (men den sistnimn-
de aterger, mindre representativt d&n Martin-
Achard, exegeternas vanliga metoder). Ar det
inte sa, att vi exegeter hédr plotsligen kan
upptidcka, att det gir att sdga vettiga saker
om vara texter, utan att ha studerat” vairt
hantverk? Men, skulle vi kanske genast in-
vinda: Har kyrkofdderna inte, de ocksa,
gjort intressanta kommentarer, med hjilp av
sina “intelligenta” symboliska tolkningar? Har
den historisk-kritiska vetenskapen inte just be-
friat oss fran alla dessa spetsfundiga utligg-
ningar? Skall vi nu berika” vira texter med
hjalp av lingvistiska modeller? Jag tror, att vi
hidr bara dr i birjan av en ny metodanalys.
Det kan ju principiellt inte vara si, att det
nu skall finnas tva sitt att fungera som exe-
get: & ena sidan, som historisk-kritisk veten-
skapsman, och & andra sidan, som modern
lingvistiker. Strukturanalysen, sdsom “Form’-
eller "Redaktionsgeschichte™, kan bara vara ett
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medel, att bidttre forstd var text. Det anor-
mala #r, att det, i denna bok, ar olika per-
soner, som bedriver “strukturanalys” och **hi-
storisk-kritisk’ exegetik.
Den moderna lingvistiken tvingar exegeterna
att komma ut ur sitt ghetto och i sin veten-
skap integrera de nya insikter, som en struk-
turanalys mojliggor. Exegeterna har linge
sysslat med historien, med ”’diakronin”. Det
dar nu inte meningen att ge upp den, utan
att komplettera den med en storre medveten-
het om ’synkronins” problematik. Som teolo-
ger har exegeterna f.0. alltid med beritti-
gande Overskridit den tranga diakroniska me-
toden. Jag tror att Martin-Achard pa ett rik-
tigt sdtt beskriver exegeternas metodik, nir
han sdger: "Quand il lit un passage biblique,
I'exégéte use d’une méthode cumulative ...”
(s. 43). De historisk-kritiska metoderna har
ibland inlett exegeten i frestelsen att bara
studera for- eller efterhistorien till en text,
utan att tillrickligt ge sig i kast med sjilva
texten. Strukturanalysen kommer kanske s&
smaningom att anvindas av exegeten som
korrektiv till denna Overdrift, sdsom ocksa
Martin-Achard understryker (s. 42). Det gil-
ler inte att ge upp det positiva i de historisk-
kritiska metoderna, utan att undvika deras
begriansning. Strukturanalysen har, & sin sida,
ménga begrinsningar, som en uppmirksam
ldsare av Barthes och Starobinski kan iaktta.
En del godtyckligheter hos dem kunde elimi-
neras med hjdlp av exegetens traditionella
metoder. Boken, i den form den nu forelig-
ger, kan emellertid fungera som en utmirkt
stimulans i eit tvirvetenskapligt samtal.

René Kieffer

GORAN FORKMAN: The Limits of the Religious
Community. Expulsion from the Religious
Community within the Qumran Sect, within
Rabbinic Judaism, and within Primitive Chris-
tianity. 257 sid. C.W K. Gleerup, Lund, 1972.

Frigan om toleransens villkor dr ett livspro-
blem for oss alla idag. Olika nationer eller
grupper avgridnsar sig fran varandra och det-
ta medfor ofta konflikter, isolering, intolerans.
Nir forfattaren till denna doktorsavhandling
studerar den religiosa gemenskapens grins, i
Qumran, i den rabbinska judendomen och i
urkristendomen, far vi komma ihdg, att en
gemenskapens grins fOrutsidtter den positiva
upplevelsen av en gemenskap, en koinonia.

Fragan dr i vilken utstrickning en grupp be-
hover isolera sig frdn en annan genom ute-
slutningsregler, for att sjilv kunna fungera
som en levande gemenskap.

Forfattaren ger oss ett rikt material for att
kunna svara pa saddana fragor. Han dr med-
veten om, att han hirvid bygger pa sina fo-
regiangare, i synnerhet Bohren, Hunzinger,
Doskocil och Mignard. Eftersom de tva vik-
tigaste bland dem, Hunzinger och Mignard,
bara har limnat otryckta avhandlingar, kom-
mer forfattarens bok nog att fungera som
ett standardverk pa detta omradde. Han har
inte bara sammanstillt det viktigaste hos fG-
regdngarna och kompletterat det, utan han
har ocksa forsokt ge hela stoffet en personlig
prigel genom att konsekvent belysa materia-
let utifran samma upprepade fragestillningar:
1. Vilka avvikelser foranledde uteslutning?
2. Hur gick uteslutning till? 3. Vilka teologis-
ka motiv forknippades med uteslutning? Dess-
utom har forfattaren forsokt fi grepp om
materialet genom att, i det forsta kapitlet (s.
16—38), sasom bakgrund, utarbeta tvd motiv
som i gammaltestamentlig tid fungerar i ute-
slutningssammanhang: helighets- och forbunds-
motivet. En stor del av bade tillfredsstiilelsen
och tveksamheten man upplever infor denna
avhandling forefaller mig bero pa den intres-
santa analysen av sammanflitningen av dessa
tva motiv i Qumran, i den rabbinska juden-
domen och i urkristendomen (dédr de komplet-
teras genom Gudsrikesmotivet). Var tveksam-
het kommer fran den beskrivning, som ges
av biada motiven, i samband med uttryck som
i Gamla testamentet implicerar tanken pé
uteslutning och mot bakgrund av fem typer
av brott som beldggs med dodsstraff. Man
undrar om en sadan indnktiv metod verkli-
gen tilliter en balanserad analys av sid komp-
licerade forhallanden som helighets- och for-
bundsmotiven utgér? Ar bidda si skarpt av-
gransade sinsemellan som forfattaren pastar?
Ar heligheten si starkt knuten till rituella
renhetsforeskrifter? I den nytestamentliga de-
len far man dérigenom intryck, att den mot-
sittning mellan den synoptiske Jesus och det
ovriga Nya testamentet blir for hart dragen.
Jesus ogillar fariséernas renhetsregler, men
inte nodvindigtvis sjilva helighetsmotivet i
hela dess vidd. Man undrar om inte mycket
av det som foOrfattaren sdtter under ordet
»Gudsrikesmotiv”’ (som inte &r tillrickligt
analyserat) d4terfinns i ett “helighetsmotiv”,
som inte bara begrinsas till det rituella . . .
Dessa anmirkningar far oss dock inte att



glomma, att de tvd motiven fungerar utmiarkt
i analysen bade av Qumrantexterna (s. 39—
86) och den rabbinska judendomen (s. 87—
114). Avhandlingens tyndpunkt ligger pd ute-
slutningarna i urkristendomen (kap. 4, s. 115
—215). Det finns hdr maénga fina analyser.
For att undvika godtycklighet i den syntetiska
framstdllningen gor forfattaren en analys av
fem texter som han uppfattar som viktiga:
Matt. 18; 2 Tess. 3: 6—15; 1 Kor. 5; 1 Joh.
5:16—17; Upp. 2—3. Dessa fem texter kom-
mer ddrefter att fungera som huvudlinje i
framstillningen. Man kan naturligtvis friga
sig om dessa fem texter inte far en alltfor
stor relief: de utreds i alla detaljer (vanligtvis
med fint exegetiskt omdome; jag tvekar dnda
att acceptera forfattarens symboliska tolkning
av Matt. 18: 8—9).

Andra delen i detta kapitel far som slutre-
sultat en distinktion meilan tre grupper av
texter. Den forsta gruppen understryker, att
man bor utesluta heretiker. Detta for att be-
vara kyrkans enhet. Den andra po#ngterar,
att bara de som medvetet och med fri vilja
lamnar gemenskapen #r uteslutna. Det hand-
lar om dem, som inte vill lyssna (Matt. 18: 15
-—17), som syndar mot den helige Ande (Luk.
12: 10), som inte forblir i Kristus (Joh. 15:1
—8), som begar en synd till dods (I Joh.
5:16—17), som avfallit (Hebr. 6:4—8) och
som syndat av fri vilja (Hebr. 10:26—31).
Denna iyp av forsyndelse finns bara hos sy-
noptikerna, i den johanneiska litteraturen och
i Hebréerbrevet. Dessa texter star i stor kon-
trast till Qumrantexterna.

Den tredje gruppen av texter visar, hur vis-
sa stora synder kan leda till uteslutning; de
uppriknas i Apg. 5: 1—11; 8: 18—24 och hos
Paulus. Dessa senare texter betonar just de
etiska forpliktelserna 1 en gemenskap.

Jag idr lite tveksam infér denna tredelning:
Den andra gruppen av texter har att gbra
med etiska normer och den enskildes ansvar.
Tredje gruppen handlar ocksid om etiska nor-
mer, men podngterar mer den sociala aspek-
ten. Det dr svart att se den avgorande skill-
naden mellan grupp tvid och tre. Ar det be-
toningen av den fria viljan i grupp tva? Men
den forutsitts ocksd pd sdtt och vis i grupp
ettoch tre . ..

Nar vi stdller oss fragan: hur gick uteslut-
ning till?, maste vi, enligt forfattaren, forst
konstatera att Nya testamentet dr fOga in-
tresserat av uteslutningsregler. Det finns nag-
ra sidana i Matt. 18: 15—17; 1 Tim. 5:19 f;
Tit. 3:10. Det finns en del bevis for en for-
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manings-praxis for uteslutningen som liknar
Qumrantexternas: Matt. 18; Paulus’ brev och
Pastoralbreven. Domstolen var dirvid, for
Paulus, hela forsamlingen. Men det finns ka-
rismatiska domar: i Apg. 5 och 8 genom
Petrus ensam, eller i 1 Tim. genom Paulus.

Bade i Pastoralbreven och hos Matt. 18
far kyrkans ledare en framskjuten plats som
domare.

I allménhet forefaller uteslutningen ha varit
tidsbegrdnsad. Det som 4r mest i dgonfallan-
de dr, att den partiella uteslutningen (forfat-
taren har i inledningen, s. 12, forklarat hur
han skiljer mellan tidsbegrinsad och defini-
tiv, partiell och total, formell och informell
uteslutning) spelar en si stor roll hos Paulus;
han verkar hdr vara beroende av den judiska
(troligen den fariseiska) modellen. I de andra
texterna verkar uteslutningen vara total. Bara
om den uteslutne angrade sig kunde forsam-
lingens bon upphiva uteslutningen.

Nir vi betraktar de teologiska motiven fér
uteslutning dr det, enligt forfattaren, pafal-
lande, att det finns en stor skillnad mellan
synoptikerna och det Gvriga Nya testamentet.
Hos synoptikerna viker helighetsmotivet, som
var s& viktigt bide i Qumran och i den rab-
binska judendomen fore 70, infor Gudsrikes-
motivet. Diremot accepteras helighetsmotivet
i det Ovriga Nya testamentet. Det firgas
emellertid ddr genom Gudsrikesmotivet: det
finns en barmhirtighet mot den enskilde och
man betonar att det d&r Gud som skall doma.
Att helighetsmotivet s sminingom fick stdrre
betydelse kan hirrdra fran fyra omstindighe-
ter: den organisatoriska aspekten som Over-
togs fran judarna (och dirmed helighetsteo-
login); de liturgiska formerna som ocksa
overtogs; den katekesiska undervisningen, som
lat forsamlingen framstd som ett heligt pris-
tadome; och slutligen uppfattningen, att den
uppstindne var nérvarande mitt i forsam-
lingen.

Vi har redan uttryckt var tveksamhet infSr
analysen av helighetsmotivet. Tydligt dr att
forfattarens pastdende hdr borde nyanseras.
De brister som vi har understrukit i avhand-
lingen (en relativt stor del tryckfel och en
oversittning som inte alltid dr si lyckad kun-
de ocksd anforas) far oss emellertid inte att
glomma denna boks stora fortjinster. Den &r
klart skriven, Overskadlig, rikhaltig (vi har
bara sammanfattat i korthet den nytestament-
liga delen som de flesta nog dr mest intresse-
rade av) och full av virdefulla analyser och
hypoteser, inte minst i det andra kapitlet om
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Qumran. Boken fyller en stor lucka som
fanns pi detta omrade. Den kommer ocksa,
genom dmnets betydelse att kunna fungera
som en sjdlvrannsakan for kyrkorna. Ar kyr-
korna trogna Kristi ande i sina inbOrdes for-
hallanden och i forhallande till miinniskor sa-
val utanfor som innanfor deras gemenskap?
René Kieffer

ETIENNE TROCME: Jésus de Nazareth vu par
les témoins de sa vie. (Bibliothéque théolo-
gique). Delachaux et Niestlé, Neuchdtel, 1971.
153 s.

E. Trocmé ér professor vid Faculté de Théo-
logie protestante i Strasbourg. Han har tidi-
gare utgivit Le “Livre des Actes” et I’histoire
(1957) och La formation de I’Evangile selon
Marc (1963). (Den senare rec. i STK 1965,
s. 105). For nirvarande utarbetar han Mar-
kus-kommentaren i serien Commentaire du
Nouveau Testament. Rec. @mnar hdr mesta-
dels lata den franske forf. tala for sig sjilv
och si at lisaren Overlimna en bild av det
speciella metodiska greppet och det klara
framstillningsséttet.

Forf. vill genom sin framstidllning visa, att
de texter, genom vilka vi lir kidnna Jesus
fran Nasaret, dr mycket mer komplicerade iin
vad man i allménhet tror. De nylestamentliga
forfattarna gor var och en ansprik pia att
framstilla sanningen om Jesus, och de vill
med iver inprigla den hos sina ldsare. Anda
gor de detta si olika, att de inte ger oss
sanninger om honom utan kanske fyra eller
fem olika bilder av hans person. Innan Troc-
mé gar in pa de olika bilderna av Jesus,
redogor han i tva kapitel for forskningsléiget.
I kap. T behandlas den litterdra genren Jesus-
biografi, medan redaktionshistorien i evange-
lierna och den muntliga tradition som ligger
bakom dessa utgdr huvuddelarna i kap. I1.
Kap. III och IV behandlar Jesus sddan han
framtrider i orden av Herren” resp. i apof-
tegmata. Med ord av Herren” avses isole-
rade ord eller grupper av ord som inte inne-
fattar eller atfoljer en berdttelse. Nir det gil-
ler deras ursprung, tycks det vara enklast att
acceptera #ktheten i alla Jesus-ord utan vi-
dare och anvinda dessa ord for att rekonst-
ruera den historiske Jesu budskap. Men sva-
righeterna upptridder omedelbart, t.ex. de sto-
ra avvikelserna mellan de tre synoptikerna be-
triffande ménga av dessa ord. Didrfor finner

vi hir inte en exakt framstiillning av Jesu
undervisning utan det samlade intryck som
Mistaren gjorde pa lirjungarna. Man kan in-
te heller klart skilja mellan den bild av na-
saréen som existerade under hans livstid hos
larjungarna och den som traditionsbédrarna har
haft under loppet av de tva foljande genera-
tionerna. Betridffande undervisningen om Guds
rike tjinar det ingenting till att sdka passera
lirjungarnas bild av Jesus for att rekonstrue-
ra dennes tanke. Men uttrycket Minnisko-
sonen anvindes av Jesus sjilv och utgor i
traditionens ogon inte en kristologisk be-
kiinnelse pd samma sdtt som titeln Kristus.
I »orden av Herren” framtrider Jesus under
bilden av en person, som #ir begiavad med
en sirskild talang och auktoritet, en som fatt
i uppdrag av Gud att utfora den eskatologis-
ka missionsuppgiften hos Isracl. — De synop-
tiska apoftegmata tillsammans ger oss samma
bild av Jesus som “orden av Herren” gor,
eftersom de ger intryck av att komma fran
nasaréen via ldrjungarna.

Kap. V framstiller den Jesus som vi finner
i de biografiska berdttelserna. Hit hor dels
nigra spridda kategorier (apoftegmata, beriit-
telser om kontroverser och skolsamtal samt
liturgiska traditioner med stora lan frdn pas-
sionen), dels och framfor allt passionsberit-
telsen. Den senare koncentrerar uppmirksam-
heten p& Herren ensam, och han framstir
sisom martyr. Men vi fir ocksd veta, hur
larjungarna forstod detta: Oberoende av eta-
blerade auktoriteter och invédndningar dr Jesus
fast besluten att in i det sista uppritthalla
den eskatologiska karaktdren 1 sitt budskap
och sin sdndning; han ir den Rittfirdige som
(Orfoljes men vilkens slutliga triumf dr sikrad
trots allt; i det att han dor blir han den pa-
radoxale judarnas Konung”, vilkens seger i
grunden hotar den existerande ordningen. For
att forklara hindelsen pa Langfredagen, 1i-
nar tron efter pask hidr mycket material som
gar tillbaka till den historiske Jesus.

I kap. VI moter vi Jesus sisom den sinnrike
liknelse-moralisten, omhuldad av medelklassen.
Gréansen mellan liknelserna och orden av
Herren” ir inte s& klar som man kunde tro.
Liknelserna handlar inte om en aliméngiltig
moral och Guds kirlek, utan budskapet be-
stdr i att ahOrarna lever i1 en enastaende tid,
di inden redan dr ndrvarande pa ett mys-
tiskt sdtt. Det dr en nigot blek Jesus &horar-
na hdr har sett, men det dr samme Maistare
som i “orden av Herren”, uppfattad av olika
ogon.



Underberittelserna underséks i kap. VII.
Forf. vill inte ga in pd nigon diskussion om
hur vi bor uppfatta dem (sdsom bevis pa Je-
su gudomlighet etc), utan han frigar vilken
betydelse de har inom evangelierna, hur de
har omformats och vilken bild av den histo-
riske Jesus de ger oss. Det dr tydligt att de
ignas mycken tid och plats i evangelierna,
och de framstiller Jesus sdsom den niistan
gudomlige magikern och vilgbraren, av vil-
ken invanarna i norddstra Galiléen har be-
varat ett outplanligt minne. Ibland dr han
fortegen och vill inte alltid gdra vad man
ber honom, och nistan aldrig tar han initia-
tivet till mirakuldst botande. Rollen att bota
har han emellertid sett ssom en sida av sitt
uppdrag frin Gud. Trocmé menar, att vi inte
ldttvindigt far forkasta dessa berittelser, efter-
som de later oss lira kdnna en dimension av
den historiske Jesus.

Den sista bilden av Jesus finner vi i kap.
VIII, dér han framstills sdsom offentlig per-
son. Men egentligen var han inte verkligt
offentlig utan en provinsprofet utan grepp
om majoriteten av landets befolkning. Alla
skikt av den muntliga traditionen hirror fran
begriansade samhallsklasser. Darfor maéste na-
gonting ha hint, eftersom hogt uppsatta dig-
nitidrer i Jerusalem kinde sig hotade av ho-
nom. Jesus bor ha vickt uppmirksamhet i
huvudstaden i samband med det hogtidliga
intaget ddr och omkring templet, nidr han
drev ut koOpmiénnen. Efter tempelaffiren
framstod han for folkmassan som den poli-
tisk-religiose Messias, och han accepterade
sasom helhet den viildiga popularitet han
vann. Han erholl dia en messiansk tolkning
av sin person och sitt verk. Men samtidigt
aktade han sig for den roll man ville ge ho-
nom: Messias, befryndad med zeloterna. Hans
attityd var alltsd ett reserverat samtycke gent-
cmot den bild som den palestinensiska mas-
san gjorde sig av honom.

I avslutningskap. (IX) fragar sig forf. vem
Jesus var. Nir man stills infor si skilda
bilder av Jesu person och verk, som den for-
evangeliska traditionen ger oss, skulle man
kunna vara frestad att bestimma sig for den
ena eller den andra, sisom manga biografier
av nasaréen gor. Men det &dr nodvdndigt
med en syntes av dessa bilder fér att presen-
tera ett sammanhangande portrdtt av den hi-
storiske Jesus. For att nd fram till den syntes
som gOr Mistaren gripbar méste man gora
en jaimfOrelse mellan de attityder Jesus intog
och de olika bilder man gjorde sig av hans
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person. Nyckeln till Mistarens sitt att upp-
trida #r sirskilda konstanter i dessa attityder:
Varje bild av Jesus &dr resultatet av nigot
hans initiativ; Jesus framtridde med speciell
kraft, han var en siregen begivning; i stort
sett accepterade han aktivt de bilder man
gjorde sig av honom. Forf. betonar inled-
ningsvis och avslutningsvis, att de flesta som
ger sig i kast med att belysa Jesus frin Nasa-
ret inte anar hur mycket man forst bér ha
inhdmtat av komplicerade vetenskapliga me-
toder. Och de som anvint dessa metoder,
kommer fram till si invecklade resultat, att
godtyckliga forenklingar blir nddvindiga. Hur
forenad med Kristus man #n 4r genom tron,
har man 4nda inte den historiske Jesus i sin
hand!

Hans Ivarsson

Etik och kristen tro. Utgiven av Gustaf Win-
gren. 305 sid. CWK Gleerup. Lund 1971. Pris
ca kr 33: 50.

Denne boken er skrevet med tanke pa 4 gjgre
tieneste som lerebok innenfor de teologiske fa-
kulteter i Norden.

Selve det & skrive en lerebok i etikk i var tid
er en ytterst komplisert oppgave. En lzrebok
vil nemlig etter sin intensjon vzre et standard-
verk i den mening at den kan behclde sin ak-
tualitet og gyldighet helst i noen artier, Men i
vir tid er denne standard-karakter vanskelig,
for ikke & si prinsipielt umulig & oppni. Dette
er i hvert fall tilfelle i den grad den etiske
fremstilling spker & vare aktuell og ta konkrete
samtidsspgrsmal opp til inngaende drgftelse.
Det som gjor den konkret-aktuelle drgftelse s
komplisert er at i Igpet av bare noen relativt
fa ar er samfunnet forandret pa en slik mate at
droftelsen er blitt akterutseilet i forhold til
samtidens brennende spgrsmal. Man kan f.eks.
tenke pd den store forskjell nar det gjelder den
aktuelle etiske problematikk mellom 1950- og
1970-arene. Slagordet om at verden bestem-
mer Kirkens dagsorden gjelder ikke bare for
kirkelige konferanser, men i noen grad ogsa
for den teologiske etikk generelt.

Med denne problematikk som bakgrunn leser
man denne nye lerebok i etikk med atskillig
spenning. Den har nemlig et noe annet opplegg
enn hva som stort sett har vert tradisjonelt for
lerebgker i kristen etikk. For det fgrste er ikke
denne bok noe en-manns verk. Den har i alt
seks forfattere fra forskjellige land: Birger Ger-
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hardsson, Bruno Schiiller, Gustaf Wingren, Jo-
han B. Hygen, Harry Aronson og K. E. Lgg-
strup. Dessuten gar denne boken sin egen vei
nar det gjelder problem- og stoffutvalg. Over
to tredjedeler av bokens corpus bestar av histo-
riske analyser av den kristne etikk ned gjen-
nom kirkens historie. Den siste tredjedel —
K. E. Lggstrups artikkel “Etiske begreber og
problemer” — er av systematisk-prinsipiell art.
Men selv her blir aktuelle etiske nutidsproble-
mer bare i liten grad tatt opp til konkret draf-
telse.

Betyr sa dette opplegg at boken er “uhisto-
risk” i den mening at den har unngatt konfron-
tasjonen med var samtidsbestemte situasjon?

Sa vidt jeg kan se er dette langt fra tilfelle.
Egentlig er det menneskets og samfunnets si-
tuasjon her og nu som star i fokus. Men denne
fokusering skjer for det meste indirekte. Den-
ne indirekte metode viser seg imidlertid & vere
fruktbar. Den teologiske etikk har en tendens
til & bli isolert i og av sin egen samtid, slik at
det historiske perspektiv pa etikkens problemer
kommer i bakgrunnen. Pa dette punkt sgker
denne bok & skape en motvekt, noe som mi
sies 4 ha lykkes.

Men hvorledes kommer sd nutidsdimensjonen
inn i en bok som ved fgrste blikk synes 4 vare
dominert av aspekter pa etikkens historie fra
urkirken og frem tit var tid?

Gustaf Wingren — bokens utgiver — skriver
i sitt forord at nutidsaspektet er bevisst frem-
hevet allerede i valg av bokens tittel. “Kristen
tro” er en nutidig realitet. Wingren sier: “Men
om boken i sin helhet skall handla om “kristen
tro”, da #r det bibliska budskapet och dens
konsekvenser i princip nutid med omedelbar
relevans for etiska begrepp och problem idag.”

Nrtidsrelevansen er altsd en v bok=ns sentra-
le intensjoner. Wingren tar i forordet ogsa opp
problemet om et verk med si mange forfattere
med forskjellige teologiske oppfatninger kan
fa et samlende grunnsyn. Wingren mener selv
at dette har lykkes, ikke ved at det foreligger
en friksjonsfri harmoni mellom de seks artikler,
med ved at de konvergerer og tenderer 4 mg-
tes. Wingren sier ikke helt eksplisit hva denne
konvergens bestar i. Det kan i denne sammen-
heng vere flere ting & nevne. Men nutids-
aspektet er uten tvil et slikt konvergerende
punkt,

Bokens fg@rste artikkel handler om “Bibelns
ethos”. Den er skrevet av Birger Gerhardsson
og er — sammen med Lggstrups sluttartikkel
— bokens stgrste. Tittelen pd Gerhardssons
artikkel er muligens ikke helt dekkende. Han

skriver nemlig ikke om den bibelske ethos ge-
nerelt. Han har valgt ut to hovedrepresentan-
ter for den nytestamentlige ethos, nemlig Mat-
teus og Paulus. Gerhardsson motiverer sitt
valg med at disse to p4 en méte stir i en ser-
klasse. Ingen av Bibelens “forfattere” er en
sa bevisst og konsekvent etiker som Matteus,
sier Gerhardsson. Han mener at Paulus ikke
i den grad er opptatt av & utmeisle en syste-
matisk etisk anskuelse. Men han har et i grove
drag konsekvent helhetssyn, og i hans skrifter
finnes et rikt etisk stoff, preget av engasjement
og klarhetsbehov. Et annet felles trekk hos
Matteus og Paulus, sier Gerhardsson, er at de
begge bevisst har tenkt gjennom forskjelien
mellom den ethos de hadde tidligere og den de
har “i Kristus”.

Siden begge hadde en jgdisk ethos som bak-
grunn, er det naturlig at Gerhardssons analyse
i vesentlig grad blir en drgftelse av det nye i
den urkristne ethos sett i forhold til den jg-
diske lovreligion. Bide Jesus og Paulus gjorde
“opprgr” mot den j@diske kasuistikk. Sett i
denne sammenheng er det verdt & merke seg
en av Gerhardssons konklusjoner: Den opp-
rinnelige apostoliske livsstil ble etter hvert sta-
bilisert som den eneste kristne livsstil. Og Ger-
hardsson fortsetter: “I urkristendomens fall
pabgrjades i sjilva verket redan fran fgrsta
stund framvéxten av en kristen halaka, et nytt
nidtverk av bud och standardiserande beteen-
den och handlingar, som snart objektiverat sig
till den enda livsstil som ansags virdig en kris-
ten minniska.”

Denne halaka-gjgring av den kristne ethos sy-
nes 4 vere et stadig tilbakevendende og domi-
nerende fenomen i kirkens historie.

Bokens andre hovedkapittel handler om his-
toriske ethos-typer. Det jun'edes merd en a2na-
lyse av katolsk moralteologi av Bruno Schiiller.
Katolsk etikk har spilt en s& vesentlig rolle i
kirkens historie, at den allerede av den grunn
ma tas i betraktning nir det gjelder forskjel-
lige viktige ethos-typer i kirkens historie. Der-
til kommer det nye klima som er oppstatt
mellom den katolske og de lutherske kirker.
Den dialog som her er kommet i gang, har
kanskje sine stgrste muligheter pa etikkens
omréde. Schiiller er serlig opptatt av hva han
kaller det “naturrittsliga argumentasjonsmgnst-
ret”. Naturretten har fatt en mer serigs drgf-
telse ogsd innenfor evangelisk-luthersk etikk i
de senere artier, og det er interessant a se
Schiillers moralteologiske argumentasjon i den-
ne sammenheng.

Sa fglger Gustaf Wingrens artikkel om refor-



masjonens og lutherdommens ethos, Artikke-
len har et sterkt kritisk aspekt, idet Wingren
pa dette punkt skiller skarpt mellom selve re-
formasjonen og den senere lutherdom, den
moderne lutherdom inkludert. I reformasjo-
nens cthos var skapelsestanken det teologiske
utgangspunkt. Men Wingren finner at var tids
teologi — f.eks. de ledende teologiske retning-
cr fra 1920-arene — er hva Wingren betegner
som “pietistiske”; I ingen av dem, hvor meget
de ellers er innbyrdes ulike, spiller skapelses-
tanken noen organiserende rolle. Wingren
skriver: “Ingen del av credo torde under 1900-
talet ha varit s vanvardat, stundom sa di-
rekt bekdmpad, som fgrsta trosartikkeln. Det-
ta historiska faktum innebir, att det fgreligger
en bestimd skillnad mellom reformationens
ethos & ena sidan och den moderna lutherska
ethos 4 andra sidan.” Her stiller Wingren
luthersk teologi overfor den veldige utfordring
a tolke den moderne kristne ethos ut fra ge-
nuine “lutherske” forutsetninger. Denne ut-
fordring er ogsd et grunnleggende kirkelig an-
liggende. Wingren tgr ha rett i at det i var tid
hersker stor etisk usikkerhet: “Annu har inte
kyrkan funnit sin rdtta livsstil i detta samhil-
le.”

Johan B. Hygen skriver om reformasjonens
venstre flgy, f.eks. dgpere, spiritualister, sver-
mere og antitrinitariere. Det er ganske innly-
sende at de etiske tanker i venstrebevegelsene
har hatt stor historisk betydning. Denne venst-
reteologi drgftet med forankring i praktisk
handling moderne problemer som revolusjon,
bruk av vold, pasifisme, eiendomsfellesskap og
kommunisme. Man kan ogsi med en viss rett
peke pd enda et punkt hvor “venstrebevegel-
sen” fikk stor historisk betydning: For livssti-
len og verdioppfatningen i industrisamfunnets
ferste epoke. Hygen hevder med rette at den-
ne venstre-ethos ble fgrt videre bl.a. av pietis-
men. Men pietismen viser en merkelig ambi-
valent holdning til “verden™. Verden skulle
forsakes, samtidig som pietistene engasjerte seg
med stor energi i forretnings- og produksjons-
livet og tillot seg & bli rike uten & fgle dette
som ett tyngende etisk problem i et fattig sam-
funn. Max Webers bergmte teser om kapitalis-
men og den “protestantiske etikk” har muli-
gens ikke noen direkte relasjon til venstrebe-
vegelsene pa reformasjonstiden. Men nér det
gjelder viderefgringen i pietismen — som pa
mange mater stir den reformerte etikk noksi
ner — er Webers teser aktuelle. I alle fall sy-
nes det sannsynlig at en bestemt historisk kris-
ten ethos har hatt stor innflytelse pa det mo-
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ralske klima som kom til a prege industrisam-
funnets fgrste tid. Og det er neppe noen luftig
konstruksjon & se en viss sammenheng mellom
denne ethos og reformasjonens venstreflgy.

Industrisamfunnets ethos blir for gvrig drgf-
tet meget skarpsindig og inciterende i et kapit-
tel av Harry Aronson: “Fréan industrialism till
postindustrielt samhille.” Et hovedsynspunkt i
Aronsons analyse er at industrisamfunnet hele
tiden har vart tolket ut fra to meget ulike
grunnmodeller, og at disse modeller har et
felles utgangspunkt: Den engelske nasjonal-
gkonomis teori om ‘“homo oeconomicus”. Den
ene modell representeres av liberalismen, som
hevdet at grunnstrukturen i samfunnet preges
av harmoni. Den andre modell kan fgres til-
bake til Marx: konflikt-modellen.

Det er meget klargjgrende & stille opp mot
hverandre disse to modeller og analysere in-
dustrisamfunnets historie ut fra dette aspekt.
Disse to strukturer kaster siledes et interessant
lys f.eks. over den siste etterkrigstid. I 1950-
arene dominerte harmoniteorien. Ideal og prak-
sis var & “tilpasse” seg samfunnet mest mulig,
og motsetningen mellom ideologiene ble sa re-
dusert at man med god grunn kunne tale om
en avideologisering av samfunnet. Men i 1960-
arene kom s& konfliktteorien til sin fulle rett.
Aronson peker serlig pa studentopprgrene i
denne sammenheng, og han gir disse en struk-
turbakgrunn som er meget klargjgrende.

Jeg er imidlertid noe i tvil om hans tolkning
av harmoniteorien i det 19.arhundre. Han sy-
nes & hevde at alle de ledende engelske nasjo-
nalgkonomer var tilhengere av harmoniteorien,
selv om de mest realistiske av dem nok bade
var klar over menneskets til dels direkte bru-
tale egeninteresse og en rekke interessemot-
setninger i samfunnet. Men hvordan kan de
forene denne realisme med harmoniteorien?
Det er mye som tyder pa at darwinismen fikk
stor innflytelse pa den engelske liberalisme fra
midten av det 19.arhundre. Men det er vanske-
lig 4 se hvordan den sosiale darwinisme kan
underordnes harmoniteorien. Darwinismen pe-
ker mer i retning av konfliktteorien, en tanke
som neppe var fremmed for Karl Marx selv.

Aronson reiser pa slutten av sin artikkel
spgrsmalet om forandringens realitet og mulig-
het ndr det gjelder menneske og samfunn.
Man kan tale om behovet for en *“forandring-
ens teologi”.

Hvorledes star si den evangelisk-lutherske
teologi i denne sak? Hvordan kan evangelisk-
luthersk teologi ha noe virkelighetsnert & si
tit om verden i revolusjonerende forandring?
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Man peker i denne sammenheng gjerne pa
Luthers reaksjonare og typisk feudale — man
kan ogsa tillegge: statiske — tenkning i social-
etiske spgrsméil. Gustaf Wingren korrigerer
denne forestilling om den statiske Luther me-
get ettertrykkelig. Han fremhever “rgrlighe-
ten” som en hovedsak i Luthers historie- og
samfunnssyn. “Régrligheten” ma prege samfun-
net, for det fgrste fordi Gud er levende og
stadig nyskapende, for det andre fordi djeve-
len misbruker status quo som middel i sitt
eget spill.

Dette vil for mange vare overraskende og
befriende synspunkter pd Luther. De &pner
for nye aspekter nadr det gjelder mange av
var tidsepokes socialetiske problemer.

Tor Aukrust

TorRBEN CHRISTENSEN — SVEN GORANSSON:
Kyrkohistoria. 2. Frdn pavens gudsstat till
religionsfriheten. Av Sven Gdransson. 450 s.
Scandinavian University Books. Svenska Bok-
forlaget, Stockholm 1969.

Utgivningen av den handbok i kyrkohistoria,
som professorerna Torben Christensen i XKo-
penhamn och Sven Goéransson i Uppsala ir
sysselsatta med att utarbeta, har fortgitt plan-
enligt. Efter den av Christensen forfattade
forsta delen har turen nu kommit att fasta
uppmirksamheten vid den andra, forfattad av
Goransson och omspannande tiden fran om-
kring 1270 till 1800.

Vid ett forsok att inledningsvis ange vad
som priglar Christensens och Goranssons ar-
bete i dess helhet ter det sig naturligt att se
det mot bakgrunder av dess nrdrmaste nor-
diska fOregangare, Hjalmar Holmquists och
Jens Ngrregaards handbok. Gemensamt for
de badda framstidllningarna av den allmidnna
kyrkohistorien dr, att den kyrkohistoriska ut-
vecklingen séttes i samband med stromningar,
idéer och forhéllanden inom kulturens och
samhillslivets olika omraden. Sedan detta
konstaterats, ar det emellertid inte svart att
peka pad en visentlig skillnad. Holmquist och
Norregaard ldt utifrdn den idétradition och den
historiesyn, som de var bestimda av, i hog
grad de enskilda personligheterna trida i for-
grunden i teckningen av den historiska pro-
cessen. Christensen och Gdransson aterspeglar
a sin sida aktuella tendenser i den historiska
vetenskapen genom att lata de idéhistoriska
linjerna och de samhillshistoriska faktorerna

dominera. Skildringen av de enskilda gestal-
terna och de konkreta fakta 4r sa utformad,
att den i regel dr underordnad framstallning-
en av de stromningar, ldger och gemenskaps-
bildningar, som en individ, ett namn eller ett
datum representerar och exemplifierar.

I sin del av verket dokumenterar Goransson
redan i anslaget viljan och férmigan att se
den historiska utvecklingen under vida per-
spektiv och Overgripande synpunkter. Sin
framstéllning inleder han sidlunda med att an-
ge kyrkans och den kristna kulturens enhet,
hogmedeltidens syn pa det kristna sambhillet,
som den sjidlvklara grunden ocksa for senme-
deltid och reformationstid. Den hégmedeltida
kyrkoenhetens fortgdende upplOsning blir i en-
lighet dirmed huvudtemat for skildringen av
utvecklingen fram till 1700-talets slut. Det dr
en tolkning, som fangslar genom malmedve-
tenheten och den syntetiska kraften. Som sy-
nes har den emellertid kunnat vinnas endast
genom en medveten avgriansning. Den orto-
doxa kristenheten, som i verkets foOrsta del
skildrades till nigot in pd 1000-talet, blir i
den andra delen inte foremal for en samlad
framstillning. D& den pi nagra punkter fores
in i bilden, dr det i det synfilt, som utgdres
av Roms kyrka och de samfund, som den
genom reformationen alltmer fGrgrenades i.
Som ett gigantiskt lingdsnitt 4r denna kon-
ception imponerande., Hur fruktbar uppligg-
ningen dr med hinsyn till helhetsbilden av
kristenhetens historia, #r det for tidigt att
diskutera, innan verket med den aterstiende
tredje delen foreligger i fullbordat skick.

Goranssons arbete dr indelat i fem huvud-
avsnitt. Det forsta av dem #gnas hdgmedel-
tiden. Redan dess rubrik, Fran pdven som
imperator mundi till katolsk kungamakt (1274
—1296), anger den framtridande stidllning,
som den samhillshistoriska aspekten intar. Det
betonas, hur den medeltida kyrkan forenade
den antika virldsbilden, den bibliska frils-
ningshistoriska synen och arvet frén fornkyr-
kan. Som visentliga drag i denna tid fram-
hdves graderingen mellan kleresiet, ordo, &
ena sidan och lekmidnnen 4 den andra samt
synen pa kyrkan och samhillet som en enhet,
unum corpus christianum. 1 egenskap av le-
dare for en kyrka, som var bade frilsnings-
anstalt och samhillsmakt, hivdade paven
gentemot kejsaren, som under fornkyrkan va-
rit det kristna imperiets Overhuvud, segerrikt
anspriken pa att vara kristenhetens herre.
Mot slutet av skedet begagnades emellertid de
enhetsskapande faktorerna i kristenheten till



att gentemot papalismen stddja en national-

Kyrklig syn.

Det foljande huvudavsnittet, Senmedeltiden
(1296—1517), skildrar, hur hogmedeltidens
klerikala sambhiillssyntes spriingdes. Hir an-
ligges ett for framstdllningen centralt per-
spektiv, accentueringen av Frankrikes roll i
utvecklingen. Kampen mellan pivedomet och
det franska nationella kungadomet skjuts i
[6rgrunden vid teckningen av den senmedel-
tida nydaningen. Som ett uttryck for hur pé-
vedomets anknytning till Frankrike under den
“babyloniska fangenskapen” stimulerade na-
tionalkyrkligheten och reformkraven i andra
linder skildras vidare utvecklingen i Tvskland
och England. Piveschismen och den dirav
foranledda striden mellan paveddmet och kon-
ciliarismens fornkyrkliga enhetslinje slutade
med att paven segrade. Den hogmedeltida pa-
palismen hade emellertid lidit ett slutgiltigt ne-
derlag i kampen mot renissans, nationalkyrk-
lighet och reformkrav. En aspekt pd den sen-
medeltida utvecklingen ir, hur konciliarism
och humanism i sin férankring i fornkyrkan
med dess konstantinsk-theodosianska statskyr-
ka som monster bidrog att befista den furst-
liga nationalkyrklighetens makt. De socialre-
volutionidra rorelserna i olika delar av Euro-
pa rubbade & sin sida balansen i unum cor-
pus christianum™ och blev banérforare for
den nya kyrkosyn, som sig forebilder i den
nytestamentiliga forsamlingen och den fria
fornkyrkan.

Mycket belysande ir, hur i jimforelse med
Holmquists och Ngrregaards arbete den fol-
jande utvecklingen periodiseras. Liksom for
Holmquist och Ngrregaard utgor for Gorans-
sons sdvil den lutherska reformationens in-
ledning 1517 som sekelskiftet 1800 naturliga
gransmirken. De forstnimnda stillde frimst
den andliga utvecklingen i blickpunkten. Ut-
ifrdn denna synvinkel indelades den ifraga-
varande tidsrymden i tvd epoker, den forsta
reformationens och motreformationens tid
fram till omkring &r 1600 och den andra den
av ortodoxi, viickelserdrelser och upplysning
priglade eran. Goransson later ocksa refor-
mationen bli det samlande begreppet vid skild-
ringen av den utveckling, som tog sin borjan
1517. Slutpunkten for vad han betecknar som
reformationstiden sidtter han emellertid redan
1560. 1 enlighet med att han skjuter forhal-
landet mellan kristendom och sambhiille i for-
grunden, ser han tiden omkring 1560 som in-
ledningen till ett huvudskede, som han karak-
teriserar som den konfessionella epoken. Den

Litteratur 135

varar cnligt Goransson fram till 1690, da i
synnerhet den #rorika revolutionen i England
skapat en ny situation i religionsfrihetens hi-
storia. Goranssons inriktning pa att dra linjer,
som pekar framat, aterspeglas i att rubriken
dver skildringen av tiden fran 1690 till 1800
ir Mot en ny tid.

Genom framstidllningen i kapitlet Reforma-
tionstiden (1517—1560) visar GOransson sir-
skilt klart, att han ingalunda bortser fran de
enskilda individernas roll i det historiska ske-
endet. Han betonar salunda friamst Luthers
men ocksi de andra ledande reformatorernas
betydelse i friga om reformationens upprin-
nelse och fortgang. I huvudsak ir det denna
beddmning, som bestimmer uppldggningen av
det ifrigavarande avsnittet. Bland annat kan
noteras, att Goransson i anslutning till nyare
nordisk forskning framhaller det inflytande,
som bibelhumanismen har utdvat. Betriffande
det sambhiillshistoriska problemkomplexet kan
man fista uppmirksamheten vid pépekandet,
hur genom religionsfreden i Augsburg 1555
Tyska riket fick den konfessionellt splittrade
status, som genom sin brytning mellan hév-
dandet av territorialstaternas sjilvstandighet
och den medeltida “unum corpus christia-
num”-tanken innehdll froet till konfessionsar-
hundradets politiska konflikter.

Det fo6ljande kapitlet, Den konfessionella
cpoken (1560—1690), inledes med en teck-
ning av den romersk-katolska konfessionalis-
men, si som den utbildades genom Trident-
konciliet och framtridde i jesuitorden, pave-
doémet, barockkulturen och skolastiken. Vid
skildringen av motreformationen fgnas sirskild
uppmiirksamhet &t den Jledande makten i
Europa, Spanien, med dess obrutna medeltida
skolastiska tradition. Det globala perspektivet
blir hir vil tillgodosett genom teckningen av
kyrkan i det spanska kolonialvildet och av
den katolska missionen. Dirpa behandlas den
lutherska ortodoxien, kinnetecknad av for-
héllandet mellan bekinnelsebildning och poli-
tik, brytningarna mellan ortodox, ortoprak-
tisk och humanistiskt ekumenisk lutherdom
samt inslagen av mystik och reformortodoxi.
I det dirtill anknytande avsnittet om trettio-
ariga kriget konstateras, hur westfaliska fre-
dens bestimmelser utmiirkes av att den kon-
fessionella Askadningen fatt ge vika for en
modern statsrittslig ideologi.

Slutligen behandlas i detta kapitel i var sitt
avsnitt Frankrike och England. Rorande
Frankrike betonas, hur genom ediktet i Nan-
tes 1598 och dess erkiinnande av tvd kon-.
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fessioner i riket utvecklingen forst kom att
innebdra en revolutiondr forandring i forhal-
lande till unum corpus christianum’-synen.
I och med 1600-talet kom emellertid flera
faktorer, starkast manifesterade i samverkan
mellan en ny enhetskultur och en ultramon-
tanistisk religios renissans, mellan episkopal-
kyrka och kungamakt, att leda till den nya
religionspolitik, som fick sitt uttryck i upp-
hivandet av nantesiska ediktet 1685.

Till skillnad frén Frankrike kom hiandelse-
forloppet i England, karakteriserat som be-
tingat av motséttningen mellan kungamakt av
Guds nade och kalvinsk teokrati, att kinne-
tecknas av att den religidsa rendssansen for-
enade sig med puritanismen och parlamenta-
rismen mot furstemakt och episkopalkyrka.
Rorande skildringen av den kyrkliga utveck-
lingen observerar man bland annat, att Go-
ransson ger en teckning av anglikanismens
olika faser, som i friga om tiden fran och
med slutet av 1600-talet priglas av en distink-
tion mellan protestantism och hogkyrklig ang-
likanism. Hir framhalles vidare, hur tolerans-
akten 1689 befédste en protestantisk kyrkoen-
het, som dominerades av parlamentets kyrko-
myndighet. Samtidigt ersattes den romersk-
katolska, gallikanska och anglikanska sakrala
synen pa forhéllandet mellan stat och kyrka
av en protestantisk, naturrittslig-demokratisk
syn pa staten.

Dirmed har framstdllningen hunnit fram till
det sista kapitlet, Mot en ny tid (1690—
1800). Har skildras, hur en sedan linge fort-
giende process frin mitten av 1600-talet me-
ra mirkbart ledde fram till en ny kultursyn
och darmed till den konfessionella epokens
upplosning. Viktiga faktorer i denna utveck-
ling var den empiriska naturvetenskapen, den
cartesianska filosofien och religionskrigen. De
horde samman med att i socialekonomiskt av-
seende det agrara och patriarkala samhillet
bérjade Overgd i det av handel, begynnande
industri och alltmer framtridande borgerskap
priglade. Den nya empiristiska och humanis-
tiska ideologien, som hade ndra anknytning
till vissa tendenser i reformationen, innebar,
att religionen privatiserades, och den gjorde
individens frihet till kyrkoprincip.

I enlighet med konstaterandet av den av-
gorande grinslinje i den allmidnna kyrkohisto-
riska utvecklingen, som den #rorika revolu-
tionen och toleransakten i England 1688/89
utgor, inledes teckningen av de enskilda ldn-
derna med en framstillning av England un-
der denna tid. Under hidnvisning till den na-

ra sldktskapen i frdga om samhillsliv och
andlig utveckling mellan England och Hol-
land infogas i detta avsnitt ocksd de i detta
problemkomplex viktiga linjerna i Hollands
kyrkohistoria.

Dirpa behandlas den lutherska konfessiona-
lismen under upplysningstiden. Hir framhalles,
att den nya tiden i de lutherska linderna
forst gjorde sig méirkbar pa det politiska om-
rddet. Staten betraktades rationellt-empiriskt
som en ménniskans egen produkt. Det under-
strykes pa samma gang, att lutherdomen mer
in nagon annan gren av Kkristenheten blev
teologiskt piverkad av upplysningstiden. I en-
lighet hirmed blir forst pietismen och sedan
upplysningsteologien foremal for en ingiende
belysning.

Gestaltad som en framstillning av forhallan-
det mellan det katolska stdndssambhallet, upp-
lysningen och religionsfriheten skildras utveck-
lingen i de katolska linderna frén 1685 till
1800. Det betonas, att den inriktning pa en
stark statsmakt, som naturritten avsig att
stodja, i de katolska visteuropeiska linderna
till en borjan forenade sig med den sakrala
synen pa konungen till en férstdrkning av
fursteabsolutismen. Som paralleller hirtill pa
lutherskt omrade riktas uppmirksamheten pa
Danmark och Sverige. Den statsabsolutistiska
andan resulterade under senare delen av 1700-
talet i alla katolska linder i ett l8sgOrande
fran konfessionalismen. I Frankrike ledde de
ideologiska krafter, som genom revolutionen
sattes i rOrelse, till en etappvis fortskridande
radikalisering. P4 samma sitt som tidigare
parlamentet i England fick nationalfGrsamling-
en i stédllet for kungamakten den hogsta kyr-
komyndigheten, varigenom den hierarkiska
katolska kyrkan omdanades till en konstitu-
tionell statskyrka. Det kyrkliga motstandet
mot den revolutionira nydaningen samt anti-
klerikalismens skirpning i den vildsamma of-
fensiven mot kyrka och kristendom over hu-
vud utnynnade s 1795 i den religidst neutra-
la men ocksa i fortsidttningen mot kyrkan ne-
gativt instdllda staten.

I det sista avsnittet, Protestantismen och
Nya Virlden (1606—1789), belyses som ett
huvudproblem, hur den principiella skilsmissa
mellan stat och kyrka, som Frankrike genom-
forde 1795, négra &r tidigare, fastin utifran
andra forutsidttningar, kommit till stdnd i den
statsfederation, som skapades genom Forenta
staternas tillkomst. Hirvid tecknas, hur de
olika faktorerna i utvecklingen organiskt ut-
mynnade i att den nya federationen & ena



sidan kom att avvisa varje anknytning till na-
got kyrkosamfund men & andra sidan intog
en positiv hallning till kyrka och kristendom.

Nagra ord om verkets karaktidr aterstar. Sti-
len dr pregnant och snabb, didr sa befinnes
lamplig parentetisk knapp. Den aterspeglar
inriktningen pa komplexiteten och de stora
linjerna i utvecklingen. Typografiskt markeras
huvuddragen genom anvidndandet av mindre
stil, ndr enskilda gestalter och bestimda hin-
delseforlopp ndrmare behandlas. Tdtt pa var-
andra foljande marginalrubriker underlittar
orientering och &verblick. En sirskild eloge
fértjanar illustrationerna. Ett mycket virde-
fullt inslag #r de instruktiva kartorna. Bild-
materialet, som aterger portritt, konstverk
och byggnader, skinker inte minst genom den
ledsagande bildtexten en utomordentlig be-
lysning at idéer och drag i den kyrkohistoris-
ka utvecklingen.

En anmilan av ett arbete som detta maste
i stort sett inskrinka sig till att peka pa det
som framstir som huvudproblematiken. Vad
som inte Ar mojligt att mer &n antyda dr,
hur Goransson i sin miktiga och rikt facette-
rade framstillning stindigt har blicken Gppen
for samspelet mellan religiosa, kulturella, so-
ciala och politiska faktorer. I likhet med alla
framstillningar, som kiinnetecknas av en léngt
gdende integration av olika inslag i en ut-
veckling, kriver Goranssons verk av lidsaren
dtskilligt av forfattarens djupa engagemang i
problematiken. P4 samma gang ligger i detta
fakium en av orsakerna till att det utgor en
synnerligen stimulerande gestaltning av skeen-
det. Det vilkomnas som en del av det kyr-
kohistoriska Oversiktsarbete, vars virde upp-
levs allt starkare, ju storre avstdndet blir mel-
lan nuet och slutpunkten i tidigare verk av
denna typ. Knappast behdver det till sist un-
derstrykas, hur Goranssons arbete fingslar
som ett led i kyrkohistorieskrivningens fort-
gdende fOrnyelse.

Beriil Rehnberg

ALLAN ARVASTSON: [mitation och férnyelse.
Psalmhistoriska studier. (Bibliotheca theologiae
practicae 25). 174 sid. C.W.K. Gleerup, Lund
1971. Pris ca kr 25:—

Om imitation och fornyelse kan sidgas tillhora
grundfOrutsidttningarna for all poesi, sd har
anda dessa begrepp en sirskild vikt da det
giller psalmdiktningen. Bibeln, som utgér den
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frimsta inspirationskéllan, dr alltid densamma.
Kyrkfolket, som psalmen skrivs for, kriver att
i ny poesi fi kidnna igen sina egna av tradi-
tionen bestimda erfarenheter och viarjer sig
mot en alltfér nymodig form och stil. Den
fornyelse, som har dstadkommits inom psalm-
diktningen, har didrfér med nddvindighet all-
tid varit en varsam fOrnyelse.

Néagra av de skiftande synpunkterna pa pro-
blemet tradition och fdérnyelse, som kommit
fram i den svenska psalmdiskussionen under
tidernas lopp, har Allan Arvastson samlat i
inledningen till sin nya samling psalmhistoriska
studier. Men rubriken Imitation och férnyelse
ticker ocksd vil de féljande uppsatserna, som
med nagot undantag utgér monografier Sver
enstaka psalmer. Alla kretsar kring fragan hur
imitationen har bestdmt psalmen, och flera
av dem ror dven fragan om fOrnyelse av det
gamla, nya psalmer Gver gamla motiv. Kan-
ske hade man pd ndgon punkt girna sett att
forfattaren, ndr han ind4 s mycket intresse-
rade sig for imitationsproblemet, hade skarpt
fragestdllningen ytterligare. Jag syftar sarskilt
pa Wirséns sommarpsalm, dir den nidra an-
knytningen till monstret i bade 1600-talets
sommarpsalmer och Wallins naturpsalmer ha-
de kunnat beldggas tydligare. Men studierna
ir utforda med stor lirdom, uppslagsrikedom
och finess i analyserna.

Den forsta stora uppsatsen giller en av vara
dldsta och mest kiinda psalmer, Den signade
dag eller, som den kommit att kallas, Dag-
visan. Forfattaren utreder kunnigt och kritiskt
de problem och hypoteser, som dr knutna till
psalmens tidigare tradering. Manga gator ater-
star, de flesta kanske for alltid, men de sam-
manstdllningar forfattaren gor, till storsta de-
len byggande pa tidigare forskning, inger dock
en kinsla av att vi hir kommit si langt vi
kan med de f& och osidkra killor vi har.

En studie géller akrostikonpsalmerna i 1695
ars psalmbok men tecknar ocksd med stor
bredd bakgrunden till att akrostika sa ofta
anvandes i psalmen under 1600-talet. Vi far
hir ocksa forklaring till att maneret kom ur
bruk under 1700-talet; redan i kritiken mot
Swedbergska psalmboken forekom anméark-
ningar pa att négra av psalmerna var “gjorda
pd namn”. Vid forfattarbestimningar har sa-
dana akrostika givetvis varit ett hjdlpmedel,
men som Arvastson visar med flera exempel,
ett ritt osdkert sadant.

I en uppsats presenteras en annars ganska
forbisedd samling av psalmer, nimligen den
karolinen Joachim von Diiben &stadkom un-
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der sin ryska fangenskap. Tre uppsatser &r
dignade sommarpsalmer: Then blomstertid nu
kommer, sedan gammalt tillskriven Israel Kol-
modin, Samuel Odmanns Naturen dter tri-
der och Wirséns En vinlig gronskas rika
driikt. Om alla far man fylliga och vilavvig-
da upplysningar, men tyngst som forsknings-
insats viger studien Over den d&ldsta av de
tre. Forfattaren granskar kiillorna och lyckas
avfirda den gamla och med tiden vil rotade
traditionen, att Kolmodin skulle ha skrivit
psalmen under vandringar pid Gotland. Men
han ndjer sig inte med detta: niar vi kommer
till slutet av uppsatsen har vi bibringats star-
ka tvivel om att det Sverhuvudtaget dr med
riitta som Kolmodins namn férekommer i vé-
ra psalmbocker. Négot eget forslag har Ar-
vastson dock inte kunnat bestimma sig for:
han for forsiktigt fram bade Urban Hidrne
och, med néigot starkare betoning, Haquin
Spegel. Hiir dr tradar som forskningen bor ta
Tatt pa.
Vi far i dessa studier mycken ny kunskap
om ndgra av vara frimsta psalmer och pro-
blemen kring dessa. Man hade girna sett att
Arvastson hade tagit med ndgra av sina tidi-
gare uppsatser av samma art, som tryckts pa
olika hall. Sirskilt val hade studien over Eja
mitt hjirta passat hir, eftersom det pa ett
par stillen knyts an till den. Av stort virde
ir det utmirkta avtrycket av de behandlade
psalmerna i deras ursprungliga form, betrif-
fande Dagvisan alla de viktigaste varianttryc-
ken.

Bernt Olsson

Per Osversyr: The Churelh in Israel. A
Report of the Work and Position of the
Christian Churches in Israel, with Speciel
Reference to the Protestant Churches and
Communities. (Studia Missionalia Upsaliensia
XV) 231 sid. CW.K. Gleerup, Lund 1970.
Pris ca kr 40:—.

Foreliggande arbete idr en ndgot omarbetad
och till engelska oOversatt dansk licentiatav-
handling. Den behandlar tiden fram till 1968
och bygger forutom pi tidigare i dmnet ut-
given litteratur pd sjidlvstudier pd platsen i
sammanlagt ett och ett halvt &rs tid.

Boken dr uppdelad pa Adtta kapitel behand-
lJande i tur och ordning de protestantiska mis-
sionernas arbete, samarbete Over samfunds-
grinserna, missionens mdojligheter och dess

problem, staten Israels attityd gentemot den
kristna kyrkan, officiell och inofficiell reak-
tion respektive opposition mot den kristna
missionen, den kristna missionens teologi samt
avslutande anmirkningar. Till dessa atta hu-
vudkapitel kommer Appendix I-IV, en over-
sikt over de protestantiska kyrkorna och sam-
manslutningarna i Israel, en bibliografi etc.

En oversikt sidan som denna Jver den
kristna missionens aktuella verksamhet i Israel
har man all anledning att vilkomna med
tacksamhet, i synnerhet som den #r vilskri-
ven och forefaller ge en nistan fullstindig
overblick over den protestantiska missionens
verksamhet i landet. Sdrskilt intresse tilldrar
sig naturligtvis behandlingen av relationerna
mellan missionerna och staten Israel. De av-
snitt som behandlar dessa relationer och de
svarigheter och konflikter som uppstatt, tar
ocksé upp huvuddelen av boken. Man far
hir en god och levande bild av missionens
lige under hela tiden frén staten Israels bil-
dande och fram till tredagarskriget 1967.
Man mirker av skildringen, att forf. vistats
i landet och att han dessutom dr personligen
engagerad i de brinnande fragorna. Silunda
dr framstillningen rikt forsedd med sldende
exempel pa hur konflikter uppstitt och ut-
vecklats mellan missionen och olika officiella
och inofficiella organ i Israel. Sarskilt intres-
sant och vilskriven dr skildringen av organi-
sationen Queren Jaldenu (s. 93—121) och dess
forsok att krossa det kristna skolvidsendet.
Q.J. grundades 1953 med motiveringen, att
regeringens budget var for liten for att hjilpa
alla dem som for sin fattigdoms skull fann
sig tvingade att sinda sina barn till missions-
skolor. Q.J. borjade, for att ritta till dessa
férmenta missférhallanden, att anldgga lek-
skolor, daghem och rekreationscentra i fatti-
ga distrikt men spred ocksa ut avsiktligt miss-
visande propaganda och organiserade — mer
eller mindre 6ppet — pobelupplopp mot krist-
na skolor. Forf. visar pi ett Overtygande
sitt, att Q.J., trots att det utger sig for att
vara en sjilvstindig organisation, i sjdlva ver-
ket leds och ekonomiseras huvudsakligen av
en avdelning under religionsministeriet.
Myndigheternas klart pavisade understodjan-
de av Q.J:s verksamhet, som pagatt dnda se-
dan organisationen bildades, visar tydligt, att
staten Israel betrdffande religionsfriheten inte
foljer sina egna grundlagar, och detta forhal-
lande bekriftas av en mingd andra i boken
redovisade fall av forfoljelse mot kristna tros-
bekinnare i landet. Forf. vill delvis forklara



myndigheternas handlingssdtt som en reaktion
pa olimpliga missionsmetoder, som anviints av
en rad mindre, fundamentalistiskt inriktade
missionssillskap. Hans framstéllning {6r Gvrigt
tyder emellertid pa, att problemet inte ligger
diar utan i det faktum, att staten Israel redan
fran begynnelsen varit en religionsstat, ett
teokratiskt samhalle, som inte kan tila fram-
mande trosbekdnnare inom sitt omréade, i syn-
nerhet inte sddana som aktivt forsoker ut-
sprida sitt budskap bland landets invanare.
Dirfor dr det som de protestantiska missio-
nerna och inte de mera passiva romersk-
katolska och grekisk-ortodoxa kyrkorna rakar
ut for myndigheternas och sirskilt vissa opi-
nionsgruppers missndje och angrepp. De orto-
doxa judarna, som i Israel har stor makt i
forhallande till sitt antal, ser hellre, att lan-
dets innebyggare blir sekulariserade agnostiker
eller ateister dn att de blir kristna bekinnare.
Detta torde vara den viktigaste orsaken till
de stora svarigheterna att bedriva kristen mis-
sion i Israel idag.

Avsnittet om den kristna missionens teologi
ir for kort for att ge nagon sirskilt klar
bild av var de olika missionerna stir teologiskt.
Man far emellertid den kénslan, att den teo-
logiska uppfattning, som de enskilda missio-
ndrerna ger uttryck at, snarare dr deras egen
personliga stdndpunkt dn deras hemlands mis-
sionsillskaps eller kyrkas. Forf. drivs i sin
framstillning av sin uppfattning, att direkt
mission i Israel ir omdjlig idag till att pa ett
summariskt och olyckligt sdtt positivt eller
negativt virdera sillskapen efter deras instiill-
ning till nédviindigheten av evangelisation re-
spektive dnskviirdheten av dialog och kristen
nirvaro.

Den har redovisade kritiken innebir inte
nigot nergorande av boken. Den iir mycket
lisviird och intressant och ger en i det stora
hela god Overblick Gver situationen for kris-
ten mission i dagens Israel. Hir pavisas en-
dast riskerna av att allt fér mycket lita till
det omdome man sjdlv bildat sig under en
vistelse av inte alltfor Overvilldigande ldngd i
ett land med s3 svirbedomda foérhallanden
som dagens Israel.

Lars Edvardsson

M. L. DaNEEL: Old and New in Southern
Shona Independent Churches. Vol. I: Back-
ground and Rise of the Major Movements.
XVIII-+557 sid. Mouton & Co, Haag 1971.
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Foreliggande volym ingér i en seric med ti-
teln Change and Continuity in Africa, som
ges ut av Afrika-Studiecentrum i Leiden un-
der redaktion av bla. J. F. Holleman i Lei-
den och TIsaac Schapera i London, namn som
borgar for sakkunskap och gedigenhet. Da-
neels volym om sydshona i Rhodesia utgdr
den forsta av fyra planerade arbeten av sam-
me férf. om shona.

Dcn nu publicerade volymen iir baserad pa
faltforskningar, utfoérda under en tid av tva
och ett halvt &r. Materialet har infogats i ett
historiskt sammanhang. Hiri ligger mycket
av arbetets styrka. Det ir inte bara friga om
“participational observations”, utan den hi-
storiska aspekten dr alltid med. Det ar friga
om en djuplodning inom ett lokalt omrade,
och som Bengt Sundkler sdger i forordet till
boken, “anything, to be real, must be local”.
Bokens forsta avsnitt tar upp den historiska
och socio-ekonomiska bakgrunden. Stammens
historia, utbredning, ekonomiska faktorer etc.
skildras med hjilp av konkret malerial, som
noga redovisas. En utmirkt kartskiss, statis-
tiska tabeller bidrar till overskadligheten. Det
ir ett mycket bade vilskrivet och faktarikt
avsnitt.

Sidorna 79—181 behandlar den religidsa
bakgrunden under fyra huvudrubriker, hog-
gudstron, andetron, magin, trolldomstron. Hog-
gudstron kretsar kring guden Mwari, som ir
e¢n mycket komplex gestalt. Gudstron utgér
cit mycket omskrivet och kontroversiellt pro-
blem i analyserna av afrikansk stamreligion.
Daneels framstdllning medfor vil hidr inget
speciellt nytt. En sak dr dock timligen klar:
Mwari har en mycket klar karaktiir av na-
tionell gud. Hans relationer till {orfiderna gar
inte att bortforklara. Politiska faktorer har
gjort Mwari till en aktiv hdgste gud. Han
stdr som ett balverk mot ytire paverkan. Det
nationella medvetandet har bidragit till att
skapa en nationell hogste gud. Frimmande
inflytelser fran islam och kristendomen, nir
det giiller gudsbilden hos shona kan naturligt-
vis inte uteslutas men kan heller ¢j pavisas.
Daneels tes om de politiska-nationella fakto-
rernas inflytande pa gudsbilden ir helt sikert
riktig. FOr detta talar bl.a. gudens officiella
pristerskap vid hans kultplats i Matonjeni.
Detta pristerskap svarar for de arliga riterna.
Kulturorganisationen dr uppbyggd s& att oli-
ka betydelsefulla klaner &r representerade.
Till kultplatsen skickar de olika distrikthov-
dingarna sidndebud med givor och dirifran
ges orakel. Relationerna mellan de olika di-
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strikten och gudens kultcentrum idr val till-
godosedda. Kontakten mellan gudens prister
och folket &r sdrskilt péataglig vid tiden fore
regnperioden och vid skorden. Ingen kult av
Mwari dr dock mojlig utan forfdadersandarnas
medverkan. De stir som négot slags formed-
lare mellan folket och guden. Intressant och
viktigt dr ocksd att notera, att magikerna i
nutiden foretar individuella resor till Mwaris
kultplats for att skaffa sig likande kraft fran
guden.

Avsnittet om andetron ar ett glinsande ka-
pitel. Forfiderskulten #r religionen hos shona
liksom hos andra bantu. Forf. ger en utfor-
lig — for att inte séga detaljerad — fram-
stdallning av ankulten, dess funktion och be-
tydelse. Hela den afrikanska livssynen med
dess slidktkollektiv och hierarkiska ordning
framtrider klart och riktigt. Slikten utgores
inte blott av de nu levande medlemmarna
utan dven av dem som gitt fore”, dvs. de
doda, och dem som kommer efter, dvs. de
barn som skall fodas inom slikten. Shona le-
ver med sina fOrfdder. Anfdderna 4r be-
skyddarna av denna enhet av de oftdda, de
levande och de doda. S& snart denna enhet
rubbas, reagerar forfidersandarna. De ddda
beskyddar, men de straffar ocksa, nir lag och
sed, ordningen, rubbas. Forf. har gjort en
intervjuundersdkning om instillningen till an-
fiaderna. 75—80 9/, av de tillfragade ansag,
att de doda kunde hjidlpa och straffa. Intres-
sant dr att se, att ingen skillnad harvid kun-
de sparas mellan dem som bor i stader och
dem som bor i byarna pé landet.

For att utréna de dodas vilja tillfragar de
infddda magikern, nganga. Magikerna ar an-
darnas tjanare. Riterna kring forfiderna do-
minerar den religidsa akfiviteten hos shona.
Beskrivningen av dessa riter med hjilp av
bade gammalt och nytt material (det yngsta
fran 1960-talets slut) dr mycket vardefull. Sil-
lan modter man en s& faktarik framstillning.
De goda fotografierna som illustrerar fram-
stallningen, bidrar till forstaelsen och funktio-
nen i dessa riter.

Avsnittet om magin domineras av den roll
som nganga spelar. Det ir magikerns roll i
samhillet och for individen, som star i f&r-
grunden. Med uppriktig glidje konstaterar
man, att forf. i klartext talar om att det &r
orimligt och omdgjligt att skilja magi och reli-
gion 4t. Magin #r integrerad i det religidsa
systemet hos shona. Savil religion som det
man plidgar kalla magi bildar element i mén-
niskans relation till den suprahumana verklig-

heten. Ngangas roll for individen och i sam-
hillet kommer fram pa ett fint och tydligt
sitt. Framstdllningen d@r underbyggd med kon-
kreta exempel och illustrerad med upplysande
bilder.

Trolldom &r nagot helt annat dn magi. Troll-
karlarna och hixornas konst dr antisocial.
Den star i de destruktiva krafternas tjénst.
Avsnittet om trolldom och hixeri belyser pa
ett ingdende sdtt den makt som trolldomen
alltjamt utgor i shonasambhillet.

Ett stort parti i Daneels bok upptar redo-
gorelsen for den europeiska missionen bland
shona (s 184—281). Detta avsnitt ir mig
veterligt den enda samlade framstillning som
finns av europeisk mission bland detta folk.
Missionshistorikerna bor vara Daneel tack-
samma for den moda han hidr lagt ner for
att f4 fram det mycket svaratkomliga och
spridda materialet om den kristna missions-
verksamheten inom detta omrade. Kartor och
statistiska tabeller belyser detta mycket fakta-
mittade avsnitt, dir bade missionens historia,
metoder och resultat redovisas.

Bokens andra avdelning behandlar uppkoms-
ten och utvecklingen av de fria inhemska
kyrkobildningarna. De uppdelas i tvad grupper,
The spirit-type churches och The Ethiopian-
type churches. Den forsta gruppen karakteri-
seras av andeinspirerade ledare och bdrjade
upptrada hos shona pé& 1920-talet. Historiskt
sett 4r dessa kyrkor besliktade med olika syd-
afrikanska messianska rorelser, som Bengt
Sundkler behandlat bl.a. i Bantu Prophets.
Aven om de rituellt och liromissigt skiljer
sig at, har samtliga ett drag gemensamt —
det spiritualistiska. Tungomalstalande, profe-
tiska uppenbarelser, demonutdrivning etc. hor
till de viktigaste karakteristike for dessa hild-
ningar. Den etiopiska kyrkotypen ir icke-pro-
fetisk och det spiritualistiska inslaget intar hir
en mycket undanskymd plats. Kulten i dessa
kyrkor dr mindre emotionell och ritualen f6l-
jer girna de protestantiska missionskyrkornas
monster.

1 ett sarskilt kapitel Conflict and recogni-
tion” tar Daneel upp myndigheternas, stam-
mens och missionens attityder till dessa fria
nationella kyrkobildningar. Myndigheterna sag
i dem hirdar for politisk verksamhet och
kontrollerade dessa kyrkobildningar med stor-
re eller mindre framgéng. I avsnittet framlig-
ger Daneel materialet pa ett overskadligt sdtt.
Det dr oerhort visentligt att fi detta material
samlat och presenterat pa detta gedigna sitt.
Stammens reaktioner gentemot de fria kyr-



kobildningarna uteblev inte. D4 en del av
dessa attackerade anfiderskulten, det sakrala
oldrickandet och ngangas aktiviteter, kom de
i konflikt med det traditionella systemet, och
konflikter uppstod med bade stamhdvdingar,
magiker och andra representanter for de gam-
la traditionerna. Konflikten beskrives av Da-
neel med konkret material. Missionens attityd
priglades i borjan av fientlighet. Under sena-
re 4r har emellertid missionens representanter
borjat intressera sig i positiv bemirkelse for
dessa rorelser.
Boken avslutas med en sammanfattning och
av nagra slutsatser (s. 447—464). De plane-
rade volymerna skall ge en mera detaljerad
analys av organisationen och aktiviteterna
inom de fria kyrkorna. I appendices aterges
olika dokument, Witchcraft Supression Act
ch. 50 fran 1899, olika aktstycken rorande
kyrkornas ritual, forfattningar etc.
Det dr med stor behdllning man tar del av
Daneels fina bok. Hir mdoter vi fakra redo-
visade pa ett sdtt som tyvdrr inte ir si van-
ligt i dagens Afrika-litteratur, vilken ofta
priglas mer av ett subjektivt tyckande’ #n
av en presentation av alla fakta. Med stort
intresse vidntar rec. pd de fdljande tre voly-
merna. Kommer de att héalla den kvalitet som
priglar denna forsta volym — och det finns
ingen anledning att betvivla det — har vi
fatt ett verkligt opus magnum om shona.

Olof Pettersson

G. PARRINDER: Religion i Afrika, 244 sid.
Gummessons bokfirlag, Stockholm 1971. Pris
ca kr 25:—.

“Religion 1 Afrika” dr ett forsok att ge en
oversiktlig framstdllning av de olika religio-
nerna i en viirldsdel. Det blir alltsd fraga om
tvd grupper, dels stamreligionerna, som &ar in-
hemska i Afrika, dels de frimmande religio-
nerna i1 Afrika, dvs. kristendomen och islam.
Stamreligionerna, som forf. kallar *’de tradi-
tionella religionerna”, behandlas pa 80 sidor,
kristendomen pi 72 och islam pa 37 sidor.
Vid framstillningen av de afrikanska stam-
religionerna har Parrinder, som dock far be-
traktas som en god kédnnare av afrikansk re-
ligion och kultur G.h.t., gjort sig skyldig till
det felet, som si ménga fére honom gjort,
nimligen att skildra afrikansk stamreligion pa
ett sddant sdtt, att ldsaren fir intryck av att
vi hidr ror oss med en enhetlig religion. Sa
ar inte fallet. Religionerna i Afrika viixlar ej
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blott med viderstrecken norr—soder, Oster—
vister, utan vasentliga vidxlingar kan upptrida
inom de skilda stammarna inom samma geo-
grafiska omrade. Naturligtvis dr det ogorligt
att i en kort framstillning lata de olika stam-
religionernas siirart framtridda. Men steget hér-
ifrin och till de generaliserande pistdenden
som Parrinder gor i sin bok #r stort. Nar
det giller kosmologierna t.ex. far Vistafrika
sd gott som ensamt limna materialet. P&
andra hall i Afrika saknas utforliga kosmo-
logiska myter. Om detta ndmnes ingenting.
En sak borde ha betonats, nimligen att vi i
genuina afrikanska skapelsemyter aldrig har
att gora med en skapelse av virlden utan
med ett ordnande av virlden. Virlden fanns,
nidr guden framtriader och ordnar den genom
att frambringa ménniskan, djuren, tridden,
bergen etc. Vad forf. siger pa sid. 31, dir
det heter, “att ménga myter tillskriver Gud
virldens skapelse”, berOr icke genuina afri-
kanska myter. Det ror sig hir om frimman-
de inslag, vilket inte minst Baumann klart
visat i sitt stora arbete, Urzeit und Schépjf-
ung der afrikanischen Vilker — ett arbete
som saknas i Parrinders referenser. Avsnittet
om det hogsta visendet uppvisar likaledes en
del forenklingar och generaliseringar. Detta
giller tex. talet om det hogsta visendets
transcendens och immanens. Ldsaren hédnvisas
till sid. 39—41 for exempel. Forekomsten av
en himmelsgud i afrikanska stamreligioner 4r
uppenbar, men att passa in honom i Parrin-
ders schema later sig inte gora. Hir rationali-
seras han bort med alla de intellektuella be-
stimningarna: allvis, allseende, allvetande, be-
friare, frilsare (!). Den bild Parrinder ger av
hdgsta visendet skapar han genom att himta
forestillningar fran olika stammar, och pa si
siitt menar han sig fa fram en enhetlig bild
av gudens egenskaper. Ur metodisk synpunkt
forefaller detta tillvigagingssitt diskutabelt.
Ar de afrikanska stamreligionerna monoteis-
tiska eller polyteistiska? Svaret kan forefalla
oss sjdlvklart; vi dr vana vid att bestimma
dem som polyteistiska. Men det svaret ir
ingalunda sjilvklart, vilket f.6. Parrinder med
referens till Evans-Prichards bok om nuerna
riktigt papekar. Himmelsguden synes — stund-
om &atminstone — vara sammanfattningen av
hela den suprahumana verkligheten — enhe-
ten bakom de olika gudomligheterna, andar-
na etc. "Maéangfalden” belyser Parrinder ge-
nom att ta exempel pi naturdyrkan (floder,
sjoar etc). Varfér dyrkar man en flod som
helig? Ar det en ande som bor i floden eller
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har floden anknytning till en férfader? Stund-
om kan den s.k. naturdyrkan blott vara ut-
slag av forfadersdyrkan. Det dr ett intressant
problem, som Parrinder dock inte berdr. Det
ir anmirkningsvart, att Parrinder inte be-
handlar forfidersandarna som gudar. Forst i
avsnittet om riterna kommer fo6rfiderna in
(s 70 ff.) Det ar anmirkningsviirt med tanke
pa den roll som forfdderna spelar i stamreli-
gionerna i stora delar av Afrika.

Avsnittet om religionen och samhillet be-
handlar frimst hovdingeinstitutionen och har
vil inget sdrskilt nytt att ge ldsaren, Zven
om en del intressanta problem och tankar
skymtar forbi. Speciellt giller detta de for-
dndringar som med nddvindighet méste ske
vid Afrikas mote med andra kulturer. Av-
snittet om de frimmande religionernas roll
inledes med en Oversikt av kristendomens hi-
storia och betydelse i Afrika. Skildringen ir
historiskt korrekt, och konventionella aspekter
och virderingar prédglar framstillningen. Den
ger goda historiska fakta, nodvindiga for var
och en som vill studera kristendomens fram-
tringande i Afrika. Messianska rorelser be-
handlas kortfattat, men négon djupare aspekt
pa problematiken kristendomen — stamreli-
gionerna far vi inte, dven om kulturkonfron-
tationens problematik skymtar fram nagon
géng.

Den yngsta av virldsreligionerna, islam, gjor-
de sitt intdg i Afrika nigra ir efter Muham-
meds d6d ar 632. Parrinder féljer islams dden
i Afrika fram till nutiden. Framstiillningen ir
gediget fotad pa historiska data och A&rtalen
ir manga. Ett viktigt avsnitt utgdr oversikten
av de religiosa ordnarna. Avsnitiet om islam
i Afrika dr liksom avsnittet om kristendomen
priglat friimst av en historisk aspekt. och
det iir mycket virdefull lisning inte minst i
cn tid da historielGsheten star som ctt skrdm-
mande spoke i var bildning.

Parrinders bok innehaller en hel del stoff,
som kan vara till glddje och nytta for mis-
sionshistorikern. Ur religionshistorisk synpunkt
har boken inte sd mycket att ge. De generali-
serande pastdendena #r alltfor manga och
den koncentrerade framstillningen ger stund-
om en snedvriden bild av afrikanska stamre-
ligioner. Detta negativa pastdende innebir
dock inte, att boken skulle vara intresselds.
Den innehéller en del tinkvidrda uppslag och
tolkningar av afrikansk stamreligion, som &r
virda att bli granskade och analyserade med
hjilp av konkret material frdn de skilda stam-

religionerna. Olof Pettersson

R. €. ZAeuNER: Evolution in Religion. A
Study in Sri Aurobindo and Pierre Teilhard
de Chardin. 121. sid. Clarendon Press, Oxford
1971. Pris £ 1.90.

Professor Zaehner i Oxford holl 1969 fyvra fo-
relisningar vid olika hogskolor i Indien, och
det #r dessa som nu publicerats i bokform.
Hans bok behandlar mystiken i en indisk vedan-
taform och i en kristen form. Aurobindo far
representera den indiska sidan, och Pierre Teil-
hard de Chardin far limna material till den
kristna mystiken. Inledningsvis behandlar
Zaehner under rubriken Religion and Reli-
gious” frédgan om det gemensamma for all re-
ligion. For mystikerna finns, menar han, ett
gemensamt inslag, och det dr tanken pa per-
sonlighetens uppgdende i eller sammanfallande
med det gudomliga centrum. Naturligtvis &ar
detta riktigt och typiskt for mystiken, men in-
da blir mystiken olika i olika religioner, och
det sammanhanger med det forhallandet, att
gudsbilden skiftar. Det som Zaehner kallar
”det gudomliga centrum” ar inte entydigt el-
ler lika i de skilda religionerna. Nir det giiller
Aurobindo och Pierre Teilhard de Chardin si
iir det naturligtvis riktigt att sdga, att de re-
presenterar skilda traditioner och fromhets-
riktningar. Men biigge har dock i sin utbild-
ning och i sin verksamhet konfronterats med
och tagit djupa intryck av samma idéer. Auro-
bindo bedrev sina grundliggande studier i Eng-
land och blev under denna tid vil fortrogen
med visterlandets andliga tradition. Pierre
Teilnard de Chardin var vil insatt i Oster-
lindskt tinkande, vilket utan tvekan satt sina
spar i hans syn pd kristendomen. Det ir dir-
{or inte sa underligt, om det visar sig, att bada
har mycket gemensamt, bide vad giller mysti-
ken och synen pa religionen i allminhet. Bida
hade en djup tro pa utvecklingen — vars maél
var minniskans gudomliggdrande. Utveckling-
en for dem innebar tron pi minniskans for-
maga att hoja sig fran “ett jordiskt kungado-
me” till ett gudomligt. For Pierre Teilhard de
Chardin var det katolska kyrkans ldra i den
form han framlade den, for Aurobindo Ve-
dantas lira i hans utformning som var hjilp-
medlet for minniskan i hennes utveckling mot
gudomliggorelsen.

Minniskans gudomliggorelse var inte blott
négot for himlen utan ocksa for denna virlden.
Minsklighetens gudomliggorelse, andens seger
Over materien, den slutliga harmonin skall ge
resultat i lyckliga jordiska forhallanden. Det
iir inte for inte som bade Aurobindo och Pier-



r¢ Teilhard de Chardin var intresserade av
Marx och kommunismens utvecklingstankar
rérande samhillsforhallandena.

Zaehner utformar tanken pa evolutionen i re-
ligiés mening pé ett utfoérligt men — tyvirr —
nagot diffust sdtt. Lisaren saknar klara be-
greppsbestimningar och fragar sig stundom,
vad forf. avser med sddana grundbegrepp i bo-
ken som “mystik”, “evolution”, “kosmiskt
medvetande”. Trots alla frigetecken man siit-
ter vid ldsningen av Zaehners bok, dr den i
hog grad ldsvdrd och rik pd tankar och upp-
slag. Den som skrivit boken dr en god kidnnare
av Osterlandets religioner och av mystiken.
Hans lirdom kommer tydligt till uttryck sa-
vil i denna bok som i de arbeten han tidigare
publicerat. Men — det bor ocksa sidgas — i
den har boken, liksom i hans tidigare bdcker,
saknar man de begreppspreciseringar som skul-
le ha gett arbetet dess fasthet och styrka.

Olof Pettersson

GUNTER LaNczKOWSKI: Religionsgeschichte
Europas (Herderbiicherei Band 406). 140 sid.
Verlag Herder KG Freiburg in Breisgau 1971.

I serien Herdenbiicherei har professor Giinter
Lanczkowski publicerat en “pocketbok” med
en Oversikt av Europas religionshistoria i for-
kristen tid. Som naturligt 4r intar behandling-
cn av de antika religionerna den viktigaste och
storsta platsen i boken med ca 100 sidor. Det
transalpina Europas religioner (kelter, germa-
ner, slaver, balter, finnar och ungrare) behand-
las pd ungefir 35 sidor. I ett inledningskapitel
ger Lanczkowski nagra principiella synpunkter
pd Europas forkristna religionshistoria, dir
bl.a. de geografiska aspekterna behandlas och
det diskuteras, hur dessa forhéller sig till de
historiska faktorerna. Religionsgeografi utan
historia dr en orimlighet. Homeros’ gudavirld
var ingen sluten enhet. Myterna pekar pa sam-
band med Ostern. Den moderna sprikforsk-
ningen och den strukturalistiska religionsforsk-
ningen, frimst representerad av Georges Du-
mézil, har genom att studera de litterdra kvar-
lamningarnas struktur t.ex. sokt dra slutsatser
om gemensam indoeuropeisk bakgrund. Den
antika religionshistoriens Ost—vist-stromning
skulle sdledes vara ursprunglig dven om den
kom att forstdrkas under den hellenistiska ti-
den. En sak dr dock av vikt att minnas harvid-
lag: ett folk Overtar aldrig tankar och forestili-
ningar pa det religiosa planet ofGrandrade.
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Mottagaren omformar och omgestaltar. Inte
minst giller detta om grekerna, vilket M. P.
Nilsson pa ett flertal stiillen i sina arbeten in-
skiirpt. Kristendomen kom frin Asien som en
missionerande religion, forst till Medelhavs-
omrédet, sedan till det transalpina Europa. P&
det andliga omridet bevarade kristendomen
den antika kulturen och inlemmade ocksa det
transalpina omréadet i dess tradition (s. 19).

Avsnittet om de antika religionerna #r ett
mycket ldsviart avsnitt med méanga viktiga pa-
pekanden och tankar, som emellertid tyvirr ej
mer ingdende kan utfdéras i en bok av detta
ringa omfang. Har omnimnes Pettazzonis tes,
att himmelsgudar skulle ha dyrkats speciellt av
herdefolk. Det dr en hypotes, och det hade va-
rit roligt att se, hur Lanczkowski stiller sig
till denna moderna utldpare av den materialis-
tiska historieuppfattningen. De olika antika gu-
darna behandlas, och forf. lyckas med konst-
stycket att pa f& rader pressa samman manga
upplysningar om de olika gudomligheterna och
deras huvudfunktioner. Nagon ingdende dis-
kussion blir det inte tal om, och ibland far nog
lisaren sdtta ut ndgra sma fragetecken i mar-
ginalen. Kulten med offer och bon etc. behand-
las bra och redigt, och ldsaren far det riktiga
intrycket av kultens enorma betydelse. Den
grekiska religionen var kuitexklusiv. Men det
ir anmirkningsvirt att notera, att Lanczkow-
ski tar med den gamla av Plinius d.d. fabrice-
rade uppgiften att Apolions prisiinna pythian
bedévades av fran jordens inre uppstigande
gaser. Den geologiska formationen omojliggor
en dylik forklaring, och det vore pa tiden, att
Plinius’ gamla uppgift definitivt stroks ur hand-
boécker.

Ett lisvirt och innehallsrikt avsnitt utgor par-
tiet om etruskisk religion. Det ir manga kon-
troversiella fragor forknippade med denna re-
ligion, och det ligger givetvis utom mojlighe-
ternas ram att ga in pa specialfragorna i detta
lilla arbete. Den romerska religionen far en re-
lativt fyllig behandling, dir olika inslag i reli-
gionen beskrives koncist och bra. Detsamma
kan sigas om det avsnitt som behandlar hel-
lenismen. Denna epok i Europas religionshisto-
ria dr oerhort svar att fa grepp om. Inslag,
stromningar och kulter fran skilda hall mots.
»Filosofisk” religion stir vid sidan av folkliga
kulter, asiatiska kulter och forestiliningar in-
ympas i de grekiska etc.

Avsnittet om det transalpina Europa (s. 103—
137) omfattar kelternas, germanernas, slaver-
nas, balternas, finnarnas och ungrarnas for-
kristna religioner. Framstillningen ir har myc-
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ket komprimerad och kompendieartad men ger
trots detta en god Overblick, och framstéllning-
en priglas av saklighet och kunnighet.

In summa: Lanczkowskis bok &r en inte
odven liten skrift. Den utgdér mycket nyttig
iasning for bade lekt och lird.

Olof Pettersson

Licentiatavhandlingar 1971—1972

Under ar 1971 och forsta hilften av 1972 fram-
lades vid de svenska teologiska fakulteterna
foljande licentiatavhandilngar:

1 Uppsala:

SvARD, BIORN, Vickt prast och forsamling.
Fran den nyevangeliska véckelsens genom-
brottsar till och med friférsamlingsbild-
ningen.

Frithz, CaArRL-GOstA, Till frigan om det
s.k. "Helgeandshusmissalets” liturgihistoriska
stillning.

VEGUSDAL, ERLING, Lignum doloris — signum
victoriae.

HiirpPE, JAN, Etudes concernant les sabéens de
Harran.

BUasoN, KRIsTIAN, Minniskosonen har inte
nagonstans att luta sitt huvud. Matt. 8: 19—
20, par. Luk. 9: 57—58. En exegetisk analys.

DryNIEFF, KAARINA, Studier i Naassenerpredi-
kan.

FREDRIKSON, BIRGITTA, Religids sjdlvbestim-
ning hos tonaringar pa grundskolans hogsta-
dium.

JoHANNESSON, PauL, Geijer och reformationen.

OHRMAN, WILL1AM, Bibeltillampning och bibel-
uppfattning i1 Svenska Missionsforbundet
1883—1897 med sidrskild hansyn till P. P.
Waldenstrom.

LINDSTROM, JoHN, Naturrdtten hos Samuel Pu-
fendorf och hans uppgoreise med ortodoxin.

StiBE, SVEN, Paul Bjerres minniskouppfattning
och hans syn pa religionen.

I Lund:

PoOsray, GEORGE, The Whole Christian Church
on Earth. A Study in Luther’s Conception of
the Universality of the Church.

JoHaNnssoN, AKE, Luthers syn pa virld” och
”natur” och dess omformning hos Emil
Brunner och Helmut Thielicke.

TyYRBERG, KARL-JOoHAN, Lekmannaverksamheten
och forsamlingens fornyelse. Debatter och
strivanden inom Lunds stift 1848—1860.

FaHLMAN, RAGNAR, Inkarnation och identifika-
tion. En studie i Olov Hartmans forfattar-
skap.

ORNESKANS, STAFFAN, Sekulariseringen som teo-
logiskt problem. En studie Over Friedrich
Gogarten.

GILSTRING, KARL-GOsTA, Fran Christblock tilf
graupacke. En studie i sed och myt.

SALOMONSSON, SVEN, Kidrnparenesen i Deutero-
nomium.

VAN ZIL, JOHANNES BENJAMIN, Studies in the
Br Mus Or Ms 2211 of the Targum of Isaiah.
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