Gudstjanst 1 dag

Négra linjer i den moderna gudstjanstutvecklingen

AV AKE ANDREN

Da man soker skaffa sig en overblick over
det samlade liturgiska arbetet i vérldens
kyrkor, frapperas man av hur likartade fra-
gestdllningarna och losningarna &r. Detta
sammanhinger naturligtvis till icke ringa
grad med att vi lever i ett gemensamt kul-
turklimat, dar den moderna tekniken bin-
der samman virldens linder med varandra
genom snabba kommunikationer och eter-
media. Granserna gar darfor inte ldngre
mellan konfessionerna utan mellan olika
riktningar, som har foretriadare i de skilda
konfessionerna.

Nya teologiska och kulturella stromningar
har ocksa snabbt slagit igenom inom kyr-
kor och samfund. Under de senaste de-
cennierna kan man salunda inom guds-
tjanstlivet Over hela virlden iakttaga tre
mera markerade utvecklingsfaser, som fo-
kuserat olika sidor av gudstjénsten och i
viss man avlost varandra, dven om intres-
santa kombinationer mellan dem ocksa kan
iakttagas.”

Gudstjinsten och kyrkans
liturgiska tradition

Den forsta av dessa faser karakteriseras av
ett markerat restaurativt drag. Detta var i
och for sig ingen nyhet. Gudstjanstlivet har
ofta prédglats av en trohet mot och omvard-
nad av den liturgiska traditionen. Det nya
var restaurationens syfte. Den var i viss
mén en reaktion mot 1800-talets liberalis-
tiska idéer, som lett till att nationalkyr-
korna bérjat brytas ned samtidigt som nya
fria samfund skapats utan inb&rdes relation
till varandra.

10 — Sv. Teol. Kv.skr. 4/74

Forsoken att skapa ny kyrklig enhet tog
sig ménga uttryck. Ett av dessa hade som
forutsdttning drommen om gudstjénstens
enhet men man avsag icke att skapa nagon
ny ekumenisk gudstjinstordning utan att
atervianda till kyrkans tradition. Detta
kunde ske pa flera sidtt. Till en borjan
tankte man framfér allt i konfessionella
kategorier. Gudstjidnsten betraktades som
ett uttryck for en genomtdnkt laroaskad-
ning och genom ett atervindande till de
olika konfessionernas guldaldrar och deras
konkreta gudstjanstordningar menade man
sig skapa forutsdttningar for en konfessio-
nell liturgisk enhet.

Denna trend dr under 1900-talet iakttag-
bar i de flesta kyrkor. P4 lutherskt héll
upplevde man en rendssans for Luther-
forskningen och reformationstidens guds-
tjdnstliv, pd reformert fér Calvin och de
ursprungliga reformerta gudstjanstformer-
na. Pa samma sitt uppstod ocksé historiskt
foljsamma restaureringsforslag av kongre-
gationalistisk och metodistisk gudstjdnst.
Men #ven en annan trend dr mirkbar,
som gick utéver de konfessionella gran-
serna och man bérjade 1 stidllet tala om
kyrkans evangeliska katolicitet. Den grund-

* Som bilaga till sitt den 28 november 1974 avgivna
betinkande om Svenska kyrkans gudstjinst har
kyrkohandbokskommittén utgivit en omfangsrik
bok med ovan angiven titel och med underrubriken
Liturgiska utvecklingslinjer. Syftet med min artikel
ar icke att recensera denna bok, i vilken jag sjilv
medverkat, utan att peka pa nagra av de viktigaste
utvecklingstendenserna i vdrldens kyrkor i dag, da
det giller gudstjansten. Lisaren hidnvisas for évrigt
till det utforliga material, som presenterats i utred-
ningen.
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laggande tanken var, att de skilda konfes-
sionerna egentligen utgjorde renodlingar
av vissa sidor av det kristna budska-
pet och didrmed ocksa medforde en be-
gransning av det kristna dogmat. Intresset
kom dérigenom att gé i allmankyrklig rikt-
ning och kyrkans allménneliga tradition
kontrasterades mot det konfessionella tdn-
kandet.

Pa gudstjinstlivets omrade innebar detta
en strédvan till en gemensam allmédnkyrklig
gudstjdnst for virldens olika kyrkor. Malet
var att s& smaningom skapa en dven i de
enskilda momenten likartat utformad guds-
tjdnst, som s& ndra som mojligt anknot till
kyrkans allminneliga tradition.

Utvecklingens forlopp var i manga kyrkor
oberoende av konfession mycket likartat.
Den internationella dogmatiska och exe-
getiska forskningen borjade att starkare
betona kyrkans sakramentala och euka-
ristiska karaktédr, vilket gav direkta kon-
sekvenser for synen pid @mbete och sakra-
ment. Dirigenom kom fragan om kyrkans
allminnelighet att starkare understrykas. 1
detta teologiska klimat bildades fristdende
hogkyrkliga grupper, som kom att positivt
och negativt paverka utvecklingen. I for-
hallande till de traditionella kyrkorna upp-
levdes nédmligen ofta dessa grupper som
extrema och kom dirigenom i viss mén att
sjdlva utgdra ett hinder for den utveckling
de ville fraimja. A andra sidan lag frigan
om kyrkans allménnelighet i tiden och
ménga av de forslag, som framlades av och
provades i dessa grupper, kom att i mer
eller mindre oférandrad form inflyta i de
officiella handbdckerna. Som exempel kan
nimnas det tyska lutherska Michaelsbru-
derschaft, det franska reformerta Eglise et
Liturgie och den svenska hogkyrkliga rérel-
sen i dess olika former.

Utvecklingen gick i tre etapper. P4 1920-
talet framtrédde rorelsen snarast som en
tidegérdsrorelse, som sokte att restaurera
de kanoniska gudstjinsttiderna i enlighet
med breviarietraditionen. P& 1930-talet gick
man utover den lilla gruppen och sokte pa-
verka det officiella utformandet av kyr-
kodret i enlighet med kyrkans allménneliga
tradition. Under 1940-talet karakteriseras

utvecklingen av forsoken att restaurera
nattvardsmassan.

De officiella gudstjdnstordningar, som till-
kom under 1940- och 50-talen samt borjan
av 60-talet karakteriseras darfor alla av en
mycket likartad trend oberoende av kon-
fessionell hemvist. Storre eller mindre delar
av det allminkyrkliga stoffet infordes sa-
lunda i agendorna. I tveksamma fall f6ljde
man den mjuka alternativ-principen att
antingen behalla bestdende ordning och
som alternativ infora den allménkyrkliga
ordningen eller att inféra den allménkyrk-
liga ordningen men som alternativ tillata
den tidigare ordningen.

Rorelsens karaktdr av att vara restaure-
rande medforde givetvis att inga i egentlig
mening nya moment eller former infordes.
Problemet var i stédllet hur mycket allmén-
kyrkligt stoff man vagade inféra i forsta
omgangen. Monstret blev darfér ocksa hir
likartat i de flesta kyrkor. Efter omfattande
forarbete ofta av historisk art tillkom en
officiell gudstjanstordning med allménkyrk-
liga nyheter, hélsad med tillfredsstéllelse
dven av de mera hogkyrkliga grupperna.
Dessa uppfattade dock regelbundet den
nya ordningen endast som ett forsta steg i
ratt riktning och utgav darfor ganska om-
gaende egna forslag, som gick ldngre i all-
minkyrklig riktning, vilka i sin tur paver-
kade det fortsatta handboksarbetet.

Nattvardsméissans restaurering blev darfor
ocksa i manga kyrkor mycket likartad. Un-
der starkt betonande av att den grego-
rianska musiken var kyrkans speciella mu-
sik sokte man é&terinféra traditionella mo-
ment, som gatt forlorade i manga kyrkor,
som t.ex. introitus, Halleluja i samband
med gradualet, niofaldigt Kyrie etc. Men
dven teologiskt motiverade fordandringar
infordes framfor allt i gudstjdnstens natt-
vardsdel. Salunda kom nattvardens offer-
aspekt att wunderstrykas genom aterinfo-
rande av ett sarskilt offertorium. I stillet
for instiftelseorden som ensamma konse-
krationsord borjade man betona den euka-
ristiska bOnen som ett sammanhéngande
bonemoment, i vilket instiftelseorden en-
dast utgjorde en del. Detta medforde att
bonemoment, som gatt forlorade genom



att nattvardsbonerna forsvunnit, dterinfor-
des. Dit horde t.ex. epiklesen — anropandet
av Anden over nattvardsgésterna och natt-
vardselementen — som &dterkom i mer eller
mindre fullstandig form. Dit hoérde ocksa
anamnesen — aminnelsen av Jesu frals-
ningsverk — varigenom nattvardens mys-
teriekaraktdar starkare understroks.

1 mitten av 1960-talet kan man emellertid
iaktta en forskjutning av de restaurerande
idéerna. Hade man tidigare betonat, att
malet for gudstjanstrestaureringen var att
skapa i det n#rmaste likalydande guds-
tjanstformuldr for de skilda kyrkorna, sa
moter nu ett betonande av skeendet i
gudstjinsten, strukturen, som det avgdran-
de for en ritt gudstjanst. Rotterna till detta
tdnkande dr att soka i den exegetiska och
patristiska forskningen och idéerna fick
ett markerat nedslag redan under 1930-
talet i Gregory Dix’ stora arbete The Shape
of the Liturgy. Dix papekar hir, att for
urkyrkan var icke ordvalet utan skeendet
det vasentliga. I nattvarden fanns det sa-
lunda fyra handlingar, som var avgdrande
for gudstjanstens validitet, ndmligen Jesu
eget handlande — tog, tackade, brot och
gav.

De forsta nedslagen av detta betraktelse-
sitt moter under 1950-talet men forst i
mitten av 1960-talet fick idéerna allmin
spridning och och kom ocks& att paverka
Andra Vatikankonciliet. Dessa nya idéer
Oppnade slussarna for ett nyskapande av
stora métt. Var det handlingsmonstret som
var det avgorande och icke formuleringen,
foreldg ju inte ldngre nagra grianser for
nyskapande. P4 romerskt hall accepterade
man salunda officiellt fyra nattvardsboner
i stdllet for den tidigare enda tillaitna men
inofficiellt skapades och anvidndes hundra-
tals nya nattvardsboner i den romerska
kyrkan. Samma tendens dr iakttagbar i sd
gott som alla kyrkor. Lingst har agenda-
kommittén for den tyska lutherska kyrkan
gétt, som detta ar skickat ut ett forslag till
handbok, vilket endast utgores av den fasta
strukturen. Avsikten &r att det konkreta
innehéllet skall skapas pa forsamlingspla-
net.

Konsekvenserna av detta nya betonande
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av handlingen som det avgorande har ocksa
medfort markanta avvikelser fran tradi-
tionell gudstjanst. S& har man t.ex. betonat,
att instiftelseorden t.o.m. kan uteslutas, om
bara nattvardens mening och handlings-
monster ar klart framstdllt. A andra sidan
har man ocksd ifrdgasatt, om inte hela
nattvardshandlingen skulle kunna fram-
stillas helt utan ord for att markera, att
det ar handlingen och inte ordvalet som &r
det avgorande. Diar detta prévats i prakti-
ken, sasom t.ex. i metodistiska och ro-
merska studentkretsar i USA, har man
dock understrukit, att det ar fraga om
engangsforeteelser och att forutsdttningen
ir, att deltagarna utgdres av en grupp som
ar van att fira nattvard.

Gudstjdnsten och virldens
existentiella fragor

Den sakramentala kyrkosynen utsattes
emellertid redan under 1950-talet for kritik
av den sk. sekulariseringsteologin. Klas-
siskt dr i detta fall Bonhoeffers angrepp pa
det traditionella kristna tva-rums-tdnkan-
det. Genom att betrakta Kristus och varlden
som tva skilda rum hade man ndmligen
enligt Bonhoeffer hamnat i en falsk verk-
lighetsuppfattning och ett falskt alternativ.
Antingen valde man Kristus och tog dar-
med ocksé avstand frian varlden eller ocksa
valde man virlden och tog darigenom av-
stand fran Kristus. Verkligheten var i stiillet
den, att Kristus och vérlden var ett. Kyr-
kan var sdlunda inte en kyrka for enbart de
kristna utan en kyrka for virlden.

Detta gav under 1960-talet direkt litur-
giska konsekvenser. Under polemik mot
forsoken att restaurera gudstjansten till
overenstammelse med kyrkans liturgiska
tradition havdade man, att gudstjinsten
skulle vara existentiellt medveten och kon-
centreras till dagens aktuella fragor. En
rad liturgiska beteenden hade ursprungligen
varit naturliga mainskliga beteenden, som
under kyrkans historia forvandlats till litur-
giska chiffer, ddr man inte ldngre kunde
kdnna igen deras ursprungliga mening. Det
fanns darfor anledning att &terigen fora in
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1 gudstjansten det naturliga minskliga be-
teendet. Lek och dans, dramatik och profan
musik var darfoér i och for sig icke fram-
mande for gudstjansten. Gudstjanstens ut-
trycksformer dgde nédmligen i och for sig
ingen sjalvstindig sakral karaktér.

De nya idéerna omsattes forst i ungdoms-
sammanhang redan i borjan av 1960-talet.
Man utgick dér ifrdn att den pluralistiska
virlden forhindrade fasta och absoluta for-
mer och att darfor den enskilda forsam-
lingen eller den speciella gruppen hade ritt
att skapa sin egen gudstjinst. Man ansig
sig darfor ha rétt att dsidosdtta savil guds-
tjanstens struktur som de enskilda formu-
larens ordval. I stdllet boérjade man bygga
gudstjanster utifran ett for det speciella till-
fallet valt tema, som fick priagla bade struk-
tur och enskilda moment. For att n4 livsnér-
het lanade man texter fran dagspressen och
profan litteratur. Pop och jazz togs in i
gudstjansten och en omfattande nydiktning
pé profana vilkdnda melodier tog sin bor-
jan.

Forloppet blev mycket likartat i vdrldens
olika kyrkor. Fran ungdomsforsdoken gick
man snabbt 6ver till férsamlingsplanet och
fran den enkla mera ansprakslosa temaguds-
tjansten till fullt utbyggda nattvardsmassor.
Till enskilda gudstjinstmoment intog man
ofta en radikal héllning och forklarade
ibland, att sidana moment som Kyrie, Glo-
ria och Sanctus i sin traditionella form helt
spelat ut sin roll. T frdga om trosbekénnelsen
skapade man fritt nya bekdnnelser antingen
i den traditionella tredelade formen, men da
med ett nytt existentiellt innehall, som beto-
nade att trosbekdnnelsen inte var en bekén-
nelse till vad som skett en gang utan en
bekdnnelse till dagens och framtidens ak-
tuella fragor, eller ocksd i modern tema-
form kring endast en av trosbekdnnelsens
delar.

I fraga om platsen for nattvarden kinde
man sig helt fri att placera den var som
helst inom gudstjdnstens ram, ja, t.o.m. att
lata distributionen av brdodet inleda guds-
tjdnsten och distributionen av vinet att av-
sluta den, for att ddrmed markera, att hela
gudstjinsten var innesluten i nattvardens
gemenskap.

En konsekvens av den nya uppfattningen
av gudstjanstens innebdrd blev ocksa, att
politiken ansags tillhora gudstjansten. Guds-
tjansten fick icke betraktas enbart som den
enskilda férsamlingens interna tillbedjan. En
ritt gudstjanst maste syfta till konkret ak-
tion och ha ett politiskt syfte. Evangelium
fick inte enbart betraktas som en fraga om
personlig fralsning utan manade ockséa till
ansvarstagande for ménniskorna i varlden.
Sa framvaxte 1 Tyskland i mitten av 1960-
talet s.k. “’politisches Nachtgebet’’, som blev
begynnelsen till en rad politiska gudstjdnster
over hela virlden,

En annan konsekvens av de nya gudstjanst-
idéerna blev ocksa en form av gudstjinster,
som véxte fram i USA framf6r allt inom
metodistkyrkan och som gavs beteckningen
”celebration of hope”. Deras syfte var att
framfor allt vdnda sig till utslagna ménni-
skor och erbjuda dem en ny existens. Det
gillde framfor allt ménniskor, som suttit
i fangelse eller hamnat i narkotikatrasket,
och avsikten var att aterge dem det mén-
niskovarde de upplevt sig ha forlorat. Tradi-
tionella liturgiska termer fick i dessa guds-
tjanster en ny innebdrd. Tungomalstalande
betydde att tala till varandra som ménni-
skor. Nattvarden fungerade som en vanlig
maltid och mottot for gudstjansten var
humanisering.

Spianningen mellan de traditionella kyrk-
liga grupperna och de av sekulariseringsteo-
login paverkade kretsarna har tidvis varit
mycket stor. Kraven pa livsnidrhet i ordval
och gudstjdnsttema har dock péverkat den
allminna liturgiska utvecklingen och &r i
dag markbar dven i de officiella gudstjanst-
forslagen.

Gudstjinsten och den personliga
gudsupplevelsen

Den tredje fasen av gudstjanstlivets utveck-
ling under de senaste decennierna har ka-
rakteriserats av ett betonande av den per-
sonliga gudsupplevelsen. Under direkt kritik
av den sakramentala kyrkosynen och av
sekulariseringsteologin har man betonat,
att gudstjanstens féremal varken ar kyrkan



eller vdrlden utan den enskilda manniskan.
Det ar forst i den personliga upplevelsen av
gudsndrhet som gudstjansten far négon
mening for den enskilde.

Denna fas hor framfor allt 1970-talet till
och dr néra forbunden med hela kulturkli-
matet. I reaktion mot en teknisk kultur som
skjutit livskvaliteten at sidan till formén for
tekniska framsteg har framfér allt i ung-
domsviérlden vuxit upp ett medvetande om
rdtten till personlig upplevelse. Detta har
medfort en rad nya livsformer som t.ex.
hippierérelsen i USA och ett 6kat drogmiss-
bruk i forsoken att nd ned i upplevelsens
djup. Men det har ocksd medfort, att savil
osterlindsk mystik som traditionell kristen
meditation blivit en vdxande del av manga
minniskors livsmonster.

Det dr framfor allt pa tva vigar som detta
nya medvetande har paverkat gudstjanstli-
vet. Den ena vdgen dr nymystiken och den
ddrmed forbundna végen in i meditationen.
Genom att folja en fast uppbyggd metod
anser sig den mediterande na fram till en
medvetandeutvidgning, ddr man till slut kan
uppleva universum inom sig sjalv.

De nya gudstjinstformer som skapats i
detta sammanhang har utgétt fran att medi-
tationen ar forutsdttningen for den djupa
gudsupplevelsen. Darfor dr det framfor allt
inom kommuniteter och vid retreatgirdar
och meditationscentra som mera genom-
tankta gudstjénstordningar provats. For for-
samlingsgudstjansten har &nnu inga nya me-
ditationsgudstjanster skapats. Daremot har
meditationen borjat att fa& en plats inom
den ordinarie gudstjdnsten t.ex. i samband
med predikan. Sirskild meditationsmusik
har ocksa borjat vixa fram.
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Den andra vag, pa vilken den personliga
gudsupplevelsen borjat att paverka den mo-
derna gudstjansten, dr genom den karisma-
tiska rorelsen och Jesus-rorelsen. P4 manga
hall och i manga samfund har salunda
”Andens gavor” borjat upplevas som ett
naturligt uttryck for kristen upplevelse. Ut-
over tungomalstalandet har ocksd ’sang i
Anden”, di en storre grupp ménniskor utan
ledare och utan i forvig bestdmd text borjar
att gemensamt sjunga, borjat betraktas som
en karismatisk gava. Genom den karisma-
tiska rorelsen har ocksa forbonsgudstjanster
for sjuka borjat viaxa fram och vittnesbordet
har fatt en ny plats dven inom traditionellt
gudstjanstliv.

Genom Jesus-rorelsen har ocksé nya guds-
tjanstformer borjat skapas. Utmérkande {or
ménga riktningar inom denna rorelse ir
dock tron pd den omedelbara gudomliga
ledningen dven av gudstjinsten och dess
struktur. Detta har medfort att man inte
vill binda Anden genom i forvag uppgjorda
gudstjanstforslag. I stéllet far gudstjansterna
ofta karaktiren av ett slags “’happening”’, d&
man forst i efterhand kan studera den upp-
komna strukturen. Aven dessa rérelser har
dock paverkat det ordinarie gudstjdnstlivet
genom sina krav pa fri bon och vittnesbord.

Den korta Gversikt &ver gudstjdnstlivets
utveckling i vérldens kyrkor under de se-
naste decennierna, som hdr presenterats,
har pekat pa gudstjdnstutvecklingens narhet
till det allmdnna kulturklimatet. Det har i
praktiken inneburit, att de konfessionella
fortecknen kommit att skjutas at sidan och
att de stromningar, som ovan skildrats, pa
ett markerat satt gar rakt igenom de skilda
kyrkorna och samfunden.



Svensk folkreligion och

svensk kyrka

AV BERNDT GUSTAFSSON

Begreppet folkreligion har kommit att nytt-
jas for férstielsen av de breda lagrens for-
hallande till kyrkan och dess tro. Det dr en
religon utdvad av folket i gemensamma ak-
ter, riter och forhallningssétt, utan att dga
riktig motsvarighet i det enskilda livet.
Folkreligionen avgrinsas mot personlighets-
religionen, vilken &r utdvad av enskilda
minniskor som medvetna och pa person-
liga mél inriktade akter. Grénsen mellan
dessa tva typer av religiositet dr ej sdllan
svar att dra, men deras forekomst kan be-
laggas pa olika sift,

Materialet rorande folkreligionen #r vis-
serligen svarforcerat. Dess personliga in-
nersida gidckar oss manga ganger. Dess
religivsa uttryck #r ofta ordlosa eller ord-
fattiga. Folket gar vid forrdttningarna in
i ett kristet sprak, lyssnar och sjunger kris-
tet, men i ovrigt finns de religiésa uttryc-
ken framst i gester och atborder, ej séllan
i en gravitetisk och ikonisk stil, som gar
igen 1 sjdlva rorelserna, nar man kommer
in i det heliga rummet. Man kommunice-
rar kidnslor mera #n forestéllningar, och
for att kommunicera kénslor behdver mén-
niskan inte ens idag med nddvandighet
spraket.*

Att tolka gester och atborder, kroppsro-
relser och ansiktsuttryck #r inte alltid litt.
En bugning skall visserligen betyda under-
givelse och 6dmjukhet, det ma vara fraga
om hélsning eller bon.” Men eljest dr at-
borderna sdllan sérskilt tydliga, och folkets
bugningar under bon stundom knappt
markbara. Annat material kan dras in i
diskussionen av folkreligionen, frimst do-
kument fran folket sjélvt, som verser om
Gud och boner, skrivna av folket, Osdker-

het finns dock hér alltid om materialets
representativitet.

Den religiosa substansen 1

folkreligionen

Hur svart det dn kan vara att soka fast-
stdlla vad som utgor det trosméssiga inne-
hallet i folkreligionen, #r frdgan hirom
likvdl vasentlig. Det kan i forstone fore-
falla lattare att avgdéra vad man upplever,
dvs. beskriva kénslorna, men d& dessa
maste antas ocksd dga ett innehall av fore-
stallningar och vérderingar,® stir frigan om
det trosmissiga innehéllet kvar.

Som samfillda upplevelser vid forritt-
ningar och aven vid gudstjanster och an-
dakter, 1 kyrkorum eller annorstddes, prég-
las folkreligionen av en hog vérdering av
foremalet for kidnslorna. Det #r upplevel-
ser av helighet. Dirom kan ingen tvekan
rdda. Aven i ord kan beldggas, hur manga
kdnner en gripenhet langt utdver det van-
liga, ndgot av en “urrysning”. Att man
diarmed haller nagot for heligt, torde vara
oomtvisteligt, men vad? Det samfillda
kollektiv som hidr dr samlat? Familje- och
blodsbanden? Emile Durkheims studier
dver religion och samhille hos de central-
australiska stammarna skulle ge paralleller.
Aven Durkheim talar emellertid om vilken
mysteriés makt religionen dr ocksd som
representation av det kollektiva, och detta

1 I, Eibl-Eibesfeldt, Ethology, The Biology of
Behavior, New York 1970, s. 462.

* Eibl-Eibesfeldt, s. 420.

3 Magda Arnold (ed.), Feelings and Emotions,
New York 1970, s, 135—143, 207—232.



drag av mysterium kallar flertalet i det
svenska folket Gud. Vill vi anvdnda fol-
kets egna forestdllningar — och varfor
skulle vi inte det? — maste vi antaga att
den helighet man upplever ofta férknippas
med en forestédllning om tillvaron av en gu-
domlig makt. Forestédllningen kan vara mer
eller mindre dunkel, mer eller mindre
fargad av kristen tradition. T intervjuer
vaxlar svaren mellan en deistisk gudsbild
— Gud som en ging skapat men nu &r
fjarran frdn minniskorna — och en mera
kristen — Gud som skapare och alltfort
verksam, mojlig att'nd genom bonen. Men
hartill kommer hos folket en mera agnos-
tisk hallning.

Nira helighetsupplevelsen torde uppie-
velserna av vad man sjilv kallar "hogtid-
lighet”, “stdmning”, “avkoppling”, komma.
Ord som dessa aterkommer ofta vid samtal
om vad man kénner, nir man upplever
religionen som starkast. ”Bortom alla ord-
ridder” forefaller manga erfara en vila och
en vidgning av tillvaron, som ger intryck
av tidloshet. Beteendena, som atféljer dessa
kénslor, kan studeras vid forrattningar, lik-
som ocksd i gudstjanster. Stamningsfull-
heten och avkopplingen uttrycks med still-
het och frinvaro av gester, en sentimental
ororlighet, som antyder ett forsjunkande i
det egna inre. Hogtidligheten uttrycks med
tunga, gravitetiska rorelser, en langsamhet
dven 1 séng och tal.

Vanligen brukar ocksd anonymitet vara
utmarkande for denna hallning till reli-
gionen. Enligt vissa psykoanalytiska reso-
nemang skulle denna héllning hora ihop
med en oférméaga att acceptera livets indi-
vidualitet.* Men sOker sig bakat, till det
“hav varur man kommit”, och stimningen
och hogtidligheten skulle da vara “en ocea-
nisk kinsla”, en kédnsla av enhet och out-
séglig inre lycka. Folkreligionen dr d& mera
en atervandande rorelse dn en rorelse i
riktning mot nagot Gversinnligt, mera en
regression dn en transcendens. Man har
kvar sin "barnatro”, heter det ibland.

Tydligast kommer stimningsfullheten som
oceanisk kinsla fram i den nutida folkliga
naturreligiositeten, vilken visserligen dr ett
barn av romantiken men likval har en viss
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tidléshet Over sig. I #ldre tid rymde natu-
ren goda och onda krafter. Vetenskapen
brét denna “fortrollning”, delvis med stod
av den senare protestantismen., N&agon
staimningsfull betraktelse av naturen fanns
knappast hos svenska folket fore roman-
tiken. I forhallandet till naturen anvéandes
istallet sedan uraldrig tid avvirjande och
besvdrjande magiska riter, i vilka man li-
tade till jordens, eldens och vattnets kraf-
ter. Denna tro pa krafterna i naturen bor-
jade emellertid att blekna redan med véxel-
bruket och den rationella uppodlingen av
marken. Allmogen brét till sist upp fran
kulten av naturen, indragen som den sven-
ske lanthushallaren blev i 16nsamhetens och
produktionsokningens nya tdnkande. Allt
skulle istéllet uppodlas, exploateras, plojas
eller besas. Harligheten maste, liksom troll-
domen, trdda &t sidan. Men for allt fler i
stdder och tdtorter blev strander och héj-
der altaren, ddar minniskan motte himla-
valvets stjarnor och alltets majestdt. Land-
skapet fick med det nya fritidssamhallets
naturmeditation ett ansikte. Forbuskning
och kalhuggning blev helgerdn. Forsjun-
kandet i naturen blev en ny folklig upp-
levelsereligiositet, dar naturen ersatte Gud
som det hogsta stadiet 1 den religidsa upp-
levelsen. Minniskor “férlorade sig” i na-
turen som i ett aterskapande och férnyande
element,

De verser om Gud, som svenska folket
1971 sidnde in till mig,® ar tili mycket stor
del naturreligitsa. Inte mindre dn 450 av
de 1.235 alstren &r av denna typ. Kénslan
av stillhet och skonhet i naturen framma-
nar ofta ocksa bilder av framfarna tider,
“minnen de gamla ej glomt”. En “fdbod-
psalm”™ (nr 407) prisar stillheten i skogen:
dar vill den som skrivit reda sitt bo, dir
smeker "en gumma med héret av silver”
med sina av arbetet slitna hdnder milt
psalmbokens blad. Folkreligiositeten &r
starkt aterblickande, griper om det som
varit och fruktar varje foréandring pa reli-

+ S Ferenczi, Thalassa: A Theory of Genitality, i:
The Psychoanalytic Quarterly 1938.

> Svenska folket sjunger om Gud, stencil 1971, &
Religionssociologiska institutet,
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gionens omrade. Man finner vila i "fider-
nas tro” som en helighet for sig, utan att
tro som fiderna. Stundom &r atervandan-
det till det hav, varur vi médnniskor kom-
mit, helt medvetet och tydligt (nr 1219):

Ur havets djup kom livet till.

Av havets skum fick svanen skrud
och blev ett moln, om Du sd vill.
Siéig genom vem for vinden bud
att bakom moln dr himlen bla?
Det ofrdnkomligt 4r Din Gud,
fast Ditt fornuft ej kan forsta.

Andra mediterar infor tillvaron som ett
"stillhetens hav” (nr 394), for linge sedan
borta, men moijligt att nd genom medita-
tionen. Att midsommarafton fa lyssna till
bjorkens sus och fa stracka ut sin hand
mot ett regnvatt grasstrd dr att fa uppleva
”det jag véntat pa i evighet ... bli famnad
av naturen ren” (nr 1088).

Denna religiositet, beméingd med barn-
domsminnen och rik pa fortdtad stimning,
skyggar for doden och ocksd for den egna
skulden. Folkreligionens talesmén dr “van-
liga syndare”, utan skuld, som skulle kré-
va forsoning. Det racker att fa inneslutas
i Guds, kyrkans eller naturens famn.

En helt annan vdg betrides med person-
lighetsreligionen, vagen till individuation,
personligt och enskilt ansvarstagande, er-
kannande av skuld och atervindande till
kroppen och de materiella problemen.® De
kinslor, som har uppleves och artikuleras,
ar gladje, fruktan, hopp, fortvivlan, tro,
tvivel. Beteendena #r bon, personliga ges-
ter, engagerat deltagande i gudstjanster och
forrattningar. Denna viag betrides med er-
kannandet av ddden, den egna doden, och
av alla de risker, som foljer med att vara
enskild och ansvarig. En s&dan religiositet
finnes ocksa hos folket, som bdnesamling-
en Svenska folkets boner visar, liksom ock-
sd manga av bidragen till samlingen Sven-
ska folket sjunger om Gud, isynnerhet det
tryckta urvalet ur denna samling, Gud i
folkets hjarta (Stockholm 1973). Det var
en vidg, som betriddes av Luther, vilken
dock forlade manniskans slutliga frigorelse
till den eskatologiska tiden, endr den onda

makten erdvrat ocksd den minskliga natu-
ren. Men Luther sdkte sig inte tillbaka i
en regression utan tog upp kampen mot
det onda genom personlig daglig béttring
och bot, si som senare ocksd ménga i fol-
ket gjort, men d& ej som bérare av folk-
religionen.

Svenska folkets boner (Stockholm 1971)
ir visserligen i mycket ett uttryck for per-
sonlighetsreligion. Bonen ar for flertalet
svenskar den mest enskilda av alla reli-
gidsa akter. Men dessa boner speglar dnda
folket, dess omedelbara och Oppna forhal-
lande till Gud. Manga av dem, som skrivit
dessa boner, har varit aktiva i kyrkor och
samfund, men en del har ocksid kommit
ur folkreligionens anonyma djup, och
isynnerhet dessa uttrycker en tillit till en
Gud, som kan gora nagot at alla missfor-
héllanden: miljoforstoringen, bullret, jak-
tet, den brada doden, narkotikan, ensam-
heten dven mellan ménniskor under samma
tak, maktlosheten hos vardsamhillets in-
stangda offer. I allt & Gud den enda ut-
vagen. Man ber inte sa mycket till Jesus
som i officiella bonesamlingar; ej sillan
ar den som bonen dr riktad till icke namn-
given:

% av bonerna  Svenska  Enliten  Att bedja
i resp. samling, folkets bonbok  idag
som riktas till:  boner
% % %

Herre 30 70 53
Gud 53 60 58
Jesus 6 25 21
Anden 2 10 2
Alla tre perso-

nerna i

gudomen 1 5 3
Ingen namn-

given 21 — 4

I den man folkreligionen har aterspeglas,
foreligger utan tvivel ett kampmotiv, Gud
som en hjilp mot det onda, men mera sél-

8 Se har sarskilt F. Lofgren, Den inre verklig-
heten, Stockholm 1971, dir inte minst havdas, att
»det religidsa engagemanget” dr det biologiska
korrelatet till vad Tillich kallat religionens djup-
dimension. Lofgren, s. 120.



lan en tillbedjan av Gud, och sambhills-
aspekten dr mera framtridande an i de tvd
officiella bdnesamlingar, som jamforelse
gjorts med. Gud é&r inte instdngd i privat-
livet, inte heller skild fran den materiella
och yttre verkligheten. Detta torde prigla
gudsbilden i all folkreligion. Skiljemuren
mellan andligt och vérldsligt 4r nedbruten.
Livet 4r en helhet. Med samma ritt som
man séger, att allt &r politik, kan man har
sdga att allt dr religion. Allt &r framburet
i bon: senaste TV-pjisen, de forsta var-
blommorna, de hemldsa zigenarna, ren-
kornas ratt till Sjaunja, Pentagon, World
Food Programme.

Att ddremot bestimma den religisa sub-
stansen i stamningsreligiositeten &r mer an
vanskligt. Jag har hdr sdrskilt lyft fram
naturreligiositeten som ett uttryck, aktuellt
1 "den grona vigen” och i den Skade med-
vetenheten om vart gemensamma ekolo-
giska ansvar. Ar det hir fraga om en efter-
kristen religiositet? Kanske. Men regres-
sionen ar ett tidlost ménskligt forhallnings-
sétt, lika uréldrigt som arten ménniska.
Det finns andra anledningar till stimnings-
religiositet, som de levande ljusen, pa al-
taret och i hemmen och kyrkklockornas
klang, de forra nyttjade allt mera, de se-
nare ifragasatta ej av folkreligionens fore-
tradare men av andra. Mycket talar for att
det dven hir ror sig om atervandande och
regression, utan substans. Snarast torde all
regression betyda en forlust av substans, ett
uppgaende 1 Alltet eller i intet.

Lattare ar att faststdlla, hur strukturen i
tankandet i folkreligionen #r préglad av
uraldriga antinomier, levande ocksa i fol-
kets tdnkande Overhuvud, Jag tdnker pa
motsatspar som gott—ont och rent—orent.
Det goda &r heligt, det onda profant och
fordarvande. Liksom i den gamla sagan
gestaltas @nnu i populdrkulturen den dra-
matiska kampen mellan gott och ont, vita
hjdltar och svarta skurkar, hjilpande “hel-
gon” och forstorande bovar. Gud #r inte
hojd oOver allt detta. Han 4r en vakande
rittvisa, som liter det goda segra till sist.
Det giller dven doden, ur vilken folkreli-
gionen frampressar ett lyckligt himmelskt
slut.
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Forhéllandet till den
etablerade kyrkan

Svenska folkets boner forhaller sig i myc-
ket fritt till kyrkans liv och sprdk och har
skymtar en fornyelse, om &n det religiosa
spraket pa folklig niva ter sig mera opre-
cist. Man sokar emellertid inte skydd och
stod 1 kyrkans liturgiska formler och ver-
serade fraser. Man uttrycker sig direkt, och
har finns Gud plotsligt verksam 1angt utan-
for kyrkorummet. Han tycks vara alldeles
hos den bedjande, med detsamma. Det ar
en gudsndrvaro, som later en folklig nar-
het till Gud utan prasts och kyrkas for-
medling framskymta.

Det ar i ovrigt tydligt, att folkreligionen
i mycket delar den dramatiska virldsbild,
med kamp mellan gott och ont, som finnes
i den kyrkliga traditionen. Men till kyr-
kans liv, i foérsamling och gudstjinst, tycks
folkreligionen forhélla sig nigot reserverad.
Att kyrkan &r ett centralt och biarande be-
grepp i folkreligionen &r alldeles kiart.
Sjalva kyrkobyggnaden ar ett hign och
fiaste (Svenska folket sjunger om Gud, nr
849):

Du star dar pa backen, uti din vita skrud,
och klockorna kalla med maktiga 1jud
och sander oss alla ett bud.

Det borjade med dopet en géng,
sen konfirmation och nattvardsging
och kanske brollopsklockors sdng.

Men sen! ja, sen blev det aldrig av
att man till kyrkan sej begav,
kanske ndgon julotta eller langfredag.

Och &nda vi ha dig alla sa kar,
vi kanner att du star oss sa nir,
du den fasta punkten i livet ar.

Sa vi vill dig aldrig mista,
din bild i vart minne vi rista,
Du dr vart hopp, kanske vart allra sista.

Kyrkobyggnadens helighet, vilken flodar
over stad och land, kommer emellertid av
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att dar forhandlas heliga ting. Ju dldre
byggnaden ar, desto storre dr den vilsig-
nelse, som kommer av den. Den méssa, som
ddr forrattas, 4r “en massa av seklers bo-
ner” (Svenska folket sjunger om Gud, nr
222):

Kommer inte med nytt —

bara att vi skall akta den skira hinnan,
ror inte vid evigheten inom dig:

en kristall av oro.

Stundom skymtar en tillit till den heliga
apparaten ddrinne i sig, som l&ter en ana
ett medeltida missforstdnd, alltjamt upp-
repat. Kyrkorummet férefaller rentav vara
mera laddat av hogtidlighet och stdmning,
om man brukar det mindre ofta. Alltsam-
mans vittnar "om det som varar”. Klockor-
na har i sekler kallat och sldkten har f6ljt
klockornas géng (nr 14). Det &r dérur he-
ligheten kommer, icke ur en uppplevelse
av en levande gudstjénst idag, ty med en
sadan upplevelse befinner man sig inom
personlighetsreligionen, vilken dock inte
saknar foretridare i folket. Men kyrkan
ar annu mer. Dess gard ar helig mark, var-
dad av Herren. Ute pa kyrkogarden visar
sig kyrkan vara sjdlva jordens skote, vari
man stoppas, ndar man ar dod, uraldriga
tankegéngar, om vilka man knappt vet var-
ifrAn de kommer.

Begreppet kyrka har kosmiska dimensio-
ner, som ett spann over alla tider, som den
verklighet, vari man lever och ror sig, men
ocksa forhaller sig till sig sjalv och sitt
eget. Det finns utsagor fran folket, som
ater och ater tvingat mig tillbaka till Emile
Durkheims tanke att de centralausra-
liska stammarnas religion var en heligfor-
klaring av dem sjdlva. Ménga svenskars
kyrkobegrepp idag har gamla bitoner ur
stammens samfédllda helighet. Stammens
religion ar former &n pristernas, som vore
stammen sitt eget pristadéme och som fun-
nes ingen frélsning utanfér folket. Dir
gammallutherdomen talade om >fidernes-
landets majestdt och Guds kyrka, som dir-
utinnan vilar”, &r det idag frdga om ”fol-
kets majestdt och dess kyrka, som dirut-
innan vilar”. Kyrkan dr symbolen for fol-

kets gemenskap. Darfor méaste den dga of-
fentlig karaktar. Dérigenom blir ocksd he-
ligheten lika fordelad inom folket. Det
gores ej atskillnad mellan ménniskor till
helighet och nédestéllning, nagot som skul-
le betyda en fornekelse av folkets tro pa
sig sjalvt.

Kyrkan dr da ett allmidnbegrepp, den re-
ligisa sammanfattningen av allting, av det
sorlande livet, av staten, organisationerna,
men ett mirkligt diffust och foga forplik-
tande begrepp. Allt skulle anda héalla ihop,
ty normerna hdmtas i folkreligionen ej fran
kyrkan. Men om ett annat kyrkobegrepp
— kyrkan som liv och gemenskap kring
forkunnelse och sakrament — finge rada,
skulle splittring intrada ménniskorna emel-
lan. Kyrkan som allménbegrepp betyder
dnda nagot, 1 det att sa forhindras att sam-
hallet splittras. Det ligger en trygghet i att
hela folket dr Gverens.

Till den konkreta forsamlingen och dess
liv forhaller sig darfor folkreligionens fore-
tridare nagot reserverat. Anméarkas bor
ocksd, att reservationerna blir kraftigare,
sa snart liturgiska och andra nyheter trang-
er in i gudstjanst och forsamlingsliv. Dér-
med ryckes grunden undan foér en religio-
sitet, som nédres av minnen av barnaroster
och av medvetandet om kyrkan som det
som varar.

Den kristna dogmatikens sprak lanar
man visserligen sitt 6ra till, vid forrattning-
ar och andra solenna tillfdllen, d3 man &ar
i den konkreta kyrkobyggnaden, men dog-
mats Kristus bekdnner man sig inte till.
Vid undersékningen om Jesus i det svenska
folket idag (1972) forklarade blott 23 %
sig tro att fralsningen genom Jesus Kristus
ar nodvandig for att komma till Gud. Blott
12 9% sade sig tro att Jesus aterkommer
for att doma levande och doda. De folkre-
ligiosa foredrar ocksa en kyrka utan krist-
na krav framfor en kyrka "med enbart
aktivt kristna manniskor”.

Ytterligare forefaller relationen till den
etablerade kyrkan i modern tid uttunnas
genom ett inflode pa religionens omréade
av en allmin konsumentideologi. Relatio-
nen mellan folkreligion och folkkyrka har
dndrats fran ett slags symbios till en ser-



vicerelation. “Konsumenten” behover viss
service, och framfor allt présten 4r den hér-
for utbildade specialisten. Servicen kan
kriava kyrkorum och orgel och d@nnu nagot
nera, men allt méste tillgd efter “konsu-
mentens” Onskningar. Det dr en bestdmd
service, som oOnskas, inte nagon inbland-
ning i personliga férhallanden, det m& vara
vilken tro man omfattar eller vad man
tainker om den tjinst, man begirt. Allt sa-
dant ligger under anonymitetsskydd. Den
helhetsbetraktelse av minniskan och livet,
som kyrkans forkunnelse har priglats av,
viker for en formedling av en avgransad
tjanst, pd “konsumentens” villkor. Ett mote
med Gud undvikes for ett moéte med en
vilvillig och hogtidligt agerande specialist,
vad det kommer an pa ar inte hur man
kommer till tro utan pa hur en god ser-
vice” skall ges vid varje sarskilt tillfdlle.

Vad man da sarskilt onskar vid forritt-
ningar f6r emellertid utdver den karika-
tyr, som hdr nu tecknats. Anonymiteten
som folkreligionens skoldemirke ldgges av.
Kyrkan ar visserligen inte uppfattad som
en konkret forsamling av enskilda indivi-
der, men i forriattningarna betyder indivi-
duationen allt. Kyrkan formedlar och skyd-
dar enligt folkreligionen den enskilda mén-
niskans individualitet och person.

For ett par ar sedan intraffade i en syd-
svensk férsamling en incident vid en jord-
fastning. Prasten niamnde fore mullpakast-
ningen inte den avlidnes namn. “Det har
aldrig hdnt i mannaminne. Det hdr dr en
fruktansvard chikan”, fick jag hora, nar
jag hindelsevis kom forbi strax efter. "Det
maste anmalas.” Jag visade i jordfastnings-
ritualet i psalmboken hur det fanns ett al-
ternativ utan namns namnande, men motte
bara dnnu hardare kritik, nu mot kyrkan,
som holl sig med sa usla ritual. Namnets
nimnande vid jordfdstningsakten var néa-
got omistligt, trodde jag mig s& sméaning-
om forstd. Ty med namnets ndmnande ut-
sades att denna ménniska inte var helt bor-
ta, hon var oersattlig och outbytbar. "Vad
ska vi annars med en Gud till.”

Det borjar redan med dopet, som fér de
flesta #Andd betyder att barnets namn far
en giltighet utdver det vanliga, ungefdr
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som i den fornnordiska namngivningen bar-
net blev en minniska, vdrd att skydda och
akta. Men dopet ger mer dn denna gamla
namngivning; det dr inte sldkten, som tré-
der in som barnets vdrn och skydd, utan
en god makt bortom vardagen och det van-
liga livet, men verksam ocks& dar. Fast
blott en minoritet tror att det finns &nglar,
tror en majoritet bland folket att det finns
nagot som kallas “dnglavakt”. Nirmare
personlighetsreligionen ligger tillkallandet
av Gud som barnvakt: "Kan Du inte se
efter henne? Ja, jag vet att det later 16jligt
att be Gud vara barnvakt, men vem skall
jag da be ... Visst kdnner Du henne, det
#r hon med den vita mossan och réda téck-
jackan som &ker tunnelbana till skolan vid
Sockenplan varje morgon. Du vet att tra-
fiken dr hard, just dar barnen skall 6ver,
visst finns det skolpoliser, men dnda. Och
mellanrummet mellan tunnelbanevagnarna
och perrongen dr sa stort ibland, hon kan
halka och fa foten emellan.” (Svenska fol-
kets boner, nr 46.)

I denna tillit till en god makt i tillvaron
och dess omsorg om varje enskild ménni-
ska, dnnu i doden, torde folkreligionens
beroende av kyrkans forkunnelse framst
yttra sig. Har tycks finnas ett forbund mel-
lan folkreligion och kyrka, pavisbart ocksa
i de tydliga forvéntningarna att kyrkan i
sitt liv ska varda sig om de glomda, de ut-
stdtta och de minsta.

Kontinuitet eller férdndring?

Vad i folkreligionen kan uppfattas som
kontinuitet, som mera tidlos substans? He-
lighetsupplevelsen maste uppfattas sa. A
andra sidan finns iakttagelser, som siger,
att formagan att uppleva nagot som heligt
och darmed ocksa sjalvklarheten i den ce-
remoniella hallningen i det heliga rummet
4r i vikande, som led i den s.k. sekularise-
ringsprocessen.” Ménga fragar idag istéllet
efter vad som &ar ”passande” och god an-

" H. Becker, Siakularisationsprozesse, i: Kolner
Vierteljahreshefte fir Soziologie 10, 1932, s. 283
—294, 450—463.



160 Berndt Gustafsson

standighet, ndr man befinner sig i kyrkan.

Tesen om den pagaende sekularisering-
en, vilken skulle drabba ocksa folkreligio-
nen, ar emellertid icke oemotsagd. Fram-
for allt Thomas Luckmann har framhallit,
hur i den privata sfdaren, familjen, den lilla
gruppen och den enskilda ménniskan sjélv,
religiésa varderingar alltfort vdxer fram.
Isynnerhet ar det den sjélvstandiga och fria
individen, som ges helighet.® Det skulle be-
tyda, att folkreligionens helighetsupplevel-
se dréjde kvar, men att foremalet f6r upp-
levelsen bleve ett annat, om an sedan gam-
malt tillstddes inom folkreligionen, som
mottagande part. Andrew Greely har med
tanke pa motkulturens méanga yttringar av
ceremoniell, kontemplativ och ritualistisk
art menat, att det heliga aterkommit mitt
i en kultur, ”som insisterat pa att behandla
minniskan som vore hon den nyktre, be-
raknande individualist, som Adam Smith
trodde pa”." Dagens esoteriska och ockulta
vag tas ocksd ej séllan till intdkt for pa-
staenden att det vél foreligger en “process
av relativ ideologisk destrukturation” och
en kris for etablerade religiosa institutioner,
men ddremot icke ndgon undergang for re-
ligionen.” Religionen #r for flertalet reli-
gionssociologer en ménsklighetens standige
foljeslagare, som ett forrdd av symboler
och akter, som uttrycker en helhetsupple-
velse av tillvaron, men ett forrdd, varur
méanniskorna i en tid hdmtar vissa symbo-
ler och akter, 1 en annan tid andra. Folk-
religionen, som vasentligen saknar egna
symboler och akter, ldnar hela tiden, &#n
den kristna kyrkans symboler, #n andra.
Under gammallutherdomen var mycken
ockultism kar for folket, alldeles som ock-
sa lutherdomen och katekesen. Besténdigt
skulle blott behovet av symboler och ak-
ter, laddade med helighet, vara.

Svensk folkreligion har wunder tidernas
lopp sugit upp religiosa nyheter, vilka bli-
vit forblivande delar av denna religion. De
dldsta uttrycksformerna tycks dock vara
tidlosa, i varje fall sd uraldriga att de hér
till manniskoslidktets dldsta arv och hér till
det etologerna kallar fylogenesen. Meta-
forer som eld, vatten och jord aterkommer
i alla kulturer. Tre skovlar mull vid jord-

fastningen — en uraldrig rit, ett bildsprak
kint frdn det gamla Indien, det gamla
Rom, fran flera kulturer. Ar det fruktan
for att den dode ska gi igen och déarfor
maste “fistas” till jorden? Ar det tron att
den som likt ett vetekorn myllas ner i jor-
den, av jorden skall uppsta? Svensken i
allminhet vet inte, bara anar. Men han
lever med sina doéda: likt bantustammarna
lever svenska folket med sina doda pa Alla
Helgons Dag, heligforklarande varje en-
skild, man vill minnas. Om &n seden med
ljusen pa gravarna hos oss idag ar ny och
saknar kontinuitet, finns det en kontinui-
tet genom tiderna och mellan kulturerna i
anviandningen av ljussymbolerna. Att en
nyhet som ljusen pa gravarna s& snabbt
kunde sla igenom, kan ha med ett méansk-
ligt reaktionssdtt att gora, som &r tidlost,
ej avgriansat bakét i sldaktets historia, om én
de konkreta uttrycken kan vixla.
Folkreligionen dr i sina konkreta yttring-
ar darfor ej en obruten tradition. Nyheter
kan komma. Och olika epoker kan ldimna
sina avlagringar. Fran den medeltida ka-
tolicismen kvarstar, som namnts, dnnu en
tillit till den heliga kyrkliga apparaten i
sig. Riterna ar verksamma till och med om
man sjilv inte &r med. Stenkyrkorna vil-
signar och helgar genom sin blotta fysiska
ndrvaro, en gudsuppenbarelse i huggen
sten. Fran lutherdomen har svenska fol-
ket i gemen en misstro mot gérningar, som
utfores av enskilda, och mot alla syndaka-
taloger. "Néaden allena” tycks fér ménga
utesluta mojligheten att handla och leva
som en personlig kristen. Folkreligionen
upptar i sig det, som stérker folket och dess
samfillda gemenskap, det som dr fér alla.
Likvél ter det sig for ménga svart att
forklara hur denna folkreligion kunnat
Overleva in i ett modernt, av rationalitet
och vetenskaplighet préglat samhille. Vad
en sociolog hdr gérna svarar, dr att reli-
gion och kultur forblir tdmligen oberédrda,

® Th. Luckmann, The Invisible Religion, New
York 1967.

? A. Greeley, Come Blow Your Mind With Me,
New York 1971, s. 77. -

10 E. A. Tiryakian, On the Margin of the Visible,
New York 1974, s. 257—261, 291, 296.



sa lange de strukturer, ddr de verkar, icke
fordndras.”* Familj och slakt ar alltfort
vasentliga strukturer, och till viss del &r
folkreligionen instdngd i dessa, of6rmdgen
att samla och ge upplevelser, dir individen
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ar 1osryckt fran dessa. Folket tycks ocksa
vara en sadan struktur.

"+ S, N. Eisenstadt, Social Change, Differentiation
and Evolution, i: American Sociological Review,
29, 1964, s. 381.



Subkultur som religiositet

AV HARRY ARONSON

Vad menas med ’subkultur” ?

Termen subkultur har bérjat trdnga in pa
det svenska sprakomradet. Den forekom-
mer inom skolans vérld och syns alltmer
i det sprak som tar intryck av sociologisk
jargong. Men termen har #nnu inte fétt
nagon fast betydelse i vardagsspraket.
Géar man till den sociologiska litteraturen
for att fa besked, visar det sig aft begreppet
dar ar under debatt. Man papekar att ter-
men subkultur i den sociologiska forskning-
en snabbt vunnit en stdllning i nivd med
grundldaggande begrepp som ”roll”, "status”
och ”funktion”. Faktiskt &r det s& att fa
begrepp aterkommer s ofta i dagens so-
ciologiska litteratur som “subkultur”. En
forfattare har pa ett ar traffat pA mer én
hundra artiklar och bocker som gor bruk
av ordet.

Det dr frimst pa 1960-talet som begrep-
pet har gjort karridr.® Ord och uttryck
som hor hemma i subkulturanalyser har
ocksd vunnit insteg i det amerikanska
spraket, t. ex. uttrycket “scene” (med be-
tydelse 7livsstil” eller "miljé6 dédr en viss
livsstil utbildas”). Framgangen for be-
greppet ocksad utanfor de sociologiska in-
stitutionerna hor vdl samman med att de
fenomen, for vilka begreppet skall vara
tillimpligt som referensram, under 1960-
talet blivit allmént uppmirksammade utan-
for sociologernas och antropologernas krets.
Har finns inte utrymme for en ldangre dis-
kussion av begreppets anvidndbarhet som
instrument i sociologisk och antropologisk
forskning. Vi far ndja oss med nagra sum-
mariska anteckningar och £.6. hénvisa
till litteraturen. Den bista Oversikten Over

"’Hoppet om en bittre vérld fods ur
vdr fortvivlan éver den nuvarande”

Klotter pd en vagg, tillhorig Lunds
Universitet, 1974

subkulturbegreppets historia och debatten
om dess anviandbarhet som analytiskt be-
grepp har vi i David O. Arnold, The
sociology of subcultures, Berkeley, 1970.
Boken har formen av en kommenterad
antologi. Tidiga formuleringar fran 20-
och 30-talen, som aterges i boken, visar
att begreppet forst tillimpades pé& delin-
kventa grupper i det amerikanska samhdl-
let. Ungdomsgdnget i gathornet med sin
16sliga tillhorighet till det etablerade sam-
hillet (”street corner society”) tenderade
l4tt att bli en marginell, lagbrytande grupp
med eget normsystem inom gruppen — en
subkultur. Arnolds sammanstilining om-
fattar emellertid ocksa bidrag frdn senaste
tid, ddr den intensiva teoretiska debatten
om begreppet far framtrada i nagra valda
inldgg.

Pa tysksprakigt omréde finner man en
liknande diskussion i Dieter Baacke,
Jugend und Subkultur (Miinchen 1972).
Baacke ger i boken dels en beskrivande
framstiéllning av olika drag i subkulturer-
na, dels en definition av begreppet. Han
ger i det senare sammanhanget ocksd en
intressant karakteristik av den litteratur
som uppstatt kring ungdomsupproret. Det
ar engagerad litteratur, den som skriver
om ungdomen identifierar sig gdrna med
dess syften, forhaller sig inte objektivt,

1 Uttrycket saknas, si vitt jag kunnat se, i den
mycket omfattande Oversikten over kulturbegrep-
pet ?Culture, a critical review of concepts and
definitions”, utgiven av A. L. Kroeber och Clyde
Kluckhohn (Vol. XLVII — No. 1 av “Papers of
the Peabody Museum of American Archaeology
and Ethnology’’, Harvard University, 1952; &v.
som Vintage Book, V-226, utan artal).



haller sig inte p& ett metaplan,” Baacke
analyserar denna typ av litteratur som inte
bara handlar om, utan ar en produkt av
miljon. Hans bok ar ett bra komplement
till den mera teoretiserande framstallning-
en, utgiven av Arnold.

Nu till ndgra exempel! Det kan hidnda att
utstotta ungdomar soker sig till varandra
och bildar grupper med egna normsystem,
som avviker frdn det Gvriga samhillets.
”Gathornet” var traditionellt sadana ung-
domars plats i stadsbilden. P4 denna miljo
applicerades, som ndmnt, uttrycket ”sub-
kultur”. Man iakttog dar en livsstil som
starkt avvek eller gick emot den gingse
ovriga kulturen, t. ex. géingse etniska, klass-
bestdimda eller geografiska monster. Milton
M. Gordon papekade 1947 att sociologer
i USA alltfér mycket rort sig med allmén-
na begrepp av sistnamnda typ ("ethnic
background, social class, regional residence,
religious affiliation”) och forbisett nya
kombinationer som uppstiatt och bildat
funktionella enheter med starkt samman-
hallande tryck pa individen i gruppen. For
att medvetenheten om dessa bildningar och
deras funktion ska Okas foreslar Gordon
att begreppet "sub-culture” mer skall kom-
ma till anvindning. Begreppet skulle vara
till hjalp for att analysera “sub-divisions
of a national culture”, som annars Ildtt
forblev oupptidckta med den gingse, alltfor
allménna begreppsapparaten.®

En askadlig figur, dédr relationen mellan
en dominant kultur och subkulturer fram-
trader har foreslagits av David W. Maurer.
Forhallandet kan visualiseras genom en
stor cirkel, inom vilken den dominanta
kulturen tédnkes regera. Mycket smi cirk-
lar kring periferin far &skadliggéra subkul-
turerna. Tillimpar man denna figur pa
konkret material, finner man att négra
smé cirklar blir lokaliserade sa att storre
delen faller inom den stora cirkeln, négra
s att den storsta delen faller utanfor.
Andra ytterligare bara tangerar den stdrre
cirkeln utifrdn.* Exempel pd den senare
typen av subkultur skulle zigenare kunna
vara.

Arnold kommenterar denna figur med att
sdga att den mest forekommer bland socio-
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loger som forknippar subkulturbegreppet
med deviant beteende. I linje med detta
betecknar Maurer subkulturerna som pa-
rasitiska. Arnold kritiserar Maurers cirkel-
figur och menar att samspelet mellan den
dominanta kulturen och subkulturerna in-
te kommer fram. Arnold varnar allmint
for att glomma bort att subkulturbegreppet
ar en konstrutktion och att det kan ”distort
our analysis of social reality” om det an-
vinds pé ett isolerat sdtt. Hans bok ir
emellertid som helhet ett forsvar fér be-
greppet och han menar att det bor inta
en central plats ”in the conceptual frame-
work of sociology”.®

Det marginella dr det utméirkande for
subkulturerna, de uppstar och lever i ut-
kanterna av det etablerade och domineran-
de samhillet. Arnold diskuterar termen
“kontrakultur” som ett alternativ till sub-
kultur i de fall da konflikten med det do-
minerande samhillet dr central. Om det
ir sa att en viss marginell grupp bara kan
forstas utifrdn uppgorelsen med det stora
samhillet, kan termen kontrakultur vara
lamplig.

En annan aspekt som &r viktig for att
forstd subkulturfenomen #r att uppmirk-
samma den inre dynamik genom vilken
gruppen hélles samman och far sina karak-
teristika. Den dynamiska karaktdren fram-
halles starkt av Gordon, som om subkultu-
rerna sdger: "It is a world within a world,
so to speak, but it is a world.””

Det &r sdkerligen upptackten av dessa
sdllsamma sma virldar (som kan vara sméa
kvantitativt, men darfér inte nodviandigt-
vis ar sma kvalitativt!) som har fascinerat
bade vetenskapsmidn och gemene man och
bidragit till att uppmérksamheten riktats
savdl pa forestdllningen om subkulturer
som pa den faktiska verkligheten. Hédr har

? Baacke s. 169, 171.

3 Social forces, vol. 26, October 1947, s. 40—42
(dv. s. 31—36 hos Arnold).

* Arnold s. 82, jfr. Baacke s. 176, dar en annan
figur, himtad fran Rolf Schwendters bok *’Theorie
der Subkultur”, presenteras och kommenteras.

* Arnold s. 82.

5 Arnold s. 81.

* Arnold s. 33.
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man funnit ménniskor som gjort upp med
det vedertagna, men som samtidigt lyckats
skapa nya former for ménsklig gemenskap
och nya kombinationer av livsstilar och
idéer.

Begreppet subkultur har varit av bety-
delse ocksd darfor att det fort analytikern
(ofta sociolog) bort fran att arbeta ensidigt
med ”society” och mer uppmérksamma
”culture”, dvs. idéerna och symbolerna
som sammanhallande krafter i de nya sam-
hillena.”

Tonéringarna har kallats ”det okénda fol-
ket mitt ibland oss”. Laénge saknades un-
ders6kningar om just ungdomskulturen i
Sverige. Efterhand har vi fatt flera under-
sokningar som behandlar detta — atminsto-
ne for forskningen — okénda folk.® Det
intensiva rapporterandet av sociologiska
undersokningar och darmed den O6kande
medvetenheten om pluralismen i det ame-
rikanska samhéllet kan enligt Arnolds be-
domning fa en effekt som han kallar "sub-
cultural relativism”. Darmed menar han
att alltfler ménniskor far svart att ta sin
egen situation for given. Det gar inte att
blunda for att det finns andra sétt att leva.
Ens egen kultur eller subkultur ir i ett
pluralistiskt-relativistiskt samhélle utbytbar
mot nagon annan.” Men samtidigt som man
kan o&vergé till en ny livsstil, krdver det
allménna behovet av ordning och stabilitet
att man pd négot sdtt organiserar och sit-
ter gridnser for sin speciella tillvaro. Har
man valt en subkultur, stdr man ocksa in-
for nodvandigheten att organisera den och
avgriansa den gentemot andra. Den sam-
hillsvetenskapliga medvetenheten tenderar
darfor att utkristalliseras som ett socialt
handlingssystem. Det betyder med andra
ord att vetenskapliga undersdkningar pa-
verkar minniskors verklighetsbild och val
av handlingar pa ett visst sdtt. Att vilja
livsstil har blivit ndra nog en nddvéandig-
het.

Arnold vill hdvda att detta lage ocksa far
som effekt att minniskor upplever sig
sjalva som marginella i hogre grad. Med
O0kad medvetenhet om att fullfélja bara en
livsstil av méanga mdjliga Gkar kénslan av
att spela en roll. Man kan uppleva sig

standigt vara féremal for undersékning och
klassificering. Ar man stédndigt observerad,
forsvinner spontaneiteten i handlingen och
livet blir alltmer likt en teater. En neger
bland vita kan inte l4ta bli att koppla pa
rollen som svart, en mentalpatient som
standigt dr iakttagen fullgdér stindigt en
roll. Okad medvetenhet om subkulturer
skulle alltsa fa alltfler méanniskor att kdnna
sig marginella och som rollspelare.*
Dessa funderingar #r intressanta mot bak-
grund av att sokandet efter helhet 4r den
dominerande aktiviteten i ménga av de
ungdomliga subkulturerna. Vi ska nedan
mota en saddan. Medvetandet om subkul-
turfenomenen skulle da dels bidra till verk-
lighetens uppsplittring, dels erbjuda en
”skyddad verkstad” for ett aterstdllande
av verklighetskidnslan.™

7 Amold har i a.a. s. 4—5 nagra intressanta, sjalv-
kritiska reflexioner nar det galler “textbooks” i
sociologi, som ofta definierar »’society” sa att
”culture” uteslutes och vice versa. Gentemot en
sadan ensidighet anger han foljande program:
»Any intelligent description of a collection of
people, what they do and think and why they
do and think as they do must necessarily employ
both societal and cultural concepts, as well as
behavioral.” Om betydelsen av ’values” for for-
staelsen av en kultur se Kroeber—Klockhuhn s.
340 f.

* Bland ungdomskulturundersékningar i Sverige
kan ndamnas: Tonaringen och livsfragorna, Stock-
holm 1969; Tonaringar och normer, Stockholm
1973; Tondringar — relationer och reaktioner,
Stockholm 1973; Gymnasieeleven och livsfragorna,
Stockholm 1974, — Den senast nimnda boken in-
nehéller bl.a. en undersékning om gymnasieelever-
nas livssituation och virderingar utférd av Berndt
Gustafsson, Religionssociologiska Institutet, samt
en diskussion av sekulariseringsbegreppet och
existensfragorna i ungdomskulturen av Harry
Aronson.

® Jfr. Arnold s. 83. Ursprungligen var innebérden
i pluralismen att varje grupp levde bland andra
grupper men dérvid bevarade sin identitet. Plu-
ralismen behovde darfor inte bli relativism.

> Arnold s. 167.

it Alvin Toffler ger i sin bok »Future shock”
(New York 1970, aven pa svenska) beldagg for den
hdar omtalade uppspaltningen av kulturen i smi
enklaver. For detta fenomen anvidnder Toffler
termen “subcults™.



Subkulturdokument

Jag vill visa pd en subkultur fran 1960-
talet i USA som har dokumenterats pa tva
siatt, dels i form av en katalog, dels i form
av en roman (som ursprungligen var en
foljetong i katalogen ifrdga). Katalogen ar
"The Whole Earth Catalog”, férst utkom-
men 1968 och sist 1971.”* Produktionsmil-
jon foér denna kommenterade varukatalog
ar en nagot variabel storfamilj i Kalifor-
nien mitt under ungdomsrevoltens storhets-
tid. Ur samma miljo véaxer foljetongen-
romanen “Divine Rights Trip” fram. For-
fattare ar Gurney Norman, tillika katalog-
redaktor, f.d. tidnmingsutgivare fran Ken-
tucky. Romanen presenteras som "a folk
tale”.'

Den for subkulturlitteraturen karakteris-
tiska blandningen av fakta och fiktion med
historiska personer, som plotsligt dyker upp
i diktens véarld finns ocksd hdr. Forfatta-
rens fru, Chloe, intraffar pa det brollop
som avslutar en ldng resa Osterut fran
festivalen i Altamont, ddr romanens hu-
vudpersoner, David och Estelle, slutligen
forenas i dktenskap. Festivalen i Altamont
holls den 6 december 1969. Redan 1966
hade David Ray Davenport i samband med
narkotikakonsumtion haft en vision i Grand
Canyon. Pa himlen sag han orden ”Divine
Right” skrivna och antog da det namnet.

Recensenten i Rolling Stone, Ed Mc-
Clanahan, fangar fint in sambandet mellan
den subkulturella verkligheten och dikten
ndar han om boken skriver: "A folk tale;
our folk tale. Us land-grabbing, long-
haired, broken-chromosomed aquarian
communard anarcho-syndicalist Whole
Earth Catalog readers; this is our epic ...
Divine Right Davenport is our hero, our
Odysseus, our Jason, our Beowulf, our
Boone; and his quest for his identity, his
Wholeness, is our quest, his struggle our
struggle, his triumph ours, too.”

Gurney Norman har med sitt epos om den
drogande kufen David och hans lojala men
mera kritiska och nykira Estelle gett ett
litterdrt dokument av stor trovéardighet om
de yttre och inre villkoren for livet i en
subkultur i slutet av 60-talet i USA. Stri-
11 — Sv. Teol. Kv.skr. 4/74
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van efter identitet och helhet &r det ge-
nomgéende temat mitt i brokigheten, syn-
kretismen, relativismen och personlighets-
upplosningen genom narkotikabruk. Denna
kamp mot upplosningen av den yttre och
inre verkligheten gor boken till ett viktigt
livsaskadningsdokument.

Men ater till sjalva katalogen! Det ar fra-
ga om en varukatalog med kommentarer
till sortimentet, rdd i olika situationer, re-
censioner av litteratur och brev i olika dm-
nen fran ldsare. Detta och en méngd bil-
der, skisser, ritningar och instrodda re-
flexioner gor katalogen till inte bara en
inkopsbok utan till en ldsebok for “folket”.
Leslie Fiedler, den amerikanske litteratur-
professorn och kritikern, har papekat att
ungdomskollektiv av subkulturkaraktir har
ett alldeles speciellt sdtt att forhalla sig till
litteratur: man lédser sin litteratur som man
forr laste andaktsbocker. Det giller dven
“paralitteratur” som kataloger, comics, kok-
bécker osv. Litteratur av detta slag ldses
fram och tillbaka under ling tid av alla i
kollektivet. Lasningen blir dirmed till hjilp
for orienteringen i det yttre men ger dven
ett slags existensforstéelse.** Katalogen kan
ses som ett slags “folkuniversitet”. Vid ka-
talogprojektets start spelade just idéer om
service for sjédlvstudier en stor roll.

Katalogen borde vara ett intressant doku-
ment ocksa for kulturantropologerna. Den
avspeglar en ting- och idévarld i alldeles
specieila kombinationer. Men kan man be-
teckna katalogvdrlden (utgivarmiljon) som
en subkultur? — I borjan anges katalogens
funktion och syfte. Syftet dr att skapa ett
alternativ till den "power and glory” som
uppstatt kring de stora och ~avldgsna” in-
stitutionerna “government, big business,
formal education, church”. Dessa uppfat-
tas som agenter for “dominant society”,

'* The last whole earth catalog, Menlo Park,
California, 1971, 447 s.

' Gurney Norman, Divine Right’s trip, a folk
tale, London 1973 (i serien Picador, Pan Books,
239 s.).

4 Se mitt referat av Fiedlers beskrivning av eft
amerikanskt jordbrukskollektiv i Gymnasieele-
ven och livsfragorna”, s. 114 f. Fiedler betecknar
denna subkultur som ’ett modernt kloster”.
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om vi nu skall anvédnda sociologisk termi-
nologi. Gentemot tillkortakommandena i
institutioner och korporationer satter man
forhoppningen till det personliga och in-
tima: "a personal power is delevoping—
power of the individual to conduct his own
education, find his own inspiration, shape
his own environment, and share his ad-
venture with whoever is interested.”

Mot vartannat stadr hir det institutionali-
serade och det personliga, det senare parat
med social Oppenhet. Mot “formal edu-
cation” star “independent”. Redan i mal-
sdttningen for verksamheten skymtar en
ny livsstil. Samtidigt dr katalogen i ett av-
seende traditionellt amerikansk, namligen i
gladjen over tingens vérld. Katalogens un-
derrubrik 4r kort och gott "access to tools”.
Man ténker osokt pd den uramerikanske
Benjamin Franklin som definierade min-
niskan — som ”tool maker”. Samspelet
mellan verktygen och ménniskan #gnas
emellertid stort utrymme och hela féretaget
kallas darfor en evaluation and access
device”. Man forhaller sig bade konstruk-
tivt och kritiskt till tingvéarlden. Vill man
placera in katalogen i Maurers subkultur-
figur, faller den vdl huvudsakligen inom
den stora cirkel som enligt denna skulle
beteckna det amerikanska samhillet. Kan-
ske kunde man formulera katalogens ideo-
logi s&, att man — helst — inom det ame-
rikanska samhillets granser vill dtererdvra
det man upplevt vara av vidrde i ameri-
kansk livsstil.

Den genomgéende viljan till rekonstruk-
tion, sival i sjilva katalogen som i den
skonlitterdra foljetongen, gor att man inte
ir bendgen att beskriva den hidr miljon som
en ren kontrakultur eller ideologin som re-
volutionér, trots inslagen av illegalitet nir
det giller narkotika. Man méter den ame-
rikanska kulturens visentliga komponen-
ter i form av situationsbeskrivningar och
analyser. Dessa matchas stdndigt mot ett
annat alternativ.

I botten ligger fragan om vad som &r
verklighet. Man fragar hela tiden efter es-
sensen, men fragorna stills pa ett existen-
tiellt sétt.* Till slut blir det dirfér 4nda ett
radikalt ifragasittande av hela den moder-

na livsstilen. Tydligast slar det senare ige-
nom i f6ljetongen, vilken lGper som en
standig foljeslagare till 1dsaren nere i hogra
hérnet pa katalogsidorna.

Ekologi som teologi?

Friagorna om essens och existens mots i
problemet om den moderna minniskans
forhallande till naturen. Den ekologiska
krisen tas upp i katalogen i sdrskilda texter
och dr samtidigt ett tema i fdljetongen-
romanen. Dessa texter tillsammantagna,
plus recensioner och utdrag ur bocker, ger
en genomlysning av hela problemet om
forhallandet till naturen pa alla tdnkbara
plan, fran det experimentella, ddr man ar-
betar med “tools”, till det religiosa, dir
upplevelse och intuition #r enda instru-
ment. Wendell Berry, kidnd opinionsbilda-
re, kan t.ex. argumentera for odling som
baseras pi observation samtidigt som han
kan hénvisa till "the profound ecological
intelligence” hos Svarta Algen, en helig
man hos indianerna, som kunde se sam-
man naturens och manniskans varld till en
helhet. Berry héanvisar till att indianen ock-

s& hade visionen av det heliga livstrddet
som star mitt bland manniskorna och un-
der vilket de lever.™

Wendell Berry ar fran Kentucky, liksom
Gurney Norman. Daérifrdn hérstammar
ocksé romanhjilten David Ray Davenport.
Kentucky lider under naturforstring till
foljd av ”strip mining”, en metod att ut-
vinna malm genom att pldja sig fram i de
adror som utgdr fyndigheterna. Av denna
natur- och kulturférstoring finns en livlig
skildring i fGljetongen.

Men det finns ocksd rorande exempel pa
forsok att aterstdlla naturen. David &ver-
tar en kaninfarm fran sin farbror, som
levde och dog alldeles i kanten av en gruv-
géng. Slaggmassorna haller pa att rasa ver
hans hus och den lilla byn. Farbroderns

15 Jfr. William Braden, ”The private sea, LSD
and the search for God”, New York 1967, s. 5
och 20. Braden ger en intressant analys av drog-
religiositeten.

¢ Katalogen s. 24—25.



stora idé var att aterstilla naturen med
hjédlp av godsel fran kaninerna. Ett annat
projekt var att inplantera tusentals maskar
for att forbattra jorden. Projekten kallas
”soil redemption” — och uttrycks i reli-
gidsa termer. Gurney Norman liter ocksa
hjdlten sjalv, som &r splittrad i en sonder-
splittrad varld, bli helad och “frélst” ge-
nom sina erfarenheter i Aaterstillelsearbe-
tet."”

Det ar faktiskt en aterstidllelseteologi vi
hdar moter, tillimpad pa den ekologiska
krisen. Exemplifieringarna kunde mangfal-
digas. Vi far noéja oss med att konstatera
hur skarpt och omfattande man hér for-
mulerar det brutna forhallandet till natu-
ren. Problemet &r inte bara en friga om
komposter och biologi utan ocksa om “life’s
essential nature”, alltsd en fréga om den
ontologiska strukturen av minskligt liv.
Det betyder att man stdller “ultimate
questions”. Ddrmed fir problemen en re-
ligios dimension. Den alternativa livsstil
som artikuleras pd olika sdtt i katalogen
ar det kulturella svaret pad de problem som
det brutna foérhéllandet till naturen fort
med sig.

Mot en ny livsstil

Program f6r en ny livsstil kan man ldsa ut
pa olika sdtt ur katalogmaterialet. Det
finns direkta texter, redaktionella kom-
mentarer, recensioner och insdndare fran
sympatisorer. Det sdtt varpa “tools” pre-
senteras ar ocksd belysande. I foljetongen
har vi, jamlopande med texten i Ovrigt, en
rad portritt av olika sdtt att forhalla sig
till tillvaron. Divine Right och Estelle mo-
ter pd sin fird med Volkswagenbussen
"Urge” en rad ménniskor, profana och re-
ligiosa.

En sérskilt intressant typ av det forra sla-
get dr ”den ensamme friluftsmannen”, som
paret blir grannar med pa en camping-
plats.”* Han fér i boken std som idealtyp
for den prestationsmedvetne, tekniskt over-
utrustade, moraliskt rigide och nagot bru-
tale amerikanen. Den ensamme friluftsman-
nen ldmnar varje ar sin fru kvar hemma
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i Phoenix, Arizona, och ger sig ut pd en
bilresa i bergen, utrustad med husvagn,
motorbat, gummilivbat, motorcykel, gevir
och pistol. Hans farfar pacificerade india-
nerna i Arizona och var darfor en av grun-
darna av Amerika. Sonsonen forvaltar ar-
vet. Han bevakar att allt gar ritt till 1 hans
omgivning — &r skeptisk mot hippies, men
samtidigt beredd till valvilja och vanskap.
Hans princip &r att alla ska ha sin chans.

Den ensamme friluftsmannen skildras pa
ett suverdnt, nagot karikerande sdtt. Han
ges av forfattaren fascistoida drag. Han ar
beredd att sla till och dr kanske inte fram-
mande for killing” av méanniskor som stor
ordningen i hans tillvaro. Man kommer
osOkt att tinka pad Henry Millers karak-
teristik av amerikansk kultur utifran hans
barndomsintryck i Brooklyn: blandning av
vald och sentimentalitet. Infor valet att
skjuta hippieparet, ndr han Gverraskar dem
i en erotisk situation (”filthy crime”) eller
vara snidll mot dem och bjuda pa middag
i husvagnen, viljer friluftsmannen det se-
nare. Samvaron skildras som ett spel mel-
lan den i botten kinslolosa, mekaniserade
livsstilen och en mjuk, avvaktande, lite
tveksam hallning till livet, dar man snarare
tyr sig till hogre makter @n till pistolen.
Middagsbjudningen i husvagnen blir till ett
mote mellan en aggressiv och en kvietistisk
kultur, for att anvdnda Leslie Fiedlers ut-
tryck.”

Den ensamme frilufismannen avstar fran
att oppna kylskdpet och ta en ©l, istéllet
dricker han det ljumma vattnet fran be-
hallaren — en Ovning i sjdlvdisciplin i
basta puritanska tradition. Han oOvar sig i
”moral”. Det finns en rad smadrag i skild-
ringen som dr masterligt gjorda. En detalj
far savédl viardens som gésternas héllning
till naturen att framstd i var sin egenart.
Viérden har vid tva olika tillfdllen rikat
kora over hindar pa vagen. Han har satt
upp hornen som troféer i husvagnen. Divine

" Norman s. 25, katalogen s. 45.

¥ »The Lone Outdoorsman”, Norman s. 21 ff.

» Fiedler i “The youth culture”, Playboy Press,
1971 s. 72 (i en paneldiskussion om the drug
revolution”, dar bl.a. det religitsa inslaget be-
handlas).
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Right skrims av dodandet och vill inte
sjalv sitta under hornen — och inte hel-
ler att Estelle ska sitta ddr. Varden ordar
vitt och brett och triumferande om héndel-
serna och vad det kostade att reparera bil-
skadorna.

De yttersta fragorna

En i foljetongen-romanen framtréadande fi-
gur ar den liftande doktoranden, som helt
gatt in for att glomma sitt namn och sin
historia for att darigenom finna en djupare
enhet med livet.* Han vill bortom “nam-
nen” till urverkligheten. Hans program &r
att genom riktig kost aterfda det ritta for-
héllandet till naturen (“the pure-food way
of life”). Hans livsfilosofi dr starkt influe-
rad av en bok om sumererna, ett exempel
pd hur stoff frdn andra kulturer verkar
konstituerande p& subkulturerna.

”Greken”, som han kallas, forverkligar
sin livsfilosofi pd ett rituellt sitt. P& en
parkeringsplats t.ex. kan han utfora sitt
ritual med hjélp av valnotter och dricksvat-
ten pd en svart duk, lagd pa ett picknick-
bord. Ritualet bestar av att &dta och dricka
samt bugningar i Ost och vist. Ritualet av-
slutas med en bon om rening for att fa
komma “to the root of the universe”. Bo-
nen, liksom ritualet i dess helhet, 4r uttryck
for sokandet efter det essentiella.

Det rituella dr ett dterkommande drag i
subkulturerna. Det dr ett sdtt att besvirja
tillvaron, ibland grénsande till magi. Den
grundldggande osdkerheten infor kulturen
(och naturen i sin genom kultur och tek-
nologi omvandlade form) som ibland steg-
ras till en kdnsla av verklighetsforlust, for
med sig ett sOkande efter helheten under
den forvirrande fenomenvérlden. Det mys-
steriosa far déarfér framtrddande plats. I
romanen framtrader detta i det aterkom-
mande bruket av den gamla kinesiska spa-
domsboken I Ching”.** T brydsamma si-
tuationer radfragar man I Ching och later
ofta utslaget vara avgorande. Faktiskt upp-
fattas ett nonchalerande av vad I Ching
foreskriver for en viss person i en viss si-
tuatjon som “synd”.

Ceremoni och ritual framstdr som ndd-
viandiga nar I Ching radfragas. Det ar ett
narmande till de djupa skikten i tillvaron
och kriaver en vordnad som kan realiseras
bara inom ramen for den avskildhet fran
vardagsbeteendet som ceremoni och ritual
ger. Kontakten med dessa djupskikt ger en
tillforsikt till tillvaron, utifrdn vilken min-
niskan lugnt och med frid i sinnet kan age-
ra i den yttre virlden. Divine Right upp-
nar i slutet av romanen ro och tillit infor
tillvaron -— inf6r naturen (representerad av
kaninerna!) och infor historiens gang, dar
I Ching ger honom stoff for sin egen livs-
tolkning.

Romanen handlar om “en ménniska med
delad hédg, en som gar ostadigt fram pa
alla sina vdgar”, Jakobs brev 1:8. Detta
bibelord stir ocksd som motto for boken.
Det ldses vid brollopet for David och Estelle
i Kentucky. Den gudliga Mrs Godsey i
hemmabyn gar alltid med bibeln i handen.
Hon moéter vid samlingen till brollopet
”Swami High-Time” fran Santa Cruz, som
gér och bdar pd en annan bok, Boken om
Tao. Mrs Godsey slar upp just Jakob 1:8
och laser for hippien. Swami svarar med ett
ord fran kap. 21 i Boken om Tao: “The
surest test if a man be sane is if he accepts
life whole, as it is.” Den lilla religions-
dispyt som uppstar 16ses s& att bagge skrift-
stdllena blir lasta vid vigseln, som for Ov-
rigt forrdttas efter I Ching av en super-
hippie fran Los Angeles, kallad ” Anaheim
Flash™, legitimerande sig som "a minister
of good standing of the Universal Life
Church”.

Vart material &r genomsyrat av metafysik
och religion. En forteckning av religitsa
termer blir rikhaltig. Volkwagenbussen,
som transporterar vara vanner Over den
amerikanska kontinenten, har namnet
»Urge”, som formodligen skall beteckna
den kombination av “urge of life”, livs-
drift, och ”divine urge”, gudomlig kallelse,
som dr den rdda tradeniberdttelsen. Rum—
tid, det kosmiska sammanhanget, balan-
sen i tillvaron, odet i stjarnorna, tecken

2 Norman s. 41 ff.
2t Norman s. 30, 85, 90, 227, 228, 233.



och omina, monster och struktur ar termer
som aterkommer och ger framstillningen
dess speciella karaktar. Ordet “awe”, ofta
anvant for att uttrycka kdnslan av vordnad
och bdvan infor motet med det gudomliga,
anviandes nédr hjaltens “kallelsevision” i
Grand Canyon beskrivs. David Ray Daven-
port, alias Divine Right, dr otvivelaktigt
pa “the Ultimate Way” till “the Ultimate
Rendezvous”.”* Termen “ultimate”, som
betyder bade “ytterst” och “slutlig” framat
sett och “ursprunglig”, ”primar” bakat sett,
uttrycker i ett ord hela det perspektiv vi
har har mott.

The whole earth catalog med foljetongen
om Divine Rights resa ar ett viktigt doku-
ment for religionsvetenskap och teologi.
Den ger en bild av en subkultur fylld av re-
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ligiositet som dr hogintressant om man vill
ha material till frigan hur ménskliga och
religiosa problem artikuleras i var tid. Ka-
talogen representerar ett skede i ungdoms-
revolten men ger perspektiv ocksa av mera
principiell art. Darfor dar det all anledning
att syssla med denna typ av dokument och
intressera sig for vad som egentligen han-
der ungdomarna i subkulturerna. I en essd
om musikfestivalen 1 Woodstock uttrycks
det sd hidr: "The shapes the world takes in
them requires from us at least a new
response and brings to us, at best, a new
reality.”**

*2 Norman s. 2, 252.
# Holmquist-Marin, ”The free people”’, New York
1969, inledningen.



LITTERATUR

Anders J. Bjorndalen: FEksegese av hebraiske
tekster fra GT. I—II. Universitetsforlaget,
Oslo.

Docenten vid Menighetsfakulteten i Oslo, An-
ders J. Bjorndalen, dr en produktiv forfattare
i den gammaltestamentliga exegetiken. Nu se-
nast har han utgivit en kommentar till valda
texter ur GT. Urvalet dr vil gjort och omfat-
tar texter ur Pentateuken, Jesaja, Amos och
Psaltaren. Kommentaren fGrutsitter kunska-
per i hebreiska, men eftersom alla ord trans-
skriberas, kan boken ldsas dven av dem, som
inte dr kunniga i hebreiska. Bjorndalen ir
mycket man om att ge en noggrann spraklig
analys av texten, vilket ibland leder till en viss
slagsida. Sa t.ex. dgnas det hebreiska uttrycket
‘al-panay en mycket ingiende behandling pa
fyra sidor (I 77 ff.). I gengéld diskuteras en
del problem av betydelse for Israels historia
och bibelteologi alltfor styvmoderligt. Detta
ar fullt forstaeligt: Bjorndalen har i flera andra
sammanhang visat sitt stora intresse for se-
mantiska fragestillningar. Inte minst genom
de utforliga litteraturhdnvisningarna ger han
cmellertid den intresserade ldsaren mdjlighet
att orientera sig vidarc dven inom andra exe-
getiska omraden. Man kan slutligen inte undgé
att gora en jamfOrelse mellan foreliggande
kommentar och den av Bjorndalen redigera-
de kommentaren till Genesis, som #dven blivit
Oversatt till svenska. Vissa marginella fordnd-
ringar kan konstateras, men i det stora hela
(inte minst i Pentateukens kallkritik) visar sig
Bjorndalen vara den sobre och forsiktige exe-
get som han ir.

Sten Hidal

Arvid S. Kapelrud: Vidr konge cr Ba“al. 111
sid. Universitetsforlaget, Oslo 1974, Pris nkr.
39.00.

Boken med den utmanande titeln ”Vér konge
¢r Ba‘al” dr en omarbetning av forfattarens

tidigare arbete “Ba‘al in the Ras Shamra
Texts”. Efter en kort Gverblick dver frimre
orientens religioner med tonvikt pa assyrernas
och hettiternas gudavirld, kommer forfatta-
ren in pad bokens huvudsyfte, vilket &r att
skildra den del av Ras Shamra-texterna dir
vi mdter Baal och de till Ba“al relaterade Gv-
riga feniciska gudomligheterna. Detta sker i
de tre kapitel, som behandlar Ba‘als namn,
hans gérning och hans familj. Av dessa till-
drar sig det som handlar om “Ba‘als preg
og gjerning” huvudintresset. Under denna rub-
rik gir forfattaren igenom huvudinnehallet i
Ba‘al-*Anat-cykeln. Bla. ges en utforlig be-
handling av det stille i texten Gordon 51 dir
Batal diskuterar med sin byggmistare Kir-w-
Hss om insidttandet av ett fonster i Ba‘als ny-
resta hus. I anslutning till Gaster forklarar
forfattaren att det snarare giller en Gppning
i taket dn ett fonster och att meningen med
denna Oppning ar att regnet skall slippas in
och fruktbarheten didrigenom skall frimjas.
Men varfor var da Baal forst sd negativ till
att forse sitt hus med en sddan Sppning? Jo,
forklarar forfattaren ... det ligger helt i
Ba‘als hind om det kommer regn eller ikke
Han kan sorge for at det kommer et ’vindu’,
sd regnet strommer ned, og fruktbarheten pa
aker og eng er sikret. Men han kan ogsa velge
4 holde alt lukket ...”.

Nir prof. Kapelrud mot slutet av boken kom-
mer in pa frigan om Ba‘al-*Anat-texterna re-
presenterar en arlig vegetationscykel eller ej,
ansluter han sig till dem som i motsats till
Gordon, Driver m.fl. har hdvdat att det, trots
att det inte uttryckligen framgar av texterna,
anda foreligger en &rlig cykel aterspeglad i
desamma.

Boken har gott om hédnvisningar till grund-
texterna, men notapparaten ar for Ovrigt gan-
ska sparsam. Litteraturforteckningen dr i min-
sta laget. Lidsaren upplyses visserligen om atl
texterna finns i Gordons “Ugaritic Textbook™
och i Herdners nya excellenta “Corpus des
Tablettes . ..”, men dd dessa arbeten vil knap-



past forekommer utanfor vara vetenskapliga
bibliotek och da prof. Kapelrud, av bokens
uppldggning att doma, vinder sig till en bred
lidsekrets, vore det pa sin plats att han ocksa
hanvisade till nagon av de behdndiga Over-
sdttningar till visterlindska sprik, som fore-
kommer. Gordons ”Ugaritic Literature” nimns
visserligen i en not pa sid. 74 men da i ett
helt annat sammanhang. Denna brist i littera-
turforteckningen avhjilps dock i viss méan dar-
igenom att forfattaren hinvisar till de utfor-
liga bibliografier som finns pa annat hall.
Boken, som dr framstilld i offset-tryck, har
en del formella detaljer som tyder pa att den
tillkommit under en viss tidspress. Corpus-be-
teckningarna borjar salunda forst fr.o.m. sid.
48 att anvidndas parallellt med Gordon-beteck-
ningarna. Varfor inte i hela boken? Transkrip-
tionerna ger ibland ett inkonsekvent intryck.
Stundom &r de understrukna (s. 43) stundom
inte (s. 45). Bokens huvudperson skrives ibland
b*l, ibland ba‘al. P4 sid. 25 har rkb “rpt bli-
vit rokeb arapot, med massoretisk vokalise-
ring, och foérlorat ‘ajin. Det tecken som pa
sid. 27 transkriberas med j, markeras pa sid.
34 med y. Guden “ttr heter Gverst pé sid. 71
Attar men lingre ned pad samma sida Attar.
Dessa anmirkningar berdr pa intet sidtt bo-
kens innehill, men di man kan forutsitta att
en bok som pa en si ledig och littldst norska
presenterar s mycket av den kanaaneiska gu-
davirlden kommer att na ménga ldsare och ga
ut i flera upplagor dr det en férhoppning att
sméadetaljerna med tiden ses Over. Boken #r
héllen i en mycket litt, ja nidstan familjir stil,
vilket gor dess ldsning till ett ndje. Det stir
helt klart att prof. Kapelruds langa och trogna
kdrlek till Kanaans gudaviarld hidr har burit
en mycket smaklig frukt.

Stig Norin

Birger Olsson: Structure and Meaning in the
Fourth Gospel (A Text-Linguistic Analysis of
John 2: 1—11 and 4: 1—42). Akad. avh. 328
sid. Gleerup, Lund 1974.

Allt fler exegeter kdnner en djup besvikelse
dver den atervindsgrind i vilken framforallt
den tyska form- och redaktionshistoriska
forskningen har lett dem. Overifierbara hypo-
teser stdr mot varandra och, i stdllet for att
hjilpa ldsarna att bdttre fOrstda den bibliska
texten, lamnar forskarna dem tomhénta, med
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olika skolors mer eller mindre fantasifulla
rekonstruktioner av texten.

Som s& ofta i forskningens historia skapar
missndjet med det vedertagna forutsittningen
for en ny vdg. PA sistone har en del exegeter
allt mer uppmérksammat den framging som
lingvistiken har haft i olika grenar av den hu-
manistiska forskningen. Sarskilt i Frankrike
har kontakterna mellan exegeter och lingvis-
ter varit fruktbdrande (se om detta F. Re-
foulés engagerande artikel “Exegetiken ifraga-
satt”, i denna tidskrift, 1973, 103—116, 162—
175). Den iver som de farska upptickterna har
skapat, har ibland lett till Sverdrifter, till ett
forakt for all historisk forskning och en for-
kdrlek for strukturalistiska modeller. Detta
kidnnetecknar en del franska arbeten, sasom
L. Marins ”Sémiologie de la Passion” eller C.
Chabrols och L. Marins “Le récit évangé-
lique”. En av orsakerna ir nog att de franska
forskarna for ldtt identifierar lingvistiken med
den utformning som en av dess mycket bril-
janta foretradare har gett den, ndmligen den
i Paris verksamma balten A.-J. Greimas.

Forfattaren till Structure and Meaning in the
Fourth Gospel varnar med rétta mot sddana
strukturalistiska overdrifter (s. 8 ff.). Han him-
tar sin inspiration kanske for ensidigt fran den
amerikanska och tyska textlingvistiken (och i
synnerhet frin Nida och Taber), men hans
arbete tar mer hinsyn till de klassiska exege-
tiska metoderna dn de franska gor. Jag ser
inte nagot verk som pa ett si detaljerat sitt,
i kommentarform, kombinerar dessa klassiska
exegetiska metoder med insikter i den mo-
derna textlingvistiken. FOr ménga exegeter
kan denna bok tjina som en sakkunnig vig-
visare i modern textlingvistik.

Avhandlingens disposition dr enkel och litt-
Overskadlig: Efter en kort inledning om bide
den allmdnna inriktningen och den textling-
vistiska analysen (s. 1—17) presenteras i ka-
pitel 2 en analys av en text i berittelseform
(Joh. 2: 1—11) (s. 18—114) och i kapitel 3 en
analys av en text i samtalsform (Joh. 4: 1—42)
(s. 115—257). Det fjirde kapitlet (s. 259—274)
utvecklas ur ett av de huvudproblem som
dykt upp i de béda foregdende kapitlen, nim-
ligen textens tolkningskaraktir, som stills i
samband med Parakleten. Arbetets huvudre-
sultat mynnar ut i femte Kkapitlet, Epilogen
(s. 275—290). I sitt inledningskapitel under-
stryker forfattaren, att han betraktar den jo-
hanneiska texten inte s& mycket i dess histo-
riska tillblivelse, genom tradition och redak-
tion. Han menar att texten frin borjan funge-
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rade sdsom fexi. Han ar alltsd forst intresserad
av den synkroniska aspekten i texten, utan att
utesluta, om det behdvs, vissa traditionshisto-
riska undersokningar. Han visar sympati for
den strukturanalys som gors sdrskilt vid det
Bibliska Institutet i Rom, dir texterna be-
traktas som en helhet. Men han &r kritisk mot
en Overbetoning av den formella sidan, som
negligerar de semantiska aspekterna i texten.
Han forordar siledes en strukturanalys som
omfattar bidde den formella och den innehélls-
missiga aspekten av texten. Aven om forfat-
taren inte sdger det, si uttrycks nog detta
onskemal i titelns forsta del: “Structure and
Meaning in the Fourth Gospel”. Andra och
tredje kapitlet har som huvudsyfte att be-
skriva den texttyp som Joh. 2: 1—11 och Joh.
4:1—42 utgdér. For att med noggrannhet
kunna &stadkomma en siddan beskrivning bér
man, enligt forfattaren, fOrst analysera varje
enskild utsago-enhet resp. hidndelseenhet och
talavsnitt. Efterdt kan man uppmirksamma
textens struktur, dess helhet och i synnerhet
dess budskap i den johanneiska kontexten.
Indelningen i olika sma enheter dr delvis in-
spirerad av Nidas “nuclear structures”. Text-
strukturen i sin tur analyseras med hjilp av
Nidas och Tabers universals of discourse”:
man frigar ddr efter textens terminala”,
“spatiala”, logiska’, och “temporal” drag, man
ser narmare pa “personernas rollférdelning”,
p4 “informationsflédet” och den johanneiska
forfattarens ”synvinkel”. Man kommer saledes
till den precisering att Kana-texten har som
huvudobjekt Jesu verk (Jesu ergon) med alla
dess implikationer i hela evangeliet, dvs. Guds
frilsningsgdrningar, enheten mellan Fadern
och Sonen och frilsningsverkets uppenbarelse
i larjungarnas tro. Huvudpunkten i Kana-be-
rattelsen dr att forvandlingen av vattnet till
vin sammanfaller med Jesu “stund”: den gam-
la religionen ger vika for den nya. Samaria-
texten ddremot vill visa hur Jesu verk inne-
fattar Kristi uppenbarelse for samariterna och
inforlivandet av samariterna i det nya Guds-
folket. Bade Kana- och Samariatexten kan be-
tecknas som symboliska berittelse-texter med
manga hinsyftningar (s. 114: “a symbolic
narrative text with many allusive elements”;
cf. s. 257). Det finns bara den skillnaden mel-
lan de bida texttyperna att den senare inne-
haller tva langre samtal, och att dess hénsyft-
ningar dr mindre talrika.

For en exeget som &r mindre insatt i de
textlingvistiska metoderna kan den vikt fore-
falla vara négot Overdriven, som hir ges at

bestimmelsen av texttypen. Men jag tror att
det dr pad den punkten som forfattarens av-
handling ger sitt betydelsefullaste bidrag. Dess
originalitet ligger mindre i att presentera helt
nya tolkningar av texten (Man fragar sig f.0.
hur detta skulle vara mdojligt med texter som
si ofta har varit tolkningsobjekt? I nagra fall
ror det sig emellertid om nya kombinationer
av redan fOrefintliga tolkningar). Men for-
fattaren har nétt sitt huvudmal att, med hjilp
av textlingvistiken, precisera textens struktur
och budskap, och pa det sittet bestimma text-
typen. Det &dr ett slags saneringsarbete som
han har gjort. Efter denna grundliga bestim-
melse av den texttyp, som Joh. 2: 1—11 och
Joh. 4: 1—42 utgdr exempel pa, blir det omojligt
att vidhalla vissa tolkningar (att t.ex. i Kana-
texten, med K. Hanhart, se en allegorisk hag-
gadah, eller, med H. van der Loos, i denna text
forneka all symbolisk tolkning).

Svagheten i forfattarens avhandling ar att,
nir man i Epilogen konfronteras med andra
definitioner av de johanneiska texterna, si
har man slutligen inte blivit helt Svertygad om
att den terminologi som foérordas 4r den bista.
Man saknar genomgiende en ndrmare preci-

sering av facktermerna: “symbolic”, “alle-
goric”, “allusive elements”, “metaphorical
saying”, “’midrashic comment”, “allegoric hag-

gadah’, “typology”. Ett nytt ord infors i de-
batten, ’’screen”, men anvindningen av ordet
blir,i avhandlingens forlopp, allt vagare
(’Sinai-screen”, “ergon-screen”, scriptural
screen”; varfor inte ’hour-screen”?).

Avhandlingen kénnetecknas annars av nog-
grannhet (dven om den uppmirksamma lisa-
ren hdr och var kan uppticka sma tryckfel).
Jag skulle nidstan beteckna den som alltfor
noggrann: ldsaren kan bli trott av dessa de-
taljanalyser, diar ndstan varje ord kommente-
ras (sdrskilt i analysen av den fOrsta texten).
Risken med ett sadant tillvigagingssitt ir att
man f&rlorar sinnet fér helheten. Forfattaren
ir f.6. ofta tvungen att i sina detaljgransk-
ningar hinvisa till helhetstolkningen; detta
nddvindiggér en hel del upprepningar. De
textlingvistiska analyserna med hjilp av Nidas
och Tabers universals of discourse” forefaller
ibland bara bekrifta det som man redan anat
i detaljanalysen. Man far pa det sattet in-
tryck av att rora sig i en cirkel (pa s. 17 talar
forfattaren sjialv om spiral progress™). Ett
mera syntetiskt sdtt att presentera stoffet skul-
le ha gjort en del upprepningar och samman-
fattningar onddiga. Det som jag kanske sak-
nar mest ir en genomtidnkt reflexion Over vad



det innebdr att kommentera en text. I antiken
utgick man ifrdn att det enda som man be-
hévde kommentera var de stillen som vid
forsta ldasningen verkade obegripliga. De histo-
riskt-kritiska metoderna har fort oss langt
bort frdn detta enkla sitt att kommentera,
dven om man i textutgdvor av Kklassiker of-
tast dr mer Aaterhallsam 4n i vara bibliska
kommentarer (sérskilt av tyskt ursprung). Nir
vi nu tillfogar de textlingvistiska metoderna,
som ett nytt analysmedel, finns det di inte en
okad risk, att vara kommentarer Kommer att
vixa dnnu mer i omfing? Frigan ir om tex-
ten darigenom kommer att bli mer begriplig,
eller om ldsaren, dnnu en ging, blir tvungen
att forstd kommentaren i stillet for texten ...
En textlingvist skulle nog ocksi ha en
del kritiska synpunkter att anméla infor denna
avhandling. Det ir inte alltid klart hur de
synkroniska aspekterna avgrénsas fran de dia-
kroniska, och sirskilt finns det en stor oklar-
het angdende avgrinsningen av det “corpus”
som behandlas (Avses Joh. 2: 1—11 och Joh.
4:1—41 eller andra delar av Johannesevan-
geliet eller Johannesevangeliet i sin helhet?).
Men dessa kritiska anmérkningar fir oss dnda
inte att glomma vilket viktigt arbete som har
foreligger. Det #r ett slags pionjirarbete, ut-
fort med fint exegetiskt omdome, som kom-
mer att hjdlpa oss att Overbrygga den klyfta
som fortfarande finns mellan klassisk exegetik
och modern lingvistik. Avhandlingen kan ock-
si bidra att ta bort nagra av de férdomar som
manga exegeter fortfarande har emot lingvis-
tiken (i synnerhet i Tyskland, dir E. Giittge-
mans kanske inte har varit den ideale presen-
tatorn). Forfattaren séger i Inledningen (s. 7)
att risken med hans arbete dr att det hamnar
i ett ’no-man’s land” mellan exegetiken och
lingvistiken. Jag tror emellertid att det fore-
liggande arbetet, tvdirtom, pd manga punkter
kan tillfredsstilla bade exegeterna och text-
lingvisterna.

René Kieffer

Bent Noack: Om Fadervor. G. E. C. Gads
Forlag 1969.

I den eskatologiska debatten, di den brét fram
i slutet av 1800-talet och fortsatte p& 1900-
talet hinvisade man (Schmoller, Weiss; Schwei-
zer, Bultmann, Dodd) bl.a. till den andra bd-
nen i Fader var: (till)komme ditt rike”.

12— Sv. Teol, Kv.skr, 4/74
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Denna andra bon dr ocksd utgéngspunkten
i Noacks arbete Om Fadervor dir Noacks tes
ar den, att hela Fadervor hor hemma i Jesu
eskatologiska forkunnelse och saledes inte bara
de tre forsta bonerna.

Framstillningen borjar (kap. 1, s. 9—12)
med konstaterandet att Fader var har blivit
tidlos och allmingiltis men &r ryckt ur sitt
sammanhang och dirfér inte ritt forstadd.
Fader var dr alltigenom ett uttryck for Jesu
eskatologi och springer fram ur det faktum
att det s.a.s. brinner i knutarna”. Fader var
skall bedjas, darfor att Guds rike star for dor-
ren, och dorren stir pd glint. Kap. 2 (s. 13—
25) behandlar de problem som sammanhinger
med att Fader var forekommer i tvi versioner.
Noack avstar sjilv frdn att bestimma den
ursprungliga och ansluter sig till J. Jeremias:
versionen hos Lukas &r ursprunglig till om-
fanget, hos Matteus till ordalydelsen. (I sista
hand gir den pé ett eller annat sitt tillbaka
pd Jesus.) Trots detta dr det mdjligt, menar
Noack, att korrekt tolka Fader var. Det vi-
sentliga dr nidmligen om det frin de bada
versionernas innehall och mening gir att sluta
sig till en genesis for Fader vir i Jesu forkun-
nelse. I kap. 3—10 arbetar Noack med att
genomfora sin tes. Kap. 12—15 (Lovprisning-
en; Judiska boner; Sammanhangen; Genklang
av Fadervor . .. Slutning) avrundar boken.

Som redan ndmnts behandlas (1) den andra
bonen. Sedan 4r ordningen: (2) forsta bonen
(3) tredje bonen (4) sjdtte bonen (5) sjunde
bonen (6) femte bonen (7) fjirde bénen (med
tva tilldgg: é&modoiog. Didache 8—10). (8)
Fadersnamnet.

Noack borjar siledes med den bon som lit-
tast later sig tolkas eskatologiskt och han spa-
rar den bon som alltid varit ett krux och som
icke utan vidare later sig uppfattas som en
eskatologisk bén. Noack gir varsamt fram.

Eftersom emellertid den eskatologiska ten-
densen #r pataglig i alla de andra bonerna i
Fader var (Jeremias), dr det rimligt att tinka
sig att dven denna fjirde bon om brodet pas-
sar in bland de Ovriga eskatologiska pussel-
bitarna.

D3 intet nytt finns pA Z&muboiog -fronten har
Noack att vilja endera av de tvd moijliga be-
tydelserna av ¢modotog : (a) dagligt, nod-
vindigt, tillrdckligt (b) kommande, morgon-
dagens etc.

Kombinerat med “idag och med bréd” i be-
tydelsen av maltid G&verhuvudtaget uppnis
denna tolkning av fjarde bonen “Giv os endnu
i dag at nyde fremtidens maltid i dit rige!”
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Utan att alls hdr ndrmare redovisa Noacks
resonemang vill jag framhalla, att det ir en
intressant framstallning, lika sakrik som ldro-
rik. Detaljexegesen dr i god Overensstammelse
med rddande konsensus bland exegeterna.

Bo Frid

Gerhard Delling: Studien zum Neuen Testa-
ment und zum hellenistischen Judentum. Ge-
sammelte Aufsitze 1950—1968. Hrsg. von F.
Hahn, T. Holtz, N. Walter. 463 sid. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1970. Pris DM
65,—.

I stillet for en festskrift till Gerhard Delling
pa hans 65-drsdag (10 maj 1970) samlade man
en rad uppsatser och artiklar, som forfattats
av honom sjilv, alla utom tva tidigare publi-
cerade pa skilda hall under tiden 1950—1967
(68). Detta tilltag skall inte betraktas sdsom
sidovordnad. En bok som bdr Dellings namn
ir ndmligen sillsynt. Delling har gjort sitt
namn respekterat just genom artiklar och upp-
satser (for att inte siga ndgot om hans bidrag
i Th. W, z. N.T\).

Som utg. framhéller har Dellings forskning
inte direkt kommit att std i rampljuset och
uppeggat till heta diskussioner. Det beror kan-
ske, tror jag, pd att Delling 4r grundlig, stabil
och saklig i allt vad han skriver; han hor av-
gjort inte till dem som #r fortjusta i tilltalan-
de teorier och djarva hypoteser.

Det nu foreliggande samlingsverket Studien

. sonderfaller grovt sett i tvd delar, den
forra och mindre delen svarar ungefir mot
boktitelns andra hilft, den senare och storre
delen mot titelns forsta hilft. I samlingen in-
gar 26 nummer.

(1) Telos — Aussagen in der griechischen
Philosophie ar en genomging av felos-utsagor-
na och dirmed sammanhingande problem.
Denna artikel kan med fordel ldsas tillsam-
mans med (18) Zur Paulinischen Teleologie.
Man fir en klar uppfattning om skillnaden
mellan grekisk filosofi och Paulus betr. telos;
denna skillnad kan uttryckas sa: hos grekisk
filosofi dr minniskans mal just mnniskan,
medan for Paulus minniskans eller snarare
minsklighetens mél d&r Gud och hans doxa.
Just hidr foreligger en skillnad mellan Philo,
fastin han Overvunnit och ldmnat det antro-
pocentriska i teleologien, och den grekiska
filosofien & ena sidan och Paulus & den andra,

si tillvida som malet for Paulus inte dr nagot
som man av egen kraft maste striacka sig efter:
Gud sjilv later detta mal bli verklighet hir
och nu, d& han skdnker frélsningen i och ge-
nom Kristus (inlemmandet i Kristus).

(2) Die Altarinschrift eines Gottesfiirchtigen
in Pergamon rojer Dellings filologiska skick-
lighet, ett for honom utmérkande drag, bade
hidr och annorstides adagalagt.

(3) SPERANDA FVTVRA behandlar judi-
ska gravinskrifter i Italien. Dessa lamnar oss
besked om diasporajudendomens framtids-
hopp. 1 detta sammanhang gor Delling ett
tankvdrt och helt riktigt observandum till
forstielsen av den paulinska uppstandelseideo-
Togien: “In der jiidischen Hoffnung ist formal,
religionsgeschichtlich, die Auferstehungstheo-
logie des Paulus weit eindeutiger begriindet
als in den Mysterien.”

(4) Josephus und die heidnischen Religionen
foljes av fyra uppsatser om under:

(5) Zur Beurteilung des Wunders durch die
Antike; (6) Wunder — Allegorie — Mythus
bei Philon von Alexandria (det langsta bi-
draget, 56 s.), ett fortraffligt kompendium pa
Filos exegetik; (7) Josephus und das Wunder-
bare; (8) Das Verstindnis des Wunders im
Neuen Testament.

(9) Geprigte Jesus-Tradition im Urchristen-
tum och (10) Der ,historische Jesus und der
wkerygmatische Christus* beror ett viktigt tema
bade i Dellings egen och andra exegeters
forskning: frigan om den historiske Jesus
och hans f&rhallande till wurforsamlingens
Kristusbudskap. I (9) refereras H. Riesenfelds
bekanta tes, uppstilld i The Gospel Tradition
and Its Beginning (1957). Delling hor till de
fd forskare som mottog Riesenfeld positivt.
Invindningarna dr fi och i regel milda. Jag
namner bara en av dem, den som riktar sig
mot Riesenfelds jamforelse mellan Jesu sitt
att undervisa och en rabbis, vilken ju over-
ldmnar och inpriglar traditionsstoffet memo-
rativt; den for memorering avpassade formen
i den synoptiska traditionen kan enl. Delling
i och for sig lika girna aterforas pd sa vil
Jesus som urférsamlingen. Der ,historische
Jesus® und der ,kerygmatische Christus” kri-
tiserar den exegetik som vidxt fram i Tyskland
efter 1:a virldskriget och som vilar pa tre for-
utsdttningar: (a) ett alldeles bestimt sitt att
anvianda den s.k. formhistoriska metoden (b)
anpassning av de bibliska utsagorna efter en
modern forstielse av virlden och ménniskan
(c) existentialinterpretation. Dellings kritik,
som i och for sig inte #r originell men #nda



tilirdckligt spetsig, tycker man, for att sticka
hal pa ballongen, gar ut pa foljande: Man kan
dels pavisa metodiska felgrepp hos dem som
arbetar efter ovanstiende fOrutsdttningar, dels
dra fram och tolka korrekt — eller i varje fall
annorlunda — forbisett eller enl. Delling fel-
interpreterat material i NT.

Innan jag kommer till (26) vill jag bara
ndmna de resterande numren.

(11) Das Gleichnis vom gottlosen Richter,
en ingaende exeges av Lk 18, 1—8. (12) Das
Logion Markus 10,11 und seine Abwandlungen
Im Neuen Testament. (13 Bartiopa Banticbijvar.

De tre foljande utgér tillsammans en exeges
6ver 1 Kor. 7,14: (14) Nun aber sind sie
heilig; (15) Lexikalisches zu wéxvov ; (16)
Zur Exegese von 1. Kor 7,14.

(17) Zur Taufe von ,Hdusern” im Uy-
christentum. (19) Das Abendmahlsgeschehen
nach Paulus. (20) Der Tod Jesu in der Ver-
kiindigung des Paulus. (21) Die Bedeutung
der Auferstehung Jesus fiir den Glauben an
Jesus Christus. (22) Merkmale der Kirche nach
dem Neuen Testament. (23) MONOZ GOEQOZ
(24) Geprigte partizipiale Gottesaussagen in
der urchristlichen Verkiindigung. (25) Zusam-
mengesetzte Gottes- und Christusbezeich-
nungen in den Paulusbriefen.

(26) Zum gottesdienstlichen Stil der Johan-
nes-Apokalypse ar en formalinterpretation av
vissa partier i Apok. 5—20, bla. hur doxo-
logierna och virdigropen #r strukturerade och
hur de férhaller sig till varandra; dessutom
behandlas de participiella Gudsbeteckningarna
och Pantokrator-begreppet. Dellings resultat
mynnar ut i att de stdende vidndningarna ir
rotade i gammaltestamentlig tradition, mdj-
ligen ocksd i den urkristna gudstjanstliturgien.

Boken dr forsedd med ett register over an-
forda bibelstillen.

Bo Frid

Jukka Thurén: Das Lobopfer der Hebriier.
Studien zum Aufbau und Anliegen von He-
brierbrief 13. Abo Akademi, Abo 1973. 272 8.

Sedan flera &r har forskningsinsatsen pa
Hebréerbrevets omrade blivit allt omféngs-
rikare. Trots detta maste man helhjédrtat skriva
under pd Thuréns inledande konstaterande:
“Idag finns ingen undersdkning, dir Hebr:s
helhetsinterpretation konsekvent bygger pa en
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overtygande kompositionsanalys™ (s. 25). Den
*komposition’ som Thurén finner mest adekvat
ir Gyllenbergs, hans ldrares, av vilken han
dven fatt uppslaget till dmnet. Detta kunde
eventuellt tolkas som ett personligt stdllnings-
tagande, men Thurén &4r annars ganska kritisk
mot Gyllenberg — i synnerhet ndr det giller
bedomningen av den religionshistoriska bak-
grunden.

I Hebréerbrevforskningen har det mer och
mer blivit vanligt att man diskuterar forhil-
landet mellan de dogmatisk-kristologiska de-
larna och de parenetiska styckena. S& gor dven
Thurén. Med de flesta nutida forskarna till-
miter han de senare stdrre betydelse. I sak
gar han pa samma linje som Biichsel, Gyllen-
berg, Michel o.a., men han visar med all
tydlighet att han inte enbart foljer majoriteten
eller de stora namnen. Varfoér prioriterar
Thurén di pareneserna? Klarast framgar det
som jag ser det ur en anmarkning, dir han
hivdar att forsamlingens férmaningsbehov be-
stimt urvalet av de trosartiklar som behdvde
utredas ndrmare. FOormaningens ord #r déir-
for det primira, varpa exposéen har for-
fattats ad hoc” (anm. 171).

Det har hittills gjorts manga kompositions-
analyser av Hebréerbrevet. Men alla brister
pa samma punkt: bedémningen av kap. 13!
Pa denna punkt vill Thurén ddrfér komma
med nya och frischa argument, och det &r
didr han ser sin forsta uppgift. Harvid kan
han anknyta till den gamle ’klassikern’ W.
Wredes konstaterande “att Hebr:s litterdra
gata inte minst dr det sista kapitlets gata” (55)
och till F. V. Filsons formodan att nyckeln
till Hebr. dr att sdka i kap. 13 samt till O.
Michels fraga, om parenesen i 13: 1 ff. inte
ar en utveckling av det i 12: 28 anslagna te-
mat: ’lat oss vara tacksamma’? (54).

Thurén forsoker i det foljande att ge en en-
hetlig exeges av kap. 13 (enl. anm. 210). Han
bérjar med att understka det 13:e kap:s dis-
position i ljuset av andra parenetiska avsnitt i
de nytestamentliga breven. Resultatet blir att
Hebr. 13 i stort motsvarar de parenetiska de-
larna i de paulinska breven. Endast v. 10—14
ar typiska for Hebr. och utan paralleller —
det finns framf&rallt ingen direkt parallell som
behandlar tacksdgelsen eller bekdnnelsen som
offer (65). En ingdende strukturanalys av vv.
1—16 leder Thurén sedan till att upphdja
dessa verser till det 13:e kap:s och — under
forutsdttning att Hebr:s forf. hir verkligen en
sista gdng sammanfattade det f6r honom vik-
tiga — till hela brevets nyckel (82).
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Den egentliga tyngdpunkten ligger pa dubbel-
formaningen i 13:15 f. I det centrala kap.
III. undersoker forf. filologiskt alla ord och
viktigare uttryck i dessa verser. Han jimfor
hidrvid med betydelsen i olika religionshisto-
riska skikt sdsom BH, Qumrantexterna, rab-
binsk liturgi, LXX och urkristna texter. Thu-
rén antar att Hebr:s forf. medvetet har tagit
upp etymologin av det hebr. ordet roda, for
att pa sa sdtt visa att lovoffret skall offras som
en bekidnnelse (toda och hoda). Forf. kommer
hir in pd sd svarkndckta ndtter som att reda
ut forhdllandet mellan de badda bekédnnelserna
”Schema” och “Hoda’a” (132 ff.). Béda &r
enl. honom ursprungligen tvd olika uttryck
for tillhorigheten till f5rbundet (133). ”Bekén-
na ir ett sdtt att lovprisa, som #ven inbegri-
per tacksdgelse” (138). I 13:15 vill Hebr:s
forf. salunda inte tala om eukaristien utan om
att bekdnna. Det vore mycket intressant att
fa ett utforligare svar pa frigan om avsikten
hir verkligen varit att ersdtta eukaristien med
homologien (152). Betréffande kultproblemet
konstaterar Thurén annars att Hebr. inte vill
bekdmpa en falsk gudstjinst utan bara peka
pa mdjligheten av en Gverldgsen sadan (90).

Det jaimforelsematerial som Thurén har letat
fram till ordkombinationen lovoffer=Iappar-
nas frukt=bekinnelse” leder honom till slut-
satsen att denna kedja i och fér sig inte &r
originell i Hebr. Visserligen har han intro-
ducerat den i den Kkristna litteraturen, men
han har inte skapat den. Vid utformningen
av 13: 15 har han sovrat det for honom kin-
da hymniska materialet, men tagit upp en-
bart séddana uttryck, som kunde beldggas i
LXX: kombinationen (Ps. 49[50]+Hos. 14: 3
-+ "att bekinna hans namn’’) ar resultatet av
denna sovringsprocess (163).

Vad betriaffar begreppet “genom honom™ s&
giller aft folket genom sin huvudprist bar
fram ldpparnas frukt, bekidnnelsens Jovoffer.
Bekidnnelsen #r ett genom oOversteprasten Je-
sus Kristus framburet offer, Thurén anser att
Hebr. 13:15 kan fOrstas pa foljande sitt:
den som bekdnner Jesu Kristi namn, gor det
darfor att Jesus dr Guds son och Gversteprist.
En kristusbekédnnelse innehaller darfér sam-
tidigt en bekénnelse till Guds namn dven om
namnet inte uttryckligen ndmns (171).

Med formeln stindigt” vill Hebr. utldgga
tora med hjilp av kronikebockerna och psal-
merna. Den ‘hela tiden’ pégdende liturgin
av det gamla forbundet uppfylls i de kristnas
standigt pagdende lovoffer.

Med v. 16 kommer Thurén till den andra

bestdndsdelen for en offertjinst som Gud har
behag till: nimligen att gora goda verk och
att ha koinonia. Nar han avgridnsar Hebr.
fran traditionen s& iakttar han foljande: I
GT kan offren antingen ersittas genom be-
kdnnelse, dvs. Guds lov (t.ex. Ps. 49), eller
genom barmhirtighetsgarningar (Hos. 6: 6).
For Hebr. dr typiskt 1) att enbart lovoffret
(men inte forsoningsoffret) kan erséttas genom
bekidnnelse och vilgorenhet, 2) att den goda
vandeln visserligen knyts ihop med offren,
men ¢j betecknas direkt som offer, dessa
offer (bek.+v.) har ersatt den gamla offer-
institutionen slutgiltigt, och 3) att denna offer-
tjdnst enbart genom Jesus kan utforas till
Guds behag (182).

Hur de omgivande ramverserna 7—9 och 17
—19, de introducerande vv. 1-—6 samt de av-
slutande vv. 20—21 hor ihop med huvudav-
snittet visar Thurén i kap. IV. Intressant ir
kanske speciellt att spetsen i 13: 9 ff. inte rik-
tar sig mot nattvarden som sakrament, utan
mot ett firande, ddr Jesu soningsoffer inte
aktualiseras (201). Det Overensstimmer med
gammaltestamentligt och judiskt tdnkesitt att
man skall dta och dricka for att dédrigenom
prisa sin Gud. I och genom maten mottar
man Guds ndd och godhet. Men maten #r
trots detta bara en detalj. “Hebr:s forf. vill
framforallt inskdrpa Guds ord och bekdnnan-
dets betydelse hos en trott och betringd for-
samling” (202). Och i det inramade stycket
(10—16) ser Th. den del av gudsordet som
just nu ir mest i fara.

I kap. V. kommer sd Thuréns helhetssyn
och hypotes. Som ett resultat markerar han
att livet i det nya forbundet dr ett lovoffer —
ddrifran titeIn. Hebr. 13: 1—21 kan utan sva-
righet forstds som en utveckling av det i 12:
28 anslagna temat — kapitlet &r en systema-
tiskt uppbyggd formaning att fira en guds-
tjanst som Gud har behag till (234) och de
olika avsnitten kan i stort sett knytas ihop
med hjidlp av ordet ’bekdnna”. Th. hivdar
att Hebr:s forf. medvetet har kombinerat
olika nyanser i bekdnnandet fOr att visa, i
vilka former och under vilka forutsittningar
det gammaltestamentliga Todaoffret (den cen-
trala formen for forbundskulten) kan biras
fram av den kristna forsamlingen. Bek&nnel-
sen offras till Gud genom Jesus.
Omtolkningarna dels av offerbudet till det
som Th. kallar for huvudbudet {(=det dubbla
kirleksbudet) och dels av Tora till Toda var
redan forberedda i den evangeliska traditio-
nen, hos Paulus och framforallt i den helle-



nistiska synagogan — Hebr:s forf. har bara
fullbordat det avgorande steget.

De mest centrala yttringarna f6r sann tro ir
homologi och koinonia — troligen har redan
urforsamlingen betonat detta. “Hebr. 13 ir
den idldsta kristna texten, som malmedvetet
gestaltar hela livet som ett dubbeloffer av
kirlek. De nidrmaste parallellerna finns hos
Filon” (246).

Med “hypotesen: Hebr. 1—12, utveckling
av Hebr. 13 (246) avslutar Thurén sin av-
handling. Den knapphindiga formuleringen
viacker intrycket att han menar att Hebr.:s
forf. forst skrev kap. 13 och sedan kap. 1—
12, for att ddr vidare utveckla kap. 13 — vil-
ket verkar helt orimligt. Aven pi fdljande
sida (247) finns en formulering som pekar
pad en sddan uppfattning: “Trots detta verkar
kap. 13 inte vara nigon sammanfattning av
kap. 1—12: ... Darfér ar det motsatta anta-
gandet sannolikare ...” Ordvalet “motsatta”
(tyska: gegenteilig) &r hér troligen misslyckat,
det dr i alla fall orsaken till *missforstindet’(?),
ty det som foljer dr ingen egentlig motsats till
”en sammanfattning i efterhand”. P& flera
stillen i boken talas det om att kap. 13 sam-
manfattar (jfr. 82) eller forbereder (55: att
“kap. 13 bara har fyllt sin funktion, om det
genom kap. 1—12 blev méilmedvetet forbe-
rett”, jfr. dven 225). Den fr.o.m. s. 246 upp-
komna oklarheten bor vil tillskrivas syftet att
hiavda det 13:e kapitlets egenvirde. Och detta
har Thurén i alla fall lyckats med att visa.

Tidnker man pi att forf. utdver tyskan pa
ett utmidrkande satt dven behandlar material
som ar skrivet pa engelska, franska, italienska,
de nordiska spraken likavil som pa de gamla
klassiska inklusive hebreiskan, sa fOrstir man
hur det sdkra greppet om forskningsldget kun-
de vidxa fram. Materialet som hirigenom kun-
de samlas och redovisas kan man verkligen
vara tacksam for. Urvalet har nog skett med
stor noggrannhet, &ven om man ibland Onska-
de sig en mera stringent framstéllning och en
mera omfattande “’sovringsprocess”. Ibland
verkar det religionshistoriska jamfGrelsema-
terialet alltfor uppradat, s& att man fir in-
trycket att materialet blivit forf. alltfor mak-
tigt.

Det resultat som verkar mest Gvertygande
ar Thuréns strukturanalys av kap. 13 i ljuset
av de nytestamentliga brevens parenes. Hela
diskussionen om Hebr:s struktur kompletterar
mycket fint A. Vanhoyes’ ’Structure lit-
téraire .. >, som han korrigerar p3 flera punk-
ter. Mindre Overtygande #r uppgorelsen med
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W. Nauck. Honom verkar forf. ha ldst for
ensidigt och med E. Grissers 6gon. Anm. 16
innehaller ett pastiende som kanske hindrade
Th. att i fortsdttningen virdera Naucks ana-
lys mera positivt. Naucks egen struktur 1) hoéra
(=tro!), 2) bekidnnelse, 3) lydnad passar en-
ligt min mening bittre till det som Th. egent-
ligen vill fA fram. Lydnadstanken (jfr. vv.
17.22.) har dverhuvudtaget behandlats alltfor
styvmoderligt. Aven inom det nya foérbundet
giller det fortfarande att géra Guds vilja (obs.
13: 21), att lyda hans ord och deras som for-
kunnar det for de Ovriga medlemmarna. Kul-
ten spelar sdkerligen en stor roll i Hebr., men
ibland undrar man om forf. inte gar for langt.
Ar det kulten eller enbart kultterminologien
som spelar en dominerande roll? Jag skulle
hellre stddja det sista alternativet. Jag har
svart att se det parenetiska syftet i 3: 7—4: 13
t.ex. i kulten. Ligger inte redan dir det av-
gbrande i att hora (=att tro) och att lyda?
(s& dven Thurén mycket kort pd sid. 241!).
Avslutningsvis nagra frigor som infinner sig
sarskilt ndr man ldser det sista kapitlet. Var-
for kan egentligen 13:15 f. (ett dubbelt”
offer) inte uppfattas som en utliggning av
Dtn. 6: 4—5? Hur vet Th. sa sidkert att Hebr:s
forf. i 13:15 f. ej tinker pa kirleksbuden
utan pa de tvé delar av lovoffret: bekénnelse-
psalm (homologi) och offerméltid (?) (koino-
nia)? Utesluter det ena det andra? Det later
litet mirkligt, att Dtn. 6: 4—S5 skall ha spelat
en roll i brevets tvd huvuddelar, men ej vid
den slutliga summeringen. Det avgdrande still-
ningstagandet pa sid. 241 kommer litet plots-
ligt och kunde motiveras utforligare. Men
detta kanske sker i den nya boken som Thurén
lovar och som skall redovisa “arbetshypote-
sens” hallbarhet nirmare. Vi hoppas verkligen
att forf. fortsétter med sina forskningar for att
vidare bidra till forstielsen av ett sviart men
icke desto mindre fascinerande nytestament-
ligt brev!

Walter G. Ubelacker

Ernst Feil: Die Theologie Dietrich Bonhoeffers.
Hermeneutik. Christologie. Weltverstindnis.
(Gesellschaft und Theologie. Systematische
Beitriige. Nr. 6). 430 sid. Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen —  Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1971.

Redan fore utgivandet av sitt stora arbete om
Bonhoeffer hade Ernst Feil dokumenterat sig
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aga goda insikter i &mnet, t.ex. genom en ar-
tikel i Evangelische Theologie 1969 om Dil-
theys inflytande pad Motstind och underkas-
telse och samlingsrecensionen Standpunkte
der Bonhoeffer-Interpretation i Theologische
Revue aret innan. Av dessa och andra bidrag
att déma skulle den vintade boken bli av stor
betydelse. Efter grundligt studium av den kan
man ocksi faststiilla, att det ror sig om ett av
den rikliga bonhoefferlitteraturens mera be-
tydande arbeten.

Feil har byggt upp sin framstillning i tre
etager. Den forsta delen om Bonhoeffers her-
meneutiska ansats ligger grunden, som bestar
av en historisk Overblick Over Bonhoeffers
principiella syn pa teologin och en systematisk
sammanfattning av den bonhoefferska teolo-
gins hermeneutiska implikationer. Den andra
vaningen for ldsaren in i Amnet “Jesus Christus
als Mitte und Mittler”, och den tredje ger
dels en historisk Overblick, dels en systema-
tisk sammanfattning av Bonhoeffers syn pa
virlden. Det faller lisaren i Ogonen, att ut-
rymmet i mellanvaningen helt anvénds for
framstillningen av Xkristologin. Det systema-
tiska intresset koncentreras pd den féreliggan-
de teologins “Weltverstindnis”.

Nir Feil i den tredje delen behandlar —-
med rubrikens ord — “religionslGs kristen-
dom i en myndigvorden virld”, har han mdj-
lighet att taga stéllning till andras forsknings-
resultat. Jag avstar fran att i detta sammanhang
diskutera hans stillningstagande till vissa kon-
troversiella punkter i min bonhoefferbok och
vill i stillet komplettera en notis om ett ge-
mensamt beroende av Grisebach hos Gogarten
och Bonhoeffer. P4 frigan om den funda-
mentala skillnaden mellan de bida sistnimn-
das teologi kan jag inte hdr gd in utan skall
endast 1 forbigdende anfora ndgra ord av
Grisebach, som kan fi komplettera Feils fram-
stillning av “Herkunft und Bedeutung der
Reflexionen iiber die ’miindig gewordene
Welt’ ” (s. 355 ff., sdrskilt not 65 s. 369). Det
heter i Grisebach, Wahrheit und Wirklich-
keiten. Entwurf zu einem metaphysischen
System, s. 73 f.: ”Die Philosophie lockt nicht
wie der Rattenfanger die unmiindigen Leute
vor die Tore der Stadt; sie ruft diejenigen, die
zur Wabhrheitsliebe reif geworden sind, zu
selbstbewusster minnlicher Tat des Geistes
———)"

En noggrann undersdkning av den roll,
som det mangtydiga ordet virld spelar
hos Bonhoeffer, ar for visso av behovet
pékallat. Den “Theologie der Welt”, som han

ging efter annan utpekas som skyddspatron
for, ar minst sagt en kameleontisk storhet.
I sin vildiga avhandling av ar 1956 menade
sig Hanfried Miiller kunna beldgga en ut-
veckling i Bonhoeffers teologi: “Von der
Kirche zur Welt.” Gustaf Wingren har seder-
mera varierat temat: bristande teologisk re-
flexion har gjort, att den renodlade barthian,
som den unge Bonhoeffer dr, av besvikelse
dver bekiannelsekyrkan drivs “fran kyrkan till
virlden” (Einar Billing. En studie i svensk
teologie fore 1920, s. 147 f., den eng. dvers. An
Exodus Theology, s. 168). ”Varlden” — vad
ir di det? Ernst Feil har gatt i Johann Baptist
Metz’ skola och har god motivation for att
ge svaret. Hundra sidor dgnas at att ge en
historisk overblick dver Bonhoeffers forstael-
se av begreppet virld. Feil urskiljer tre faser:
ett tidigt utvecklande av en positiv syn pa
virlden, en dirpd foljande mera kylig instill-
ning (Das distanzierte Weltverstindnis des
mittleren Lebensabschnitts) samt den sista
periodens “dialektiska vérldsforstaelse”. Un-
dersokningen #r utford med stdrsta noggrann-
het och dr rik pa traffande iakttagelser. Inte
desto mindre far helhetsbilden enligt min me-
ning en ganska stark priagel av konstruktion,
och man fragar sig, om forf, tillborligt beaktat
accentforskjutningarnas samband med kon-
kreta historiska ligen och med de bibelstillen,
som Bonhoeffer alluderar pa. Manga av de
behandlade texterna utgbrs av ren bibelutligg-
ning, och det vore onekligen besynnerligt, om
inte bibelns egen utomordentligt varierande

“"Weltverstindnis” skulle spela med i utligg-
ningen.

Nir Bonhoeffer — enligt Feil — i sina bar-
celonapredikningar borjar dgna “virlden™ ett
sjdlvstandigt intresse, dverviager “den primirt
negativa aspekten”. Minga belidgg himtas fran
en predikan, dir 1 Joh. 2: 17 spelar en grund-
liggande roll: ”Die Welt vergehet mit ihrer
Lust. Wer aber den Willen Gottes tut, der
bleibt in Ewigkeit.”” N&r Feil summerar:
"Diese fiir die Welt negative Trennung von
Heil und Welt findet sich wiederholt in an-
deren Predigten. Sie empfehlen, sich von der
Welt rein zu halten (———), frdgar man
sig, om en sidan biblisk maning inte fortraffligt
ryms inom >das dialektische Weltverstindnis
der letzten Schaffensperiode”, och om karak-
teristiken av virlden sisom “die Welt des
Entsagen-Miissens” saknade aktualitet for
fingelsebrevens forfattare. — Nu saknas inte
heller i materialet fran Barcelona “den pri-
mirt positiva aspekten”: “Wie im Nebensatz



klingt diese Sicht auch in den bislang erw#hn-
ten Predigten an, so wenn Bonhoeffer sagt:
‘Gott lebt, lebt fiir die Welt (———)".
Man kan inte undgi att gora den reflexionen,
att Bonhoeffer i bestimda sammanhang ju
mycket val kan lata huvudsaken skymta i bi-
satser eller undertoner. Den senare bilden an-
vinder Feil pd tal om Nachfolge, dir Bon-
hoeffer s.a.s. tycks ha sagt virlden helt farvil,
men didr "Untertone” likvil later det bli klart,
att Jesu efterfdljare “wahrhaft frei sind fiir
das Leben in dieser Welt”, ja, att "die Erde,
und was darinnen ist, des Herrn ist”.

Till ar 1932 daterar Feil “Erster Hohepunkt
der Weltthematik”: * ’Unsere Welt vergehe,
dein Reich komme’, so hatte Bonhoeffer den
Ethik-Vortrag in Barcelona beendet. ’Dein
Reich komme auch zu uns’, so beschliesst er
in bemerkenswerter Abwandlung den Vortrag,
der als Kulminationspunkt seiner Bemiihungen
um das Weltverstindnis im Laufe des Jahres
1932 gelten darf; es geht darin nicht mehr um
das Vergehen unserer Welt, sondern um das
Kommen des 'Reiches Gottes auf Erden’” (s.
250 f.). Detta ir en grov forenkling. Bibeln
talar mer om denna virlds undergdng dn om
dess framtidsmdjligheter, och Bonhoeffer &r
alltfor bibeltrogen — 1 ordets bidsta mening
— for att helt enkelt avfora temat om virlds-
undergdngen frin dagordningen och i stillet
dgna sig at tanken pa Guds rikes tillkommel-
se pa jorden, en tanke som fran fdrsta bérjan
ir central for honom. Det &r nog med ett enda
citat ur "Dein Reich komme. Das Gebet der
Gemeinde um Gottes Reich auf Erden” (GS,
I, s. 274) for att korrigera det falska alter-
nativet hos Feil: ”Es vergehe diese Welt, die
uns in Not zusammengeschweisst hat, und es
komme Dein Reich zu uns. Es ist das ewige
Recht des Prometheus, das ihn gegeniiber dem
feigen Fliichtling in Hinterwelten dem Reich
Gottes nahe sein ldsst, dass er die Erde liebhat,
die ’Erde, die unser aller Mutter ist’ (Jes Sir
40,1).” Satserna om virldens undergang och
Guds rikes tillkommelse till oss dr hos Bon-
hoeffer samordnade med varandra i ett sam-
manhang, didr Prometeus’ eviga ratt” binds
ihop med den trohet mot jorden, som i luthersk
tradition med forkérlek forknippats med den
citerade versen frin en av ortodoxins &Alsk-
lingsbocker. Mer dialektisk” kan ’das Welt-
verstindnis” knappast bli. Profilen frin fing-
elsebreven 4r klart skonjbar, lika tydlig som
grinsen bakét i tiden, mot “der Beginn der
Weltthematik in Barcelona”, ir otydlig, for att
inte saga fiktiv. Slutet pa foredraget 1932, som
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Feil finner std “in bemerkenswerter Ab-
wandlung” till etikforedragets avslutning fyra
ar tidigare, dr ju helt enkelt ett citat ur Lu-
thers forklaring av den andra bonen i Lilla
katekesen, som Bonhoeffer var fortrogen med
ocksd 1928, och som han for med sig i fort-
sittningen, dven under sitt s.k. “distanziertes
Weltverstindnis”.

Kanske kunde man séga, att det, som Feil
karakteriserar som “das distanzierte Weltver-
stindnis”, bestdr av ett markerat inslag av
johanneiska utsagor av typen i virlden men
inte av varlden”. ”Den primirt negativa aspek-
ten” ir emellertid dven under denna period —
Nachfolge-parentesen, frestas man sidga — inte
sillan en konstruktion, som varit mojlig, en-
dast darfor att det bibelteologiska underlaget
for Bonhoeffers framstillning inte i tillrick-
ligt hog grad beaktas. Foljande citat skall
exemplifiera “die Hinfilhrung zur ’Nach-
folge’ ”*: Christus wird Herr sein iiber die Er-
de, die ihn verworfen hat und von der er
erstanden ist” (GS, IV, s. 185). Feil gor denna
kommentar: ”Sehr merkwiirdig ist in dieser
Aussage die Priposition ‘von’, die vermuten
ldsst, die Auferstehung sei eine Distanzierung
von der Welt” (s. 273). Saken #r inte mirk-
vardigare dn att Bonhoeffer av allt att déma
syftar pa Job 19:25 i Luthers Overséttning:
“er wird mich hernach aus der Erde aufer-
wecken”, Det kan tilldggas, att Vulgata har de
terra surrecturus — “von der Erde aufer-
stechen” (Augustin Arndt, Biblia Sacra, 5.
Aufl., 1910).

I Nachfolge finns ett avsnitt, av Feil anfort
i en not (not 55 s. 281 f.) som exempel pd den
avsondring fran virlden, vilken hir skulle fore-
sprakas: "Weil die Gemeinde die von Gott
selbst die auf dieser Erde gegriindete Stadt
auf dem Berge — Polis (Mt 5,14) — ist, weil
sic als solche Gottes versiegeltes Eigentum
ist, darum gehort ihr ’politischer’ Charakter
unabdingbar zu ihrer Heiligung. Ihre ’po-
litische Ethik’ hat ihren einzigen Grund in
ihrer Heiligung, dass Welt Welt sei und Ge-
meinde Gemeinde, und dass doch das Wort
Gottes von der Gemeinde ausgehe iiber alle
Welt als die Botschaft davon, dass die Erde
und was darinnen ist, des Herrn ist; das ist
der ’politische’ Charakter der Gemeinde” (s.
254). Denna text dr betydligt innehéllsdigrare
dn man vid forsta anblicken kunde tro. Allu-
sionen p& Gogartens bok Politische Ethik ir
uppenbar och avsnittet i dess helhet ett av
ménga tecken pa att Bonhoeffer vid denna tid
arbetar med fragan om en nytolkning av Lu-
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thers regementslira — i form av en ”polemisk
enhet””, som det senare heter i Etiken (s. 212).
Ett problem, som upptar honom i slutet av 30-
talet, ir den samtida lutherska teologins lag-,
resp. evangeliebegrepp, som synes honom allt-
for tringa. I stillet f6r den odkta forbindelsen
mellan moraliserande och religios tematik
maste enligt hans mening trida en “dkta at-
skillnad och forbindelse av lag och evange-
lium”, som inte avtrubbar lagens radikala
krav och inte kringgirdar evangeliets gava
med villkor (jfr. E. Bethge, Dietrich Bon-
hoeffer, s. 645).

Feil sluter sig till att ”die Dialektik von Evan-
gelium und Gesetz” inte var central for Bon-
hoeffer: “als Zeichen dafiir konnen wir werten,
dass Bonhoeffer Barths Schrift iiber 'Evange-
lium und Gesetz’ (—— —) nicht weiter be-
nutzt hat” (s. 334 not 35). I sjdlva verket har
Bonhoeffer dgnat sirskild uppmirksamhet at
den genom Barth uppkomna fradgan om rang-
ordningen evangelium—Ilag och visat, att sa-
ken giller nagot annat och mer &n att placera
tvd kidnda storheter i fOrsta, resp. andra rum-
met (Ethik, s. 335). Den dialektik, som det
hiar dr fraga om, synes vara i hog grad be-
sliktad med den rorlighet, som préglar Luthers
tinkande, och som Gustaf Wingren ofta pa-
mint om alltifran “Luthers lira om kallelsen”.
Samma rorlighet karakteriserar for ovrigt ock-
s Bonhoeffers instéllning till Barths Sverord-
nande av andra artikeln Over den forsta. De
tre artiklarna dr for Bonhoeffer snarast vix-
lande infallsvinklar pa den enhetliga frils-
ningsgidrningen. Kritiken av en isolerad “for-
staartikelstro” driver aldrig Bonhoeffer att ex-
klusivt knyta Kristus till andra artikeln. Ut-
sagan att Kristus dr “lagens Herre” kan exem-
pelvis inte subordineras under andra artikeln.
Bonhoffers behandling av usus primus och
iustitia civilis visar, att ’die Dialektik von
Evangelium und Gesetz” verkligen #r “cen-
tral” for Bonhoeffer. Att Kristus dr “lagens
Herre”, och att usus primus och iustitia civilis
saledes ar till ”for Kristi skull”” (Ethik, s. 346),
ir genuint lutherskt tdnkt. Ocksd fér Luther
ar iustitia civilis, ehuru per se vitiosa, uttryck
for Kristi rattfardighet. Hela skapelsen hor ju
Kristus till.

Vad man saknar i Feils eljest mycket kun-
niga framstillning dr det lutherska inslaget i
Bonhoeffers teologi. Denna blinda flack for-
vénar inte — Feil dr ju ingalunda ensam om
den. Han har tvidrtom tydligare &n andra sett,
vilken betydelsefull roll en distinktion fran
den lutherska traditionen spelar for Bonhoef-

fer: fides directa — fides reflexa (’Die Unter-
scheidung von actus directus und actus re-
flexus ist also eine ausdriicklich in der For-
mulierung vorhandene Begrifflichkeit, die bei
Bonhoeffer von ’Akt und Sein’ bis ‘Wider-
stand und Ergebung’ nachweisbar ist. Dariiber
hinaus kehrt sie implizit an wichtigen Stellen
seines Werkes wieder. Wir legen wohl keinen
zu starken Akzent auf sie, wenn wir sagen,
dass sie zugleich auch im Zentrum seiner
Theologie steht”. S. 85). Denna distinktion
forekommer emellertid inte sasom en egen-
domlig luthersk Fremdkorper i en askadning,
priaglad av ett Versuch einer Dialektik von
liberaler und ‘’dialektischer’ Theologie” (s.
321). Manga utsagor av Bonhoeffer gor det
naturligt, att man uppmérksammar hans still-
ningstaganden till de bdda nimnda riktningar-
na. Men om de upphdjs till att vara det re-
ferenssystem, i vilket hans teologi skall in-
passas, faller manga grundvasentliga inslag i
den ur blickfiltet. Feil skriver foljande om
Bonhoeffers originalitet: "Wenn man bei Bon-
hoeffer nach einer spezifischen Originalitit
such, so ist sie in der Richtung zu finden, dass
er sich von Karl Barth hat inspirieren lassen
und von daher die positiven Anliegen des 19.
Jahrhunderts aufgenommen hat” (s. 398, jfr.
s. 15). Hans originalitet blir inte mindre, om
man tilligger, att han under dessa strivanden
inte forlorade den kompassriktning ur sikte,
som angivs av “den Gud, som Luther ater-
upptickte” (GS, 1V, s. 140).

Benkt-Erik Benktson

Lars Eckerdal: Skriftermal som nattvardsbere-
delse. Allmdnt skriftermal i svenska kyrkans
gudstjdnstliv fran 1811 ars till 1942 ars kyrko-
handbok. Diss. Bibliotheca theologiae practi-
cae. 23. Gleerup. Lund 1970. 440 s.

Undersokningar om enhetskyrkan och dess
upplésning under 1800-talet har under senaste
artionden varit manga inom den historiska
teologin i Sverige. I synnerhet har intresset
riktats mot de faktorer, som springde den tidi-
gare enheten. Sa har t.ex. i ett flertal under-
s6kningar frigan om nattvardssed och natt-
vardsfrekvens behandlats ingédende. En foljd
av denna koncentration pa vissa problem inom
1800-talets kyrkohistoria har bl.a. blivit, att
utvecklingen inom Svenska kyrkan wunder
1900-talet kommit mer i skymundan.



Fran en liturgihistorisk utgangspunkt har

Lars Eckerdal i sin gradualavhandling om
skriftermal som nattvardsberedelse velat i ett
lingre tidsperspektiv belysa, hur Svenska kyr-
kan sokt angripa och bearbeta de problem,
som gudstjinstlivets utveckling stillde. I stil-
let for att folja nedbrytningsprocessen har han
riktat uppmirksamheten mot hur Svenska kyr-
kan sokte positivt beméstra de nya problem,
som utvecklingen aktualiserade. Uppbyggan-
det star i centrum i stillet for sonderfallet.
Tidsperspektivet blir dirmed fran enhetskyr-
kans kyrkolag och kyrkohandbok till 1942 &rs
HB, fran slutet av 1600-talet till mitten av
1900-talet. Tidsperspektivet dr anmirknings-
virt langt och killmaterialet ndrmast odver-
skadligt.

Fragan om det natttvardsberedande skrifter-
mélet 4r enligt Eckerdal inte endast en bland
andra diskuterade fragor under de sista ett-
hundrafemtio &rens kyrkodebatt utan fastmer
diskussionens brinnpunkt. I denna fraga kon-
fronterades pa ett frappant sitt liturgiska ideal
med praktiska behov, fornyelseprogram med
lokalférsamlingarnas sed. Fragan om den li-
turgiska utformningen av det nattvardsbere-
dande skriftermélet insdtites ddrfor hela tiden
i den allminna kyrkopolitiska diskussionen och
utvecklingen och konfronteras med den praxis,
som utvecklades i forsamlingarna. Hela tiden
riktas ocksad uppmarksamheten mot hur olika
dogmatiska uppfattningar bestimmer utveck-
lingen av konkreta ritual, hur ldra och liturgi
hiinger samman. Framstillningen har dérmed
svallt i omfang och kan ocksa lisas som en
skildring och analys av Svenska kyrkans ut-
veckling fran 1800-talets borjan till nutiden,
belyst utifran frigan om det nattvardsberedan-
de skriftermalet. I siviil text som noter ges en
mingd uppslag till vidare specialforskning i
skilda fragor.

Eckerdal tar sin utgéngspunkt i kyrkolagen
1686 kap. 8 Om allmént skriftermal och kons-
taterar, att sambandet mellan skriftermal och
nattvardsgdng var synnerligen intimt. Skrifter-
malet var allmint i den meningen, att det var
avsett for alla nattvardsberittigade. Det be-
traktades som ett brott att gi oskriftad till
nattvardsbordet. Beredelsen var en offentlig
akt och utgjorde ett visentligt led i fGrsam-
lingens nattvardsfirande. Synen pa och utveck-
lingen av detta nattvardsberedande skrifter-
mal har forfattaren direfter f6ljt under néra
tre arhundraden.

1 avhandlingens forsta avdelning behandlas
detta nattvardsberedande skriftermal under
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enhetskyrkans tid, fran KL 1686 och HB 1693
fram till omkring 1860. Under 1700-talet kom
skriftermalet att i praxis utgestaltas olika och
limpas efter omstindigheterna, beroende av
att faststillt liturgiskt ritual saknades i HB

1693. I regel torde dock HB:s ritual for sjuk-
kommunionberedelse ha foljts, dock med
manga variationer.

Direfter foljer forfattaren forarbetena till
HB 1811 samt skriftermalsdebatten pa 1850-
talet. I denna debatt gillde fragan 4 ena sidan
villkorlig-ovillkorlig absolution, & andra sidan
allmint-enskilt skriftermal. Problemen kon-
kretiserades i 1850-talets arbete med revision
av HB. Frigan om skriftermélet kom att ut-
gora revisionens verkliga problem och drogs
diarmed in i 1850-talets teologiska och kyrko-
politiska motsittningar med i huvudsak & ena
sidan E. G. Bring och 4 andra sidan J. H.
Thomander. Som fakultetsopponenten P.-O.
Ahrén framhallit i sin recension i Kyrkohisto-
risk Aarsskrift 1970 s. 260 ff utgér Eckerdals
framstiilllning och analys av 1850-talets debatt
ett utomordentligt exempel pd hur en liturgi-
historisk undersdkning kan bli nagot vida mer
in ett registrerande av skillnader i liturgiska
formulir., Framstillningen visar pid ett utom-
ordentligt sdtt hur dogmatiska uppfattningar
bestimmer utformningen av konkreta ritual
och borde vara en uppfordran till svensk syste-
matisk teologi att mer dn som hittills skett ge-
nomarbeta den dogmatiska och teologiska ut-
vecklingen i Sverige under 1800-talet. Ecker-
dals undersokning torde kunna ge fruktbara
uppslag hirtill.

Forutom att forfattaren analyserar de teolo-
giska forutsidttningarna och de religionspolitis-
ka sammanhangen skildrar han iven utveck-
lingen i praxis ute i lokalforsamlingarna, den
praxis, som utgjorde den sjilvklara bakgrun-
den till den mer principiellt inriktade debat-
ten.

Avhandlingens andra huvudavdelning bir
rubriken “’Fran obligatoriskt till frivilligt skrif-
termalsdeltagande” och speglar den utveck-
ling, som ledde till att kravet pa deltagande i
skriftermalet fér dem som dmnade deltaga i
nattvardsgangen upphivdes 1916. I stillet for
tvang och spirrar i form av obligatorisk hand-
ledning kom nu sjilavardsaspekten i skrifter-
malsdebatten att accentueras allt starkare. For
den enskilde kyrkomedlemmen avlostes en-
hetskyrkans obligatorium av folkkyrkans er-
bjudande av sjilavard. For kyrkan kvarstod
forpliktelsen att anordna skriftermal, for kyr-
komedlemmen daremot var det ej ldngre ett
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obligatorium att deltaga i skriftermalet.

For debatten under 1900-talet, som skildras
i avhandlingens tredje huvudavdelning, som
bar rubriken 7G4 till skrift eller ga till natt-
vard”, var framfor allt tvad faktorer avgdran-
de; dels den Svenska kyrkans nya situation ef-
ter sekelskiftet med alltmer vidgade interna-
tionella kontakter, dels en ny syn pi nattvar-
den och dess stiillning. Bada aspekterna hér
sjalvklart samman och samverkade till litur-
giska fornyelsestrivanden ocksa i skriftermals-
fragan.

Mycket ingaende behandlar Eckerdal i kapit-
len sju och atta Svenska kyrkans nya utgings-
lige i det nya &rhundradet. Framstillningen
har hidr svillt ut att omfatta ett femtiotal si-
dor med en bred skildring av utvecklingen och
med en mingd uppslag till nya undersdkningar
i olika specialfragor. Sdrskilt intresse hyser
forfattaren for de nya kontakterna med anglo-
sachsiskt kyrkoliv och fér vad dessa betydde
for utvecklingen i Sverige i olika fragor. Den
tidigare nagot ensidiga inriktningen mot den
tyska teologin och kyrkolivets utgestaltning i
Tyskland brots. De nya engelska kontakterna
kom att fa den storsta betydelse, inte minst for
den liturgiska utvecklingen. Ocksd missionens
expansion bidrog att 6ka kontakterna pd det
internationella planet, vilka ytterligare utveck-
lades genom de nya ekumeniska strivandena.
Allt detta bidrog till att hiva den Svenska
kyrkans nationella isolering. De internationel-
la kontakterna kom att fa avgdrande betydelse
inte endast for den teologiska och kyrkliga ut-
vecklingen i stort i Sverige utan didrmed ocksa
for den liturgiska utvecklingen, inklusive sy-
nen pa nattvarden och dess stillning.

Skriftermalsdebatten kom i den nya situatio-
nen med dess strivan att fornya nattvardslivet
i ett nytt ldge. I stora delar av landet Gvergavs
nattvardsbordet i allt storre utstrickning. Det-
ta sammanhingde i sin tur med den guds-
tjdnstlivets kris 6verhuvud, som blev allt tydli-
gare fran 1900-talets forsta decennier. Fran
kyrkans sida hojdes kravet allt starkare pa for-
nyelse av gudstjinstlivet. I detta sammanhang
insdtter Eckerdal den framvixande liturgiska
fornyelsen.

I den nya situationen kom skriftermalet att
bli ett stort problem sivil i debatt som i praxis.
En bidrande idé for nattvardslivets foérnyelse
blev redan pa eit tidigt stadium, att forsam-
lingen eller “forsamlingskidrnan™ skulle ater-
uppticka sakramentet genom nattvardssjila-
vard i predikan och undervisning men ocksa
genom ett nattvardsfirande “mitt i gudstjénst-

livet”, Foljaktligen kom stark kritik att riktas
mot den alltmer frekventa skriftermalsmissan.
I stillet borde nattvarden firas i hogmaissan. I
detta sammanhang ankndt man allt tydligare
till anglikanskt gudstjinstliv. Dirmed intensi-
fierades anyo debatten om skriftermalets be-
riattigande som nattvardsberedelse. Om skrif-
termalet skulle infogas i hdgméssan maste hog-
massoritualet forandras. Det langdragna arbe-
tet fram till HB 1942 kunde borja.

1 avhandlingens fyra sista kapitel foljer Ec-
kerdal i en mycket omfangsrik och detaljerad
framstéllning (ca 150 s.) de komplicerade sam-
manhang i vilka den nya synen pd skriftermal
och nattvard vixte fram och vilka liturgiska
strivanden, som si smaningom resulterade i
HB 1942. Vad som giller for avhandlingen i
dess helhet men for dessa kapitel i synnerhet
ir, att forfattaren ej ndjer sig med att folja
kdllmaterialet i dess mer “offentliga” utge-
staltning i form av protokoll frdn kyrkomoéten
m.m. Genom flitigt utnyttjande av ett mycket
omfattande brevmaterial och av andra otryck-
ta killor har Eckerdal pa ett fornamligt sétt
kunnat folja de motiv och liturgiska strivan-
den, som stundom endast skymtar i kyrkopoli-
tiskt komplicerade situationer. Aven det kyr-
kopolitiska spelet bakom kulisserna blottligges
med hjilp av detta kdllmaterial, omsorgsfullt
uppsparat och skickligt analyserat.

Debatten om skriftermalet intensifierades
kraftigt under 1920-talet i och med den ar
1925 tillsatta kyrkohandbokskommittén. 1
centrum av debatten stod friimst Soderblom,
Brilioth och Stadener, dir den sistnamnde drev
linjen, att idealet borde vara en nattvardsguds-
tjinst utan perikopbunden predikan. Varje
gudstjiinst skulle ha sitt eget tema; prediko-
gudstjinster sitt, nattvardsgudsjdnster sitt. Ur
denna syn uppstod Stadeners eget ritualfdrslag.
Fo6r Soderblom och Brilioth ddremot framstod
hogmaissa med nattvard som gudstjanstens hu-
vudform. Det nattvardsberedande skrifterma-
let hade for dem ej samma intresse.

Det forslag som slutligen kom att antagas,
gav rum for den nya mdjligheten, att skrifter-
mélet infogades i hdgmissan. Lundabiskopen
Edvard Rodhe synes ha varit den som slutgil-
tigt drev utvecklingen darhdn. Ar 1927 blev
det officiellt mojligt att infoga skriftermalet i
hogméssan och 1933 stadfistes ritual hirtill.

I avhandlingens avslutande tjugu sidor be-
handlar Eckerdal under rubriken “Fran frivil-
ligt till allmént skriftermalsdeltagande” ut-
vecklingen fram till HB 1942 inte endast i fra-
ga om kommittéarbete och kyrkomitesdebatt



utan dven i praxis, vad betrdffar det senare
iinda fram till 1960-talets slut. Den gamla se-
rien akter i den obligatoriska nattvardsbere-
delsen kom pa kort tid att smilta samman till
en enda gudstjinst: hdgmidssa med infogat
skriftermdl och nattvardsgang eller en sérskild
nattvardsgudstjinst. Skriftermalet blev en allt
kortare inledning. Ddrmed har Eckerdal avslu-
tat sin framstillning, omfattande tre arhund-
raden, fran enhetskyrka till folkkyrka, fran
1600-tal till 1960-tal, fran obligatoriskt till fri-
villigt till allmént skriftermalsdeltagande.

Som redan namnts bygger Eckerdals givande
undersdkning pa ett mycket omfattande bade
tryckt och otryckt killmaterial, vilket analyse-
rats med klar blick for olika teologiska grund-
syner och dogmatiska uppfattningar och for
dessas utgestaltning i konkreta ritual. Klart
framtrider ocksd den liturgiska utvecklingens
samband med praxis i kyrkolivet. Dirtill kom-
mer, att forfattaren visat ett stort intresse for
och forméga att med hjilp av “icke-officiellt”
killmaterial trdnga in i de olika kommittéer-
nas arbete och i detalj kunnat rekonstruera
deras tillvigagangssdtt och Overviganden och
dirmed dven kunnat insitta dem i deras kyr-
kopolitiska sammanhang. Att Eckerdal bade
under avhandlingens utarbetande men i syn-
nerhet under den tid som direfter forflutit
sjitlv engagerats i savil kyrkomdtet som i bon-
boks- och handbokskommittéernas arbeten ar
med de utgdngspunkter han redovisat i sin av-
handling och med den skicklighet han i denna
visat sig besitta att arbeta med kyrkliga kom-
mittéers verksamhet inte iignat att forvina,

Ingmar Brohed

Ingmar Brohed: Stat -—— religion — kyrka. Ett
problemkomplex i svensk akademisk undervis-
ning under 1700-talet. Akademisk avhandling
i Lund, Rditshistoriskt bibliotek 22, Nordiska
bokhandeln, Stockholm 1973, 381 s.

Ingmar Broheds avhandling fér teologie dok-
torsgraden vid Lunds universitet ingéar i serien
Riittshistoriskt bibliotek. Redan detta forhal-
lande antyder dess tvirvetenskapliga inrikt-
ning och intresse. Avhandlingen behandlar den
svenska akademiska undervisningen under
1700-talet vad giller problemkomplexet stat—
religion—kyrka. Brohed visar hur den nyare
naturrittens doktriner spelar en avgérande
roll i undervisningen inte bara i den teologiska
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utan dven i den juridiska och den filosofiska
fakulteten.

Genom att ur arkivens gommor lyfta fram
och tolka en mingd tidigare obearbetat kill-
material sisom disserationer, manuskript till
och anteckningar fran forelisningar m.m. ger
Brohed en profilerad bild av den undervisning
om stat—religion—kyrka som snart sagt alla
den tidens svenska dmbetsmin fick del av och
tog intryck av. I denna undervisning framstar
de naturriittsligt begrundade Overvigandena
om nodviindigheten av enhet i religionen inga-
lunda som uttryck for kyrkliga och teologiska
sirintressen utan i stillen som forbundna med
den hirskande politiska grunddoktrinen under
perioden.

Brohed bade borjar och avslutar sin avhand-
ling med att knyta an till dagens problemlége:
Bade nu idag och under 1700-talet finns det
enligt honom tva huvudlinjer att ta hinsyn till
och halla isir — ndmligen for det forsta sta-
tens forhallande till religionen i allmédnhet och
for det andra statens forhéllande till bestimda
trossamfund. Utan att pa négot sitt provoce-
ras dartill av Brohed kan jag som nutida la-
sare nistan inte undga att komma till att tyc-
ka, att de med de tva huvudlinjerna forknip-
pade problemen inte si sillan blev betydligt
bittre genomarbetade och klarare formulerade
med hjilp av 1700-talets — spekulativa — na-
turrdttsliga modnster in de blir idag. — Sjalv
vill jag giirna betyga, att jag tycker mig bittre
forsta inte bara 1700-talets utan dven dagens
problemliige efter att ha arbetat med Broheds
strikt historiskt inriktade framstiillning.

De forslag till samhallelig praxis vad giller
relationerna stat-—religion—kyrka som de na-
turrittsligt orienterade svenska universitetsli-
rarna presenterade i sin undervisning synes
diremot dagens ldsare vara mindre givande
som inligg i var aktuella debattsituation. Sa-
lunda ter sig t.ex. den redan under reforma-
tionstiden aktuella idéen att ridda samvets-
och trosfriheten genom att tiildela den enskil-
de riitt att sjalv hysa kitterska asikter, om
han bara inte sprider dem till andra, som foga
overtygande. Forklaringen till den naturritts-
liga doktrinens relativa ofruktbarhet vad giller
praxis vid denna tid dr naturligtvis att gillande
lagar och forordningar inte minst under den
s.k. frihetstiden drog upp ofta mycket sniva
ramar for vad som fick gbras och sdgas vid
akademierna och pa det sittet lade effektiva
hinder i viigen foér djdrvare forslag och nyan-
satser. Det skulle ju i sjilva verket — som
Brohed papekar i sin avslutande sammanfatt-
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ning och utblick — drdja @nda till mitten av
1800-talet innan den kritiska och konstrukti-
va kraften i den nyare naturriitten skulle fa
tillfille att gora sig gdllande pa allvar i svensk
samhillelig praxis. — I de ts.k. myrdalska for-
slaget till nyordning av relationerna mellan
samhille och trossamfund aterfinns enligt
Brohed manga av de grundliggande natur-
rittsliga idéerna.

Den vid de svenska akademierna under 1700-
talet docerade naturrdtten ter sig i Broheds
analyser och jimfdrelser som pa det hela ta-
get helt beroende av utlindska killor. Nagot
verkligt originellt och nationellt svenskt bidrag
till doktrinen tycks man inte ha kommit med.
Inte minst synes Samuel Pufendorfs skrifter
och tankegingar ha spelat en dominerande
roll. (Just Pufendorf var ju visserligen under
ménga ar i svensk tjinst — bl.a. som Lunds
universitets forste professor i naturrdtt — men
far dock sdgas hora hemma i kontinental tra-
dition.) Lidsaren skulle rentav — pa grundval
av vad han fatt lira sig i Broheds framstill-
ning — kunna friga denne, om det inte skulle
ha varit mojligt att fA fram detta beroende av
Pufendorf i sjdlva dispositionen av avhand-
lingen mera dn som nu ir fallet.

Mot bakgrund av den religidsa” och ’teo-
kratiska” ortodoxien och i relief mot den ef-
terfoljande tidens dels organiska dels positivis-
tiska tolkning av staten och kyrkan framstar
den “’sekulariserade” naturriitten som i grun-
den enhetlig och uppbyggd pa ett relativt litet
antal timligen enkla element i olika kombina-
tioner. Detta hindrar emellertid inte att dessa
kombinationer kan leda till ocksd sédana for-
dndringar av doktrinen som ér av principiell
vikt. Brohed beskriver dessa fdrindringar pd
grundval av en synnerligen Gvertygande och
skickligt genomford dokumentation. Sidlunda
kommer t.ex. religionens och kristendomens
roll som sammanhallande band i staten att
begrundas pé olika siitt under periodens borjan
och stut.

Broheds avhandling ingér i en fin forsknings-
tradition. Han knyter sjalv uttalat an till stu-
dier av Carl-Edvard Normann och Bertil
Rehnberg. Kanske skulle han dédrvid ha kun-
nat ytterligare bade fixera vad han t.ex. i fra-
ga om termer och begreppsapparat himtat ur
denna tradition och skarpare ha profilerat sin
egen insats. For den ldsare som sjilv star i
denna tradition &dr detta sjdlvfallet inte av no-
den. Han ser dnd& genast vad som ir nytt och
originellt. For den s.k. “bildade ldasaren” som
jag i detta sammanhang anser mig represen-

tera skulle diremot ett sidant forfaringssitt
ha gjort denna mitt i sin overflddande lirdom
och materialrikedom ldttldsta avhandling &n-
nu mera upplysande.

Dessa fromma Onskemal tar jag mig friheten
att hir framfora egentligen inte sd mycket
med tanke pad Broheds avhandling som med
sikte piA kommande arbeten. Redan ett enkelt
register med hinvisningar till i boken fore-
kommande och diskuterade forskare skulle ge
den oinvigde ledning. Sa skulle det inte minst
inom teologien nédvindiga samarbetet mellan
olika deldiscipliner kunna ytterligare underlit-
tas och fordjupas.

For en detaljerad genomgéang av Ingmar Bro-
heds avhandling har jag glidjen att kunna
hinvisa till en kommande utférlig recension
av docent Bertil Rehnberg — fakultetsoppo-
nent vid disputationen — i Kyrkohistorisk
Arsskrift 1974.

Lars-Olle Armgard

S. A. Forsius: Ndghra nyia psalmers, loff-
sdngers och andelighe wijsors thoner. Sign.
T s (2) i Herzog-August-Bibliothek, Wolfen-
biittel, utgiven jimte en koralhistorisk under-
s6kning, S. A. Forsius’ koralhdfte och dess
melodier, av T. 1. Haapalainen. 184-18 sidor.
Institutionen for praktisk teologi vid Abo Aka-
demi, Abo 1973.

Sigfrid Aron Forsius, som levde vid tiden om-
kring 1550 till 1624, blev efter skiftande oden,
bl.a. som professor i Uppsala och en kort tid
som priist i Stockholm, under sina allra sista
ir kyrkoherde i Ekenis i sydviistra Finland,
mellan Abo och Helsingfors. Han var en orolig
ande och samtidigt en mirklig och intressant
man samt en mangfrestande forskare efter sin
tids monster. Hans namn har dven forknippats
med en som psalmhistorisk killa betydelsefull
samling, en psalmbok i mycket litet format,
vars enda kiinda exemplar, i Kungliga biblio-
teket i Stockholm, dr defekt. Att Forsius ar
dess upphovsman ir en allmint accepterad
teori men idr ej bevisat. Den saknar ett stort
antal blad, bland annat ocksa titelbladet. Sam-
lingen antas emellertid ha hetat *’Andelige
psalmer och wijsor”, detta med anledning av
att dessa ord férekommer som rubriker Gver
sidorna. Vidare har man antagit, i Gverens-
stimmelse med en gammal anteckning pa det-
ta stockholmsexemplar, att psalmboken har ut-



givits i Stockholm 1614 eller enligt Collijn om-
kring 1614.

T. I. Haapalainen har nu i faksimil utgivit ett
litet koralhiifte, som nyligen har patriffats i
ett tyskt bibliotek. Utgidvan innehdller ocksa
kommenterande text med undersokning av de
olika hiir férekommande melodiernas ursprung
samt dessutom forteckning av killor och litte-
ratur, varibland #ven otryckta finldndska,
svenska och tyska killor. Hiftet, som patrif-
fades sammanbundet med fyra samtida svensk-
spriikiga bocker, hiarrdor fran Forsius, som har
undertecknat forordet. Det ér utgivet i Stock-
holm utan angivande av ar. P4 titelbladet hén-
visas till “then lille psalmboken, som nw é&r
tryckt anno 1608””. Denna var enligt forordet
en ny och utvidgad upplaga av en foregiende
psalmbok. Melodierna i det nu patriffade ko-
ralhiftet, vilka av Forsius forutsattes kunna
vara mindre kinda, ansluter sig salunda till
texter i denna senare upplaga av vad som kal-
las den lilla psalmboken. Det lilla nu i faksimil
utgivna hiftet dr, framhaller Haapalainen, den
ildsta tryckta nordiska koralboken frin 1600-
talet. Forfattaren riknar med den mojligheten,
att den lilla psalmboken frdn 1608 kan vara
identisk med den psalmbok i Kungliga bibliote-
ket, som har forknippats med Forsius. Denna
kan dé inte bdra artalet 1614 utan maéste vara
utgiven senast 1608. Ar ater artalet 1614 det
riktiga, si @r det alltsié friga om en senare
samling #n titelbladets ’then lille psalmboken”.
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Haapalainen citerar ocksd en nyligen publice-
rad undersokning, enligt vilken detta psalm-
boksfragment i Stockholm verkligen ir tryckt
1614, men inte i Stockholm utan i Liibeck. En-
ligt Beckman idr samma exemplar tryckt i
Stockholm 1614 av Ignatius Meurer. Killan
for denna uppgift anges inte, ndgot som ar sill-
synt hos Beckman, men hans uppgift om bok-
tryckaren kan hinga samman med Aartalet
1614. Ignatius Meurer dvertog dock genom
giftermal ett eget boktryckeri redan 1613 efter
att sedan 1610 ha varit anstiilld hos den firma,
Gutterwitz, som tryckte koralhiftet, och han
utgav en motsvarande men till innehallet be-
tydligt utvidgad psalmbok i samma lilla format
1626.

Den nu utgivna lilla samlingen har sitt sér-
skilda intresse ifraga om de elva melodier, som
hir publiceras. Forordet innehaller dven in-
tressanta notiser om Forsius textbehandling
enligt nya principer. D4 det stockholmsexem-
plar som daterats till 1614 saknar vissa partier,
kan texterna i koralhiiftet inte alltid beldggas
hir. Haapalainen stiller ocksa fragan, nir det-
ta for forskningen betydelsefulla koralhéfte ar
tryckt, och anser att detta har skett mojligen
1608 och i varje fall senast 1613. Utgavan av
Forsius koralhifte och den dartill fogade un-
dersGkningen #r silunda ett bidrag som ocksi
aktualiserar nya fragor om Forsius psalmdikt-
ning.

Allan Arvastson



AKTUELLT

Faith and Order — Accra 1974

Kyrkornas virldsrads internationella Faith and
Order-kommission, som senast mottes i
Louvain 1971 (se denna tidskrift 1971, s. 140
ff) och som dras samman med tre ars intervall,
har den 22 juli—5 augusti detta &r anyo
sammantritt. For forsta gingen i Faith and
Order-rorelsens historia dgde sammantridet
rum i Afrika och platsen utgjordes av for
dndamalet utmirkta lokaler vid University of
Ghana i Legon utanfér Ghanas huvudstad
Accra. Fran Sverige deltog lektor Torsten
Bergsten, teol. dr Bi6rn Fjidrstedt (som er-
sittare fér professor Harald Riesenfeld) och
undertecknad.

I manga avseenden priglades detta kom-
missionsmoéte av den for de flesta nya miljon.
En ovanligt stor del av de ca 145 deltagarna
(av vilka ca 120 utgjorde rostberittigade med-
lemmar av kommissionen) var afrikaner, som
for en gangs skull inte hindrades av de annars
ooverstigliga reseutgifterna till Europa. Guds-
tjdanstlivet priglades av att kyrkor i Ghana
stod for de flesta av de gudstjinster som ingick
i programmet. S& leddes den avslutande natt-
vardsgudstjansten av representanter for de sju
kyrkor, som efter sexton ars forhandlingar
1972 lagt fram ett konkret och detaljerat for-
slag till ett samgaende i en »’Church of Christ
in Ghana” (i denna grupp ingar férutom
anglikaner, tva metodistkyrkor, tva presby-
terianska kyrkor och mennoniter dven en liten
luthersk kyrka, sireget nog med Missouri-
synoden som “mother church’). P4 pristut-
bildningens omrade har samarbetet redan
drivits langt, nigot som kunde konstateras vid
ett besok vid en for en rad kyrkor gemensam
utbildningsanstalt. En av sOndagarna idgnades
helt at att deltagarna 1 grupper pa tva eller
tre besokte férsamlingar pa olika hall i Ghana
for att ta del i deras gudstjinster och besdka
afrikanska hem. Foér min egen del (en pres-
byteriansk forsamling inne i Accra) blev det
en oforglomlig upplevelse av de sprakproblem,
som vi normalt inte har nagon forestdllning

om (allt i denna gudstjinst maste tolkas till tre
helt olika stamsprak), och av hur visterldnd-
ska traditioner kan prigla en forsamling i en
miljo, dir dessa traditioner egentligen dr nagot
helt frimmande. Den verkligt avgtrande skilje-
linjen mellan olika kristna grupper i Ghana
gir efter allt att doma inte mellan de ovan
exemplifierade och importerade konfessioner-
na utan mellan dessa s.k. orthodox churches”
4 ena sidan och 4 den andra den brokiga floran
av oberoende ’spiritual churches”, didr man
ohimmat anvinder afrikanska uttrycksformer,
Man finner en tragisk klyvning mellan “’véster-
lindskt” (som i varje fall av den #ldre genera-
tionen tycks uppfattas som det specifikt
“kristna”) och “afrikanskt”, En kvill leddes
en gudstjinst pA kommissionens program av
en sadan “’spiritual church’”, med en siiregen
blandning av trummor, dans, tungomalstal,
vittnesbdrd och en forkunnelse som direkt
kunde ha himtats frin pingstvickelsens ge-
nombrottsar hir hemma.

Kommissionens arbete fordelades pa tva
huvuduppgifter. Den forsta, for vars genom-
forande deltagarna fordelades pa tio sektioner,
var att bearbeta de hittilis foreliggande resul-
taten av det stora studieprojekt, som initiera-
des i Louvain 1971, ”Giving account of the
hope that is in us” (1 Petr. 3, 15). Avsikten
var att sikta fram emot ett tvirs igenom alla
olikheter i fraga om situation och kultur-
miljo gdende forsok att na fram till ett gemen-
samt uttryck for evangeliets centrala innehall.
Forslaget hade mott ett ovanligt livligt gen-
svar — mer dn 50 studiegrupper fran alla
kontinenter har redan levererat eit mang-
skiftande material, av vilket en 219 sidor om-
fattande dokumentsamling sammanstéllts for
delegaternas provning. Materialet kommer
fran grupper av hogst olika slag, sddana som
mera officiellt representerar kyrkor, sadana
som haft ekumenisk sammansittning och
sidana som bara representerar sig sjalva. Hir
moéter texter som vixt fram i en speciell miljo,



texter av bekiinnelsekaraktir, liturgiska texter,
dokument priiglade av sociala och politiska
konfliktsituationer — snarare dn att vara ut-
tryck for nagot gemensamt formedlar de in-
trycket av djupgiende olikheter och en till
synes ooverbryggbar pluralism. Fragan efter
kriterierna fér vad som i denna mangfald
kunde vara ett gemensamt uttryck for den
kristna trons centrum blev brinnande i alla
sektioner men fordes vidl knappast ndrmare
en av alla omfattad 16sning. Relationen mellan
det kristna hoppet och andra framtidsforvint-
ningar av olika kulorer bestimdes av represen-
tanter for kyrkorna i Osteuropa pa ett helt
annat sidtt dan av dem som kom fran Latin-
amerika. Och afrikaner och asiater under-
visade talmodigt hipna européer och ameri-
kaner om att det som de senare sig som omist-
ligt kanske bara horde till de av den vister-
lindska kulturtraditionen bestimda utan-
verken. I denna utomordentligt intressanta dia-
log mellan i forsta hand afrikanska teologer
(av vilka flera av de mest sjilvstindiga och
originella kom fran den romersk-katolska kyr-
kan) och de ”gamla” kyrkornas representanter
var det denna ging otvetydigt de forra som
var de givande och de senare som fick ta emot.
Mitt forblivande intryck ir att den frigorelse
fran visterlindska tankemonster som mdter
hos afrikanska teologer utgér ett ytterst hilso-
samt memento till mycket som vi tagit for
givet och att den 1 framtiden genom sin
omedelbara forknippning mellan bibeltextens
innehall och afrikansk livstolkning kommer att
utgora ett modelibildande incitament till for-
nyelse langt utdver den egna kontinenten. Kom-
missionen beslot att material fran detta studie-
arbete skuile kanaliseras till Kyrkornas virlds-
rids kommande femte generalférsamling med
sirskild adress till den sektion som dar skall
behandla temat ”Att bekinna Kristus i dag”.
Kommissionens andra stora huvuduppgift ut-
gjordes av den traditionella Oversynen av
Faith and Order’s studieprogram. Frin detta
kan antecknas, att det en gang si stort upp-
lagda studieprojektet Kyrkans enhet —
mansklighetens enhet”’ nu betraktades som siut-
fort och att dess resultat skulle publiceras i bok-
form och dessutom foras vidare i ett vidgat
samarbete mellan kommissionen och andra
arbetsgrenar inom viarldsradet, i forsta hand
”The Program to Combat Racism’ och Dia-
logues with Living Faiths and Ideologies”. Ett
pa detta studieprojekt byggt ’’budskap’ till
den femte generalforsamlingen motte atskillig
kritik och kunde forst efter grundlig omarbet-
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ning antagas.

Den klassiska Faith and Order-frigan om
kyrkans enhet togs mot bakgrund av en rad
forarbeten upp i ett av en sérskild arbetsgrupp
sammanstillt och med betydligt storre bifall
mott dokument med rubriken The Unity of
the Church—the Goal and the Way’”. I cent-
rum for detta star en diskussion om relatio-
nen mellan den gamla termen *’organic unity”
och det med bakgrund i Uppsala 68 i Louvain
inaugurerade begreppet “conciliarity’” som an-
tydan om vad malet for enhetsstrivandena
skulle kunna innebdra. Som bidrag till den
femte generalfdrsamlingen torde denna text
bli betydligt mera givande dn den forut nimn-
da. Meningsbrytningarna kring temat kan
illustreras med en fraga fran en ortodox teolog
i plenardiskussionen: “ir kyrkan en sakramen-
tal verklighet som ocksa ’har’ institutioner —
eller 4r kyrkan en institution som ocksa ’har’
sakrament?” — hir gick en skiljelinje mellan
& ena sidan ortodoxa och lutheraner och 4 den
andra kyrkosamfund i den reformerta tradi-
tionen och den romersk-katolska kyrkan (den
senare &r ju sedan 1971 officiellt representerad
i Faith and Order-kommissionen, som sedan
gammalt dr Oppen fOr representation ocksa
fran kyrkor som ej &r medlemmar i Kyrkornas
vérldsrad).

Den anmirkningsviarda samstammighet, som
under Faith and Order-kommissionens arbete
uppnatts i frdga om dopets och nattvardens
innebord, kommer till uttryck i ett i Accra far-
digstillt konsensus-dokument, som nu skall
publiceras och sindas till medlemskyrkorna
for studium och atgiarder. Ett liknande doku-
ment om kyrkans #mbete, som fore kom-
missionsmotet forelag i utkast, blev foremal
for en genomgripande omarbetning och kunde
— till somligas besvikelse — ej uppni samma
status som konsensustexten om dop och natt-
vard. Hir aterstdr alltfér ménga oklara punk-
ter for att det skall kunna bli tal om nigon
“konsensus” — arbetet maste gi vidare. I det
sammanhanget visade sig frigan om kvinnors
tilltrdde till kyrkans dmbete pa nytt vara hdgst
inflammerad — problemet kopplades tillfalligt
bort ur #dmbetsdiskussionen genom att hin-
foras till fortsatt bearbetning i samband med
ett planerat nytt studieimne, Community of
Men and Women in the Church”. Hir skall
man bl.a. ocksa arbeta med frigan om den av
flera kvinnliga medlemmar av kommissionen
kraftigt pAtalade ’manliga” vokabuldren i den
kristna traditionen.

Till de nya” studieimnena hor ett med
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gammal tradition i Faith and Order-samman-
hang, gudstjinsten”. Det fdreslogs redan i
Louvain 1971, men hade pa grund av bris-
tande personella och finansiella resurser fatt sta
tillbaka. Det skall nu sérskilt inriktas p& att
samla material och erfarenheter fran det over-
allt i kyrkorna péigiende reformarbetet mot
bakgrund av det likasd generellt mdtande
talet om en gudstjinstens kris”. Eit annat
amne, som ddremot verkligen dr ’nyit” i den
meningen att det inte tidigare bearbetats inom
Faith and Order ir frigan om hur man inom
kyrkorna fattar avgbranden 1 ldrofrigor.
Praktiskt och konkret &r detta ett problem som
inte bara moter i den romersk-katolska kyrkan
(en foérmodan som den prelimindra rubriken
”The Authoritative Teaching Office” kanske
skulle kunna forleda till) utan i varje kyrka
som maste ta stillning, ocksa dir det ej finns
nagra fasta hallpunkter i dess tradition. Det
finns intressanta forbindelselinjer mellan detta
studieimne och det stora projektet om ’’the
Hope” (som givetvis skall fullféljas och byggas
ut.)

Till det for framtiden avgdrande hdr de nya
riktlinjer for Faith and Order’s konstitution,
som antogs i Accra och nu gar vidare for fast-
stillande vid den femte generalforsamlingen.
Hir moter en rad ganska stora fordndringar
i forhéllande till hittillsvarande ordning. Det
nuvarande arbetsutskottet med sérskild ord-
férande (kommissionens ordforande har hit-
tills varit en annan person in arbetsutskottets

ordforande) avskaffas och dess funktioner
Gvertas i viss man av en “Standing Commis-
sion”” med hogst 30 ledaméter, som skall sam-
mantrida minst en gang arligen. Dess ordfs-
rande blir ocksd ordférande i The Plenary
Commission”, som skall bestd av hogst 120
ledamoéter (inklusive de 30 fran *’Standing
Commission”) och som skall sammankallas
minst en gang mellan varje generalférsamling.
I realiteten kommer detta troligen att betyda
att “Standing Commission’ i fortsidttningen i
mycket overtar den nuvarande kommissionens
roll, sdrskilt med hidnsyn till att Plenary
Commission” — frimst av ekonomiska skél
— i fortsdttningen inte kan vintas samman-
trida med de trearsintervaller som kinne-
tecknat den nuvarande Faith and Order-kom-
missionens arbete.

Till sist skall den nya formuleringen av Faith
and Order-kommissionens uppgift citeras:
”The Aim of the Commission is to proclaim
the oneness of the Church of Jesus Christ and
to call the churches to the goal of visible unity
in one eucharistic fellowship, expressed in
worship and in common life in Christ, in order
that the world may believe”. Det ar virt att
observera att maélet” icke beskrivs i institu-
tionella kategorier. Beskrivningen har liksom
den sjunde artikeln i Augsburgska bekinnelsen
sitt centrum i det som kommer till uttryck i
en gudstjanstfirande férsamling.

Per Erik Persson





