Att "ha en Gud” och
”att vara manniska”

AV RAGNAR BRING

Vid diskussioner om ’tro pa Gud” och
“ateism” ar det ofta ansett som nagot sjalv-
klart att hdar foreligger tvenne motsatta
ideologier och att den enskilde fritt kan
vélja vilken han for sin del foredrar. Man
hopar argument for och emot den ena eller
andra askadningen, men ingen synes stélla
fragan i vad man de bada askadningarna &r
likndmniga och dn mindre, om Kkristen tro
verkligen kan betraktas och behandlas som
en ideclogi, som man kan ansluta sig till,
om man finner den sympatisk, eller i mot-
satt fall avvisa den.

Men om man med kristen tro avser en
sidan tro, som tecknas i N.T., kan denna
inte pa tillfredsstédllande sdtt tecknas, om
man ser den som en ideologi i stil med
tex politiska sddana. Naturligtvis har en
sadan allménkristet fargad idealistisk &skad-
ning, som ofta kallas ’tro”, en ideologisk
pragel. Stora filosofiska tdnkare och system
har arbetat med tanken pd en Gud, vare
sig denne fattats som alltings yttersta grund
eller en “f6rsta roérare” eller pa annat satt.
Att sadant kan ligga till grund {or ideologier
ar tydligt. En kristen forkunnelse kan ock-
sa 1dtt avsdtta liksom lager av allmidn idea-
lism, dér man raknar med tanken pa en Gud
utan nigot mer personligt forhallande till
denne och utan att lata sitt liv bestimmas
av den angivna tron. Men intet sadant fore-
trader kristen tro i egentlig biblisk mening.
Vi gir nu till de bibliska skrifternas gudstro,
vilken har vissa gemensamma drag, hur
olika de dn kan forefalla; vi haller oss hir
sarskilt till N.T. och till dess tolkning av
G.T.

7 — Sv. Teol. Kv.skr. 3/75

I

Det betonas som bekant starkt i Deut.
6: 4 f., att Gud &dr en. Det ar emellertid da
inte frdga om en allmén princip utan om ett
praktiskt forhallande, som borde ta sig syn-
liga uttryck. Man kunde tala om ett existen-
tiellt forhéllande, om inte ordet existentiell
tagits 1 beslag av existensfilosofi resp. -teo-
logi. Men om vi nu anvédnder ordet exi-
stentiell fér tron, avses darmed en instill-
ning, i vilken man med hela sin varelse
hingiver sig 4t den Gud, man tror pa och
dir denna tro direkt bestimmer hela den
praktiska livshallningen och indirekt &ven
hela tankesittet. Ordet eller budet att hélla
Gud for den ende Guden tillimpas omedel-
bart i budet att dlska honom Gver allting,
av alla sina krafter och hela sin férméga.
Att sa tro innebidr alltsa inte, att man ut-
valt en viss dskadning som man finner sym-
patisk att med fri vilja ansluta sig till och
med vissa modifikationer foretrdda, utan
att man vet sig helt utlimnad till och be-
hédrskad av en makt som kréver allt men
ockséd ger det han kréaver (jfr Jer. 20: 7 ff).
Gud ténks da inte som ett fjdrran vasen
utan griper in i det dagliga livets alla for-
hallanden. Det f6rsta budet i dekalogen ut-
sdager nagot liknande, ehuru dér tanken ut-
fores annorlunda.

Om vi gar till Luthers utlaggning av Forsta
budet i Stora katekesen, stilles dédr fragan,
vad det dr att ha en Gud. Det svaras att
det dr att halla sig till och fortrosta pa en
makt av vilken man véantar sig allt gott.
Luther leker med likheten mellan de tyska
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orden “’gut” och”Gott”. Darmed &ar egent-
ligen fragan ford fran det idealistiska pla-
net, fran varlds- och livsaskaddningssamman-
hangen, och kommer att berora det prak-
tiska livet och ménniskans hela andliga stéll-
ning, hennes livshallning. Denna &r for
Luther inte forbunden med ett fran ménni-
skans sida foretaget fritt (eller godtyckligt)
val utan hon bestdmmes i trons hallning av
sin gripenhet, av att ha blivit dvervildigad
och betvingad. Det ar inte frdga om en
sddan motsdttning mellan immanent och
transcendent, ddr en méanniska har att god-
tyckligt vélja, vilken makt hon vill tjina
och denna tdnkes som en henne frimmande
makt. Gud sjilv verkar enligt kristen tro
i manniskan, och hon &r en fran honom
avfallen tillhorighet, ty han &r hennes Ska-
pare och rétte Herre.

D4 maianniskan ar avfallen frdn sin ritte
Herre, dyrkar hon i praktiken i stillet andra
herrar, vilka skenbart tillfredsstdller henne
och som bestimmer hennes (falska) tro. D&
hon 6vergivit Gud, intas hans plats i hennes
sjal av avgudar, vilka inger henne begar
efter att tillfredsstdllas, sasom &ra, makt
eller konkreta ting sasom gods, dgodelar
och allt, som detta kan foérmedla. ’Ma-
mon”, den jordiska rikedomen med den
makt den ger, eller alla slags njutningar
kan bli hennes avgud, dvs bli den storhet
som i praktiken bestimmer hennes livshall-
ning. Da det i Deut 6: 5 befalles att alska
Gud, den ende, av all kraft, dr detta mot-
satsen till att ha Mamon som Gud. Det &ar
att stélla hela sin jordiska, p4 egendom och
penningar grundade makt i den ende Gu-
dens tjanst och erkdnna honom som Herre,
ocksa over egendomen.?

Det finns emellertid en gemensam faktor
1 allt det ndmnda, som upptrader som avgu-
dar, nimligen det egna jaget, dess materiella
eller andliga tillfredsstéllelse. Man kunde
tilligga, att man mot detta inte kan stélla
upp moraliska krav som oegoistiska eller
goda, sdsom Kant gjort, da dven dessa kan
séigas bygga upp och gagna det egna jaget,
detta d& likvil taget i djupare mening &n
den vanliga eudaimonismen gor. Det som
i de moraliska kraven likvadl omedvetet ute-
slutes dr forhéallandet till en Gud, som man

dyrkar si helt, att han erkinnes och be-
kdnnes som den ende, om han si skulle
visa sig vred eller synes oréttvist lata en
manniska lida. Detta sista @r inte bara en
tankekonstruktion; manga stéllen i G.T. —
inte minst Jobsboken — beror den tanken;
och vederborande forfattare liksom vandas
infor bejakandet ddrav. I Hannas lovsang i

1 Sam. 2 prisas Herren, som den som ”’fér
ned i dodsriket och upp igen darifran™.
Lovet hdnfores forstas sarskilt till det sista,
men bakgrunden ar, att Gud dr Gud ocksa
1 det att han for ned till dodsriket.

Det mé genast ndmnas, att den sistnamnda
tanken hos Luther utfors pa konsekventare
satt &n man vanligen observerar, ndmligen i
tanken pa (eller anfidktelsen infdér) den
dubbla predestinationen. Utan att har ga
narmare in diarpd ma papekas, att Luther i
De servo arbitrio ser det som trons hogsta
steg” att héalla fast vid tron pa Guds god-
het och kirlek, trots att han synes fordoma
och fora till helvetet manga, som inte for-
tjdnat detta mer dn andra. Detta kan sam-
manstillas med hans syn pa Kristi nedfart
till helvetet (descensus in inferna); Luther
tolkar detta ord tillsammans med ordet pa
korset: ’Eli, Eli, lema sabaktani”, som
ett Kristi stallforetradande ingdende i hel-
vetets fordomelse, varigenom denna brots,
ddrfor att han hade en odvervinnelig ratt-
fardighet; vigen till denna seger for honom
var dock att sjalv smaka gudsovergivenhe-
tens hemskhet och hela férbannelse. Luther
kan belysa detta genom sin originella ut-
laggning av 1 Petr. 3: 18 ff. Detta stille
tolkade han i motsats till kyrkofdderna och
traditionen inte som Kristi predikan for
patriarkerna utan som hans Overvinnande
av hela helvetets fordomande makt genom
att frivilligt underkasta sig dess fasa for att

* En helt annan sak &r, hur det budet kan fyllas.
Vanligen utgar man fran att ett bud kan fyllas av
den som accepterar det som ritt. I djupare reli-
gioner ir detta helt ordtt. Det stora problemet for
Israel var att rdtt kunna fylla det anférda budet.
Och gar vi till N.T., dar det citeras, dr uppfyllel-
sen inte enkelt given. For Paulus sammanhinger
den med tron pa Kristus; “lagens krav uppfylls i
oss, som vandrar inte efter kottet utan efter An-
den” (Rom. 8:4). — Jfr R. Arendts instruktiva
bok Frelse, Képenhamn 1975.



bryta dess vidlde ©Over andra. Detta sam-
manhénger med att Luther kan mena, att
Kristus genomgatt och vunnit seger i den
svaraste predestinationsanfaktelse och fast-
hallit vid tron pa sin Gud och Fader, ocksa
da denne framstod som en férdémande, for-
kroppsligad vrede, en Gud som Overgav ho-
nom och domde honom till helvetets for-
bannelse.” Kristus tog i lydnad denna pa
sig for att befria méanniskorna, som ritt-
visligen var hemfallna till denna férbannel-
se, ddrifran. I detta hade sa Kristi stall-
foretrddande lidande sin héjdpunkt.

Att ha en Gud, att halla Gud for Gud —
ja, for kidrlekens Gud, ocksd d& Kairleken
dolts av den hemskaste vrede, dr alltsid for
Luther den ritta uppfyllelsen av och lyd-
naden for budet i Deut. 6: 4 f, och ddrmed
for hela lagen. Bara Kristus kunde harda ut
med den uppfyllelsen, men han uppfyllde
detta bud for alla.

Detta innebér da samtidigt ett dvervinnan-
de av minniskans eljest outrotliga vilja och
ben#genhet att gora sig sjélv till gud — allt-
s4 att inte ha Gud till Gud utan ha sig sjélv i
négon form till gud.

Denna lydnad kan samtidigt séigas betyda
den raka motsatsen till syndafallet och
Adams olydnad, sd som Luther tolkar den-
na. Olydnaden bestod just i att manniskan
inte holl fast vid Gud som Gud, utan ville
sjalv bli som Gud. I sista hand sokte hon
sig sjalv och fann det goda just i uppbyggan-
det av det egna jaget och dess sjdlvhivdelse.
Man kan ge akt pa att man 4 ena sidan kan
tala om att hela tanken p& att ha nagon
eller nagot som sin Gud, har existentiell
karaktir. Men 4 andra sidan avvisas och
forintas radikalt den egocentricitet, som
eljest latt forbindes med vad man kallar
existentiellt tdnkande och sddan existens-
filosofi, som kan prédgla ocksa existentiell
teologi.

S& fornekas manniskans slutenhet till hen-
nes egen varld. Samtidigt antas dock inte
en annan virld, som bestdimmes utifran
den egna varlden. Man antar inte négot
annat sa, som d& man ponerar nagot trans-
cendent sdsom motsatsen till det immanen-
ta, da det forra blir (motsidgande) bestdmt
genom def senare. Da antas en filosofisk
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dialektik, som maste bli motsdgande, dar-
for att det trancendenta bade bejakas och
fdrnekas.

Déremot lamnar tro pad Gud i en existen-
tiell instédllning i antydd mening féltet Gppet
for ett bejakande av Gud. Gud ar den, som
avvisar alla ménniskans sjilvgjorda tankar
pa och beroende av en storhet, som funge-
rar som gud, alltsd som det man helt under-
ordnar sig men som pa grovre eller finare
sdtt dr en form av sjdlvhavdelse eller sokan-
de av sig sjalv.

Motsatsen till detta sédges i hela den kristna
traditionen vara uppenbarelsen av négot
som gér utover den instéllning, som réknas
som den enda mojliga, ndmligen nagon
form av sjdlvhavdelse. Ett exempel kan
Kristus och han lydnad ldmna — bara
genom Kristus kan man erhélla en ratt in-
stdllning till och ddrmed kunskap om Gud.
Han dr den enda végen till Gud. Detta
betyder inte, att Gud inte kan uppenbara
sig utanfér vad vi kallar kristendomens
granser, men det innebidr att Guds uppen-
barelse i sista hand har den karaktir som
den visat sig ha i Kristus, sérskilt i hans
stallféretradande lidande.

Dirmed berores ocksd tanken pa Kristi
gudom. Av det foregdende torde framga,
att denna egentligen inte tdnks pd ontolo-
giskt sdtt. For att demonstrera detta ma
forst papekas, att det vanliga sdttet att for-
std Kristi gudom maste vdndas helt upp och
ned. Man menar ju vanligen att en ménni-
ska har en viss typ, en viss substans, som
anger att hon dr minniska. Mot det sittes
sa tanken pa en gudomlig substans.

Den forut angivna tankegingen fér i en
helt annan riktning. Det dr inte fraga dar
om ontologiska bestimdheter utan om sjil-
va den praktiska, existentiella instéllningen.
Det som utmirkte Kristus var, att han inte
gjorde sig till sin egen gud, inte sdkte sig
sjalv pa nagot satt utan var °lydig intill
doden, ja intill doden pa ett kors” (Fil.
2: 6 ff). Darfor kan man siga, att han just
tecknas som mdnniska, som en som inte
gor sig till gud, inte dyrkar det egna jaget

* Se vidare: E. Vogelsang, Der angefochtene
Christus bei Luther, Berlin-Leipzig 1932.
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och nagon av de makter, som detta &r be-
roende av eller som det eljest ser som sin
gud. Kristus var i sin instdllning minniska
— och detta gav plats for att lata Gud,
alltsd den som var hans fader och sanne
Gud, vara Gud; i bonens lydnad dvervanns
alla frestelser, till slut ocksa de i Getse-
mane och pa korset, att vilja leva efter vad
den ménskliga naturen onskade. Detta sjalv-
fornekande ldt honom bli ménniska saddan
Gud skapat henne och ha Gud, Skaparen
och Herren, till Gud. Han blev si den andre,
nye Adam, som visade lydnad, dar den
forsta Adam visade olydnad (jfr Rom.
5: 18—19, 6: 16; Hebr. 5: 8; Petr. 1: 2).
Man kunde, med bruk av en paradox sidga
att just darfor att Kristus infe gjorde sig
till Gud, sa4 som Adam och Eva ville gora,
utan var manniska sddan Gud velat ha mén-
niskan, blev han for andra végen till Gud. I
tron kunde de motta en sadan instidllning
som hans. Att tro pa honom blev att tro pa
Gud. Och som i den mening vigrodjare
kan han (med Johannesevangeliets bild) be-
tecknas som ’vagen” (Joh. 14: 6). Men som
sadan blir han for den minniska, som gor
sig sjalv till gud — och det gor alla —
Guds ende representant, i dom och i nad:
han blir Guds vdg till médnniskan, liksom
manniskans vdg tillbaka till Gud. Det som
hindrar manniskan att lata Gud vara Gud
for henne borttogs, d4 minniskan i tro pa
Kristus far del av hans forhallande till Gud.
Kristus var den ende som helt forverkligade
det ratta forhallandet till Gud anda till
sjalvutgivelsen i patagande av fordémelsen
och forbannelsen >’f6r oss” (Gal. 3:13).
Han blir ddrmed for oss Gud. Alltsa: just
det, att Kristus gick ned till férdomelsens
avgrund, i lydnad for den Gud som sjilv
ar kirlek och maste kridva sjdlvutgivelsens
kérlek av den som skulle helt representera
honom, just detta gor Kristus till Gud for
oss. Han representerar i sitt patagande av
vart straff, var skilsmissa fran Gud, Guds
agape pé fullkomligaste satt. Kristi djupaste
fornedring blir sa hans upphdjelse till Gud.
Jesu djupaste mansklighet blir hans sanna
gudom.

Detta blir en sida av den syn pd Kristi
gudom, som man kan komma till fran

Luthers utldggning, tex av Gal. 3:13 i
hans Stora Galaterbrevskommentar.

D4 Gamla kyrkans teologer av den hérs-
kande kulturen nodgades att tdnka i onto-
logiska kategorier, uttryckte de den realitet,
vi sokt teckna, i form av paradoxer. Sjalv-
klar var utgangspunkten, att Kristus var hos
Gud men blev ménniska och atervande till
gudomligt liv. Innebérden av detta kunde
belysas genom Chalcedons paradoxala form-
ler: Kristi naturer var utan sammanbland-
ning och férvandling ouppldsligt och oskilj-
aktigt forenade. Just som minniska blev
Kristus for oss Gud. Och just som mest
gudomlig var han som mest ménsklig. Och
detta var inte bara ett sdtt att identifiera
orden gud och miénniska; utan orden be-
holl sin distans mitt i deras samverkan.
Den dialektiken, med bakgrunden i Kristi
verk, kom inte som i en ordlek (eller som
i filosofisk spekulation Over motsatta be-
grepps natur) att bara av sig sjdlva sla over
i varandra. Dialektiken har sin grund i et
historiskt, faktiskt handlande, i en girning,
ett verk, som skett pd en konkret plats och
i en fixerad tid. Det dr inte ett abstrakt
tankemonster eller en spekulation.

II

I teologiens historia kan man ge akt pa
en stdndig tendens att tdnka ontologiskt,
alltsd att lata sjialva meningen i en utsaga
bli askadliggjord i ontologiska kategorier.
Om man ddrvid stannade vid att lata detta
bilda symboler eller betraktas sdsom medel
att askadligt framstdlla ett sakforhallande,
vore ddremot foga att invanda. Det vanliga
dr emellertid tvdrtom att man menar att
man i och genom de ontologiska uttrycken
triaffat verkligheten sjdlv; man hamnar i en
ontologisk metafysik, som sedan binder tén-
kandet. Som vi sett sokte man i Gamla
kyrkan bryta udden av denna ontologiska
metafysik genom att i medvetna paradoxer
klargora, att det i sista hand inte var friga
om en spekulation utan ett dskadliggdrande
av fakta, som inte ldtt kunde &skadliggoras
pa annat sidtt. Bade Nicaenum och det sk
Athanasianum ger exempel pa detta.



Svarigheten kunde sdgas sammanhinga
med att de férhallanden, som skildras, ndm-
ligen Guds och Kristi gérningar, val ar giv-
na i historien, men detta likval pa annat
sdtt dn andra s k historiska hindelser. Des-
sa senare har sin betydelse fastad blott vid
efemira skeenden, som efter sin natur min-
skar och till slut foérlorar sin betydelse med
aren, under det att Guds gérningar inte
har efemér art, fastin de konkretiserats pa
bestimda tider och platser. Kristi uppstén-
delse dgde t ex enligt bibeln rum péa en viss
tid och plats, men den var inte begrinsad s,
att den miste sin betydelse med tiden. Dir-
for kunde uppstandelsen ta gestalt i varje
kristen ménniskas liv; hon vantade en kom-
mande uppstandelse (Fil. 3:11) samtidigt
som den kristne kunde sédgas vara uppstan-
den med Kristus (Kol. 2: 12), uppstindelsen
skedde i och genom dopet till Kristus, vil-
ket markerade delaktighet i denna upp-
stdndelse. Den gamla ménniskans déd och
den nyas fodelse innebar att Kristus for-
enade sig med den minniska som i tro tog
emot honom; den ’nya minniskan” &r inte
en psykologisk kvalitet hos ménniskan, inte
en habitus hos henne, utan ar Kristus i hen-
ne, Kristi verkande med henne och genom
henne. I och med trons forening med Kris-
tus dr hon en ny ménniska, men hon har
kvalitet utan forblir alltjimt bunden vid
denna tillvaros villkor, forginglighet och
synd, fast hon stidndigt forvandlas genom
gemenskap med Kristus. Hon é&r alltsa
liksom pa en vandring och dr inte men blir
stindigt till (’der neue Mensch ist ein
werdender Mensch” — en maianniska som
standigt pa nytt blir till — inte “’ein bleiben-
der Mensch”).

Detta tdnkesdtt har delvis sin tillampning
ocksd pa kristologien. Det ar synnerligen litt
att dir komma in pa att lata ett ontologiskt
tinkande bli dominerande. Detta marks
redan i frdga om Kristi tillblivelse, vid fra-
gan om den sk jungfrufédelsen. Man tdn-
ker sig att Jesu mojlighet att vara rittfardig
hade en ontologisk grund i hans 6vernatur-
liga fodelse.

Detta sagda innebir inte, att vi skulle pa
liberalismens sédtt forklara berdttelserna om
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jungfrufddelsen som fromma legender (jfr
ocksd Pannenbergs sitt att fatta dessa). De
har enligt var mening en stor och synner-
ligen viktig betydelse. Men de skall inte
fattas som en biologisk redogorelse for en
fodelse contra naturam, hur man an ser pa
fodelsen. Hiar &ar det det biologiska som
spelar rollen av ontologi och som forlagger
meningen till ett falskt plan. Berittelsernas
scopus dr inte en biologisk redogorelse; den
ar historisk i den meningen att den handlar
om GUDS girningar, vilka inte kan for-
vandlas vare sig till ett biologiskt eller onto-
logiskt konstaterbart faktum, Guds gérning-
ar sker i historien, men de kan inte férvand-
las till en vanlig historia, som med tiden for-
svinner. I en mening dr just det historiska,
vari Gud uppenbarar sig, nagot evigt. Men
ordet evigt har da inte filosofisk innebérd,
och inte heller har det nagot av den tidlos-
het, som hor samman med t ex matematiska
satsers giltighet. Det dr verkligen fraga om
nagot konkret, som intraffat pa en bestimd
tid och plats, men som #nda inte till sin
betydelse &r forgangligt. Att fa tag pa me-
ningen hér kan vara svart. Hela var varld
med dess tidligt-rumsliga sammanhang blir
vanligen absolutifierad i véart tdnkande och
ddarmed gjord metafysisk, gjord till en inom-
virdslig metafysik och darmed egentligen
motsdgande, fast detta inte mirks i vanliga
resonemang. Empiriskt dr det svart att und-
vika sddant tdnkande.

Om vi gar till texterna om jungfrufédelsen,
kan vi forst ge akt pa att Magnificat, Marias
lovsang, ar byggd p& Hannas lovsang i 1
Sam. 2: 1 ff. Hanna lovprisade Herren, som
1atit henne foda en son (Samuel), fast hon
lange varit ofruktsam. Maria lovprisade
Herren for att hon blivit havande, fast hon
inte “’visste av nagon man”. Ett sadant
Herrens ingripande som hiant Hanna (och
senare ocksd Elisabeth) hade hant Maria.
Detta kan vara en anvisning om att det
gemensamma i de tre beridttelserna, Hannas
fodelse av Samuel, Elisabeths av Johannes
doparen och Marias av Jesus inte dr att man
ser undret i Herrens ingripande bestd i
sjalva det biologiska skeendet. For den tiden
var det ett under att dvervinna ofruktsam-
het, likasom en jungfrufddelse. Men om
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man skall alls tala om ett mirakel, ligger
detta i att Gud ingripit, inte pd ett rent bio-
logiskt plan, lika litet som Kristi gudom i
dess innersta vésen vore att forsta filosofiskt
som négot ontologiskt bestimbart.

Man brukar i exegetisk litteratur pésta, att
bara Matteus och Lukas skulle ha berittel-
ser om en jungfrufédelse, medan Paulus
skulle vara ointresserad dirav men hivda
Kristi preexistens (Kol. 1: 15 f.), liksom
ocksa Johannesprologen. I sjdlva verket ty-
der detta skiljande pa att man inte ldser de
bibliska berdttelserna sasom de dr menade.
Ty i grunden sdger bade Paulus och evange-
listerna Matteus och Lukas, att det ar fra-
ga om en Guds girning, alltsd om historia i
en siregen mening. Man kan ge akt pa att
Paulus har uttryck, som jamstéller Kristi
fodelse med virldens skapelse eller som
hénfér fodelsen till samma kategori som
denna. Det heter i Gal. 4: 4: Nér tiden var
fullbordad (alltsa d& den av Gud i forvig
bestimda tiden var inne) siande Gud sin Son,
vorden av en kvinna, vorden under lagen. —
Man bor observera att det inte star ”’fodd”,
”’genndmenos” (yevviuevog), utan ’vor-
den’, ”tillbliven”, >’gendémenos” (yevoue-
vog) Sistnimnda ord kommer av verbet
?ginesthai”, som hor samman med genesis;
det ar alltsd ej en form av gennao”, foda.
Kristus sdndes av Gud, som 14t honom bli
till genom en kvinna. Att sammanhanget
gor att detta kan Oversdttas med *’fodd” ar
klart, men det dr inte den biologiska fodel-
sen som betonas utan det gudomliga hand-
landet vid tillblivandet, vid fodelsen.

Kanske kan det dock nu forefalla, som om
vi med detta velat ga den teologiska libera-
lismens vdg att avvisa “jungfrufddelsen”
som en onddig legend. Sasom redan beto-
nats dr vart intresse det motsatta, att betona
vikten av forkunnelsen om ”’jungfrufédel-
sen”. Det giller den existentiella instéllning,
som det dr fraga om vid tron pa& Kristus.
Detta innebdr att lata Gud vara Gud (jfr
Philip Watsons bok: “Let God be God™).
Det viktiga &r inte att ha vissa asikter om
Kristi bord, betraktade som teoretiska me-
ningar som skulle vara rdtta. Det avgorande
ar det faktiska forhallandet till Kristus och
att genom det befrias fran de avgudar man

har: fran rikedomens, maktens, drans, lus-
tens och njutningens avgudar, som vill be-
stimma livet. Ingen var helt fri frén av-
gudar mer an Kristus, som var minniska,
sadan som Gud ville ha manniskan efter
skapelsen, men som d&rjamte stdllforetra-
dande tog pa sig skulden for den synd och
de frestelser, som kan mota pa jorden, sa
att han p& korset blev den djupast skuld-
belastade. S& blev han en helt utblottad
méanniska och fér andras skull berévad
dven kénslan av Guds nérhet och hjilp, d&
han héngde pa korset.

Att vara manniska i rdtt mening &r att
vara ménniska utan avgudar. Det blir mén-
niskan bara genom Kristus, som var den
ende som verkligen lat Gud vara Gud. Ty
att vara méanniska i ratt mening ar enligt
bibeln att st sasom skapad infor sin Ska-
pare i tillbedjan och lydnad. Kristus var
déri forebild, men ingen kan av egna kraf-
ter rdtt och helt folja honom, ty alla ar
bundna av avgudars makt 6ver dem. Men i
Kristi ingaende i manniskolivet, i hans for-
soningsverk, ingar att vi ater genom honom
kan lata Gud vara Gud for manniskan (jfr
Joh. 1: 12), s& att hon ddarigenom befrias fran
avgudar. Detta ligger i att tro pa Gud
genom Kristus eller att *’vara i Kristus™.
Da ar man befriad ocksa fran lagens for-
domelse; inte heller soker man rdttfardighet
genom att tillfredsstéila lagen; ocksa lagen

-kan bli en avgud genom att stdllas i den

maénniskas tjdnst, som ar bunden av sin
egocentriska instdllning och som satter allt
i det egna jagets tjanst. Men befrielsen
fran slaveriet under det egna jaget sker
genom att ”vara i Kristus”. Ty {for den som
»ar 1 Kristus” finns ingen fordomelse (Rom.
8: 1). Han har fatt Livets Andes lag, som
behérskar honom, och den later honom vara
ménniska pa rétt sidtt. Det var Kristus,
Guds Son, som frigjorde ménniskan och lit
henne bli ett rédtt barn till Gud, vilket i
Anden kan tilltala Gud som Abba; Paulus
har utlagt detta t ex i Rom. 8.

Att vara manniska ar att vara fri fran av-
gudar men att st som barn till en Fader,
som skapat méanniskan. Kristus aterstdllde
genom sitt verk det ratta forhallandet till
Gud och dédrmed ocksd det att vara mén-



niska.* Gréanserna for hans makt och verk-
samhet eller for hans ena, heliga kyrka
dras inte genom néagra yttre organisatoriska
forhallanden, inte heller genom ménniskors
asikter eller meningar om Gud och Kristus.
Kristus nyskapar sjilv standigt sin kyrka,
vilken for oss forblir en till sin omfattning,
ecclesia abscondita, men i den samlas stin-
digt de, som genom Kristi Ande befrias fran
sina egna gudar och som blir rdtta mannis-
kor genom att kunna dyrka Gud sisom
den ende Guden, Herren, Skaparen, som
latit ménniskan bli till sdsom hans barn,
for att leva i glad tro och tillbedjan. Gud
ger dem frihet frdn en sddan fruktan och
sadana sjilen bindande begir, som avgudar
inger, och f6r dem till trons sanna frihet.
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En vanlig missuppfattning av tron ir alltsa,
att den &dr en subjektiv mening eller en
ideologi, som man kan antaga eller forkasta
efter att ha prévat den. Om man inte kunde
eller ville ansluta sig till denna, vore man
inte mer kristen.

Ser man det s, har man fran borjan stillt
in tron i raden av minskliga ideologier och
maste lata den folja sadanas regler for an-
tagande. Men den i bibeln forkunnade tron
har ett helt annat fortecken. Utgdngspunk-
ten dr en oOvervildigande visshet, att Gud
lever och verkar med oss och i oss, och att
han &dven verkar i och rdder dver dem, som
inte kdnner honom eller vill erkdnna ho-
nom.

Denna overvildigande visshet dr inte av
vanlig teoretisk natur, vunnen pa rationell
eller empirisk, pavisbar vdg. Allt som fram-
stilles teoretiskt maste refereras till det
rumsligt-tidliga sammanhang, i vilket vi le-
ver. "Verklighet”” uppfattas di som till-
horighet till detta sammanhang. Det vanliga
verklighets- och sanningsbegreppet har den-
na referens. Vissheten om Gud tillhér inte
i och for sig detta sammanhang men kan
infogas déri utan att forlora sin egen sjilv-
stindighet. Det vanliga antagandet, att det
rumsligt-tidliga sammanhanget ar allt (re-
presenterar all mojlig verklighet) och att
tron pd Gud vore metafysik, viander upp
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och ner pa rétta forhallandet. Antagandet,
att rumslig-tidlig verklighet dr all verklig-
het, gor denna absolut, till inomvérldslig
metafysik. I tanken pa Gud ligger en annan
aspekt pa tillvaron dn den teoretiska, rums-
ligt-tidliga, vilket blir tydligt ocksd genom
att Guds handlande enligt bibeln sker i
tiden men vittnar om evigheten. Guds verk-
lighet betygas pd ett helt annat sidtt &n
vanlig verklighet, men den &r inte en an-
tagen verklighet, som begrdnsar denna. Den
far inte gdllande kraft genom att infogas i
tidlig verklighet, men den kan ingé i denna
och darvid paverka den, fast pa ett icke
pavisbart satt. 1 religiost sammanhang fast-
stdlles sanning och verklighet p& annat sétt
an i fraga om tidligt-rumsligt sammanhang.

(Sa vilar ocksa ett etiskt pastdendes riktig-
het i sig sjdlvt och bevisas inte.) Olika
element i tidligt-rumsligt sammanhang, sa-
som historiska hidndelser, kan alltsd inord-
nas i ett religiost sammanhang, och detta
ger dem en ny mening.

De religiosa omdomenas sjédlvstdndiga sam-
manhang maste sirskilt minnas, d4 man
diskuterar fragan om jungfrufédelsen, lik-
som om uppstindelsen. Vanligen godtages
dessa hidndelser som unika mirakler, eller
avvisas de som legender. Ingendera ger ritt
at sammanhanget i NT. Dér talas om Guds
konkreta handlande i denna vérlden, in i
vilken han sénde sin Son, genom vilken
virlden skapats. Om jungfrufodelsen fattas
som ett biologiskt mirakel, foérringas dess
storhet och betydelse genom att ses sdsom
ett biologiskt unicum, som helt tillhor ”den-
na tidsaldern”. Men Kristi fodelse betydde
intet mindre &n en ny skapelse, varigenom
ménniskan &terstdlldes till gemenskap med

# Jfr min artikel om Guds monarki i Christus und
das Gesetz, Leiden 1969, samt min artikel Die Bedeu-
tung des Alten Testaments fiir die Christlogie der
Alten Kirche, i festskriften for W. Dress, 1969. —
Just tron pa Kristi unika gudomliga verk gor det
mojligt att bli fri fran avgudar och att si tro ritt
pa den ende Guden. I trons installning konkurrerar
inte Kristi Gudom med tron pa Gud som den
ende, utan goér denna tro mdjlig och fast. Blott
genom Kristus kan Gud verkligen bli och dyrkas
som den ende Guden. Jfr min artikel Kring
Luthers utliggning av Fader vdr. Den danske
Prasteforeningens Blad, aug. 1975.
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Gud genom hans Son, som levde i lydnad
och villigt mottagande av allt som var givet
i Guds plan. 1 stéllet for olydnadens Adam
foddes av Maria lydnadens andre Adam,
som forblev Gud lydig i alla frestelser, vilka
maste Overvinnas. — Jungfrufddelsen lik-
som uppstandelsen tillhor bade denna och
den ”nya” tidsaldern.

Dessa fakta har sitt eget sammanhang,
men framstillningen ddrav kan utan sam-
manblandning och férvandling g& in i och
forenas med det timliga sammanhanget. Sa
forstas inte heller uppstandelsen sasom ett
momentant mirakel, som hédnde en maén-
niska. Den var en handling av den Gud

som skapat virlden, varigenom han visade
sin makt att inte bara gora sin Son levande
utan att overvinna doden som forddrvsmakt
och synden som ledande till déden. Han
visade sig kunna kalla pa ting, som inte ar
till, som vore de till (Rom. 4: 17); han visade
sig ha makt att inte bara gora déda levande
utan skapa nytt, liksom han fran begynnel-
sen skapat allt (Jes. 44: 24—26; 48:13). —
Det religiosa sammanhanget ar alltsa ett
annat dn det teoretiska, men det dr oskilj-
aktigt forbundet ddrmed, i det att det ger
en ny, siarskild mening at de fakta, som
ingdr dari.



Wallin, ungkyrkligheten

och nutiden

Ett psalmperspektiv
AV ALLAN ARVASTSON

Forsta sondagen i advent 1820 invigde dom-
prosten Johan Olof Wallin i Visterds dom-
kyrka sin foregéende ar av konungen stad-
fasta psalmbok. Han holl ett hogstdmt tal
over psalm 96 i Psaltaren, ”’Sjunger Her-
ranom en ny sang”’., Med néagra ord be-
rorde han ocksa den nya psalmbokens fram-
tid: Ett tidevarv sdnker sig nu, under
vilket ditt folk sjong den gamla sangen.
Kanske skall den nya sjungas ett annat ar-
hundrades dag, vars afton ingen av oss upp-
lever. Da blir ock denna bok gammal.” Till
sist tog han ett exemplar av den nya psalm-
boken i handen och talade om psalmdikt-
ningen som sin svunna ungdoms glddje och
de mogna Arens kéraste varv, hans angelag-
naste, egentligaste dagsarbete.

Den wallinska psalmbokens tid utgdr en
svunnen epok. Men samtidigt ar det vésent-
liga av dess innehall inférlivat med den f6l-
jande av 1937. Det kan da vara av intresse
att studera denna epok i det vidstriackta
perspektiv som Wallin sjidlv i forbigaende
tecknade: psalmbokens tillkomst, sadrskilt
med tanke pd Wallins egen psalmdiktning,
dess stéllning och betydelse i borjan av fol-
jande drhundrade samt slutligen nagot om
hur den har bedomts under 1900-talets se-
nare del, da detta sekel snart borjar lida
mot sin afton, for att citera Wallins eget
ordval. Nir det var fraga om en psalmbok
och dess roll rdknade han gdrna med de
stora tidsenheterna, och detta gav en sér-
skild tyngd ocksa 4t invigningstalet. Aven
denna bok skulle aldras, men han fore-
spadde den en lang framtid, den skulle bli
gammal pa aftonen av ett nytt sekel, en

afton som ingen som da var med i kyrkan
skulle uppleva.

Wallins egen utveckling fram till 1819 ars
psalmbok och de tidshistoriska handelserna
kring dennas tillkomst har skildrats i olika
sammanhang. Har skall endast erinras om
och hénvisas till Emil Liedgrens for all wal-
linforskning grundlédggande arbeten med de-
ras litterdira och teologiska aspekt pa amnet.
Hur Liedgrens wallinforskning véxte fram
skall ocksa nagot berdras i det foljande.

Wallin — en tillbakablick

Det var omkring 1806, &ret for hans prast-
vigning, som Wallin enligt vad han sjilv
har antytt bestdmde sig for att dgna sig at
psalmdiktning, det svaraste slag av vit-
terhet”, som han en gang kallade den. Hans
tidigare poetiska forsok med Horatiusiver-
sdttningar som visentligt inslag utgjorde en
forberedelse. Sjdlva dmnesvariationen som
sddan, genrernas mdangfald, horde enligt
géngse akademisk uppfattning till vad som
var ldmpligt for en ung poet. Han var Carl
Gustaf Leopolds 6dmjukt ldraktige elev i
skaldekonsten, och denne férklarade i ett
brev 1808: Jag har sedan langre tid gjort
mig mycken moda med denne unge mannen
for att visa honom en bittre vdg.” Men
redan dd var Wallin litterdrt beromd, sir-
skilt genom sin sang ’Gustaf den tredje”
vid bérjan av det aret. Vid riksdagen 1809
kunde han till var och en av préstestandets
ledamoter Overlimna ett nytt héfte med
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psalmférslag, tva foregdende hade han ut-
givit 1807.

I en situation av allmin politisk kris och
fornyelse tdnkte sig stdndets talman, drke-
biskop Jacob Axelsson Lindblom, att med
anvindning av tillgdngligt material av psal-
mer vid denna remarkabla riksdag 1809
ocksa kunna ge svenska kyrkan den ldnge
viantade nya psalmboken, Samma dag som
han & préstestandets vdagnar undertecknade
riksens stdnders beslut om den nya rege-
ringsformen inldmnade han ett memorial
som handlade om granskning av de kyrkliga
bockerna, dédribland psalmboken. Att Wal-
lin inte var med bland dem som fick upp-
draget att arbeta med denna gav honom
anledning att uttala sig i fragan. Han gjorde
detta fram p& sommaren detta ar itva ano-
nyma artiklar, som han 14t inféra i sin védn
bibliotekarien P. A. Wallmarks nystartade
Journal for litteraturen och theatern. Det
var viktigt, forklarade han hir, att man nu
nidr man nyligen hade varit med om en klas-
sisk alder i svensk vitterhet tog vara pa moj-
ligheterna att dstadkomma en sprakligt sett
fullindad psalmbok. I upprakningen av sa-
dana forfattare och smakdomare vars namn
Wallin hade saknat bland de fér psalmbo-
ken engagerade ndmnde han ocksé sig sjilv.

Lindbloms projekt genom memorialet 1809
blev inte forverkligat. I en psalmbokskom-
mitté som 1811 tillsattes med drkebiskopen
som ordférande blev Wallin den egentlige
ledaren. Men det hade alltifran borjan varit
hans forhoppning att sjdlv fa astadkomma
en ny psalmbok med bidrag dven fran andra
av landets kédnda skalder. Ett verk av sann
storhet maste, forklarade han i tidningsar-
tikeln 1809, vara frukten av en ménniskas
outtrottliga uppoffringar. Och i detta fall
var denne ende, det var hans tysta forbe-
hall, han sjdlv. Kommittén utgav ett >’for-
slag till forbdttrade kyrko-sdnger” 1814.
Men Wallin lyckades med nagot av diplo-
matisk skicklighet att fa sina ndrmaste med-
arbetare vid slufredigeringen av detta, G.
J. Adlerbeth och C. G. Leopold, samt dér-
efter drkebiskopen sjélv att gd med pa att
det inte omedelbart skulle inldmnas tiil
Kungl. Maj:t for godkannande, utan att en
granskningstid skulle forega. Denna anvén-

de han med en synnerligen intensiv arbets-
prestation till att med drkebiskopens goda
minne och samtycke utarbeta ett eget helt
nytt forslag av 1816. Han tryckte det pa
eget bevag utan att fraga drkebiskopen, och
det var detta som i bearbetat skick godkdn-
des av Kungl. Maj:t den 29 januari 1819.
Den wallinska psalmboken var fardig. Wal-
lin fick det som han ville, bade samtiden
och eftervdrlden har med all rétt rdknat
den som hans verk.

Wallin podngterade ofta sin utveckling
som psalmdiktare och kunde beteckna vad
han tidigare hade astadkommit som omog-
na forsok. Att han smé&ningom kom att ta
allt storre hédnsyn till gudstjdnstens och
kyrkfolkets behov och till dldre tradition
nidr det gillde exempelvis atergivandet av
de bibliska uttrycken har ofta framhallits.
Detta kan vil, fransett andra paverkningar,
ocksd sdttas i samband med att han fran
1810 var forsamlingsprist. ”En dkta psalm
ar ej ett akademiskt vitterhetsstycke skrev
han 1816. Men han hade fran boérjan et
grundldggande krav, som han inte Gvergav:
en psalmbok skulle ha ndgot att ge at alla.
Ar 1809 uttryckte han det si: “For varje
stand, varje &lder, varje sinnesstéilning,
varje asikt om livet, om déden och evighe-
ten bor detta andaktens vade mecum inne-
hélla varningar, lirdomar, trostegrunder
och uppmuntringar,” Det var négot av vad
Fichte da nyligen i Tal till tyska nationen
hade givit uttryck at, att bibel och psalm-
bok hade karaktir av ’National- und Volks-
buch”, som hédr foresvivade Wallin i det
nationella kris- och fornyelsedret 1809. Han
ville hela folkets religiosa och moraliska pa-
nyttfodelse med plats for olika teologiska
asikter och system. Ar 1816 uttryckte han
samma tanke sa: ’En vil inrédttad psalmbok
bor efter mitt begrepp vara allom allt, allas
tillhorighet och allas tillflykt: den enfaldiges
som tankarens, den kinslofulles som den
mera kallblodiges, enslingens som varlds-
miénniskans, oskuldens som brottslingens,
och detta allt genom alla mellangrader.”
Och den var avsedd bade att lidsas och att
sjungas.

I och for sig ar ett sadant program, en
psalmbok for alla, inte nagot anmérknings-



virt med tanke pd den gamla kyrkliga en-
hetskulturen. Det har alltsedan reforma-
tionstiden hort till en psalmboks roll att
ofta i miniatyrformat kunna medf6ras pa
resor. Det var nagot sadant som Wallin an-
spelade pa: ett “andaktens vade mecum”,
en liten fickbok att ha till hands. Att sedan
innehallet skulle vara avpassat for speciella
hindelser och yrken genom en mangfald
kasualpsalmer horde till de synpunkter som
fick en hogsdsong under 1700-talet. Men
bakgrunden till denna instdllning, ”’for alla
allt”, ar inte endast eller huvudsakligen den
praktiskt-sakliga, som 1&g i psalmbokens na-
tur., Wallins intresse for det folkliga, sér-
skilt sidant detta tog sig i uttryck i hans
forslag av 1816, var paverkat av romantiken
med dess speciella framhéllande av folket
och folkgemenskapen. Sjdlva uttrycket ’for
alla allt” med dess bibliska férankring (1
Kor. 9:22) hade ocksd en viss anknytning
till tidens klassiska bildning med dess drag-
ning at det allméngiltiga. Romantikernas
intresse for de antika “orfikernas™ religiGsa
rorelse har ofta framhallits. Kanske har
Wallin dven noterat, vad som framholls i en
samtida finldndsk avhandling (av J. J. Teng-
strom och R. Tengstrom, Abo 1812) om
orfikernas hymner, att dessa syftade att va-
ra for alla allt ("allen alles zu zein”) dven
om de skulle komma att ddrigenom mot-
sdga sig sjdlv.

1 Overensstimmelse hdrmed réttade sig
Wallin villigt efter rdd och anvisningar, i all
synnerhet efter dem som kom fran hans
betrodde medhjédlpare vid 1816 ars forslag
Johan Astrém. Han visade pa denna punkt
en bdjlighet och en undfallenhet som inte
stammer Overens, tycks det, med hans lagg-
ning i ovrigt, han som var kinslig for an-
miérkningar och kunde ta kritik pd andra
omraden mycket hart. Nir det géllde den
stora uppgiften psalmboken kunde han
bortse frén allt annat, blott han fick vara
den som forde verket framat. Han var, skri-
ver Fredrik B6ok, i besittning av en sill-
synt formaga att hantera ménniskor, han
soktes av dem och behovde aldrig séka dem.
Han visade vid flera tillfillen som redan
har ndmnts en speciell forméga att kunna
vinna arkebiskop Lindblom for sina syn-
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punkter rorande psalmboksarbetet. Man
finner salunda hos Wallin en inte sa vanlig
kombination av 6dmjukhet infér uppgiften,
villighet att lyssna pa& rad och forslag samt
en stark vilja och ambition.

En bild av Wallins psalmprogram med
dess allom allt” far man genom de forslag
till kasualpsalmer, som han 1815 genom sin
vidn professor Carl Peter Hagberg i Lund
forelade Esaias Tegnér. Denne var nu pro-
fessor i grekiska i Lund, préstvigd samt
prebendekyrkoherde i Stdvie och Lacka-
linga. Hans dikt Préstvigningen, publicerad
i borjan av 1813, praglades av en viss psalm-
ton, och det har ansetts att Tegnér atmins-
tone det Sgonblick han skrev Pristvigning-
en hade tdnkt dgna sig at religiés diktning
eller psalmdiktning (A. Werin, Tegnér
1782—1825, 1974, s. 127). Wallin ansag sig
i varje fall ha visst fog for sin anhallan, d&
han genom Hagberg féreslog Tegnér att sa-
som “’predikare” dven #gna sig at psalm-
diktning. Som ldmpliga dmnen foreslog
Wallin: for en konung, for en krigsman, for
en husbonde, psalmer om rittvisa och red-
lighet, gott samvete, tidens rétta bruk, vérl-
dens rdtta bruk, tungans rétta bruk, sjilv-
behdrskande eller herravilde over sig sjdlv,
vaksamhet, sjdlvprévning — eller ndgot an-
nat @mne. Men Tegnér blev inte represen-
terad i svenska psalmboken. Genren psalm-
diktning ansig han tillhéra Wallin.

For att forstd Wallins gudstjidnstpsalmer
maste man ridkna med deras samband dels
med hans predikan, dels med melodierna.

”Du skald som fa, du talare som ingen”,
skrev Tegnér i slutraden av sin minnessang
over Wallin pa Svenska Akademiens hog-
tidsdag 1839. Av dem i hans samtid som
uppskattade honom kunde han sélunda
framhallas som &dnnu storre i egenskap av
talare och predikant dn som poet och psalm-
diktare. I en minnesteckning likasa fran
Wallins dodsar 1839 framholl biblioteka-
rien, sedermera akademiledamoten J. E.
Rydqvist att hans poesi var “en poetisk
uppstegring av den redbara prosan”. Dess-
utom menade han att Wallin var mera ren-
ldrig 1 sin psalm &n i predikan, i det att i
det forra fallet den poetiska formen och in-
spirationen kom honom till hjdlp. Sjilv for-
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klarade Wallin en gang for Lindblom 1815,
som det forefaller helt ansprakslost, att or-
saken till hans kyrka alltid var fullsatt da
han predikade var att han forberedde sig ge-
nom att lasa tva av det svenska 1700-talets
folkligt-uppbyggliga predikanter, Abraham
Pettersson och Sven Baelter. Uttalandet
gjordes tydligen for att i ndgon méan poéang-
tera en dndrad instillning, som berérde bade
predikan och psalmdiktningen. All predikan
blir, om den é&r snillrik och hjirtlig, en upp-
16st psalm, forklarade Tegnér pa tal om
Wallin likasa 1839.

Det dr viktigt ndr man vill forstd en guds-
tjidnstpsalm av Wallin att fdven kénna till
den melodi som han foljde. Inte minst pd
denna punkt framstar Wallins samband
med romantiken. Aven om han som Bern-
hard von Beskow uttryckte det i forsta ar-
gangen av Wallins predikningar (1840—41)
»saknade bildning i det tekniska av musi-
ken”, dgde han ett djupt sinne for ton-
konsten, for harmoniernas oférklarliga vil-
de, dir de ofta uttrycka dven det outsdgliga
i manniskohjértat”. Romantikerna var an-
geldgna att tolka musikens makt (C. Fehr-
man, Musiken i dikten s. 5). Poesi dr sjé-
lens musik, skrev Herder, dikten skall vara
som tonkonsten. Wallin gav i forordet till
sitt psalmboksforslag 1816 uttryck for sam-
ma tanke, da han skrev att en psalms lugn,
trost och vederkvickelse flyter fram “pa
klara, melodiska vagor”.

I Wallins psalmdiktning dr det dess senare
skede, fran och med f&rslaget 1816, som
ar det avgorande och mest karakteristiska.
Nagra exempel fran hans psalmer under
denna tid belyser ocksa hans intention att
ha nigot att ge som motsvarade olika
krav. Till rangpsalmerna hor ingangspsal-
men “Upp, psaltare och harpa”. Den har
ofta fatt framstd som ett exempel pd su-
blim psalmpoesi. Dess innehall vénder sig
sarskilt till dem som var fortrogna med det
bibliska bildspraket, sadant detta motte fol-
ket i kyrkans texter, i kyrkmalningar och
allmogekonst. Bibelallusionerna kommer
tdtt, och den ena bibliska bilden avldser
den andra. Foérsamlingen liknas med en
bild fran Hoga Visan vid *’Sulamit, du Kris-
ti brud”, livets obestdndighet tolkas med

”dessa Kedars hyddor™, och i en dldre ver-
sion av psalmen forekom ocksd det bib-
liska motivet ur Psaltaren 137 Babels il-
var”, dven véalkédnt fran 1695 ars psalmbok.
I den ndmnda &ldre versionen av ingangs-
psalmen, som £.6. stod att ldsa i Stockholms
Posten, anspelades ocksa pd beridttelsen om
Elie himmelsfdard. Den far hér illustrera hur
andakten genom sangen lyftes mot himme-
len, ett rent och klart uttryck fér en eros-
fromhet med det ménskliga andaktsmomen-
tet som det avgorande. En variation av
samma tanke aterkommer i den sista psal-
men: “Men ndr tempelsangen stiger / an-
daktsfull mot himlens hojd, / oro stillas,
klagan tiger, / hjdrtat slar av helig fr6jd.”

Ingéngspsalmen hérrér fran tiden omkring
nydret 1816 och kan bland annat sittas i
samband med Wallins intresse for det ny-
bildade Svenska bibelséllskapet. Detta gal-
ler ocksd om en annan psalm, dven den
frin borjan av 1816 men av helt annan ka-
raktdr, ”Huru ldnge skall mitt hjirta”. In-
nehallet 4r hédr i ett par strofer préglat
av platonskt och nyplatonskt tinkande. Har
talas om anden som dr bunden vid stoftet
och om éatererinringen av ett svunnet Eden.
Detta dr den av romantiken upprepade och
i den tidens litterdra kultur gingse ldran
om jordelivet som ett avfall frdn en hogre
tillvaro. Men psalmen mynnar ut i forkun-
nelse om inkarnationen och frilsningen.
Det dr foljaktligen missvisande att kalla
psalmen i dess helhet for “’platonsk™. 1
slutstrofen, som dr sammansatt av bibel-
allusioner, avvisas uttryckligen alla andra
frilsningsvdagar dn den kristna: “”den som
trodde dig allena”. Denna slutstrof hor till
det mest sjungna i svenska psalmboken. Psal-
men publicerades i Stockholms Posten en-
dast ett par veckor innan Wallin holl sitt
tal pd Svenska bibelséllskapets hogtidsdag
1816. Aven hidr framstillde han liksom i
psalmen sésom det avgdrande i religionen
forsoningen samt ldran om inkarnationen,
att Gud vid en bestamd tidpunkt blev mén-
niska. Det kan ocksa tilliggas som det inte
minst virdefulla med psalmen, att Wallin
hir tog upp melodien av Johann Criiger till
Johann Francks nattvardspsalm, ”’Schmiicke
dich, o liebe Seele”.



En annan melodi av Criiger som Wallin
overtog var den till Johann Heermanns
Herzliebster Jesu, was hast du verbrochen”.
Wallin anvinde den for en annan av sina
mest beromda psalmer, ”Var &r den Vin,
som Over allt jag soker”. Dess meditation
leder forbi naturens och livets skonhet och
den andliga, inatvinda upplevelsen till
“sjdlva killan™, ’den evigt klara”. Men
dven denna psalm med dess inslag fran Pla-
ton och idéernas virld mynnar ut i bibliskt
bildsprak. I platonska ordalag kan Wallin
dven i annat sammanhang tala om ™allt
det skona / sanna, hdga, / som hir doldes
for mitt 6ga”. Léngtan och aning spelar
stor roll i manga wallinpsalmer. ”En skymt
jag da i trone ser / utav det goda landet”
star det i psalmen for Kristi himmelsfards-
dag, och pa ett annat stélle framstélles slut-
maélet for Guds folks 6kenvandring sa: ’Se
det goda land / pa den andra strand”. En
varjation av temat fran “Huru ldnge skall
mitt hjdrta” med dess skildring av uppen-
barelsen utgér ’Dig, ljusens Fader, vare
pris”. En speciell genre utgor hogtidspsal-
mer, sdrskilt ”Var hélsad, skobna morgon-
stund”, som fick Overta en &ldre och
mycket insjungen psalms melodi och roll
som julpsalm.

Wallin ar ocksd i manga av sina psalmer
liksom i annan poesi en flitens och det
idoga arbetets lovprisare. Den poetiska in-
spirationen blir vil inte sa pataglig, ndr han
hér prisar flit, fornéjsamhet och den livs-
glddje som ett vél fullbordat arbete for med
sig. Men samtidigt framstilles i andra psal-
mer hela livet med allt dess innehdll som
en provning som det giller att bidra med
talamod, en uppgift som skall fullgras med
stoisk pliktuppfyllelse. Sjdlva pliktuppfyl-
landet som sadant ger livet dess mening,
och han kan ibland uttala langtan att kom-
ma fran alltsammans. Geijer forklarade i
en minnesteckning: “Att stdndigt uppgora
planer for lugnet och aldrig i livet na det
blev hans lott, ehuru dylika férslag oupp-
horligt sysselsatte honom i synnerhet sedan
han i psalmverket slutat sin levnads storsta
arbete.” I psalmarbetets slutskede forfat-
tade han en psalm, ddr han uttalade ling-
tan bort fran livets oro och all dess falska
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dvlan till stillheten genom att lata varje
strof borja med ordet stilla”. Han led av
jordens oro, samtidigt som han tog pé sig
en obegrinsad méngd arbetsuppgifter. Inte
alltid kénde han sig s& Overtygad om vad
som var hans angeldgnaste, egentligaste
dagsarbete. Temat ménniskolivets férging-
lighet, hur all jordisk storhet forgar, teck-
nade han i ”Dodens &dngel”, den dikt som
synes ha sysselsatt honom &dnnu under hans
sista tid och pétraffades av en av hans min-
nestecknare. Den handlar om dddens och
forgdnglighetens allt Gverskuggande realitet
men slutar dock med ett crescendo och en
lovsang. Men &dven i de tidiga psalmerna
behandlar han dmnet livets korthet, exem-
pelvis i ”Mina levnadstimmar stupa” och
i morgonpsalmen med de kidnda raderna
”ndr aftonen &r inne, / d4 ingen verka
kan”.

De wallinska psalmernas stora variation
betréffande innehallet med skiftande stim-
ningar och olika grundprdgel motsvarar
programmet att vara for alla allt. Men de
vittnar didrjimte om motsdttningar som
horde till Wallins ldggning. I hélsningstalet
till hans eftertrddare i Svenska Akademien
A. Fryxell framholl C. A. Agardh dessa
dissonanser i Wallins personlighet, som
dock, menade han, infogades i ett helt och
gav hans verk helgjutenhet. Geijer ifraga-
satte i ett annat sammanhang om han inte,
”lik s& ménga av oss™, i visst avseende for-
blev en kontrasternas man. Med anledning
av pastiendet om en kris i hans liv och
diktning omkring 1810, férorsakad av en
yttre handelse, en uppslagen forlovning, har
det med skil kunnat invidndas, att hans liv
var fullt av kriser. Man kan rdkna med att
dessa hans ord i foretalet till psalmboksfor-
slaget 1816 &r ett sjdlvportratt: ’Varje sér-
skild ménniska 4r ej ens den samme i
lugnets, betraktelsens och den andliga sjalv-
provningens stunder som i glddjens eller
sorgens, angerns eller fruktans, den him-
melska kidrlekens och den andliga segerns
exalterade Ggonblick.”

Vad psalmboken av 1819 har betytt for
den folkliga frcmheten under 1800-talet och
borjan av foljande sekel kan knappast dver-
skattas. Aven om motstdndet 14t tala om
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sig och i ett litet fatal fall kunde anta smatt
dramatiska former, s blev den i stort sett
den folkbok som Wallin hade avsett. Hans
Jarta, den bekante politikern, landshov-
dingen i Falun och akademiledamoten, lov-
ordade salunda Wallins diktning for att den
tolkade det oforfalskade svenska kynnet.

Men att Wallins psalmbok dock var en pa
sina hall fran teologiska utgdngspunkter
ifragasatt bok hade samband med dess skif-
tande och fran konfessionell synpunkt icke
enhetliga innehall. Uddo Lechard Ullman,
en forgrundsman betrdffande det senare
1800-talets svenska psalmboksarbete, for-
klarade fran sin kyrkligt-konfessionella
stindpunkt om Wallin: ”"Han var icke en
man, som dgde uti sig ett fullkraftigt evan-
geliskt-lutherskt trosliv eller ett klart och
utvecklat kyrkligt medvetande.” Professorn
i estetik, litteratur- och konsthistoria i Lund
Gustaf Ljunggren forklarade i del 5 av
Svenska vitterhetens hdfder (1895), att det
trots anmérkningarna mot Wallins psalm-
bok fanns ménga som fortfarande holl pa
den. Detta berodde, fortsatte han, pa dess
tendens att tillfredstélla olika riktningar.
Det fanns i varje tid i ndgon man samma
skiftande instdllning med olika riktningar
som vid 1800-talets borjan. Troslivet hade
pd dess olika utvecklingsstadier behov av
olika uttryckssdtt for den religiosa kanslan.

Wallinrenissansen frin sekelskiftet

Ett nytt intresse och en ny uppskattning
kom fran tiden omkring sekelskiftet 1900
att knytas till Wallins psalmdiktning. Den
fordndrade bedomningen tog sig olika ut-
tryck. Det fanns salunda ett samband mel-
lan denna wallinrendssans och sekelskiftets
"liberala™ teologi, sddan denna represente-
rades av bla. Fredrik Fehr och Samuel
Fries. Man kan i detta sammanhang ocksa
ndmna en allmint idealistisk och nationell
strémning samt en viss anknytning till ro-
mantiken ett sekel tidigare. Det hette nu
ibland att vad som nu behdvdes for att fa
nagot nytt och livsdugligt i psalmboksvig
var ” en ny Wallin”. Wallin hade redan i
samband med sitt forsta framtrddande som

psalmdiktare 1807 av P. A. Wallmark i
Stockholms Posten hilsats som en ny Ha-
quin Spegel.

Men den som framfor allt dstadkom en
viandning mot storre uppskattning av Wal-
lin och som &verhuvudtaget stimulerade in-
tresset for savil dldre psalm som ny psalm-
diktning samt icke minst for psalmstudiet
var Nathan Soderblom. Hans installation
som professor i Uppsala den 24 september
1901 med hans ”Ord till de teologie stu-
derande” var en betydelsefull hindelse ock-
sa for tillkomsten av den rorelse som brukar
kallas ”’den ungkyrkliga”.

Det religionspsykologiska studium som
Soderblom introducerade i vart land férde
ocksa fram till frdgan om den nationellt
svenska fromhetstypen. Hir fanns ocksd en
viss sldktskap med ett annat den tidens de-
battdmne, ”Om svenskarnas lynne’’, som
titeln lydde pd en uppsats av Verner von
Heidenstam 1897. Det var dven i detta sam-
manhang, nidr det gillde frdgan om den
svenska fromhetstypen, som Soéderblom
fann Wallins storhet: ?Wallin uttrycker icke
blott oférlikneligt den svenska kyrkans
fromhetslynne. Han intager bland alla ti-
ders psalmdiktare ett av de hogsta rummen,
i sin art dr han av ingen Overtrdffad” (So-
derblom i en julpublikation 1907 och i
”Sveriges Kyrka” 1908 s. 30). Med hidnsyn
till ursprunget fanns det, ansidg Séderblom,
tvd slag av psalmboécker. I det ena fallet
var boken som sddan mera allmin, utan
direkt pataglig personlig prédgel, och han
namnde som ett exempel den av honom
mycket uppskattade psalmboken for Elsass
Lothringen 1902. Den andra psalmboksty-
pen priglades pd ett avgorande sitt av en
stor psalmdiktare. Ett av de allra for-
nédmsta exemplen var den wallinska.

Wallin och hans psalmbok kom att pé ett
speciellt sdtt ndmnas i samband med schar-
taujubiléet 1907, 150-&rs minnet av Henric
Schartaus fodelse. I en artikel i Ord och
Bild i oktober 1907 framhéll Séderblom
Grundtvig som en parallell i Danmark till
Schartau i den meningen, att frin bada en
ny epok kunde dateras i respektive folkkyr-
kors fromhetsliv. Men samtidigt férklarade
han, att Grundtvig for Sveriges vidkomman-



de motsvarades av tre miktiga gestalter:
Geijer, Wallin och Schartau. Geijer var
storre dn Grundtvig som ténkare och histo-
riker. Wallin var liksom Grundtvig psalm-
diktare och som sddan “universellare, men
ingalunda sa folklig och hjartlig, sa upp-
finningsrik”. Vad slutligen jimforelsen med
Schartau betraffade, s& 14g dennes styrka pa
ett omrade, ddr Grundtvig snarast hade sin
svaghet, i psykologin och skarpsinnet.

Den wallinrenédssans som Soderblom kom
att foretrdda fick i icke ringa méan sin in-
spiration och, skulle man val kunna siga,
sin teologiska motivering fran Lund, fran
den av honom mycket uppskattade dom-
prosten Pehr Eklund. Soderblom satte ho-
nom hdgst av alla svenska universitetsldrare.
Eklund hade tagit intryck av Ritschls teo-
logi men gick sin egen vdg och &beropade
sig dédrvid, enligt Edvard Rodhes uttryck
»$verraskande nog”, pd Henric Schartau.
Schartaujubiléet blev en formedlande or-
sak ndr det gidllde omdomet om Wallins
psalmbok. I en minnesartikel om Schartau
i Goteborgs Handels- och Sjofartstidning
den 27/9 1907 nimnde Eklund ocksa den-
nes positiva instéllning till den antagna
psalmboken. Det dr patagligt hur Eklund
hir ofta upprepar beteckningarna folkkyr-
ka och folkkyrklighet i samband med Henric
Schartau, och dessa ord far si4 ocksa sin
tillimpning pd den wallinska psalmboken.
Det var Eklund som faste Soderbloms upp-
méarksamhet pa hur positivt Schartau hade
viarderat denna i sin av Peter Wieselgren
forsta géngen &r 1833 publicerade klassi-
fikation. Av de nytillkomna psalmerna, de
som ej forekom i 1695 ars psalmbok, satte
han dem framst som vittnade om biblisk
insikt och andlig kallelse, och ldngst ner i
denna graderade skala befann sig 13 “av
femte ordningen” som hade “’felaktiga ut-
tryck”. Eklund framholl nu, att denne
strange granskare atminstone med visst gil-
lande hade accepterat 110 av de omkring
300 nya psalmerna. Att han betrdffande
129 hade anvdnt uttrycket “felfria’ inne-
bar ddremot ingen rekommendation till de-
ras anvdndning., Schartau var enligt Soder-
blom den mest erkdnnsamme och djupast
seende av de granskare som utgallrat eller
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omstuvat mer eller mindre ur Wallins psalm-
bok. Han sdg lika mycket pd poesin som
pa renldrigheten.

Psalmboken var Soderblom en oférlikne-
lig forstahandskédlla for kdnnedomen om
fromhetslivet i kyrkan och hos den enskilde.
En psalm aterspeglade sin upphovsmans re-
ligidsa fiarg och stimning. Den gav vidare
battre uttryck for kristendomens innersta
dn dogmatiska formuleringar. Men det
kravdes ett studium, som inte sdsom oftast
hade skett holl sig till utanverken. Utan héar
gillde det det kristna livets hemlighet och
sammanhang. “Psalmboken har naturligt-
vis legat for ndra for att man skulle pa
allvar anvidnda den for kdnnedom om Kkris-
tendomen”, skrev Sdderblom 1908 (Studiet
av religionen s. 47). Men det var inte for
sent. Han ville en fornyelse och omlédggning
av det hymnologiska studiet, den praktiska
teologiens “’kanske finaste och yppersta
del” enligt Stderbloms uttryck i ett brev till
Liedgren 1908. Men detta d&mne, fortsatte
han, forfuskades ofta till ’dilettantiskt kall-
prat om kyrkans arbete”.

Men om nu Wallin med sin psalmbok och
sina egna psalmer gav det riktigaste ut-
trycket for svensk folklig fromhet, sa var
det foljaktligen en angeldgen uppgift att ut-
forska och foérstd honom. Studiet av hans
psalmdiktning fick da en helt annan mo-
tivering dn tidigare. Soderblom var ocksa
overtygad om att Emil Liedgren, hans lir-
junge i religionspsykologi, var den som bast
skulle kunna utféra denna uppgift. ”Prae-
terea censeo Wallinum esse scribendum’,
for ovrigt anser jag att Wallin bor skrivas,
tillade Soderblom i ett postscriptum till
Liedgren 1906. “En mera eggande pace-
maker i det akademiska tévlingsloppet far
man leta efter”, skrev Liedgren i minnes-
boken Nathan Soderblom in memoriam
1931. Omkring 1904 borjade han sina Wal-
linstudier, som han aldrig ldmnade. En fors-
ta undersokning, *’Johan Olof Wallin, nagra
konturer”, publicerade han i Staves julbok
1907. Den var formedlad av Johannes Lind-
blom.

Liedgren hade inte mycket av tryckta un-
dersokningar att bdrja med trots det myck-
na som var skrivet om Wallin. Det mesta
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var panegyrik och osjédlvstdndiga redogorel-
ser. Av det som publicerades omedelbart
efter Wallins dod utgjorde den ndmnda
minnesteckningen av J. E. Rydqgvist ett av
undantagen. Eftersom psalmen, Wallins vik-
tigaste insats, knappast ridknades till litte-
raturen, sysslade litteraturhistorisk forsk-
ning inte i ndgon storre utstrickning med
honom. Under négra veckor av varvintern
1905, da Liedgren var vikarierande lektor
i Umed, studerade han bl.a. Carlyles d& ny-
ligen till svenska Oversatta ’Om hjiltar och
hjéltedyrkan” (enligt handskrivna minnen
i Linkopings stifts- och landsbibliotek). Car-
lyle skildrar bl.a. hjdlten som skald och den
heder som det innebédr for en nation att éga
en man, som pa ett fullindat sdtt tolkar
dess innersta tankar och kénslor. Liedgrens
forsta skrifter om Wallin torde ge uttryck
for nagot av denna syn. 1 den nyssndmnda
studien 1907 framholls Wallins djupa kon-
takt med folket, hur han hade hjidrta for
det och kénde fromheten hos Sveriges all-
moge. Som sin sirskilda publik hade han
de enfaldiga sjdlar, for vilka bibelns levande
kélla kunde forefalla otillgdnglig och till-
sluten. Och dven om Wallin egentligen inte
hirstammade fran allmoge, s har utan tvi-
vel hans hdrkomst frdn Dalarna med dess
speciella folkliga traditioner utgjort en bak-
grund for mycket av hans diktning. Lied-
gren inledde sin oOversikt ”Den svenska
psalmboken” 1910 med att ndmna dess roll
som folkbok och folklig poesibok. En be-
tydelsefull héndelse i fraga om wallin-
forskningen var Liedgrens publicerande i
bérjan av 1916 av sin avhandling Wallins
larodr som psalmdiktare 1806—1812”. Den
hade foregatts av en studie over Wallins
ungdomsutveckling. Liedgren inledde av-
handlingen med en undersokning av reli-
gionens stédllning i sjuttonhundratalets poesi
och visade bla. det genomgéende, starkt
litterdra draget i Wallins inspiration.

Henrik Schiick, som hade varit Liedgrens
ldrare i litteraturhistoria, ansag pa tal om
Wallin att det var “en ytterst vansklig sak’
att rdtt vdrdesdtta en psalmdiktare (Illust-
rerad svensk litteraturhistoria, tredje uppl.,
5s. 415). Néar Karl Warburg i forsta upp-
lagan av detta verk 1895 skulle nimna na-

got om Wallins psalmdiktning, 6verldt han
bedomandet om denna till lektorn vid Lin-
kopings ldroverk B. Risberg.

Fredrik Books i forhallande till Schiick ny-
orienterade syn pa litteraturvetenskapen
kom dven i hog grad att berdra wallinstu-
diet. I stédllet for en ensidig “historism™ ville
Book med intuition och inlevelse, som han
nu sag det, utforska verken, finna diktar-
personligheten upphdjd éver vardagen och
diktens levande kidrna” (C. Fehrman,
Forskning i forvandling, 1972, s. 99 ff.) Han
publicerade pa hosten 1915 tva tidningsar-
tiklar (Sv. Dagbladet 1915 24/10, 31/10),
”Johan Olof Wallin, psalmisten och predi-
kanten” samt *”J. O. Wallin, vilans och
arbetets skald”. Innehéllet &terfinnes dven
i Books ”Den romantiska tids&ldern i svensk
litteratur” (1918). Den wallinska psalmbo-
ken var, framhdl] han, barn av romantiken.
Med denna maéangtydiga bendmning avsag
Book sarskilt tendensen att forhérliga det
forflutnas storhet och skonhet, framhdvan-
det av nagot som han kallade det irratio-
nella stimningsmomentet i religionen, fram-
hallandet av bibelns poesi och bildsprak i
dess samband med allmogens forestéllnings-
virld. Den wallinska psalmbokens skatt av
folkligt bibliska bilder och symboler var
“odndligt mer levande och rotfast i svenskt
liv dn Apollcs lager och Parnassens berg,
déar sanggudinnorna dansa”.

Bl.a. som en foljd av dessa artiklar om
Wallin blev Bodk 1916 invald i den fore-
gaende &r tillsatta psalmboksndmnden efter
Liedgren som pé egen begiiran hade avgatt.
Book sag pessimistiskt pa den innevarande
tidens mojligheter att astadkomma ndgot
nytt och virdefullt ifrdga om psalmdikt-
ning. Det sig ut, forklarade han i en
reservation till kommitténs forslag 1917,
som om psalmboksforslagen som helheter
hade vunnit i vdrde i man som de holl
sig till Wallins psalmbok. Den hade inte
overlevt sig sjdlv men var i behov av
revision och kunde ldmpligen forses med
tva tilligg med respektive de nya psalmerna
samt de andliga singerna. Samtiden var inte
en den religidsa blomstringens och nyska-
pelsens period. Detta sista bedomande torde
i sak ha delats av kommittéordféranden
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delade inte denna pessimism. Fast den wal-
linska psalmboken var den bdsta som man
for ndrvarande kunde ténka sig, borde den,
framholl Soéderblom redan i en recension
1903, kompletteras med psalmer for nya
kyrkliga behov, med véckelsesanger och ny
diktning. Han kunde ocksa 1920 tala om
den forsta ansatsen till verkligt ny psalm
efter Wallin, sdrskilt genom Natanael Bes-
kow och Emil Liedgren.

I slutet av 1920 behandlade kyrkomotet ett
kommittéforslag till ny psalmbok. Vad som
framfor allt kritiserades sérskilt av Soder-
blom var de ménga #dndringar som hade
gjorts i Wallins och andras psalmer for att
gora innehallet mera renlédrigt och bibliskt.
Wallins psalmdiktning stod hogt i anseende,
framholl Soéderblom en annan géng, hos
Sveriges store skald Erik Axel Karlfeldt och
hos lekménnens vildiga majoritet. Varner
Rydén, ecklesiastikminister 1917—1919, de-
lade i hog grad denna wallinvdnliga install-
ning. Han hade genom sin mor lirt sig upp-
skatta svensk litteratur frn borjan av 1800-
talet, exempelvis Tegnér och Runeberg,
som hon enligt brev fran Rydén till Soder-
blom kunde ndstan utantill. Nathan Soder-
blom forrdttade f.6. hennes jordfdstning i
Ringamala kyrka en sommarséndag 1919.

Rydén upptriadde som ivrig forsvarare for
den ofdridndrade wallinska psalmboken. I
slutet av 1920, den 6/12, forklarade han i
tidningen Arbetet att Wallins psalmbok var
den fornimsta och stitligaste religiésa dikt-
samling, som den svenska litteraturen dger.
Alla kulturella kretsar i Sverige, frén Svens-
ka Akademien och Stockholms Dagblad till
Socialdemokraten, var ense om att den bor-
de bevaras. Rydén syftade pa uttalanden
under hosten 1920. I samband med Svenska
Akademien nimnde han sérskilt forre stats-
ministern Hjalmar Hammarskjold. Kultur-
skribenter i de bdda nimnda tidningarna
var respektive Fredrik BG6k och fil. dr Erik
Hedén. Att ersdtta den wallinska psalmbo-
ken med ett futtigt lappverk var en ren och
klar kulturell missgdrning. Detta stod sa-
lunda att ldsa ndstan p& dagen ett sekel
efter det att Wallin den 3/12 1820 hade in-
vigt sin psalmbok. I egenskap av religios
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diktsamling ansigs den vara i svenska lit-
teraturen oovertrdffad, hdrom var man en-
se i varandra annars motsatta ldger. Det
kan i forbigaende ndmnas att Rydén pé be-
giran av tidningens redaktor Arthur Eng-
berg nagra dagar senare redogjorde for hur
frdgan om psalmboken hade utvecklat sig.
Han var mycket uppskattande betréffande
Beskows och Liedgrens nya psalmer och an-
sdg att hela frdgan borde 16sas genom ett
tilldgg till 1819 ars psalmbok. Ett sidant
togs ocksa i bruk 1921.

Wallins psalmbok kom att motsvara ung-
kyrklighetens folkkyrkotanke, vara ’’allas
tillhorighet och allas tillflykt”. Samtidigt
fick den pa andra hall utgéra en garant
for framstaende litterdr kvalitet. Ocksa det-
ta ingick alltifrdn borjan i det wallinska
psalmboksprogrammet men motsvarade nu
en gangen tids ideal. Som pa en ging hojd-
punkt och slutpunkt fér vad har har kallats
wallinrendssansen kan citeras vad som stod
att ldsa i det senare av de bada psalmboks-
forslagen 1936, det som var undertecknat
av Manfred Bjorkquist, Torsten Fogelqvist
och Edvard Rodhe. Hiér stod uttryckligen
”Normen for en svensk psalm, en psalm
som kan och bér sjungas vid hégmissan
i kyrkan, har blivit satt genom Wallin och
hans psalmbok.”

Bl.a. under aren nédrmast efter tillkomsten
av 1937 éars psalmbok aktualiserades Wallin
och hans psalmdiktning genom flera under-
sokningar och skildringar. Harry Blomberg
publicerade sdlunda 1945 en biografi med
titeln ”Mannen som var kyrkorgel”. Bror
Olsson utgav 1949 en sammanstéllning som
delvis ocksa ar en levnadsteckning, “Arvet
fran Wallin”.

Jamforelsen mellan Grundtvig och Wallin
horde till det som togs upp till behandling
av Hilmer Wentz i dennes bok ’Johan Olof
Wallin, till hundraarsminnet” (1939) och
sedemera (1946) fran danskt hall genom
Knud Koch, ?Johan Olof Wallin, Sveriges
store salmedigter”. Beroringspunkter mel-
lan Grundtvig och Wallin saknades inte.
Men redan deras religiosa utveckling var,
framholl dessa forfattare, hogst olika. Wal-
lins psalm var frimmande fér danska sin-
nen, men, forklarade Koch, den var ”’i pagt
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med det svenske kynne”. I sin recension
i Svenska Dagbladet av den senare boken
(1946 2/6, 9/6) tog B6ok i tva artiklar ater
upp frdgan om Wallin, ”Den wallinska to-
nen” och ”Wallins fromhet”. Hans syn péa
amnet var nu inte riktigt densamma som
1915. Da skrev han om Wallins &der av
oro och lingtan “som far frid forst i tron
pa Kristus”. Nu, 1946, forklarade han om
Wallins fromhet att den var uppriktig men
inte kristocentrisk. Detta sista hade man
pastatt dven i Wallins samtid, men han hade
sjdlv pa det kraftigaste opponerat didremot.
Men Bo6k férklarar ocksa i artikeln den
9/6 1946: "Man miste ta steget fullt ut.
Man maste erkdnna, att Johan Olof Wallin
djupast nere inte var kristen i samma be-
mirkelse som Kingo och Brorson och
Grundtvig, inte ens som Geijer och Fran-
zén, utan att han var en varmt religis na-
tur men en agnostiker”. Men den wallinska
tonen kunde aldrig d6 i den svenska lyriken.
Det framhalles ockséd att den lever inte en-
dast 1 kyrkorna. Wallin uppskattades enligt
detta subjektiva bedomande mera ur litte-
rdr synpunkt &dn som i djupare mening kris-
ten psalmdiktare.

Det foraldrade och det tidlosa

i den wallinska psalmen

Framhéllandet av Wallins psalmdiktning
som nagot stort litterdrt forflutet kunde
ocksd direkt verka som nagot negativt nir
det gillde dess praktiska anvidndbarhet i
denna tid. Den var dock gammal, dess stil
kunde i all sin klassiska upphdjdhet verka
fraimmande, Den ansats till neologi som
fanns pa sina hall kunde man i regel forlika
sig med. Kritiken géllde hela den virldssyn
och livssyn, den allménna kulturella och

sociala bakgrund, som hérrérde fran 1800-
talets borjan. Den wallinska psalmboken var
dock ett barn av sin tid. Kritiken gillde
inte minst kasualpsalmerna och deras allt-
for stora specialisering. Liedgren framholl
under psalmdiskussionen strax fore 1937 be-
hovet av en enklare psalmstil for den nya
psalmdiktningen. Hér borde monsterbilder-
na sokas pd ndrmre hall i tiden &n i bérjan
av 1800-talet.

I en motion vid kyrkomoétet 1958 om till-
lagg till 1937 ars psalmbok ndmndes inte
Wallin, men hér framholls kravet pa nya
psalmer for var tids nya situation. Det skulle,
menade motiondrerna, vara ett fattigdoms-
bevis for var kyrka om inte det som i dag
ror sig i tiden och inom kyrkan fick komma
till uttryck i psalmdiktningen. Samtidigt un-
derstroks att en psalmboks innehall i storsta
moéjliga utstrdckning borde vara allméngil-
tigt, vara uttryck for realiteter som inte
rubbas av olika moderiktningar och idé-
stdimningar. Nya @mnen och ett fordndrat
lage hade emellertid fordndrat bilden. I ut-
skottsbetdnkandet betonades yiterligare
orienteringen mot nutiden. Det var ange-
ldget att de frdgor som sérskilt branner var
tids ménniskor togs upp i psalmdiktningen.
Vidare upprepades krav pa enkelhet och
nutidsanknytning sévdl betrdffande den
sprékliga stilen som innehéllet. En ny mo-
tion 1968 resulterade omsider i det av en
kommitté utarbetade forslag till psalmboks-
tilldgg, som i borjan av 1975 har framlagts.

Men mycket av Wallins och hans med-
arbetares psalmdiktning torde kunna be-
tecknas som tidiost och hallbart. ”’ Annu har
den inte talat ut eller sjungit ut”, skrev
Karifeldt 1915 om Wallins psalmbok. Detta
har sin giltighet betréffande mycket av hans
och hans medarbetares psalmdiktning &ven
fram emot slutet av det arhundrade som
han 1820 talade om som nagot mycket av-
ldgset.
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P4 mycket goda grunder kan de bada Samuels-
bockerna gbra ansprik pd den gammaltesta-
mentlige forskarens vetenskapliga intresse. De
innehéller praktiskt taget allt bevarat kill-
material for en av de viktigaste epokerna i
Israels historia, 6vergdngen fran stamperioden
till den tidiga monarkien med dess nya sakrala
och politiska institutioner. Hér finner vi i andra
Samuelsbokens centrala parti en Davids tron-
foljdshistoria, som efter L. Rosts grundlig-
gande studie (1926) framstar som en milstolpe i
den israelitiska historieskrivningen. Samuels-
bockerna dr alltsa av exceptionellt intresse for
historikern men ocks& for textutliggaren. Hir

finns ett material vars problem utmanar till
intressanta hypoteser. Historiker som A. Alt
har gjort viktiga arbeten, men i alltfér stor
utstrickning har de saknat forarbeten i form
av litterdrkritiska och traditionshistoriska ana-
lyser. Idealt borde ju forskare av den senare
inriktningen forst bestdimma kéllornas situation
och syfte, innan historikern tar vid med sin
rekonstruktion av den verklighet vi méste anta
for att forklara killorna. Den bild man fir av
forskningsldget dr dock knappast en av perfekt
synkronisering i detta avseende.

Vi skall pid féljande sidor presentera ny,
visentlig litteratur till framfor allt Forsta
Samuelsboken. Har foreligger en stérre kom-
mentar av H. J. Stoebe, en studie av H. J.
Boecker om texterna i 1 Sam. 8—12 om kunga-
domets infSrande, en traditionshistorisk studie
av J. Gronbzk Over historieverket om Davids
vidg till makten och en monografi i vilken L.
Schmidt tecknar Sauls- och Davidstraditioner-
nas utsagor om gudomlig utkorelse och gudom-
liga l16ftesord till konungen som resultat av en
teologisk historietolkning.

SamuelsbGckerna hor trots allt inte till de
flitigast kommenterade delarna av GT. Stan-
dardverken, pd kommentarlitteraturens om-
rade dr fa (framst Budde, Caspari, Hertzberg),
men har nyligen fatt ett imponerande tillskott
med Stoebes kommentar till 1 Sam. Den ingar
i Kommentar zum Alten Testament, som 1 sin
nya serie har flera forndmliga volymer. Stoebes
uppldggning svarar mot seriens ur manga syn-
punkter lyckade standardmodell. I en rejil in-
ledning behandlas generella problem sasom
frigan om Samuelsbckernas text, deras forsk-
ningshistoria och fragan om Forsta Samuels-
bokens tillkomst. Den massiva volymen inne-
héller tva ldngre exkurser: om arken och om
Sauls kungadéme. Behandlingen av varje storre
parti av bibelboken inleds med en framstillning
av de storre sammanhangen. Direfter sonder-
faller behandlingen av varje enskild perikop i
Oversittning, noter till textkritik och realia
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samt en relativt fyllig utliggning, i vilken
forfattaren visar ett positivt intresse for tradi-
tionshistoriska fragor. Arrangemanget dr typo-
grafiskt mycket lattillgingligt.

Kommentaren vittnar i sina detaljer om solid
och omfattande lirdom. Volymen forelag fiardig
redan 1967. Litteraturen mellan detta &r och
tryckdret (1973) har tagits upp i litteratur-
forteckningen men kunde inte beaktas i fram-
stillningen. Detta #r skada, eftersom diskus-
sionen de allra senaste aren tillforts vasentliga
bidrag. Men det kan inte forta intrycket att
Stoebe dr utomordentligt fortrogen med forsk-
ningen. Aven litteratur pA modern hebreiska
citeras. Under femtio- och sextiotalen har
Stoebe sjdlv publicerat ett flertal specialunder-
sOkningar, vilka nu kommer hans kommentar
till godo.

I textkritiskt avseende dr forfattaren mattfull,
Han &r inte beredd att spilla bldck och hjirte-
blod pa att forsvara den massoretiska texten till
sista bokstaven, men han tar inte heller till
Septuaginta och andra versiones i otringt mal.
I 14,41 dér sd ménga forskare menat sig i LXX
finna en historiskt korrekt beskrivning pa for-
farandet vid lottkastning med urim och tum-
mim héller sig Stoebe med ritta till den mas-
soretiska textens knappare formulering. Sam-
ma hillning intar han ocksd pa det viktiga
stallet i 10,1 ddr LXX har en utforligare lydelse
av Samuels smdorjelseorakel Gver Saul. D4 LXX
hiar emellertid pa ett Overraskande sitt sup-
plerar det kallelseschema (med uppdrag, protest,
16fte, tecken) som aterfinnes i 9,1—10,16 och
da ldsarten stodes av Ex. 3,12 (MT) bdr man
allvarligt Overvdga om inte LXX hidr ar att
foredraga.

Bedomningen av fragor som har att gbra med
de olika textblockens litterdra avgrdnsning in-
bordes och med traditionskomplexens tillkomst-
situation och syfte dr av grundldggande betyd-
else for detaljexegesen. Stoebe strukturerar
texterna enligt f6ljande. I 1 Sam. 1—6 utgdres
grundskiktet av en serie Silo-traditioner som
har det gemensamma syftet att visa, att nagot
nytt méste komma, eftersom de gamla institu-
tionerna gjort bankrutt. Detta grundskikt har
sedan supplerats med en Samueltradition,
vilken tecknar Samuel som en forbindelselink
mellan nytt och gammalt. I kapitel 8—12 ser
Stoebe tva traditionsrickor, en Gilgaltradition
omfattande 9,1—10,16 (Samuel smorjer Saul)
och 11,1—15 (rdddningen av Jabes) respektive
en Mispatradition, omfattande kap. 8, 10,17—
27 och kap. 12. Liksom tidigare G. Wallis ser
forf. en historisk realitet bakom var och en av

de skilda traditionerna om hur Saul blev kung.
De antas aterspegla en successiv utvidgning av
Sauls kungaddme. Stoebe dr i jimfdrelse med
Boecker relativt dterhallsam med att tala om
fiktiva deuteronomistiska utbroderingar i kap.
8—12. I det avseendet anser dven jag, att
Boecker gatt for langt. Diremot ir jag inte
fullt 6verens med Stoebe i hans teser angéende
detta komplex i Ovrigt. Jag &terkommer till
detta nedan.

Nista storre block omfattar kap. 16—31 (ev.
dven 2 Sam. 1). Detta komplex beskriver
Davids vig till makten och har enligt Stoebe
till syfte att framhalla kungadomet som en
fortsdttning pd det gamla karismatiska ledar-
skapet. P4 bada dessa punkter finns det skil
att ifrigasitta slutsatserna. Utrymmet tillater
inte nigon argumentering. Mycket talar emel-
lertid for att detta historieverk om David om-
fattar 1 Sam. 15—2 Sam. 7 och har till upp-
gift att teckna David som Sauls legitime efter-
foljare och arvtagare till ett rike som omfattade
bade Israel och Juda. Som Weiser och framfor
allt Gronbzk visat dr det en uppfattning som
visentligt bidrar till forstaelsen av enskilda ut-
sagor i1 komplexet.

I friga om materialet i 2 Sam. ndmner
Stoebe, att han i stort accepterar Rosts tes om
en Davids tronfoljdshistoria. Han later denna
omfatta kap. 7—20 och antar att dess syftc
var att legitimera David och dirmed kunga-
domet som sadant. Uppfattningen #r intressant
men inte oproblematisk, och jag tycker nog,
att det ligger mer an vad forf. vill medge i
Rosts tes, att dven 1 kon. 1—2 ingick och att
verket tillkommit for att legitimera Salomo.
Stoebe har dock sparat genomfOrandet av sin
teori till andra volymen av kommentaren, som
man bl.a. av denna anledning emotser med
nyfikenhet.

I metodiskt avseende dr Stoebe eklektiker.
Han fOrenar litterdrkritik med traditionshis-
toria, vilket mérks inte minst i behandlingen
av traditionerna om Sauls kungaddme i kap.
8—12. Med fint sensorium papekade han £.6.
i en uppsats pa femtiotalet, att forekomsten av
tvd olika skopoi i texten om Sauls smorjelse
(9,1—10,16) bor ge nyckeln till forestaelsen av
traditionens utveckling. I sin historiska utvirde-
ring av materialet dr han generellt mycket
sansad, ibland kanske litet for optimistisk.

Nagot som man saknar i kommentaren ir en
diskussion av Judas stillning under Saul, och
dven en behandling av den viktiga nagid-titelns
innebord. Annars skriver forf. kunnigt och om-
domesgillt om institutioner, realia och topo-



graphica. Aven den som har en avvikande upp-
fattning betrdffande de storre linjerna i det
bibliska materialet har mycket att himta hos
Stoebe. I mitt eget forskningsarbete har jag
anviint hans kommentar s& gott som dagligen
under en lingre tid och stindigt funnit nyttig
information. Hans lirdom och akribi limnar
inte mycket &vrigt att dnska.

I cn mindre monografi behandlar H. J. Boecker
den s.k. kungakritiska serien av texter i 1 Sam.
kap. 8—12. Det dr frdgan om Stoebes ’Mispa-
tradition” (kap. 8, 10,17—27 och 12). Boecker
utgdngspunkt dr Noths teori om ett deuterono-
mistiskt historieverk i vilket Samuelsbockerna
ingdr och hans drende dr att forsvara enhet-
ligheten i detta omfattande historieverk. Pro-
blemet ar namligen att detta tar upp dels tradi-
tioner som idr klart positiva till kungaddmet
(9,1—10,16 och 11,1—15) dels traditioner som
forefaller ha en mera kritisk attityd.

Boecker forsoker pavisa, att det mesta i denna
forment kungakritiska serie av texter #r av
deuteronomistiskt ursprung. P4 denna punkt
ir jag speciellt skeptisk mot hans behandling
av 10,17—27 (lottvalet i Mispa). Boecker
menar, att urimsoraklet (v. 21 b ff.) utgor
textens dldsta bestandsdel och att i stort sett
allt Gvrigt dr deuteronomistisk interpretation.
Hir hédnger vil allt pd bedémningen av text-
cruxet i v. 22, ett problem som jag skulle
vilja foresla 10ses genom att man antar ett
horfel varigenom ett fie forvixiats med ett alef.
Texten betyder da inte ”Har nagon mer kom-
mit hit” utan innehaller en orakelbon O
(Gud), for hit mannen (den forsvunne Saul)
igen” (alltsd haba i stillet for MT:s heba’). Dd
bildar texten ett sammanhingande helt och
skildrar hur Saul efter att ha triffats av lotten
forsvinner for att gdmma sig bland trossen men
hur folket ber Herren att genom ett urims-
besked meddela var Saul finns sd att han kan
aterforas (v. 22 f.).

Den andra huvudpunkten i framstillningen
utgdres av Boeckers forsok att forklara fore-
komsten i det deuteronomistiska historieverket
av gentemot kungaddmet positiva och nega-
tiva texter. Hans svar gir ut pa att den senare
gruppen av texter inte dr principiellt negativa
till kungadomet som institution utan levererar
en kritik som skjuter in sig blott pa vissa avig-
sidor, framfor allt faran for kungligt godtycke
(8.11 ff.) och risken for att Herrens roll i det
heliga kriget Overtages av kungen, att kungen
sas usurperar Herren (8,20). Har har Boecker
gjort hogst intressanta iakttagelser, och hans
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undersSkning har fatt bilda utgingspunkten
for en vidare studie av W. H. Schmidt (”Kritik
am Konigtum” i Probleme Biblischer Theologie
1971 s. 440ff.). I linjc med Boeckers slut-
satser ligger ocksd observationen att kunga-
kritiken i Hosea inte heller dr av principiell
natur utan avser avigsidor i institutionens ut-
veckling i Nordriket (se A. Gelston i Qudtesta-
mentische Studién 1974 s. 71 ff.).

I dessa fragor har dven R. E. Clements ny-
ligen yttrat sig (VT 1974 s. 398 ff.). Han fram-
haller, att davidséttens kungadome i det
deuteronomistiska historieverket framstar som
en gudomlig institution. Kritiken mot Saul dr
formulerad utifrdn denna pro-davidiska hall-
ning, och upprakningen av kungliga missbruk
(1 Sam. 8,11—17), som ju faktiskt béttre passar
in pa Salomo, har placerats just hir for att
mjuka upp bilden av missférhiallandena under
Salomo, vilken ju nédr allt kommer omkring
faktiskt var av Davids att.

Att det torde finnas deuteronomistiska inslag
i texterna om kungadémeti 1 Sam. 8—12, torde
vara svart att komma ifran. Framfor allt giller
detta kap. 8 och 12. Men hur skall man se pa
de idldre traditioner som ligger bakom? Av
det ovan sagda framgar, att teorien om tvd
traditionskomplex seglivat lever kvar. For min
egen del dr jag hir skeptisk och vill hellre se
det si, att det dr frigan om (1) en traditions-
kdrna (11,1—15: Saul blir kung efter radd-
ningen av Jabes) som for att tillgodose senare
historiska situationers behov har fatt vixa ut
till ett helt komplex. (2) Traditionen i 10,17—27
bor dateras till Salomos tid och innehéller nord-
lig polemik mot Salomo for (a) maktmissbruk
och (b) "‘traditionsloshet’. Positivt beskrivs hur
Sauls regering skulle priaglas av en “kunga-
domets ritt” och hur Samuel] fingerar som en
levande forbindelse i en apostolisk succession™
frAn de stora domarna till Saul. (3) Tradi-
tionen i 9,1—10,16 ir i sin slutliga utformning
fran tiden efter riksdelningen. Forestillningen
om kungens gudomliga utkorelse, i 11,1 ff. ut-
tryckt genom kungens ande-innehav och i
10,17 ff. genom lottvalet, far hir maximal
pregnans genom att Saul insdttes som nagid,
den av Gud sjilv bestimde kronprinsen, langt
innan han tilltrdder som kung. Denna tradition
har till syfte att skapa en ideologisk kontinuitet
mellan Saul och Jerobeam I, Nordrikets forste
kung. Jerobeam kunde inte basera sitt ansprak
pa tronen pa dynastisk legitimitet, vilket dar-
emot Rehabeam kunde. Genom att bade
Jerobeam (1 Xon. 14,7) och Saul (1 Sam. 9,16;
10,1) betecknas som nagid skapas cn legitimitet
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av hogre dignitet, en legitimitet pa det teo-
logiska planet. Det 4r i korta drag resultatet av
min egen analys, som jag hoppas kunna presen-
tera utforligare i annat sammanhang.

Traditionerna om Davids vdg till makten har
blivit foremal for en skarpsinnig undersokning
av J. H. Gronbak. Materialet har tidigare be-
handlats efter litterdrkritiska linjer av H. U.
Niibel (Bonn 1959), som talar om en grund-
skrift och senare bearbetning. F. Mildenberger
talar i sin pa iakttagelser rika men som helhet
knappast Overtygande dissertation (Tiibingen
1962) om ett komplex omfattande 1 Sam. 13—
2 Sam. 7. Fran ett dldre grundskikt skiljer
Mildenberger pd grundval av Rosts analys av
Natanprofetian i 2 Sam. 7 en senare nebiistisk
bearbetning frian 700-talet. Man kan siga, att
béde Niibel och Mildenberger atomiserar tradi-
tionsmaterialet. Deras litterdrkritiska metod ar
inte uppgiften vuxen. En mera organisk syn
skisserades av A. Weiser 1 en viktig uppsats
(VT 1966 s. 325 ff.). Den som dock pa allvar
Oppnat vara ogon for enheten mitt i den méang-
fald av traditioner, som komplexet om Davids
Aufstieg innehaller, dr Grgnbzk.

Gronbzks metod &r inte litterarkritisk. Han
parmar sig materialet frin en annan utgings-
punkt. Han forsoker att i ett traditionskritiskt
arbetsled skilja mellan vad som #r forfattarens
egen insats och vad som utgor ildre tradition
som anvints av fOrfattaren till verket. I ett
traditionshistoriskt arbetsled forsoker han fast-
stialla de #ldre traditionernas hédrkomst och
historia. Utifran tendensen i de avsnitt dar for-
fattaren sjdlv kommer till tals och i hans vink-
ling av det dldre materialet kan man si kasta
ljus 8ver verkets syfte och tillkomst. Gronbzk
har alltsd en metod och han tillimpar den med
stringens. Bl.a. darfor blir lisningen av hans
bidrag en upplevelse.

Gronbak avgrinsar Davids Aufstieg pa ett
nytt sétt. Han ser dess borjan i 1 Sam. 15. Hans
analys av detta kapitel Overtygar om att det
ingdr i verket, som pad detta sitt far en in-
ledning, i vilken tvad for forfattaren visentliga
aspekter kopplas samman. Kap. 15 handlar
om Sauls forkastelse. I det fdljande avsnittet
(16,1—13) skildras Davids utkorelse och
smorjelse genom Samuel.

Verkets avlutning finner Gronbak i 2 Sam. 5.
Med Davids erdvring av Jerusalem nér det sin
final, menar Grenbak. Detta haller knappast
streck. Det finns starka skil att ocksa rakna dit
2 Sam. 6—7. For det forsta kan man peka pé
flera ord och uttryck i dessa kapitel, uttryck
som spelar en roll i Aufstieg, men som inte

alls eller mycket sparsamt forekommer i tron-
foljdsberdttelsen (nagid, seba’st, gala ‘et
’ozen). For det andra stimmer skopus i kap.
6 resp. kap. 7 mycket bittre med Aufstieg dn
med det foljande historieverket. Sauls for-
kastelse och Davids utkorelse forknippas hir
(6,20—23; 7,8—16) liksom i Aufstieg 1 Ovrigt.
Verkets avslutning anknyter till dess inledning.
Tronfoljdsberittelsen diremot #r inte speciellt
intresserad av Davids legitimation utan vill i
stillet rattfardiga Salomos ansprak pa tronen.

Verkets syfte arbetas fram pa ett mycket
fascinerande sitt av Greonbzk. Det aktuella
historieverket vill stdlla fram David sisom
legitim arvtagare till Sauls rike. Uttrycket
JHWH cimmé ("Herren ir med honom”) tas
upp och far fungera som en legitimationsformel
for David. David upptrider som den av Gud
sjalv designerade tronfdljare. I ord och hand-
ling har de upptridande personerna stillts in i
detta legitimationsperspektiv. Allt pekar fram-
it p4 Davids kungadome. Samuel smorjer
David (1 Sam. 16,1 ff.). Abigail forkunnar
Davids kommande kungavirdighet (1 Sam.
25,28 ff). Tom. Jonatan, Kkronprinsen sjilv,
talar i liknande ordalag (1 Sam. 20,13 ff.; 23,16
ff.). Har kunde Grenbak ocksa pekat pa den
fina réttssymboliken i kap. 18,3—4 dér Jonatan
Overlimnar sin mantel till David. Manteln fram-
star som en del av kronprinsens skrud och
genom att Overlimna den till David visar
Jonatan att han ir villig att avstd kungavirdig-
heten till den senare. En motsvarande roll
spelar mantelmotivet i kap. 15,27 som Grenbak
ger oss en hogst intressant analys av. Det ir
alltsd klart, att forfattaren dr angeligen om att
hos ldsaren suggerera fram en bild av en
kontinuitet mellan Saul och David. Hir skulle
Gronbazk kunnat underbygga sina slutsatser
ytterligare genom ett mera ingdende studium
av nagid-titeln. Denna tjanar nimligen just
syftet att antyda en kontinuitet pa det teo-
logiska planet genom gudomlig designation av
tronfoljaren. Gronbzk har sett detta (s. 176)
men han har inte arbetat ut konsekvenserna
dérav.

Forfattaren till Davids Aufstieg ar ocksa ange-
ldigen att framhalla en annan sida. S&som
legitim arvtagare till Saul Overtar David ett
rike som omfattar bade Juda och Israel. I strikt
mening var Saul rent historiskt kung bara Gver
Israel. Forfattarens historieskrivning pa denna
punkt har med verkets tillkomstsituation att
gbra. Enligt Gronbazk tillkom verket i Juda
efter riksdelningen. Andra forslag for dateringen
har framforts, men jag anser denna slutsats



vara den riktiga. I en tid av politisk schism
tecknar forfattaren till Davids Aufstieg en bild
av enhet mellan nord- och sydstammarna som
bestdtt allt sedan Saul och som i och med
Davids speciella utkorelse bor bli normerande
ocksd for framtiden. Dvs. Davids Aufstieg ir
ett inldgg som vill motivera Davids och darmed
davididernas ansprak pé ett rike som omfattar
inte bara Juda utan ocksa Israel.

.Om verkef har en sidan maélsittning, dr det
naturligt att dynastitanken spelar en visentlig
roll. Denna fdérestillning bildar ju en naturlig
nexus mellan David och davididerna. Den ut-
gor ett rekvisit i forfattarens argumentering att
det som gillde ad illos (dvs. for David) ocksa
skall gilla ad nos (forfattarens egen tid efter
riksdelningen). Detta har Grenbak forbisett.
Forestdllningen betonas i Abigails utsaga, dar
hon talar om det fus som Herren skulle bygga
at David (1 Sam. 25,28). Likasa sluter Jonatan
forbund med Davids /ius (1 Sam. 20,16). Detta
ar ocksd ett starkt argument for att Natan-
profetian om ett hus, en dynasti 4t David ut-
gjorde sjilva slutfanfaren i Davids Aufstieg.

Gronbzks bok saknar formell briljans. Men
den ir solid. Den som gor sig modan att for-
soka f6lja Gronbzk i hans analys gor atskilliga
aha-upplevelser. Man gér till kéllorna med nya
Ogon; man blir uppmirksam pé birande linjer
i materialet. Enligt min mening &r detta arbete
det viktigaste som hint i studiet av Samuels-
bockerna pa decennier. Nar forskningen arbetar
vidare, har den dock anledning att fraga sig,
hur man skall forklara de diskrepanser i
materialet som trots allt finns. Kan det vara sa
att forfattaren i storre utstrickning #dn vad
Gronbzk tinker sig Overtog hela komplex av
muntliga traditioner, komplex som redan natt
en sddan fasthet att sammanstillningen av dem
ledde till diskrepanser?

Gronbeks insats kommer att ha sin betydelse
for framtida forsok att pa grundval av kill-
materialet 1 Davids Aufstieg rekonstruera den
tidiga israelitiska monarkiens historia. Da blir
det ndédvindigt att pa nytt, och ibland kanske
med #nnu storre medvetenhet dn Greonbzk har
gjort, stilla frigan om vad som ir traditionens
bas av historiska fakta och vad som kan foras
tillbaka pd forfattaren och hans intentioner.
Da enuppgift stimmer med det aktuella historie-
verkets tendens, har Gronbzk ibland varit
litet for ivrig i att frankdnna den historiskt
kallvdrde. Uppgiften i 2 Sam. 1,10 om hur en
amalekit efter slaget pa Gilboa for den stupade
Sauls kungainsignier till David tolkar han sa-
lunda som en konstruktion utifrin kronings-
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ritualet, en slutsats som forefaller mig foga
sannolik. Hir tangerar vi den grundliggande
fragan om historievetenskapliga kriterier for
historiciteten i det historiska killmaterialets
uppgifter. Det &r ett fdlt som jag upplever som
relativt fOrsummat i modern gammaltesta-
mentlig forskning. Nir litteraturvetenskapliga
och lingvistiska metoder haft s& mycket att ge
exegetiken under detta sekel, d& madste man
fraga sig, om inte en flitigare grinshandel med
vara metodiskt medvetna kolleger bland profan-
historikerna vore att rekommendera. Nér sme-
der saknades i Israel, gick man till filistéerna
fGr att vissa sina redskap.

Ett arbete som tar upp bade litterira, teologiska
och historiska fragor dr Ludwig Schmidts opus
Menschlicher Erfolg und Jahwes Initiative.
Bakom traditionerna om Gideon, Saul och
David skalar Schmidt fram en historisk verklig-
het som senare blivit foreméal for en teologisk
interpretation. Vad som i dessa traditioner sags
om gudomlig kallelse och gudomliga 16ften
beror enligt forf. pd denna teologiska historie-
tolkning. Det israelitiska kungadomet var fran
borjan militart. Forf. kunde hér framhallit, att
denna utveckling har flera paralieller i Europa.
I Rom t.ex. utvecklades monarken ur filt-
herren med langtidskommando (se O. Hintze,
Staatsverfassung und Heeresverfassung i id.
Staat und Verfassung 1941 s. 42 ff.). Gudomlig
utkorelse och charisma visar sig ursprungligen
inte i gudomliga 16ftesord utan i &dagalagd
militdr talang enligt Schmidt.

Pa en punkt finner jag Schmidt mycket
Overtygande, nimligen i hans behandling av
1ofterna till David. Han visar hur 1 Sam. 25,
28—30; 2 Sam. 3,9 f.; 5,2; 6,21 ir beroende av
Natanprofetian i 2 Sam. 7. Ett undantag utgdr
2 Sam. 3,18 som emellertid i stidilet fores till-
baka pa 1 Sam. 9,16. I de andra fallen kan
forf. visa pd en rad verbala forknippningar
mellan dessa orakel och Natanprofetian. I for-
fangningen av hans argumentering ligger en
konsekvens som han emellertid inte tycks vara
medveten om: 2 Sam. 7 i dess nuvarande
form maéste hora till Davids Aufstieg. Om man
bortser fran Gronbzks diskutabla avgransning
av Aufstieg, kan man konstatera att Gronbak
och Schmidt har presenterat analyser, som
stoder varandra. Schmidts kapitel om Davids-
l6fterna. innebdr ett vasentligt framsteg pa en
viktig punkt.

Schmidts behandling av Gideons och Sauls
kallelser innehdller maéanga pépassliga iakt-
tagelser men kan knappast godtas utan visent-
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liga modifikationer. I 1 Sam. 9 pavisar Schmidt
en bearbetning utifrdn ett bestimt Xkallelse-
schema, som kan pévisas dven i andra texter.
Detta forefaller plausibelt och har hivdats sam-
tidigt med Schmidt av andra forskare (W. Rich-
ter och B. C. Birch). Till skillnad frin Schmidt
anser jag utifran iaktagelser som jag skall redo-
visa i annat sammanhang, att man till den dldre
traditionen om Saul och asnorna maéste rikna
den okidnde siarens antydan om Sauls fram-
tida kungadome (9,20) samt 16ftet om Herrens
Ande (10,5—6). Dirmed finns det i materialets
dldsta urskiljbara gestalt forestdllningen om
gudomlig utkorelse och charisma. F.0. vill jag
gdrna erinra om Eduard Nielsens iakttagelse att
uppgiften om hur Gud genom Debora desig-
nerar Barak (Dom. 4,4 ff.) utgdér en svérighet
for Schmidts sendatering av detta forestill-
ningskomplex. (ThLZ 1972 col. 903).

Till skillnad frdn de andra hir recenserade
forskarna har Schmidt underkastat nagid-titeln
en utforlig undersokning. Han anser att nagid
under formonarkisk tid betecknade anfraren
for stamuppbadet i THWH-kriget. Senare har
titeln teologiserats for att uttrycka kungens
speciella relation till Herren. Det senare péa-
stdendet dr acceptabelt. Det forra dr emellertid
inte bara hypotetiskt utan direkt osannolikt.
Sjalv ser jag nagid-titelns utveckling pa foljande
sitt. Det idldsta beligget for titeln finns i 1
Kon. 1,35 dir titeln betecknar Salomo som den
av David designerade kronprinsen. Genom en
noggrann analys, kan man pavisa att samtliga
andra beldggstéllen ir senare. Titeln existerade
ej under férmonarkisk tid. Den priglades vid
hovet i Jerusalem och togs sen genom en *ling-
vistisk konfiskation” upp i profetiska kretsar i
nordriket efter riksdelningen. Genom en seman-
tisk metamorfos blev termen nyckelord for
kungens gudomliga designation. Termen “ater-
erdvrades” dock av Juda och kom harigenom
att fungera i sin nya innebdrd i Davids Aufstieg.
Till detta #@mne aterkommer jag utforligt i
annat sammanhang.

I ett viktigt kapitel behandlar forf. ocksa
kungasmérjelsen. Hiar framhaller han, att smor-
jelse utford genom folket resp. av en sakral per-
son, som handlar & Herrens vignar inte skall
spelas ut mot varandra s& som E. Kutsch gjort
i sin vilkdnda undersokning. Mellan dessa bada
finns ett ursprungligt samband: folkets initiativ
och erkidnnande av kandidaten identifieras med
Herrens val av densamme. Senare faller dessa
bada aspekter i sdr, ett stadium som represen-
teras av berdttelsen om hur Samuel smdorjer
David (1 Sam. 16,1 ff.). Smdrjelsen uppfattas

nu alltmera som en vigningsakt. Iakttagelserna
i detta kapitel bor kompletteras med de syn-
punkter, som R. de Vaux framfort i en viktig
uppsats, som fOrbisetts av Schmidt ("Le roi
d’Israél, vassal de Yahvé” i Mélanges E. Tis-
serant vol. 1 1964 s. 119 ff.).

Schmidt &dr inte ldttlist. Men hans opus ir
ett maste fér den som arbetar med Samuels-
bockerna. Och ldst med kritisk urskillning har
han atskilligt att ge. Han dr en okonventionell
och egensinnig forskare. Med sina ibland dver-
raskande teser sporrar han ldsaren till nya
Overviaganden och nya stillningstaganden.

De recenserade verken erbjuder knappast nigra
patentlosningar men de redovisar resultat, som
atminstone bitvis kan utgora virdefulla puzzel-
bitar i det fortsatta arbetet. Det omisskidnnliga
sambandet mellan kungaideologi och Messias-
tanke gor det till en visentlig uppgift att stu-
dera den forras dldsta utformning. Detta gor
arbetet med Samuelsbockerna till en central
uppgift. Mycket har gjorts, men vi ar langt
ifrin malet. Saulskomplexet i 1 Sam, 8-—12
har @nnu inte fatt en tillfredsstillande behand-
ling. Samma sak giller om den centrala Natan-
profetian i 2 Sam. 7. Det har blivit en veten-
skaplig konvention att citera Rosts mekanistiskt
atomiserande analys av detta kapitel men sa-
dana forsok att franhinda sig bevisbordan
framstar allt klarare som en Verlegenheitsaus-
kunft”. Likasa fortjdnar frigan om kungens
gudomliga designation och hans smdrjelse att
bli foremal for nya studier.

Att se nya arbeten féra oss en bit framat
men samtidigt (vél inte utan en viss tillfreds-
stillelse) nddgas konstatera att filtet dnnu
langt ifrin dr avbirgat till den yttersta randen,
det dr nagot som gor forskningen till en spén-
nande och meningsfull uppgift. Och den som
till dventyrs pa nagon punkt trampar miste i
sin vandring mot malet kan trosta sig med att
det dr skonare lyss till en string som brast in
att aldrig vaga en hypotes.

Tryggve N. D. Mettinger

Ernst Wiirthwein: Der Text des Alten Testa-
ments. Eine Einfiihrung in die Biblia Hebraica.
230 s. Wiirttembergische Bibelanstalt, Stuttgart
19734, Pris inb. DM 19,50.

Utarbetandet av foreliggande handbok, vars
forsta upplaga utkom ar 1952, har framtvingats



av en rad praktiska behov i samband med
bruket av den vilbekanta vetenskapliga edition
av Biblia Hebraica, som utges av Wiirttem-
bergische Bibelanstalt i Stuttgart. Vid studiet
av denna textedition i den akademiska under-
visningen blir vanligen en stor del utav det
rikhaltiga material, som rymmes i utgavans
text och apparat, otillfredsstdllande utnyttjat
av de studerande. Mingder av elementira pro-
blem i samband med gammaltestamentlig text-
historia, de enskilda textvittnenas sédrart och
textkritiska metodfrigor tenderar att hamna
langt utanfor det kdndas grinser. Och varken
de virdefulla — men skelettartade — fore-
talen till de olika upplagorna av Biblia He-
braica, eller de Sversiktliga framstéllningar om
Gamla Testamentets text, som maoter i de stora
inledningarna till GT (t.ex. av C. Steuernagel,

1912, av J. Goettsberger, 1928, av R. H.
Pfeiffer, 19482, av A. Bentzen, 19595, av M.
Noth [Die Welt des AT], 19624, av O. Eiss-
feldt, 19643, av A. Weiser, 19666, och av E.
Sellin — G. Fohrer, 19691!), behandlar, av
naturliga skal, hela det material, som anfores i
Biblia Hebraica. Det #r alltsd behovet av en
utfdrlig “companion” till denna bibeledition,
som fOranlett forlaget att lita utarbeta en
speciell inledning till GT:s text.

Det har lyckats E. Wiirthwein att, inom ramen
for det mycket begridnsade utrymme som stitt
honom till buds, gdra sin framstillning synner-
ligen klar och koncentrerad, kanhdnda emellan-
at alit for koncentrerad. 1 ett forsta kapitel
(s. 3—49) ger forf. en oversikt Gver de pro-
blem, som dr férbundna med traderingen av
den hebreiska originaltexten, t.ex. frigor ro-
rande sjdlva den hebreiska skriften och olika
typer av skrivmateriel, rérande den masore-
tiska konsonanttexten, varierande vokaliserings-
system och masora parva, magna et finalis,
samt rorande de hebreiska bibelhandskrifterna
och de ildsta tryckta utgdvorna, och slutligen
rorande relationerna mellan Textus Masoreticus
och den Samaritanska Pentateuken. Direfter
behandlas (s. 50—=89) de tre viktigaste kret-
sarna” av gamla Oversdttningar frdn den he-
breiska originaltexten, dvs. Septuaginta, de
arameiska targumerna och Peshitta; speciellt
utfdrligt diskuteras den historiska och religions-
historiska situation, ur vilken Septuaginta tidn-
kes ha vuxit fram, och tillika de praktiska
svarigheter, som 4r forenade med anvindandet
av Septuaginta inom gammaltestamentlig text-
kritik. I ett ddrpa foljande avsnitt (s. 90—101)
behandlas de &vriga mera betydande Oversatt-
ningarna: Vetus Latina, Vulgata, de koptiska
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Oversattningarna, den etiopiska och armeniska
oversittningen, samt de arabiska Oversittning-
arna. I det sista stOrre avsnittet (s. 102—118)
diskuteras textkritikens problematik; forst kom-
mer ndgra allménna synpunkter pa textkritikens
malsattning; darefter foljer en Oversikt Over
olika orsaker till textskador, frimst genom
lds- och skrivfel (illustrerade med hjilp av
fortlopande jamforelser mellan Textus Maso-
reticus och den beromda Jesaja-handskriften
1 Q Is?), men ocksd genom avsiktliga text-
dndringar; slutligen framldgges vissa Overvi-
ganden kring textkritikens metodik, alltifrén
synpunkter pa faststdllandet av den text, som
i varje enskilt fall kan anses vara den traderade
texten, vare sig detta giller den masoretiska
texten eller de olika Oversittningarna, vidare
via en framstillning om den sprakliga och
sakliga provningen av den traderade texten,
fram till synpunkter pa sjdlva avgdrelsen vad
géller bdsta ldsart, konjekturer och didrmed
sammanhingande psykologiska Overvidganden;
framstillningen om textkritikens metodik 4r
framst orienterande, och forfattarens egen upp-
fattning framféres lagmilt, vanligtvis vil be-
styrkt, och baserad pa en djup respekt for

Textus Masoreticus, som ’sich immer wieder
als bester Textzeuge erwiesen hat” (s. 112); och
vad som begrinsat hidvdas betrdffande en saklig
textkritisk provning kan samtidigt sdgas kinne-
teckna E. Wiirthweins instillning till textkri-
tikens hela problematik: "Man muss deshalb
mit der Moglichkeit rechnen, dass ein Text uns
vielleicht nur deshalb (noch) unverstandlich
ist, weil unsere Erkenntnis beschrankt ist” (s.
114). Efter detta avsnitt foljer en samling om
inte mindre #4n 48 helsidesbilder, i framsta
rummet av de viktigaste handskrifterna till den
hebreiska bibeltexten och till de mera bety-
delsefulla Oversittningarna, med en noggrann
presentation av respektive text pd motstiende
sida. Arbetet avslutas med en synnerligen vir-
defull litteraturdversikt, samt forteckningar
Over forkortningar, behandlade sigla, saker och
namn, samt iltustrationer.

Genom sina foregdende tre upplagor dr ""Der
Wiirthwein” (1) redan nagot av ett Kklassiskt
arbete, dven om det pd grund av den i vara
dagar hart nar odverstigliga tysk-svenska sprak-
muren inte egentligen kunnat crévra den
svenska teologmarknaden. Foreliggande fjirde
upplaga #r dirtill speciellt viardefull, inte en-
dast didrigenom att den helt genomarbetats och
salunda tar hinsyn till savil nyaste textutgavor
som nyaste forskningsresultat, utan dven dar-
igenom att den upptar till behandling ocksa de
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textvittnen och nya sigla, som inkorporerats i
den nya edition av den hebreiska bibeln, som
sedan 1968 utkommer i enskilda hiften under
redaktion av K. Elliger och W. Rudolph, dvs.
den s.k. Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS),
vilken beridknas foreligga komplett redan under
nistkommande ar. E. Wiirthweins inledning
till GT:s text kan alltsd anvdndas savil till den
dldre utgdvan av Biblia Hebraica, utgiven av
R. Kittel och P. Kahle (BHK), som till den
nu utkommande (BHS).

Tryggve Kronholm

Gerhard Larsson: The Secret System. A Study
in the Chronology of the Old Testament. 119 s.
E. J. Brill, Leiden 1973. Pris inb. Hfl 25.—.

Ar 1966 utgav en svensk “amatdrforskare”,
Knut Stenring, ett arbete med titeln The
Enclosed Garden (Almqvist & Wiksell, Stock-
holm; se utférlig kritisk rec. av J. Meysing i
Revue de Qumran 6, 1967—69, s. 229—251,
med svar av G. Larsson, ibid., s. 499—515; i
STK 43, 1967, s. 48, anmildes arbetet av B.
Johnson). Hir bjuds man smaka frukterna
utav ett osedvanligt sjalvstindigt tinkande be-
triffande Gamla Testamentets kronologi. Som
bekant avslGjar redan ett ytligt studium av den
gammaltestamentliga kronologin &atminstone
tvd ting: dels att GT sjilvt uppenbarligen till-
miter tidsangivelser en utomordentligt stor be-
tydelse, vilket en mingd ytterst noggrant
specificerade tidsuppgifter ger vid handen; dels
att dessa GT:s uppgifter ofta synes vara sins-
emellan motsigande, ibland pa ett si utma-
nande sdtt att man anar, att det en géng
funnits en kunskap om en harmonisk 16sning,
vilken emellertid efterhand gatt forlorad. Det
anméarkningsvirda med K. Stenrings arbete dr
nu, att det framtrdder med ansprik pd att vara,
intc ett 16sningsforsok ibland méanga, utan Ilis-
ningen betraffande det kronologiska system,
som enligt Stenring #r till finnandes i den
gammaltestamentliga corpus hans undersok-
ningar frimst omfattar, ndmligen Mosebdcker-
na, Josua, Domare-, Samuels-, Konunga- och
Kronikebockerna (inkl. Esra 1: 1—3: 7), samt
profeterna Jeremia och Hesekiel, och vars
slutliga redigering han anser sig kunna be-
stimma till ca 235—230 f.Kr. Det gemen-
samma kronologiska system, avsiktligt fordolt,
som antas sammanbinda denna corpus (C),
kan sammanfattande karaktiriseras pa foljande
sdtt: 1) Tre olika kalendrar, som alla utgar

ifran forsta skapelsedagen, har anvénts: det
gamla méniret om 354 dagar, det egyptiska
solaret om 365 dagar, samt standardaret”,
dvs. ett solar, dir det pa fyra ar gar 4x365+1
dagar; 2) Varje kronologisk utsaga i de under-
sokta texterna skall tillmidtas exakt den inne-
bord som anges; 3) Betrdffande konungatidens
kronologiska uppgifter (till problematiken se
bla. A. Jepsen — R. Hanhart, Untersuchungen
zur Israelitisch-Jiidischen Chronologie,
BeihZAW 88, Berlin 1964; K. T. Andersen,
Die Chronologie der Konige von Israel und
Juda, StudTheol 23, 1969, s. 69—114) maste
mdjligheten av samregeranden stindigt beaktas;
4) I friga om en konungs regeringsar kan en
tidsangivelse salunda ta sin utgangspunkt an-
tingen i begynnelsen av ett samregerande eller
i aret for sjdlvstandigt makttilltrade.

Det dr denna K. Stenrings 16sning, som nu
underkastats en ingdende matematisk gransk-
ning av prof. G. Larsson vid Tekniska Hog-
skolan i Stockholm, och det dr redogorelsen
harfor han ldmnar i boken The Secret System,
vilken dessutom rymmer en del komparativt
material samt vissa tillaggshypoteser. Hela G.
Larssons studie utmynnar i en fast overtygelse
om att Stenrings l6sning dr hallbar: “Even my
first tests ... turned out to strongly support
the hypothesis. Further tests were made and I
may as well confess that these tests quite
convinced me. The proofs of Stenring’s results
are to me quite conclusive” (s. VII f.).

Prof. Larsson inleder sitt arbete med tre
korta avsnitt, dir han forst (s. 1—6) papekar
den bibliska kronologins hemlighetsfulla natur;
han péminner, med all ridtt, om att insikten
hirom genom &rhundradena hallits levande
t.ex. inom den judiska mystiken; dirnédst (s.
7—11) skisserar han de Overvidganden, som i
stort ligger bakom den 10sning K. Stenring
arbetat fram; slutligen (s. 12—18) soker forf.
mera generellt pavisa rimligheten hos det av
Stenring antagna systemet mot bakgrunden av
det bruk av parallella kalendrar, det sitt att
beskriva samregeranden och den syn pi tal-
uppgifternas mystik, som kan iakttagas i GT:s
omvarld.

Dirmed gar prof. Larsson direkt in pd redo-
gorelsen for de “Mathematical and Statistical
Tests” (s. 19—24) utav Stenrings system, vilka
han sjilv utfort. Resultatet dr i hogsta grad
anmirkningsvirt: I have carried out sample
checks on these calculations and have not
found any errors. I compared the dates and
the intervals of time with the information
given in the Bible. I found no disagreement



on any point with the exact wording in the
text. All the contradictions in the sections
covered by the system seem to have been
resolved” (s. 19). Som exempel tas bl.a. de
skenbart motsdgande uppgifterna om Sems
alder i Gen. 5:32 (jfr Gen. 7: 6) och Gen.
11: 10, eller rorande Jerusalems fOrstoring i
2 Kon. 25: 8 och Jer. 25: 12 (jfr 2 Kon. 25: 27
och Jer. 52: 31), eller for handelserna kring
uttaget ur Egypten; i samtliga fall ger en analys
i enlighet med det antagna systemet vid handen,
att uppgifternas ’motsigelser” finner sin 10s-
ning. En speciell genomgéing av de bibliska
hianvisningarna till olika arstider (s. 25—30)
visar, att ocksa dessa uppgifter i samtliga
undersokta fall later sig inordnas inom syste-
mets ramar.

I tva korta kapitel (s. 31—38; 39—43) disku-
terar forf. angivelser utav betydelsefulla hian-
delser i Israels historia och utav tidsperioder;
han sdker darvid pavisa hur en rad avgdrande
hindelser blivit ssammanbundna med vissa stora
hogtidsdagar, t.ex. nyarsdagen och paskhdg-
tiden; likasd att en rad viktiga data pa ett
anmirkningsvart siatt sammanfaller, t.ex. att
manniskosldktets stamfader (Adam) och det
genom syndafloden rdddade slidktets stamfader
(Noa) enligt “standardkalendern” avlidit pa
samma dag av aret, eller att Henok féddes och
dog pa samma dag av iret enligt svil “méan-
kalendern” (1:a minadens 7:e dag) som “sol-
kalendern” (4:¢ manadens 10:e dag), eller att
Arpaksads fodelse infaller vid samma datum
enligt bade “mankalendern” och ”solkalen-
dern” (3:e ménadens 11:e dag); vidare att
hindelser innebirande ett ohelgande av vilo-
dagen 1 mycket ringa grad #r knutna till
sabbater; slutligen fortecknas méngder av
exempel pa den roll vissa tal, t.ex. talen 40
resp. 70, spelar i biblisk historieskrivning.

Forf. gér darefter in pd den mycket intres-
santa frigan om i vilken méan ’’systemets”
kronologi later sig forenas med den faktiska
kronologin, frimst fran och med det delade
rikets tid (s. 44—50). Genom en rad excmpel
visas, att samstimmigheten mellan bibliska och
tillimpliga babyloniska, assyriska eller egyp-
tiska kéllor dr anmirkningsvirt god.

Nir det giller dateringen av det antagna
systemets utformning, vill forf. (s. 51—55) se
en forbindelsc med den egyptiska kalender-
reform, som kom till stdnd ar 239 fKr.; sam-
tidigt andrages Stenrings upptickt, att det lig-
ger exakt 3600 soldr mellan utgéngspunkten
for den nya egyptiska kalendern (uppenbarligen
den 22 oktober 238 f.Kr.) och den tidpunkt
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(skapelsen), som bildar utgangspunkt i “syste-
met”; ytterligare nigra argument leder fram
till slutsatsen att den genomgripande redige-
ringen av C kan dateras till ca 235—230 £ KTr.
I personally feel quite convinced that this is
the right period” (s. 55).

Genom jimfdrelser mellan de kronologiska
uppgifterna i Textus Masoreticus, Septuaginta,
Samaritanska Pentateuken och Jubiléerboken
(s. 56—64) vill forf. ocksd pavisa, att viktiga
data modifierats med stor frihet, “often
deliberately changed to suit some purpose”
(s. 64).

I ett medvetet hypotesartat avsnitt (s. 65—73)
forsoker forf. direfter konstruera fram den
allmidnna ideologiska bakgrund, mot vilken
7systemet” kan antas ha vuxit fram, t.ex.
traditionerna om Israels rétt att drva vad som
utlovats &t patriarkerna, om uttaget ur Egypten
och givandet av Lagen, om hogtidernas —
och i synnerhet péskhdgtidernas — framtri-
dande stillning, om véxlingen mellan perioder
av rdddning och fortryck etc.; hit hor ocksi
de pristerliga gruppernas enastiende status.

I ytterligare ett erkdnt hypotesartat kapitel
(s. 74—90) framldgger forf. sin uppfattning
om den gammaltestamentliga kanons fram-
viaxt. I de bibliska skrifter, som ticks av "syste-
met”, finner forf. motivkretsar, vilka leder
tanken til} judiska grupper i Egypten och deras
verksamhet, varvid man samtidigt har att rdkna
med ett samarbete med ledande pristerliga
kretsar vid templet i Jerusalem. Den genom
ett sddant samarbete framvixande kanon bin-
des samman av en (tillrdttalagd) kronologi,
genom vilken de heliga skrifternas djupare
mening doljes for den icke initierade ldsaren.
I nédra forbindelse med kanons utgestaltning
antas ocksd den hebreiska kvadratskriften ha
kommit i bruk, samtidigt som synagogans guds-
tjanst, sdsom forum for studium och forelds-
ning av helig skrift, nu tdnkes vixa fram, och
de stora judiska hogtiderna tillerkdnnas en
dominerande position. G. Larssons hypotes
utmynnar salunda i att de stora pelarna i
judiskt liv: kanon, alfabete, kalender, synagoga
och hogtidsdagar, pa ett avgorande sitt tog
gestalt under samma intensiva verksamhets-
epok, avslutad ca 235—230 f Kr.

Prof. Larssons arbete avslutas med tva ap-
pendices (s. 91—102; 103—119), dar man dels
erhaller nagra vilvalda exempel pd hur man
konkret riknat fram vissa betydelsefulla data
i den bibliska kronologin och hur dessa exem-
pel pd samma ging ger mdjlighet att testa
7systemets” tillforlitlighet; dels finner man
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tabeller Over data i den bibliska kronologin,
dir man i olika kolumner kan avlisa den
exakta tidpunkten for en rad bibliska data
enligt resp. sol-, man- och standardkalendrarna
samt antalet dagar frin “systemets” utgings-
punkt (skapelsen).

I forordet till sitt arbete uttalar prof. Larsson
en Onskan om att s& manga som mdjligt av
hans ldsare infor det framlagda “’systemet”
skall ”try and make up their minds—positively
ot negatively—so we might gradually come
to a conclusion as to what is likely and
what is not” (s. VIII). Nu dr det emellertid
lyckligtvis sa, att om “systemet” verkligen
finns i GT, sd finns det ddr oberoende av
forskarnas sinnesforfattning, och finns det dir
inte, sa hjdlper forskarnas tro foga! Det av-
gorande &r inte, att frampressa ett stallnings-
tagande, utan att framldgga fakta och kritiska
invindningar av det slag, att hypotesen styrkes
eller undergriaves. Nu dr det ju vilbekant, att
gammaltestamentlig kronologi #dr ett av de
svaraste kapitel man kan behandla — just pa
grund av otillrickligt och svartolkat killma-
terial. Prof. Larsson lir darfor under avsevird
tid framover fa néja sig med fOrsiktiga ut-
talanden; revolutionerande tankegingar réran-
de ett sedan lang tid hiftigt omdiskuterat pro-
blem kan inte forvidntas sla igenom snabbt,
inte heller vederldaggas snabbt.

Vid ett forsok till prelimindr beddmning av
det framlagda “systemets” tillforlitlighet finns
det, synes det mig, &tminstone tvd villovigar.
Den ena betrides av dem, som utan vidare
avfirdar den stenring-larssonska hypotesen, en-
dast av det skil att den #r s& sensationell. Ty
det far inte bortskymmas, att vissa samverkan-
de fakta gor hypotesen, rent teoretiskt, sdvil
mojlig som delvis rimlig. S& férbinder t.ex.
den judiska traditionslitteraturen ”Den Stora
Synagogans Min” (anshe keneset ha-gedola,
for aktuell litt., se Encyclopaedia Judaica,
Jerusalem 1971—72, vol. XV, col. 629—31)
med intensivt arbete betriffande kanonfragor
(B. Talm. Baba Batra 14 b, 15 a; for problem-
och litteraturoversikt, se t.ex. O. Eissfeldt,
Einleitung in das Alte Testament, 3 uppl.,
Tiibingen 1964, s. 757 ff.), likavdl som be-
triffande liturgiska frigor (B. Talm. Berakot
33 a; se tex. I. Elbogen, Der jiidische Gottes-
dienst, 3 uppl., Frankfurt am Main 1931, s.
232 ff.); och tanken pa ett parallellt nyttjande
av flera kalendrar &ar inte alls orimlig (goda
argument #r lattillgdngliga i G. Larssons ar-
bete, s. 12 ff.); naturligtvis inte heller tanken
pa en avancerad talmystik (litt. i J. Maier,

Geschichte der jiidischen Religion, Berlin—
New York 1972, s. 194 ff.). Det dr darfor intc
rattfardigt att a priori avvisa hypotesen sadsom
nonsens. Dirtill fir inte under nagra om-
standigheter bortforklaras, att Stenring-—Lars-
son framlagt en teori av allra stdrsta vikt,
kdnnetecknad utav utomordentlig sjdlvstandig-
het och ett skarpsinne virt all beundran. Hari
skiljer sig arbetet vdlgdrande frin méanga me-
delmattiga produkter av skol-exegetiskt snitt.
Detta fortjdnar stort crkédnnande!

Den andra villovdgen betrides sjilvfallet av
dem, som allt for snabbt later sig Overtygas
av G. Larssons Overtygade — och bitvis dver-
tygande — framstillning. Det ar bra, att forf.
sjdlv tror pa sin tes — det ir inte alla for-
fattare som gor det! Men det dr ldsarens ritt
att komma med fragor och motargument.

Prof. Larsson dr inte teolog — pi gott och
ont — men han aberopar ofta teologiska
arbeten, dock utan tillricklig grundlighet. Detta
giller inte frimst ett otillfredsstillande sitt
att rent formellt referera till teologiska forska-
res verk. (Vem ir t.ex. den Rudolph, som
aberopas pa s. 78, n. 106 [W. Rudolph 7],
och vad har han skrivit var nagonstans? Var i
L. Finkelsteins arbete The Pharisees finns det
citat, som aterges pa s. 79, n. 107? Var i
Talmud (!) finner man den berittelse, som
nimnes pa s. 81? Det lir nidmligen ta den
oinitierade tid att finna den sjdlv? Var finner
man den “tradition” om Esra, som det hiin-
visas till pa s. 83? Och var i Talmud (!) finner
man utsagan om de tvd huvudsakliga nyirs-
tiderna, som aberopas pa s. 86, n. 116?) En
sddan bristande noggrannhet vid hénvisning
till killor och litteratur inger intc respekt. Mcn
vérre dr, att tanken hérifran glider Over till att
ifrigasitta noggrannheten ocksd vad giller
stdallningstaganden till tidigare arbetens inne-
hall; man far efterhand liatt samma intryck.
som R. North i en anmilan av G. Larssons
bok ger foljande uttryck: “He (scil. Larsson)
invokes these (scil. principal recent works on
OT chronology), however, only where they
happen to support one or other detail of his
thesis, and never shows any serious considera-
tion for the basic presumption of all of them
...” (Theological Studies, 1974, s. 584).

Dessa anmirkningar berdr emellertid inte
sjdlva “systemet”. Infor detta uppviller i stillet
en rad andra fragor, forst: Om det verkligen
existerar ett kronologiskt system, avsiktligt for-
dolt, vars hemlighet Stenring—Larsson nu
lyckats 10sa, hur kommer det sig di att man
— med de ritta glasdgonen pa nisan — fort-



farande inte kan skdnja nagon klar krono-
logisk forbindelse mellan de i den gingse
bibliska historien tydligt forbundna personerna
och hindelserna? Det ér i och for sig anmérk-
ningsvart, att man med “'systemets” glasdgon
ser Adam avlida pd samma dag av aret (17.5)
som Noa (enligt “standardkalendern”). Men
varfor har inte ett sa viktigt datum av “syste-
mets” skapare forknippats med en rad andra
stora gestalter i Israel? Ar di egentligen denna
”coincidence” (s. 34) den 17.5 mirkligare dn
den (17.3), som forbinder Pelegs fodelse-
dag (“solkalendern”), med Nahors fodelse-
dag (standardkalendern”) och med Levis dods-
dag (”standardkalendern®)? Det verkar viil
indd bra orimligt! Det dr nog sa imponerande,
att Moses fodelsedag, hans ena sammantrif-
fande med Farao och hans dodsdag intréaffar
den 3.1 (’solkalendern”), men vilken forbin-
delse har detta med Pelegs dodsdag (dito),
med konung Asas trontilltrdde (dito) och kan-
ske dven konung Ahasjas dodsdag (“méanka-
lendern”)? Visst kan man ténka sig, att det
ligger teologisk reflektion bakom det faktum
att datum for vérldens skapelse (1.1) samman-
faller med datum for tabernaklets uppresande
i 6knen, men nog maéste det till ett systema-
tiskt tinkande av oerhérd spannvidd for att pa
ett uppbyggligt sdtt associera detta inte endast
med Teras dodsdag vtan ocksd med ’brollops-
dagen”, da forbundet slutes mellan Esau och
hans bada fruar Basemat och Judit (”’standard-
kalendern” i samtliga fall)! Det #r nog si
riktigt, som prof. Larsson pépekar, att
cxemplen pa anmirkningsvirda och slaende
“sammantriffanden” kan méngfaldigas (s. 35).
Men varfor dr, trots allt, de overtygande ’sam-
mantriffandena” si fa? Och, framfér allt,
varfor finns det sa talrika ’sammantriffanden”,
som infe, savitt jag forstdr, kan ges négon
annan rimlig forklaring dn den, att sjilva det
antagna “’systemet” fatt dem att sammanfalla?
Ett enda exempel: Vad sammanbinder Serugs
fodelse med saviil Jakobs dodsdag som Kohats
dodsdag (19.2, enligt “standardkalendern’)?
Det borde, kort sagt, ha pépekats, att det
foresprédkade ’systemet” forvisso ger rum for
en rad sldende ’sammantriffanden”, men dnnu
mera rum for “’sammantrdffanden” som svér-
ligen kan ges nagon meningsfull forklaring
alls; och denna senare typ utav ’sammantréf-
fanden” #r ”slaende” i negativ rikining, dvs.
mot det antagna “’systemet”.

Dirtill kommer kritiska Overviganden av ett
annat slag: Ar det verkligen sannolikt (vi dr
dnnu langt borta ifrAn det bevishara), att en
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redigering av C med radikala kronologiska
ingrepp kan ha kommit till stdnd s& sent som
ca 235 fKr.? Hur skall man i si fall realis-
tiskt forestilla sig de sammantriden, som fatt
till resultat, att en rad genomgripande krono-
logiska nyheter infOrts mitt i en krets utav
traditionsbevarare av forsta rang? Och, i an-
slutning hirtill, hur forklarar man, att den
judiska traditionslitteraturen, som i s ménga
avseenden rapporterar om tidigare sldktens
arbete med de heliga skrifterna, inte, savitt jag
kdnner till, med ett enda ord nimner ett in-
grepp av enorma dimensioner (néppeligen moj-
ligt att hemlighalla!) i sjdlva den sakrosankta
bibeltexten och dess kronologi.

Tryggve Kronholm

Jiirgen Moltmanns teologi
under utveckling

I det foljande recenseras foljande arbeten av
och om Jiirgen Moltmann;:

(1) Diskussion iiber die ’Theologie der Hoff-
nung”’. Hg. von Wolf-Dieter Marsch. 240 sid.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1967. Pris DM
14,—.

(II) Jiirgen Moltmann: Die Sprache der Be-
freiung. Predigten und Besinnungen. 160 sid.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1972. Pris DM
12,—.

(IIT) Jiirgen Moltmann: Der gekreuzigte Gott.
Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christ-
licher Theologie. 320 sid. Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen 1972, Pris DM 32,—.

I. I Diskussion samlas den omfattande debat-
ten kring Moltmanns arbete Theologie der
Hoffnung fran 1964. Accenten pa l6ftet, hop-
pet och hoppets konsekvenser aktas hdgt av
manga, men man efterfrigar ofta trons in-
karnatoriska element. Man varnar for tenden-
sen till spekulation och pekar pa bristen i kon-
kretion betr. hoppets girningar. Moltmanns
avslutande ”Antwort” vidhaller, att det eskato-
logiska perspektivet maste vara ledande i teo-
login. Han lovar dock att foga samman fram-
tidsperspektivet med historien, det inkarna-
toriska, korsets forsoning och trons nu-situa-
tion. Tidsbegreppet maste genomtidnkas. Trini-
tetsliran och korsets-uppstdndelsens skeende
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maste tinkas igenom fran grunden, sa att hir
inte bara talas om ett 16ftesskeende utan om
ett reellt fralsningsskeende. Temat “Hoffen
und Handeln” maste konkretiseras.

II. Moltmann har i prediko- och foredrags-
samlingen fran 1972 till en del infriat sina
Ioften. Den eskatologiska dimensionen och
uppstandelsen dr allt fort viktiga, men korset
och Kristi forsoning har pa ett annat sitt dn
tidigare kommit i centrum. Genom f&rso-
ningens kors har nagot viktigt skett och uppen-
barats. Det visar, att vi dr dlskade, upptagna
och forsonade med Gud. Det lir oss, att se allt
med nya dgon. Livet, ddden, ondskan ses pa ett
nytt satt. Allt ar mdjligt genom korset, Guds
kirleks offer.

Korset innebar bade en forsoningsgarning och
en befrielsehandling med Gud som verkande
subjekt. Det understrykes, att Gud i Sonen
offrar sig sjilv, utger sig och sOker de oritt-
fardiga och forbannade. Stéllforetrddaretanken
sitter dock trangt. “’Jesus hat nicht Gott ver-
s6hnt ... VersChnung mit Gott wird allein
durch Gott geschaffen. Er ist das Subjekt, und
wir sind die Objekte der VersShnung’ (s. 47).
Forsoningen har dubbel effekt. Den friar fran
skuld och skianker forlatelse. Vidare befriar
den frin syndens makt och den angest som
foljer med den. FoOrsoningen omsluter alla
minniskor och hela skapelsen. Frilsningen av-
ser den inre ménniskan, kropparna och allt
skapat. Man maste ge akt pa “die ‘materialis-
tische’, leibliche Komponente des Heils” (s.
51). Forsoningen utbredes genom predikan
och girningar i kongruens med vad korsets
Herre stod for. I samhillet maste man ta de
svagas parti, i kyrkan gdller det att erkdnna
de andra i deras olikhet. D& blir kyrkan Kristi
forsonande, mystiska kropp. Korsets och kir-
lekens Gud ir med och for alla i elinde och
fortvivlan. Hér har trons och kirlekens liv sitt
kriterium. Det giller att tjina och utge sig for
andra. Korset enar kyrkan och verkar for-
brédring och en rittvis fordelning av det som
hor livet till. En kors-mirkt kyrka dr ”Zeichen
und Sakrament der Hoffnung auf Erden” (s.
68).

Moltmann betonar, att kyrkan inte &r en
religiost-dogmatiskt sluten enhet. Kyrkans
identitet ligger i att spegla Kristi kirlek till de
annorlunda. Hon #r inte ndgot annat &n den
korsfistes rike i funktion. Och hon blir d& ofta
obekviam, kritisk och en osiker bundsférvant
(s. 87 £f, 98 ff).

III. Arbetet Der gekreuzigte Gott orienterar
energiskt allt teologiskt tankande in mot och
ut ifran Kristi kors. Moltmann menar sig bara
fordjupa Theologie der Hoffnung, men nyan-
satserna dr mycket framtridande. Kristi kors
blir i detta andra huvudopus teologins, kyrkans,
trons och etikens sanna kriterium.

Kap. I tecknar korsteologins bakgrund i kyr-
kans relevanskris resp. identitetskris. Tradi-
tionella dogm-, rit- och moralsystem, svarar inte
slag hos minniskor i var tid. I relevanskrisen
sOker sig de unga och manga andra fram mot
socialt och politiskt engagemang, fran ortodoxi
till ortopraxi. Man far en front mellan konser-
vativa och progressiva genom de etablerade
samfunden. Med uppbrottet fridn traditionell
kristendom hamnar man dock i en férlamande
identitetskris. Om kristendom #r detta att
engagera sig for att 19sa sociala och politiska
problem, vad dr d& det specifikt kristna? Méanga
icke-kristna kdmpar fOr social rattvisa utan
att behova Kristus. Hotar inte kyrkan genom
de nya signalerna att bli ”Religion der Gesell-
schaft” i ett nytt system? Forlorar hon inte sin
sdrart, sitt syfte och sin mission?

Moltmann menar, att vakthéllningen Kring
ren ldra och moral bottnar i klentro. Samtidigt
har den alitid beredvilliga anpassningens kyrka
intet att bjuda. Moltmann oskillerar mellan
lasning och Oppenhet, mellan talet om ghetto
och assimilation, men han redovisar sillan —
om alls —, varfor han i konkreta fragor hiavdar
”detta och inte nagot annat”.

Principiellt sett maste man enligt Moltmann
hélla samman evangelisation och humanisering,
omviandelse och social forandringsinsats, allde-
les som gudomligt och minskligt férenas i
Jesus Kiristus. Kyrkans identitet dr att finna
i Kristi kors, dar Gud identifierar sig med all
ndd och uppfordrar till konkret insats. En
kors-mirkt kristendom ar alltid relevant (s. 26
ff).

Kap. II visar, hur en radikal kors-teologi
utan rosor och forgyllning &r kritisk-destruk-
tiv mot mycken human och kyrklig brate. Sam-
tidigt slar “’das unreligiose Kreuz in der Xirche”
bryggor till de utstdtta och eldnda. Korset
innebdr protest mot fortsatta soningsoffer, mot
mycket av klassisk mystik, mot imitatio-from-
het etc. Korset étskiljer inte heligt och profant.
En korsmirkt kristendom hor vidare samman
med att man gar till storms mot alla sorters
djavulscirklar. Kristus led aktivt for att be-
fria minniskor frin inre och yttre bojor. Dar-
for giller det for en kristen att leva i kongruens
med Kristi kors. Om &n korset (s. 63 ff under



kritik av Bultmann) skall aktas som nagot
enastdende, om #dn “Christus fiir uns” dr grun-

den for wir mit Christus”, spanar man for- -

gaves efter nagon utforligare belysning av
Kristi forsonings innebord. Kristi kors blir mest
cn outsinlig motivarsenal, dir Moltmann finner
ansatser for kritik mot lagrattfardighet och
sjalvfralsning, samt lusten att behidrska andra
och glémma de utblottade. Korsets teologi
allierar sig med intet annat #n de eldnda. Den
ir kritisk mot alla icke korsmirkta tanke-
system och handlingsménster.

Kap. III, IV och V dr kristologiska kapitel.
Eftersom den korsfiste dr teologins bérande
centrum och kriterium behandlas kristologin
fore trinitetsliran. Moltmann erfar spianningen
mellan Bibelns och traditionens tal om Jesu
historiska person resp. dennes universella makt
och drende, men teologins sanna kriterium fran
tid till tid ar korsets gestalt. Moltmann brottas
med motstridiga kristologier och jesuologier.
Om forut en eskatologisk kristologi hévdats
av honom, kommer i Kreuz en kristologisk
eskatolgi med centrum i korset att foras fram.
Moltmann vet, att en O&verbetoning av det
eskatologiska ldtt for till doketism och abstrak-
tioner. Teologin har att med klar férankring
i den jordiske Jesus och korset “’rora sig” mot
eschaton. D4 forst kan man forstd, hur Guds
stora framtid dr ndrvarande hiar och nu, hur
Gud dr realt present i korsets forsoning, vad
Kristi mission till védrlden &r samt vilken natur
de kristnas sdndning och uppgifter i virlden
har. Moltmann betonar (s. 95 ff.) att fragorna
infér Jesusgestalten inte gallde, hurvida den
evige blivit ménniska eller om ménniskan Jesus
skall aktas som gudomlig. I GT:s kontext
frigades: ”Ar du den som skulle komma, eller
skola vi forbida négon annan?” Svaret lag i
Jesu messianska girningar och hans evangeli-
um. Kristustron vixte fram pa basis av GT:s
16ften. Som uppfyllaren av 16ftena till faderna
och som inférare av en ny framtid och nya
mojligheter vinner Jesus tilltro. Fragorna om
Guds reala engagemang i korsets skeende, om
framtid och nya villkor #r brinnande for
Moltmann. Han vill diarfor inte mer “borra”
i frigan om Jesu Kristi naturer. Det viktiga ar
vad Gud gbr och #n mer skall gdra genom
korsets resp. uppstandelsens Herre.

Moltmann efterstrivar i kapitel III—V en
kritisk verifikation av kristen tro pa basis av
Jesu liv och historia. Man bor dock observera,
att forst nyskapelsen anses kunna besvara
fragan, vem Jesus var (s. 100 ff), Den eskato-
logiska dimensionen bryter igenom alla sak-
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fragor. “Esse” genombrytes i svartolkade ord-
flator av futurum”. Trosbekénnelsens ord om
Jesus Kristus talar mer om vad denne skall bli
dn om vad han #r. De ir anteciperande doxo-
logier, fulla av pro-visic och pro-missio. —
Problemet med Moltmann ir vil inte, att han
atskiljer trons och skadandets kunskap om
Jesu Kristus. Problemet dr den futurala aspek-
tens dominans. Klassisk kristendom sidger ju
inte, att Jesus skall bli Guds Son. Kristus-
dogmen talar om att mannen med sand i san-
dalerna dr Guds Son. Jfr 1 Joh. 4: 2 f. Frigan
ar, om inte allt fort det inkarnatoriska dr upp-
rivet av den eskatologiska dimensionen i Molt-
manns teologi.

Kap. IV utreder Jesu historiska process eller
rattsprocess. Avog mot talet om Jesus Kristus
som sann Gud och sann minniska vill han
tolka Krisusskeendet som process och kamp
for rattfirdighet. Det giller att observera Jesu
konflikt med lagen och lagfromheten, med de
maktdagande och undertryckande samt detta att
Sonen smakar gudsdvergivenheten. Dessa te-
mata (s. 119—146) vill tydligen ge tyngd at, att
kristendomen #r nddens religion contra lag,
socialt och minskligt engagerad Kristusefter-
foljelse samt O.h.t. en religion som riktar sig
till de &vergivna och utstotta. Genom beto-
ningen av Jesu politiska roll vill Moltmann
tydligen biddda for en ldngre fram i boken
lanserad politisk kors- och kampteologi. —
Sirskilt grubblar Moltmann dver korsets drama,
dvs. hur man skall se sambandet och motsatsen
mellan Gud och den korsfaste. Gud Sverger —
och dndé &r han den ddendes Gud. Forst upp-
stdndelsen ger en 18sning av ett nirmast ogenom-
tringligt skeende mellan Fadern och Sonen. Vad
som Kklart kan gripas #r, att Gud &r med sin
Son i korsets utblottelse. Vidare: korset utanfor
stadsporten talar om Guds gemenskapsvilja
med alla, med alla folk och raser, med rika och
fattiga etc. Den sanne Guden kinnes bara i
korset. Det finns ingen annan Gud #n korsets
Gud. Denna Gud, kdnd “durch seine Ohnmacht
und sein Sterben am Schandpfahl des Kreuzes
Jesu” (s. 182), stdr emot alla ménniskogjorda
gudar inom och utom kristenheten. Forst i
korset ser man Guds kirleks verkliga uni-
versalitet.

Kap. V tecknar Jesu liv i uppstandelsens ljus.
Moltmann ldser salunda Jesu historia bakifran
och framifran, i det han férenar det ontiskt-
historiska (ovan) och det noetiskt-eskatologiska
betraktelsesittet. Den s.k. eskatologiska inter-
pretationen behandlar uppstindelsen fore ut-
redningen av Kristi kors (s. 153 ff, 166 £f).
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Uppstandelsen idr inte (mot Pannenberg) ett
historiskt sanningsbevis utan ett 16ftesskeende
och trosbevis. Den utlovar kvalitativt nytt liv,
vacker tro och ett engagemang for att forandra
villkoren i en oforlost virld. I uppstindelsens
ljus ses korset som en anteciperad slutdom,
medan tanken pa en negativ slutdom i sak ut-
raderas. Uppstandelsen talar om ovillkorlig rétt-
fardighet och obetingad ndd. I dess ljus star
lag och nad mot varandra (s. 161 ff).

Uppstandelsen kastar ljus Sver Jesu liv och
frimst korset. 1 eskatologiskt perspektiv &ar
Jesu historia en inkarnation av “den kom-
mande gudens” frilsningsvilja, liv och ratt-
fardighet. Moltmann virjer sig mot alla for-
soningsoffertankar (s. 168 ff, 171 ff). Korset
ar inte ett soningsoffer riktat mot Gud utan en
Guds girning riktad mot minniskor och virld.
Moltmann ser korset som nigot “fiir uns”,
men stillforetradandet blir “zum Geschehen
der befreienden Liebe”.

Kap. VI visar pa konsekvenserna f6r en
adekvat gudsbild av de foregdende kristo-
logiska avsnitten. Vilken gudsbild dr att forena
med korsets Jesus Kristus.? Har har nog vart
aktuella opus sin tédnkta kulminationspunkt.
Mot alla former av traditionell teism hivdas,
att man kidnner Gud blott i korsets Gud.
Lidandet maste ner i Guds eget vésen (s. 209 f).
Alltsa: bort med allt tal om en upphdjd, of6r-
dnderlig, apatisk Gud. Fram med en patetisk
teologi, dir Gud #ir en i ménniskolivets
tragedier levande och med-lidande Gud, en
“sympatisk” och korsmiarkt Gud. Defta &r
innebdrden i Moltmanns ’Revolution im Got-
tesbegriff”. Alla former av tvanatursldra i
kristologin skymmer det viktiga att Gud &r
”leidensfahig”.

Trinitetsldran och kristologin vivs samman i
Moltmanns “trinitarische Kreuzestheologie” (s.
223 ff). ”Der Ort der Trinititslehre ist nicht
das ‘Denken des Denkens’, sondern das Kreuz
Jesu.” Kristi historia ses som ett med Guds
viisen. Det finns ingen annan Gud dn korsets
Gud. Dock skiljer Moltmann mellan den dden-
de Jesus och Faderns kérlekssmirta i och in-
for Sonens dod. Det foreligger viljekonformitet
och viljegemenskap mellan Fadern och Sonen.
Denne “homoousi” existerar under korsets
konflikt och den samtidiga enhetspunkten i
korset som kirlekens utgivande garning. Ur
relationen Fader — Son framgdr Anden, som
rattfardiggor de gudlgsa, for karlek till de
utstétta och liv @nda till de déda. Moltmann
soker utveckla korsets skeende som ett trini-
tariskt relationsskeende, varvid han Iimnar

talet om Jesu manskliga resp. gudomliga
naturers roller och fokuserar Jesu enhetliga
persons stéllning till Fadern. Det dr fraga om
en trinitetsldra, dar inte bara en person lider.
Korset skall pridgla hela trinitetslaran, och
denna ldra skall aterigen gora korset forstaeligt
och uttrycka korsets betydelse for framtida liv
och rattfardighet.

Trinitetsldrans innehall dr korset pa Golgata.
Hur skall man d& kunna tala om en personlig
Gud? Svaret lyder: ”Mit ‘Gott’ ist dann nicht
eine andere Natur oder eine himmlische Person
oder eine moralische Instanz gemeint, sondern
tatsdchlich ein ‘Geschhen’ ... das Golgatha-
geschehen, das Geschehen der Liebe des
Sohnes und des Schmerzes des Vaters, aus dem
der zukunftseroffnende, lebenschaffende Geist
entspringt” (s. 234). Fronten mot teismen och
tankarna pa Guds apatheia leder till att den
kristna guden blir den korsfiste Guden eller
korsskeendet. Som bekant har klassisk kristen-
dom sett Gud som personlig och suverdn dven
i relation till inkarnationen och korset — och
likval aktiv, handlande och uppenbar i dessa
skeenden. Jag vill nog dven peka pa, att det
myckna sysslandet med relationen Fadern —
Sonen delvis undanskymmer Jesu &rende till
mianniskorna. Fadern inkluderar i korset i sig
sjalv allt lidande och all déd, vilket skaffar
framtid och hopp for virld och ménniskor.
Korsskeendet talar sdlunda mest om Guds
koexistens, solidaritet, nérhet, inkluderande
kdrlek etc. Nigon objektiv, evigt giltig for-
soning for sliktets synder ar det aldrig tal om.

Gud dr ett skeende, korsets skeende, den
omotiverade kérlekens process for rittfardighet
och liv. Gud existerar inte “evigt™” i sig sjdlv
utan blir ndrmast en symbol eller ett samlande
namn for en eskatologisk process eller historia
forankrad i korset. P& ndgot vis blir Gud en
opersonlig process eller ett kraftfalt i Molt-
manns nya teologiska tdnkande. Den som
energiskt sokte teologins ansatspunkt och
kriterium i den korsfiste, hotar att hamna i
teosofisk spekulation och ett opersonligt guds-
begrepp. Spar av tanken pa en evig Gud och
ett himmelskt Du finns dock (s. 234, 239).
Frigan ar vil, om inte korset fungerar mest som
motivarsenal for tanken pd Guds stora fram-
tidsprocess och vad denna innefattar av engage-
mang fran de kristnas sida.

Sedan Moltmann i Kap. VII utrett, hur en
psykisk befrielse kan &stadkommas genom
korsets Jesus Kristus och korsets Gud, skis-
serar han i Kap. VIII ett utkast till min-
niskornas befrielse fran sociala och politiska



orimligheter (i anslutning till bl.a. J. B. Metz).
Under kritik av teorierna om separation av tro
och politik, om hur tron har avbilder—fore-
bilder som kan nyttiggéras i samhallet etc.,
hdvdar Moltmann positivt, att trons konse-
kvenser i konkret handling dr att se som ante-
cipationer och férebud om en virld full av liv
och rattfirdighet. Programmatiskt heter det
om hur Guds befrielseprocess bryter in i var
varld: ”Miissen wir aber nicht dariiber hin-
ausgehen und vornherein Gott in der Welt, das
Jenseitige im Diesseits, das Universale im
Konkreten und das Eschatologische im Ge-
schichtlichen begreifen, um zu einer politischen
Hermeneutik des Gekreuzigten und einer Theo-
logie der realen Befreiung zu kommen” (s.
297). Utbver tanken pad en idé och dess reali-
sering maste man komma. Det gudomliga och
det kreaturliga méaste hallas samman i en
politisk hermeneutik med korset som kriterium.
Hir sammanhballes Gud och virlden. Historien
ir inte bara ett ramaterial utan kan bli till ett
sakrament, ett tecken som visar fram mot den
definitiva nyskapelsen. Kyrkorna maste bdras
av en samhillskritisk hallning baserad pa korsets
skeende. De maéste bli till ”Institutionen gesell-
schaftskritischer Freiheit”, dir varje allians
med orittvisa samhillssystem dr omdjlig. Kyr-
kan och tron maiste engagera sig socialt och
politiskt, avmytologisera upphdjda samhills-
system och sdka forverkliga demokratin. Denna
klart politiska teologi ser inte statsmakten som
nagot fran Gud utan nagot som stindigt far
lov att legitimera sig infor korsets Kristus,
vilken led forbrytardod bland religigsa och
politiska makthavare (s. 301 ff). Det giller att
attackera konkreta djdvulscirklar och elidndes-
hdrdar och soka uppritta frihet och rittvisa.
Den politiska teologin fokuserar fattigdomen,
valdet, rasbarridrerna, Kkulturfrimlingskapet,
naturférstorelsen, upplevd meningsloshet och
gudsOvergivenhet. P4 det ekonomiska planet
maste behovet av hilsa, foda, klider och bo-
stader tillgodose. Framst galler det dock att f&
fram en socialpolitik, som ger mé#nniskovarde
och réttvisa at de fattiga, svaga och utnyttjade.
Socialismen 4r symbolen for befrielsen fran
fattigdomens djavulscirkel. Demokratin ater
garanterar manniskovirde, politiskt ansvar och
inflytande 4t de ménga. Socialismen och demo-
kratin dr grundstenarna i Moltmanns program
for ”Lebensrichtungen des Lebens”. Ett annat
nyckelord ar “Emancipation”, som talar om
overvunnet frimlingskap och aktning for de
andra i deras olikhet. Samarbete och fred med
naturen #r vidare avgorande.

9 — Sv. Teol. Kv.skr. 3/75
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Teologin, kyrkan och gudstron skall férankras
i den konkreta virldsverkligheten och dess
problem. Aven om det eskatologiska slutmélet
allena ger fullhet, har konsekvent korsteologi
och korspraktik att hir och nu visa pd Guds
nérvaro. Det dr viktigt, att manniskor i kyrkans
ord och gérningar fornimmer, att den korsfaste
Guden kidmpar pd deras sida. En kyrka, som
virnar om socialism, demokrati, emancipation
och fred med naturen, blir ett tecken och
sakrament i varlden och gor tron rimlig och
mdojlig (s. 314). Guds ndrvaro konkretiseras,
materialiseras och inkarneras i all teologi och
tro buren av “der gekreuzigte Gott”.
Moltmanns forsék till en kritisk verifikation
av teologi och kristendom utifrdn trons féljder
har nu till slut presenterats. Utan tvekan nar
Moltmann i slutpartierna av sitt arbete Der
gekreuzigte Gott en pataglig konkretion i be-
skrivningen av konsekvenserna av en i korset
forankrad tro. Fragan ar bara, om inte frals-
ningens “materialistiska och viérldsliga” kom-
ponenter framhidves pd bekostnad av sa cen-
trala temata som korsets forsoning och for-
latelsetanken. Inte passar temata som an-
fiktelse, syndaanger och syndernas forlatelse i
Moltmanns tankesystem. Tanken pa foréndring
av alla negativa villkor bland minniskor och
hoppet om nyskapelse slutgiltigt dr o#ndligt
viktigare. Avsaknaden av en fOrsta-artikelstro
synes leda till komplikationer i andra artikeln.

Ingemar Oberg

Erik Vikstrom: Ortotomisk applikation. Bibel-
ordets tillimpning och delning enligt den kon-
servativa pietismens predikoteori. 198 sid. Abo
1974.

I sin avhandling om den ortotomiska applika-
tionen i den konservativa pietismen behandlar
Vikstrom framfor allt tre pietistiska prediko-
teoretiker: J. J. Rambach, E. Pontoppidan och
J. Moller. Enligt pietismens predikoteori var
uppbyggelse predikans egentliga syfte, nagot
som Vikstrom framhaller gentemot H. Ivars-
son, som i sin avhandling Predikans uppgift
menat, att den pietistiska predikan framfor allt
var kunskapsmeddelande. Man borde enligt de
pietistiska predikoteoretikerna gora explika-
tionen kort och summarisk for att “ila” till
applikationen. Det var namligen denna som var
verkligt uppbygglig, forutsatt att den var orto-
tomisk, dvs. ritt delad. I enlighet med Luthers
oversittning av 2 Tim. 2: 15 (... der da recht
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teile das Wort der Wahrheit) hade det alltid
inom luthersk predikokonst varit ett grund-
laggande krav, att ordet skulle rétt delas. For
Luther ar delningen av ordet en explikativ del-
ning. Man far i predikan inte sammanblanda
lag och evangelium, si att man t.ex. tillskriver
lagen formaga att rattfardiggéra. Luther har
didremot inte utformat ndgon speciell homiletisk
metod, med vars hjdlp man skulle kunna &stad-
komma, att ordet blir ritt zillignat, s att t.ex.
en siker minniska ej hdmtar en falsk trost av
evangelium och en i samvetet forskrackt man-
niska verkligen far den trost hon behover. Att
se till att ordet ritt tillidgnas ar Guds egen sak.
“Endast den helige Ande kan denna konst”
(W. A. Tischreden 2 s. 3) Inom pietismen kom
emellertid kravet pa ortotomi framfor allt att
innebira, att ordet skulle appliceras titt i for-
hallande till de tre mdanniskogrupper, som
pietisterna riknade med: sidkra, uppvickta och
benadade. Att predikantens viktigaste uppgift
var att applicera ordet pa de olika slagen av
minniskor var det frimsta skilet till att
pietisterna kravde, att lararen skulle vara om-
viand. Till det intressantaste i Vikstroms av-
handling hor hans understrykande av, att
pietisterna i striden om theologia regenitorum
icke hade en donatistisk uppfattning. De mena-
de ej, att sakramenten var overksamma, om de
forvaltades av ogudaktiga, och ej heller, att
Guds ord miste kraft, om det frambars av en
oomvind, men de menade, att ldraren, om han
skulle kunna applicera ordet ritt, sjilv behovde
dga andlig erfarenhet.

Forutom vad som redan nimnts dr det enligt
min mening tva problem, som sirskilt tilldrar
sig intresset i Vikstroms avhandling, ndmligen
den genetiska fragan, varifrdn pietismens tre-
delning av ménniskorna i sikra, uppvickta och
benddade har kommit, samt frigan om ldng-
tanstron. Nir Vikstrom skall besvara den forsta
frigan, pekar han bl.a. p4 sambandet mellan
pietismen och jenaortodoxin, vars frimste fore-
tridare Johannes Musaeus var. Med stod av
andrahandslitteratur sdager Vikstrom, att med
Musaeus forutsattningar skapats for beaktandet
av ett mellantillstdind mellan otro och tro samt
att Musaeus lett den ortodoxa teologin in pa
synergistiska banor, Ett vidgat studium skulle
ha givit vid handen, att genom Musaeus ej blott
forutsittningar skapats for beaktandet av ett
mellantillstind utan att liran om mellantill-
stindet faktiskt foreligger klart utvecklad i
Musaeus’ skrifter. Denne tinkte sig ndmligen
omvindelsen som en i tiden utstrickt process.
Detta var en av konfliktpunkterna mellan jena-

och wittenbergortodoxin. Aven wittenberg-
teologerna, vilka frimst foretriddes av Calo-
vius, kunde beskriva omvindelsen som ett i
tiden utstrickt forlopp, men detta berodde pa
att de i begreppet omvindelse inkluderade dven
den forberedande nadens verkningar. Absoluta
conversio, dvs. donatio fidei, skedde enligt
wittenbergarna momentant. Musaeus beskrev
emellertid ej blott conversio i aliminhet utan
sjdlva donatio fidei som ett successivt skeende.

Minniskan undfick i omvindelsens borjan
vires credendi, vilka forst s smaningom ut-
vecklades till habitus credendi, som medfGrde
rattfardigglrelse. Att pa defta sitt tala om
goda rorelser hos minniskan redan fore ritt-
fardiggorelsen var enligt Calovius ren och skir
pelagianism. Man bor observera, att liran om
forberedande nadeverkningar ej i och for sig
implicerar tanken pa ett mellantillstind mellan
otro och tro, som Vikstrom synes tdnka sig
saken (s. 55, 194). Forberedande nadeverk-
ningar lirde &dven wittenbergarna, men de
larde ej fordenskull nagra boni motus hos den
annu ej rattfardiggjorde. De synpunkter, med
vilka jag hidr velat komplettera Vikstroms
framstillning, far emellertid ej fordolja det
fortjanstfulla i att Vikstrdm Overhuvud pekat
pa sambandet mellan Musaeus och pietismen.
I art. Baier i RE betecknas den anklagelse, som
riktats mot Musaeus och hans frimste larjunge
J. W. Baier for att ha “anstiftat pietisteriet”
som ldjeviackande. Jag har sjdlv sedan ldnge
ifragasatt, om denna anklagelse verkligen sa
lattvindigt kan avfiardas, och Vikstréms av-
handling har styrkt mig ytterligare i uppfatt-
ningen, att den som vill undersdoka pietismens
ursprung har skil att vinda blicken mot Jena.
Baier blev for Ovrigt mot slutet av sitt liv
rektor for det nygrundade universitetet i Halle,
och Vikstrom papekar &dven, att Rambach
under flera ir var ldrjunge till och bodde hem-
ma hos Buddeus, vilken enligt Vikstrom &r den
nirmaste forbindelselinken mellan Jena och
Halle.

Det dr emellertid ej endast inflytandet fran
jenaortodoxin, som Vikstrom pekar pa, nar
han skall besvara frigan, varifran den orto-
tomiska applikationens tredelning av min-
niskorna kommit. Han papekar &dven, att in-
flytelser kan ha skett frén reformert pietism,
i vilken seden att indela minniskor i olika
grupper kommit till flitig anvdndning. I vissa
reformerta forsamlingar vid nedre Rhen skall
man t.o.m. ha gatt si langt, att man 1atit olika
minniskogrupper resa sig upp i kyrkan efter
hand som de tilltalats i predikan. For det tredje



pekar Vikstrom pé det inflytande som den
engelska dissenterlitteraturen, inte minst Bun-
vans The Pilgrims Progress kan ha haft. Nigot
som Vikstrom omndmner men som man enligt
min mening borde ha understrukit kraftigare
och dragit vidare slutsatser av &r, att den
lutherska traditionen aldrig varit frimmande
for en tredelning av ménniskorna. Luther sjilv
delar upp méanniskorna i 1) den ’stora hopen”
som lever i sdkerhet 2) de genom lagen for-
skrickta och 3) de troende. P4 samma sitt
skiljer Melanchton mellan tre minniskotyper:
de som har ett sovande samvete, de som har
ett forskrackt samvete och de som har ett for-
sonat samvete. Det 4r alltsd helt uppenbart, att
tredelningen av minniskorna ej i och for sig
strider mot gammalluthersk uppfattning. Vad
som skiljer den pietistiska tritomin fran den
gammallutherska dr emellertid, att man inom
pietismen betraktar det uppvickta tillstdndet
som ett mellantillstind mellan tro och otro,
medan for Luther och Melanchton de terrores
conscientiae, som utmiirker det uppvickta till-
standet, visserligen, om man ser till hur de upp-
statt, kan sidgas vara Guds verk genom lagen
men dock betraktade i sig sjilva som rorelser
hos den uppvickta minniskan maste betecknas
som motus carnales, emedan ingen panytt-
fodelse dnnu dgt rum. Inte minst mirks skill-
naden mellan den gammallutherska och den
pietistiska uppfattningen dari, att pietisterna
tinker sig, att ménniskan kan bedja redan i det
uppvickta tillstandet, medan bdnen enligt
Luther #r en trons frukt, varfor vigen till tro
aldrig kan vara en bonekamp. Att det ir pa
denna punkt skillnaden finns och att tritomin
som sadan ej strider mot luthersk syn kom-
mer emellertid ej sd tydligt som man Onskat
fram i Vikstroms bok. Detta hor samman med
att for Vikstrom tanken pa ett successivt for-
ldnande av tro #r sjdlva grundvalen for den
pietistiska tritomin, anledningen till att pietister-
na overhuvud delar in ménniskorna i tre grup-
per (s. 133, 193—194). Denna tes vill jag
starkt ifragasitta, Enligt min mening &r trito-
min som sadan ett reformatoriskt arv, och man
har i pietismen insett, att den &r av stor be-
tydelse for sjdlavarden. Tanken pa donatio
fidei sAsom ett successivt skeende diremot dr
sa langt ifrén att utgdra grundvalen for tri-
tomin, att den tvdrtom &r dgnad att upplosa
densamma, i det att grinsen mellan de upp-
vickta och de benddade gores suddig. Jag vill
alltsd beddoma denna tanke pa samma sitt som
Vikstrom sjdlv bedomer liran om langtanstron,
dvs. som ndgot som i viss man uppldser tri-
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tomin. Att tanken pa ett successivt forlinande
av tron skulle ha utgjort en avgdrande anled-
ning till att man bdrjat indela méanniskor i tre
grupper haller jag saledes inte med om, men
jag menar ddremot, att denna tanke kommit
att sitta sin pridgel pad den beskrivning, som
pietisterna ger av det uppvickta tillstandet.
Enligt luthersk uppfattning ar de uppvickta
att hénfora till de oomvinda, hos vilka inga
boni motus kan forefinnas. A den andra sidan,
s fort den minsta gnista av tro (scintillulla
fidei) forefinnes hos méanniskan, &r hon redan
omvénd och réttfardiggjord, ej blott pa vig att
bli det.

Vi ldmnar nu det genetiska problemet for att
overgd till frdgan om ldngtanstron. Den som
framfor andra utvecklat liran om ldngtanstron
iar som bekant Erik Pontoppidan i sin bok
Harlig  trosspegel. Nagot utmirkande for
pietismen dr ju det myckna talet om kdnne-
tecken. Vikstrom framhéller, att pietisterna
riknade med, att minniskor i normala fall,
om de provade sig infor kannetecknen pé
sdkra, uppvickta och benddade, verkligen
skulle kunna komma underfund med, i vilket
sjdlatillstind de befann sig. Rambach siger
rentav, att han inte vet nigot battre sétt att
komma till frilsningsvisshet och undfly evigt
tvivel dn att begrunda de kidnnetecken, som
ordet ger pA Guds barn och djivulens barn
samt bedja Herren om Oppnade Ogon. Om de
tio kdnnetecken p& nadastindet, som Pontop-
pidan angivit i sin trosspegel, siger Rambach,
att de ir si klara, att man av dem snabbt kan
bli Gvertygad om, huruvida man ir panyttfodd
eller ej. Det visade sig emellertid i praktiken ej
alltid s& l4tt for minniskor att verkligen kom-
ma till klarhet Gver sitt sjélatillstind med hjilp
av dessa kdnnetecken. Ménga vagade aldrig pa
grundval av kidnnetecken halla sig for att vara
benaddade. Diarmed uppstod frigan, om man
overhuvud kunde vara benadad, direst man €j
vagade halla sig for att vara det pad grundval
av kinnetecken, eller med andra ord, om den
saliggdrande tron med nddvindighet innefat-
tade vissheten om nadastand. Det ar denna
fraga Pontoppidan i sin trosspegel besvarar
nekande. Den reflexiva visshetstron, i vilken
minniskan pa grundval av kdnnetecken haller
sig for att vara benddad, dr ej nédvandig for
rattfardiggdrelsen, utan endast langtanstron, i
vilken ménniskan tar sin tillflykt till Kristus
med sina synder.

Hur skall man beddoma pietisternas lira om
lingtanstron? Enligt Vikstrém maste man be-
doma den pa ett dubbelt sitt. I det pietistiska
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totalsammanhang, ddr denna liara forekommer,
maste den anses vara ett evangeliskt inslag.
Samtidigt kan emellertid just liran om ldngtans-
tron sdgas vara eft symptom pa pietismens
oevangeliska prigel, ty det dr dirfor att man
inte vdgar tillrdda en mdnniska att enbart pd
grund av ordets nddeldften halla sig for att
vara benddad som man blir tvungen att trosta
miénniskan med, att det ¢f heller dr nédvindigt
att anse sig vara det. Vikstroms beskrivning ir
enligt min mening pid denna punkt mycket
triffande. (Det har ibland slagit mig, att en
sadan forklaring till begynnelseorden i Herrens
bon, som den Luther ger i Lilla katekesen,
omdjligen skulle ha kunnat utformas av en
pietistisk teolog. Medan pietisterna dr upp-
fyllda av dngslan for att ménniskan skall tro
sig vara Guds barn ”’for tidigt”, innan hon
annu har kidnnetecknen pa att vara i nada-
standet, sdger Luther generellt, att Gud genom
orden “Fader var” vill uppmuntra oss mén-
niskor att tro, att han ar var ratte Fader och
vi hans riitta barn. Naturligtvis skulle dven
Luther i viss mening kunna sdga, att det ar
mojligt att tro for tidigt, nimligen om man
grundar sin forvissning om nadastand pa nagot
hos sig sjdlv. Felet ar ju di egentligen inte, att
man tror for tidigt utan att man tror falskt.
Att pd grund av det som Kristus gjort hilla
sig for rittfardiggjord kan man emellertid
aldrig gora for tidigt. Otron dr tvidrtom en
synd, som man inte nog skyndsamt kan dverge.)
Man kan blott beklaga, att Vikstrom vid sin
klargdrande behandling av lingtanstron ej tagit
tillfallet i akt att diskutera med sin egen lirare
Helge Nyman, vilken som bekant i sin av-
handling Den bidande tron hos Paavo Ruot-
salainen 1949 med anvindande av den lun-
densiska motivforskningens metoder kommit
till den hidpnadsviackande slutsatsen, att Ruot-
salainen, vilkens hela sjdlasOrjargirning préglas
av en pietistisk radsla for att minniskan enbart
pa grund av ordets nadeloften skall halla sig
for att vara benddad (1at vara att Nyman for
egen del menar, att den bidande tron hos Ruot-
salainen #r nigot annat dn pietismens lingtans-
tro), ar en av Luthers trognaste efterfdljare,
medan Fredrik Gabriel Hedberg, vilken hivdat
ritten till frilsningsvisshet enbart pa nade-
16ftenas grund, representerar ett for reforma-
torn fraimmande eudaimonistiskt grundmotiv.

Rune Soderlund

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie 18.
Band 1973/1974. Herausgegeben von Konrad
Ameln, Christhard Mahrenholz, Karl Ferdi-
nand Miiller. XVI1+302 sid. Johannes Stauda
Verlag Kassel 1974.

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie &r
publikationsorgan for Die Internationale Ar-
beitsgemeinschaft fiir Hymnologie” ("I A H”)
och det nu foreliggande bandet delar liksom
alla de tidigare innehallet nagorlunda jamnt
mellan de bada angivna forskningsimnena
liturgik och hymnologi.

Perspektiv pa liturgivetenskapen behandlas
i den inledande artikeln av Rainer Volp. Under-
sOkningen koncentreras till den katolska kyr-
kan, eftersom andra vatikankonciliet ger ett
samlat och konsekvent uttryck for de problem
och forindringar som det ir friga om: konstitu-

tionen om liturgien av den 4 december 1963
och det nya romerska dekretet ”Ordine missae”
av den 6 april 1969.

Niérmast iogonfallande &r, framhaller for-
fattaren, den hogre vérdesittning av spraket,
som kommer till uttryck genom denna officiella
gudstjanstreform. Fordndringen tar sig salunda
uttryck genom folksprakens anvindning i alla
liturgiens delar och genom tonvikten pa att
Gud sjalv talar till sitt folk ndr den heliga
skrift foreldses, Samtidigt framhalles dels att
ett foradldrat atergivande av folkspraket kan
oka kinslan av frimlingskap hos en yngre
generation infor hela den religidsa traditionen,
dels att det i dtergivandet pa folkspraken ocksa
ligger en djupgaende kris for kyrkan. Detta
sistnamnda forklaras bl.a. s& att minga religiosa
metaforer inte dr mdjliga att Oversitta utan
att ocksa deras religiosa innehall berdres och
star pa spel.

Den andra patagliga fornyelsen av den
romerska missan giller tonvikten p& dess
gemenskapskaraktdr. Lekmin kan hjdlpa till
att dela ut sakramentet, kvinnor kan Overta
Iektoratet, kyrkorummet bedomes icke mer
som sakral plats utan som gudsfolkets samlings-
plats.

I ett annat avsnitt behandlas foreteelser i
evangeliska kyrkor betriffande nutida guds-
tjdnstliv, sdsom gudstjinster for olika grupper
samt meditationens roll att vara vad forfattaren
kallar ett helt spektrum av andlig 6vning. Ut-
redningen mynnar ut i faststillande av tre
forskningsuppgifter for liturgiken. Den forsta
giller faststillandet av vad gudstjinst och
liturgi innebdr, under vilka forhallanden man
kan tala dirom, den andra vilka liturgiska



regler och strukturlagar som kan faststéllas och
den tredje vad liturgien syftar till, vilka mal
som kan formuleras.

Den foljande undersdkningen, av Karl-Fritz
Daiber, behandlar gudstjanstreform och pre-
dikoteori. Aven hir dr utgdngspunkten guds-
tjanstens nya situation i nutiden, ndgot som
bl.a. aterspeglas i den myckna nya litteratur
om gudstjdnst och om predikan som sett dagen
i Tyskland under de senaste dren och som for-
fattaren redogdr for. Savial gudstjanst som
predikan sittes i relation till begreppet kult,
och denna term ater definieras som ett ritual,
vare sig offentligt eller €j, varigenom en grupp
symboliskt ger uttryck at forhallandet till det
transcendenta. I kristen religion blir detta ett
personligt forhallande mellan den troende och
Gud, med bonen som det mest karakteristiska
uttrycket. Det finns, anser forfattaren vidare,
samband som man inte kan bortse frin mellan
den moderna sekulariseringen och religiosa
element. Foljaktligen kan problemet gudstjanst
och predikan inte 13sas genom avstandstagande
fran den moderna kulturen. Predikans funk-
tion ser forfattaren som ett led i gudstjdnstens
informationssystem, i det den har att fortydliga
kristna utsagor av centralt innehall eller tar upp
erfarenheten av skuld och forlatelse, synd och
frilsning samt det nya hopp, som hanger sam-
man med gudsupplevelsen. Dessutom ser for-
fattaren gudstjinsten i dess egenskap av kom-
munikation mellan ménniskor och gor pa den-
na punkt konkreta iakttagelser.

Dessa artiklar beror sdlunda i forsta hand
forhallanden i Tyskland. Detta giller ocksa om
Hans-Volker Herntrichs utredning om kasualier
och livsordning ("Kasualien und Lebensord-
nung”). Forfattaren redogér for dop, kon-
firmation, vigsel och jordfistning och tar dir-
vid sdrskild hidnsyn till ”Ordnung des kirch-
lichen Lebens der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands™ (VELKD)
i dess reviderade form av 1972 och de olika
punkter, ddr formuleringen blivit dndrad i for-
hallande till den ursprungliga formen av 1955.
Fragan som det i forsta hand giller att fa be-
svarad dr denna: Vilken &r den ideala livsord-
ningen? Darav foljer fragan vilka kriterier pa
en sddan ordning som prdsten skall ligga till
grund for sin syn pa kasualierna.

Den teologiska bakgrunden for dessa kyrkans
kasuella handlingar ger inte nog forklaring till
deras innebord och behovet av dem. For-
fattarens Overblick Over giangse instédllning och
vanliga argument bland préster och lekmin
till dessa handlingar berdr som namnts tyska
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forhallanden samtidigt som det hidr ocksa i
hog grad ar fraga om allméngiltiga iakttagelser:
kasualierna kommer den enskilda minniskan
till godo, de har vidare en social uppgift,
fyller en funktion for familjen samt utgdr en
institution med offentlig giltighet, varvid kyr-
kan trider in som moralisk auktoritet. For-
fattaren diskuterar ocksé kasualiernas missio-
nerade uppgift, om nu en sadan finns och i s&
fall under vilka betingelser. Hdr Overviges sé-
dana synpunkter som att det dr handlingen som
man begir, inte ordet, man later pristen tala
dirfor att det hor till handlingen. Mgjligheter-
na for pristen att anvinda kasualierna som
medel i forsamlingslivets uppbyggande ir, an-
ser forfattaren, begrinsade. Kasualierna far
vidare ldtt, anser han, en sentimental prigel
som ar fraimmande for deras vidsen. Har ndm-
ner han exempel pd vissa musik- och sangin-
slag, samtidigt som han emellertid inte heller
rekommenderar en motsatt instdllning som
bortser fran det emotionella.

Den ena av de badda hymnologiska huvud-
artiklarna, av Walter Blankenburg, behandlar
Johann Walters Chorgesangbuch, koralpsalm-
bok, av 1524. Undersokningen giller i forsta
hand vem som har astadkommit boken, i vilken
grad som Luther har medverkat betriffande
denna for den evangeliska kyrkovisans tidigaste
skede viktigaste kidllan. Att Luther overhuvud-
taget har medverkat vid tillkomsten av denna
koralpsalmbok 1524 har hittills ansetts som
sjdlvklart men utgdr i sjilva verket en obe-
svarad fraga. Man vet endast att han har for-
fattat forordet, att koralpsalmboken &r den
tidigaste killan for flera lutherpsalmer och att
den trycktes i Wittenberg. Emellertid limnar
varken psalmernas uppstillning, alltsd disposi-
tionen, eller deras texter nigra visentliga skil
for antagandet av Luthers medverkan. Betrif-
fande 16 av melodierna &dr koralpsalmboken
primidrkilla, I vissa fall 4r melodicrna gemen-
samma med de Gvriga samlingarna fran 1524,
de bada erfurtenchiridierna samt **Achtliedcr-
buch”. En grundliggande skillnad ifrdga om
sidana dven annars kidnda melodier fran 1524
ar att det for Walter uppenbarligen har gillt
att ge dem en mera konstmissig prigel. Aven
musiken sdsom konstart skulle enligt Luthers
uttryck i forordet tagas i evangeliets tjinst.
Melodierna till 9 psalmer med text av Luther
samt 7 melodier med text av andra forfattare
anses i denna undersdkning vara komponerade
av Walter mdjligen med anvindande av for-
lagor.

Huvudresultatet dr att koralpsalmboken 1524
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har sammanstillts och i friga om alla detaljer,
fransett forordet, utarbetats av Johann Walter.
Bortsett fran forordet finns intet belagg for
Luthers medverkan. Hans krav pd psalmmelo-
dier for forsamlingens bruk vid gudstjansten
har forverkligats, framhéller forfattaren, i
erfurtenchiridierna och framfér allt i de
Klugska psalmbockerna men inte i Walters
koralpsalmbok. Forfattarens undersdkning av
melodierna i denna sistndmnda ir av stort in-
tresse, bl.a. hans konstaterande av vilken som
ar den av Luther komponerade och ursprung-
liga melodien till "Nun freut euch, lieben
Christen gmein” (1937 ars svenska psalmbok
nr 37). Savidl i frdga om metod som resultat
dr denna undersGkning av den walterska koral-
psalmboken av stort intresse.

En annan hymnologisk undersdkning, om
militirpsalmbok och militir sjilavard av
Andreas Wittenberg, behandlar ett dmnes-
komplex som inte tidigare har utgjort forsk-
ningsomrade for hymnologien. Forfattaren
undersdker militdrpsalmbdcker fran de sista
150 aren framfor allt i Preussen. Fragor som
dirvid behandlas dr exempelvis dessa psalm-
bockers samband med det historiska ldget,
deras atergivande av olika andliga strémningar
eller av politiska intentioner. Som man kunde
vinta framstdr dessa senare sirskilt markant
under andra varldskriget.

Gudstjidnst i nutiden 4r dmnet for en religions-
sociologisk unders6kning som refereras i ett av
de mera kortfattade bidragen till liturgiken. En
redogdrelse av Gosta Hallonsten behandlar den
liturgiska forsoksverksamheten i Sverige. For-
fattaren fSljer utvecklingen fram till fragans
nuvarande ldge. Vidare berdrs arbetet med
bibeloversittning och psalmbok. I en redo-
gorelse for Finlands evangelisk-lutherska kyrka
av Helge Nyman framhalles att dess nya
agenda nu har varit i bruk nigra fa &r. Aven
hidr pagar i viss utstrickning experimentverk-
samhet med moderna musikformer i tradi-
tionellt uppbyggda gudstjanster. Ole Skjerbaeck
Madsen skildrar gudstjénstproblem i Danmark
och forsoksverksamhet med nya gudstjdnst-
former, som inte minst giller tidegirden. Andra
analyser av gudstjénstformer i nutiden beror
Tjeckoslovakiet (Josef Smolik) och Polen (J.
Grymiakow-Piotrkow). Vigselritual, psalmer
for dop och nattvard, ordning for predikoguds-
tjanster och kyrkoaret med lectioparium utgor
innehéllet i fyra nya band av den amerikanska
serien Inter-Lutheran Commission on Worship,
som anmailes av E. L. Brand. Ett annat bidrag
fran Amerika, av Ch. 1. Anders, skildrar 1973

ars konferens om gudstjdnstproblem, i Minne-
apolis, Minnesota.

Melodien till lutherpsalmen ”Var Gud ir oss
en vildig borg” behandlas i en diskussion
mellan Karol Hlawiczka och Konrad Ameln,
som bada framfor var sina synpunkter. Ut-
gangspunkten #r att melodien till den 77:de
psalmen i den nederldndska rimmade Psaltaren
av 1540 har péafallande likhet med luther-
psalmen. Denna nederlindska melodi bygger
pa en nederlidndsk folklig visa. Antingen har
Luther byggt upp sin melodi pad denna folk-
visa eller har denna hidmtat sin ton fran luther-
psalmen. De bada diskuterande foretrider var
sin av dessa asikter.

I en undersokning av W. Engelhardt och K.
Ameln Aterfores melodierna till tvd kyrko-
visor av Erasmus Alber (1546 och 1549) pa
Sanctus i paskméssan. En redogorelse for den
tyske psalmdiktaren Paul Fleming (1609—
1640) av W. Hiittel tillignas Konrad Ameln pa
75-ars dagen. Slutligen redogdres for ”Gemein-
same Kirchenlieder” och “Lochamer-Lieder-
buch” av resp. W.-I. Sauer-Geppert och K.
Ameln. Den forstnimnda samlingen innehaller
100 psalmer fran olika tider, den senare under-
sokningen giller en handskrift fran 1400-talet.
Ett kort referat for den hymnologiska kongres-
sen i Dubrovnik 1973 av J. Kouba avslutar
dessa artiklar. Direfter foljer mycket om-
fattande redogorelser for litteratur i olika linder
betridffande liturgik och hymnologi under 1971
och 1972. Det mycket omfattande och be-
tydelsefulla innehallet i detta band behandlar
salunda i stor utstrickning den senaste tidens
liturgiska problem. Betriffande hymnologiska
frigor aktualiseras sidrskilt den evangeliska
psalmens tillkomst, reformationstiden.

Allan Arvastson

Eike Christian Hirsch: Das Ende aller Gottes-
beweise? Naturwissenschaftler antworten auf
die religiose Frage. 120 sid. Stundenbiicher.
Furche-Verlag, Hamburg 1975.

Trots sitt ringa omfang dr denna bok mycket
innehallsrik. Den aterger en serie radioforedrag
som bygger péd intervjuer med ndgra kinda
naturvetenskapsmin, bl.a. Werner Heisenberg,
Pascual Jordan, Carl Friedrich von Weizsiacker.
Deras uttalanden kompletteras med texter ur
deras skrifter, alltsammans ett vidrdefullt ma-
terial till belysning av fridgan om naturveten-
skap och religion. Forf. sdtter genom sin kom-



menterande framstdllning in det hela i den i
nutida teologi gidngse diskussionen om guds-
tron och dess problem.

Max Planck, som dr bekant for sin positiva
instillning till religionen, ansig att det radde
en fullstindig harmoni mellan naturvetenskap
och religion. Nagon konflikt kunde inte rida
dem emellan, eftersom de bada representerade
helt skilda omrdden av verkligheten. De auk-
torer som presenteras i denna bok gér ett steg
lingre och har Overgett teorin om den absoluta
griansdragningen mellan religion och natur-
vetenskap. Daremot citeras en del yngre fysi-
ker, ldarjungar till Heisenberg, som i praktiken
foretrdder den ndmnda teorin dédrigenom att
de i sin vetenskap stringt begransar sig till
detaljfrigorna och avstir frdn de helhets-
aspekter, som kunde foranleda en diskussion
av den religisa fragan.

Heisenberg sjdlv avvisar Plancks nyssndmnda
grundsats och menar att den objektiva be-
skrivningens och virderingens fragestéllningar
i realiteten bertr varandra. Vad som fGrenar
de bada dr nagot som han kallar “die zentrale
Ordnung”, som salunda representerar bade
lagbundenheten i den fysiska virlden och den
moraliska virderingens struktur. Denna cen-
trala ordning betecknar ocksd enheten av det
objektiva och det subjektiva. Den rubbas alitsi
inte av att vi strangt taget inte kan genom-
gaende objektivera verkligheten ens i natur-
vetenskapen utan i vissa fall méste rikna med
det iakttagande subjektet som en faktor som
bestimmer var uppfattning. P4 dessa punkter
upphives grinsdragningen mellan den iakttagna
naturen och det iakttagande subjektet. Den
centrala ordningen &dr emellertid en Overgri-
pande storhet. Den finns bade i naturen och i
oss sjdlva. For Heisenberg blir denna ordning
pa nagot sitt personifierad och jimstilles med
nagot sjalsligt, som trader oss till modtes. Den
blir mer eller mindre likstilld med Gud. Det
ar mirkligt att just den forskare, som klarlagt
osikerhetsfaktorns roll i den atoméra virlden,
och visat att den kausala ordningen inte utan
vidare giller pa detta omrade, stannat infor
den lagbundna ordningen som det allomfattan-
de sammanhanget i verkligheten. Han kinner
ingen motsittning pa denna punkt, medan t.ex.
Einstein i osidkerhetsfaktorn sdg ett brott mot
den gudomliga virldsordningen. Gud Kkastar
inte tdrning.”

Heisenbergs egen konception — sadan den
hir skisseras — &dr vdl ndrmast panteistisk.
Men han yttrar sig ocksd positivt om kristen-
domen och menar, att den idr ett forsok att
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beskriva samma verklighet som naturveten-
skapen fran sin sida soker utforska. Virde-
ringarna finns med pa béda hallen. Och liksom
atomfysiken maste anvinda ofullkomliga bil-
der for att beskriva den verklighet som man
endast i matematikens sprék kan ge en exakt
tolkning av, pa samma satt uttrycker sig reli-
gionen i bilder for att beskriva en verklighet
som dr ogripbar i adekvata termer. Bilderna
betyder inte att det hela dr en illusion, utan
liksom i atomfysikens fall finns det en verklig-
het ddrbakom.

Pascual Jordan, fysiker i Hamburg, hor till
dem som mera explicit &n Heisenberg sokt
ange direkta berdringspunkter mellan natur-
vetenskapliga forskningsresultat och element i
den kristna tron. Sa t.ex. tolkar han i motsats
till Heisenberg och Einstein osikerhetsfaktorn
i atomfysiken som en parallell till den kristna
tron pa undret. For Jordan rader ej blott ett
slags konvergens mellan naturvetenskap och
religion i besvarandet av de yttersta fragorna.
Han anser dven att manga av vetenskapens
resultat pa bestimda punkter bekriftar den
kristna tron. Hans slutsatser har emellertid
varit starkt omstridda #ven bland de natur-
vetare som har en positiv instidllning till de
religitsa frdgorna. von Weizsicker menar t.ex.
att det dr i grunden Sverflodigt att s6ka ndgon
auktoritet hos naturvetenskapen for trosutsagor
i kristendomen.

Carl Friedrich von Weizsicker, den tredje av
de auktorer som stir for fysikens virldsbild,
ir vil den som kommer den bibliska skapelse-
tron ndrmast genom sina synpunkter pa na-
turens enhet, och som trots sitt starka med-
vetande om vetenskapens och trons helt skilda
funktioner likvidl kan sidga, “dass es letzten
Endes eine der Hauptaufgaben der Wissen-
schaft ist, die Herrlichkeit Gottes darzutun”.
En andra punkt, dir trons aspekt kommer in,
ir de etiska virderingarna, som aktualiserats
t.ex. i samband med atomfysikens resultat.
For Weizsdcker dr Bergspredikans etik en
sarrmanfattning av kristendomen och han fram-
std'ler kvikarna som ett exempel pd vad denna
etil: kan astadkomma i praktiken.

I bokens tredje avsnitt kommer ocksi nédgra
av biologins representanter till tals. Frigan
om livets uppkomst tycks egentligen ligga
mycket ndra den religiésa frdgan, men har
mairkvirdigt nog intresserat teologerna mycket
mindre dn pa sin tid utvecklingsldran och i
nutiden fragan om virldsalltets ursprung.

Vad man enligt de auktorer, som hir citeras,
kommit fram till dr vl snarast, att Over-
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gangen frin livis materia till den organiska
cellen dr et led i materiens egen utveckling.
”"Der Ursprung des Lebens ist nicht mehr der
geheimnisvolle Ort, an dem Gott mehr zu
finden wire als anderswo” (s. 83). Manfred
Eigen, en biolog i Gottingen, som mer in
andra klarlagt dessa fragor, kommer fram till
att tanken pd Guds identitet med naturen,
hans niirvaro i atomkirnan likavil som i den
levande cellen ar naturvetenskapens enda mdoj-
lighet att utifrén sina forutsdttningar komma
fram till ett gudsbegrepp.

Bokens sista kapitel dignas kontingens-proble-
met, som behandlas i anslutning till Kant och
von Weizsacker.

Forfattaren ger i bokens inledning sin egen
syn pa den religiosa fragans 10sning och stan-
nar vid en subjektivistisk tolkning: var och en
har ritt att utforma den gudsbild han finner
riktig, och det tycks inte finnas nagra objektiva
kriterier. Intresset for vad somliga naturvetare
i nutiden sdger om religionen skulle alltsa
utifran hans egna fOrutsittningar endast ligga
diari att de som kloka och kunniga privat-
personer gett beaktansvdrda svar pa nagra av
religionens grundfrigor. Att forfattarens egen
uppfattning dirmed kommer att std i bjirt
kontrast till det som de av honom anlitade
sagesmidnnen faktiskt yttrar om religionens
grundfriga &r ett problem som av naturliga
skdl kommer att ligga utanfor bokens horisont.
Indirekt kommer det dock tydligt fram pa en
punkt, ndmligen vid behandlingen av det kos-
mologiska gudsbeviset.

Forfattaren utgdr fran att gudsbevisen har
forlorat sin mening genom den nutida veten-
skapen, liksom Kant pa sin tid underkastade
dem en avgdrande filosofisk kritik. Med den
subjektivistiska religionstolkning han utgar
ifran kommer de att bli ointressanta. Det ir
ddarfor med viss fOrvaning han konstaterar,
att Kant trots sin kritik gjorde halt infor det
kosmologiska beviset och ansig att det ut-
tryckte en riktig och ofrankomlig tanke. I
grund och botten #ar ocksd det, som hans
sagesmin bland naturvetenskapsminnen siger,
en variation av det kosmologiska ’beviset”,
dven om det inte dr frdga om ett bevis i

logisk eller fysikalisk mening. Fragan fordjupas
betydligt genom en slutsats i Weizsickers ana-
lys av problemet: gudstron liksom den natur-
vetenskapliga sanningen bygger pa nigot som
inte kan bevisas och inte heller kan begrepps-
massigt definieras. ”Das schlechthin Wirkliche
ist das begrifflich Undenkbare.” Inte ens va-
rande eller existens dr adekvata predikationer,
nigot som leder till satsen: ”Die Physik ist
nur mdoglich vor dem Hintergrund der nega-
tiven Theologie.” Det hade varit virdefullt om
kritiken av gudsbevisen stéllts in i denna
dimension, vilket i boken endast sker indirekt,
dvs. via Weizsdckers analys.

Bengt Higglund

Soren Holm och Niels Thulstrup: Ethisk Anto-
logi, 407 sid. Universitetsforlaget, Kébenhavn
1972, Pris 100 dkr.

I den av Soren Holm och Niels Thulstrup
redigerade Ethisk Antologi méter vi etiska
texter av framstdende filosofer och teologer
frin Sokrates’ Apologi till Wolfgang Trillhaas
Ethik (1970). De presenteras alla i dansk sprak-
drikt. De flesta dr korta (3—10 sidor). Storst
utrymme far Luther, Kierkegaard och Barth.

Forutom de vanliga klassikerna finns det ett
antal av i Sverige numera mindre lista etiker
som A. S. Orsted, Hans Lassen Martensen och
Harald Ho6ffding. Saknas gor daremot K. E.
Logstrup. Som ende svensk ir Anders Nygren
representerad med ett stycke ur Filosofisk och
kristen etik (1923).

De valda texterna dr i den mén jag kan be-
doma det representativa for sin forfattare. Inte
minst pa grund av sin korthet dr de litta att
anvinda for undervisningssyften. Antologien
kan sikert ocksa gora tjinst som férdjupnings-
bok for liraren sjalv. Den blir salunda ett
viardefullt tillskott till referensbiblioteket —
trots att den nidstan inte alls presenterar
anglosachsiska etiker.

Lars-Olle Armgard
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Den andra Nordiska
Vetus-kongressen

Den andra nordiska Vetus-kongressen i Vittsjo
(den 20—23 maj 1975) star som #nnu en mil-
sten i den skandinaviska bibelforskningens
historia. Ett frikostigt anslag ur den Krookska
fonden gjorde det mdjligt for professor Gillis
Gerleman och hans forskarseminarium i Lund
att inbjuda ett fyrtiotal nordiska Alttestament-
ler till tre ofdrglomliga kongressdagar i ett
varfagert Vittsjo. Pa programmet stod fdre-
ldasningar, presentation av aktuella forsknings-
projekt och orientering om det bibelGversitt-
ningsarbete, som pégéar pa olika hall i Norden.
I ett diskussionsinlidgg patalade Bo Johnson,
hur Gamla Testamentet och Vetus-studiet for
nidrvarande atnjuter ett intresse i kyrkan och
samhillet som aldrig till forne. Skriftfynden i
Ugarit och Qumran har som biprodukt gett en
flakt av forskningsromatik. Den teologiska
aterupptdackten av GT har haft sitt att betyda.
Vinsterteologernas nymornade upptickt av
shalom-begreppet och av profeternas sam-
hillengagemang har skapat ctt Vetus-intresse i
nya kretsar. Miljodebatten och det aktuella
intresset for det allmdnminskliga har riktat
uppmirksamheten pd den del av Bibeln, dar
skapelsen spelar en si visentlig roll.
Kongressens olika programpunkter gav ett
starkt intryck av en livskraftig nordisk Vetus-
forskning, buren av entusiasm och tillforsikt
infor framtiden. Tva doktorsavhandlingar har
nyligen publicerats i Finland: Timo Veijolas
arbete om David och hans dynasti hos deutero-
nomisterna och Karl-Johan Illmans studie dver
Bubers skrifttolkning. Frin B. Otzens semi-
narium i Arhus vintas inom kort tvd mono-
grafier, om Mika och om XKlagovisorna. I
Helsingfors leder prof. Soisalon-Soininen ett
storre Septuaginta-projekt med undersSkningar
bl.a. av konjunktioner och prepositioner i LXX.
Lingvistiskt inriktade studier bedrivs dven vid

de bada fakulteterna i Oslo: allegorierna hos
Amos och Jesaja studeras salunda av A. J.
Bjerndalen och en textlingvistisk analys av
Amos utfores av R. Keohn. I Helsingfors stu-
derar R. Lauha temat ”De inre organen i GT:s
psykofysiska sprakbruk”.

Det israelitiska kungadomet tilldrar sig pa
nytt den skandinaviska forskningens intresse.
I Lund studerar sdlunda T. Mettinger konun-
gens civila och sakrala stdllning under perioden
fran Saul till riksdelningen. I Kdpenhamn
arbetar N. P. Lemche p4 kungadomets struktur
i Israel och Juda efter riksdelningen. Ratts-
historiska och sociologiska aspekter spelar en
visentlig roll i dessa arbeten, I detta samman-
hang kan ocksd ndmnas det arbete, som M.
Ottoson utfor i Uppsala pad tempeltyper och
tempelideologi.

Ytterligare en rad klassiska gammaltestament-
liga problem #r féremal for behandling. Sven
Tengstrom i Uppsala underkastar de vedertagna
Pentateuk-teorierna en ny provning. Stig
Norin i Lund arbetar pd en traditionshistorisk
undersdkning av Exodus-motivet i de poetiska
traditionerna. Profetlitteraturen studeras pa
flera hall. I Oslo undersdker M. R. Hauge
genrerna hos Deuterojesaja, i Uppsala arbetar
A. Carlson pa Jesajabokens slutredaktion, och
i Arhus studeras rib-genren (rittstvisten) hos
profeterna av XK. Nielsen och de erotiska
kategorierna i det profetiska bildspraket av S.
Steen. Vishetsinslag utanfér den egentliga vis-
hetslitteraturen utforskas av A. Munck i
Kopenhamn.

Inte ens det mycket stora och tidmligen
obearbetade filt, som GT:s tolkningshistoria
utgdr, ligger i trdda i skandinavisk forskning.
I Lund arbetar Tryggve Kronholm péd bilden
av Israels historia hos Efraim Syrern och Sven
Samuelsson pa de hermeneutiska principerna i
medeltida och senare Vetus-exeges.

Flera skandinaviska forskare deltar i inter-
nationella projekt. Det stora Peschitta-arbetet,
i vilket Albrektson, Gerleman och Rignell del-
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tar, tarvar vil ingen nédrmare presentation. I
de stora kommentarverken kan vi sd sma-
ningom rikna med att fa se bidrag av E. Niel-
sen till Deuteronomium (i serien HAT) och av
M. Sabe till Leviticus (i KAT). Sist men icke
minst maste hir ndmnas den gammaltesta-
mentliga motsvarigheten till Kittels stora teo-
logiska ordbok for NT: Theologisches Worter-
buch zum Alten Testament under redaktion av
H. Ringgren och G. J. Botterweck.

Kongressens foreldsningar spiande oOver tva
artusenden, fran Ugarit till Talmud. A. S.
Kapelrud gav en solid orientering om forsk-
ningsldget pa sitt specialgebit: Ugarit och GT.
Agge Carlson presenterade ett antal observa-
tioner till den komplicerade fragan om Jesaja-
bokens slutredaktion. E. Hammershaimb, under
senare ar sysselsatt med den stora danska ny-
Oversittningen av pseudepigraferna, foreliste
om ”lignelser og billedtaler” i denna littertur.
Han framhdll, att den nytestamentliga forsk-
ningen hir kan finna ett i stort sett outnyttjat
material, som dr vil si intressant som de rab-
binska kéllor man vanligen exploaterar med P.
Fiebig som guide.

Den amerikanske vetenskapshistorikern T. S.
Kuhn har i ett sammanhang framhallit, att den
bild forskningen arbetar fram av ett problem-
komplex har karaktiren av ett paradigm. De
data, som inte passar in i paradigmet maéste
antingen foranleda en revision av detta eller
konstruktionen av ett nytt paradigm. I sin
forelasning om den gammaltestamentliga
konsonanttextens standardisering lyckades Ber-
til Albrektson peka pa en rad fakta, som de
gingse standardiseringsteorierna torde fa svart
att assimilera. Albrektson vill inte se fram-
vaxten av en standardtext som resultatet av en
medveten strivan att skapa en auktoritativ
recension. I stillet har den en sociologisk och
historisk forklaring: den segrande texttypen
vardades av fariseiska skriftlirde och den
segrade, ddrfor att fariséerna Overlevde den
nationella katastrofen. Om Albrektsons obser-
vationer héller vad de lovar, har vi hidr en upp-
tiackt av vittgaende konsekvenser. Kongressens
foreldsningar skall enligt planerna publiceras
i den kommande volymen av Svensk exegetisk
arsbok.

Pa kongressprogrammet stod ocksd en orien-
tering om det pa olika hall i Norden pagaende
bibeloversittningsarbetet. Speciellt intressant
var hir Szbes redovisning av de erfarenheter,
som norrminnen vunnit under ett snart tjugo-
arigt arbete, Har har tva dversittare, Oddmund
Hjelde (bokmil) och Ole @verland Gijerde

(nynorsk) gjort radversittningen av hela GT.
1 finputsat skick raknar man med att hela GT
skall foreligga 1976/77. I Danmark plancrar
man ndrmast en experimentdversittning av
Psaltaren for att sedan g& vidare med ett storre
oversittningsarbete. 1 Finland har man till-
satt en tolvmannakommitté for att utreda
Oversidttningsarbetets uppldaggning. Varma lov-
ord dgnades den grundliga svenska utredningen
om principer och riktlinjer for Oversdttnings-
arbetet (SOU 1974: 33), ett forarbete, som
danskarna och finlindarna riknar med att ha
stor glidje av. Den tidnkta tiden av femton ar
for ett svenskt Oversattningsprojekt beddmdes
fran norskt hall som realistisk.

Vid en afton, gemensam for Vittsjo forsam-
ling och den pa orten gistande kongressen,
predikade Sten Hidal (6ver en gammaltesta-
mentlig text!), och Eva Stromberg gav en
fingslande exposé Over det judiska ghettot i
Prag genom arhundradena.

Tryggve N. D. Mettinger

Tematiska studier —
en innovation inom svensk
universitetsutbildning

Fran och med hostterminen 1973 genomféres
nu den nya studieordning vid de teologiska
fakulteterna, som oftast gar under namnet
RUMO (efter den 1969—71 arbetande utred-
ningen angdende den religionsvetenskapliga
utbildningens mal och organisation). Den skil-
jer sig i minga avseenden frdn den tidigare
ordningen. En sidan olikhet dr att man inom
grundutbildningen ej lingre aterfinner de for
lisekretsen bekanta teol. kand.-dmnena. I stéllet
moter efter den ett lisar omfattande grund-
kursen i religionskunskap ett “differentierat
imnesstudium” om 4—7 terminers studier
inom (minst tre av) foljande fem amnesom-
rdden: 1. religionshistoria och religionsfeno-
menologi, 2. religionsbeteendevetenskap (reli-
gionssociologi, religionspsykologi, religionspe-
dagogik), 3. bibelvetenskap, 4. kristendomens
historia och 5. tros- och livsdskadningsveten-
skap. Den mest péfallande olikheten vid en
jamforelse med den #ldre studieordningen ut-
géres dock av att studiet for teol. kand.-



examen skall avslutas med en termin om-
fattande tematisk studiekurs”, populart kallad
“tematerminen’’.

Diarmed introduceras (fr.o.m. hostterminen
1975) en typ av utbildning, som 4r en helt ny
inom svenska universitet och som tilldragit sig
stort intresse langt utanfor de teologiska fakul-
teterna. Till bakgrunden hor ett antal experi-
ment med problemorienterad utbildning vid
universitet utanfor Sverige — varvid man dock
bor notera att den svenska ordningen till
skillnad frn ett flertal av de andra fSrutsitter
att de studerande forst inhamtar @mneskun-
skaper som bas for tematerminens “tvidrveten-
skapliga” arbetssatt.

I RUMO:s betinkande Religionsvetenskaplig
utbildning (1971, s. 28 f.) formuleras nagra
allmidnna krav pd universitetsutbildning, som
sammanfattas i foljande sex huvudpunkter:
1. problemcentrering, 2. samhillsanknytning,
3. dmnessamverkan och tvirvetenskaplighet,
4. specialisering, 5. sjdlvansvar, 6. samarbete.
Aven om dessa principer kan sdgas prigla
hela den nya studieordningen ar det dock i
den “tematiska studiekursen” som de framfor
allt slar igenom. Medan den tidigare utbild-
ningen i huvudsak gav teoretiska kunskaper
pa olika filt, varpa man limnade &t den
studerande att efter forméga tillimpa dessa i
yrkesutdvningen efter studiernas avslutning av-
ser man nu att trina denna tillimpning inom
ramen for studiet sjdlvt. Med olika bakgrund
i friga om kunskaper och metoder frin det
“differentierade amnesstudiet” skall de stude-
rande i samarbete med varandra och med
lararc bearbeta ett gemensamt problemkom-
plex.

I den 1975-05-26 faststillda normalstudie-
planen for dessa tematiska studier vid teologisk
fakultet sidgs foljande om utbildningens inrikt-
ning och mal:
"De tematiska studierna utgdrs av ett tvir-
vetenskapligt studium kring aktuella fragor om
livsvillkor och livsmiljé med inriktning pa ett
for varje termin valt manskligt och samhilleligt
problem.

Malet for studiekursen #r att de studerande
— med anknytning till den religionsvetenskap-
liga specialiseringen inom forsta delen av den
grundliggande utbildningen och med inrikt-
ning pa det valda temat — skall Oka sin
formaga att i samarbete med andra analysera
och forsta religioners och livsaskddningars roll
for den enskilde och i samhillet.

I studiearbetet skall den studerande tridna och
utveckla sin formaga
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att formulera och analysera problem

att uppsdka, anvinda och vérdera information
samt

att ta stillning till och motivera problemlds-
ningar.

Studiearbetet syftar till att ge trining i sam-

arbete och att bidra till personlighetsutveck-

ling.”

Att inféra en sd ny och tidigare oprovad
utbildningstyp medfér en rad problem for de
teologiska institutionerna. Som ett led i for-
beredelserna for den nya utbildningen och for
att fA ett svar pa en rad av de fragor som den
reser har man vid den teologiska institutionen
i Uppsala genomfort ett intressant experiment.
For detta redogor i det foljande en av de i
forsoket deltagande ldrarna.

Red.

Under diskussionerna pé teologiska institutio-
nen i Uppsala om utformningen av temater-
minen foreslog Helmer Ringgren, som var
ordférande i RUMO, att institutionen skulle
genomfOra en minitematermin under hosten
1974 for att bli bittre rustad att genomfdra
denna nya studieform, nir den trider i kraft
hosten 1975. Forslaget vann allas gillande, och
forsoket startade den 4 november 1974 och
avslutades den 17 januari 1975.
*Minitematermin” betydde att forsdket skulle
begriinsas till 10 veckor i stdllet for de ordinarie
20 veckorna. Dessutom begrinsades student-
antalet till 25 st. Studierektor Alf Tergel var
projektledare och assisterades av Lars Eric
Handog. Forutom denna ledningsgrupp deltog
5 ldrare fran respektive amnesomraden: Jan
Bergman fran religionshistoria och religions-
fenomenologi, Agge Carlsson fran bibelveten-
skap, Sigbert Axelsson fran kristendomens
historia, Hans Hof frdn tros- och livsaskad-
ningsvetenskap samt undertecknad fran reli-
gionsbeteendevetenskap. PU-enheten vid Upp-
sala universitet foljde forsoket. Goran Geller-
stam fran institutionen i Lund auskulterade
under nagra dagar.

Fem grupprum och en lokal for plenarsam-
mantriden stilldes till projektets forfogande
av universitetet. Projektet disponerade ocksa
10.000 kr. Studiearbetet borjade kl. nio och
slutade 1 regel kl. fem. Denna rapport vill vara
en kort sammanfattning av de méanga intryck
och det omfattande material, som forsdket
givit.
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Temaval och grupper

En av de mest diskuterade fragorna infor
tematerminen har gillt valet av tema. En friga
har gillt vilka kriterier man bor stilla pa
temat. En annan frdga har gillt vilka, som
skall vilja tema och nér det skall viljas och
hur ménga som skall viljas. Hur besvarades
da dessa fragor under detta projekt?

Lirarna hade i forvig bestimt sig for att
lata studenterna ta initiativet. Alla ldrare var
ense om att tematerminen skall vara styrd av
studenterna sjalva.

Som man kunde vénta sig startade forsGket
under stor osidkerhet, en osidkerhet om vad
man ville och vad man kunde. Efter en kortare
tids gemensamma diskussioner under ordfo-
randeskap av en student, delade man in sig i
olika smagrupper och diskuterade vidare dir.
Man provade olika forslag i de olika grupper-
na. Nagra exempel pd temata som kom upp
var: ménniskosynen, sekulariseringen och ener-
gifrigan. Efter en dryg vecka borjade man
enas om att vilja doden som tema. Detta tema
ansags uppfylla de kriterier, som man uppstillt
som noddvindiga betingelser: att det skulle
vara allmdnmanskligt, samhiillsorienterat, lamp-
ligt for tvirstudier och bearbetning i grupp.
Da beteckningen tvdrvetenskapliga studier an-
sdgs vara for pretentios, valdes termen tvir-
studium for att beteckna dmneskonfrontation
och -samverkan.

Fragan om vilka som skulle vilja tema och
nir det skulle viljas, besvarades sa att det var
studenterna under den pagaende terminen som
dgnade den forsta tiden av terminen &t tema-
val. Temat blev ett och kallades ”Ddden som
mainskligt och sambhilleligt problem”. Detta
tema kom att fungera som Overordnande hu-
vudtema. Detta brots ned i deltemata och
bearbetades av olika grupper. Grupp 1 — som
i praktiken kom att till stor del arbeta i tvd
undergrupper — arbetade med den institu-
tionella sidan av doden. En grundfriga var:
Vilka sociala beteenden utldses vid ett dods-
fall? Man sokte kartldgga forloppet fran dods-
stunden pa sjukhuset till gravsittningen. Det
var séledes ndrmast ett sociologiskt grepp man
anvinde sig av. Grupp 2 tackiade temat psyko-
logiskt. Man studerade psykiska reaktioner in-
féor doden. Grupp 3 behandlade framfor allt
de etiska problemen kring doden och ddendet.
Grupp 4 anlade en idéhistorisk aspekt och
studerade olika forestillningar om ddden och
tillvaron efter doden.

Dessa grupper arbetade under hela projektets

gang. Men #dven en ad-hoc-grupp bildades och
studerade temat under en vecka i Jukkasjarvi
for att fa problemet belyst av en subkultur.,

I en slutrapport pa cirka 100 sidor presen-
teras huvudresultaten av arbetet. Ett mycket
omfattande bilagematerial finns ocks arkiverat.
Intresserade hinvisas till teologiska institutio-
nen i Uppsala, dar slutrapporten kan erhéllas.

Annorlunda arbetsprocess

Det viktigaste med tematerminen 4r dock enligt
mangas uppfattning inte slutrapporten. Det
avgorande dr inte vad som presteras utan lika
viktigt dr vad som hidnder med deltagarna.
Niar man diskuterar utbildningsmal, si talar
man ofta i termer av kunskaper och firdig-
heter. Men skall man ta universitetsstadgans
ord om mognad pa allvar maste man formu-
lera universitetsutbildningens méal ocksd i andra
termer. Det giller sdledes att skapa utbild-
ningssituationer och studieformer som stimu-
lerar till initiativ, samarbete, sjalvstindighet
osv. Var traditionella grundutbildning under-
liattar knappast detta. Men gjorde minitema-
terminen det? Jag tror, att man vagar svara
ja pa denna fraga.

Det tog inte lang tid forrdn studenterna tog
initiativet och ledningen av arbetet. Den osi-
kerhet som priglade den fGrsta veckan var
inte bara betingad av intellektuella faktorer
utan ocksd av sociala. De traditionella lirar-
och studentrolierna fungerade inte ldngre, nya
roller méste skapas. Hela minitematerminen
kan ses som en nedbrytning av det traditionella
utbildningssamhillet pa mikronivd och etable-
randet av ett nytt. Hela intcraktionsmdnstret
mellan ldrare och studenter, ldrare och ldrare
samt studenter och studenter blev annorlunda.
Det var rimligt att anta att en sddan studie-
form skulle skapa en mingd problem, som
inte finns eller kommer till uttryck i den
vanliga undervisningen. Det var dock ocksa
rimligt att anta att denna studieform skapadc
nya gladjedmnen.

Hur studenterna upplevde denna process med
dess svarigheter och glidjedamnen finns delvis
dokumenterat i de dag- och veckojournaler,
som fordes av grupperna. Dessa innehaller
ocksd detaljinformation om arbetsplancringen
och arbetsprocessen.

Efter denna snabbteckning av minitemater-
minen Overgdr vi nu till en forsta allmin
utvdrdering.



Utvirdering av minitematerminen

For att fa en god bild av studenternas upp-
fattning och virdering av forsoket, konstruera-
des ett utvarderingsinstrument — en enkdt
bestaende av ett fyrtiotal péstdenden som stu-
denterna hade att instimma i respektive ta
avstdnd ifrén. Mojligheter till kommentarer
gavs. Resultatet av enkédten kan rekvireras
fran institutionen. Vi gor hir ett axplock bland
de ménga pastaendena. Som urvalsprincip har
allménintresset fungerat. 24 av de 25 student-
deltagarna fyllde i enkidten. 1 student med-
verkade ej pga. sjukdom. Enkiten administre-
rades i forsokets slutskede.

En forsta friga som kan vara av intresse att
fa besvarad dr hur studenterna upplevde mini-
tematerminen i stort.

1 Jag har upplevt temastudiet som mycket gi-
vande?

Instaimmer fullstandigt 17
Instdmmer 1 stort sett 7
Tveksamt 0
Nagot avvikande 0
Kraftigt avvikande 0

Summa 24

Reaktionerna var saledes mycket positiva.

I kommentarerna terkommer sddana omdd-
men som trevligt, mer motiverande, mer ge-
menskap, sjilvstindighet. Relationsproblemen
kommenteras av en: “’de jobbiga men utveck-
lande konfrontationerna”.

Tillfredsstidllelsen Over de intellektuella si-
dorna av minitematerminen #r siledes mycket
stora, men vad siger da studenterna om den
personlighetsutvecklande mélsédttningen? Vi 1a-
ter foljande tva items ge svaret pa den fragan.

21 I denna studieform har jag utvecklats ge-
nom gemenskapen med mina kamrater.

Instammer fullstandigt 10
Instimmer i stort sett 8
Tveksamt 5
Néagot avvikande 0
Kraftigt avvikande 0
Summa 23

Ett svar fattas. Tillfredsstdllelsen dr hir nigot
mindre utbredd, men fortfarande mycket hog.

En synpunkt som framfors flera ganger, for-
mulerar en student s hir: ”"Man har lirt
kdinna varandra si bra, att ingen var radd
for att yttra sig eller ’gora bort sig’ infor
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varandra. En storre sidkerhct att umgés i en
stor grupp ...” En annan synpunkt som ater-
kommer ar féljande: ”En del kontakter har
blivit mycket djupa, jag har fatt reda pa en
del av mina starkheter och svagheter. Annars
traffar jag nédstan bara mina studieckamrater i
undervisningen.” De som markerat tveksam-
het, gor det for att de pad det hela taget ir
osdkra om svaret. En kommentar bland dessa
lyder: Vet ej. Maste fa perspektiv pa det.”
Aven en del av de som svarat positivt &r
osikra.

Gemenskapen med ldrarna har ocksa upp-
fattats som mycket positiv.

22 1 denna studieform har jag utvecklats ge-
nom gemenskapen med ldrarna.

Instammer fullstdndigt 11
Instimmer i stort sett 9
Tveksamt 4
Néagot avvikande 0
Kraftigt avvikande 0

Summa 24

Ett dterkommande tema i kommentarerna ut-
trycker en student pa foljande sétt: ... insett
att lararna dven dr minniskor ...” Detta har
inneburit att man k&nt sig otvungen och fri.
Aven de som markerat tveksamhet tycker att
gemenskapen varit en tillgdng.

Denna studenternas mycket positiva reaktion
pa minitematerminen delas av de deltagande
ldrarna.

Givande ma viil vara, men hur blev det med
kunskaperna och firdigheterna? P4 detta sva-
rade studenterna sa har:

23 De kunskaper och fardigheter jag inhdmtat
under tematerminen dr mer meningsfulla &n
vad traditionellt imnestudium ger.

Instimmer fullstindigt 19
Instimmer i stort sett 3
Tveksamt 2
Nagot avvikande 0
Kraftigt avvikande 0

Summa 24

Av kommentarerna framgar att det menings-
fulla bestar i att kunskaperna/fardigheterna ir
personligt tilldignade. En student ger denna
kommentar: ”Genom intresset — personligt —
storre mottaglighet — hela personligheten in-
begripes pd ett speciellt sitt — didrmed fastnar
kunskapen bittre.” Men det meningsfulla beror
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ocksad pa att kunskaperna upplevs som mera
anviandbara. ”Tror ocksd kunskaperna varit
av en typ som dr mer ’gangbar’ ute i livet &n
den som fas i vanlig akademisk miljo.” En
student betonar att denna typ av kunskaps-
inhdmtande inte wutesluter det traditionella
"men dr en god komplettering”. Av de tva
tveksamma tycker den ene, att allt man lir
sig 4r bra. Ur den synpunkten spelar studie-
formen ingen roll. Den andre tycker att grupp-
arbetet varit ett hinder. ”Kunskaperna hade
jag nog vunnit snabbare utan grupparbete.”
Visst ar det vardefullt med kunskaper/firdig-
heter som uppleves som meningsfulla men gav
minitematerminen ocksi mer kunskaper/fardig-
heter?

25 Jag anser att temastudiet ger mer fardig-
hetstrining @n traditionellt amnesstudium.

Instimmer fullstandigt 15
Instimmer i stort sett 8
Tveksamt 1
Néagot avvikande 0
Kraftigt avvikande 0
Summa 24

Aven i detta avseende anses de tematiska
studierna §verldgsna. En student argumenterar
sd hidr: “Firdigheten maste ju oka med det
att man sjidlv 4r med och bestimmer studie-
amne, sjalv ska soka inlirningsmaterial, sjilv
ska dra slutsats. Sjdlv ska bearbeta materialet,
bade tekniskt och teoretiskt.” Den tveksamme
ger foljande kommentar: ”Den metodiska
oklarheten har varit stor och fardighet maste
relateras till metod.”

Slutsatser av minitematerminsforséket

Forsoket bekridftar utan tvivel att det finns
behov av en sidan studieform som temater-
minen representerar. Samtidigt visar forsoket
att det stiller nya krav pa institutionerna.

Tematerminen &r tankt som en pedagogisk
reform. Det betyder att det i denna reform
— liksom i andra — finns en kritik i dess
férutsittning. Denna kritik kan formuleras pa
manga olika sdtt. Den centrala tankegéngen i
denna kritik &r — om man ser saken fran
den enskilde studentens utgangspunkt — att
man har ratt att kriva mera medbestimmande
Gver sin studiesituation. Att inte fi utdva
detta medinflytande ar hdmmande fGr per-
sonlighetsutvecklingen och pa sikt hammande
pa sambhillsutvecklingen. Det #r huvudtanken

i de reformer och reformforslag som haller pé
att genomfOras, exempelvis pa pedagogikens,
virdens och arbetsrittens omriden. Att de
teologiska institutionerna nu pa hogskolenivd
har blivit ndgot av forsdksinstitutioner for
denna nya pedagogik upplevdes pd minitema-
terminen som mycket stimulerande. Om vi &r
kompetenta att ge kott och blod &t denna
djirva pedagogiska tanke, det far framtiden
utvisa. Minitematerminen ger oss dock anled-
ning till optimism.

Men for att kunna genomfora en meningsfull
tematermin krivs givetvis resurser. Den framsta
resursen #r givetvis studenterna sjilva, men
utOver detta méste det finnas dndamaélsenliga
lokaler. Det pedagogiska rummet — i likhet
med exempelvis kyrkorummet — uttrycker
och skapar vissa virderingar. Goda lokaler —
sma grupprum bredvid varandra, kafferum,
plenarsammantridesrum och ldrarrum — &r
nddvindiga betingelser for denna typ av stu-
dier. P& institutionerna har vi knappast till-
gang till siddana lokaler. Vi maiste siledes
verka for att A denna typ av lokaler.

Lérarna dr lika nodvindiga som tidigare men
de har fatt andra funktioner. Av enkiten
framgar att det framfor allt dr tre funktioner i
lirarrollen som studenterna efterlyser. Man
Onskar att lirarna skall vara radgivande, per-
sonalvardande och stimulerande.

Rédgivande tycks i stort innebdra den gamla
lararrollen fast i ny form, som ”konsult”.
Kravet pa personalvard” blev snabbt mycket
kdnnbart pa minitematerminen. Det kunde
man forutsitta av det faktum att 30 personer
plotsligt stdlldes infor kravet att inom 10
veckor genomfOra ett projekt, som ingen visste
nagot riktigt bestimt om. Dessutom skulle man
samarbeta intimt med varandra 8 timmar om
dagen, nigot som i och for sig biaddar for
stora pafrestningar.

Denna ostrukturerade och 6ppna karaktir hos
tematerminen skapar sddana problem, som vi
inte dr vana vid i den traditionella, i forvig
planerade utbildningen. Det uppstod nigot som
vi kan kalla for samarbetsproblem. Dessa pro-
blem var av tva slag. Dels sadana problem
som inte kunde I0sas tillfredsstillande utan att
relationen mellan gruppmedlemmarna bearbe-
tades. Dels sddana problem som berodde pa
att man hade kort fast i sjdlva arbetet.

For att for kommande tematerminer klara
den forsta typen av problem bittre besldts att
tematerminen i fortsdttningen skall fi tillgng
till en psykolog som enbart skall finnas till-
hands for att underldtta bearbetningen av dessa



samarbetsproblem. Fran studenternas sida
framhdlls vikten av att inte ldmna relations-
problem obearbetade. Hiar fanns en mojlighet
till sjalvkinnedom, samarbetstrining etc. som
borde tas till vara. Psykologen ar tidigare
knuten till institutionen som ldrare, men kom-
mer inte att fungera som ldrare under tema-
terminen. Vi som var ldrare drogs ocksd in i
samarbetsproblemen, och det 4r en psykologisk
princip att den, som sjalv dr med i ett arbets-
lag, inte sjélv skall fungera som konsult i fraga
om samarbetsproblem.

Detta specialarrangemang betyder givetvis
inte att lirarnas — och for den del studen-
ternas — “’personalvardande” funktioner for-
svinner.

Den tredje typen av handledning, som efter-
lyses av studenterna, ar hjilp med de problem,
som hor samman med att man “‘fastnat” i
sjilva uppgiften. I denna situation dnskar man
att lararna skall komma med uppslag och
idéer om hur man skall arbeta vidare.

Bland de nya krav som stidlls av minitema-
terminen &r att fritt f& disponera egna sma
anslag. Sidana anvindes av minitematerminen
for att arvodera experter utanfor teologiska
institutionen, for att finansiera resor i samband
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med insamling av visst material, osv. Denna
kontakt med andra vetenskapliga institutioner
och sambhiillet utanfor universitetet uppfattades
som mycket virdefull.

Far de teologiska institutionerna tillgang till
de resurser som hdr antytts, finns det all
anledning att tro, att vi kommer att kunna
introducera en pedagogisk innovation, som
kommer att kunna fi en positiv effekt pa
stora delar av universitetslivet.

Det kridvs utan tvivel mycket arbete for att
skapa en konstruktiv tematermin, men vi som
arbetade med minitematerminen upplevde den
som sd vardefull, att den utan all diskussion
var vird sitt hoga pris. Aven om vi inte
lyckades 10sa alla de problem, som temater-
minen sannolikt kommer att skapa, s& har
forvisso minitematerminsfdrsoket dkat var be-
redskap att angripa problemen, nir de dyker
upp igen under den ordinarie tematerminen.
Och blir tillfredsstidllelsen Over dessa arbets-
former i framtiden lika stor som under mini-
tematerminen, di har vi pd de teologiska
institutionerna anledning att frga oss, vad vi
kan ldra av tematerminen for att fGrnya de
traditionella @mnestudierna.

Johan Unger



