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Folkkyrkan — ursprung

och framtid

AV GOSTA WREDE

En anledning att dréja vid vad Einar Billing
har att séga dr inte bara, att han &r folk-
kyrkans arkitekt framfor andra i vart land.
Anledning nog dr de aktuella fragestill-
ningarna i Svenska kyrkan i dag. Dirfor ar
det ingen mening med att bara se tillbaka
och referera vad han sagt. Det finns aktuel-
la problem som maste losas och det snart.
Om Billing skall horas i dag, sa dr det som
bidrag till samtalet nu.

Nagra konturer i Svenska kyrkans aktuel-
la situation maste forst tecknas. Var och en
kan sedan komplettera bilden.

Folkkyrkans kris

Den dr for det forsta en identitetskris. Vad
innebar det att tillhora den svenska folk-
kyrkan? Vad innebidr det att arbeta f6r den?
Vad gér arbetet egentligen ut pa? Vilken &r
malsidttningen?

Bibeltolkningen och dess problem #r en
sida av krisen. Kontroversen om kvinnliga
prister 4r mer kénd for den stora allmén-
heten dn bibelproblemen sjdlva. Det fore-
faller av den stdndiga foljetongen i pressen
som om just konfliktsituationen skulle ut-
gora kyrkans identitet.

Vilken ar folkkyrkans bekdnnelse, i dub-
bel mening: fér varje enskild kyrkotillhGrig
och for var kyrka som samfund? Vad inne-
bédr det i dag, att den svenska folkkyrkan &r

" evangelisk-luthersk?

Kyrkans funktion i samhdllet dr @nnu en
sida av den nuvarande krisen. Vad kan
goras pa parlamentarisk och demokratisk
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vdg i riksdag, landsting, kommun och for-
samling for att frimja kristna vdrderingar
i t.ex. socialvard, undervisning och etiska
fragor? Ar den demokratiska funktionen 1
kyrkan ineffektiv eller rentav farlig? Vad
uppgorelsen kyrka—stat kommer att inne-
bdra for samhillsfunktionen och kyrkans
arbete i allt 6vrigt fragar man ocksa.

Men det krisen géller ytterst dr vad kris-
ten tro innebdr for den enskilde. Frid, fri-
gorelse — eller ej? Den fragan skulle skéra
igenom forskansningar, dven de kyrkopoli-
tiska, langt in i det gamla jaget.

I den psalm som fick nr 380, skrev Bil-
ling en vers (ursprungligen vers 6) som
kyrkomotet strok till 1937 ars psalmbok.
I Eidems psalmboksforslag av 1936 4r ver-
sen med. Sprakligt &r den for tung, men
den askadliggor kusligt, hur det blir for ett
ménniskohjirta, som forlorar friden. Den
ar aktuell ocksa for prister. S& hér lyder
den:

Som templet med rdmnade murar,
dir vildmarkens djur stryka fram,
en valplats for vinande skurar
och vidgarnas virvlande damm,

sa hjértat sen friden det lamnat,
fastén till Guds helgedom @mnat,
blir hemvist for lustar och skam.

Vad denna summariska overblick Gver den
aktuella kyrkliga situationen kan visa ar
detta: det som dr brdnnande angeléget for

! Bearbetning och forkortning av dubbelforelis-
ning vid fortbildning f6r priaster i Visterds stift
den 22 aug., 5 och 19 sept. 1977.
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oss nu, just det var bridnnande angeldget
for Einar Billing!

Men hans intresse gillde inte fran bdrjan
de fragor om folkkyrkans organisation, for-
fattning och ekonomi, som kommit att do-
minera dagens kyrka—statdebatt. Satillvida
visar dagens debatt en skillnad mot Billing.
Han startar inte med folkkyrkans speciella
problem utan med en teologisk reflexion,
som sd smaningom ger ocksd en kyrkosyn.
De praktiska kyrkofragorna sitts efterhand
in i ett teologiskt sammanhang, som vuxit
fram ur studiet av bibeln och Luther.

Det dr de kéllorna — och formégan att
himta friskt vatten ur dem — som moti-
verar var uppmirksamhet pa Billing och
som bygger Gver de fa decennier, som skil-
jer oss fr&n honom. Visst har det skett
atskilligt i teologin efter Billings dod 1939.
Men hans huvudresultat rubbas inte dirfor.
Fridrichsen hade fullt fértroende for Billing
som exeget och sag i honom ett féredome
for bibelteologin, den exegetiska samman-
fattningen. Internationellt stod han i me-
ningsutbyte med forskare som &nnu &r
aktuella eller fatt fornyad aktualitet, t.ex.
Schlatter, Cremer, W. Herrmann, Kéhler,
Holl. For att inte tala om den forskning han
foregripit: utan att ha ldst Billing har si
skilda forskare som Cullmann, Pannenberg
och Cox foljt samma spar som han.

Billings mest bekanta bidrag till svensk
teologi och kyrka &r onekligen folkkyrko-
ritningen. Han dr arkitekten. Andra, sdsom
Soderblom (skriften Sveriges kyrka, 1908)
och J. A. Eklund (psalmen Féddernas kyrka,
1909) paverkade honom knappast alls. Bil-
ling hade andra killor. Om man beténker,
vilken stark stdllning nationalismen hade i
vart land under det forsta &rtiondet av
1900-talet frapperar det, hur alltigenom
internationell kyrkosynen dr enligt Billing.
Den har sitt ursprung i exodus och d&r
tillampbar for varje tid och varje folk.
Billings folkkyrka &r i grunden: Kristi kyr-
ka pa jorden.

Folkkyrkans fundament

1. Ordet &r den klassiska lutherska forkort-
ningen fér vad som uppfattas som Bibelns

huvudinnehall: det rittfardiggérande evan-
geliet.

I Luthers s& sent som 1908 publicerade
Romarbrevsforeldsningar (1515—16) finner
Billing tvd principer for bibeltolkningen:
dels forsanthallande (assensus), dels for-
trostan  (fiducia). Forsanthéllandet giller,
nér Luther talar om att tro pa ordet, “cre-
dere verbo”. Detta forsanthallande géller
hela bibeln och alla dess enskilda textstdl-
len. Det dr nddvandigt, kommenterar Bil-
ling, ”att halla alla Guds ord utan nagon
atskillnad for sanna”. Billing fortsdtter: ~att
betrakta och mottaga dem sdsom sanna och
ratta, att utan hvarken motségelse eller (teo-
retiskt) tvifvel, utan nagot som hilst kraf
pa bevis lata sina egna meningar, sin egen
visshet vika och i tron gifva plats for och
mottaga Guds ord ...” Billing anser sig
hir kunna konstatera en viljeméssig instéll-
ning till bibeln, en underkastelse och lydnad
under bibelns auktoritet. ’Credere” i Ro-
marbrevsforeldsningarna skulle narmast ha
betydelsen av ’cedere” = ge vika, bija sig.

Samtidigt med denna syn pé bibeln finner
Billing hos Luther en annan uppfattning,
som maste beskrivas pa ett annat sdtt. Det
ar fortfarande Romarbrevsforeldsningarna
som studeras. Billing finner, att Luther
talar om att i allt driva Kristus, ”’in Christo
toto intendere”. Den instéllningen kan inte
utan vidare harmonieras med assensus. Hér
dr det frdga om en avgorande personlig
fortrostan, fiducia.

Det éar alltsé en dubbel instéllning i bibel-
tolkningen, som Billing funnit i Romar-
brevsforeldsningarna fran 1515—16. Fragan
dar vad Luthers redan gjorda upptickt i
Rom. 1: 17 om den rattfardiggérande tron
egentligen har att betyda for bibelsynen.
Den ér, sdger Billing, i 1517—1521. Ett
bidrag till fragan om Luthers religiosa och
teologiska utvecklingsgdng — en i forhal-
lande till skolastiken ’rakt motsatt vig,
den rena, 'nakna’ pd Guds nad allena stod-
da fiducialtrons”.

Vad foljer av detta for Billings egen
bibeltolkning? Ingen som ldst De etiska
tankarna i urkristendomen vill pasta, att
Billing gjort det ldtt for sig ndr han be-
handlar s.k. obekvdma bibelord. Han drogs



till svararbetade texter. Didr sig han sin
kallelse som bibelforskare. Han har ocksa
betonat, att varje bibelldsare madste vara
varsam med de enskilda orden. Han varnar
for sjédlvsvaldiga tolkningar (t.ex. i ett fore-
drag for Svenska Bibelsillskapet: Undren i
Guds lag). Subjektivistiskt godtycke &r
bannlyst i all bibeltolkning. Vad som till sist
alltid blir avgérande for Billing och fér
hans syn pa osikra eller motsdgande text-
stidllen dr den rattfdrdiggérande tron. Han
ser den som den nyskapande dynamiska
kraften i Luthers kristendomstolkning.

Denna uppfattning hos Billing var grund-
lagd redan 1900, d& hans avhandling
Luthers lira om staten var klar — till
hélften, si att en disputation kunde bli av.
Resten (utan avslutning) 14g opublicerad till
1971, da jag gav ut hela boken i en andra
upplaga (med en rekonstruktion av avslut-
ningen pad grundval av Billings hundratals
citatlappar).

Ordet blir liktydigt med evangeliet —
tycks det. Vart tar lagen viagen? Den ligger
inbyggd i ordet, sdsom lagens samhalleliga
(forsta) resp. “’andliga” (andra) bruk: usus
civilis — usus spiritualis. Wingren gar till
6verdrift, ndr han sdger, att lagen tappas
bort av Billing. Allt i Billings teologi &r
uppbyggt av syntetiserande resonemang.
Men en syntes forutsédtter minst tvdé kompo-
nenter, i Billings fall rdttfardighet—barm-
hértighet, lag—evangelium och de kommer
ocksa att bestd, sammanarbetade, nar syn-
tesen dr gjord. Se pa “territorialforsam-
lingen™! Visst finns lagens usus civilis dar!
Se pa kyrkan sédsom syndernas forlatelse!
Vad &r det som séger att inte usus spiritualis
gar fore? Ingenting.

Ordet &dr det priméra i forhallande till allt
miénskligt. Ordet &dr en regeringsmakt enligt
Billings luthertolkning. Grundménstret dr
allt igenom “’teokratiskt’: Gud forst, mén-
niskan sedan. Som forebud till en folk-
kyrkotanke har detta sitt intresse. Vi kan
frédga, om det ligger en spiarr mot demokrati
i det hir synsittet. Det ar nog forhastat att
fatta det som en spéarr mot politisk demo-
krati i samhillet. Det &r inte det saken
géller utan en friga om, skall vi kalla det,
gudsfruktan, tro att det finns en Gud fore
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maénniskors tro pd Gud och tankar om Gud.
(Likvil gestaltas all gudsuppenbarelse i och
genom de ménskliga vittnesborden — och
deras sammanhang genom tiderna — en
lycklig inkonsekvens i Billings teocentrici-
tet, som mer dn nagot talar om den per-
sonliga troserfarenhetens grundliggande be-
tydelse!)

Ordet synliggor kyrkan, ordet sdsom pre-
dikan, dop och nattvard. Tankegangen ater-
gér i sin helhet pd den konservativa tyska
luthertolkningens, nylutheranismens s.k.
anstaltstinkande. I synen pa kyrkan som
anstalt betonas bl.a. ordets dmbete sasom
gudomligt instiftat. I denna tradition ligger
den mest betydelsefulla upprinnelsen till
Billings folkkyrka. Till den traditionen hor
ocksa fadern, Gottfrid Billing. For ingen
av dem var en apostolisk vigningssuccesion
av avgorande betydelse. I allt Gvrigt skulle
kanske mest svensk hogkyrklighet” i dag
kunna kédnna igen sig i denna tradition.

Jag undrar om préster i Svenska kyrkan
tillrackligt reflekterat over vad det innebdr,
att folkkyrkan enligt Billing stdr i denna
tradition. S& vitt jag forstar skulle den
faktorn kunna samla mer dn sondra och
ge en forstelse for den svenska folkkyrko-
tankens ursprungliga intentioner.

2. Vi har nu sett en del av folkkyrkorit-
ningen. Och si till tron, komplementordet
till "ordet”. Det har di& och di sagts, att
den personliga tron inte klart hor med till
folkkyrkan eller att det dr diskutabelt om
tron hor med till folkkyrkans motivering.
Hur forhéller det sig?

I sitt prastmotesforedrag i Vésteras 1937,
sitt sista, sdger Billing att den ungkyrkliga
rorelsen borjade som en ganska typisk
vickelserorelse, dar allt sdsom i varje #kta
vickelserorelse samlades kring den enskildes
Gudsforhallande, kring Luthers centrum,
kring Rosenius’ centrum: synd och nadd —
syndernas forlatelse”. Niar Billing anger,
vad som varit den bestimmande utgangs-
punkten i folkkyrkotdnkandet, sdsom det
tog gestalt i Uppsala i borjan av seklet, da
talar han alltsd om tron och vad den i dess
allra centralaste mening innebar for en
liten grupp studenter.
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En av de svéra fragorna i dagens kyrka
ar, hur folk skall forstd vad som avses, ndr
man talar om synd och nad, syndernas for-
latelse och rattfardiggérande tro. Lat vara
att andra sprakliga uttryck kan och bor
anvindas i forkunnelsen. Men problemet dr
ytterst inte kommunikationstekniskt utan
sakligt teologiskt. Enligt Svenska kyrkans
bekénnelseskrifter dr det forkunnelsens upp-
gift att om och om igen klargora synd och
ndd. Men i vilken mening? Gér man till
Billing med den fragan blir man forst stilld,
om man soker uttryck for en smalt subjek-
tivistisk frélsningsfromhet. Det 4r vanligt
att man ganska exklusivt knyter fralsning
och syndernas forlatelse till den andra tros-
artikeln, till korset pa4 Golgata. Billing kny-
ter det till Gud, alla trosartiklarna, och ser
Golgata och den Gppna graven sidsom led i
ett sammanhang, ett skeende.

Det kan hénda att ménniskor ser synd i
betydelsen egen brist och forsummelse mer
an vi rdknar med. Men f6r att tro pa
syndernas forlatelse maste det for det forsta
finnas en Gud, som férldter. "Emedan Gud
blivit s& avldgsen for oss, har synden upp-
hort att k#énnas som skuld” (De heligas
gemenskap, 1911, s. 37).

Billing knyter syndernas forlatelse till den
handlande Guden. Det kommer ett stycke
Guds-ontologi in i soteriologin. Men det
handlar inte egentligen om begreppet Gud,
utan om gudsskeendet eller om hur det
skall beskrivas. Billing talade alltsd om den
handlande Guden, Guds uppenbarelse i
historien osv.

Mot den bakgrunden ser vi, vad han
menade med syndernas forlatelse. I fore-
draget Vdr kallelse (ocksd en smaskrift)
moter hans ord att kdrnan i Luthers tankar
ar “evangeliet om syndernas forlatelse™.
Han kunde dédrfor séga, att kyrkan (liksom
sakramenten, friheten, kallelsen) &r synder-
nas forlatelse.

Vad menade han? Négra aldrig tryckta
blad bland Billings efterlimnade papper ger
védgledning. De har 6verskriften Folkkyrko-
tanken i nutida svenskt kyrkoliv. Billing
forklarar sig och séger: Den svenska folk-
kyrkan, sade jag, dr — eller litet forsikti-
gare: betyder — syndernas forlatelse at allt

Sveriges folk. Uttrycket blev sasom sanner-
ligen ej var att undra pa, genast pa det
gruvligaste missforstatt ... Vad jag avsag
var ndrmast ett slags religios historietolk-
ning, ett forsok att dven gentemot den
historia, 1 vilken vi sjdlva leva, gora allvar
av den trostanke, som vi brukade beteckna
sasom det allra innersta centrum i var
askadning, tron pa den levande Guden,
historiens levande Gud.”

Tidigare har vara Billing-tolkare, Win-
gren och Aulén, hidvdat att historiesyn och
kyrkosyn inte har nimnvart med varandra
att gora hos Billing. Detta otryckta manu-
skript och Billings teologi i dess helhet visar
nagot helt annat: kyrkosynen &ar alltigenom
en historiesyn! (Man maéste minnas, att
historia enligt Billing &r ett ord for nutid
och framtid likavil som for det gangna.)

Vad ir kriteriet pa att det &r Gud, som
verkar i historien (trots allt som pekar pa
motsatsen)? Det finns inget annat att g
till &n fron, manniskors tro, raden av tros-
vittnen &ren igenom.

Vi paminner oss, hur Billing i sin ung-
dom gick igenom troskriser, dels genom en
naturalistisk livsdsk&dnings kritik av guds-
tron, dels genom den historisk-kritiska bi-
belforskning, som tycktes dissekera sonder
allt som tron byggt pd. Hans historiesyn ir
den 18sning, som vuxit fram under tros-
krisernas 6vervinnande.

S4& finner vi honom sédga i diskussion med
Waldenstrom pa Kristliga Studentférbun-
det: Alltsa for det forsta: ingen kan bli
Kristi egendom, en medlem af Kristi for-
samling utan genom den personliga tron.”
Dvs.: personlig tro ar oumbdrlig for varje
medlem av folkkyrkan.

Till detta nagra ord om folkkyrkan som
bekinnelsekyrka. Vi har fragat vad luthersk
bekannelse i praktiken betyder for var
kyrka. P& den fragan svarar Billing med att
betona (jag citerar hans Herdabrev) inte
bara “kyrkans pregnant kristliga utan ock-
s& ... dess utprdglat lutherska karaktér,
dess karaktar av bekdnnelsekyrka . . . nagot,
som till varje pris maste bevaras...”. Det
betyder nu inte, att en viss fixerad bekdn-
nelse ar krav for att tillhéra folkkyrkan.
Kyrkomedlemmarnas medvetenhet i fraga



om bekdnnelsen kan vidxla men folkkyrkan
som samfund maste ha en klar, central
bekdnnelse, som de enskilda alltmer kan
vinna insikt 1.

3. Dopet ar for Billing ett sakrament, som
far sin innebdrd av den foérekommande
niden. Begreppet “férekommande nad”
harror sakligt fran Billings tidiga luther-
forskning och han anvander det explicit i
sina smaskrifter, t.ex. Folkkyrkan och for-
kunrnelsen.

Néaden ar forekommande pd sa vis, att
den ges mdanniskor utan att de kunnat for-
tjdgna den. Ursprunget ar Luthers rattfardig-
gorelseldra.

Man skall inte hinga upp allt pad ut-
trycket forekommande. Det finns alterna-
tiva ord: ofortjant, universell nad. Eller:
syndernas forlatelse. Men den helt avgoran-
de punkten i denna dopuppfattning, det som
forklarar allt och motiverar allt &r begrep-
pet nad. Stammer Billings syn reellt med
Luther? Léat oss se efter!

Angéende bibelordet ”Den som tror och
blir dopt, han skall bliva frélst” siger
Luther i Stora katekesen: ’det enda ordet:
’den som tror’ ... utesluter och tillbaka-
visar alla garningar vi ménde gora i tanke
att darmed vinna och fortjana salighet.”
(Bek.skr. s. 476.) Vidare, som en samman-
fattning: ”Du ser alltsa tydligt, att det vid
dopet icke &ar fraga om nagot verk, gjort av
oss...” (s. 477).

I Lilla katekesen sdgs det, att dopet ’med
Guds ord &r ... ett bad till ny fodelse”.
Vad ny fodelse innebdr framgar sérskilt av
orden for att vi, rdttfirdiggjorda genom
hans ndd, skulle, sdsom vart hopp ar, fa
evigt liv till arvedel”, Man marker, att det
om den nya fodelsen inte sdgs nigot annat
an det som ligger i rattfardiggorelsen.

Angéende dopets verkan talar Lilla kate-
kesen om att “’den gamla ménniskan ...
genom daglig é&nger och battring” skall
”dodas™ och “’en ny méanniska dagligen . ..
uppstd” for att leva i rattfardighet”. En-
" ligt Luther forebildas den gamla ménni-
skans dagliga dod och den nyas dagliga
uppstandelse i dopet. Det skall verkligen
folja en fortgdende fornyelse efter dopet,
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men fortfarande i kraft av den ofértjinta,
rattfairdiggérande nad, som man &ager i
tron.

Billing har alldeles klart sett, att panytt-
fodelse for Luther helt inneligger 1 ratt-
fardiggorelsen av nad allena. Panyttfodel-
sen dr ingen fristdende etisk utveckling hos
manniskan, som rattfardiggorelsens nad pa
sin hojd kan starta for att darmed ha gjort
sitt.

Man tinker pad gammallutherdomens sitt
att rdkna med en dopets effekt i man-
niskans liv. Ndar denna gammallutherdom
holl sig till Luther sig den, att dopets
effekt inte kan uttryckas béttre &n med
syndernas forlatelse. Dar ligger alltsam-
mans, ocksa fornyelsen och det nya livet.

Billing har ett sdrskilt kapitel i sin bok I
katekesundervisningens tjinst med rubri-
ken: Sakramenten och nidesbegreppet. Dar
finner man att naden inte ar en medicin
till gradvis sjalvforbattring utan, som det
heter: ”Guds nadefulla sinnelag mot syn-
dare.” Billing vill se upp med ett katolskt
nadesbegrepp: naden som en ingjuten etisk
kvalitet, att ett ’fr6” laggs i barnets hjirta
vid dopet osv. Allt detta ar for Billing inte
ren ndd. Tolkar man hans férekommande
nad sasom det forsta steget: gratia praeve-
niens, som skall fortséttas av gratia operans
och cooperans (t.ex. hos Thomas av Aquino),
ar det en katolicerande tolkning, som leder
vilse, langt bort fran den nédestanke Billing
lart av Luther. Forekommande nad &ar hos
Billing inget annat &dn Luthers réattfardig-
gorande nad!

Billing raknar med att seden att dopa
barn borjade redan i nytestamentlig tid.
Han ser det som en upplysning om att den
kristna kyrkan tidigt kom att gestaltas som
folkkyrka.

Nu maéste jag slippa fram nagra fler fra-
gor ur nuet. Tva ar allra mest givna: 1) Hur
skall man kunna ddpa barn i en miljo, dar
de — som det forefaller — inte far nagon
kristen vagledning under uppvéaxtaren? 2)
Vad sager oss det faktum, att folkkyrkans
medlemmar sa litet — fortfarande som det
forefaller — &r medvetna om vad dopet
betyder och vad det &r menat att resultera
i: kristet liv, daglig fornyelse?
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Nar jag skall svara pa de frigorna maste
jag ta hdnsyn till hur osékra och oprecise-
rade fragorna &r (hur skulle de kunna vara
annat?). Vad dr det som sdger, att denna
uppfattning traffar rdtt? Man kan inte rim-
ligen rdkna med en dopmilj6, utan en rad
olika, beroende pa var i den svenska kyrkan
och var i foérsamlingen man befinner sig.
Det ar manga faktorer att rikna med:
olika kyrklig tradition, befolkningssamman-
sdttning, inflytande fran andra kyrkor och
samfund och fran skilda ideologier. Visst
ar den s.k. sekulariseringens tryck enormt,
men det dr aldrig jamnt fordelat eller helt
nivellerande.

Vad finns f.6. bakom sekulariseringen av
oartikulerad och omedveten religids lang-
tan? Vilka instrument har man att bedoma
sddant efter? Ar luthersk dopteologi (som
det ar frdga vért om man inom kyrkan
riktigt begripit) det bédsta (och enda?) in-
strumentet att gora en siddan bedOomning
med? Vad gors for att ratt uppfatta och
kanalisera den férvantan och det andliga
behov, som ligger i en folklig, teologiskt
ovetande dopsyn? Om dopsamtalen ar sam-
tal, skall de vil inte foras enbart pd den
ena partens premisser?

Pa fraga 1) maste jag svara, att varken
vi eller Billing kan generellt forutsdtta na-
gon helt avkristnad dopmiljo. Med en for-
starkt (och forstandig) dopundervisning bér
det vara mojligt att fortsitta dopa barn till
fordldrar, som Onskar det. Till fraga 2)
maste svaret bli, att dopet har foljder i
kristet liv. Men kristet liv ar aldrig lik-
formigt eller konstant. Det ar fraga om en
kristet andlig inspiration (det grymma &ir
om den tappas bort), som gestaltar sig i
olika livsmonster.

Ansvaret for en forbattrad dopsed och
dopsyn kan inte bara valtras pa fordldrarna.
Kyrkan behover hir en fornyad evangelisa-
torisk medvetenhet — och frimodighet.

Och nu till fragan om dopet som grund
for kyrkotillhorighet eller medlemskap 1
Svenska kyrkan. (Som term har medlem-
skap sina risker, d& den kan f6ra tanken till
foreningskyrka, som det inte alls @r fraga
om. Bidst ar kyrkotillhorighet, men det
talar kanske inte tillrdckligt klart om den

juridiskt-formella sidan av saken.)

Dopet ar enligt Billing ’den akt, varige-
nom barnet upptages i kyrkans gemenskap”
(I katekesundervisningens tjinst, s. 192).
Ocksa pa Billings tid raknades dessutom
odbpta barn som kyrkotillhoériga, om bada
eller en av fordldrarna tillhorde kyrkan.
Det forhéllandet bestar som bekant #n.
Ingenstans har jag sett, att Billing kritiserat
det eller ens antytt, att det skulle vara
oacceptabelt.

Man kan fraga: hur kan Billing, som har
en luthersk dopsyn, tillita en sadan ’dub-
bel” ordning? Om bada mojligheterna kan
galla, maste det finnas en gemensam moti-
vering (Billing lamnade ingenting at slum-
pen). Denna maste vara Guds nad, fore-
kommande, ofértjant, universell. Dopet be-
kriftar Guds nad till en méanniska. Dop-
handlingen skapar inte denna nad och kan
inte goras till villkor for att denna nad
skall galla.

Guds nad géller — enligt Skriften — alla,
vilket rimligen méaste betyda: ocksé de dnnu
inte dopta barnen. Om man later den kate-
gorien, de fore 18 ars alder annu inte dopta,
tillhéra kyrkan dven framgent och riaknar
minst en av fordldrarnas tillhorighet sdsom
vilja att tillhéra kyrkan, kan jag inte se,
att man fordenskull maste gora avkall pa
synen att dopet ar “’nddvdndigt till salig-
heten” (CA 9) och den Onskvéarda grunden
for medlemskap. Det blir en uppgift for
predikan, undervisning, studiearbete och
information att klargora denna syn.

4. Forsamlingen sasom de heligas samfund,
de troendes gemenskap kommer bort i folk-
kyrkotanken — sdger man. Var aktuella
verklighet kan vara pladgsam nog: man vill
bygga upp en forsamlingsgemenskap, men
folkkyrkoprincipen tycks inte ge ett till-
rackligt klart stod, ja det kan verka som
om arbetet féor communio sanctorum for-
svaras av folkkyrkans idé. Ar folkkyrkan
uppsokandets kyrka men inte uppbyggan-
dets?

Fragar man pé det sdttet, har man siakert
inte last Billings skrift De heligas gemen-
skap. Dir hanvisar han till Paulus’ bilder
for de heligas gemenskap: kroppen med



lemmarna, vintradet med grenarna. Det &r
sant, att de bilderna annars knappast an-
vinds av Billing, men hur &r det sakligt?
Néagot som nastan tappats bort i tolkningen
av Billing ar hans tanke, att syfter med
folkkyrkans arbete ar att de heligas sam-
fund skall tillvixa (se I katekesundervis-
ningens tjanst s. 141, 145). Man fattar
ibland Billing sa, som om folkkyrkan helt
enkelt vore den allménneliga kyrkan. Men
en sidan halv kyrka ar ingen kyrka alls. Det
visste han mycket vdl med sina insikter om
innebdrden av communio sanctorum i t.ex.
Apostolicum och CA 7.

Uppenbarelsens dynamik gar alltid: utat.
Detta redan genom sin egen enkla peda-
gogik: fran exodus, genom Okenéren, pro-
feterna, Kristus, apostlarna, faderna, vitt-
nena genom seklerna — till oss — och
genom oss vidare. Kyrkan stir som den
ojamforliga formedlaren av detta verk, ett
verk som inte kan avstanna. Kristus,
centrum i detta uppenbarelsedrama, samlar
de sina mot dem som vill forskingra dem,
varnar och uppbygger, men likafullt: huvud-
riktningen gar alltid uzdt.

Man sidger kanske dnda: vi skulle vilja
veta mer om folkkyrkans indt. Lat oss da
halla oss till vad exegetiken visat efter
Billing om Kristusgemenskap och forsam-
ling. Billings intentioner gar ihop med det,
bara inte forsamlingens Oppenhet tappas
bort. Och skulle man isolera de heligas sam-
fund och se det som kyrkan sa vore det lika
ensidigt som att bara se den allménneliga
kyrkan.

Man kommer nidmligen infe ifréan att de
heligas eller troendes samfund dr osynligt,
inte i nagon filosofiskt idealistisk mening
men i kristet andlig och kyrkligt praktisk
mening. Hir finns en intention hos Billing,
som jag tror ar alldeles omistlig for fram-
tiden. Och det goda med den intentionen
ar inte direkt att den &r Billings utan att
den ar s& helt forenlig med Jesu eget satt
att soka och samla manniskor. Det &r en
intention som ocksd har de flesta av var
kyrkas larofdder bakom sig, inklusive Au-
gustinus och Luther. Den stimmer med de
stora kristna kyrkornas klara tradition.

Att dérifrdn ta eft enda steg i rikining

Folkkyrkan — ursprung och framtid 7

mot foreningskyrka dr ett avsteg! Skall
Billing @n en gang behdva pidminna om
vilka svarigheter, som hor ihop med en
sluten forsamlingstyp? I s& fall ma han
gora det s& det hors. Men jag tror att det
ar onddigt. Riskerna ar redan kidnda. Och
frikyrkorna kénner dem.

Forsamlingen &r territorial- eller lokalfor-
samling och de troendes samfund. Det ar
skapelse- och fralsningstro, som kan forena
dem teologiskt. Varfor skulle inte skapel-
sen, forvaltarskapet, ansvaret ha en del i
sjdlva forsamlingsmotiveringen och i for-
kunnelsen? 1 sitt Herdabrev sager Billing:
"Det ser ytterligt profant ut. Kyrkan tager
en yttre, administrativ enhet: socknen, kom-
munen och kallar den for en sin férsam-
ling.” (s. 81). Ja, det ser profant ut, men &r
det aldrig, sa lange man kan tro att Kristus
ar dar, standigt fore oss — i varje situation.

Med den synen behdver som regel inte
den demokratiska representationen vara
nagon “fara”., ’Folket” kan inte tillatas
vara “primirt” eller normgivande i tros-
fragor. Déri har Billing ridtt (men vem
pastar nagot annat?). Den demokratiska
representationen tillfor naturligtvis kyrkan
en omistlig fond av allmdn miénsklig er-
farenhet. Det finns dessutom tillrdckligt
maénga Overtygande bevis pa att Kristus
kan nd fram till och verka genom politiskt
fortroendevalda. Men det fordrar ett visst
talamod (och sjalvobservans pa att vi prés-
ter inte blir de storsta hindren for Kristi
verk).

5. Uppgiften for kyrkan dr koncentrerat
uttryckt: att ge frid. Det 4r enligt Billing
inte en av kyrkans uppgifter utan det hela,
Halsosamt att paminna sig for en kyrka,
som kan dras med i vésterlandets forban-
nelse: effektivitetsneurosen med tillhérande
planlost mangsyssleri.

Vad skulle kyrkan sjalv kunna ge mén-
niskorna i arbetslivets prestationskrav? Na-
gon sorts frigorelse? En sak var Billing
alldeles klar Over: Skall kyrkan ge négot
socialetiskt bidrag s& ar det jusr genom
vad den kan ge som kyrka: evangelium,
inre frihet.

Att 16sa, frigora, ge friden. Det ar ocksa
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svaret pa var fraga om folkkyrkans iden-
titet, vad denna kyrka iar till for och vad
alla som arbetar inom den ar till for. Vi
kan ater paminna oss den strukna versen i
psalm 380.

Kyrkan ér i vdarlden. Vad allt det innebar
visste Billing néstan alltfor vdl. Sa blev han
med aren bade hardad och #ngslig. Under
sina sista ar betonar han alltmer envist, att
det viktigaste for kyrkan inte ar ’av varl-
den”.

Det ar nu jamnt 40 ar sedan Billing holl
sitt i dag fornyat aktuella foredrag: Kyrka
och stat i vart land i detta nu. Det genom-
géende temat uttrycks t.ex. sd har: ”Kan
pd en viss punkt extensiteten, folkkyrkans
yttre universalitet, képas blott pa bekost-
nad av ett forsvagande av den kristligt reli-
gitsa halten i dess handlande, 4r den alltid
fér dyrt kopt.” Det hjalper inte, heter det i
ett annat sammanhang, med “’hela vagns-
laster av socialetiska vinningar”. Billing var
verkligen uppmarksam péa faran for uttun-
ning av folkkyrkan till bara social eller
kulturell institution (vilket inte pa nagot vis
behdver hindra — savitt jag kan forstd —
att kyrkan bade kan och bor arbeta socialt
och kulturellt).

Det finns ingen kristen princip, som ndd-
vandiggor att folkkyrkan ar statskyrka. Det
ar en praktisk lamplighetsfraga. »Skilsmis-
sa’ fran staten blir, menar Billing, ndd-
vandig, om friheten att forkunna och verka
for evangeliet forsvaras eller om mojlighe-
terna att Gva inflytande pa lagstiftningen i
etiska fragor forloras. Om man natt det
laget i dag pa den sista punkten har man
val funderat Over atskilligt. Och det kan
ges mycket varierande svar. Nagra hin-
visar till att varje kristen (och kyrkotill-
horig) kan verka for de 1osningar han vill
pa politisk vdg i kommun, landsting, riks-
dag. Men kyrkans korporativa inflytande
ir onekligen forsvagat, kanske helt elimi-
nerat.

Vad skulle man fran kyrkans sida i etiska

fragor forlora genom att upphédva bandet
med staten? Formodligen ingenting. Och
forkunnelsens frihet blir inte mindre fri i
en kyrka skild fran staten.

I dagens lage ar anda Billings varnings-
signaler Overdramatiserade som utgangs-
punkt for arbetet med kyrka—statfragan.
Vad som star sig ar allvaret i synen pa
kyrkans uppgift, men anklagelser for att
den forsummas behover inte riktas mot
staten eller nagot annat an kyrkan sjalv.
For forhandlingarna kyrka—stat ar det en
tillgdng att nu inte behdva std i en direkt
konfliktsituation.

Visentligt ér, om man finner, att stats-
kyrkoformen ar lamplig och tidsenlig —
eller ej — for kyrkans verksamhet och
syfte. Sjalv anser jag, att tiden &r inne for
en fran staten skild kyrka men i en sam-
verkan med staten som ar ofrankomlig med
tanke pa kyrkans omfattning och hur da-
gens samhidlle fungerar.

Men visentligast dr om folkkyrkoprinci-
pen skall behallas. Billings svar: det ar en
centralt kristen motivering i att behalla den.
Jag &r Overtygad om att han har ratt. Ordet
folkkyrka skulle kunna anvdndas ocksd i
framtiden. Men det behGvs i sa fall en
grundlig upplysning om motiveringen.

Den kan belysas med en bild: liksom ett
sjukhus har till uppgift att radda, inte slacka
liv, skall kyrkan — redan genom sin orga-
nisation som folkkyrka — visa att dess
uppgift ar att radda ménniskor, inte laimna
dem 4t sitt 6de. Den barande motiveringen
ar och forblir densamma: Jesus var s&ddan
och evangeliet ar sadant, att kyrkans orga-
nisation inte kan eller bor bli ndgon annan
an den oppna, centralt kristet motiverade
folkkyrkans.

Billing ar bara en del av det kyrkliga arv,
som man far viga in med det andra. Det ar
inte tal om att kopiera Billing. Men finns
det en klok radgivare inom rackhall sa gar
man till honom.
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Skriftens klarhet enligt Paulus

AV RAGNAR BRING

Ofta har fragan om Skriftens klarhet disku-
terats. Att Luther kan tillerkdnna Skriften
klarhet och tydlighet, beror pa att han tan-
ker pa det budskap, som Skriften meddelar.
Detta dr, menar han, helt klart. Att forstd
Skriften och ritt mottaga dess budskap kra-
ver emellertid, menar han, Anden. I fraga
om innebdrden av detta budskap finns intet
som dr tvetydigt, utan det ar genom Ordet
stallt i det sdkraste ljus och kungjort for
hela virlden (De servo arbitrio, Rudbergs
overs., sid. 17). Skriften kan, synes Luther
mena, korrekt aterges med avseende pa dess
mening, men blott Anden ger forméagan att
tranga sd in déri, att budskapet mottages i
tro.

Var fraga giller nu emellertid inte Luther
utan Paulus. Det dr inte vanligt att betraf-
fande denne stilla fragan om Skriftens klar-
het. Hans egna brev tillhor ju vad vi kallar
Skriften. Men man far inte glomma, att for
honom det som vi kallar ’Gamla testamen-
tet” var hans bibel, var vad han kallade
Skriften, 7 ypuof.

Da man skall tolka en bibeltext, kan man
betrakta den som ett historiskt givet doku-
ment, som undersékes med hdnsyn till dess
uppkomst, sprak, miljé och innehall, varvid
den undersokande sjilv dr oengagerad i vad
texten siger. Texten kan emellertid ocksa
fattas som ett budskap. Det som det géller
att ratt forstd dr sjalva det budskap som for-
medlas av texten, resp. belyses av denna.*

1.

Gar vi till Pauli stallning till Skriften (unge-
far=vart GT), ar det tydligt att han inte var

en vetenskaplig exeget, oengagerad av inne-
héllet. Han var helt instidlld pd att forsti
och ritt tillimpa vad han trodde texten for-
medlade, alltsd det han fattade som dess
budskap. Fore hans omvindelse var defta
sammanfattat och utlagt i de fiderneédrvda
stadgarna jamte de gammaltestamentliga
lagarna. Man kunde diskutera dessas kon-
kreta innebord och stringhetsgrad, men
blicken var riktad pa hur de praktiskt skulle
tillampas.? Det gallde att leva ett rattfardigt
liv och vara ostrafflig (jfr Fil. 3: 6). Israels
historia hade gjort begreppet rattfardighet
till ett centralt begrepp; allt gick for den
verkligt fromme fariséen ut pa att vinna
rattfardighet (jfr Rom. 9: 32; 10: 3).

Pauli omvéndelse hade direkt med detta
att gora. Darmed rorde den ocksa hans stall-
ning bade till bibeln och till traditionen.®
Konsekvensen av hans tidigare forstaelse av
Skriften ledde till att han blev en forfoljare
av de kristna. Dessa tedde sig som foretra-
dande en riktning som maéste utrotas ur

' Jfr mina artiklar Bibeln och den historiska
forskningen (STK 1969, s. 1 ff); Bibeln som Guds
Ord (STK 1961, s. 1 ff) samt Die Bibel als histo-
risches Dokument und als Wort Gottes (Fest-
schrift fiir Fr. Miiller, 1966). Se ocksa artikeln
Bibeln som Guds Ord och historisk syn pa bibeln
(STK 1970, s. 74ff). Betraffande Luther jfr
Rudolf Hermann, Von der Klarheit der Heiligen
Schrift, 1958.

2 Jfr Gal. 1:13f samt min utliggning ddrav i
Galaterbrevet (Tolkning av Nya testamentet,
1958).

# Jfr min artikel Det levande Ordet (STK 1960,
s. 161 ff) samt Mose lag och Kristus (STK 1957,
s. 137 ff) och Kristus sdsom den nya lagen (STK
1958, s. 194 ff).



10 Ragnar Bring

folket. Man kunde ha en striangare eller mer
lax uppfattning av lagens krav, men man
kunde inte se nasaréen sdsom Messias. Den-
nes forkunnelse hade gatt emot lagen och
han hade till slut ocksa fordomts av lagen,
auktoritativt foretradd av dess officiella var-
dare. Han hade utldmnats till hedningarna
och ddrmed gjorts oren, han hade héngts
upp “’pa trda” (Gal. 3: 13) och ddrmed blivit
forbannad och skild ut fran folkets kult-
gemenskap; han hade forts till en oren av-
rattningsplats utanfér “ldgret” (jfr Hebr.
13: 12 f). Att se denne som en ldrare i Israel
var i hogsta grad forkastligt, att férkunna
honom som Messias var den forfarligaste
hédelse av totalt férvillade ménniskor, som
borde utrotas ur folket, sa att de inte for-
forde det. Skriften syntes vittna om att han
var en forbannad. Och konsekvensen av en
strang lagtrohet blev da att soka foérhindra
nasaréernas falska ldra att sprida sig.

Motet vid Damaskus betydde, att Paulus
forstod, att den, som han sett som en for-
bannad, var Guds vilsignade, var Guds Son
och Messias. Paulus upptéckte, att denne
blivit ’en forbannelse” for vdr skull, sdsom
den lidande tjinaren. Men detta innebar,
att hela hans syn pd Skriften forindrades.
Skriften meddelade rattfardighetens vig.
Och d& Paulus visste sig ha mott den upp-
stdndne och hort honom tala till sig, inne-
bar detta att han kom att forstd Skriften pa
ett nytt sitt. Alla hans anspelningar pa GT
och hans citat darifrén i breven vittnar dér-
om. Man kan ge akt pa att han aldrig tve-
kar i utldggningen, aldrig finner ett stille
svartolkat, utan konsekvent ser hela Skrif-
ten pa ett enda sdtt. Det ljus, som beled-
sagade uppenbarelsen av Kristus vid Da-
maskus, blev for Paulus ett andligt Ijus och
belyste hela Skriften, sa att den blev klar
och tydlig, men pa ett helt annat sitt &n
tidigare.

D4 Paulus i Gal. 1 omtalar att han dragit
sig undan till Arabien, har man undrat vad
orsaken till detta var. Det berdttas bara som
demonstration av att han inte fatt mottaga
sitt evangelium av andra, t.ex. Jerusalems-
apostlarna. Fragan vad han gjorde i Ara-
bien kan aldrig besvaras, men man kan ju
undra, om han inte behovde genomtinka

hela Skriften, sedan han fatt en helt ny syn
p2 Guds girningar och uppenbarelse. Man
maste alltid ha klart for sig, att Pauli syn pa
GT och hans mottagande av uppenbarelsen
vid Damaskus inte var av varandra obe-
roende ting. Skriften meddelade Guds up-
penbarelse, och vid Damaskus fick Paulus
en nyckel till vad Skriften innebar och hur
allt skulle forstas. Det dr detta man sedan
kan finna i hans brev.*

Paulus har aldrig sett pa Skriften blott
som ett historiskt dokument utan direkt
som ett Guds uppenbarelsemedel. Damas-
kushindelsen visade, hur allt skulle forstas
i GT. Lika klart och ¢vertygande som vid
Damaskus talade nu Kristus till honom ge-
nom Skriften. Denna, som kunnat bli fére-
mal for olika tolkningar, blev definitivt klar.
De begrepp som spelat en avgorande roll for
honom: lagen och Guds rattfardighet, fick
nu en helt ny betydelse. Allt blev belyst ge-
nom Guds gérning i Kristus, genom uppen-
barelsen av den utlovade tidsildern, den
vilken man forut inte kunnat helt forsta
med hdnsyn till dess innebord. Liv var givet
i den korsféstes gdrning och hans uppstan-
delse; genom detta skdnktes minniskan ratt-
fardighet (Rom. 4: 25). Denna kunde mot-
tagas i tro men inte forvarvas genom lag-
gérningar.

Pauli tolkning av GT maéste for en mo-
dern exeget verka frimmande och delvis
orimlig, men Paulus sokte inte losa histo-
riska problem utan sokte svar pad fragan,
vilken rdttfardighetens vdg var. Hans sitt
att nalkas och stdlla fragor till Skriften var
inte den historiskt instdllde exegetens, utan
hans fraga var, hur Guds i Skriften kravda
rattfardighet kunde nas av manniskor. Dar-
for kan hans syn och tolkning inte heller
vederldggas pa exegetiskt-historiskt sétt.
Paulus ror sig pa ett annat plan.

For Paulus var det naturligt, att Skriften
gav ett enhetligt svar pad fragan om ritt-
fardighet. Rabbinerna kunde rédkna med
motségelser i Skriften, vilka de fyndigt kun-
de upplosa med hjilp av texter, som med-

¢ Jfr min artikel Troheten mot Skrift och tradi-
tion (STK 1958, s. 330 ft).



delade en 16sning pa fragorna.® For Paulus
forkunnar Skriften entydigt sitt budskap.
Han hade fatt en overgripande klarhet om
vad allt gick ut pad och sig hela Skriften
som Guds uppenbarelse, vars innebord bli-
vit helt klar sedan Kristus kommit och i sin
girning givit 16sningen pd Guds krav och
géva.

Sa ar for Paulus Skriften helt klar, sedan
Kristus uppenbarat dess djupaste mening
och sjilv kommit som den som fullbordade
allt som sagts dar. Allt i Skriften pekade
niamligen fram emot en kommande full-
komning och uppfyllelse. Denna var kom-
men genom Kristus, och d4 fanns bara rum
for klarhet &ver Skriften; intellektuella
overvidganden Over betydelsen horde inte
samman med den forklaring som Skriften
fatt genom Kristus och det ’sken som ut-
gick fran hans ansikte’” (2 Kor. 4: 4).

2.

I 2 Kor. 3 har Paulus talat om hur det gam-
la férbundets skrifter var till sin betydelse
dolda av ett tdckelse, tills detta forsvann
genom Kristus. For judarna, som inte latit
sig vinnas av Kristus, hiangde tickelset kvar.
Moses hade hingt ett tickelse for sitt an-
sikte, darfor att folket inte uthirdade att
se det sken, som utgick fran hans ansikte,
sedan han talat med Gud pé berget. Det fick
inte heller se slutmélet fér och hojdpunkten
av den hirlighet, som utstrdlade fran Mose
ansikte. Moses aterspeglade Guds hirlighet,
och av det slaget var den hirlighet, som ut-
stralade fran Kristi ansikte. Ljusskenet som
Paulus sdg vid Damaskus enligt berittel-
serna i Apg. synes ha forestillts sa, att det
aterspeglade den hirligheten. Sedan Kristus
nu kommit, behovdes inte mera nagot
tackelse som dolde Skriftens innersta me-
ning. Denna var nu avtackt och evangeliet
kunde Oppet forkunnas. Det var tydligt och
klart. Lagen syftade inte till lagrattfardig-
het; infér Gud kunde ingen gora sig sjalv
rittfardig. Lagen var till for att doma; den
innebar ett dédens och domens &dmbete,
men ett, som stod i Guds tjanst och sasom
mal hade den rattfardighet som Kristus gav,
d4d han forsonade virlden & Guds vidgnar

Skriftens klarhet enligt Paulus 11

med Gud. Kristus blev sjalv gjord till
minsklighetens synd och Gud fdrsonade i
hans verk varlden med sig sjilv (2 Kor. 5:
18—21).

Det evangeliet kunde nu 6ppet forkunnas.
Och pa det 16pte hela Skriften ut. Ty denna
handlade om Guds rittfardighet. Och den-
na gavs nu av nadd som en gava till den
miénsklighet som brutit forbundet med Gud
och forsyndat sig ohjélpligt mot sin skapare
och Herre, sa att den inte kunde hjdlpa sig
sjalv. Gud tog i Kristus pa sig synden.

Denna hemlighet var nu avslojad och
kunde 6ppet forkunnas. GT blev genom den
uppenbarade hemligheten belyst, s att man
kunde forstd, da det talade om rattfardig-
het.

3.

Tackelsets borttagande hinger samman
med tron, ty att tro #r att “vara i Kristus”,
och det dr i Kristus som tédckelset forsvin-
ner. Darfor hinger tickelset oborttaget
kvar for dem, som hor GT foreldsas men
inte lyssnar i tro pa Kristus. Men eftersom
GT innerst handlar om rittfardighet och
denna nu kommit genom Kristus, kan enligt
Paulus hela Skriften forstds genom tron pa
Kristus. Och dess mening kunde nu Oppet
forkunnas. Mojligheten att tolka lagen si-
som lagrittfardighet var nu forintad och
fordomelsen borttagen. Lagens mél och den
till den utlovade tidsaldern horande rétt-

* N. A. Dahl, Motsagelser i Skriften (STK 1969,
s. 22 ff). — Jffr betraffande Pauli syn pad Gamla
testamentet mitt arbete Christus und das Gesetz,
Brill, Leiden 1969, sarskilt s. 35 ff, och Paul and
the Old Testament (Studia theologica 1971, s.
35ff) samt (emot Dahls artikel) Trosrattfardighet
och lagens fullgérande (STK 1969, s. 101 ff. —
Se vidare Erhard Kamlah, Buchstabe und Geist
(Evangelische Theologie 1954, s. 276 ff) samt E.
Kdsemann, Paulinische Perspektiven, Tiibingen
1969, sirskilt s. 237 ff, och Ph. Vielhauer, Paulus
und das Alte Testament (i: Festschrift fiir Ernst
Bizer, 1969, s. 33—62, =Studien zur Geschichte
und Theologie der Reformation). Jfr ocksa E.
Earle Ellis, Paul’s use of the Old Testament,
Edinburgh and London 1957, samt Chr. Dietzfel-
binger, Paulus und das Alte Testament, Miinchen
1961.
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fardigheten kunde nu férkunnas och skin-
kas, och denna skulle bli bestdende. Den
horde inte till den tidsdldern, som en gang
skulle forsvinna. P4 Mose tid var det inte
folket givet att se denna rittfdardighet; den
maste doljas genom téckelset. Nu var detta
borttaget genom Kristus. Guds doxa stra-
lade fram fran Mose ansikte, och denna var
densamma som den som nu i fullt maétt
spred sitt sken fran Kristi ansikte (2 Kor.
4: 4).

Orden om tickelset visar, hur Paulus tol-
kar Skriften i ljuset av uppenbarelsen av
Guds Son. Med hans uppstadndelse begynte
den nya skapelsen (jfr 2 Kor. 5: 17). ’Bok-
staven” horde till den gamla tidsaldern,
vilken skulle forsvinna, men vilken hade ett
mal, som tillhorde den kommande tids-
aldern och vilket stod i dess tjanst ockséd
genom den dod och dom, som den gav del
av.

Mot judarna kunde ségas, att de inte ritt
brukade den heliga lag de fatt sig anfor-
trodd. De forvandlade den till lagrattfardig-
het och tog da bort dess mal och syfte i den
kommande tidsaldern. De sag rattfardighet
sdsom nagot som de kunde forvarva, vilka
fatt lagen, och de gjorde ménniskan, i stil-
let for Gud, till rattfardighetens upphovs-
man. Lagiakttagelsen tradde i stillet for
loftet; lagiakttagelsen trddde 1 stallet for
forbindelse med den eskatologiska fram-
tiden. Med uppfyllelsen av budet, lagen, var
forbundet 16fte om liv, medan forbannelse
vilade Over den, som inte fullgjorde detta
(jfr Gal. 3: 12 och 3: 10). Fullgorandet var
av Paulus inte menat som lagiakttagelser,
som man kunde prestera, utan var ett sa-
dant fullgérande som sammanhidngde med
16ftets uppfyllelse, alltsa med den nya rétt-
fardigheten i den kommande tidsaldern. I
och med Kristus var Anden given, och den-
ne horde den utlovade tidsaldern till; den
innebar att Kristus tog sin boning i den
troende (jfr 2 Kor. 13:5 och Gal. 2:20).
Rattfardigheten framstilldes av GT som en
fordran, men denna fordran kunde inte full-
goras i denna tidsidldern; Skriften hade
inneslutit allt under synd, for att det, som
var utlovat, skulle ges den som trodde pa
Kristus (Gal. 3: 22). Kristus hade pa korset

fullbordat férsoning for synden och fyllt
lagen, sa att den nu fullgjordes av dem som
vandrade i Anden (Rom. 8: 3). Kristus tog
lagens fordomelse pa sig, s att den var for-
intad fér dem som var i honom. Att Jesus
var Kristus betydde att nagot historiskt gi-
vet forbands med en eskatologisk héndelse,
Guds uppenbarelse av sin rattfardighets vig,
i vilken ménniskan fick tas upp. Och ritt-
fardigheten hingde samman med att Kris-
tus uppstatt (Rom. 4: 25); da kunde den ges
ménniskan.

Denna tidsalder, dédr allt var inneslutet
under synd, kunde inte innehalla det upp-
fyllande av lagen, som skulle ges genom
Kristus; och ddrmed var givet, att Skriften
inte kunde forstas ratt, forr an Kristus kom-
mit och gatt rattfardighetens vig. Kérleken
till Gud kunde helt forverkligas blott genom
Kristus. Darmed f6ll ocksa ljus over Skrif-
ten. Genom Kristus borttogs mdojligheten
for dem som lever i honom att gora lagen
till en avgud i ménniskans tjdnst, lik de
”stoicheia tou kosmou”, som hedningarna
dyrkade (jfr Gal. 4: 8 f, Kol. 2: 8 f, 2: 20 f).

Kristus fullgjorde genom sin gérning det
i lagen, som horde den utlovade tidsaldern
till, Han fullgjorde inte lagiakttagelser utan
forverkligade den Guds rattfardighet som
var ett ratt uppfyllande av budet, att Gud
skulle vara den som #lskades Gver allting.
Kristus representerade alltsd det i lagen,
som blott kunde férstas i eskatologiskt ljus.

¢ Jfr Odebergs kommentar till 2 Kor.: 3 i Korin-
tierbreven (Tolkning av Nya testamentet, 1944,
sarskilt s. 378 ff). Man bor observera, att Odeberg
Oversitter téloc med slut(mal). ”Vad Paulus
menar med slutmalet for det foérsvinnande torde
framga av, vad han sdger i brevet till romarna
(10: 4): Kristus ar lagens slut(mal) till rattfardighet
féor var och en som tror.”” — Odeberg skriver
vidare: “Det hédnger ett tdckelse Over deras
(Israels) hjarta, nar Moses foreldses, men, fort-
sitter Paulus, nidr det vdnder om till Herren, tas
tackelset bort. Paulus finner denna sanning sym-
boliserad i Gamla testamentets berittelser om att
Moses, di han vinde sig fran folket (otrons och
okunnighetens varld) till Herren pa hojden, icke
langre hade tackelset” (s. 380). — ”Genom det
tickelse, som Moses ... hingde for sitt ansikte,
symboliseras, att slutmalet for det gamla for-
bundet och dess skrifter, namligen Kristus, doldes
for Israels blickar’ (s. 378).



Han var lagens ’telos™, dess hojdpunkt och
fullbordan, dess hogsta form och det, som
sammanfattade den och som allt syftat till.
Hans fullgérande av lagen hérde samman
med det nya livet. I och genom honom upp-
fylldes 16ftet, att den som fullgor lagen skall
fa evigt liv (Rom. 10: 5, Gal. 3: 12). Hans
viag oOver korset ledde till uppsténdelsens
liv. Han bar forbannelsen som lagen ut-
talade, pd sa sdtt, att han upphévde for-
doémelsen. ”Telos tou nomou”, som oftast
Oversatts med ’lagens dnde’’, torde riktigast
forstas som ett eskatologiskt begrepp och
syfta pa att Kristus genom sin korsdod fyllt
lagen och fullgjort allt som var skrivet (jfr
Rom. 10: 5)." Hans rattfardighet ges nu, da
han verkar sasom Ande (2 Kor. 3: 17). Hans
rattfardighet innesluter nu férsoning for all
synd i detta livet och delaktighet i det nya
livet. S& synes "’telos tou nomou”’ angiva vad
lagen syftade till och krdvde men inte kunde
giva, d& den inte sjalv medforde Andens liv
(Gal. 3: 21 f) utan var bunden vid denna tids-
élder (“var forsvagad av kottet”; Rom. 8:
3). Blott i eskatologiskt perspektiv kan man
se Skriftens djupaste betydelse. Att ddrmed
all lagrittfardighet blev utesluten var tyd-
ligt; i dess ljus kunde Skriften inte mer
tolkas.

Detta belyser hela Pauli sdtt att forstd
och bruka Skriften. Nu dé frilsningens dag
var kommen (2 Kor. 6:2) kunde den dju-
paste meningen i Skriften avslojas. Genom
det ljus som lagens nu avslojade mal spred,
blev allt klart. Paulus har inte kunnat vara
en historisk exeget, och han ville inte vara
en rabbinsk, hur mycket han an lart sig av
rabbinismens lirdom. Darfér skall han inte
bedémas som om han velat vara en historisk
exeget eller var en vilsegdngen rabbin.

Det dr meningslost att bedoma Paulus,
som om han egentligen borde ha varit
exeget i modern mening. Det blir lika orik-
tigt att anklaga honom f6ér en forfelad
exegetik som att s6ka forsvara honom i hans
utlédggningar, som om de dock vore menade
som historiska.®

En annan sak var, att han fann det, som
stod i Skriften (GT) belysa den sanning han
funnit, namligen rattfardigheten genom
Kristus. Han forstod som sagt Skriften
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eskatologiskt, och detta innebar att han inte
tankte som historiker; han atergav inte hel-
ler oengagerat Skriftens antagna eskatologi,
som om man kunde argumentera over ett
historiskt forhallande, utan han upplevde
sig sdsom levande i den uppfyllelsens tid,
som Skriften syftat fram emot, och ut ifran
vilken dérfor Skriftens mening kunde for-
stas.” Detta innebar, att allt i Skriften sags
ut ifrdn dess nu avslgjade slutmaél, vilket
var Kristus och hans rattfardighet. Man har
aldrig intryck av att Paulus vill historiskt
tolka gammaltestamentliga texter; han med-
delar suverint, vad texterna i sista hand syf-
tar pa. Sedan han funnit Kristus och blivit
vunnen av honom, kunde han auktoritativt
meddela tolkningen.

4.

Rabbinerna har kunnat diskutera en kom-
plicerad texttolkning och funnit en pa dju-

7 Utforliga argument foér den tolkningen har jag
angivit i Christus und das Gesetz, Leiden 1969,
s. 35ff, samt i Paul and the OIld Testament,
Studia theologica 1971, s. 21 ff. — For den vanliga
Oversittningen av telos nomou med lagens dnde
har Kdisemann m.fl. tritt in. For honom betecknar
Rom. 10: 5 Mose ord om ”bokstaven’’ och vers
6 ff evangeliet. Men i Rom. 10: 5 ér fullgbrandet
av lagen forbundet med liv ( {hoetar ). Jfr Kise-
mann, Paulinische Perspektiven 1969, s. 268.

8 1 Festschrift fir Ernst Bizer, 1969, har Ph.
Vielhauer, s. 33 ff, fort fram meningen, att Paulus
helt forfelat en korrekt historisk utliggning av
G.T. — Uppenbart ir, att Paulus inte givit en
historisk utliggning, men det ar ju si, att han
aldrig avsett detta. Hans bruk av de delar av G.T.,
som han citerar, sker pa ett annat plan och har
ett annat syfte. Han fragade efter ordens eskato-
logiska innebérd, sedan nu det. som allt syftat till,
uppfyllts genom Kristus, Somliga exegeter synes
utgd fran som sjalvklart, att han méaste ha haft
samma mal som de tankt sig, men misslyckats.
Men att bedéma Paulus si dr en anakronism. (Jfr
hartill ocksa Chr. Dietzfelbinger, Paulus und das
Alte Testament, Miinchen 1961, s, 38 f).

® Mr ocksd E. E. Eliis, Paul’s use of the OId
Testament, s. 135: Pauline exegesis ... “reads the
Scripture from the viewpoint of an Endtime in
which OT history and prophecy have become
realised and fulfilled in Christ. The OT is Heils-
geschichte, pregnant in anticipation of future
fulfillment: The mystery of the Gospel, foretold
in the OT, pointed to the Messiah and the
Messianic Era was a familiar concept in Judaism.”
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pare plan liggande, férdold mening i texter-
na, som skilde sig fran den bokstavliga. Pau-
lus holl sig omedelbart till en djupare mening
(i berdttelsen om Sara och Hagar (Gal. 4:
21 ff) kallar han den *allegorisk™; vi skulle
kanske beteckna den som snarare typo-
logisk, jfr 1 Kor. 10:11: tomkdg). Men
utgéngspunkten for tolkningen &r genom-
géende den genom Kristus givna rattfardig-
heten och den frihet som féljer ddrmed.*
Stindigt finner Paulus Skriften bli klar
genom Kristus.” Det talas ju i Deut. 6:4
om den ende Guden. Paulus alluderar dir-
pa. I 1 Kor. 8: 6 skriver han t.ex.: "For oss
finns bara en enda Gud: Fadern, av vilken
allt dr och till vilken vi sjdlva &r, och en
enda Herre, Jesus Kristus, genom vilken
allt 4r och genom vilken vi sjilva &r.” Kris-
tus och Gud sammanstélles omedelbart, och
det i Skriften talande och handlande subjek-
tet 4r Gud. Budet, att den ende Guden skall
dlskas Over allting, blev, menar Paulus,
uppfyllt av Kristus i hans girning. Gud 14t
det bli fyllt genom honom, da denne uppen-
barade Guds visen i sin sjilvutgivelse. La-
gens “’telos”, dess slutmal, hérde sakligt till
den kommande donen, och forverkligades
av Kristus. Verklig uppfyllelse av lagen (jfr
Gal. 3:12 och Rom. 10:5) 4r négot som
hor Kristus och livet i hans Ande till.
Kristus var allts3 sammanfattningen av
Skriftens budskap om rattfardighet och den
nu givna vilsignelsen, 16ftets uppfyllelse.
Lagens slutmal var ddrmed givet, och Skrif-
tens hela innehéll fick sin héjdpunkt i och
genom Kristus. I denna mening var han
lagens “telos”. DA& judarna kunde sitta
lagen i deras tolkning dirav (enligt Paulus
”lagrattfardighet’) emot budskapet om la-
gens uppfyllelse genom Kristus, innebar
detta att de vantolkade lagen och didrmed
hela Skriften. De sig den som en firdig
samling foreskrifter, som kunde fyllas ge-
nom ménniskors girningar (Rom. 9: 32 och
10: 3); de ivrade for lagen med falsk insikt
iden (Rom. 3: 31, 10: 2). De hade ett tackel-
se framfor Skriften och ldt inte detta tas
bort genom Kristus. Om de gjort detta,
skulle de funnit, att Kristus var den som
fullbordat hela lagen och nu representerade
den pa nytt sdtt, inte som en yttre lag, men

sa att han genom sin Ande tog in den som
trodde p& honom i lagens verkliga, andliga
uppfyllelse (Rom. 8: 4). Eftersom Skriftens
huvudsak var att meddela rittfardighet och
denna nu ritt kunde fattas, vilket wvarit
oméjligt fére uppfyllelsen ddrav, blev Kris-
tus den som representerade det ratta for-
stdendet av Skriften; denna hade sin full-
andning (telos) i honom, och det som var
skrivet kunde ritt forstds blott ut ifran
fulldndningen.

Sasom rabbinerna kunnat sidtta en dju-
pare forstaelse av skriftorden emot en bok-
stavlig, satte alltsa Paulus forstaelsen genom
Kristus sdsom den djupare tolkningen. Den-
na vore den sakligt sett riktiga.”* Han kunde
inte stanna vid “’bokstaven” (jfr 2 Kor. 3: 6)
utan att stanna i domen; denna hade att
gora sin tjanst men borde sammanhaéllas
med Andens dmbete”, ty forst genom detta
gavs rittfardighet, vilket var malet for
Skriftens budskap. Israels barn hade inte
fatt se slutmalet vid Sinai, men nu var detta

10 A.a., s. 147f. ”Paul would probably begin by
saying: The OT Scripture has a wider meaning
than its immediate historical application (cf. Rom.
15,4; 1 Cor. 10, 11); even OT history is God-
moulded history whose significance does not lie
in the event but in the meaning of the event for
its later fulfilment. Furthermore, grammatical
exegesis can only circumscribe the possibilities as
to what the text says; to determine the meaning
of a text one must not only select the grammatical
possibility but also fit it into a proper interpreta-
tion of OT history as a whole. This is precisely
what Paul proceeds to do, integrating his exposi-
tion into the quotations themselves; and in doing
so he is convinced that he thereby expresses the
true meaning of the text.”

1 Ellis aa., s. 149; Paul’s experience on the
Damascus road radically altered his understanding
of the Book (OT), but it in no way lessened its
importance for the apostle to the Gentiles. Rather,
his knowledge of Christ opened to him a New
Way in which he found the true meaning of the
Scriptures.”

12 Jfr Chr. Dietzfelbinger, a.a., s. 38: ?In der
Tat:er (Paulus) steht den exegetischen Traditionen
seiner Zeit so unbefangen gegeniiber, dass er
nicht meint, als Christ miisse er die alten Tradi-
tionen verwerfen und eine neue christliche Metho-
de der Exegese erfinden. Vielmehr: mit Hilfe der
alten, nur durch das neue Telos modifizierten
Methode interpretiert er das Alte Testament von
seinem hermeneutischen Neuansatz her.””



uppenbarat. Dirmed var Skriften klar i och
genom tron pd Kristus,

Att kvarhallandet av en bokstavlig tolk-
ning enligt Paulus ledde i felaktig riktning,
visas sdrskilt ifriga om omskérelsen. Att
Paulus méste forstd omskérelsen pa nytt
sdtt hdnger samman med hela hans syn pa
lagens rdtta uppfyllelse. Lagen var given
fér att blottligga synden i hela dess djup
(Rom. 3:20 och 5:20). Skriften inneslot
allt under synd (Gal. 3: 22). Den krivde en
full rittfardighet, som inte kunde astad-
kommas under syndens vélde. Dirmed pe-
kade lagen med hénsyn till sin uppfyllelse
pa en kommande tidsélder, da liv skulle ges
och didrigenom réattfirdighetskravet fyllas.
Med Kristus kom den utlovade tidsaldern.
Man kan darfor forsta de lagens krav som
fylldes av honom blott i eskatologiskt ljus.
Han representerade, som framholls, just den
sida av lagen som strickte sig in i den ut-
lovade tidsaldern och som kunde uppfyllas
bara genom att liv (evigt liv) gavs samtidigt
med budet. Kristus kom alltsd bade med
lagens fullbordan och loftets uppfyllelse.
Han var lagens hojdpunkt — den som
strickte sig ut 6ver denna tidsélder in i den
utlovade. Han var lagens >’kyrios™; och
genom hans verk bade férsonades synden
och gavs den rdttfirdighet, som inneslot
evigt liv. Lagens “’telos™ lag i den utlovade
tidsaldern. De ord som Paulus citerar i Gal.
3:12 och Rom 10: 5 (6 mowfjocag dvIpomog
Choetor ) torde for Paulus asyfta en sddan
laguppfyllelse som gavs genom Kristus. Ge-
nom denna vanns liv. Kristi uppfyllelse av
lagen gillde ocksd dem som i tro forbands
med honom (jfr Rom. 8: 4). Hans fullbor-
dande av lagen inneslot delaktighet i det
nya, eviga livet,*

S4 forstar och brukar Paulus Skriften i
hela dess eskatologiska djup. Nu, da frils-
ningens dag var kommen genom Kristus
(2 Kor. 6:2), var ocksd den djupaste me-
ningen i Skriften avsléjad och kunde for-
kunnas utan nagot tidckelse. I stallet for
bokstavens blott delvis riktiga tydning, trad-
de nu den i Anden givna fulla forstielsen.
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5.

Ut ifran denna forstielse av texterna ldaser
Paulus t.ex. berdttelsen om Abraham, Is-
raels stamfader. I det ljuset blev det klart,
att rittfardighet inte skapades fram genom
manniskans handlande och att omskérelsen
inte kunde, sdsom grundval for lagiakttagel-
se, vara villkor for rattfardighet. I eskato-
logisk belysning var denna helt Guds gava,
och Abraham blev trons monsterbild, da
han litade pa den utlovade vilsignelsen, som
inte bara innefattade kottslig avkomma
utan i forsta rummet 16ftet om en evig
vilsignelse for dem som f6ljde honom i tro.
I samma riktning pekar fér Paulus ocksa
berittelsen om Sara och Hagar. Abrahams
tro kunde ségas vara monstret for hallandet
av budet, som senare formulerades i Deut.
6: 4; for Abraham var Gud den ende Guden.
Just tron fyller lagen réatt (Rom. 3: 31,
8:4). Och i tron pd Kristus foljdes det
monster, som Skriften tecknar i friga om
Abraham (Rom. 4).**

6.

Det missforstdnd av lagen och ddrmed av
Skriften, som judarna gjorde sig skyldiga
till, bestod alltsa, fran en sida sett, i att de
14t bokstaven undantringa Anden. Den lag
och de givor, som givits dem for att de
genom dem skulle ta emot Guds nadegavor,
forvandlades till medel, som judarna radde
over, sdsom ett visst folks, de omskurnas,
privilegium. D& Paulus sag detta, méste han
strida mot omskérelsen, som pa detta sétt
missbrukades. P4 samma plan ligger hans
kamp mot lagrittfardighet, som var en sida
av hans helighéllande av lagen och Skriften.
For att halla Skriften ren fran forvindning
har Paulus i det mycket omdiskuterade
partiet av Romarbrevet kap. 9—11 sirskilt
berdrt Israels utkorelse.

12 Jfr STK 1969, s. 105 f.

1t Denna tolkning har framforts i mitt arbete
Galaterbrevet, samt i Paul and the Old Testament
(Studia theol. 1971) liksom i artikeln mot N. A.
Dahl i STK 1969, s. 101 ff.

s Jfr E. Kdsemann, Paulinische Perspektiven, s.
140 ff.
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Tanken pa utkorelsen av Israel, som
Paulus bejakar som en Guds gérning, ett
hans 16fte, hade kommit judarna att sluta
till, att denna var ett privilegium for Israel
»efter kottet”, ett som skilde Israel fran
andra folk. Tanken pé att utkorelsen var en
Guds girning, hade sdsom bakgrund det
fordolda i Guds handlande. Detta leder
Paulus till att skilja mellan Israel efter
kottet” och Israels barn efter loftet”
(Rom. 9:4—9). En antydan om detta var
16ftesordet om att Sara skulle f& en son.
Det som var avgorande for detta var nam-
ligen inte det naturliga skeendet, utan 16ftet
vilkets eskatologiska innebord gjorde, att
det kunde syfta pa alla som hérde samman
genom tron pa den, som uppfyllde 16ftet
om vilsignelse: Kristus. Hela tiden skiljs
mellan det, att utkorelsen dr Guds suverdna
handlande, och tendensen att forvandla
detta till nigot som #r beroende av méan-
niskans gédrningar, till laglydnad pa grund-
val av omskirelse och den antagna méansk-
liga kvaliteten att vara utkorad. Darfor tar
Paulus fram berattelsen om Esau och Jakob,
dar Gud utan rationellt angivbara motiv
utkorade den yngre sisom loftets bdrare
(Rom. 9:10ff), Ddarmed markerades, att
utkorelsen inte var och inte kunde goras
beroende av ménniskans kvalitet eller gar-
ningar.

En liknande tankegang foreligger i Sara-
Hagar-berittelsen (Gal. 4: 21 ff). Dédr ldgges
vikten sa starkt pa att Isak var 16ftets barn,
att detta fick tjaina som monsterbild ocksa
for dem som tillerkéndes tillhorighet till det
nya forbundet utan kottslig harstamning
frin Abraham. Den eskatologiska synpunk-
ten segrar helt; tanken pa den utlovade
tidsaldern och 16ftets uppfyllelse genom
Kristus skot at sidan sddant som horde till
den gamla tidsaldern, det som var efter
kottet”. Jesajas ord om den ensamma som
har flera barn dn den som har man anfores
emot betonandet av den kottsliga harstam-
ningen.

Det eskatologiska betraktelsesidttet domi-
nerar ocksa i Pauli (for en historisk exegetik
orimliga) sétt att spela ut singularisformen
av ordet ’séd” gentemot den naturliga kol-
lektiva betydelsen (Gal. 3: 16 ff). Singularis-

formen &r hédr i grunden inte bara ett tecken
pa att den asyftade siaden” &r Jesus. Det
ar inte dennes Davidssonskap som framst
asyftas, utan det dr det eskatologiska per-
spektiv, som dr forbundet med ordet Kris-
tus =Messias, den av Gud sdnde Sonen (Gal.
4: 4), som dr den dominerande synpunkten.*

I sammanstéllningen Jesus Kristus™ an-
ger “Jesus” for Paulus den historiska an-
knytningen (jfr Rom. 1: 3 f). Men ”Kristus”
kédnnetecknade det eskatologiska momentet,
uppenbarelsen.”” Paulus kdnde huvudsakli-
gen Kristus fran eskatologisk synpunkt eller
sasom uppenbarelse.” Liksom han i fraga
om GT inte i forsta hand sag texten sdsom
historisk, si blev traditionen fran Jesus det
inte heller. D4 han talade direkt om tradi-
tionen frén hans gérningar och undervis-
ning i 1 Kor. 11 och 15, gillde det sddant
som hade eskatologisk innebdrd, nattvarden
och uppstandelsen. I dvriga anspelningar pa
Jesu undervisning blir det en fréga om
huruvida inte ocks& dar innehéllet i tradi-
tionen har en eskatologisk referens. I 2 Kor.
5: 16 sdger ju Paulus: ’Om vi dn efter kottet
hade ldrt kdnna Kristus, kdnner vi honom
nu inte mer pa det sattet.”

7.

Sasom flera ganger papekats, dr Skriften
(GT) for Paulus inte en historisk urkund;
dess berittelse stélls i tjanst at uppenbarel-
sen av den rattfirdighet, som Gud ger ge-
nom Kristus. D& denna nu kommit sdsom
en realitet som méanniskan kan bli delaktig

1 E. E. Ellis slutar sitt intressanta arbete Paul’s
use of the Old Testament med ett citat fran Dodd
(The Old Testament in the New, s. 21), vilket
behandlar Nya testamentets satt att begagna G.T.
Det heter dar: I believe it represents an intel-
lectual achievement of remarkable originality, dis-
playing penetration into the meaning that lies
beneath the surface of the biblical text, and a
power of synthesis which gathers apparently
disparate elements into a manysided whole, not
unsuitable to convey some idea of the manifold
wisdom of God.”

17 Jfr Martha Byskov, Et kristet menniskes frihed
(Hilsen til Noack, — Gad, Kgbenhavn 1975, s. 25).
18 Jfr berattelsen om jungfrufodelsen i Matt. och
Luk.



av, blir hela Skriften ett medel att &skadlig-
gora och forklara den genom Kristus givna
rattfiardigheten. Vid Damaskus hade Paulus
fatt ett helt paradoxalt svar pd den fraga
om rattfardighet, som tidigare upptagit ho-
nom. Han sdg nu att denna till sin natur
var en eskatologisk storhet, som gavs av
Gud. Gud hade nu genom Kristus fyllt sina
16ften om vilsignelse och gav denna till
dem som i tron forenades med Kristus.
Denne hade pa forsoningens vig, genom att
ta pa sig lagens férbannelse (Gal. 3:13; 2
Kor. 5:21), mdéjliggjort att den syndiga
minniskan, som var fangen under dod och
dom, fick del av rittfardigheten. Denna
vélsignelse var alltsd alltigenom en guds-
girning. Den sammanhéngde med Guds ut-
korelse. Denna, som givits Abraham och
hans efterkommande, tillriknades enligt

2 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/78
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Paulus dem som horde till de pa Kristus
troende. Kristus var “’saden” som loftet
gillde; den bokstavliga tolkningen fick
Overga i en eskatologisk.

Men utkorelsen ldg dven bakom tron.
Gud kallade och rittfardiggjorde (jfr Rom.
8: 29 ff). Genom detta borttogs en sadan
begriansning av frilsningstanken, som kom
fralsningen att gilla ett enda folk eller en
grupp minniskor med sarskilda kvalifika-
tioner, sdsom da omskirelse var forutsatt-
ning for ratt lagiakttagelse och denna for
evigt liv. Darfor kunde tron forkunnas for
alla folk utan krav p& manskliga kvalifika-
tioner. Och Skriften kunde bli alla folks
bibel, genomlyst av evangeliet om Guds
sindande av Kristus och om dennes dod
och uppstandelse. I detta var Skriften helt
klar.
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Att vara kristen

1 ett socialistiskt samhalle

AV JACUB TROJAN*

I en tid da vedertagna synpunkter haller pa
att upplosas, d& generationsmedvetandet i
det moderna samhillet &r i fard med att
forsvinna och traditionerna upphor att vara
bindande blir ett vittnesbord som detta av
overvidgande subjektiv karaktdr. Men i en
tid som ocksé priglas av schematiska tinke-
sétt och officiella, kanoniserade asikter av
ideologisk karaktar kan ett siddant vittnes-
bord kanske ge den mest autentiska bedom-
ningen. Jag vill redogbra for vad det inne-
bar att vara kristen utifrin en evangelisk
teologs synpunkt och nir det i foljande talas
om “’kyrkan” avses — om ej annat framgar
av sammanhanget — min egen tjeckoslo-
vakiska evangeliska kyrka. Strivan att klar-
gora de problem som hiar moter gar hand i
hand med strivan att fortydliga bilden av
det socialistiska samhille, i vilket den krist-
na existensen hir skall férverkligas.

Situationen préglas hdr — som i Vst —
av folkkyrkans sonderfall. Tecknen pé detta
ir overallt, om icke identiska, sd& dock
mycket likartade:

o kyrkan héller pa att bli en minoritet

e den forlorar sin priviligierade stéllning i
samhéllet och trangs undan till samhalls-
skeendets utkant

e priastens samhilleliga roll ifragasétts

e nidrvaron vid gudstjinster och kyrkliga
aktiviteter sjunker

e spanningen mellan den verklighet som
forkunnas och medlemmarnas faktiska
liv tilltar

o forsamlingarnas och kyrkans strukturer

ar i sonderfall, man moter en kris for
gudstjanst, undervisning och konfirma-
tion

e gentemot samhillets sekularisering intar
kyrkan en defensiv och moraliserande
hallning

e man ar radvill i fraga om relationen till
den yngsta generationen

Samtidigt med dessa krisfenomen kan man
konstatera att kyrkans sjdlvbevarelsedrift
okar. Denna organisationens vilja att éver-
leva tar sig pa grund av trycket utifrdn ut-
tryck 1 viljan att overleva i den gestalt kyr-
kan en gang fatt. Under den efterkonstan-
tinska epoken uppfattas skeendet som en
”forminskning’ av den konstantinska kyr-
kan med alla dess negativa kdnnetecken:
anpassningsforméiga, nedddmpning av kri-
tiken mot makthavare, ovilja till dialog —
sdrskilt hos de mest konservativa grup-
perna.

Stélld infor den senaste tidens Gkande
ateistiska propaganda, partisekreterarnas
och statsapparatens administrativa atgarder
— som delvis far stod i sdrskilt den dldre
generationens antiklerikala stimningar -—

* Forfattaren, som idr fodd 1927, ar en av under-
tecknarna av ’Charta 77”. Han &r teknologie dr
och samtidigt prast i ”De tjeckiska brddernas
evangeliska kyrka”. Artikelns text utgér en nagot
forkortad och koncentrerad version av ett storre
aktstycke som stillts till red:s forfogande via
prosten Erkki Niinivaara, Helsingfors, och som
Oversatts fran tjeckiskan av pastor Martin Marcol-
la, Tyreso.



lamnar kyrkan vanligen den ena positionen
efter den andra och drar sig tillbaka till
vad som bidst kan uttryckas med det klas-
siska begreppet ’ghetto”. Vanlig ar fore-
stdllningen att kyrkan kan klara sig i kam-
pen for sin existens endast om den kon-
centrerar sig pa karnan i bibelns budskap
och uppbyggandet av forsamlingsgemenska-
pen. Man sdger att kyrkan maste lara sig
att bli kyrka igen efter att i det forgangna
sysslat ocksd med s&dant som inte anstar
henne. All vikt maste ldggas vid den punkt
ddr kyrkan &r unik, férkunnelsen av Guds
nad i Jesus Kristus.

Ar detta en riktig orientering eller ett
farligt sjdlvbedrdgeri? Jag anser att den
kristnes uppgift ar villkorslos och utan grén-
ser. Det finns ingen kyrkans “mission” i
védrlden som kan genomfdras endast inom
samfundets slutna gemenskap. Tesen att de
kristna forst maste bli ’kyrka” for att sedan
kunna hjilpa **vdrlden” strider mot att det
visentliga i bibelns budskap utgores av per-
spektivet av en hela mansklighetens gemen-
skap, fullkomnad i Kristus. Kyrkan kallas
som det nya Israel till uppbrott i varje 6gon-
blick, vare sig den &r redo eller inte, vare sig
den dr andligt hogststaende eller lever i for-
fall. Dirfor 4r den uppfattningen felaktig
att folkkyrkans omvandling till beksinnelse-
kyrka kan genomfGras under temporirt av-
kall pd dess samhéllsansvar. En kyrka, som
frivilligt eller under tryck begrinsar sig till
s.k. andliga fragor, for vilka endast kyrkan
sdges vara behdrig, forkrymper sitt ansvar
och den andliga problematik som det verk-
ligen handlar om forvandlas till oigenkinn-
lighet nér kyrkan blir en sjdlvgod lekstuga.

En kyrka blir vi bara genom att oavbrutet
bdra vittnesbord overallt dir man valdfor
sig pa ménniskan i det moderna samhillet,
ddr rdtten fortrampas, dir Gud fornekas,
ddar de svaga manipuleras. Sjilvbevarelse-
driften omojliggér kyrkans nédviindiga om-
daning eftersom den berdvar henne modet
till en radikal inre foéridndring och till att
bygga upp nya gudstjénst- och férsamlings-
strukturer.

Vad det géller i den strid vi i dag for i
Tjeckoslovakien dr lydnad mot Kristus pa
det personliga livets och sambhillets alla om-
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rdden och frihet fran riadsla for det yttre
administrativa trycket. Det giller att upp-
tacka att kyrkan just i denna tid anfértros
en profetisk funktion. Det 4r genom den
som kyrkan fornyas, det &r genom den som
den ocksad blir tilldragande for den yngre
generationen, som ir utomordentligt kins-
lig for alla forsok att med maktmedel uti-
fran dirigera ménniskan, bestimma hennes
livsorientering och behirska hennes sam-
vete.

De invdndningar som moéter ar: &r inte
detta en garningsforkunnelse, dar Gud nads
gladjefyllda indikativ férsvinner? Bor inte
kyrkan 1 en virld av prestationskrav och
uppdrag vara en plats for vila och helg, en
plats dar ménniskan accepteras som hon ar
och ddr man maéste overvinna allt tankande
i utilitdra kategorier? Sddana fragor har de
sista dren blivit hogst aktuella bade hos oss
och i den internationella ekumeniska dis-
kussionen.

Enligt min bedémning maste man infor
sddana fragor utgd fran “’nédens universali-
tet”. Just darfor att Guds nad har en allom-
fattande rackvidd méste giarningarna finna
sin sérskilda plats inom den. De girningar
det 1Or sig om utgor i detta Overgripande
perspektiv ett samlande begrepp for engage-
mang, stédllféretradande offer, en kristen
minniskas solidaritet i mellanménskliga
och sambhilleliga relationer. Det dr just det
djupa och tacksamma mottagandet av Guds
ndd — som for oss dr Guds “’girning” —
som leder den kristna méanniskan till en
engagerad insats pa livets alla omraden.

Att bekdnna nidens universalitet och leva
ut den i det dagliga livet dr det tecken pi
kyrkans andliga mognad, med vilket man
kan testa den i saval Ost som Vist. Kyrkans
grundldggande brist ser jag i dag bestd i att
man pd Omse hall oskadliggjort forkunnel-
sen av naden och deformerat den till en
trdngsynt, smaborgerlig och till den befint-
liga ordningen anpassad kristendom. Det ir
endast en sddan reducerad, halvhjartad och
fantasilés nadd utan ansvar utit som kan
revoltera mot och stillas i motsats till de
»garningar’ det har géller.

Just accenten pd néddens universella ka-
raktdr kan leda kyrkan i vdra linder att
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overvinna den olycksbadande driften till
sjdlvbevarelse. Kyrkan maéste i naddens sfar
innesluta savil samhéllets méktiga som dess
svaga, men ritt uppfattad leder denna nad
kyrkan till ett olikartat forhallande till de
ndmnda grupperna. Viljan och kraften till
en sadan differentiering i friga om kon-
kreta stéllningstaganden 4r en provosten
for varje levande kristen gemenskap. En
abstrakt forkunnelse om karlek till alla och
nad for alla utan att man i den konkreta
sitnationen formér uppvisa en kérleksfull
hallning pa ett differentierat sitt utgdr
tecknet pd att de beddvande tendenserna
bland Europas kristna vinner mark. En
kristen ménniskas ansvar har olika dimen-
sioner, alltid beroende p& vilka méanniskor
hon vander sig till och vilka institutioner
det giller. Gentemot makthavarna tar na-
den uttryck i en kritisk tjdnst som varnar
for alla tendenser att l6sa problem med
rena maktmedel. Gentemot de svaga, alla
som blir offer for samhillslivets skonings-
16shet, for lagstiftningens och de sociala
atgdrdernas brister bestdr tjainandet i be-
skydd och forsvar. Savil de maktiga som de
svaga &r i behov av solidaritet, men pé olika
satt.

En kyrka som lever i denna nad har inga
illusioner om att allt i den komplicerade
varld vi lever i kan avhjidlpas endast med
hjalp fran ménniska till mdnniska. Den 4r
medveten om institutionernas makt och vet
att metanoia giller ocksé for dem. A andra
sidan hemfaller en sddan kyrka lika litet &t
den motsatta illusionen att alla sociala pro-
blem sésom genom ett trollslag skulle kun-
na 18sas genom institutionella fordndringar.
Strdvan maste gilla att fordndra savdl méan-
niskan som hennes institutioner. Kyrkans
”kors” bestar just i att den vidgrar att dra
sig tillbaka till ett ’ghetto”. Den kan inte
heller ndja sig med den “’revolutionsteologi’
som avstar fran alla existentiella och and-
liga fragor med hinvisning till att man kan
hinna med att ta upp dem forst sedan en
revolutiondr fordndring av samhallsforhal-
landena genomforts. De kristna i Osteuropa
har utifran sina erfarenheter av en post-
revolutiondr situation erfarit att ett saddant
uppskov far djupgiende negativa konse-

kvenser for hela den revolutiondra rorelsen.
Dessa erfarenheter har inte fullt utnyttjats
i samtal t.ex. med kristna i den latinameri-
kanska situationen eller den nya vansterns
pseudorevolutiondrer i Vist.

Det viktigaste amnet for ett sddant sam-
tal skulle vara frigan om makten. Marx
uppfattade makten rent operativt, som ett
neutralt medel som Gvergdr fran minorite-
tens (utsugarnas) hédnder till majoriteten
(arbetarklassen) och som utan vidare bi-
verkningar mojliggér nya ekonomiska, so-
ciala och kulturpolitiska relationer. Forst
den stalinistiska eran har visat att maktens
absoluta koncentration i hinderna pa ofta
bara négra enskilda minniskor ger den en
demonisk karaktir och gor den till socialis-
mens centrala problem. Av klassikerna upp-
fattades socialismen som ett Overgaende
stadium, f6ljt av en hogre samhallstyp, dér
staten tvinar bort. Det var motsatsen som
intréffade genom att de hogsta partikretsar-
na bemiktigade sig staten och stéllde den
over samhdillet i 6vrigt. Stalinisterna be-
faste sarskilt statsapparatens sdkerhetssek-
tor, vars kontroll ibland gled dven ur sjilva
partiets hander. Detta &r sidant som kriti-
seras av savdl kommunisterna sjalva som i
Vist. En maktdominerad socialism av stali-
nistisk typ formar inte acceptera nagra av-
vikelser, inte heller hos dem som intar en
positivt kritisk hallning till socialismen —
den envaldiga makten har ett enda mal: att
framgéngsrikt férsvara sig sjilv.

Paradoxalt nog visar det sig att vi har
moter en variant av samma attityd som det
ovan talades om i samband med sjdlvbe-
varelsedriften inom kyrkan i vara lander.
Sjalvbevarandets mekanism arbetar pa sam-
ma sétt, antingen det handlar om dem som
har makten eller om dem som frantagits
denna,

Den kyrka som i sjalvbevarandets kramp
avstar fran dialog med andra och drar sig
tillbaka fran sitt samhillsansvar ideologi-
serar virlden som ett fientligt omrade eller
som objekt for den abstrakta ndden och
kédrleken (eventuellt badadera). Utan for-
maga till konkret differentiering drar den
sig i den nya historiska situationen undan
fran den profetiska tjinsten. P4 motsva-



rande sdtt avvisar den envéldiga makten
varje dialog med andra, omojliggor ett verk-
ligt samhillsengagemang och kamouflerar
de verkliga problemen med hjilp av ideo-
logi, liksom den saknar forméaga att dif-
ferentierat ta itu med nya i historien fram-
vixande fGreteelser. S& kan man bevittna
hur dven en kyrka som hamnat pa sidan om
samhillsutvecklingen #anda fortsdtter att
tdnka ”’i gamla spar” och samtidigt hur den
socialism som tagit ledningen inte formaétt
gora upp med den bendgenhet for makt,
som var typisk for det gamla samhillet och
som i sista hand deformerar socialismens
egentliga mal och praxis.

Att vara Kkristen i Osteuropa innebir att
konfronteras med tva kritiska fragor. Den
forsta géller om man i en situation av fak-
tisk maktloshet kan frigora sig fran den
gamla patriarkala hogdragenheten och dar-
med bordan av sitt eget konstantinska for-
flutna och ha kraft till den inre forédndring
som mojliggdr ett modigt vittnesbérd om
Guds dom over enskilda och folk. Den
andra fradgan géller om man #r medveten
om att man just med detta hjidlper socia-
lismen att finna sitt rdtta ansikte och sluta
upp med att vara en ny religion. Annu ir
situationen otillfredsstallande, dd hos oss
den officiella kristendomen antingen viljer
den billiga anpassningens vig, varmed socia-
lismens dkommor blott forvdrras utan att
man kan hindra regimens bryska avoghet
— eller ocksd bekdnner sin tro sa att siga
”pd trots’ utifran ett medvetande om en
sekteristisk sdregenhet och Overldgsenhet.
Béda dessa attityder innebdr enligt min
mening att man valjer en atervandsgrind,
som endast fordjupar savél den kristna ge-
menskapens som hela samhillets kris.

Sjalvbevarandets mekanism for med sig
ocksé en annan mirklig féreteelse som man
kan kalla for “verklighetens avrealisering”’.
Det skulle kunna tyckas att savil kyrkan,
som haller pa att trangas undan, som den
maktinriktade militanta socialismen vore
~ autentiska yttringar av polaritetsrelationen
mellan de svaga och de starka, som var for
sig stdr i livlig kontakt med sambhillets
realiteter, Men s& forhéller det sig inte.
Kyrkan (sédrskilt dess officiella foretridare)
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star med sitt defensiva stéllningstagande pa
sin h6jd i kontakt med en viss krets funk-
tiondrer pa distrikts-, ldns- och departe-
mentsniva, dvs. med representanter for
maktapparaten. Dessa har i sin tur ett for-
héallande till samhéllets verkliga liv som ir
bestamt av ideologiska fordomar. I och med
att det administrativa trycket tvingar kyr-
kan att 6verge en rad aktiviteter, som tidi-
gare var sjalvklara (foredrag, kulturpro-
gram, konserter och andra musikevene-
mang, breda ekumeniska kontakter bade
hemma och med utlandet osv.) och att be-
grinsa sig till rent kultisk-liturgiska ytt-
ringar forloras den levande kontakten med
arbetslivets realiteter och de sociala pro-
blemen. Kyrkan tvingas att rora sig i sin
egen mikrovirld i den kvalmiga luften in-
nanfor stingda fonster och dérrar. Det blir
da ej underligt om den blir birare av for-
vrangda eller otillrdckliga forestédllningar
om vérlden utanfér bonehusens murar. Dess
medlemmar ror sig visserligen i arbetsmil-
jon och lever i samhdllet, men bristen pa
institutionaliserad reflexion och organisera-
de samtal om aktuella och principiella fra-
gor utifran trons position gor att man sak-
nar den stimulans som kunde leda till initia-
tiv och en friskt ny syn p& de samhilleliga
realiteterna.

Samtidigt forhaller det sig likadant med
stats- och partirepresentationens byrakra-
tiska toppskikt, som till f6ljd av det makt-
tryck som tillimpas gentemot samhillet i
Gvrigt lever i betydande isolering, praktiskt
taget endast kommunicerar med sig sjélv
eller med en utvald kader av regimen till-
givna — eller, vilket ofta dr fallet, med
funktiondrer som hycklar denna tillgiven-
het. Inom bada dessa “system”™ — fo6r att
tala i cybernetik-termer — &r kontakten
med samhéllslivets realiteter i utslocknande
och vad man moter ar en “avrealisering™
av verkligheten. For kyrkans del sker detta
genom att den pd ett i grunden onaturligt
satt stiliserar sig gentemot omvirlden sé att
samhaéllsrealiteten i grund och botten pas-
serar den utan att ta notis om den. Makt-
centrum kan & andra sidan konstatera (i
den man det kan tilldta sig en sddan upp-
riktighet) att samhallet stiliserar sig infor



22 Jacub Trojan

den totala maktens regim och tar pd sig en
mask, bakom vilken det doljer sitt ritta
ansikte. S& kommer t.ex. inom det ekono-
miska livet informationer till centrum an-
tingen forsenade eller forvrangda. Statsfor-
valtningens och partiledningens maktkrav
ger inget utrymme for enskilda ménniskors,
foretags eller kommuners intressen att kom-
ma till uttryck, igenkdnnas och bearbetas
inom hela samhallets ram — en uppgift som
skulle kunnat klaras av pressen och fria
fackforeningar. Detta okar spidnningarna
inom samhaéllet och leder oundvikligen till
en hela samhdllets kris (sa foregicks 1968
av en gradvis exponering av motstridiga
intressen, som under lang tid latent utveck-
lades i landet). Det sager sig sjalvt att under
sddana omstédndigheter sjalvcensuren och
sjalvstiliseringen till en for den officiella
maktens och den officiella ideologins fore-
tradare godtagbar skepnad for majoriteten
forefaller vara den oundvikliga och enda
mdjliga Iésningen.

PaA motsvarande sitt forsiller det sig
inom kyrkans led, sidrskilt bland dess pras-
terskap. Aven om de enligt lag dr kyrkans
anstdllda overvakas sedan 1949 deras an-
stdllning och verksamhet av statsforvalt-
ningen och denna 6vervakning har skarpts
sarskilt under de tva senaste aren. Aven om
laget skiljer sig fran distrikt till distrikt
moter pa det hela taget en klar tendens att
inskranka det kyrkliga livet s& mycket som
mojligt, fa det under kontroll med hjélp av
okat tryck pd kyrkans funktiondrer och sa
gradvis tranga det undan. Direkta ingrepp i
kyrkans liv utfors av distriktens sekreterare
for religiosa angeldgenheter. Statsforvalt-
ningen soker styra kyrkan med hjilp av
direktiv, sédrskilt genom att forflytta praster
eller franta dem som inte vill anpassa sig
det statliga tillstindet att utova pristdm-
betet. Man normerar vad kyrkan far och
inte far gora, s hor t.ex. foredrag till bild-
ningsverksamheten, som inte angar kyrkan,
och man avrader fran eller forbjuder ung-
domsverksamhet inom stiften eller hela kyr-
kan och begriansar kyrkans publicerings-
verksamhet. Sarskilt barn och studerande i
skolorna &r utsatta for ateistisk propaganda
och administrativa atgidrder. De fall okar,

da begévade barn till kristna forildrar ne-
kas tilltrade till hogre utbildning, trots att
forfattningen uttryckligen forklarar att alla
samhillsmedlemmar skall ha samma mojlig-
heter.

Allt detta framkallar en inre differentie-
ring inom kyrkorna. Liksom i andra lander
inom Ostblocket moter man vid sidan av
den officiella ledningen (som antingen den
vill detta eller inte anpassar sig till den
givna situationen i férhoppningen att sé
kunna mildra det administrativa trycket
genom att visa sin goda vilja) dven en rad
grupper och enskilda som avvisar denna
vig. For dem giller det att ge uttryck at
det bibliska budskapet i hela dess vidd ge-
nom ett autentiskt vittnesbord.

S&dana kristna — man aterfinner dem i
alla kyrkor bland savil préster som lekmén
— upplever en svar inre kamp. De vill fort-
sdtta att vara lojala medlemmar av sin
kyrka samtidigt som de ofta under artion-
den blivit positivt instillda till den socialis-
tiska samhillsordningens principer. De ham-
nar s& mellan tva eldar och deras forhopp-
ningar att kunna leva ett autentiskt kristet
liv i ett socialistiskt samhélle &r starkt
undergravda. De rdkar i konflikt med kyr-
kans officiella foretradare, som anser att
man temporart méste avsta fran den kristna
bekannelsen i hela dess vidd och begransa
sig till ett slutet forsamlings- och gudstjanst-
liv. En sddan héllning star givetvis ocksé i
skarp motsats till den tolkning av evangeliet
som for min generation framlagts av kyr-
kans ldrare hos oss (J. L. Hromadka, J. B.
Sou¢ek och andra) och p& annat hall (K.
Barth, D. Bonhoeffer och en rad andra).
Vi bevittnar i detta teologins och den prak-
tiska fromhetens djupaste kris efter kriget.

Majoriteten i kyrkan, de tusentals lek-
min som pi sina olika arbetsplatser under
dratal fatt erfara hur det ideologiska och
administrativa trycket okat i vagor for att
darefter ldtta igen, har lart sig att kompro-
missa och nistan inte alls 6ppet visa sin tro.
Detta passar utmérkt samman med kyrko-
ledningens instédllning, som gar ut pd att
mojliggora ett slags Overvintring. Samma
instéllning véljs ocksa av majoriteten bland
den utomkyrkliga allminheten. Endast sé-



dana som besitter en moralisk och andlig
motstandskraft langt utdver det vanliga kan
undgéd att ryckas med av anpassningen till
gransen av andlig prostitution och ett mo-
raliskt anfritt liv, belastat med kompromis-
ser. Men de ménniskor som vill 6vervinna
ridslan och leva ett enda liv sdvil utat som
inat uppfattas av andra som ett slags exalte-
rade hjiltar — under de onormala omstin-
digheter, som samhéllsmajoriteten drivits in
1 pad grund av minoritetens byrékratiska
overtag, ter sig dven vanliga medborgerliga
dygder som absurda anomalier.

Sa har under de senaste aren i Tjecko-
slovakien en konfrontation uppstatt mellan
4 ena sidan kyrkoledningarnas teologi och
praxis och & den andra s.k. karismatiska
grupper — ett nytt drag inom den tjecko-
slovakiska protestantismen. Tidigare anta-
gonismer har rort konfessionella och teo-
logiska skiljaktigheter av ndrmast akade-
misk karaktdr med endast sekundir bety-
delse for forsamlingslivet och den praktiska
fromheten. 1 sddana tvister har statsappa-
raten aldrig ingripit, men i dag befinner vi
oss i en situation ddr motséttningarna skarps
och tid efter annan hotar att bryta ut i
oppen konflikt,

Dessa karismatiska grupper betonar vid
sidan av en levande forviantan pa Guds rike
kyrkans frihet, som man ser bekréaftad som
en andlig princip dels i Kristi strid med sin
samtids officiella kyrka och dels genom
otaliga vittnesbord frdn Europas och det
egna landets historia. Man lagger stor vikt
vid Andens direkta ledning just darfor att
den officiella kristendomens hittillsvarande
praxis ofta verkat férlamande. Aven om
det uppfattas som nddvindigt att anknyta
till vissa sidor i traditionen ses Anden inte
som immanent férbunden med denna kyr-
kans tradition. Dessa organisatoriskt seft
mycket 16sa grupper ar ekumeniskt oppna
och ddr méts sida vid sida bade prister och
lekmén fran olika kyrkor. Intensiteten steg-
ras ofta genom djupa vinskaps- eller fa-
miljeband och sociologiskt sett ror det sig
oftast om intellektuella med hogre utbild-
ning, som vill tdnka igenom de Kkristnas
kallelse i1 en ateistisk och starkt sekulari-
serad miljo.
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En annan sirpriglad teologisk stromning
utgor vad man kallar ’konfrontationens
teologi”. Hir ror det sig om insikten att den
bibliska sanningens béarkraft endast kan
verifieras genom en riskfylld konfrontation
med makten, t.ex. genom olika initiativ,
forslag och brev till myndigheterna. Man
ser det sd att Guds verkliga kraft uppen-
baras forst i en sddan sammanstotning,
medan den forblir tillsluten eller endast
anas skymtvis s linge man intar observa-
torens position eller raddhégat anpassar sig
till forhallandena. Utifran Jesu eget sétt att
kommunicera med sin tids méaktiga och
med Israels heliga institutioner klargérs
vikten av denna konfrontationens teologi.
Jesus vigrade att leva med sina lirjungar
i en de avskildas gemenskap men vigrade
ocksd att anpassa sig till de forhéllanden
som etablerats av makthavarna i samtidens
judendom. Han valde en tredje vig: att
inifroin — men med pafoljd utit — gora
upp med det som representerade det datida
samhillet bade pa det individuella och det
institutionella planet (ett exempel &r striden
om sabbatens innebord). Hos honom finns
ingen flykt fran verkligheten, han befann
sig i sjalva kiirnan av vad den egentligen
rorde sig om. Vad verkligheten egentligen
rymmer nar vi forst da vi motsédger den och
ddrmed frammanar de sidor som den inte
utan denna konflikt skulle ldgga i dagen.
Vad den egentligen innebdr kan inte forstas
av den som befinner sig pa flykt frdn den
eller av den som med maktmedel utifrdn
Ovar vald pa den. Forst i de svagas samman-
stotning med de méktiga uppenbaras verk-
lighetens dittills dolda dimensioner.

Denna teologiska standpunkt och den
praxis som foljer med den blir givetvis fore-
mal for skarp kritik inte endast fran stats-
forvaltningen utan ocksé i kyrkans och den
teologiska fakultetens officiella stallnings-
taganden. I stillet for en viag som leder till
konflikt hanvisar man héar till en lugn vég
av forstaelse, okad respekt gentemot makt-
havarna och hénsyn till deras forméga att
absorbera kommunikation. Man sdger att
huvudsaken &r att de som vi vénder oss till
forstar oss. Hela fragan om vad det innebar
att vara kristen i ett socialistiskt samhalle
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forvandlas ddrmed till en hermeneutisk for-
maning att bli begriplig for statsmyndig-
heterna.

Men vid ett autentiskt vittnesbord ar det
alltid nodvéndigt att ytterst noggrannt och
med hdnsyn till den aktuella situationen
analysera vem man adresserar sig till och
hur olika adressater forhaller sig till var-
andra. Just ddrfor att det finns en méangfald
adressater maste kyrkan vittna pa ett sétt
som inte forndrmar de svaga, de som rakat
i onad hos de officiella myndigheterna och
som inte har ndgon som ingriper till formén
for deras berdttigade krav och intressen.
Kyrkans sprak méste i varje situation ut-
formas si att det kan bryta igenom pansa-
ren av fordomar och ideologisk fraseologi.
Och detta kan man endast gora genom ett
sprak som &r sant, som inte blivit manipu-
lerat. Adressaten nés inte av sanningens
befriande makt genom ett instéllsamt sprak,
avpassat till vad vederbdrande vill hora. Ett
befriande ord kan ddrfér hos oss ofta ut-
talas endast till priset av konflikt och ofor-
staelse.

Miénga menar att sjilva forestdllningen
om en konflikt &r oforenlig med den kristna
trons stdndpunkt. Jag anser dock att det
bibliska budskapet och sérskilt Jesu ord och
handlingar visar att en konfliktlos existens
inte d4r mojlig. Den leder endast till en
gnostisk eller doketisk forvrangning av kris-
tendomen. Inkarnationen, uppfattad mas-
sivt hebreiskt, betyder alitid att verkligheten
slar ut i ett spektrum av mojligheter, bland
vilka man kan vilja endast nir man &r
beredd att ta en risk. En fiktiv kritik i en
instdngd miljo, ett liv i avskildhet och flykt
frdn verkligheten berdvar denna moijlig-
heten till metanoia och gar férbi vad det
egentligen handlar om.

Hir skulle jag vilja betona att det inte
rader det minsta tvivel om att den officiella
kyrkan och dess ledning, som i det fére-
gaende blivit foremal for kritiska reflexio-
ner, vid sina stillningstaganden styrs av en
allvarlig oro for kyrkans framtid. I sina
strdvanden kan de ocksa utan tvekan finna
stdd i vissa traditionella teologiska forestill-
ningar, som tidigare fungerat utan storre
problem. Jag bestrider inte heller att man

for flera av mig kritiserade attityder kan
finna stod i bibeln — lat vara att man dér-
vid bortser fran centrala och eskatologiska
sammanhang. Men for mig géller det ett
kristet vittnesbord som &r inkarnationsmaés-
sigt karnfullt, eskatologiskt orienterat och
som inte limnar ndgot minskligt oberort,
vare sig det nu giller det personliga eller
det sambhilleliga livet. Jag har ocksa under-
strukit nodvandigheten  av att ha kontakt
med det moderna livets realiteter, vilket
endast d4r mojligt genom att de kristna och
kyrkan dr modigt ndrvarande i varje situa-
tion pa ett sdtt som bryter ned tabubelagda
fordomar, vedertagna mattstockar och ideo-
logiska schabloner.

Hela den euroamerikanska civilisationen
med dess tva sidor, socialismen, sddan den
utvecklat sig i Ostra Europa, och den modi-
fierade kapitalismen &r Gverallt i behov av
en radikal fordndring. Kristna pa bada sidor
om skiljelinjen kan erbjuda sin omgivning
en enda tjidnst: att inte undvika profetisk
kritik, att ha mod att genomlysa de officiel-
la idéernas och forebildernas alla tabube-
lagda omraden, att inte lata sig hejdas av
djupt rotade férdomar och vilbevakade
maktintressen inom politik och ekonomi.
Och detta skall inte goras utifrdn en kinsla
av oOverldgsenhet eller lomsk sjialvgodhet
utan utifran insikten att detta dr den skyl-
dighet de har gentemot sina medménniskor.

Jag tillhér den mellangeneration, som
efter andra virldskriget uppfattade socialis-
men som ett historiskt alternativ som skulle
komma att havda sig inte endast genom
maktmedel utan framfér allt darfér att den
kunde erbjuda ett maénskligare samhille.
Trots att vi inte f6ll for frestelsen att under-
bygga socialistiska mal med en kristen ideo-
logi (vi hade en ytterst talande varning mot
detta i det som Deutsche Christen tidigare
gjort) fogade vi oss under en viss tid i en
historiefilosofi, dar socialismen direkt och
odifferentierat gavs foretrdde. Femtiotalet
med dess kritik av personkulten och andra
brister som den byrdkratiska socialismen
hamnat i hjalpte oss till storre nykterhet.
Inte desto mindre vidhéller jag tillsammans
med mina vanner Overtygelsen att den so-
cialistiska samhallsordningen, dvs. en sddan



ordning dir medborgarna utévar verksam
kontroll 6ver det ekonomiska och politiska
livet och allt intensivare tillignar sig sty-
randet av sina egna historiska angeldgen-
heter, trots alla mianskliga ordningars rela-
tivitet och brister har battre férutsdttningar
an andra att fullgéra de uppgifter som nu
avtecknar sig framfor oss i kosmiskt matt.
Pa denna punkt kritiseras vi av den allra
yngsta teologgenerationen, som forhaller sig
skeptisk till socialismen sadan den forverk-

Att vara kristen i ett socialistiskt samhille 25

ligats hos oss, medan vi bibehaller forhopp-
ningarna — sa ofta svikna — att det dnnu
ar mojligt att forbdttra detta historiska ex-
periment och tala det till rétta. I vilken man
detta kommer att lyckas beror dock aven
pd de vittnesbérd, som i Gvriga delar av
Europa och i virlden i stort avlaggs av dem
med vilka vi 4r sammanbundna inte endast
med den gemensamma beteckningen *’krist-
na’’ utan aven genom en gemensam kallelse.
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AV BENGT HAGGLUND

Tidskriften Lutherjahrbuch innehaller varje
ar en bibliografi 6ver samtliga under det
foregdende aret publicerade utgivor av
Luthers skrifter och bidrag till litteraturen
kring hans person och verk. D& #ven ar-
beten som sekundért behandlar Luther ta-
ges med, kommer hela reformationsforsk-
ningen att omfattas av denna bibliografi.
Den registrerar i regel omkring 800—1 100
titlar per ar. Att ge en Oversikt over ndgra
viktiga bidrag under senaste tid ar darfor i
forsta hand friga om ett urval inom ett falt,
som internationellt sett &r mycket omfattan-
de och svaroverskadligt.

I det foljande skall jag stoka ge en siddan
oversikt genom att presentera nagra fa av
de senaste &rens bidrag, varvid avsikten
mera dr att ge en introduktion till ndgra av
de viktiga teologiska fragor, som sysselsétter
denna forskning, &n att ge en allsidig Gver-
blick.

I argang 1977 av nimnda Lutherjahrbuch
ges i en rad artiklar en resumé av luther-
forskningen i olika linder under 70-talet
eller rittare sagt under tiden mellan de
bada lutherforskarkongresserna i St. Louis
1971 och Lund 1977. Oversikterna har
gjorts just med tanke pa den sistndmnda
kongressen, som dgde rum i augusti forra
aret och som refererades i denna tidskrift,
hifte 4, 1977.

En dansk teolog, Steffen Kjeldgaard-
Pedersen, presenterar lutherforskningen i
Skandinavien sedan 1966, vilket blir lik-
tydigt med en Oversikt Gver de monografier
och andra bidrag, som utgivits av skandina-

viska forskare under denna tid. Som for-
fattaren riktigt papekar saknas ett gemen-
samt forum for denna forskning, och man
kan inte heller peka pa négra enhetliga
tendenser; bade i friga om &mnesval och
metoder uppvisar den skandinaviska forsk-
ningen en brokig mangfald.

Ett annat tillvigagangssatt foljer Ernst
Wilhelm Kohls i sin éversikt 6ver den tyska
lutherforskningen sedan 1970. Han under-
stryker vissa systematiska huvudtankar, som
han anser vasentliga i den nuvarande forsk-
ningen. En synpunkt, himtad fran Wilthelm
Maurers nyligen utgivna samlade Luther-
studier, framhdver han som en fdrutsitt-
ning for att forstd reformationen, nimligen
att rattfardiggorelseliran inte ar grunden i
Luthers teologi utan en f6ljd av det som &r
allt avgérande: det i Skriften och i den
fornkyrkliga bekidnnelsen verksamma Guds-
ordet, i vilket Kristus dr ndrvarande.

En romersk katolsk teolog med stark
anknytning till reformationsforskningen pé
evangeliskt hall, Jos E. Vercruysse, har givit
en oOversikt over lutherforskningen pé de
nederlindska och romanska sprékomrade-
na. En japansk lutherforskare, Yoshikaya
Tokuzen, skriver om lutherforskningen i
Japan. Han kan bl.a. berdtta om den utgava
av Luthers skrifter p4 japanska, som &r
planerad att omfatta 36 band, varav de
forsta volymerna kommit ut och nagra re-
dan blivit utsilda. Dirutover finns redan en
mera populdr edition i 8 band, och vissa
skrifter har utgivits separat. S& har t.ex.
Von der Freiheit eines Christenmenschen



utkommit i inte mindre &n 41 upplagor 1
Japan i sammanlagt 207 000 exemplar.

Lowell C. Green har gjort 6versikten Gver
lutherforskning i engelsktalande ldnder se-
dan 1971. Han &r sjilv historieprofessor vid
ett universitet i North Carolina, tillhor allt-
sd ingen teologisk fakultet, men har likval
reformationsforskningen som sitt special-
omrade. Det dr pafallande, i hur hog grad
den amerikanska lutherforskningen kombi-
neras med en ingdende historisk forskning
over hela reformationstiden i vid mening.
Luther insdttes m.a.o. i hela den historiska
kontexten, och hans teologi betraktas inte
som ett isolerat stycke tradition, av intresse
endast for de Iutherska samfunden. En sam-
lingspunkt for reformationsforskningen i
USA iar Center for Reformation Research i
St. Louis, som bla. har en omfattande
mikrofilmsamling av viktiga tyska hand-
skriftserier och utger virdefulla bibliogra-
fiska bidrag i en periodisk Bulletin of the
Library.

Den amerikanska reformationsforskning-
en bygger i stor utstrickning, bortsett fran
mingden av populdr litteratur, pa ett sjalv-
stdndigt arbete med killorna. Det dr darfor
en brist att denna litteratur ar s foga kénd
och sa svartillgdnglig pa var sida av Atlan-
ten. Bl.a. har i USA utforts ett omfattande
arbete med den senare delen av reforma-
tionsdrhundradet, Martin Chemnitz’ och
Konkordieformelns tid, som ar ett virde-
fullt komplement till den tyska forskningen
pa detta omréde.

En viktig frédga, diar amerikanska forskare
gjort en betydande sjdlvstdndig insats, dr
den kanda problemet om tidpunkten f6r och
inneborden av Luthers reformatoriska ge-
nombrott. Redan tidigt vénde sig ett par
amerikanska forskare mot den allméant om-
fattade teorin, att Luthers nyupptickt av
rattfardiggorelsens innebord skulle forldg-
gas mycket tidigt, till aren 1513—1515. Vid
Lutherforskarkongressen i Miinster kunde
man t.ex. bevitina, hur hela raden av fram-
stdende tyska lutherforskare tradde in for
denna teori, under det att en ensam ameri-
kansk forskare anmilde avvikande mening.

Den sena dateringen, som forlagger vand-
punkten till omkring 1518, och som har sitt
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stéd i Luthers egen berattelse fr&n 1545,
har sedan dess fatt ménga talesmin, inte
bara bland amerikanska forskare utan ock-
s& i Tyskland. Négra av dem skall vi méta i
det foljande. Vi lamnar ddrmed &versikter-
na i Lutherjahrbuch 1977 fo6r att i stillet
stanna vid nagra enstaka bidrag till luther-
forskningen.

Att den konkreta skrifttolkningen och
icke nagra fritt svdvande teologiska idéer
star i centrum i reformationen har ibland
varit forbisett men ar nagot som ofta be-
tonas i nutida arbeten. Likvil har det varit
sparsamt med undersékningar som direkt
inriktats pa sprakets och sprakanalysens be-
tydelse for Luthers teologi. Ett nytt och vik-
tigt bidrag till denna fraga &r Sigfried
Raeders arbete Grammatica theologica.
Studien zu Luthers Operationes in Psalmos
(J. C. B. Mohr, Tiibingen 1977). Samme
forfattare har tidigare publicerat tvd arbe-
ten som behandlar det hebreiska spraket i
Luthers forsta psalmféreldsning och Luthers
anviandning av den masoretiska texten i
skrifterna mellan den forsta och den andra
psalmkommentaren. Dessa tidigare arbeten,
publicerade 1961 och 1967, utgér en viktig
forutséttning for den nya undersdkningen,
ty négra av dess intressantaste resultat gal-
ler just den utveckling i Luthers textanalys,
som kommer till synes vid en jamforelse
mellan Operationes in Psalmos 1518—1520
och de tidigare exegetiska arbetena.

Syftet med Raeders undersékning dr att
visa p& kombinationen av filologi och teo-
logi i Luthers psaltarutliggning. 1 forsta
delen av boken visar forfattaren hur en
fordjupad analys av den hebreiska texten
paverkar Luthers utldggning, samtidigt som
den filologiska analysen i sin tur bestammes
av en fordjupad insikt i det teologiska hel-
hetssammanhanget, nagot som gor att man
hos Luther kan tala om en teologisk filologi
eller, med hans eget uttryck, en grammatica
theologica, till skillnad fran den grammatica
pura, som bedrives t.ex. av datidens he-
braister.

I andra delen av boken visar forfattaren
pid hur det hebreiska spriket inverkar pa
utlaggningen. Dels undersékes Ps. 5, 14 och
17 ingdende fran denna synpunkt, dels be-
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handlas vissa hebreiska grundbegrepp, mot-
svarigheter till denken”, “handeln’ och
”Kraft”, i deras betydelse for Luthers teo-
logiska utldggning.

I jimforelse med de tidiga psaltarutlagg-
ningarna av Luther utmarker sig hans Ope-
rationes in Psalmos for en langt hogre grad
av insikt i det hebreiska spraket. Forst i
samband med denna utldggning foretog han
ett systematiskt studium av grundtexten,
och de nytolkningar som férekommer #r i
regel betingade av hebreiskan. Man fore-
staller sig ofta, att Luthers Gverséttning var
négot radikalt nytt. Men Raeder visar, att
han tvidrtom sa langt det var mojligt foljde
Vulgata och att han dessutom hade en stark
veneration for Septuaginta.

Vid studiet av hebreiskan anvinde sig
Luther bl.a. av Johannes Reuchlins arbete
De rudimentis Hebraicis 1506, men han
berikade sjalv materialet och hade ett annu
mer utpréaglat sinne fér de sprakliga nyan-
serna dn Reuchlin, enligt Raeders bedém-
ning. Reuchlins bdjelse for kabbalalistiska
spekulationer betraktade Luther som *geist-
volle Spielerei” (s. 63). I stillet var f6r ho-
nom det teologiska sammanhanget avgéran-
de. Samtidigt giller ocksd att det hebreiska
sittet att tanka pd ett avgdrande sitt pa-
verkade Luthers teologiska tolkning. For-
fattaren konstaterar “eine Kongenialitit
zwischen Luthers Denken und dem Welt-
bild der hebréischen Sprache” (s. 309).

Medan Luther i de tidiga psaltarutldagg-
ningarna dnnu haller fast vid den s.k. fyr-
faldiga tolkningen, har han i Operationes
kommit fram till antagandet av en enda
mening, den bokstavliga, som férutsattning
vid tolkningen. I samband dérmed kommer
givetvis studiet av grundtexten att f4 en
dominerande betydelse.

Ett viktigt exempel forekommer i utldgg-
ningen av Ps. 5, ddr Luther for forsta
gangen uttryckligen stéller det bibliska rétt-
fardighetsbegreppet gentemot det allmint
gangse. Den nya forstaelsen av iustitia, som
foranleder Luther att bryta med den skolas-
tiska traditionen 1 tolkningen av detta be-
grepp, bygger pa insikten om det motsva-
rande hebreiska uttryckets (sedaqa) bety-
delse 1 psaltartexten.

Raeders undersokning tycks pa denna
liksom pd andra punkter stodja den sena
dateringen av Luthers reformatoriska upp-
tdckt. Utlaggningen av Ps. 5,9 “deduc me
in iustitia tua” tycks stdmma vil Overens
med Luthers egen beréttelse i foretalet till
Opera latina 1545. Av nagon anledning vill
dock Raeder for sin del forlagga ’upp-
tackten” redan till tiden for den f6rsta
psaltarutliggningen, diri féljande sin egen
larare, Gerhard Ebeling. Men han inskrén-
ker sig till en férmodan och visar med full
evidens, att vi i Operationes méter en teo-
logiskt genomf6rd behandling av reforma-
tionens grundtankar, som ej har sin mot-
svarighet tidigare (jfr s. 127 f; 305 £f).

Ett annat exempel pa ett hebreiskt in-
flytande pa tolkningen av bibliska begrepp
moter i bestimningen av termen meditari.
Annu i en utlaggning fran 1516 férbindes
detta verb, liksom i den medeltida tradi-
tionen, med ratio och cogitare, men i
Operationes kombineras det uteslutande
med ordet. Det &dr fraga om ett Gverviagande
av Skriftens ord, “ein worthaftes Nach-
sinnen”. Detta 4dr en konsekvent utveckling,
analog med den nya inriktning pa den bok-
stavliga meningen, hebraica veritas literae,
som kommer till uttryck i Operationes.

Raeders undersokning dr ett fint exempel
pa att en litterdr detaljanalys av en enda
skrift kan ge resultat, som dr av betydelse
ocksd for forstaelsen av Luthers teologi i
dess helhet.

Att Luther sig forklaringen av bibel-
texten som teologins egentliga uppgift dr en
av de forutsiattningar Leif Grane bygger pa
i det metodiska program han utvecklar i sitt
nya arbete Modus loquendi theologicus.
Luthers Kampf um die Erneuerung der
Theologie 1515—1518 (Brill, Leiden 1975).
Grane ar kritisk mot den metod, som ofta
anvédnts av dem som undersokt den unge
Luthers teologi, delvis ocksa av honom sjalv
i hans arbete om Gabriel Biel, nimligen
att man soker de reformatoriska tankarnas
genesis genom att jamfora med andra sam-
tida eller tidigare teologer, som Luther moj-
ligen kan ha lést eller himtat material ifrén.
I stallet provar han nu en annan vig: att
genom en detaljanalys av kéllorna kombi-



nerad med en helhetsbild, vunnen ur samma
killor, se efter vad Luther sjdlv forstod som
teologins innebdrd och uppgift. Med en
travestering av titeln pa Holls berémda fore-
drag 1917 blir huvudfragan: Was verstand
Luther unter Theologie?

Hela forsta delen av Granes arbete (kap.
I—III) handlar om Luther och Augustinus,
varvid framfor allt Romarbrevsforeldsning-
en utgor material. Men avsikten 4r inte att
undersoka vad Luther hamtat frdn Augusti-
nus, eller om han tolkat Augustinus riktigt
eller ej. Det avgorande for Luther sjdlv var
inte att referera teologiskt vardefulla tan-
kar fran Augustinus, utan att med Augusti-
nus’ hjilp battre kunna forklara vad Paulus
sagt.

P4 flera stdllen 1 Romarbrevs- och den
tidiga Galaterbrevskommentaren skiljer
Luther mellan ’apostelns sétt att tala” och
det filosofiska eller moraliska sdttet, modus
loquendi Apostolicus och modus loquendi
metaphysicus eller moralis. I denna distink-
tion finns en nyckel till att forstd vad
Luther menade med teologi, ett sétt att tala
om minniskan och om forhéallandet till
Gud, som star i motsats till det metafysiska
och det moraliska betraktelsesittet, vilket
moter i skolastikens teologi och i andra
samtida riktningar.

Mot denna bakgrund analyserar Grane i
de foljande kapitlen, IV—VI, bla. frigorna
kring Luthers stéallningstagande till huma-
nismen, mystiken, den senmedeltida skolas-
tiken och slutligen hans relationer till
thomismen och hans uppgorelse med Caje-
tanus. Vad som utmérker Granes analys ar
bl.a. ett klart angivande av vad man verk-
ligen kan veta och vad vi dnnu inte fatt
klarhet i. Han kommenterar ocksd genom-
géende forskningsldget utifrdn sin nya me-
todiska ansats, och preciserar sin egen
stindpunkt s&, att han inte i och for sig
avvisar genetiska undersokningar — han
bygger sjdlv pa sadana, t.ex. i fragan om
Luther och humanismen — men vad han
vill framhalla dr, att idéhistoriska jamforel-
" ser inte rédcker till, d& det giller att forsta
det som var reformationens egenart. Bak-
om de systematiska tankarna finns ett sak-
intresse, som dr det avgtrande, det som for
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Luther &r teologins innehall.

Att beskriva teologibegreppet under re-
formationstiden #r en uppgift, som ocksa
andra forskare gripit sig an med. Man kan
nédstan tala om att detta &r ett #lsklings-
tema i vara dagar. Vid Lutherforskarkon-
gressen i Lund tog Regin Prenter upp detta
tema i ett foredrag (jfr STK 1977, s. 190).
I en léangre uppsats i Evangelische Theo-
logie 1975 (s. 322—350) skrev Klaus
Schwarzwiller om ’Theologie nach refor-
matorischem Verstdndnis”. Néstan samti-
digt med Leif Granes bok utkom en om-
fattande monografi 6ver dmnet Das Theo-
logieverstindnis Martin Luthers, forfattad
av en romersk-katolsk teolog Reinhold
Weier i Mainz (Paderborn 1976).

Medan Grane i sin undersokning stannar
vid &r 1518, bérjar Weier just med Heidel-
bergdisputationen detta &r och behandlar
forst den mogne reformatorns standpunkt.
Direfter kommer han ocksé in pa de tidiga
?forreformatoriska” formerna av Luthers
teologibegrepp for att i bokens tredje del
behandla relationen till den senmedeltida
utvecklingen och till olika samtida eller
tidigare forfattare. Denna metod ar vil
motiverad, ndr man som Weier vill ge en
bild av vad Luther betraktade som teologins
centrum och huvudinnehall. Liksom Grane
— vars arbete han av naturliga skil inte
kunnat ta hidnsyn till — utgéar han ifran att
teologibegreppet bestimmes av teologins
innehall, inte av en formell metod eller
metodisk teori.

Weier tar som niamnt sin utgdngspunkt i
Heidelberg-disputationen 1518 och visar, att
den dar utvecklade tanken pa en theologia
crucis icke endast #r ett tillfdlligt tema i
Luthers teologi utan #r genomgaende och
avgorande for hans teologibegrepp. Diri
ligger en skarp antites till den spekulativa
teologin i skolastiken, liksom ocksa till den
datida kyrkans ldroauktoritet. Theologia
crucis innebar en o6dmjuk lydnad infor
Skriften och bestaimmer darfor Luthers svar
pad fragan om forhallandet mellan teologi
och filosofi. Avvisandet av den pseudo-
dionysiska mystiken och den nominalistiska
teologin &dr en direkt konsekvens av hans
theologia crucis.
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Vad betyder den reformatoriska grund-
insikten” for Luthers teologibegrepp? Detta
ir den andra huvudfrégan i Weiers fram-
stéllning. Fragan om dateringen av den s.k.
tornupplevelsen lamnar han oavgjord. Han
utgar endast fran att den reformatoriska
grundinsikten redan har koncipierats om-
kring 1518. For teologibegreppet betyder
denna insikt bl.a. att Bibelns innehall be-
domes utifrdn ett meningscentrum. Det
finns bestimda grundsanningar i teologin,
som samtidigt betecknar Skriftens summa
och huvudintention. Termerna: summa —
intentio — scopus ir i detta sammanhang
utbytbara.

Vid jamforelsen med andra datida teo-
loger blir denna punkt avgorande: att
Luther i motsats till den kaotiska uppsplitt-
ringen och hopandet av detaljer i den da-
tida teologin genomfor en fast strukturering
av stoffet genom en klar och konsekvent
koncentration pa det vésentliga. Det sker
inte genom en systematisk genomarbetning,
utan genom en upptickt av det inre me-
ningssammanhanget. Den bekanta satsen i
forordet till Galaterbrevskommentaren
1535 om den enda artikeln i teologin, som
alla tankar utgar ifrdn och vinder tillbaka
till, ndmligen fides Christi, bildar en hojd-
punkt nir det giller att visa, vad rattfardig-
gorelseldran betyder for uppfattningen om
teologin i stort.

Jamférelsen mellan Luthers uppfattning
och hans samtids teologi, som i bokens
tredje del genomftores pa ett fortjanstfullt
sdtt, syftar inte till att pavisa historiskt
beroende i string mening eller litterdra
forbindelser. Forfattaren vill endast skildra
de problemhistoriska sammanhang, i vilka
Luthers tankar utbildades och mot vilka de
avtecknar sig.

Weiers och Granes arbeten har uppstatt
oberoende av varandra, men man kan
konstatera att de val kompletterar var-
andra. Weier sysslar mer med huvudlinjerna
i Luthers teologi, medan de formella fra-
gorna om metoder och argumentationssétt
i den teologiska framstédllningen inte direkt
behandlas.

Ett nytt och klargorande inldgg i den
omdebatterade fragan om tidpunkten for

och innebodrden i Luthers “reformatoriska
upptackt” moter i en uppsats av Martin
Brecht, kdnd for sina Brenz-forskningar och
sin medverkan i utgdvan av Brenz’ skrifter,
numera professor i Miinster. Uppsatsens
titel dr Iustitia Christi. Die Entdeckung
Martin Luthers (Zeitschrift fiir Theologie
und Kirche 74. Jahrgang 1977, s. 179—223).
Detta bidrag &dr forsta ledet i ett omfattande
forskningsprogram kring reformationens
framvixt och centrala innehall och pa sitt
satt ocksa ett forsok att besvara fragan, vad
Martin Luther menade med teologi.

Brecht utgér frén en analys av det be-
kanta foretalet till de latinska skrifterna
1545 och visar, att det som dér sédges mycket
val stimmer Overens med den forandring
och nyorientering i Luthers teologi, som
man kan utldsa ur olika skrifter fran tiden
1518—1519, dvs. den tid som Luther sjilv
anger for sin reformatoriska upptickt. Att
den forberetts tidigare och att det finns
antydningar om samma insikter i tidigare
skrifter ar inget hallbart argument mot den
sena dateringen. Som Luther sjélv uttrycker
det vid ett bordssamtal: ’Ich wusste wol
etwas, oder wuste doch nichts, was es war

..’ (s. 189). Brecht kommenterar:
” Ahnungen, Teileinsichten waren beim
jungen Luther vorhanden, aber das alles
fand sich zunidchst nicht zu einer einheit-
lichen Konzeption zusammen.” Av flera
texter fran 1518 framgar emellertid klart,
att han just vid denna tid kommit till en
fordjupad insikt om att justitia Dei &r att
forstd som iustitia Christi, som i tron till-
riknas manniskan, och darfér kommer att
sammanfalla med Guds barmhartighet. For-
tjansten i Brechts undersokning ligger bl.a.
diri att han inte utgar fran en forutfattad
mening om vad det reformatoriska &r, utan
i sin klara teologiska analys endast visar pa
texternas samstdmmiga vittnesbord.

Ett viktigt centrum for reformations-
forskningen ar Institut fiir Spatmittelalter
und Reformation i Tiibingen. Dess ledare,
Heiko A. Oberman, tidigare professor vid
Harvard i USA, har i sin omfattande pro-
duktion framfoér allt behandlat den sen-
medeltida bakgrunden till reformationen. 1
ett nyutkommet arbete, Werden und Wer-



tung der Reformation (J. C. B. Mohr, Ti-
bingen 1977) har han med Tiibingens tidiga
universitetshistoria som exempel skildrat
overgangen fran den akademiska striden
mellan via antiqua och via moderna till
reformationens kyrkliga troskamp. Ober-
mans arbete har ett samband med Tii-
bingen-universitetets 500-arsjubileum 1977,
men framstillningen dr icke endast en uni-
versitetshistorik utan behandlar ett vid-
strackt omrade av datida kulturhistoria.

Oberman kommer med den metod han
valt att skildra reformationen fran andra
utgangspunkter dn de flesta av de luther-
forskare vi hittills mott i denna oOversikt.
Hans styrka &dr att beskriva mangfalden av
idéer och tankelinjer i den datida kulturen
och dirigenom lata bilden av reformationen
vixa fram ur det brokiga, for oss i regel
foga kdnda sammanhang dir den historiskt
hor hemma.

Ett lysande exempel pa en kombination
av minutids detaljanalys och en omfattande
undersokning av den historiska kontexten
foreligger 1 Gerhard Ebelings nya arbete
over Luthers disputation De homine 1536
(J. C. B. Mohr, Tiibingen 1977). Den nu
utkomna volymen dr den forsta i en serie
om tre, som alla skall behandla De homine.
I det forsta bandet presenteras i en forsta
avdelning en reviderad utgdva av sjilva
texten men omfattande textkritisk apparat
och en Oversdttning till tyska. I andra av-
delningen beskrives traditionsbakgrunden,
forst en exposé over definitionsbegreppet
hos nagra medeltida auktorer, och ddrefter
en utforlig undersokning av definitionerna
av minniskan hos Aristoteles och i skolasti-
ken. De tva foljande volymerna skall inne-
halla sjdlva textkommentaren, i del II kom-
mentaren till de teser, som behandlar den
filosofiska minniskouppfattningen, och i
del III till den teologiska delen av teserna.
Det finns sdlunda anledning att aterkomma
till detta verk av Ebeling.

I det foregdende har nagra exempel getts
pa4 hur lutherforskningen i vara dagar &r
starkt inriktad pd att finna ett svar pa
fragan vad Luther menade med teologi.
Nir Gerhard Ebeling valt de korta disputa-
tionsteserna om ménniskan som en central
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text i reformationens teologi, vird en in-
giende undersokning, har han pa sitt och
vis givit dnnu ett svar pd denna fraga: nir
den teologiska antropologin, s& som det sker
hos Luther, utgir frén satsen homo iusti-
ficatus fide (jfr Rom. 3), anger den — allt
under det att den talar om ménniskan —
ocksa vad som ir teologins egentliga inne-
hall.

Till temat Luthers antropologi hor delvis
ocksi ett annat nyutkommet arbete, ndim-
ligen Lennart Pinomaas pad mangariga
forskningar grundade studie 6ver Die Heili-
gen bei Luther. Forsta delen av boken dr en
nyutgava av forfattarens tidigare arbete om
Die Heiligen in Luthers Friihtheologie (Stu-
dia theologica XIII 1959); i andra delen
skildras omvandlingen av helgon-uppfatt-
ningen i Luthers teologi. Den nya bilden av
vad ett helgon dr gor det motiverat att inte
endast behandla den reformatoriska kriti-
ken av helgondyrkan utan ocksd vad det
ordindra kristna livet innebir enligt Luthers
etiska och religiésa grundtankar. Darfor
moter i detta arbete ocksd en framstéllning
om “helgelsen”. Wenn Menschen heilig
genannt werden verwirklichen sie das
menschliche Leben so, wie Gott das haben
will. Es ist somit gleichbedeutend, ob man
von Heiligen oder vom wahren christlichen
Leben spricht” (s. 164).

Boken utmynnar i en studie 6ver framat-
skridandet (processio) i det kristna livet, ett
tema som forfattaren ocksd i tidigare ar-
beten givit klargérande bidrag till.

I denna dversikt omnamnda arbeten:

Lutherjahrbuch. 44. Jahrgang 1977, Vandenhoeck
& Ruprecht, Goéttingen 1977.

Wilhelm Maurer: Kirche und Geschichte. Ge-
sammelte Aufsitze 1—2, Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1970.

Leif Grane: Modus loquendi theologicus. Luthers
Kampf um die Erneuerung der Theologie
(1515—1518). Acta theologica Danica Vol. XII,
Brill, Leiden 1975.

Siegfried Raeder: Grammatica theologica. Studien
zu Luthers Operationes in Psalmos. Beitrage zur
historischen Theologie 51, J. C. B. Mohr (Paul
Siebeck), Tilibingen 1977.

Klaus Schwarzwiller: Theologie nach reformato-
rischem Verstindnis. Evangelische Theologie, 35.
Jahrgang 1975, S. 322—350.

Reinhold Weier: Das Theologieverstindnis Martin
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Luthers. Konfessionskundliche und kontrovers-
theologische Studien Band XXXVI, Verlag
Bonifacius-Druckerei, Paderborn 1976.

Martin Brecht: Iustitia Christi. Die Entdeckung
Martin Luthers, Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche, 74. Jahrgang 1977, S. 179—223.

Heiko A. Oberman: Werden und Wertung der
Reformation. Von Wegestreit zum Glaubens-
kampf, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen
1977.

Gerhard Ebeling: Lutherstudien Band 1I. Dispu-
tatio de homine. 1. Teil. Text und Traditions-
hintergrund, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen 1977.

Lennart Pinomaa: Die Heiligen bei Luther. Schrif-
ten der Luther—Agricola-Gesellschaft A 16,
Helsinki 1977.
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Tradition and theology in the Old Testament,
edited by Douglas A. Knight. Fortress Press,
Philadelphia, 1977. 335 s.

Att det sedan linge rader en viss skillnad
mellan anglosaxisk och tysk gammaltestament-
lig exegetik dr vidl kdnt. Inte minst niar det
giller synen pa Israels historia har si varit
fallet, men dven ndr det giller innebGrden i
den mangtydiga termen traditionshistoria. Det
finns nu atskilliga tecken som tyder pa att
denna motsats mellan olika forskningstraditio-
ner dr pa vig att férsvinna, och dit hor den nu
recenserade boken.

Douglas A. Knight dr amerikan, bitridande
professor 1 Vanderbilts University, Tennessee.
Han #ar mest kdnd for sin 1973 utgivna Re-
discovering the traditions of Israel. Han adaga-
lade diir en férnimlig kinnedom om det tyska
och skandinaviska forskningsliget och gjorde
en intringande analys av den traditionshisto-
riska forskningsmetoden.

I den 1977 utgivna volymen anknyter han
till denna problemkrets. Det ir hidr friga om
en samlingsvolym med bidrag av tretton fors-
kare, dirav fyra tyskar, en norrman (Kapel-
rud) och en svensk (Ringgren). Tva av de
tyska bidragsgivarna ar knutna till Gottingens
universitet, dir Knight tillbringat ett par ar.

Aven om synen pa traditionshistorien 4r
timligen likartad i de olika bidragen, dr det
givetvis en vansklig uppgift att recensera ett
samlingsverk av denna typ. Jag begrinsar mig
darfor till att peka pa nagra av de mest intres-
santa artiklarna. Boken &dr uppdelad i tre av-
delningar. Den forsta har rubriken Impetus”,
och dir uppmirksammas en ur metodisk syn-
punkt mycket virdefull artikel av Helmer
Ringgren: ”The impact of the Ancient Near
East on Israelite tradition.” Forf. skiljer mel-
lan fem olika slag av likheter mellan GT och
andra frimreorientaliska texter. Att Israel har
rént stor paverkan fran sin omgivning pa
olika sitt ar klart, men Ringgren varnar ocksa

3 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/78

och med ritta for den ’parallellomania” som
man ibland kan mirka.

Den andra huvuddelen ir betitlad ’Develop-
ments”. Det dr den storsta delen, och hir har
volymens redaktor ett bidrag om “’Revelation
through tradition”. Samma problem kommer
Rudolf Smend in pa. Infor den mycket starka
betoning av traditionen som dessa — och flera
andra bidragsgivare — goér sig till tolk for,
maste man fraga sig: gar det 6ver huvud att
tala om en uppenbarelse? Forsvinner den inte
i den vildiga traditionsstrom, som gir genom
hela GT? Knight menar att uppenbarelsens
formedling genom traditionen &r trefaldig.
Forst limnar traditionen de “’structures of
understanding” som #4r nodvidndiga for att
forstd uppenbarelsen som sddan. Vidare: up-
penbarelsen kunde komma genom den process
i vilken israeliterna upplevde livets svarigheter
och formade sin tro i férbund med Gud.
Slutligen kunde uppenbarelsen féras vidare
endast i form av ett traderat gods, traditum.
”In all this we see the people themselves
acting, and we have no basis for supposing
that God was somehow guiding or steering this
total process despite human participation.” Pa
ett liknande sitt polemiserar Roger Lapointe i
en uppsats om den muntliga traditionens be-
tydelse mot tanken pa en punktuell inspiration
av de bibliske forfattarna. ”En bibel fodd av
traditionen kan inte vara en frukt av indi-
viduell inspiration.” Men varfor skulle Gud
inte kunna inspirera hela den lingvariga pro-
cessen av fraditio och pa sa sitt bevara sradi-
tum fran allvarliga forvrangningar?

Den tredje delen handlar om *’Continuity
and diversity”’. Hiar mérkes ett bidrag av Peter
Ackroyd i London: Continuity and discon-
tinuity: rehabilitation and authentication®, me-
dan Odil Hannes Steck skriver om olika teo-
logiska traditionsstrommar. I den fjirde och
sista delen (’Scripture”) finns bidrag om tradi-
tion och kanon, torah och tradition och tradi-
tion och biblisk teologi (det sista av Hartmut
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Gese).

Efter genomldsning av en bok som denna
slis man av tanken att den betydelse som
tillmétes traditionens roll i GT i inte liten
grad dr beroende av vilket slag av texter man
sysslar med. Det ligger sadlunda nira till hands
att betona profeternas nyskapande och tradi-
‘tionskritiska insats. S& goér ocksd Zimmerli i
sin uppsats om profetisk férkunnelse och ny-
tolkning, som inleds med att forf. pekar pa
Amos’ nej till redan samtidens forsék att
férankra honom i en institutionell sfir (Am.
7,14). Ar uppmirksamheten vind mot psalmer
och annan religios kultlyrik blir sambandet
med traditionen helt naturligt (si i Kapelruds
virdefulla studie ver kultens roll i traditionens
formande och vidareférande). Alla fragor i
detta hinseende svarar inte denna volym pia
— och gor forvisso inga sadana ansprak heller
— men den ger méanga stimulerande synpunk-
ter pa relationen mellan tradition och historia
i Israels liv och skrifter. Den ir i god mening
tviarvetenskaplig och kan ldsas med behéllning
av dven andra én exegeter.

Sten Hidal

Benedikt Otzen: Israeliterne i Palaestina. Det
gamle Israels historie, religion og litteratur.
G. E. C. Gad, Képenhamn, 1977. 350 s.

Framstillningar av Israels historia i det storre
formatet pa ett skandinaviskt sprik #r inte
alltfor vanliga. Det dr darfoér tacknimligt att
professorn i Arhus Benedikt Otzen nu givit
oss ett aktuellt och virdefullt hjilpmedel till
att forsta Israels historia.

Boken ir 1 sjidlva verket mycket mer dn en
Israels historia — i samma mening som t.ex.
Noths och Herrmanns arbeten. Stommen bil-
das av en kronologisk framstillning. Men i
fylliga exkurser behandlar forf. dels den reli-
gionshistoriska utvecklingen dels fér samman-
hanget viktiga texter.

I en inledning kommer Otzen in pa olika
siatt att nalkas Gamla testamentet: litterir-
kritik, formhistoria etc. Hans egen synpunkt
kan betecknas som moderat traditionshistorisk,
men han forkastar ingalunda litterdrkritiken,
och papekar med ritta att de bida metoderna
ofta kommer till samma resultat. Att dven den
allra nyaste litteraturen anvints visas ddrav
att Rolf Rendtorffs viktiga arbete av ar 1977
om pentateukens uppkomst finns med i ett
kaqrt referat. Rendtorff menar att dokument-

hypotesen bor uppges och antar att traditio-
nerna om Abraham, Isak och Jakob fran
bdrjan varit sjdlvstindiga enheter. Den slutliga
redaktionen av pentateuken synes ha wvarit
deuteronomistisk. Otzen uttalar sig forsiktigt,
men menar att det ligger Atskilligt av virde i
Rendtorffs — och fore honom Engnells —
synpunkter.

En sirskilt fyllig skildring far Israels idldre
historia under Saul och David, medan den
efterexiliska tiden — som nistan alltid i bocker
av detta slag — blir betydligt mer kortfattat
behandlat. Detta dr beklagligt, ty den exiliska
och efterexiliska tiden rymmer manga och
viktiga fragor, dven om killmaterialet 4r
ganska sprott. Niar det giller skildringen av
Davids uppstigande till tronen ansluter sig
Otzen till Mettingers uppfattning att denna
text omfattar 1 Sam. 16—2 Sam. 7 (Grenbaek
och Veijola sitter grinsen i 2 Sam. 5). Den
dldsta traditionen om Sauls framtridande ater-
finnes i 1 Sam. 11,

I en av de religionshistoriska exkurserna
kommer forf. in pa fragan om det israelitiska
pristerskapets uppkomst och spec. Arons gat-
fulla gestalt. Han ansluter sig till den tradi-
tionella uppfattningen, som i Ex. 32 ser en
tillbakaprojektion av forhallandena i Betel
Sjilv tror jag att Codys syn (i: A history of
Old Testament priesthood, 1969) dr riktigare,
enl. vilken Arons roll i Ex. 32 inte ir prister-
lig, och att Aron bist kan forstds som heros
eponymos for en grupp av sydliga leviter (se
listan pa levitiska stdder i Jos. 21,9—42).

I en annan av exkurserna ger forf. en intres-
sant tolkning av deuteronomismen. Han ser
deuteronomismens uppkomst i olika levitiska
grupper, som efter 722 kommit till Jerusalem.
Deras insats bestdr bl.a. i att avmytologisera
sionsideologin och kungatraditionerna.” Guds
namn, ej Gud sjilv, skall bo pa Sion, och
utkorelsen och forbundet knytes inte langre
sndvt till konung och tempel. Kultcentralise-
ringen leder i sin tur till en sekulariserings-
process i och med att den dagliga slakten i
landet befrias fran sitt religisa innehall.

Deuteronomismen och profetismen ses som
tvd led i en reaktion mot den kanaaneiska
synkretismen. Profetismen under senare delen
av kungatiden kallas helt enkelt for reaktions-
profetismen. Hir betonas inte si mycket deras
samband bakat med Israels sakrala traditioner,
som t.ex. hos von Rad.

Boken ger som helhet en utmirkt skildring
av Israels historia. Det relativt stora omfanget
ar till en del beroende pa det spatisa trycket.



I ett appendix finns vissa icke-bibliska texter
avtryckta i Oversidttning, som t.ex. Mesa-stenen
och Sanheribs berittelse om filttiget 701.
Mihinda skulle man ha Onskat nagot fylligare
litteraturhdnvisningar, nu finns den allra vik-
tigaste moderna litteraturen fortecknad i ett
appendix. I forordet skriver forf. att boken
mer dr tankt som en “ldsebok’ in en lirobok
i traditionell mening. Just detta gér att stilen
kan hallas ledig och avspind och att boken
salunda kan ldsas med behallning av envar
som ar intresserad av det gamla Israel.

Sten Hidal

Axel Smith: Anton Fridrichsens kristendoms-
forstdelse. Kontinuitet og nytenkning. 303 s.
Universitetsforlaget Oslo—Bergen—Tromsg
1976.

Anton Fridrichsen har blivit féremal for en
vetenskaplig monografi. Den &r skriven av
Axel Smith, som &r lektor vid menighets-
fakulteten i Oslo. UndersSkningen ir inriktad
pa Fr:s kristendomsforstdelse men tar inte
bara systematiskt utan dven utvecklingshisto-
riskt pA d&mnet; Fr. var ju aktiv som teolog i
ca 40 ar. Underrubriken Kontinuitet og ny-
tenkning rojer forf:s intresse for dmnets histo-
riska dimensioner.

Boken borjar med en inledning (s. 11—35)
och dr sedan disponerad i tre delar: 1. Fr:s
ungdomsteologi (i stort sett 1910-talet) (s. 37—
63), II. Nyansatserna pa 1920-talet (s. 65—87),
och IIL Fr:s Uppsala-teologi (s. 89—201). Sist
kommer en avslutande Gverblick Gver kontinui-
teten och nytinkandet hos Fr. (s. 203—216).
Boken innehaller aven Fr:s bibliografi, rik-
haltigare #n nagon av de foregiende men
ingalunda komplett (s. 217—247) samt littera-
turférteckning, noter, person- och sakregister
(s. 248—303).

Som framgar av sid-siffrorna dr det — av
naturliga skidl — den mogne mannens kristen-
domstolkning f6rf. &r mest intresserad av.
Ungdoms- och nyorienteringsaren (1910- resp.
1920-talen) tas med som nédvindig bakgrund.
De borde annars ha behandlats grundligare.
Det stora avsnittet om Uppsala-aren dr upplagt
pa en gang systematiskt och historiskt: A.
Vetenskapsbegrepp och forskningsprogram (s.
89—126), B. Den eskatologiska verklighets-
synen, teologisk tolkning av NT (s. 127—180),
C. Underkraft och uppstindelsevisioner, histo-
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risk och psykologisk tolkning av NT (s. 181—
201).

Forf. har pa olika sdtt begrinsat sin under-
sokning. Fran sina utgangspunkter har han
goda skél for instdllningen att inte forsdka
vara heltickande utan inskrinka sig till att
fraga efter grundstrukturerna i Fr:s tdnkande.
En mer kdnnbar brist dr det att forf. inte har
velat dgna nagon stdrre uppmirksamhet &t
fragorna om vem och vad som har paverkat
Fr., vilka debatter han tar stillning till osv.
Om vi t.ex. tinker pa att Fr:s program ’’rea-
listisk bibelutliggning” formulerades under en
period nar Fr:s vianner bland formhistoriker
och dialektiska teologer pa kontinenten disku-
terade “’teologisk utldggning av bibeln”, “’pneu-
matisk exeges” etc., forstir vi att det maéste
ses i sitt tidshistoriska sammanhang. Synd ar
det ocksa att forf. inte tar nagon namnvird
hédnsyn till muntlig tradition och vittnesbord
fran dem som statt Fr. ndra och dnnu lever
utan bara héller sig till tryckta och skrivna
kdllor. Fran Fr:s sista fem &r — ndr ritt
intressanta saker var i gérningen — finns t.ex.
mycket litet sidant kdllmaterial. (Hir kanske
vi skall efterlysa anteckningar och annat ma-
terial — sérskilt fran den tiden — som &hdrare
av olika kategorier kan ha kvar, liksom min-
nen och intryck, virda att bevara.) Det bor
papekas att forf. ir medveten om sina av-
grinsningar och ger sina skil fér dem.

Jag har studerat den hir boken med livligt
intresse och gott utbyte. Forf. berér méngder
av intressanta problem och behandlar dem pa
ett fingslande siitt. Jag beklagar sjalva &mnes-
valet (se nedan) men tycker att forf. réjer
medvetenhet om manga av de metodologiska
problem ett foretag av den hidr arten har att
bemiistra och tar stdllning till dem pé ett klokt
— om in vil kortfattat — sitt (se sarskilt § 2
och 3). Undersdkningen berikar vart vetande
om Fr., sirskilt om ungdoms- och “uppbrotts’-
aren. Delvis gor ju Smith hir ett pionjdrarbete
och jag tycker att hans bild av Fr:s utveckling
i grova drag ar Overtygande. I sin ungdom
framtridde ju “Fridrik” som en frejdig libe-
ral teolog” av Harnack-typ med en kulturglad,
optimistisk och idealistisk syn pad minniskan
och hennes religiositet och med generdst Over-
seende med urkristendomens tidsbundna férsok
att objektivera sina religisa upplevelser. Pa
20-talet kommer han effektivt in pa4 andra
spadr och borjar géra upp med den liberala
teologi som han sjilv startat i. Han blir forlost
av den formhistoriska evangelieforskningen
och av religionshistoriska studier av apokalyp-
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tik och eskatologi. I borjan av 30-talet sker
den mest genomgripande strukturforindringen
i hans tinkande. Avgorande ir den nya Gver-
tygelsen att Jesus ville vara Minniskosonen.
Det ena ger det andra. Minniskosonen maste
tolkas inom den frilsningshistoriska ram, dir
han hor hemma, mot gammaltestamentlig-
judisk bakgrund, med eskatologisk-apokalyp-
tiska framtidsperspektiv och instdlld i en dua-
listisk-dramatisk kamp. Kyrkotanken blir vi-
sentlig: till Messias-Manniskosonen hor guds-
folket-kyrkan. Hela NT maste -— den saken
klarnar — tolkas “realistiskt”, i ljuset av sina
egna grundliggande 6vertygelser och synsitt.
Det som férut framstod som tidsbundna och
sekundira forestidllningar blir nu vitalt for Fr.
Den tidigare psykologiserande utliggningen blir
nu teologisk. — Det hir behdver nog inte
refereras narmare hir i STK.

Smith antecknar manga goda iakttagelser.
Han har sinne for att en teolog av Fr:s typ
inte har ett system, som han medvetet om-
strukturerar, inifrdn och dnda ut. Han ror sig
och arbetar hela tiden med olika uppslag och
problem, mindre och stérre, blir stimulerad
och stimulerar andra, arbetar ut nya stillnings-
taganden punktuellt, medan mycket fran tidi-
gare ar far ligga kvar utan att bli genom-
arbetat ut frin de nya insikterna. Smith pekar
pa hur vissa liberala” synsidtt fran ungdoms-
aren star kvar hos Fr. under hans Uppsala-ar
och himmar honom fran att tolka vissa ele-
ment i NT lika *’realistiskt” som andra. Hans
kristologi blir t.ex. ocksd under Uppsala-aren
forkortad: han har svart med Jesu gudsson-
skap, preexistensforestillningarna, jungfrufo-
delsen, ménga av undren osv. — Det hir ir
intressanta och viktiga saker, men de borde
kanske ha manat Smith att inte vilja den
systematiska aspekten for sin unders6kning.
Man bér ju frimst tolka en teolog efter vad
han sjilv var och ville vara, inte borja med att
granska honom ut fran en totalsystematik som
han sjilv inte var sdrskilt higad att gi in
under.

Smith soker korrigera var “traditionella”
bild av Fr:s hermeneutiska program. Han me-
nar att Fr. krivde en positiv kristen troshall-
ning av exegeten (§ 16). Det #r svart att be-
ldgga det; Smiths material 4r minst sagt sprott
hér. Daremot finns det vildigt mycket material
som stoder den traditionella uppfattningen:
vad Fr. kriavde av den som vill tolka NT pa
ett adekvat sitt var inte kristen tro men vil
religiést sensorium och intensiv vilja att géra
riattvisa a4t materialets egna intentioner. Han

resonerade religionshistoriskt hir, inte konfes-
sionellt. — Forf. soker ocksd nyansera den
traditionella uppfattningen att Fr. under sina
Uppsala-ar forsummade sanningsfragan i sin
utldggning (§ 17). Det dr visserligen sant att
han ingalunda stod frimmande f6r den; han
kunde dven nu ta upp rent historiska frage-
stallningar. Men ett vildigt material — &ven
sadant som refereras i Smiths bok — visar att
han sk6t undan sanningsfragan. Den borde vil
atminstone ha tagits upp som ett problem for
utldggaren, men sa skedde inte. Den stod inte
pa programmet for sjilva utliggningen i sniv
mening.

Nagra detaljer: Den unge Fr:s arbete med
NT:s hellenistiska bakgrund hade varit vart
stérre uppmirksamhet som kontrast till den
senare, “’judaiserande” instdllningen. — Den
mogne Fr:s kyrkotinkande far alldeles for
liten plats i boken. Det temat odlade han ju
flitigt under Uppsalatiden. — *’Jag-du-moti-
vet” tror jag inte spelade en si pass stor roll
som Smith gor gillande (s. 167 f, 206 f, 290).

Trots bokens obestridliga fortjinster maste
jag beklaga en grundliggande sak: sjilva dm-
nesvalet. Det var synd att den forsta mono-
grafin om Fr. skulle vara systematisk och
handla om hans “kristendomstolkning”. Om
man fragar s, kan man rimligen inte f4 fram
hans format, kvaliteten pa hans tinkande och
ovriga arbete som bibelutliggare., Det ir ty-
piskt att man kédllmissigt inte fors till hans
centrala vetenskapliga arbeten utan till artiklar
och manuskript av mer Sverblickande och po-
pulariserande natur, ofta skrivna i journalis-
tisk, lite yvig stil och med rapsodisk problem-
behandling.

Enligt min mening maste férst av allt en
biografisk unders6kning av den mirklige
”Fridrik” goras. Hirvid maéste sdrskild vikt
liggas vid frigan om hans ”’tilifldden”. Man
forlorar mycket om man — som Smith gor —
bara ser till hans egen produktion utan att
stilla in honom i de sammanhang dir han
rorde sig, de debatter han tog stéllning till osv.
Han var ju en mangsidigt begavad, rorlig,
receptiv, social och vittfamnande man. Han
foljde med i vad som hinde — typiskt var att
han “’skrev i tidningarna” — ldaste mycket och
hade vida kontakter, tog emot och gav ut med
frodighet — och humor ocksd fér den delen.
I den norska pristfamilj dir han foddes, var
pappan prést i fjirde led och d4ven mamman
av pristslikt. P4 hennes sida 16pte luthersk
ortodoxi och pietism ihop med ett grundtvi-
gianskt arv. Hur formades och inspirerades



gossen och ynglingen i denna familj — i prist-
gardar paA den norska landsbygden? Skol-
gangen, de lysande akademiska studierna, de
forsta arbetsiren som priast och ldarare, och
samtidigt tidningsskribent och ung forskare;
sadant behover klarliggas. Vilka lirare pa-
verkade honom mest? Vilka vetenskapliga
bécker? Vilka kolleger i teologiska fakulteten
i Uppsala och vilka andra svenska teologer?
Hur gick paverkningarna i licentiatseminariet;
didr fanns sddana profiler som Odeberg, Linton,
Lindeskog, Reicke, Riesenfeld m.fl. Hur forde
hans lirjungar ut hans idéer och hur paverka-
des han tillbaka? Hur reagerade han pa for-
hallandena i kyrkan och kulturlivet, i Norge,
i Sverige och internationellt? Debatterna och
problemen inom Svenska kyrkan, ddr hans
uppslag forvaltades och forvandlades; hur ver-
kade detta pad honom? Tidsldiget som han
foljde med i: stimningarna i FEuropa efter
forsta virldskriget och sedan under den upp-
blossande nazismen; hans vidnner i Tyskland
och — under krigsaren — i Norge var ju hart
pressade. Det dr en lockande, fingslande och
sikert mycket givande uppgift som vintar pa
sin man: att skriva Fr:s biografi. Det kanske
borde goras snart, innan en méingd sagesmin
4r borta.

Nista uppgift blir att studera Fris veten-
skapliga garning. De fullodigaste frukterna av
sin lirdom, sitt tinkande, sitt vetenskapliga
omdome, sin metodiska skicklighet och sitt
forskningsarbete har han ju lagt ned i sina
strikt vetenskapliga arbeten av filologisk, de-
taljexegetisk, historisk och bibelteologisk natur.
Endast om man studerar detta material kan
man se Fr:s format. Och materialet maste
dirvid sdttas i samband bade med de debatter
det hort hemma inom och med de verkningar
hans girning fatt hos ldrjungar, kolleger och
andra. Det dr nog bara genom ett grundligt
studium av detta vetenskapliga primédrmaterial
man kan fi en siker blick for vad Fr. egent-
ligen forde fram som exeget, teolog och peda-
gog. Jag tror m.a.0. att man efter inledande
studier av Fr:s personliga historia och centralt
vetenskapliga girning kan fa en djupare och
skarpare inblick i hans ledande intentioner
och overgripande idéer #in vad Smith kunnat
fa vid sin undersskning: med det material han
Jagt huvudvikten vid och med de kunskaper
som dn sa kinge dr framarbetade om Fr.

Jag anser alltsd inte att Axel Smith har
gjort full rittvisa at Fr:s tinkande. Sjilva
amnesvalet — greppet — har liksom begirt
en systematik som Fr. sjidlv inte stravat efter
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att halla sig med. Lisaren av boken om Fr:s
kristendomstolkning kan nog inte forsta hur
det kommer sig att “den realistiska exegeti-
kens” program har kunnat visa sig sa frukt-
bart och bli si inflytelserikt, bade vetenskap-
ligt och kyrkligt sett. Men jag vill 4nda varmt
rekommendera boken for dess manga for-
tjdnsters skull. Den ger oss intressanta perspek-
tiv pa var exegetiska och teologiska situation i
Sverige just nu, vicker manga viktiga fragor
till liv och ger virdefulla lirdomar om Anton
Fridrichsen, exegetiken och Nya Testamentet.

Birger Gerhardsson

Ulf Gorman: 4 good God? A logical and
semantical analysis of the problem of evil.
Studia Philosophiae Religionis 5. 160 s. Ver-
bum—Hékan Ohlssons, Lund 1977.

Detta arbete dr en doktorsavhandling i reli-
gionsfilosofi, som behandlar det teoretiska
problemkomplex, som betingas av det ondas
existens innanfor den kristna trons kontext.
Forf. ger inte uttryck for nigon egen stand-
punkt i dessa frigor, utan analyserar typiska
staindpunkter och deras logiska konsekvenser
samt de viktigaste punkterna for oenighet
mellan apologeter och kristendomskritiker.
Sarskilt inriktas analysen pi att fa tag i intres-
seramen bakom hela problemkomplexet, och
detta leder till en omformulering av problemet
fran att frimst vara ett logiskt till att i stillet
framsti som ett etiskt virderingsproblem.

De olika aspekterna i detta etiska problem-
komplex behandlas i kap. 4—7, sedan dess-
forinnan nagra logiska aspekter i teodicépro-
blemet behandlats (i kap. 2 och 3). Lat oss
forst se nagot pA avhandlingens behandling av
den logiska problematiken.

Forf. gar in pa en utforlig undersdkning av
stindpunkten, att en logisk motsidgelse inte
skulle gora den kristna gudstrons forklaring
av det ondas ursprung oacceptabel. Auléns och
Hygens behandling av teodicéproblemet tas
upp som exempel pa en sadan standpunkt (till
avhandlingens behandling av Hygen aterkom-
mer jag nedan). Analyserna hdr leder vidare
in pd den generella frigan om behandlingen
av logiska motsidgelser i ett teoretiskt system.
Sérskilt intrikat blir problemet, om upphiivan-
det av inkonsistensen i teorien skulle leda till
en sa stor modifikation, att teorin inte lingre
kunde uppfylla sin ursprungligen avsedda funk-
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tion, antingen det giller att forklara vissa
erfarenheter eller att ge stod &t vissa etiska
idéer.

Dirpa tas det s.k. friviljeforsvaret pa kristet
hall upp till utforlig diskussion, enligt vilket
atminstone en stor del av det onda i virlden
ar en konsekvens av att Gud skapat min-
niskan med fri vilja utan att kunna hindra
minniskans missbruk av denna frihet. Ur den
omfattande moderna litteraturen i dmnet vil-
jes tva forfattare ut for en sarskilt utforlig
behandling: Flew som representant for en
skeptisk kritik mot friviljeférsvaret, och Plan-
tinga som en sdrskilt sofistikerad representant
for detta forsvar — detta val dr utmirkt
representativt. Forfattarnas argumentationer
och begreppsbildningar analyseras noggrant
coh kritiseras si att svagheterna tydligt fram-
trider. Harvid kommer G6rman in pa mycket
svara filosofiska och logiska problem, som
behandlas med stor sakkunskap. Konklusionen
av hela detta kapitel (kap. 3) blir, att fragan
om det ir logiskt mdjligt att en allsmiktig
och allvetande Gud skapar fria personer som
aldrig gor nigot ont, dnnu inte har fatt sitt
slutgiltiga svar.

Fr.o.m. fjirde kapitlet presenterar Gérman
sin egen tolkning av teodicéproblemet som
visentligen ett moraliskt virderingsproblem:
Ar det rimligt att tillskriva Gud godhet i vir-
derande mening i ljuset av det onda i virlden?
Svaret beror pa ett moraliskt stéllningstagande
att vilja kriterier for godhet som bestimning
hos Gud. Forutsittningarna for att problemet
skall vara relevant for en utformning av kristen
tro dr att denna tro uppfyller vissa nddvindiga
villkor: 1) den maéste atminstone delvis be-
skriva en metafysisk realitet, 2) den maéste
vara monistisk, dvs. se Gud som orsak till allt
eller kontrollerande allt, samt 3) den maste ha
ett personligt gudsbegrepp.

Satser om Guds godhet i kristna samman-
hang har virderande mening, men dir finns
ocksd kriterier for att tillskriva Gud godhet,
som kan utldsas ur kristna dogmer och liror.
Forf. avvisar en radikal non-kognitivism inom
virdeteorien: virderande satser uttrycker inte
bara pro- och kontraattityder till nagot, de har
ocksa deskriptivt innehall genom principer och
kriterier, och de kan ddrfor s.a.s. sekundirt
ge upphov till logiska problem.

Forf. gar sa 6ver till frigan, hur moraliska
omdomen om personer begrundas. Svaret blir:
sddana omdomen grundar sig pd personernas
handlingsstyrande principer, pa de skil de kan
ge for en viss handling. Omdomen om Guds

godhet liknar i detta stycke omdémen om en
minniskas godhet, om man utgar fran ett
personligt gudsbegrepp. Forf. ger en utforlig
analys av olika typer av sddana skdl man kan
ge for en handling, och detta i form av en
analysmodell, som framstiller rationella beslut
som grundade pa virderingar av olika hand-
lingsalternativ utifran givna viarden. Modellen
kan ocksa anvindas till att efterprova fore-
givna mojliga skils rimlighet.

Denna analysmodell kommer till anvindning
vid analysen av de skiil som Gud pastas ha for
sina handlingar enligt olika kristna liror. Des-
sa gudomliga handlingsmotiv utgdr inom kris-
tendomen argument fér Guds godhet. En vik-
tig uppgift blir di att analysera de Kkriterier
for godhet hos Gud, som har uppstillts inom
kristendomen och som kunde rittfiardiga det
ondas existens. Utsagorna om Guds godhet
uttrycker viirderingar hos den kristne, nim-
ligen anslutning till de viarden som Gud anses
omfatta genom sina handlingar. Sarskilt intres-
se har fragan, hur Gud sidges virdera lidandet.
Kan lidandet foérklaras genom hinvisning till
nagot annat positivt virde? Och kan detta
positiva virde uppviga lidandet?

Tre kristna lirokomplex undersdks, som
innehaller centrala aspekter pa Guds hand-
lande: skapelsen, foérsoningen och eskatologin
i dessa ords vidaste mening. Forf. koncentre-
rar sig pa vissa typer av standpunkter for att
analysen skall bli dverskidligare utan ansprak
pa att typerna ocksd skall ticka hela det
historiska materialet.

Forst undersoks olika skapelseldaror och tolk-
ningar av dessa med avseende pa fragan, om
de har betydelse f6r valet av forklaring av det
onda i termer av Guds handlingsstyrande
principer och intentioner. Dessa olika tolk-
ningars virderingsméssiga konsekvenser grans-
kas kritiskt. En nodvindig forknippning mel-
lan det onda och ett positivt virde hidvdas
vanligtvis genom antagandet av méanniskans
fria vilja, som i sin tur 4r en nddvindig be-
tingelse for gemenskap mellan Gud och min-
niska. Pa liknande sidtt undersdoker sa forf.
vilka virderingar som implicite tillskrivs Gud
i olika typer av forsoningsliror och eskatolo-
giska ldror.

Fran vardemissig synpunkt ser sig forf.
kunna urskilja tvd huvudtyper av (personligt
teistisk monistisk) kristendom: den “ortodoxa’
och den ”liberala”. Den ortodoxa typen inne-
fattar Anshelms objektiva forsoningsldra och
en vedergillande eskatologi. Som dominerande
virden bakom Guds handlande framstar hér



miénniskans underkastelse, vedergillning och
gemenskap. Den liberala typen & andra sidan
innefattar en subjektiv forsoningslira (av
Schleiermachers typ) samt en icke-vedergillan-
de eskatologi. Gemenskap dr hidr det domi-
nerande virdet i Guds handlande, medan ve-
dergillning avvisas. Gemensam for bigge ty-
perna dr standpunkten, att lidandet i vérlden
vardemadssigt vdgs upp av de positiva virden,
som Gud intenderar — antingen pa grund av
vidrdenas relativa prioritering eller pd grund
av graden i vilken de positiva virdena reali-
seras.

Prioriteringen mellan olika virden torde
just vara huvudpunkten ifrdga om oenighet
mellan kristna apologeter och kristendomskri-
tiker: prioritering av franvaro av lidande #r
den viktigaste kritiska punkt, som Kkritiker
brukar urgera contra den Kkristna gudstrons
virderingar. Kristendomen ger nidmligen vir-
det av att undvika lidande mindre rang #n
vissa andra positiva virden som t.ex. gemen-
skap mellan ménniska och Gud. Ifriga om
dessa spOrsmal gar forf. in pd en utforlig
diskussion bade med kristna och med anti-
kristna tidnkare.

Standpunktstagandet till det ondas problem
beror dels pA ens allminna stdllningstagande
till vardeprioriteringar och dels pa vilken kris-
tendomssyn man har. Ortodox kristendom ger
de storsta problemen, i det den tycks implicera
en auktoritir moraluppfattning.

Till sist behandlas frigan, om det ondas
problem har néagon relevans for fragan om
Guds existens, med negativt resultat: fran ett
moraliskt stdllningstagande dr det inte mdjligt
att dra nagra konklusioner ang. fakta, inte
heller ang. sanningen av kristendomens meta-
fysiska ldror, varken positivt eller negativt,
Det ir tvirtom nodvindigt att klart halla isdr
den virderande och den deskriptiva aspekten
av det ondas problem.

Analysen av de virden, som vissa kristna
ldror implicerar med avseende pa Guds hand-
lande, utgdr ett nytt och originellt metodiskt
grepp, som systematisk teologi i allménhet
skulle kunna ldra sig mycket av. Over huvud
taget visar avhandlingen, hur viktigt det 4r att
ha bestimda fragestdllningar till ett material.
Det mojliggér korta referat av de relevanta
punkterna med utelimnande av alla onddiga
detaljer. Detta vare sagt inte minst till den,
som stoter sig pa att framstillningen t.ex. av
férsoningsldrorna i kap. 6 ar vil kortfattad.

Avhandlingen visar stor behidrskning av de
sista artiondenas livliga debatt av teodicépro-
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blemet, frimst den anglosachsiska, men ocksa
négra exempel frin modern skandinavisk teo-
logi och fran den klassiska traditionen tas upp.
Arbetet ger en god dokumentation och rikliga
hdanvisningar ocksd diar forf. av utrymmesskil
inte kan g4 in pa ndrmare diskussion. Sam-
tidigt for Gorman debatten ett avgorande steg
vidare, gor sjilv avgdrande inligg i denna
debatt med stor sjalvstindighet.

Problemformuleringar och problemdiskus-
sion genomféres med stor klarhet och foljd-
riktighet, Grundligt prévas olika téinkbara al-
ternativ, ocksa orimliga, och problem och sva-
righeter, som dr férbundna med en viss stind-
punkt, framtrider klart. Kritiken som framfors
mot andra forfattare och deras argument ver-
kar Overtygande. Rent allmidnt utmirker sig
denna avhandling f6r klar framstillning, gott
sprak och god disposition. Framstillning och
stil saknar rentav inte drag av elegans.

Skall jag slutligen ta upp nagra enskilda
punkter till kritik, s kunde jag peka pa, att
forf. ibland utsitter sig for en viss risk for
Overinterpretation av andra forfattare. I kap.
2 sdger forf., att Hygen avvisar kraven pa
motsigelsefrihet hos kristen gudstro (s. 27).
Riktigt dr, att Hygen menar, att det onda inte
kan ges en rationell forklaring. Men detta
implicerar inte en logisk kontradiktion — mot-
siigelsefrihet skulle tvirtom vara forenlig med
en oforklarlighetsteori, som endast hivdar
mysteriet, det oforklarliga. Hos Hygen kan
man knappast hitta beldgg for att han skulle
acceptera logiska kontradiktioner, snarare vissa
antydningar i motsatt riktning (Guds allmakt
og det ondes problem, s. 136, 141).

1 ett annat fall, betridffande Schleierma-
cher, dr ansatsen till en siddan Gverinterpreta-
tion beroende av en viss missvisande historisk
forenkling. Forf. aterger (s. 103 f) ett historiskt
schema av Hick (ur dennes arbete Evil and
the God of Love) Over tva kristna typer av
traditioner, den s.k. “augustinska” och den
»irendiska’. Forf. utsitter detta schema for
en del berittigad kritik, men denna kritik
striicker sig inte till att anfikta Hicks placering
av Schleiermacher i den s.k. irendiska tradi-
tionen. Denna tradition sdges bl.a. omfatta
tanken pa Guds yttersta ansvarighet och pi
Guds personliga kirlek. En sidan placering av
Schleiermacher dr sidkert fGrsvarbar ndr det
giller dennes forsoningslira — men passar
mycket simre till dennes skapelselira med
gudsbegreppets metafysiska status som viktig
punkt. Schleiermachers Gud star ju utanfor
varje vixelverkan — hur kan Gud di vara
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ytterst ansvarig? Schleiermachers gudsbegrepp
har hér stor likhet med platonsk tradition,
enligt vilken Gud &r totalt oforidnderlig, ett
drag, som Hick snarare placerar in i den s.k.
augustinska traditionen. Av samma skil dr en
personlig gudomlig kirlek problematisk. Gud
kan enligt Schleiermacher knappast sdgas ha
nagra intentioner. Nu dr Hicks schema fak-
tiskt inte begrénsat till att gilla bara skapelse-
liror, utan har ett vidare anvindningsomride
— men GOrman har atergivit schemat under
rubriken ’skapelseliror’.

Ovan péapekades, att just virdeanalysen av
teologiska ldror utgdr ett speciellt nytt och
fruktbart grepp i avhandlingen. Nir det giller
olika alternativa liror inom eskatologin kunde
denna analys dock ha forts betydligt lingre
och kunde ocksd ha stillts upp mera Over-
skadligt. Forf. skriver: ’The roles of submis-
siveness and absence of suffering do not seem
so clear” (s. 130). Tvirtemot detta forefaller
det mig, som om det vore ganska litt att
analysera fram den roll, som franvaro av
lidande spelar i de olika alternativa eskatolo-
giska lirorna, som just uppvisar olika syn pa
lidandets negativa virde. Man kunde stilla
upp alternativen i en tabld &ver de olika
grader, i vilka gemenskap och franvaro av
lidande realiserades, och detta med foljande
resultat: Apokatastasisliran torde ha ett klart
forsteg Over de andra alternativen ifriga om
gemenskapens viarde. Nir det giller franvaro
av lidande, torde annihilationsliran ha ett
klart forsteg framfor de andra alternativen,
medan helvetesliran 4 andra sidan torde vir-
dera franvaron av lidande ovanligt lagt.

Urban Forell

Bo Hanson: Application of rules in new situa-
tions. A hermeneutical study. Studia philo-
sophiae religionis 3. 159 s. Gleerups, Lund
1977.

Detta arbete utgdér en doktorsavhandling i
religionsfilosofi och den handlar om tolkning
av regler med hidnsyn till deras anvindning i
en ny situation. Arbetet avhandlar den proble-
matik, som dr forbunden med uppgiften att
finna en originalregels anpassning till en nu-
situation genom en ny interpretation av ori-
ginalregeln, som forf. kallar nuregeln. Dirvid
fungerar originalregeln, den till denna knutna
originalsituationen och nusituationen som de

tre kidnda faktorer, som kan bilda utgangs-
punkten for problemets 16sning.

Avhandlingen pekar pi manga olika slags
problem, nir det giller tolkning av regler eller
regelsystem. Speciellt intresse for avhandlingen
har emellertid den s.k. lydnadsfragan: hur
adressater skall anpassa sig till regler, speciellt
i nya situationer.

En analys av lydnadsfragan kan ske pé tre
plan med var sina typer av problem: den
handlandes, konsultens och filosofens plan
(problem). Den handlandes hermeneutiska pro-
blem gdller att finna en regel, som #r direkt
tillimplig p4 den handlandes situation. Kon-
sultens problem diremot giller huvudsakligen
att efterprova och bedéma olika svar pi den
handlandes problem. Medan bade den hand-
landes och konsultens hermeneutiska problem
handlar om en enskild, sirskild regel, sa giller
filosofens problem tolkning av regler i allmin-
het — det giller att konstruera de semantiska
och logiska modeller, inom vilka en konsult
skall kunna arbeta med ett enskilt fall. Av-
handlingens huvuduppgift adr att behandla lyd-
nadsfragan fran filosofens synpunkt, dvs. gene-
rellt under bortseende fran enskilda fall.

Nista uppgift blir att definiera sjdlva be-
greppet ’regel’. Denna definition forbereds
med det metodiska greppet att forst diskutera,
vilka adekvanskrav en sidan definition maste
uppfylla, relativt avhandlingens intresseram.
Efter definitionen gar forf. in pa analyser av
reglers interna struktur, av olika typer av
regler och av andra liknande typer av satser
och pastdenden, som regelbegreppet maste av-
griansas fran. Bl.a. giller det att klart fa fram
skillnaden mellan regler och naturlagar. Natur-
lagar kan inte foljas, men ett skeende kan
overensstimma med dem. Att folja en regel
maste darfor noga skiljas fran att blott Gver-
ensstimma med regeln — en regel medger i
och for sig bigge mojligheterna. Definitionen
av ’'regel’ som nagot som Ar mdjligt att folja
ar darfor vil motiverad.

Begreppen att folja en regel, tillimpa en
regel och att atlyda en regel blir si foremal
for en noggrann analys. Att tillimpa en regel
innebdr t.ex. att avgdra, vad en atlydnad av
regeln skulle innebidra. Forf., gir sa in pa att
diskutera och definiera olika atlydnadsbegrepp:
ett svagare, som innebir, att man inte bryter
mot en regel, och ett starkare atlydnadsbe-
grepp, enligt vilket man gor det som regeln
foreskriver.

Forf. gar sedan oOver till att diskutera nagra
forutsidttningar, som den fortsatta undersck-



ningen bygger pa: 6versdttbarhet av original-
regeln till en ny situation, som i sin tur forut-
sitter klassificering och mojligheten att tala
om samma regel. Forf. far darfor anledning att
ga in pa olika alternativa standpunkter ang.
moijligheten att klassificera och nigra av dessa
standpunkters hermeneutiska konsekvenser.

I ett nytt kapitel (kap. 5) behandlas olika
metoder att avgéra, om en given interpretation
uttrycker samma sak som originalregeln. Kri-
terier for en sadan regelidentitet bestar i nagot
slags likhet mellan originalregeln och den re-
gel, som skall kunna utgdra en tolkning av
denna. Forf. undersoker en rad olika avseen-
den, i vilka regler kan likna varandra pa ett
relevant sitt.

Sirskilt viktig blir i detta sammanhang
distinktionen mellan individuella handlingar
och generella handlingstyper. Nar vi har att
gbra med nya situationer, dr det handlings-
typerna, som ir av relevans: handlingen, som
skall utféras, maste exemplifiera den hand-
lingstyp, som framstills i originalregeln. En
svarighet att bestimma detta kan ligga i att
en individuell handling tillhor flera olika hand-
lingstyper.

Denna problematik foranleder forf. att nir-
mare diskutera olika sitt pa vilka sprakliga
formuleringar (i en regelformulering) kan
framstdlla en generell handlingskategori: en
distinktion infors mellan intensional, extensio-
nal och exemplifierande framstiillning. Forf.
visar skarpsinne och originalitet i bildandet av
begreppet ’extensional framstillning av hand-
lingstyp’ — en siddan framstilllning avgrinsar
ritt klass av handlingar endast under vissa
omstindigheter, den nidmner egenskaper, som
under vissa omstindigheter medf6ljer hand-
lingstypens visentliga egenskaper. Vilket sitt
att framstilla handlingar som anviands paver-
kar var tolkning av vad som skall riknas som
atlydnad av regeln.

Magijligheten att kunna &tlyda en regel kan
emellertid betinga en dndring av originalregeln
— vi far da kriterier for att nigot skall riknas
som en interpretation av originalregeln, som
kriver olikhet mellan interpretation och ori-
ginalregel. Forf. gar utférligt in pa olika typer
av hinder for atlydnad och pa vilka slags dnd-
ringar av originalregeln, som betingas av dessa
hinder, varvid forf., griper tillbaka pa sin
distinktion mellan ett svagare och ett starkare
atlydnadsbegrepp.

Hinder for atlydnad kan vara av mycket
olika slag. Hindren kan vara lokaliserade hos
regelsystemet, men ocksd hos den handlande
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och i hans relationer till omgivningen eller i
hans egen uppfattning och stindpunkt. Listan
pa de olika arterna av atlydnadshinder tjinar
som en negativ bakgrund for definitionen av
begreppet ’direkt tillimpbarhet’ hos en regel:
nir inget av dessa hinder for atlydnad fére-
ligger, dr regeln direkt tillimpbar. Dessa hin-
der betingar olika kriterier som krédver olikhet
mellan originalregeln och nuregeln — olik-
heterna markerar, att den direkta tillimpbar-
heten dr bruten. Forf. ger en Oversikt &Sver
olika typer av saddana olikhetskriterier, som vi
dock inte kan g& nirmare in pa hér.

Olika kriterier, som kridver likhet och/eller
olikhet mellan originalregel och interpretation,
kan naturligtvis kombineras med varandra. En
sidan uppsittning av Kriterier kallar forf. for
en ‘tolkningsstrategi’. En tolkningsstrategi fast-
ligger inte entydigt interpretationen av origi-
nalregeln, ddr kan finnas flera modjliga tolk-
ningar (nuregler) inom ramen for en och
samma strategi — men en strategi kan ocksé
leda till, att ingen acceptabel nuregel gar att
finna.

Forf. behandlar olika siitt att klassificera
tolkningsstrategier. En sirskilt originell klassi-
ficeringssynpunkt fortjinar att ndmnas, nim-
ligen styrkan i tendensen att omtolka original-
regeln, som beror pa balansen mellan likhets-
och olikhetskriterier i tolkningsstrategien.

Tolkningsstrategier spelar en stor roll vid
bedémningar av tolkningar, men ocksa tolk-
ningsstrategien sjilv kan i sin tur bli foremal
for bedémning. Val av en tolkningsstrategi
mdaste bedomas i relation till den avsedda
anviindningen av tolkningen (= nuregeln). Skall
t.ex. nuregeln anvindas som argument eller
ideal, si ger detta skil for likhetskriterier pa
det begreppsliga planet. Skall den brukas till
att initiera handlingar, sa dr imperativform
och korta formuleringar att rekommendera.
Se t.ex. pa tio Guds bud. Sadana formuleringar
kan emellertid doélja implicita forutsidttningar
i regelns innehall.

Forf. papekar sjilv i ett avslutande kapitel
(kap. 8) undersokningens relevans for en rad
andra discipliner pa flera punkter. Sdrskilt
fortjanar avhandlingens relevans for idéhisto-
rien och for den systematiska teologien (sar-
skilt etiken) att framhidvas. Nér det giller
idéhistorien, si papekar férf. sjilv analogien i
frigestillning mellan vad som skall anses till-
héra samma tradition resp. samma regelsystem.
Aven hir ir likhets- och olikhetskriterier rele-
vanta. Problemet ror sig ju har om kontinuitet
resp. vixling och forindring i en tradition.
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Inte minst nidr det giller en ideologis relation
till sin auktoritativa originalskrift, dir flera av
avhandlingens begreppsbildningar anvindbara
for en ndrmare analys.

Mest grundliggande dr dock undersok-
ningens relevans for teologisk etik, i synnerhet
for hela auktoritetsproblemet inom etiken, lyd-
naden av normer, som ju spelar en speciellt
stor roll i en religion med heliga skrifter.

Som monografi dr avhandlingen sannolikt
timligen ensam om sitt tema, si vitt jag kan
overskada litteraturen, och redan dirigenom
fyller den en lucka. De flesta av avhandlingens
distinktioner 4r var for sig vilkinda inom
analytisk filosofi, men de ordnas in pa sin
systematiska ort i problemkomplexet och bi-
drar till kartliggningen av detta. Forf. visar
stor forméga att s.a.s. mobilisera de relevanta
insikterna och placera in dem pa ritt plats.
Helheten med sitt sammanhang i stort kan
darfdér sigas vara originell liksom de storre
komplexen av delproblem. Héir har forf. inte
haft s& mycket att bygga pa, i detta avseende
ir arbetet ett rent pionjararbete — detta giller
dock ocksa vissa detaljer och enskildheter hir
och dar.

En del sidana originella punkter har redan
namnts ovan vid redogoérelsen for avhand-
lingens innehall. Man kunde emellertid peka
pa nagra ytterligare enskildheter av sarskilt
stort virde. S& utmarker sig t.ex. karakterise-
ringen av den handlandes hermeneutiska pro-
blem i olika punkter for stor akribi (s. 31 ff).
Man kunde ocksd nidmna den skarpsinniga
argumenteringen for att bestimningen att fak-
tiskt dirigera folks handlande inte duger som
ett led i definitionen p& begreppet ’regel’ (s.
46). Ett annat exempel &dr diskussionen om
relevanta egenskaper hos en situation i sam-
band med utliggningen av begreppet ’direkt
tillimpbar’ som bestimning hos en regel (s.
73 f).

Det dr verkligen en stor heuristisk presta-
tion att sjidlv finna fram till formuleringen av
problemen och sjilv finna fram till s manga
synpunkter, langa stycken utan direkt hjilp
av litteratur pA omradet. Dock skulle man i
detta avseende ha Onskat en utdokning av av-
handlingens volym pa s sitt, att det hade
presenterats en viss debatt med en del teo-
loger och en tillimpning av vissa analyser pa
en del teologiska loci. Detta saknar man ty-
varr i rdtt hog grad i boken. For att bara

plocka nagra exempel i hogen, si skulle en
debatt med Willi Marxsens arbete 'Exegese
und Verkiindigung’ ha varit intressant, likasa
en nirmare analys av auktoritetsbegreppet och
vissa belysningar av lagens olika bruk i anslut-
ning till reformatorernas ldror om detta dmne.

Rent allmint maste det dock papekas, att
forf. grundligt sdtter in den egna forsknings-
uppgiften i ett vidare sammanhang med rela-
tioner till andra forsknings- och tolkningsupp-
gifter. Over huvud taget har avhandlingen en
starkt vetenskapsteoretisk, metodologisk inrikt-
ning. Avhandlingen presenterar mingder av
problem och deras forhallande till varandra
och pekar pa kriterier fér problemens 16sning.
I manga fall karakteriseras ocksé problem, som
forf. inte direkt tar upp till egen diskussion.
Diremot karakteriseras svarigheterna som mé-
ter losningen av problemen — detta dr en sida
av undersdkningens metateoretiska inriktning.

Forf. visar ocksd goda forutsdttningar for
en sadan uppgift, vad man kunde kalla en hog
grad av metateoretisk medvetenhet. Ett ritt
markant exempel pd detta foreligger, nér
adekvansvillkoren, som en definition av be-
greppet ‘regel’ maste uppfylla, stills upp och
diskuteras (s. 41 ff). Definitionen av ’regel’
(s. 51) begrundas med utforliga diskussioner
med uteslutande av eventuella alternativa de-
finitionsmdojligheter (s. 43 ff).

Tyvirr visar avhandlingen en ritt stark ten-
dens till att vara vil kortfattad och lapidarisk i
framstillningen. Manga sammanhang antyds,
men skulle egentligen ha behévt ndrmare
expliceras. Storre utforlighet kunde man dar-
for ha onskat p4d manga stillen. Dir finns en
hel del mycket abstrakta resonemang utan
exempel, ddr nagra exempel hade underlittat
lisningen. Forf. uppfyller inte alla de férviint-
ningar lingre fram i boken, som han ger
ldasaren i inledningen, som just mycket lovande
borjar med nigra mycket dskadliga exempel.
Pa grund av kortheten blir framstillningen
tung, men dirtill bidrar ocksd att spraket
dessvirre inte dr elegant, utan ganska knagg-
ligt. Detta skall dock inte avhalla mig fran
att — i ljuset av bokens mycket stora, ovan
papekade fortjinster — varmt rekommendera
den till alla intresserade ldsare, som har ett
visst matt av elementira filosofiska forkunska-
per. Sadana kridvs ndmligen av ldsaren.

Urban Forell



AKTUELLT

En forskningspolitik for teologiska
fakulteter och avnidmare?

Bakgrund

Bakgrunden till den nuvarande utvecklingen
av frigan om den teologiska/religionsveten-
skapliga forskningens inriktning och relation
till de s.k. avndmarna ir en kontaktkonferens
iLund den 17—18 maj 1976 med dav. dekanus,
prof. Carl-Gustaf Andrén, som initiativtagare
och ordférande. Denna konferens hade f.5v.
en foregangare i en liknande konferens i Lund
1966 pa initiativ av prof. Hampus Lyttkens.
1966 ars konferens fick som resultat bl.a. ett
kontaktorgan mellan fakulteter och avnimare,
vilket fungerade till dess att RUMO-utred-
ningen kom till.

Till 1976 ars konferens inbjods ett 70-tal
representanter for universiteten, Svenska kyr-
kan, frikyrkorna, SO, Sveriges radio, SIDA
m.fl. fér diskussion av fragor om grundutbild-
ning, fortbildning och forskning. I det avsnitt
som berdrde forskningen inledde tekn.dr Ake
I:son Nystrom, teol. lic. Anne-Marie Thunberg
och dav. domprost Sven Ingebrand, vilkas bi-
drag aterfinns i en rapport fran konferensen
(A.-M. Thunbergs inledning finns dessutom i
STK 3/1976, s. 141 ff).

Konferensen beslot att utse en kommitté
med mandat att sjilv besluta om organisatorisk
samverkan mellan de teologiska fakulteterna
och deras avnidmare. Till kommittéledamoter
utsdgs fran Sv. kyrkan: domprost Per-Olov
Ahrén, fran frikyrkorna: rektor Olle Eng-
strom, fran de teol. fakulteterna: prof. Ake
Andrén och prof. Per Erik Persson, fran SO:
konsulent Melker Wesslegard och fran de stu-
derande: dav. ordf. i Teol. studierddet i Lund,
. teol. kand. Ake Danielsson. Till sammankal-
lande utsags prof. Andrén; till sekreterare
utsdg gruppen didrefter doc. Goran Bexell
Wesslegard har 1977 eftertrdtts av konsulent
Lars-Olov Lernberg.

Vid sitt forsta sammantride 1976-07-16 be-
slot kommittén att den skulle fungera som
arbetsutskott (AU) fram till nista kontakt-
konferens samt att AU skulle behandla fragor
om forskningen. For behandling av frigor om
grundutbildning och fortbildning m.m. beslét
AU att tillkalla ytterligare representanter fran
olika organisationer m.m. Det dr denna ut-
Okade kommitté som gar under namnet Kon-
taktkommittén. I denna ingdr for ndrvarande
forutom AU ocksa biskop Helge Brattgard
(Biskopsmotet), rektor Bert Franzén (de fri-
kyrkliga seminarierna), byradirektor Hans
Larsson (UHA), férbundsdir. Per-Olov Nilsson
(Sv. kyrkans foérs.- och past.forbund), utbild-
ningssekr. Per-Olof Nisser (Sv. kyrkans utbild-
ningsnimnd) samt teol. kand. Carl-Gustaf
Spangenberg (Teol. studierddet i Uppsala).

For diskussion och behandling av fragorna
om forskningen beslot AU att inbjuda till ett
symposium den 17—18 oktober 1977 pa Stjarn-
holms stiftsgdrd med rubriken: Symposium om
samverkan i religionsvetenskaplig forskning.
Som mal fér arbetet med forskningsfragor
angav AU bl.a. inventering och ev. samord-
ning av foreliggande forskningsresurser, inven-
tering av avnimarnas Onskemdl och behov,
planering av forskningen med sédrskild hédnsyn
till projektforskning samt utbyggnad av infor-
mationen om forskningsresultat och pagiende
forskning.

For att skaffa bakgrundsmaterial till Stjirn-
holmskonferensen gjorde AU darfér en enkit
till forskningsinstitutioner och avnimare om
dels forskningsresurser, dels behov av forsk-
ning. Dessutom sammanstillde prof. Persson
och Andrén rapporter om det aktuella forsk-
ningsliget och tendenser i detta vid fakulteter-
na i Lund resp. Uppsala. Resultaten foredrogs
i Stjairnholm. Sammanstillningen om avndmar-
nas onskemal har spritts i ett stort antal exem-
plar och torde redan vara vilkdnd for méanga.
Flera av onskeméalen beror fragor om *’for-
samlingen” ur olika aspekter, om Sv. kyrkans
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tjanster och utbildning, om ménniskosyner och
rel. pedagogiska problem. For med ekklesio-
login sammanhédngande fragor kommer prof.
Per Erik Persson att till nista symposium ut-
arbeta ett projektforslag (synpunkter kan lim-
nas till prof. Persson senast 1978-03-01).

Vid Stjarnholmskonferensen holl utbildnings-
minister Jan-Erik Wikstr6m ett foredrag med
titeln “’Religionsvetenskaplig forskning — ett
samhillsintresse?”’, vilket aterfinns i STK, hifte
4/1977, s 156 ff. Vidare talade statssekrete-
rare Kerstin Anér om “’konsumentsynpunkter”
pa rel.vet. forskning och livlig diskussion fore-
kom.

Den andra dagens formiddag #dgnades &t
uppgiften att i grupper utarbeta forslag till
uppliggning av projektforskning om givna
temata, som forberetts av AU. Gruppernas
rapporter utarbetades sedan ytterligare och
finns utskrivna tillsammans i stencilform; dven
dessa rapporter har redan spritts i ett stort
antal exemplar. De temata som behandlas ir
(inom parentes anges de som haft och har
siirskilt ansvar for projektforslagen): Minnisko-
syner i dagens pluralistiska Sverige: Konfronta-
tion och dialog (C. F. Hallencreutz), Kristen
minniskosyn i konfrontation och dialog (Hans
Hof), Bibelns auktoritet — bibelsyn och bibel-
bruk, Religids begreppsbildning hos vuxna och
kyrkans sprak (Kurt Bergling), Massmedia
som spegling och attitydskapare — en mass-
mediaetik (Jarl Hemberg m.fl.) samt Asikt-
grupperingen i kyrkorna. — Det bdr poéng-
teras att huvudmalet med grupparbetena var
att behandla uppliggning av projekt mer in
att utarbeta innehallsbestimda projekt. Det
visade sig dock att flera av de fOreslagna
amnena var av den karaktiren att de ansags
limpade som temata for projektforskning.

Efter Stjirnholmskonferensen har AU ater
sammantritt och da beslutat bl.a. att grupp-
rapporterna och sammanstillningen av avni-
marnas onskemal och behov sdnds till avni-
marna for ytterligare reaktion, varvid mojlig-
het ges till nya férslag och synpunkter betrif-
fande forskningen. Svar skall inkomma senast
1978-03-01. Direfter har AU beslutat anordna
ytterligare ett symposium pa Stjarnholm den
3—4 april 1978.

Vid konferensen foreslogs ett par typer av
utbyggd organisation for bearbetning av forsk-
ningsfragorna. Enligt det forsta skulle en Reli-
gionsvetenskaplig forskningsnimnd (akademi)
med sekreteriat och forskningsbulletin inrittas,
enligt det andra skulle en teologisk forsknings-
konferens sammantrida en ging per ar med

en kontinuerligt arbetande exekutivkommitté.
Bada forslagen bedomdes av AU som intres-
santa; samtidigt ansigs det inte vara menings-
fullt och knappast mojligt att f.n. utdka orga-
nisationen utdver den redan befintliga.
Sammanfattningsvis har AU uppnatt sitt
forsta mal i och med att en bearbetning av
foljande centrala fragor kommit till stind:

(1) inventering och ev. samordning av fore-
liggande forskningsresurser

(2) inventering av avnimarnas Onskemal och
behov

(3) planering av forskningen, sirskilt med hin-
syn till (2) ovan samt till projektforskning,

Vad giller uppgiften att verka for utdokad in-
formation sammanfaller denna med en av den
nya hogskolans uppgifter. Som ett led i denna
information stir STK-redaktionens beslut att
lata fr.a. varje avhandlingsforfattare presentera
sin avhandlings metod, innehall och resultat i
en kontinuerlig informationsavdelning i tid-
skriften. P4 detta omréide finns dock behov av
vtterligare insatser.

Jag har hittills uppehallit mig mest vid bak-
grund och yttre ram fdr den nuvarande ut-
vecklingen av diskussionen om den religions-
vetenskapliga forskningen. For ett mer person-
ligt hallet bidrag till den mer innehallsliga
diskussionen hanvisar jag till foljande inldgg.

Goran Bexell

Synpunkter

Det som redovisas i foregiende artikel jéimte
nagra ytterligare faktorer aktualiserar den all-
tid nodvindiga sjilvreflexionen och sjalvkriti-
ken inom det s.k. forskarsamhéllet, hdr nir-
mast den teologiska eller religionsvetenskapliga
delen av detta. Atminstone féljande fyra punk-
ter maste bearbetas, om man i analogi med
forskningsradsutredningens betinkande (SOU
1977: 52) skall kunna tala om en medveten
teologisk forskningspolitik:

1) Genom Kontaktkommitténs arbete har
startats en process med mal bla. att fa en
allsidig ©verblick 6ver avndmarnas intressen
och resurser och fakulteternas aktuella forsk-
ning. Hir finns flera langtgdende fragor att
diskutera, som giller relationen fakultet—av-
namare. Mycket kretsar kring hur det forskar-
na kallar religionsvetenskap/teologi forhéller
sig till det manga avnimare forvintar sig att
”teologi” skall vara.

2) I den nya hdgskolan aligger det fakultets-



kollegier och fakultetsnaimnder att frimja
forskningen och dess kontakter med samhills-
livet. Det sdgs uttryckligen att det darfor
dligger fakultetsnimnderna att frimja sam-
arbetet mellan forskare. Fakultetsnimnderna
skall ocksid handligga vissa fragor om plane-
ringen av forskningen”, och detta ansvar kan
bli dn storre om forskarutbildningsutredning-
ens forslag till tjanstekonstruktion (i SOU 1977:
63) blir verklighet.

3) I offentliga utredningar som Bertil Oster-
grens enmansutredning *Utbildningsplanering
for fornyelse” (slutrapport: UHA-rapport 1977:
2) och ”Tema. Ny vig for forskning vid uni-
versitetet i Linkoping”. Betinkande av Forsk-
ningsorganisatoriska gruppen (FOG), Linko-
pings universitet, Link6ping 1976 foreslas &nd-
ringar av forskningens organisation avsedda
att befriimja forskningens utveckling.

4) Dessutom finns den alltid giltiga frigan
om forskningsetik och forskningens relation till
samhillet/politiska beslut. Hit hor ocksd fra-
gan om s.k. grundforskning och malforskning.

Innan vi riktar uppméirksamheten mot de
teologiska fakulteterna, vill vi emellertid nagot
belysa, att det som redovisas i féregaende
artikel ocksd borde aktualisera ’avnidmarnas”
sjalvreflexion och sjalvkritik. Vi formulerar det
till Svenska kyrkan men menar att det i lika
hdg grad #r riktat till t.ex. skolan och fri-
kyrkorna.

Avndmarnas reflexion Gver sina forsknings-
behov avsldjar deras sjalvforstielser som orga-
nisation/samfund/kyrka. Det giller savil synen
pa vilken roll forskningen far spela for orga-
nisationen som synen pi hur det skall gi till
ndr en linje klargdrs i sidana fragor. Hand-
lingar visar mer an ord. En kyrkas syn pa
forskningen visas mer av beredvilligheten att
satsa resurser pd egen forskning och pa att
tillgodogora sig andras forskningsresultat dn av
ord om forskningens betydelse. Och man far
kanske en bittre bild av samfundets syn pa sin
egen verksamhetsmetod genom att studera
vilken moda centrala organ ligger ner pa att
uppfanga onskemal fran enskilda och férsam-
lingar dn genom att ta fasta pa uttalanden om
hur viktiga dessa onskemal &r.

Fragan till avnpadmarna ir bl.a. om det finns
en medveten forskningsplanering med hinsyn
till den egna verksamheten och malet for
_ denna. En annan intressant fraga dr i vilken
mening t.ex. Svenska kyrkan uppfattar sig
sjilv som “avnidmare” till den nuvarande teo-
logiska forskningen. Vad innebir det nidrmare
bestimt att vara ’avndmare” (hemska ord!):
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att taga emot, anvinda, tillimpa forsknings-
resultat? Giller detta for Svenska kyrkans
relation till de teologiska fakulteternas forsk-
ning?

Béde avndmarna och fakulteterna har anled-
ning besinna att avnimarnas 6nskemal ocksi
indikerar i vilken utstrickning de teologiska
fakulteternas forskning nitt fram till avndmar-
na och vilken bild av denna forskning som
avnamarna har. Det som Onskas kan ju redan
vara gjort. Onskemalen kanske framstir som
orealistiska for forskarna. De dr kanske framst
inriktade mot dokumenterande uppgifter och
uppgifter som kan ge fasta och entydiga svar,
medan siddan forskning anses mindre viktig
som leder till att bilden av problemen blir
mera komplicerad. Kanske giller detta i si hog
grad att onskemalen kan uppfattas som ett
forsok att styra bort forskningen fran uppgifter
som kan tvinga enskilda och samfund till
kritisk provning av sin verksamhet och sina
uppfattningar.

Sa till fakulteterna. En forsta sjialvkritisk
fraga #r: I vilken mening dr t.ex. Svenska
kyrkan fakulteternas avnimare” vad giller
forskning? Kan man med den terminologi man
anviinder for att beskriva sin egen verksamhet
ge mening at tanken att samfunden #r fakul-
teternas avnidmare, och kan man forklara var-
for man 6verhuvud skall bry sig om avnidmare?
Det har ju varit en poiing i méinga forsok att
definiera religionsvetenskap att man definierat
sig just genom att separera sina uppgifter fran
kyrkornas. Kan teologerna da félja med nu
nir man i allminna forskningssammanhang
inte bara skiljer mellan grundforskning och
tillimpad forskning utan, som forskarutbild-
ningsutredningen, ocksi betonar “’det nddvin-
diga samspelet mellan inomvetenskapligt och
externt motiverad forskning” (SOU 1977: 63,
sid. 16)?

Nar avnimare nu framstiller sina 6nskemal,
tvingar sig ocksa fragan fram om “’fakulteten’
som négot slags samlat organ har ansvar for
forskningen, eller om det dr enskilda, férment
”fria” forskares preferenser som skall styra
allt. Det dr da ofridnkomligt att hogskolefér-
ordningen ger fakultetskollegier/nimnder an-
svar for forskningsplanering likavidl som aft
avnimarnas Onskemal ar tdnkta till fakulteter-
na som enheter.

Det finns alltsa all anledning for de i fakul-
teternas arbete engagerade och for fakulteter-
nas organ att ta den nya situationen som en
uppmaning att ligga ner stérre méda pa att
motivera och planera forskning och pa att
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dirvid forsoka stimulera till innovationer.
Ingen torde motsiga Onskemél om att detta
sker, men fragan dr hur man skall gi till viga.

Det verkar rimligt att fraga sig, om det finns
faktorer som forsvarar samarbete och innova-
tioner. Mycket beror vil pid de engagerades
personliga forutsiatiningar och relationer, men
inte heller detta torde vil vara omdjligt att
paverka. Det torde ge gott utbyte att ligga ner
mdda pa de vanliga maéanskliga relationerna
och pa att skapa flera formella eller informella
méjligheter till tankeutbyte och direkt sam-
arbete inom och mellan dmnena inom fakul-
teterna och mellan fakulteterna. Eit systema-
tiskt forsok att skapa och varda kontakter
med “avndmare” som 4r intresserade av de
aktuella forskningsuppgifterna skulle ocksa
kunna vara en del av arbetet att skapa en
idéstimulerande och kreativ forskningsmiljo.

Andra faktorer dr kanske mera beroende av
forskningens mera strukturella forutsidttningar.
Det finns en inbyggd troghet i forskarsamhal-
let, som innebdr att forskare definierar sin
forskning i relation till tidigare forskning.
Alltfér bjarta avvikelser betraktas ofta med
skepsis, och man far ddrfér rikna med en viss
forsiktighet i friga om val av metod och
material och ddarmed en trohet mot den egna
disciplinens traditioner som kan verka for-
lamande och limna viktiga problem obearbe-
tade. Vidare kan en alltfor stelbent fordelning
av utbildnings-, forsknings- och administrativa
uppgifter verka hindrande. Dessa strukturella
forutsittningar har naturligtvis uppmirksam-
mats. I sin utredning har Bertil Ostergren
pekat pa behovet och mojligheten av att
konstruera tjinsterna si att en smidigare for-
delning av uppgifterna blir méjlig (och av att
frigora forskarna fran en del av de administra-
tiva uppgifterna) (UHA-rapport 1977: 2, sid.
46f, 43f). Och i det utredningsarbete som
foregétt statsverkspropositionens forslag att
forskning om “Teknik och social forindring”
nu skall bedrivas i Linkoping har en ny orga-
nisation for forskningen utformats, dir tema-
principen ersétter disciplinprincipen, och spe-
ciell m&da har lagts ner pa hur ett tema skall
utvecklas och pa hur impulser till férindring
skall stimuleras och tillvaratas.

Dessa utredningar riktas ju till politiska
beslutsfattare, och det kan ligga niira till hands
att noja sig med att registrera att andra siger
att det krivs strukturella férindringar och att
dra slutsatsen att vi alltsi inte har dessa moj-
ligheter. Mycket torde emellertid vara mojligt
ocksa inom de nu gidllande forutsdttningarna,

och utredningarnas analyser kan ge impulser.

Bade disciplinbundenheten och individualis-
men har ju luckrats upp redan i och med att
*’projekt” blivit ett honnorsord — &ven om
detta ord hotar att breda ut sig pa ett sidant
sitt att det forlorar all mening. Sirskilt om
»projekt” star for flera forskares gemensamma
anstringningar att belysa ett tema eller pro-
blem ur olika synvinklar, si allsidigt som
mdojligt, och om samarbetet skall utnyttja och
befrimja de individuella insatserna, finns det
ingen anledning att reservera dessa arbets-
former for forskning vid sidan av den forsk-
ning som bedrivs pa fakulteternas vanliga an-
slag.

En del samarbete av detta slag finns kanske
redan, och mera kan skapas genom indivi-
duella Sverenskommelser. Men ocksd fakulte-
ternas organ borde kunna géra en del pa sin
niva. Naturvetare och en del humanister ver-
kar lata projekt (inom disciplinen!?) spela en
betydligt storre roll i forskarutbildningen, och
vi kunde kanske lira av dem. Vidare vore det
vil inte omojligt t.ex. att fakulteternas ldrare
beslot att ett ldsar belysa ett eller tva teman,
uppdrog 4t en ldrare att halla i detta och
hjilpte till med diskussionspapper till gemen-
samma seminarier och ev. uppsatser till ett
samlingsverk som redovisar resultatet av de
gemensamma anstringningarna. Det som da
skulle goras dr kanske inte originell forskning
utan snarare kunskapsOversikter eller, mera
ambitidst, problemoversikter (Tema, sid. 97 f).
Ett sadant samlingsverk borde iandad kunna
vara av storsta intresse fOr avndmarna. I de
gemensamma anstringningarna bor ocksid nya
forskningsuppgifter kunna 6ppna sig, som kan
locka lirarna sjilva eller andra, t.ex. forskar-
studerande, till f6rdjupad forskning. Detta bor-
de kunna vara mojligt redan nu. Annu mera
blir mojligt, om FUN:s tjinstekonstruktion
med dess prioriterings- och variationsmdjlig-
heter genomfors.

Slutligen: Om man infér 6kad avnimar-
kontakt och mer bestidllningsforskning, s& blir
teologin inte nédvindigtvis “’nyttigare”. Det
finns som bekant flera olika sdtt pa vilka en
forskning kan vara eller bli till nytta, och
dessa dr inte alltid si ldtta att berakna. En
forskning som inte strdvar efter att vara nyttig
kan ocksa bli till allra stérsta nytta. Detta dr
dock under inga omstéindigheter ett argument
mot att man skall utveckla och planera sin
forskning bade som individ, som forskarsemi-
narium och som fakultet.

Edgar Almén Gdran Bexell



IN MEMORIAM
Gustaf Aulén

Denna tidskrifts grundare 4r inte lingre bland
oss. Svar dr uppgiften att tolka den saknad vi
kénner. Ingen kan fylla det tomrum han lim-
nar efter sig.

De riktlinjer for STK, som under rubriken
”Vart foretag” moter i dess forsta hifte 1925,
var skrivna av Gustaf Aulén. Lika gangbara
in i dag som di de skrevs utgor de samtidigt
karakteristiska drag i hans egen teologiska
profil.

Dit hor principen om STK som >ett sam-
lingsorgan for svensk teologisk forskning” och
som en allmin-teologisk facktidskrift”. Den
skulle vara ett sprakror for all svensksprakig
teologi och for alla teologiska discipliner. Nir
tidskriften fran begynnelsen fick en redaktions-
avdelning i Uppsala och en i Lund var detta
négot nytt och i den sista av de fyrtio artiklar
av Aulén, som publicerats i STK, ”Nir Svensk
teologisk kvartalskrift startade” (1975), beteck-
nar han detta som “ett historiskt evenemang”.
Sjalv forenade han som ingen annan i svensk
teologi traditionerna fran sividl Uppsala som
Lund. Han disputerade 1907 for doktorsgraden
i Uppsala pa en avhandling om en lundensisk
teolog, Henrik Reuterdahl. Som docent hos
Nathan Soderblom och ndra vin med Einar
Billing férde han med sig impulser, som sjilv-
stindigt fordes vidare ndr Aulén 1913 ut-
niamndes till professor i systematisk teologi i
Lund. Ett annat uttryck fér denna for Gustaf
Aulén sjilvklara inriktning pa samarbete mel-
lan de bada fakulteterna och mellan skilda
teologiska discipliner var planeringen av den
konferens i Nykoping 1942, som samma Aar
resulterade i det internationellt uppméarksam-
made samlingsverket "En bok om kyrkan™.

Ett frimlingskap for alla provinsiella eller
dmnesmassiga fortringningar och en program-
matisk 6ppenhet f6r savil nya fragestdllningar
som for rikedomen av problem &ver hela
teologins vida filt forblev typiska drag for
Gustaf Aulén. Inte minst kom detta till ut-
tryck i hans omfattande foérfattarskap efter
biskopstiden i Stringnds. Tvirvetenskap™ var
hans signum lingt innan denna term kom i
allmént bruk. Arbeten som “Hogmissans for-
_ nyelse” (1961) eller »Jesus i nutida historisk
forskning” (1973) utgdér viltaliga vittnesbord
om detta. Annu under de sista dren var hans
osvikliga forméga till Overblick 6ver forsk-
ningsldget pa vitt skilda omraden lika obruten.
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Med samma intresse foljde han utvecklingen
ocksd utanfor teologin, inte minst géllde detta
musiken. Det sista storre arbetet av denne
Musikaliska akademiens forre preses utgjordes
typiskt nog av en intringande musikalisk-teo-
logisk analys av Sven Erik Bicks evangelie-
motetter,

I riktlinjerna fran 1925 talas det ocksd om
vikten av att svensk teologi “’far ett ord med i
laget i nutidens teologiska debatt. Det heter
vidare att den inte lingre 4r “’blott en av-
ldggare av utlindsk teologi’’ och att det ges
»ett vixande svenskt teologiskt sjilvmedvetan-
de”. Vidare talas det om betydelsen av att
s6ka ’forbindelser &t andra hall” dn den tidi-
gare tdmligen ensidiga inriktningen pa utveck-
lingen i Tyskland. Pi ett sireget sitt realisera-
des detta program i Gustaf Auléns eget for-
fattarskap. Genom honom fick svensk syste-
matisk teologi verkligen “ett ord med i laget”
med en egen profil i den internationella diskus-
sionen och blev en faktor att rikna med.
Generationer av teologer i hela virlden har
fatt avgorande impulser genom studiet av ’Den
allménneliga kristna tron” och inte minst
”Christus Victor”, som bada Oversatts till fem
sprdk. Medan Aulén forblivit relativt okind
bland tyska teologer har hans inflytande pa
teologin i den engelsksprakiga virlden varit
djupgaende. Dir var han ocksa s& hemmastadd,
att han 1967 direkt pa engelska skrev ’Dag
Hammarskjold’s White Book”.

Den programmatiska Oppenheten for “’den
teologiska utvecklingen inom den evangeliska
kristenheten i dess helhet” i riktlinjerna fran
1925 innefattade for Gustaf Aulén ocksd en
aktiv insats i den framvixande ekumeniken.
Nir STK kom till, &rsbarn med det mirkliga
ekumeniska motet i Stockholm 1925, hade
Aulén sedan 1920 tagit del i forberedelserna
for savil detta som inte minst for den forsta
virldskonferensen kring ’Faith and Order”-
frigorna, som sedan hoélls i Lausanne 1927.
Nir Faith and Order 1977 firade sitt femtio-
arsjubileum var Aulén en av de fyra kvar-
levande pionjidrerna och blev foremal for en
sirskild telegrafisk hyllning. Han tillhdrde kon-
ferensledningen vid den andra stora virlds-
konferensen kring “Faith and Order” i Edin-
burgh 1937 och gjorde en betydande aktiv
insats i planeringsarbetet for bildandet av Kyr-
kornas virldsrad 1948. Men han uppfattade
inte konferenser som det mest betydelsefulla i
ekumeniken, till de mest padrivande faktorerna
riknade han gudstjinstlivets fornyelse och en
fordjupad bibelforskning, just de omraden som
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mer dn andra efter hand fangade hans eget
intresse.

Fa ting torde ha glatt Gustaf Aulén si myc-
ket som att han fatt vara med om en genom-
gripande férnyelse av gudstjinstlivet i sin egen
kyrka. Allt det som fram till den nuvarande
kyrkohandbokskommittén priglat och format
Svenska kyrkans gudstjinst — kyrkohandbok,
evangeliebok, miissbok, koralbok och psalm-
bok — bér spar av Gustaf Auléns nydanande
arbete. Med ofdrminskat intresse och med
profilerade egna synpunkter foljde han det
fortgdende arbetet pd detta omrade. Den lov-
sangston, som for Gustaf Aulén utgjorde guds-
tjinstens innersta, priglade pa ett of6rglomligt
sitt ocksa vart farvil till honom, jordféstnings-
akten i Lunds domkyrka.

Gustaf Aulén talade inte sidllan om hur han
sdg det som en formén att under Attio &r ha
fatt vara teologie studerande. Som ingen annan
kunde han till andra formedla en smittsam
glidje Over att vara just — teolog. Pa ett
egendomligt sdtt jimnarig med alla forband
han ett langt livs perspektiv med gladjen over
nyupptickta horisonter. Infér den forpliktande
minnesbilden stdr vi — med generationer av
denna tidskrifts lisare — i djupaste tacksamhet
for en oférglomlig och i manga stycken ofor-
liknelig insats for svensk teologi.

For redaktionen

Per Erik Persson

FRAN REDAKTIONEN

Tack — vilkommen

Med ar 1968 intridde exegeten Per Block i
redaktionskommittén fér STK. Avsikten dir-
med var bl.a. att lata yngre forskare bli aktivt
representerade i arbetet med tidskriften. Under
sin tid som medlem av kommittén har Block i
artiklar och framfér allt i en imponerande rad
recensioner med stor sakkunskap utifran sitt
vidstrickta vetande kritiskt belyst litteratur
och problem pa skilda omraden. Vid plane-
ringsarbetet av STK har hans uppslagsrikedom
och okonventionella sdtt att nalkas problem
varit en stor tillgdng. Nir han nu inte ldngre
anser sig ha tid att fortsitta, vill redaktionen
varmt tacka honom f6r de gangna tio arens
betydelsefulla insatser och uttrycka férhopp-
ningen att han skall fortsitta att producera sig
i STK:s spalter.

Med ar 1978 intrader etikern Goran Bexell
som Blocks eftertriadare i redaktionskommittén.
Bexell d4r genom uppdrag och personligt intres-
se vil insatt i religionsvetenskaplig utbildning
och forskning samt problemen med den prak-
tiska tillimpningen av badadera. Redaktionen
hilsar honom varmt vilkommen foérvissad om
att hans kunskaper kommer att bli till nytta
for tidskriften och hoppas att han skall finna
stimulans och gladje i sitt nya engagemang.

For redaktionen

Carl-Gustaf Andrén
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