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U-hjilp och U-landskunskap

Om den historiska’ situationen i Indien och Sverige

AV LARS-OLLE ARMGARD

U-hjilp?

Ar det nidgon mening med vart svenska bi-
stand till u-linder som Indien? Kan vi bidra
till en utveckling som med vara matt matt
leder till rattvisare samhéllsférhéallanden och
en minimistandard for alla samhéllsgrupper?
Vad kan SIDA gora och vad de kristna mis-
sionerna?

En fordndrad policy

Jag skall i det foljande knyta nagra reflexio-
ner till SIDA:s senaste landanalys om Indien
1979, till ett uttalande av Gunnar Myrdal i
september 1980 och till egna studier och er-
farenheter under ett ars tjanst for Svenska
kyrkans mission i Sydindien 1978.

Min tes dr att vi maste bygga vara still-
ningstaganden till SIDA:s och missionernas
inriktning pa storre realism och djupare sak-
kunskap inte minst vad géller livssyn och
etik i dessa for oss sd fraimmande ldnder.
Denna u-landskunskap maste darvid inne-
fatta en forstaelse for hur olika den histo-
riska situationen ar i Indien och i Sverige.

SIDA:s landanalys, som ar forfattad av
Jan-Olov Agrell under medverkan av Gor-
don Tamm, bygger pa en myckenhet av fak-
ta och god information. Samtidigt &r slut-
satserna klara och rekommendationerna ter
sig naturliga och ofrankomliga. Sjalv trodde
" jag att jag i en sddan halvofficiell text skulle
fa mota insnirklade formuleringar och det
kéndes darfor bade skont och en aning for-
vanande med klarspréket.

10 — Sv. Teol. Kv.skr. 4/80

Vad ar det da som héller pa att hdnda in-
om var u-landspolicy? Ja, forandringen &r
sakert parallell med den som &dger rum inom
missionerna. Den tidigare romantiska” till-
tron till att utvecklingen inom ett u-land
skulle g& i en enligt oss Onskvidrd riktning
mer eller mindre av sig sjalv och att vara
insatser sjalvklart skulle bidra till en sadan
utveckling ar pa avskrivning. Nu vill man
vara med om att ge synpunkter p& styrning-
en av bidragen till olika andamal — ofta i
en tamligen hardfér konfrontation med de
inhemska ledarna.

Ocksé ytterligare ett steg i forandringen
haller pa att bli tydligt: Som det indiska
samhillet och “systemet™ faktiskt ser ut
kan egentligen ingen verklig utveckling dga
rum. Alla nya resurser som tillféres utifran
tenderar att endast forstirka de radande
maktforhallandena och de ledande hierar-
kiernas position. Att det forhéller sig pa
detta sdtt behover man ingalunda vara
marxist for att bli klar 6ver — tyvirr.

Katastrofhjilp och st6d at
inhemska roérelser

Nar dessa rader skrives i mitten av septem-
ber 1980 har just Gunnar Myrdal presente-
rat synpunkter pd vart u-landsbistdind som
gar dnnu ett steg vidare. I stallet for att hal-
la fast vid vara utvecklingsambitioner bor vi
inrikta oss pa att ge katastrofhjdlp i kris-
situationer. Vi bor dgna oss at vad Myrdal
bendmner internationell fattigvard™ i stil-
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let for en samhillsomdanande politik, som
ir domd att misslyckas. En kapitulation?
Jo, men om det nu faktiskt forhaller sig
som Myrdal med stod av SIDA:s landanalys
av Indien hiavdat, namligen att framgangen
av vart utvecklingsbistdnd &r beroende av
forandringar i u-ldnderna, fordndringar som
bara dessa sjilva kan paboérja men som de
uppenbarligen inte &r beredda att ta itu med
— vad da gora?

Myrdal sjilv foreslar salunda katastrof-
hjdlp. SIDA:s landanalys menar att vad vi
kan och bor gora i Indien dr att uppspara
sadana rorelser, projekt™, grupper och en-
skilda vilkas insatser vi bedomer peka i den
av oss som riktig uppfattade riktningen. Och
just dessa kan vi genom vart stod rikta upp-
mirksamheten pd och backa upp — men
diaremot inte driva pa egen hand. Ungefir
s& ser val ocksd missionernas u-landspolicy
just nu ut.

Sjilva beskrivningen av situationen for u-
linderna och u-hjélpen i Sydasien finner vi
redan i Myrdals egen monumentala och be-
romda bok fran 1968 Asian Drama. I detta
verk var han &nnu 6ppen for mdjligheten av
en fordndring pad djupet i Indien. Diremot
haller han sdkert ocksé idag fast vid vad han
hdvdade 1968, néamligen att Indien liksom
de andra ldnderna i denna region befinner
sig i en annan historisk situation &n vi i Sve-
rige gbr och all verklig u-hjélp och u-lands-
kunskap méaste bygga pd en forstaelse av
denna speciclla historiska situation for att
verkligen kunna utrétta nagot.

Ett for-inviduellt grundperspektiv

Nir jag férst kom till Indien uppfattade jag
det direkt som likt det svenska samhillet
fore 1914. Men efterhand har jag mer och
mer kommit att tolka det som en motsvarig-
het till virt europeiska medeltida samhdlle.
Det karakteriseras av ett for-individuellt
grundperspektiv. Det &r gruppen som ar det
grundldggande och den enskilde far sin iden-
titet och sin roll genom tillhérigheten till en
viss grupp.

Vad vi férbinder med upplysningen och
romantiken har inte pa allvar paverkat In-
dien. Genom upplysningen befriades den en-
skilde till att bejaka sin egen forméaga att
filla egna omdomen och folja sitt eget for-
nuft och sitt eget sambete. Han befriades till
att havda att han inte bara hade skyldighe-
ter mot gruppen utan ocksa individuella
”minskliga” rittigheter. Under romantiken
kom sa individens fri- och rittigheter att
omfatta ocksi personliga kénslor och pre-
ferenser som att f6lja sitt eget "’hjértas™ val
av #ktenskapspartner i stdllet for att bara
folja familjens pabud.

Detta medeltida for-individuella grund-
perspektiv far konsekvenser i alla samman-
hang. En indisk professor i etik, dr Somen
Das i Bangalore, sdger: “Hir i Indien byg-
ger var etik pa plikter, inte pa individuella
rittigheter. Grundvérdet ar att bevara de
existerande institutionella fundamenten for
vért sociala liv.” Salunda blir de arrangera-
de dktenskapen bade en manifestation av
och en garanti for den etablerade sociala
ordningen liksom ett sitt att uppehélla grup-
pens Overhdghet i forhéllande till den en-
skilda individen. De arrangerade dktenska-
pen dr med andra ord inte nagra tillfalliga
och latt utbytbara relikter utan tydliga ut-
tryck for den nuvarande historiskt givna
situationen.

I Indien ar den enskilde pa ett for oss i
dagens Sverige numera nidstan obegripligt
siatt beroende av sin tillhorighet till en viss
grupp. I denna finner han sin materiella,
sociala och emotionella trygghet. Utanfor
gruppen &r han didremot ingen och inget,
utan identitet och i praktiken en d6d person.
Ett samhille i var moderna viasterlindska
mening finns inte och behover inte heller
finnas, eftersom individen far allt han be-
hover fran sin grupp: 6verlevnadsmdojlighe-
ter vid fodelse, sjukdom, arbetsloshet och
4lderdom. For sin skolutbildning och for sitt
jobb &r han beroende av stdd fran sin grupp.
I praktiken ir allt beroende av vad vi ur
vart perspektiv litet forklenande kallar *’re-
lationer” och “kontakter”, som bara grupp-
tillhérigheten kan ge. Personlig duglighet
och goda betyg &r vil inte utan virde men i
sig ger de ingen social position.



Gruppsolidaritet

Det viktigaste etiska kravet pa den enskilde
blir diarmed att visa solidaritet med den
grupp han tillhor och ar beroende av. Soli-
dariteten till familjen, slékten, kasten, den
religidsa gemenskapen blir etikens basis och
higsta varde. Vad vi kallar *korruption” &r
darfor ofta att se som uttryck for denna
gruppsolidaritet och som hdjden av mora-
liskt prisvirt handlande! Har jag sjilv ge-
nom min grupp fatt jobbet som skolledare
ar jag skyldig att se till att kusiner och kast-
frander far jobb som ldrare, kontorister och
tradgardsarbetare — helt oberoende av om
de individuellt &r de mest lampade och me-
riterade harfor.

Denna s.k. korruption tycks oss som hoj-
den av orattvisa. Men vad dr det egentligen
som styr oss i motsvarande situation? Vi
skulle i basta fall anstélla de dugligaste, de
formellt och kanske ocksé reellt mest lam-
pade och meriterade. Varfor? Ar det inte
djupast sett darfor att vi menar oss uppna
storsta mojliga effektivitet och rationalitet i
arbetet genom att vilja dessa medarbetare?
Men blir det verkligen i moralisk mening
rattvisare och rattfardigare att vissa mén-
niskor blir upphdjda’ och andra “utstotta”
pé grund av individuella meriter som begév-
ning och lang utbildning &n pi grund av
grupptillhorighet? Det omoraliska tycks mig
1 bada fallen besta i utstétningsmekanismen.

I alla héndelser kan vi inte f6érsta det in-
diska samhallet i dess historiskt givna gestalt
om vi inte klart ser att solidariteten med
gruppen och plikten att stédja denna gir
fore effektivitet och formell meritbedom-
ning i modern visterlindsk mening. Positivt
uttryckt skulle man kunna sdga, att de
minskliga relationerna p& gott och ont gir
fore och &ar overordnade effektivitet och
prestation. Detta innebir sjalvfallet inte att
duglighet och effektivitet skulle saknas —
de premieras daremot inte pa samma sitt
som hos oss.
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Pluralism

Pluralism utmirker det indiska samhallet.
Detta kan ségas besta i ett mycket stort an-
tal grupper, som lever sitt eget liv relativt
oberoende av varandra. De kan ha tamligen
olika livsstil, etik och tro. Vi kan ju bara
tanka pa muslimer och kristna, som bildat
egna subkulturer mitt i den hinduiskt indis-
ka storkulturen.

Dessa grupper konfronteras som regel €j
med varandra. En foljd hdrav 4r att det sél-
lan blir angeldget att argumentera for att
den egna gruppens moral och livssyn skulle
vara bittre eller bittre begrundad &n nagon
annans. Personligen tror jag, att de flesta
s.k. bildade indier oberoende av religios till-
horighet har en benégenhet att mena att det
finns en gemensam etisk bas fér dem alla
och att denna bas tenderar att bestd i ett
bejakande av de s.k. etablerade indiska vér-
dena, dir just gruppsolidariteten ar ett cen-
tralt virde. Det finns dirmed f6ga av dyna-
mik och anknytningspunkter for djupgéen-
de forandringar.

I en nigot annan mening tror jag att den
i oss vasterlanningar sa djupt rotade tanken
att det finns en sorts gemensam norm for oss
alla att folja och bedomas efter saknas i in-
diskt tdankande. Jag syftar har pd de gamla
grekiska traditionerna om det i sig goda, pa
den stoisk-katolska naturrétten, pa den bib-
liska visionen om ett for alla gemensamt
slutmal i Guds rike o. dyl. I den indiska tra-
ditionen giller i stallet att det som styr den
enskilde och hans grupp ar beroende av den
speciella positionen i samhillet och i kar-
mas kedja. Visserligen finns det ju ur ett
storre perspektiv ett for alla gemensamt
slutmal i ”nirvana” — men detta mal tin-
kes inte bli uppnatt direkt efter detta livet.
Den indiska etiken i hinduisk tappning far
pa detta sitt en sorts konkretion och situa-
tionsbundenhet som kan fa var egen att te
sig som abstrakt och luftig. Indiern befinner
sig pa en bestimd niva i samhéllspyramiden
och pa en viss punkt i sin livsutveckling och
hans sétt att vara och handla bsr bestim-
mas héarav. Styrkan i detta betraktelsesitt dr
dess realism och variation; svagheten sjilv-
fallet ur var synpunkt sett just bristen pa for
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alla gemensamma normer och ddrmed fran-
varon av jamlikhet och demokratiskt sinne-
lag.

Det finns salunda i Indien pluralism i fré-
ga om existensen av ett stort antal olikarta-
de grupper med olika moral att folja. Dar-
emot existerar det mycket litet av den sorts
pluralism som vi har i Sverige. Jag ténker
pé den pluralism som stiller individen infor
att sjilv vilja mellan ett antal olika idéer
och livshallningar. En sadan pluralism for-
utsdtter namligen en individualism som en-
ligt var tidigare framstéllning inte finns i
Indien.

Utifrén ett indiskt perspektiv kan vi na-
turligtvis fraga oss om vi har i Sverige verk-
ligen har en fundamental pluralism. Det har
vi sjdlvfallet inte. I de maldokument for var
allmanna skola som antagits av riksdagen
talas det ju mycket klart om att vi skall
fostras till ett demokratiskt sinnelag, till att
verka for jamstédlldhet och till att fa en
tolerant instéllning. Vi har en s.k. skolans
overideoligi med klara granser for det ac-
ceptabla. Den svenska pluralismen har sina
granser och vi kunde sikert behova lidra av
det indiska samhillet mojligheten att lata
religiésa och kulturella minoriteter leva sida
vid sida.

Sekularisering

Till det svenska samhillets 6verideologi hor
sdkert en bendgenhet att inte acceptera att
en religiost avvikande standpunkt tar sig ut-
tryck i socialt avvikande beteende och en
egen religiost formad kultur. Till var Sver-
ideologi hor diarmed en tolkning av religio-
nen som i grunden samhélleligt ”’improduk-
tiv’. Religion skall vara nagot “andligt”
och inte ta sig uttryck i nagot samhéllsom-
stortande! Darmed har vi i sjélva verket i
var Overideologi accepterat en sekterisk
form av kristendom — i var tradition nir-
mast av pietistisk art — enligt vilken reli-
gion #r nigot andligt och nagot som inte
skall férblandas med denna varldens ange-
lagenheter. — Denna tolkning av vad reli-
gion &r kan vi se som ett uttryck for seku-
larisering med negativa fortecken.

En sadan sekulariserad syn pa religionen
ar naturligtvis helt fraimmande i Indien. Att
den ocksé dr fraimmande for Islam har vi ju
blivit varse pa sistone. Men si vitt jag kan
forstd dar den ocksa fraimmande for klassisk
kristen tro. I denna finns det samband mel-
lan tro och livsstil, mellan dogmatik och
etik. Har finns det en kritisk udd mot det
bestaende samhillet liksom en killa till kon-
struktivt arbete for ett gott samhille.

I den indiska forfattningen star det att
Indien skall vara ett sekuldrt samhille. Det-
ta betyder emellertid inte vad det tycks géra
for vara svenska Oron. Det betyder namli-
gen att man bejakar alla de stora religioner-
na som fullvidrdiga och likvardiga i samhél-
let. Det betyder daremot inte att religionen
skulle vara nigot underordnat och utan
grundliggande betydelse for samhallslivet.
Indien ar ett klart religiost samhalle. Det ar
verkligen inte svart att vara religios i Indien.
Det allra mesta tycks kunna accepteras ba-
ra det gar under religiosa fortecken — hur
ominskligt och forslavande det an kan tyc-
kas oss vara. Ur den synpunkten kan den
faktiska effekten av kristendomens péver-
kan pa det indiska samhillet sdgas vara just
en sekularisering. Alltsd en véndning bort
frdn att ge allting uttalat religiosa fortecken
och acceptera allt med séddana ¢ill medmén-
niskan och hennes sakligt betingade behov.

Diéremot tror jag inte att de “religiosa”
indierna i gemen ar mera “andliga” &n vad
troende i vast ar. Mitt intryck &r snarast
omvant: Eftersom religionen &r sjdlvklar
och har en tydlig nyttofunktion i livets cent-
rum, blir den snarast mera brett livsbekraf-
tande, Mitt intryck ar darfor ocksa att Tor-
vald Olsson har rétt i sin beskrivning av det
”odogmatiska” och det ”livsbekraftande™ i
den indiska hinduismen.

Snarare skulle det med Ole Jensen kunna
hivdas, att vi i vast i var religion har en
nedlatande attityd till det materiella, som
skall tuktas och hallas pa plats genom effek-
tivt utnyttjande — en hallning som Ole Jen-
sen finner ndarmast ’gnostisk”. Det blir sna-
rast vi som sjalva star for en “’superandlig”
religion.



Dialog — i Indien och 1 Sverige

Den kristna férsamlingens situation i Indien
kan bara forstads mot bakgrund av det indis-
ka samhillets historiskt givna beskaffenhet.
Aven de kristna #r naturligtvis indier och
priglade av indisk etik och livssyn. Aven
forsamlingsmedlemmen &r helt beroende av
sin grupp — sin forsamling. Nar han &r kris-
ten dr han tagen ut ur sin tidigare sociala
gemenskap och berdvad allt vad den gav
honom. Diarfor maste forsamlingen nu ge
honom allt: skolgang, sjukvard, jobb, arbets-
loshetsskydd, alderstrygghet och kulturell
stimulans.

Det siger sig sjalvt att pa detta sétt blir
hela livet pa gott och ont indraget i férsam-
lingslivets och kyrkostrukturens centrum.
Genom att vara tvungen att séka mota alla
livets behov hos sina medlemmar kommer
den religiGsa kristna gemenskapen att rym-
ma livets alla konflikter och skropligheter
— samtidigt som den darmed verkligen ock-
sa blir ”livsnidra”. Vad som hos oss avhand-
las i riksdagen och kommunfullmaktige £6-
rekommer i de indiska kyrkornas domkapi-
tel och kyrkorad.

I missionerna séger vi ofta till de indiska
kristna — inte minst till de lutherska: Ni
borde g& mera in i dialog med hinduer och
muslimer. Ni borde inte vara s& riddda att
beblandas med hinduiska och ddrmed enligt
er mening hedniska foreteelser. Ni borde i
stéllet forsoka finna en anknytningspunkt i
dessa indiska traditioner och pa det séttet
gobra kristen tro till en genuint indisk reli-
gion, vilket den #nnu knappast &r — trots
att den funnits i Indien sedan de forsta
kristna arhundradena och salunda ldngt in-
nan den kom till oss i Europa. — Dessa upp-
maningar dar sdkert riktiga,fastdn en sadan
dialog &r langt mera pakostande #n vi alltid
gor klart for oss. Men hur gor vi sjdlva? Vil-
ken dialog for vi i Sverige?

En forsta forutsdttning for att vi skall
kunna deltaga i en dialog om for alla mén-
niskor gemensamma foreteelser ar naturligt-
vis att vi pa allvar menar att var egen krist-
na tro handlar om och har med dessa att
gbra. Om vi inte langre sjalva rdknar med
den kristna trons samhéllsgestaltande kraft
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och inte raknar mycket av det goda och fina
i vart samhille som tillhorigt den kristna
trons sfar utan som néigot neutralt — ja, da
blir den kristna tron sjdlfallet irrelevant och
ointressant, den blir i dalig mening forand-
ligad och gnostisk.

Vad vi dérfor har att gora pa nytt i Sve-
rige som underlag for en fruktbar dialog
det dr att som kristna ta itu med att noga
granska vart samhille och sdka bli klara
over vad som i detta ir pa linje med och
praglat av kristen livstolkning. Detta maste
vi s& vara beredda att stodja och backa upp.

Men eftersom vi lever i och ocksé verk-
ligen vill ha ett i egentlig mening pluralis-
tiskt samhille med mdijlighet till en #kta
dialog maste vi vara beredda att ge andra
religibsa grupper motsvarande rétt att gora
sin tro full och konkret rattvisa pa det sam-
hilleliga och kulturella omrédet. Vi behover
sannolikt en ny religionsfrihetslagstiftning
och i alla hindelser en fordjupad dialog om
vad religion dr och pa vad sétt den kan och
bor gora sig gillande.

En personlig héllning

Livssyn och samhallsmdnster hanger nira
samman. De 4r bada pa ett grundlidggande
sdtt prdglade av den historiska situationen.
En avgorande och mycket svar fraga blir:
I vad mén &r var egen historiska situation
”béttre” och normerande dven fér andra?
I vad mén har vi som kristna ratt och kan-
ske rentav skyldighet att hivda att den syn
pa ménniskan och samhillet som ligger i
upplysning och romantik, i liberalism, socia-
lism och demokratiska jamlikhetsideal #r
resultatet av en historia, i vilken Gud sjilv
ar med som drivkraft?

Utan att reflektera over dessa fragor —
liksom o6ver dem som hor samman med
gruppsolidaritet, pluralism, sekularisering
och dialog — och na fram till en personlig
héllning tror jag att vi foga passar till att ge
nagon u-hjilp. En sadan fordrar namligen
en u-landskunskap pa djupplanet.
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Svensk teologi 1 Indien

AV MARTIN LIND

Ekonomiskt dr Indien som i allt annat kon-
trasternas land. Industriellt ligger Indien pa
fjortonde plats i virlden. Samtidigt framle-
ver ungefdr halva befolkningen sitt liv under
vad man kalla fattigdomsgrénsen. Det feo-
dala Indien dominerar fortfarande med cir-
ka attio procent sysselsatta i agrart arbete.
Detta maste dock forknippas med det fak-
tum att industrilandet Indien sedan ldange
tillimpar marknadsekonomi och &ar deldgare
ien lang rad transnationella foretag.

Den parlamentariska demokrati som in-
fordes i Indien i samband med frigorelsen
1947 har i stort sett misslyckats. Man har
sagt att Indien &r det framsta experimentet
i liberalism i tredje varlden — men det 4r
da ocksa det tydligaste exemplet pa libera-
lismens otillracklighet att skapa politiskt
medvetande och att fordela den materiella
nodtorften.

P4 det sociala féltet spelar fortfarande
kastvésendet en egendomligt avgorande roll.
Trots officiella deklarationer om kastvésen-
dets avskaffande bestimmer den egna kas-
ten i varierande grad den enskilde individens
livsvillkor. Klarast framtridder detta vid ak-
tenskaps ingdende och vid dodsfall. Men
ocksé vardagsliv, inte minst erbjudanden om
arbete, véntjanster och politiska val har nor-
malt kasttillhorigheten som dominant. Man
kan dédrfor finna en 6verraskande solidaritet
inom den egna kasten.

Dessa tre snabba penndrag om Indiens
ekonomiska, politiska och sociala tillstdnd
~ ger en timligen mork bild. Till detta kom-
mer tva andra bilder: de tusenériga traditio-
nerna i kulturellt och religiost avseende. In-
disk kultur ar utan tvekan for den stora
majoriteten fortfarande stark och livskraftig

och relativt oberoende av influenser utifran.
I stadsmiljon och industricentra moter hir
delvis en annan situation med stérre oppen-
het mot vist.

Religiost ger ocksa Indien ett mycket sar-
praglat bidrag. Hinduismen med dess ménga
olika nivder dominerar néstan fullstdndigt.
Under senare tid har hinduisk reflektion
paverkats av kritik fran kristet hall, framst
kritiken av den hinduiska kvietismen och
passiviteten. Utmérkande for hinduismen &r
emellertid dess forméga att integrera nya
tolkningar med de gamla och pa si vis “an-
passa” sig till den faktiska situationen. I
stort 4r hinduismen alltjamt férmégen att
std pa egna ben utan storre intresse for ut-
maningar utifran.

Det #r inte min uppgift att har skildra
det indiska samhillet, dess kultur och reli-
gion. Istdllet har jag valt ut nagra problem-
omraden, dir jag som svensk teolog vid en
indisk prastutbildningsanstalt, Tamilnadu
Theological Seminary i Madurai, Sydindien,
erfarit konfrontationen med indiskt tdnkan-
de tydligast och mest utmanande. Dessa om-
rdden &r valda for att illustrera tva ting:
dels utmaningen frin det indiska, dels kriti-
ken av det indiska — och bada dessa ting
utifran préstutbildningens villkor.

a. Hinduism —en forberedelse
for kristen tro?

Hinduism och kristendom har uppenbarli-
gen utvecklats i stort sett helt oberoende av
varandra under cirka tre tusen &r, om vi
raknar den gammaltestamentliga bakgrun-
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den. Kanske erbjuder dessa bada religioner
den mest djupgéende reflektionen om det
gudomliga och minskliga overhuvad.! Av
detta kan man emellertid dra olika slutsat-
ser. Den traditionella héllningen har varit
att forkasta hinduismen som varande totalt
kontrar till kristen tro. Bland indiska krist-
na teologer vaxer emellertid ett annat syn-
sétt allt starkare.

Har jamstalles hinduisk filosofi med gre-
kisk filosofi. Den kristna kyrkan i vést har
utvecklat sina teologiska system pa olika
sétt och i varierande grad i relation till gre-
kisk filosofi. Den indiska kyrkan ar med
undantag av den syrisk-ortodoxa ett resultat
av mission fran vist, fran 1500-talets jesuit-
mission till den fran 1700-talet begynnande
protestantiska missionsinsatsen. Den syrisk-
ortodoxa kyrkan i Indien med rotter till
300-talet eller — som traditionen siger —
till aposteln Tomas har emellertid forhallit
sig vél avgransad fran all dialog med och in-
flytande av hinduiskt tdnkande. Detta ger
en mycket vasentlig prigel at hela kyrkoli-
vet och i huvudsak ocksa at den teologiska
reflektionen.

Gentemot detta vistliga inflytande reser
sig en rad indiska teologer. Ar 1898 skriver
t.ex. den indiske, katolske teologen Brahma-
bandhab Upadhyaya (1861—1907): *’Our
thought and thinking is emphatically Hindu.
We are more speculative than practical,
more given to synthesis than analysis, more
contemplative than active. It is extremely
difficult for us to learn how to think like
the Greeks of old or the scholastics of the
Middle Ages. Our brains are moulded in the
philosophic cast of our ancient country.””?
Den hinduiska filosofin skulle, menar Upad-
hyaya, kunna erbjuda en bittre terminologi
an den grekiska, nir det galler att k14 det
kristna budskapet i indisk drékt. I hinduis-
men finns dessutom en Oppenhet for tva
foreteelser, som bada dr centrala i kristen
tro: under och inkarnation (avatar). Pa s&
satt kan hinduismen kallas en forberedelse
for kristen tro, en praeparatio evangelii. Man
kunde hidr jamfora dessa tankar med den
tidiga alexandrinska teologin hos Clemens
och Origenes, dér grekisk filosofi betrakta-
des som en uppfostrare till Kristus.

I sin extrema variant kommer denna tan-
ke att spela ut hinduismen mot den gammal-
testamentliga bakgrunden. Det finns, me-
nar man, tva utvalda folk: judar och indier.3
Béada dessa folk har pa olika sitt gett ut-
tryck for sin gudserfarenhet i utférliga tex-
ter, som legat till grund f6r vérldens samt-
liga storre religioner.

I svensk teologi har under de senare de-
cennierna brytningen mellan grekiskt och
hebreiskt ofta framhallits. Det giller, har
man sagt, att kla av den kristna dogmatiken
dess grekiska kladedrakt for att egentligen
kunna finna det nakna kristna budskapet
klart och tydligt. I Indien ar man febrilt
verksam med ett motsatt arbete: att finna
indiska klader, att finna en indisk sprak-
drakt rotad i inhemsk kultur och tédnkande.

Med tanke pa den relativa sldktskapen
mellan indiskt och grekiskt tankande — séar-
skiljandet andligt-materiellt och en narmast
foraktande attityd mot det materiella — 4r
det naturligt for en svensk teolog att kritiskt
betrakta de hinduiska termer som nu pro-
vas. Kommer inte kristen tro pa nytt att van-
stillas, om detta far fortgd och vinna ut-
bredning? frdgar man sig utifrdn erfaren-
heter i vast.

Samtidigt vacker denna indiska ldngtan
efter indisk drakt kritiska fragor till svensk
teologi: Hur mycket har vi Overtagit okri-
tiskt? Ar det inte ocksa i Sverige idag en
vasentlig uppgift for teologiskt arbete och
forskning att finna en ny drakt for kristen
tro? Hur fascinerande det hebreiska tdn-

! Den katolske benediktinermunken Bede Griffiths,
som arbetat i Sydindien sedan 1950-talets mitt, har
ingdende studerat relationen hinduism och kristen
tro. Han skriver: “Hinduism and Christianity ...
these two systems may well be considered to be the
most profound penetration into the ultimate nature
of reality which the world has seen.” B. Griffiths,
Vedanta and Christian Faith, Los Angeles, 1978,
2nd ed., s. 1.

* Citat efter Robin Boyd, An Introduction to Indian
Christian Thought, Madras 1979, 3rd ed., s. 83 f.
Boyds Oversiktliga arbete dr det forsta i sitt slag
och utgor idag obligatoriskt 1dromedel vid samtliga
indiska teologiska seminarier vid studium som syf-
tar till teologie kandidatexamens indiska motsvarig-
het, Bachelor of Divinity.

3 Boyd, a.a. s. 256 f.



kandet #n &r, ligger den svenska samhills-
bilden pé& ett ganska betryggande avstand
fran palestinensisk verklighet. Ett arbete
med att Oversdtta” den kristna tron in i
nutiden kommer med nddviandighet ocksa
att aktualisera den kristna trons egentliga
innebord. Jag har dérfor svart att tinka mig
en mer angeldgen teologisk uppgift. Den
svara gransdragningen i Indien mellan in-
disk kultur och hinduisk religion — dir
kristen tro méste knyta an till den forra for
att utmana den senare — skulle pa svensk
mark ocksa sannolikt f4 en parallell i grins-
dragningen mellan s.k. vérldsliga, sekulari-
serade termer och uttryckssitt och en med
dessa termer och uttryckssitt férknippad
immanent verklighetsuppfattning.

b. Skapelsetro och kampen
for rattfardighet

I hinduiskt tankande finns egentligen ingen
plats for skapelsetro, atminstone inte tron
pa skapelsen ur intet”. I stillet kan man
finna olika former av emanationstinkande,
dar skapelsen utgdr ett illusiriskt utflode
fran det gudomliga. Skapelsen &r maya, illu-
sion, och egentligen existerar endast gudo-
men. I Saiva Siddhanta existerar gudomligt
och materiellt sida vid sida, av evighet utan
nagon egentlig borjan. Fran indiskt kristet
hall har fa knutit an till dessa hinduiska
forestédllningar. Snarare méter man hér en
kollision mellan hinduiskt och kristet. Aven
Griffiths, som annars gir mycket langt i
forstaelsen av det hinduiska, ser har en kri-
tisk punkt. Men han menar samtidigt att
den kristna reflektionen maste utveckla ska-
pelsetron. Uttrycket ur intet” (ex nihilo)
kan for hinduen ndrmast forstas sdsom ett
uttryck for att Gud skapade virlden ur na-
gonting, namligen ur det som kallas “intet”.
I stdllet ar det kristen tro att vérlden helt
och héllet kommer fran Gud. Endast Gud
~ existerar i sig sjdlv, av sig sjilv och for sig
sjdlv, enligt Griffiths. Vérlden existerar ge-
nom Guds vilja, dr standigt beroende av
Gud och lever ytterst for Gud.4

Den kénde indiske ekumenen, M. M.
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Thomas, har ocksé gett uttryck fér uppfatt-
ningen att reflektionen om kristen skapelse-
tro 4r nédvandig idag. Thomas 4beropar hir
en annan indisk teolog, den syrisk-ortodoxe
metropoliten Paulos Mar Gregorios (i eku-
meniska sammanhang kand som Paul Verg-
hese).5

Det ar emellertid ingen tvekan om att
kristen skapelsetro har en mycket undan-
skymd plats i indisk kristen teologi. En or-
sak hartill kan man finna i den hinduiska
kulturmiljon, dar skapelsetron inte kunnat
knyta an till nigot redan foéreliggande. I
hinduismen finns ytterligare ett drag, som
gor skapelstron frimmande, ndmligen beto-
nandet av den direkta gudserfarenheten. I
den méngskiftande hinduiska traditionen ar
detta ett genomgéende drag. Det innebar
t.ex. att forestdllningen om Guds handlande
i och genom materiella ting utgdr en svar-
forstdelig och narmast anstotlig tanke.

Den indiska kristna teologin dr dessutom
influerad av den pietistiska skola, som de
flesta missiondrer rekryterats fran. Missio-
nen forde till Indien med sig ett pietistiskt
synsétt och ddrmed ett negligerande av kris-
ten skapelsetro. Bland nutida vasterlindska
teologer har ocksd symptomatiskt Karl
Barth med sin ndrmast kristomonistiska teo-
logi fatt storst gehor.

PA detta omrédde moter alltsd en svensk
teolog skolad i luthersk lundateologi ett
verkligt motstand. Om emellertid skapelse-
trons konsekvenser for det kristna deltagan-
det i kampen for rattfirdighet blir tydliga,
kan svensk teologi hiar bidraga med négot
verkligt vésentligt.

Nir det giller engagemanget for ett ratt-
fardigare samhille kan varken hinduism
eller kristen pietism erbjuda mycket. Det in-
diska samhéllet ar emellertid s& utomordent-
ligt ordttfardigt, exploateringen av minni-
skor sticker den mest inbilske askddare i
ogonen. I en sadan situation blir det alltmer
omdjligt £6r den kristna tron att sluta 6go-
nen och dromma sig bort till paradisiska

¢ QGriffiths, a.a. s. 44 f.
® M. M. Thomas, Towards an Evangelical Social
Gospel, Madras 1977, s. 30—33.
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marker. Kravet pa ett handfast ingrepp ar
sedan lange rest.

En teologisk position pa pietistisk och del-
vis barthiansk grund far nu omedelbara sva-
righeter pd indisk mark. P4 vad satt kan de
kristna deltaga i en samhallsomdaning? Vad
ir det specifikt kristna bidraget i denna
kamp? Av Indiens drygt 600 miljoner mén-
niskor dr idag mellan tvd och tre procent
kristna. Hur ar det mojligt for denna mino-
ritet att driva en egen kamp for ett nytt In-
dien? Och pé vad satt, aterigen, skulle en
sddan kamp skilja sig fran det arbete som
utforts av icke-kristna med liknande syfte?

En realistisk beddmning av laget siger
omedelbart att det kristna bidraget maste
samordnas med alla andra bidrag for att bli
sa effektivt som mojligt. Varje enspénnar-
politik riskerar att férdrdja den nodvandiga
andringen.

Luthersk skapelsetro har ett befriande
budskap: Jordens och himmelens Skapare
kidmpar idag i Indien genom alla de manni-
skor, som verkar for det nya rattfardiga
samhillet och detta oberoende av dvertygel-
ser och trosuppfattningar. Vi behover inte
ens anvianda oss av ett barthianskt kristnan-
de och kalla alla goda gérningar kristna —
tanken ar for den icke-kristne franstotande
i Indien och betraktas ndrmast som kyrko-
imperialism. D4 ar det lattare for den icke-
kristne att acceptera tron pa att Skaparen,
alla goda tings upphov och killa, ar den dri-
vande kraften ocksd bakom hinduers, mus-
limers och buddhisters samhéllsgirning for
sdvitt det handlar om ett bidrag hin mot
den nodvandiga andringen.

c. Synden och det djavulska

For hinduisk tanke ar det kristna talet om
synden och det djdvulska otillgangligt. En
av de mest framstiende fGretrddanrna for
den hinduiska rendssansen under forra ar-
hundradets senare hdlft, Swami Vivekanan-
da (1862—1902) uppfattade tanken pa mén-
niskans synd primért som okunnighet for-
orsakad av den illusoriska verkligheten,
maya. Detta dr en genomgaende syn och
framtrdader t.ex. dven tydligt i Saiva Sidd-

hanta. Vivekananda utférde denna tanke
utmanande och menade att alla forestall-
ningar om synd 4r hallucinationer.®

Det dr uppenbart att indisk kristen teologi
har svarigheter har. Den kédnde indiske tan-
karen och kristne forkunnaren Sadhu Sun-
dar Singh (1889—1929), som ocksa besokte
Sverige, uppfattade synden som negationen
eller franvaron av det goda.

En férdjupad reflektion om det djavulska
i tillvaron, om destruktionen, &r nédvandig.
Jag #r Overtygad om att svensk teologi kan
bidraga med en utmaning p& detta omréde.
Foér min del menar jag att en sddan okad
reflektion ocksd ar nodvandig i vdst. Flera
ars arbete med problemomradet kristen-
dom och nazism” har gjort mig medveten
om den oerhorda risk, som gommer sig i en
forsummat teologiskt arbete med tillvarons
destruktiva krafter. I det indiska samhillet
skulle ett sadant teologiskt arbete kunna
bidraga till 6kad insikt om exploateringens
orsaker och sammanhang. Fa samhallen av
idag kan visa upp en si tydlig destruktiv
struktur som Indien. Och fa samhéllen av
idag kan visa upp ett s& oorganiserat mot-
stand mot destruktionen. Ett teologiskt be-
arbetande av destruktionen skulle kunna le-
da till insikt om de destruktiva samman-
hangen pa flera nivier, ekonomiskt, poli-
tiskt och socialt, och inte minst visa p& de
samband som rader mellan dessa nivéer.

d. ”Valdet” och bristen pa
Overensstimmelse mellan ord
och verklighet

Indien har genom Mahatma Gandhi ofta
fatt std modell for icke-valdets vag att upp-
nd politisk andring. Gandhis icke-vald-me-
tod har utdvat ett avgorande inflytande i
t.ex. den amerikanska medborgarrattsrorel-
sen och for nédrvarande i den europeiska
oppositionen mot kdrnkraft och kidrnvapen.

¢ Vivekananda: “Essentially all ideas of imperfec-
tion and sinfulness are hallucinations since man is
of the substance of God himself.” Citerat frin Boyd,
a.a. s. 61.



Pa flera sitt rader ocksa ett icke-vald i In-
dien. Den rika overklassen kan ganska ostort
vistas i sina luftkonditionerade palats trots
att fattigdomen &ar utbredd bara nagra meter
dérifrén.

Men Indien &r ett icke-valds-land endast
pa ytan. I grunden dr valdet utbrett pa ett
hépnadsvickande sdtt. Detta giller natur-
ligtvis framst det obevekliga dolda vald som
svélten utgor. Det finns hér inga tillforlitliga
siffror. Men faktum kvarstar att en majori-
tet av den indiska befolkningen dr direkt
underndrd. Detta géller langt upp i vad vi
skulle kalla ldgre medelklass. P& det teolo-
giska seminarjum, dir jag arbetar, upptick-
te vi for nagra veckor sedan att ett knappt
tiotal av studentfamiljerna endast hade rad
att dta erz mal mat om dagen. Detta &r en
sa vardaglig foreteelse att det inte ens upp-
marksammats av de kyrkliga myndigheter
som betalar ut de undermaliga kostbidragen.
Léngt mindre foll det dessa studentfamiljer
in att gemensamt protestera mot denna
orimliga ordning.

Valdet dr accepterat. Det tar sig uttryck
i vald mot barn, vald mot kvinnor (valdtakt
ar utomordentligt vanligt och endast pa se-
naste tid uppméarksammat), vald mot lagre
kaster, vald mot fangelseinterner och vald
mot djur. Valdet riktas nastan undantagslost
neddt, mot den svagare parten. En penning-
utldnare i en by grep f6r en tid sedan en
pojke, som inte betalt sitt 1an pa 150 rupier
(ungefar 80 svenska kronor) och anvande
pojken som privat slav under fyra ar — det-
ta utan protester fran vare sig pojken, for-
aldrarna, omgivningen eller samhillet i 6v-
rigt.?

Indien &r ett valdsamt samhille, Samti-
digt lever fortfarande gandhianismen med
starka organisationer, skolor och college.
Och det officiella Indien hyllar icke-valdet
i oupphorliga tal och skrifter. Diskrepansen
mellan ord och verklighet kan inte gidrna
vara storre.

Valdet ar i sig ett komplicerat etiskt pro-
_ blem med mojlighet till olika stdndpunkter.
Det &r inte svart att fordoma vald mot sva-
gare grupper, men fragan #r alltmer akut i
Indien om inte ett organiserat vald nedifrdn
mot samhallets dominerande grupper ar ett

Svensk teologi i Indien 155

nodvindigt ont. Men lat oss se hela detta
problemkomplex som ett exempel pa den
indiska sjukdom, som inte kan fa ord och
verklighet att gd ihop. Jag menar att hér
ocksa finns en effekt av den hinduiska filo-
sofins spiritualiserande. I grunden blir verk-
ligheten mindre viktig — den 4r #nd4& bara
illusion, maya. Ord uppfattas viktigare an
den materiella verkligheten. Orden &r s& att
sdga andligare, stAr ndrmare det innersta i
ménniskan, &n hennes handlingar. Symp-
tomatiskt nog betraktar man i Indien en
orfil som en langt mindre férolampning &n
en kraftig tillsdgelse.

Det kristna helhetsperspektivet pa tillva-
ron ar har ett djupt franstotligt tal och sam-
tidigt sannolikt ett befriande tal, som skulle
kunna frigbra nya krafter till konkreta
handlingar.

Kanske ar det viktigt att erinra om den
diskrepans mellan ord och verklighet som
tvivelsutan florerar ocksa i vast. Den §ver-
tydliga indiska diskrepansen kan hjilpa oss
att ifrdgasatta var egen situation. Det giller
inte bara skillnaden mellan de politiska hon-
norsorden om solidaritet och jamlikhet och
den bistra vardagen for svenska laglonearbe-
tare, skiftarbetare m.fl. Det géller ocks& den
kristna vokabuldaren om frid och gemenskap
i kristna forsamlingar, som ropar av ensam-
het och radsla. Blir skillnaden mellan ord
och verklighet for stor kommer snart orden
att helt mista sin trovirdighet och slagkraft,
bade i Indien och i Sverige.

e. Kyrkosyn

Det dr ett pafallande drag inom hinduiskt
tankande att man uppfattar Jesusgestalten
positivt till skilda delar medan kyrkogemen-
skapen primart ar nagot negativt. Fér hin-

? V. S. Naipaul, India: A Wounded Civilization,
Penguin 1979, s. 47. Detta arbete 4r en av de star-
kaste vidrakningarna med indisk kultur pd senare
tid. Dess styrka ligger inte minst i att forfattaren
sjilv har rotter i det indiska samhallet. Jfr ocksd
s. 115, 124 i samma arbete. Tidigare har samme
forf. skildrat Indien kritiskt i An Area of Darkness,
Penguin 1968 m.fl. upplagor, senast 1979.
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duen &r det inte svart att integrera Jesus i
det hinduiska gudapantheon. Jesus blir helt
enkelt en av de manga avatarerna och dess-
utom en fascinerande avatar, vars liv och
undervisning attraherar. Kyrkan didremot
uppfattas sésom en sluten enhet for inbor-
des beundran, sasom en separat kast, den
kristna kasten.

Denna hinduiska kritik bottnar tyvérr i
ett existerande faktum: Kyrkogemenskapen
dr i mycket en sluten gemenskap. I storre
byar kan man t.ex. finna att alla kristna bor
vid en sarskild gata, den s.k. kristna gatan.
Kyrkan lever i mycket for sin egen skull.
Det bor ndmnas att bilden inte ar enhetlig:
den gamla skol- och lakarmissionen har allt-
ifran starten erbjudits manniskor oberoende
av trosovertygelser och i praktiken till 6ver-
vigande del till hinduer.

Icke desto mindre fungerar de kristna for-
samlingarna knappast som salt och ljus i
virlden. De lever snarare bakom osynliga
och delvis synliga murar. Det finns sdkert
flera forklaringar till detta. Pietismens kyr-
kosyn, som formedlades av missiondrerna,
beframjar tveklost kyrkocentrering eller en
centrering kring den lilla, panyttfédda grup-
pen. Det omgivande indiska samhallet var
for de kristna frin borjan ett hinduiskt,
frimmande samhille. P4 grund av de krist-
nas minoritetsstallning tvingades de att sluta
sig samman for att kunna bevara sin iden-
titet. I flera fall innebar omvindelsen till
kristen tro att man avstod frén gamla indis-
ka sedvéanjor och istdllet borjade anvédnda
visterldndska kldder och iakttaga véster-
landska bruk. Brottet med hinduismen blev
ett brott med indisk kultur.

Dessutom fungerar hela det indiska sam-
hallet gruppegoistiskt. Solidariteten med den
egna gruppen bar upp hela livsmonstret med
ett inrutat schema av plikter och skyldighe-
ter vid livets grénsstationer. Det sociala
trycket ar fortfarande sa starkt att det i
varje fall fér den enskilde &r en Gvermaktig
uppgift att bryta sig loss.

Inom indisk kristen reflektion kan man
ocksd finna en kritisk héllning till kyrko-
gemenskapen.8 Det dr som om till och med
kyrkan utgjorde nagot alltfér oandligt, en
yttre organisation med anstdllda, med kon-

tor och sammantriaden. Man maéste kritiskt
fraga om inte den kristna helhetssynen bor-
de fa uttryck i en ny kyrkosyn, dar bade
friskt andligt liv och Oppenhet for samhal-
lets nod far rum. I denna riktning har M.
M. Thomas i flera skrifter skrivit bitvis med
en mycket skarp kritik av den indiska kyr-
kan som en sjélvtillracklig religios gemen-
skap.?

Kritiken mot den inkapslade kyrkan &r
emellertid i hogsta grad vard att ta pé allvar
ocksa utanfér Indien. Den forsta kristna
gemenskapen i forsamlingar vixte en gang
fram p& asiatisk mark. Kanske kommer en
ny kyrkosyn, en ny form av kristen gemen-
skap, att uppsta forst i Asien.

f. Lidandet

I indiskt tdnkande 6verhuvud kan man spa-
ra en tydlig tendens att glorifiera lidandet.
De religitsa och politiska ledare som si att
siaga “helgonforklarats” och accepterats av
det stora folkflertalet d@r alla man som frivil-
ligt valt att lida. Detta ar ocksid det mest
dominerande i bilden av nationalhjdlten
Gandhi. Hans idealistiska livshallning och
avhallsamhet fran sexualliv, frAin gommens
lackerheter, frian kldder utom den enkla
dhotin etc. har utovat ett oerhort inflytan-
de.10

Men ocksa i kristen teologi finns tenden-
sen att prisa det sjalvpatagna lidandet. Sun-
dar Singh talar om lidandets glddje och det
ar uppenbart att han delvis uppstkte lidan-
det for att genom detta vinna okad andlig
erfarenhet.

For en luthersk trosuppfattning ar detta
synsatt svart att acceptera. Det sjalvpéatagna

8 Om Sundar Singh skriver Boyd: "When asked to
which Church he belonged it was his custom to
reply, *To none. I belong to Christ. That is enough
for me.”” Boyd, a.a. s. 105. Jfr ocksd s. 35 och
247—250.

°® M. M. Thomas, Salvation and Humanisation,
Madras 1971, s. 60. Jfr ocks& M. M. Thomas, Man
and the Universe of Faiths, Madras 1971, s. 139—
146.

» Naipaul ger en kritisk bild av Gandhi i India:
A Wounded Civilization, s. 153—159.



lidandet for att erné andliga vinster riskerar
att bli en gérningarnas trappstege, som spo-
lierar sjdlva fralsningsverket. Uppenbarligen
finns har en stor risk for sjalvrattfardighet
och sjalvtillracklighet, dold under andliga
fortecken.

Samtidigt dr glorifieringen av lidandet ett
standigt aterkommande drag i indisk kritik
av vasterns kyrkoliv. Man menar fran in-
diskt hall att de kristna i vast inte vet vad
lidande &r och att lidandet i ndgon mening
ar en nodvéandig erfarenhet i den kristna
tron.

De indiska kristna som besokt vasterlan-
det kan inte forstd att det skulle finnas ett
utbrett lidande i dess vilfardsstater. Till det-
ta méste naturligtvis forst sagas att olika er-
farenheter av lidande svarligen kan maétas
eller jamforas. Icke desto mindre ar detta
en allvarlig kritik fran indiskt hall. Ar vi
overhuvud i vést beredda for lidandet? Finns
det i de kristna forsamlingarna en saddan be-
redskap? Den genomsnittlige indiern ar dag-
ligen beredd pé ett hogst konkret lidande:
hunger. Och detta &r inte sjdlvpataget, den
raa verkligheten tvingar fram det.

Teologiskt borde detta ocksé bearbetas. I
den kristna trons centrum star ett kors, pa
vilket man spikade fast Jesu kropp, sa att
han tvingades lida in i déden. Men vi har
inte bara forsokt minimera lidandet fran
vélfdardssamhillet, vi har ocksd fortringt
varje form av beredskap infér lidandet si
djupt att lidandet ndrmast framstdr som
skriackfyllt hot. Den indiska kritiken borde
i alla fall f& oss att stédlla fragan: Skulle inte
ett bearbetande av lidandet sjdlvklart hora
hemma inom kristen tro?

g. Andlighet och Anden

Indierna brukar réknas som ett av virldens
mest religiosa eller andliga folk. Religionen
upptar tvivelsutan en stark plats i de flesta
indiers liv. Men om man tror sig finna Her-
man Hesses Siddharta bland folkvimlet i de
‘indiska byarna blir man besviken. Det &r
snarare fraga om en extrovert andlighet, en
religios praktik som s& att sdga maéste ut-
foras, méste synas.
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Den mer intrangande reflektionen om
manniskans villkor och relation till det gu-
domliga finner man endast hos en religios
overklass. Traditionellt har detta ocksé varit
en uppgift for en sarskild kast, brahminer-
na, som linge var de enda som kunde ldsa
de heliga skrifternas sprak, sanskrit. Aven
en ytlig betraktelse av det indiska samhillet
ger vid handen att det stora folkflertalet
helt enkelt saknar ekonomiska forutsitt-
ningar for att dgna négon ldngre tid at and-
liga Gvningar.

Det har sagts att liran om Anden kom-
mer att bli en hornsten i en framtida, mer
utvecklad indisk kristen teologi.l* Hittills
kan man knappast sdga att reflektionen
kring Anden ens startat. Snarare &r ankla-
gelserna fran hinduiskt hall om kristendo-
mens bristande andlighet berittigade. Vad
som mer precis avses ar inte alldeles litt att
klarldgga. Kanske har Robin Boyd (1924—)
ritt i sin uppfattning att andlighet (spiritua-
lity), detta ofta upprepade ord bland hindu-
iska tdnkare, narmast dr nagonting statiskt,
forknippat med asketisk livsforing och si
langt mojligt oberdrt av det virldsliga
livet.12

Den nyandliga vag och den karismatiska
vackelse, som bada tydligt kan férmirkas i
vast, saknar egentligen all relevans i den
indiska miljon. Det &r visserligen sant att
vissa hinduiska ashram oOppnat sina portar
for visterlindska sokare och i varierande
grad utnyttjat dem ekonomiskt, religiost och
enligt uppgift dven sexuellt. Det 4r ocksa
riktigt att karismatiska konferenser avhalls
i Indien med jimna mellanrum — dessa
konferenser har endast pa senaste tid fatt
ett mer mérkbart indiskt deltagande. Karis-
matiken introducerades i Indien av visterns

1+ »The ‘Holy Spirit’> — the doctrine and persona-
lity — if my instincts are sound, will play a decisive
role in Indian theology. They may receive a new
interpretation and become the corner-stone of In-
dian Christian Theology.” P. Chenchiah (1886—
1959), citerat efter Boyd, a.a. s. 156. Jfr ocksi s.
172—175, dér V. Chakkarais (1880—1958) upp-
fattning om Anden som den permanenta Jesus-
avataren skildras.

* Boyd, a.a. s. 243.
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missionarer, fran borjan for att erbjuda des-
sa “fraimmande faglar” pa indisk jord upp-
byggelse och uppmuntran, Men bada dessa
foreteelser — nyandlighet och karismatik —
ligger langt fran den indiska verkligheten.
Den andlighet som hér istillet efterfragas
ar den extroverta andligheten, som syns i
praktisk religios utévning dagligen.

Fragar man nu efter ett svenskt bidrag
maste det erkdnnas att andlighet” och
”? Anden” knappast varit foremal fér nagot
ingdende svenskt studium eller reflektion.
Jag tror alltsa att det myckna indiska talet
om andlighet skulle kunna vara en nyttig
utmaning ocksa till oss att verkligen reflek-
tera kring denna del av trosldran., Vart bi-
drag skulle da foérhoppningsvis inte under-
stédja det hinduiska perspektivet att sirskil-
ja det andliga. Istallet kanske en fordjupad
reflektion kring ”Anden” skulle visa att
”Anden” och “det andliga” inte utgér en
separat sektor utan snarare utgor en dimen-
sion i hela tillvaron. Det ar ju ocksa ett
faktum att Nya testamentet utlovar Andens
géva till den enskilde kristne endast da han
star infor réatta, da den kristne talar si att
saga nedifrén till makthavarna. 1 detta
varldsliga, sekuldra sammanhang skall den
helige Ande tala (Mark. 13, 11 med par.).13

h. Brytningen svenskt — indiskt

De problemomraden som jag skildrat ovan
utgdr endast utsnitt fran ett pagaende arbe-
te inom indisk kristen teologi. Man skulle
kunna komplettera med en lang rad viktiga
omraden, ddr sérpréglat indiska bidrag ut-
vecklats: Inkarnationen och avatar-proble-
met, treenighetsldran (med den specifikt in-
diska tolkningen: Sat, Cit, Ananda=varan-
de, intelligens, sillhet), soteriologin med
spanningen mellan frélsning fran okunnig-
het och frilsning fran det djivulska, arbetet
med att finna nya uttryckssidtt for Guds
existens, sakramentsldran etc. Som svensk
teolog i indisk miljé star jag i en stdndig
dialog med dessa indiska nyansatser. Manga
icke-indier har gjort den erfarenheten att
den indiska kyrkan och den indiska teologin

inte ar sarskilt 6ppna for kritik fran vast,
Det ar i sd fall begripligt med tanke péd det
tidigare dominerande vastliga inflytandet i
samhille och kyrka. Det ar emellertid utan
tvekan riktigt att Indien i manga avseenden
Ioper risk att s& g& upp i sin egen tradition
och kultur att man isoleras fr&n omvéarlden.
Under Indiens dramatiska historia med dess
olika fraimmande makthavare har den ur-
sprungliga indiska kulturen bevarats intakt
pa ett egendomligt sdtt. Bakom detta ligger
en vitt utbredd stolthet Over det indiska.
Denna héllning kan ldtt bli ett forsvar for
en statisk oforénderlighet bade socio-ekono-
miskt, politiskt och religiést. Det &r darfor
positivt att man inom indisk kristen teologi
véagat ga nya vagar och ifragasitta det havd-
vunna. Ocksa om dessa vigar leder till dldre
indisk kultur ar sjdlva ifragasittandet av
stor betydelse.

Vid konfrontationen med dessa indiska
bidrag kan vésterldnningen litt kidnna sig
utanfor. Kanske har ocksa ligger en utma-
ning till oss att soka efter var egen identitet,
att fortydliga och forankra var egen posi-
tion. Som ett svar pa den tidigare viaster-
lindska herre-mentaliteten i Indien moter
man idag stundom en omvénd rasism, ett
negligerande av inldgg och Gvertygelser for
sé& vitt de framfors av icke-indier. Sannolikt
maste hir en utveckling dga rum inom den
indiska kyrkan sjélv och denna utveckling
kommer da troligtvis att innebédra ett do-
dande av det vastliga, sd att det indiska kan
uppstd. Forst didrefter, i en uppstanden
indisk kyrka, kommer en dialog med vist
pé nagot si nar lika villkor att kunna ske.
Med spéanning har vi att emotse den kristna,
indiska profilen i en saddan framtida dialog.

* Se K. Stendahl, Paul among Jews and Gentiles,
London 1977, s. 119 ff.
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Svensk teologi 1 USA

AV BO JOHNSON

Ett forsok att beskriva svensk teologi i
Amerika och dess méte med den omgivande
amerikanska miljon maste inledas med en
upprékning av alla de faktorer som gor att
det inte kan bli frdga om annat #n person-
liga intryck: dmnet &r stort, litteraturen
overraskande riklig (ett omfattande och mo-
dernt arbete dr The Lutherans in North
America, ed. by E. Clifford Nelson, Phila-
delphia 1975) och de personliga kontakter
man hinner knyta begriansade till tid och
rum. Det som ségs hidr nedan ar darfor be-
grinsat till vad jag under innevarande ar sett
och upplevt som >Visiting professor” vid
Gustavus Adolphus College i St. Peter.
Den lilla staden St. Peter (8 000 inv.) lig-
ger i sodra Minnesotas svenskbygder och do-
mineras av Gustavus Adolphus College med
dess 6ver 2 000 studenter. Av stadens elva
kyrkor &r fyra evangelisk-lutherska. Det &r
vanligt att sondagsgudstjinsten dubbleras,
och kyrkorna brukar vara fullsatta. Man
blir imponerad, inte bara vid forsta kon-
frontationen med denna aktiva kyrklighet
utan ocksé i fortsattningen, framfor allt ge-
nom den sjilvklara, positiva attityden till ett
kristet engagemang med sondagens guds-
tjanst i centrum.
Denna kyrklighet har allts& utvecklats ur
1800-talets nordeuropeiska evangelisk-lut-
herska tradition. I de férsamlingar som bil-
dades av de svenska immigranterna gar lin-
jerna direkt tillbaka till 1800-talets svenska
kyrklighet. Det var visserligen langtifran
alla som gick med i ndgon férsamling, och
"manga med bakgrund i Svenska Missions-
forbundet fann sin plats i en “Covenant
Church”. Svenskarna fann ocksa vigen till
andra kyrkor och samfund, varvid lokala

forhéllanden och de personkontakter man
fick tydligen spelade en stor roll.

I Minnesota var emellertid den evange-
lisk-lutherska traditionen stark. Just vid
Gustavus Adolphus finns ett rikhaltigt ma-
terial samiat i bibliotekets arkiv, som fore-
faller vara en fyndgruva fér den kyrkohisto-
riskt eller teologihistoriskt intresserade. Hir
forvaras atskilliga urkunder och protokoll
fran de svenska evangelisk-lutherska for-
samlingarna; hir finns talrika serier av de
manga kyrkliga periodiska tidskrifter som
utgavs pa svenska, och hér finns prov pa
forsta generationens svensk-amerikanska
kyrkomins teologiska bibliotek separat upp-
stillda, i forsta rummet Eric Norelius’ bok-
samling.

En blick pa bokryggarna visar att bokbe-
stdndet har tycks ha varit ungefdar detsam-
ma som hos dmbetsbroderna hemma i Sve-
rige. Bibeln med kommentarer, dogmatiska
arbeten och dldre och nyare postillor utgér
kdrnan. 1800-talets apologetiska litteratur ar
ocksé foretradd. Flera av bockerna har tyd-
ligen kommit dver fran Sverige eller Europa
under arens lopp — immigranterna var
langtifrdn begrinsade till den svenska litte-
ratur de en gang foért med sig Gver Atlanten.
(Ibland undrar man om inte bokbestéllning-
arna Over Atlanten rentav gick fortare da
dn nu!) Atskillig svensk litteratur, dven teo-
logisk sédan, trycktes ocksd i U.S.A.

Den fortlopande kontakten med Sverige
underlédttades givetvis av att de svenska for-
samlingarna i Amerika beholl sitt svenska
sprak. De tidigare invandrarna, som kom
vid mitten av 1800-talet, hade tydligen inte
tankt sig ndgot annat &n att smélta in i det
nya landet. Men under 1800-talets senare
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halft blev ldget ett annat, nar svenskarna
varje ar i tiotusental fyllde pa den svenska
bosdttningen. Stora omraden i t.ex. Minne-
sota var helt enkelt svensksprakiga, och att
gudstjanst och kristendomsundervisning dg-
de rum pa svenska var fullstdndigt sjalv-
klart. Det absoluta flertalet av présterna
hade svenska som modersmal. Everett Ar-
den uppger (i Augustana Heritage. A His-
tory of the Augustana Lutheran Church,
Rock Island 1963) att det ar 1872 bland de
73 prasterna i Augustanasynoden fanns en
enda som talade engelska helt flytande och
obehindrat.

Under 1900-talet tringde engelskan pé
allvar in i kyrkolivet. Manga forsamlings-
medlemmar kdmpade for att behalla svens-
kan, men présterna synes i allménhet ha
forstatt att det var fraga om en generations-
klyfta och har darfor varit mer positiva till
den nddviandiga overgangen till engelska.
Forsta varldskriget kom att innebdra en
viandpunkt. Propagandan krdavde “hundra-
procentig amerikanism” och ville inte veta
av nagra halvamerikaner. Kriget medforde
ocksé en paus i den svenska invandringen.
Man kénde inte langre trycket frdn nykom-
lingarna, som inte forstod engelska, och un-
der 1920-talet blev engelskan snabbt kyr-
kans sprak. De olika konferensernas proto-
koll overgéar alla till engelska (utom New
England och Canada, som holl fast vid
svenskan ytterligare ett decennium). Ar
1958 var det mindre &n fem procent av pris-
terna som nagon gang hade predikat pa
svenska (Emeroy Johnson, God Gave the
Growth. The Story of The Lutheran Minne-
sota Conference 1876—1958, Minneapolis
1958). Numera triffar man inte lingre na-
gon svensk-amerikan, som &r f6dd eller upp-
vuxen i Amerika och talar svenska battre
in engelska. De svenska gudstjinster som
alltjamt firas inskranker sig till arliga hog-
tider, stundom med en anknytning till
’Svenskarnas dag”. En hogmadssa i somras i
Winthrop ute pa sldtten, dar jag fick med-
verka som predikant, &teruppvéckte barn-
domsminnen fran 30-talet, eftersom ritualet
i stort sett foljde svenska handboken fore
1942 — det var bara presidenten som ersatte
konungen i allménna kyrkobonen. En radio-

station i Northfield i sédra Minnesota sén-
der ocksa en svensk gudstjanst varje sondag.

Till det svenska arvet hor ocksa psalmer
och singer. Nar de lutherska kyrkorna gar
samman och enas om gemensam psalmbok,
maste varje gdng nagot av det egna sdrgod-
set offras. Av Wallin aterstar nu tre num-
mer (Sv. Ps. 55, 162 och 600: 6 och 7) och
av Franzén tva (Sv. Ps. 43 och 187). Vid
barndop sjunges regelbundet ’Children of
the Heavenly Father” (=Tryggare kan
ingen vara). Aven den svenska sangskatten
utanfor psalmboken ar kdnd och uppskat-
tad, t.ex. den populdra “How Great Thou
Art” (=0 store Gud).

Ocksa katekestraditionen #r véard upp-
mirksamhet. I kyrkans undervisning ut-
vecklades i Amerika en hel del nytt pa kate-
kesundervisningens omréade, dir den gamla
svenska traditionen fick tjina om bas for
fortsatt arbete. Dr. Emeroy Johnson pépe-
kade vid ett samtal att hér fortfarande finns
mycket obearbetat stoff som véntar pd en
vetenskaplig undersokning.

Mot bakgrunden av det sagda ar det tyd-
ligt att 1920-talet utgjorde en viktig vand-
punkt. Begreppet ’svensk teologi” blir ak-
tuellt nar saken inte langre ar nagot sjalv-
klart. Tidigare skedde tillflodet av svensk
teologi dver hela filtet, kanske nirmast jaim-
forbart med situationen i de svenskspéikiga
forsamlingarna i Finland. Nu upprestes
sprékbarridren pa kort tid, och antalet ka-
naler for svensk teologi minskades snabbt
till tva: dels till den grupp av personer som
fortfarande kunde ldasa och tillgodogora sig
svensk litteratur, dels till de svenska teolo-
giska arbeten som efterhand blev tillging-
liga i engelsk Oversadttning.

1 borjan av 1920-talet gjorde Sveriges &r-
kebiskop Nathan Soderblom ett uppmark-
sammat besok i Amerika (skildrat av honom
sjalv i boken Fran Uppsala till Rock Island;
en predikofird i Nya vdrlden, Uppsala 1924).
Hans trevare nar det gillde att forma de
amerikanska lutherska forsamlingarna att
anknyta till biskopsambetet blev kanske
mindre framgangsrika, men hans besok fick
stor betydelse for vidmakthallandet av kon-
takterna och det framtida intresset for
svensk teologi i Amerika. Vid detta tillfdlle



inbjod Soéderblom en ung amerikansk pas-
tor, Conrad Bergendoff, till Sverige. Bergen-
doff disputerade sedan pa avhandlingen
”QOlavus Petri and the Ecclesiastical Trans-
formation in Sweden”. Hans tid i Sverige
gav honom tillfdlle att hora bla. Gustaf
Aulén och Anders Nygren i Lund, och som
dean vid Augustana Theological Seminary
presenterade han sedan dessas teologi i sin
undervisning.

Ar 1939 gavs en engelsk Oversikt Gver
”lundateologin™ av Nels Ferré i ”Swedish
Contributions to Modern Theology with
Special Reference to Lundensian Thought”,
och flera arbeten blev under de kommande
aren Oversatta till engelska, bl.a. av Everett
Arden och Eric Wahlstrom, som ocksa over-
satte arbeten av Ragnar Bring och Gustaf
Wingren. Bergendoff Oversatte dven Einar
Billing.

Arbeten med svensk teologi vister om
Atlanten har emellertid forvisso inte bestatt
i att enbart dversdtta och aterge de namnda
svenska teologernas tankar. Flera av de
ovan nadmnda har arbetat vidare med egna
understkningar, och den vetenskapliga dis-
kussionen fortsdtter. Ar 1948 publicerade
Edgar Carlson “The Reinterpretation of
Luther” (och har i ar lagt sista handen vid
en Oversiattning av Wingrens Credo”).
Bernhard Erlings avhandling ”Nature and
History, A Study in Theological Methodo-
logy with Special Attention to the Method
of Motif Research” (Studia Theologica Lun-
densia 19, 1960) knyter pa ett speciellt satt
samman banden mellan Lund och Svensk-
Amerika. Erling har ocksa fortsatt att arbe-
ta med skandinavisk teologi. Ett uttryck for
detta dr hans engagemang i ’Scandinavian
Theology Group”, dir lundateologin utgor
en viktig bakgrund. Denna skandinaviska
teologgrupp samlas t.ex. som en speciell sek-
tion vid teologiska kongresser. Till gruppen
har ocksd knutits en rad namn utan bak-
grund i den direkt lutherska traditionen.
Hir kan ndmnas William Johnson, Thor
Hall, Henry Vander Goot, David Tracy och

" Gene Outka.

Av ovanstdende skulle man kunna dra
den slutsatsen att svensk teologi i Amerika
ir begrédnsad till lundateologi. Det kan sé-
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tillvida vara befogat, som man regelbundet
far ett svar innehallande namnen Aulén och
Nygren, nér man stéller fradgan om svenskt
teologiskt inflytande i Amerika. De prister
och akademiska ldarare, som utbildats under
mitten av detta sekel, har fatt studera Aulén
och Nygren, atminstone i de lutherska kret-
sar dédr jag umgatts. Fortsitter man att fra-
ga, kompletteras svaret garna med namnet
pa ytterligare nagon svensk eller skandina-
visk teolog, som man list och tagit intryck
av.

Vilket inflytande har d& svensk teologi i
dagens amerikanska situation? Kommer den
nya generationen att konfronteras med
svensk teologi i samma utstrickning som
den foregdende? Denna fraga 4r svarare att
besvara. Kanske vagar man séga att infly-
tandet pa ett satt har breddats, i och med
att det nu formedlas pa flera sétt och i nya
sammanhang. Jag tinker pa raden av sven-
ska (och skandinaviska) teologer som tjénst-
gor eller har tjanstgjort vid amerikanska
universitetet — péa det exegetiska omradet
t.ex. Gosta Ahlstrom, Nils Dahl, Bertil Gart-
ner, Krister Stendahl och Helmer Ringgren,
for att nu bara aterge de namn jag hér har
fatt ndmnda for mig. Den vetenskapliga dis-
kussionen &r inte heller regionalt begriansad
pd samma sdtt som den var tidigare (dven
om man fortfarande mérker att urvalet av
teologiska tidskrifter blir annorlunda pé en
ny plats). P4 det exegetiska omrédet, for att
nu vilja ett speciellt falt med stark inter-
nationell anknytning, kan man inte heller
klaga pa att de skandinaviska insatserna
skulle vara forbisedda. ’Uppsalaskolan” och
dess insatser pa det gammaltestamentliga
omradet ar vdlkdnda och likasa t.ex. Birger
Gerhardssons inldgg i den nytestamentliga
debatten. Mitt allménna intryck (som ockséa
forstarktes da jag tjanstgjorde vid en som-
markurs vid Luther-Northwestern Theologi-
cal Seminaries 4 St. Paul) 4r att man hir har
blicken ovanligt oppen for vad som sker i
Skandinavien, inte bara pa grund av slikt-
skapen och de gemensamma traditionerna
utan ocksd for att man har vissa forvint-
ningar, nir det blir tal om skandinaviska bi-
drag till teologin.

Samtidigt som internationaliseringen un-
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derlittar kontakterna och det 6msesidiga ut-
bytet &r det emellertid ocksé klart att denna
utveckling bidrar till att forsvaga de natio-
nella sirdragen, dven pé det teologiska om-
radet. Det blir darigenom svarare att defi-
niera vad som #r “’speciellt svenskt”. Mot-
svarande utveckling inom Sverige har ju re-
dan for atskillig tid sedan lett till att vi fas-
ter foga vikt vid om forfattaren till ett teo-
logiskt arbete kommer fran Uppland eller
Vistergotland. Intresset for Sverige och
svensk teologi kan kanske diarfér stundom
bli analogt till vart intresse fér den gamla
hembygden. Sverige ar for manga det gamla
landet, och man ir fortfarande ’Swede”,
dven sedan man inte langre kénner till spra-
ket och har glomt fran vilket landskap eller
vilken socken farfordldrarna kom. For dnnu
fler ar Sverige en schablon for det sociala

vilfardslandet med darmed sammanhéngan-
de fragestillningar, ocksé pa det teologiska
omradet,

Viktigt for de fortsatta kontakterna ar
emellertid att intresset halls levande pa bada
sidor. Sarskilt mycket torde det betyda att
somliga dven 1 fortsattningen forlagger en
del av sina hogre studier pa andra sidan At-
lanten. Akademiska utbytestjdnster av olika
slag ar vardefulla. Kénslan av att vara insatt
i ett internationellt sammanhang ger slutli-
gen en nyttig tankestéllare, nar man arbetar
med revision av kursplaner. Aven om den
tid torde vara forbi, da vi var Gverviagande
givande part, ar det i det langa loppet inte
nyttigt for gemenskapen, om vi i vart hérn
av virlden skulle Gvergé till att bli enbart
mottagande.
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Den visterlandska teologins
kris ur afrikanskt perspektiv

AV PER FROSTIN

Den systematiska teologin har haft en smal
social bas. Om man slar upp personregistret
i en dogmbhistoria eller i en framstéllning av
modern teologi upptdcker man att néstan
alla namn ar manliga. De flesta &dr véster-
lindska, om man bortser fran de fornkyrk-
liga teologerna. Socialt har dessa personer
samma status, i huvudsak. Atminstone i mo-
dern tid har de flesta varit universitetsan-
stdllda. De hor alltsd hemma inom mellan-
skikten, ndrmare bestimt inom vad den tys-
ke sociologen Ernst Topitsch kallar det
humanistiska bildningsskiktet’.1 Till teolo-
gins sociala isolering bidrar ocksa det fak-
tum att de flesta teologer dessutom har sin
sociala bakgrund i detta samhallsskikt. Myc-
ket fa teologer kommer t.ex. fran arbetar-
hem. Vidare, vad som &r problem fér teolo-
gin definieras i hog grad av universitetsmil-
jon, framfér allt av dess humanistiska sek-
torer.

Den systematiska teologins smala, sociala
bas har inte tidigare upplevts som ett pro-
blem. Forst under senare ar har den stillts i
focus. De grupper som inte ingér i denna
bas har ifragasatt den systematiska teologins
representativitet.

® Feministteologerna hidvdar att den mas-
kulina teologin ger en ensidig bild av
verkligheten och av den kristna tron.
Den maskulina teologin ar fortfarande
fangen i den vésterldndska intellektua-
lismen med dess hierarkiska varldsbild
och dess of6rméaga att forena intellekt
och kénsla. Denna dualism &r en allvar-
lig begrdnsning i allt vetenskapligt ar-

bete men kanske inte minst vid bearbet-
ningen av religiésa fragor.

® Arbetarférsamlingar och romersk-ka-
tolska forsamlingar ifragasatter mellan-
skiktens kristendomstolkning. Fragan
om klasskamp eller socialt samarbete
besvaras pa olika sdtt i Latineuropas
arbetarférsamlingar och i det humanis-
tiska bildningsskiktets teologi. Aven
gudsbilden och tolkningen av frilsning,
rattfardighet, eskatologi etc. blir annor-
lunda.

® I Afrika, Asien och Latinamerika véxer
kritiken av den visterlindska teologin.
I stéllet soker man skapa en afrikansk,
en asiatisk och en latinamerikansk teo-
logi som &r inkarnerad i den lokala si-
tuationen.

Denna trefaldiga utmaning mot den vister-
landska teologin innebér ej att man vill vag-
ra vasterlandska min fran det humanistiska
bildningsskiktet rdtten att bedriva teologi.
Didremot fornekar man den visterldndska
teologins ansprak pa allméngiltighet. Trots
alla skillnader mellan dessa nya riktningar
har de en metodisk ansats gemensam: All
teologi dr kontextuell och situationsbunden,
medvetet eller omedvetet.

Skillnaderna mellan de nya stromningar-
na och den etablerade teologin kan beskri-
vas med hjalp av den amerikanske veten-
skapsteoretikern Th. S. Kuhns begrepp *’pa-

1 E. Topitsch, Sozialphilosophie zwischen Ideologie
und Wissenschaft. 2. Aufl. 1966, s. 97 ff.
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radigm”, idealexempel.2 Varje vetenskaplig
skola dr uppbyggd kring vissa paradigm som
ger den dess metodiska ryggrad. Utmaning-
en fran de nya stromningarna inom teologin
skulle kunna beskrivas som krav p# ett pa-
radigmskifte, dvs. en vetenskaplig revolu-
tion.

Om man begrénsar synféltet till den vés-
terlandska teologin kan skillnaden mellan
anglosaxisk-analytisk och kontinental-her-
meneutisk tradition forefalla vara grundlég-
gande. Utifran den afrikanska teologins
perspektiv ar det daremot bara fraga om en
provinsiell skillnad jamfort med de genom-
gripande forandringar som nu krévs.

En beskrivning av skillnaden mellan den
vasterlandska teologins och de nya strom-
ningarnas paradigm forsvaras av tva fakto-
rer, dels #r skillnaderna sa fundamentala att
det ibland kan vara svart att finna ett ge-
mensamt sprik, dels ar de nya teologiska
stromningarna dnnu si unga att de inte fatt
den visterldndska teologins metodiska slu-
tenhet. Nér jag hdar kommer att forsoka att
beskriva en sektor av icke-visterlindsk teo-
logi, ndmligen afrikansk teologi, s ar det
viktigt att komma ihag dessa reservationer,
aven om jag kommer att anvénda sprak och
tankemonster som dr gemensamma for mig
och lidsekretsen. Om den nya teologin ver-
kar obegriplig behover det ej bero pa en
svaghet hos den utan pa trangheten i vara
vasterlindska tankemonster. Géar det att
hilla nytt vin i gamla ldglar?

Problemet

Varfor kan afrikanska kristna inte anvinda
vésterlindsk teologi? Kanske gér man den
afrikanske teologin storst réttvisa genom att
beskriva problemet pa ett sidtt som ligger i
linje med dess egen metod, dvs. att anvidnda
en berittelse i stéllet for abstrakta principer:

Han liste tyska, grekiska, franska, latin, he-
breiska — utdver engelska, kyrkohistoria, sys-
tematisk teologi, homiletik, exegetik och prak-
tisk teologi, som en del av kraven for hans
examen. Den andra delen, avhandlingen, skrev
han om négon bortglomd teolog fran medelti-
den. Slutligen fick han vad han lingtat efter:

en teologie doktorsexamen. Det tog honom sam-
manlagt nio och ett halvt ar, fran den dag da
han limnade hembyn till dess att han blivit
godkind efter disputationen och kunde ater-
vinda. Han var angeldgen att komma hem sa
snabbt som mdjligt. Darfor flog han. Och han
betalade villigt avgiften for dvervikten i baga-
get, som egentligen bara bestod av Bibeln i
olika upplagor pa de sprak som han hade lirt,
plus Bultmann, Barth, Bonhoeffer, Brunner,
Buber, Cone, Kiing, Moltmann, Niebuhr, Til-
lich, Christianity Today, Time Magazine . . .

Dir hemma samlas alla for att hilsa honom
valkommen hem, sliktingar, gamla vinner,
dansare, musikanter, trummor, hundar, kattor.
De godda kalvarna slaktas. Kottet steks Gver
oppen eld. Flickorna fnittrade nir de ser ho-
nom omgiven av sitt Overviktsbagage. Barnen
ser sina forvintningar infriade — de har bara
hort talas om honom men nu far de se honom
i verkligheten. Han diremot, vet naturligtvis
inte ens vad de heter. Han maste beritta allt
om sina upplevelser pa andra sidan havet, efter-
som alla har kommit for att #ta, festa och lIyss-
na till sin hjilte som har lirt sig s& mdanga
frimmande sprak, som har list s& manga teo-
logiska bocker, som #dr deras lilla men snabbt
vixande kyrkas hopp, den teologiska kunska-
pens inkarnation. Ménniskor accepterar vinligt
att han har svart att tala sitt eget sprak och att
han ibland ber nigon Oversitta ett engelskt
uttryck. De dr vana vid att ge sig tid till att
sitta och prata. Ingen har brittom. Samtalet ir
inte en fraga om liv och dod. Att dansa, att
jubla, att dta och ordna en fest — allt detta
pagir som om inget annat var viktigt, darfor
att den man som alla har vintat pa @ntligen har
atervint hem.

Plotsligt hors ett skrik. Nagon har fallit om-
kull. Det dr hans #ldre syster, nu en gift kvinna
med sex barn, en vital kvinna i sina bésta ar.
Han rusar fram till henne., Minniskor limnar
plats féor honom. De iakttar honom. Vi méste
skicka henne till sjukhuset’’, sdger han snabbt.
De blir forbluffade. Han tystnar. Alla ser pa
honom medan han lutar sig 6ver henne. Varfér
reagerar ingen pa hans uppmaning? Slutligen
sager en skolpojke: ”’Sir, det niirmaste sjukhuset
ligger 80 kilometer bort och det gir néstan inga

2 Th. S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolu-
tions. 2nd ed. 1970. Kuhn sysslar emellertid frimst
med “scientific revolutions” inom naturvetenskapen
och anvidnder darfor “paradigm” i en sndvare och
mer teknisk mening dn hir.
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bussar dit.”” Nagon annan siger: "Hon &r be-
satt, sjukhuset kan inte bota henne.”” Hovding-
en siger till honom: ”Du har studerat teologi
utomlands i 10 ar. Hjdlp nu din syster. Hon
plagas av sin ildsta fasters ande.” Han ser sig
omkring. Slutligen gir han bort och far tag i
sin Bultmann, slir upp sakregistret, finner vad
han soker och liser igen om besatthet av andar
i NT. Naturligtvis hittar han svaret: Bultmann
har avmytologiserat det. Han hivdar att hans
syster inte 4r besatt. Minniskorna ropar:
”Hjilp din syster. Hon &4r besatt!” Han ropar
tillbaka: ’Men Bultmann har avmytologiserat
besattheten av andar.3

Kanske kan denna fiktiva berittelse, skri-
ven av den Ostafrikanske teologen John S.
Mbiti, forklara den afrikanska kritiken av
visterldndsk teologi. Under mina fyra ar vid
Makumira teologiska hégskola i Tanzania
traffade jag inte nagon student som var lik-
giltig for denna fraga. Alla hogskolans ca
130 studenter upplevde friamlingskapet infor
den visterlandska teologin som ett brinnan-
de problem i arskurs efter arskurs, vilket
kan forklara Mbitis harda omdéme om vis-
terldndsk teologi: This theology is largely
ignorant of and often embarrassingly impo-
tent in the face of human questions in the
churches of Africa, Latin America, parts of
Asia and the South Pacific.” 4

Afrikansk teologi—’en ung kalv”

Vad dr afrikansk teologi? Fragan &r svar att
besvara p.g.a. paradigmskiftets natur. Inom
ramen for vilket paradigm skall den besva-
ras, det viasterlindska eller det afrikanska?
Definitionen vid den Allafrikanska Kyrko-
konferensens (AACC) andra generalforsam-
ling i Abidjan 1969 kan uppfattas som ett
tillmotesgdende mot det frimmande para-
digmet:

African Theology is a theology based on the
Biblical faith of Africans, and which talks to
the African soul. It is expressed in categories
of thought which arise out of the philosophy of
the African people. This does not mean it is
narrow in outlook (syncretistic). To speak of
African Theology involves formulating clearly
a Christian attitude to other religions.5

Mer svartillgianglig 4r kanske den bestdm-
ning som gavs vid den allafrikanska luther-
ska konsultationen *Theology in the Afri-
can Context” i Gaborone 1978. I stéllet for
abstrakta begreppsbestdimningar anvinder
man hér ett symbolsprak. Afrikansk teologi
beskrivs som ”a young calf which has hard-
ly grown horns”.6 Denna senare definition
torde idag ha storre dragningskraft, dven
utanfor de lutherska kyrkorna. Dess attrak-
tion och dess svirtillgénglighet ligger kan-
ske i samma egenskap: Forutsattningen for
att en symbol skall kunna forstas ir att mu-
ren mellan det medvetna och det undermed-
vetna sjalslivet inte dr alltfor hdg. Dessutom
kriaver forstielsen av symboler en livsrytm
som inte dr alltfér snabb utan ger tillfdlle
till eftertanke och reflexion. A andra sidan
ger den kanske lasaren storre mojlighet an
den abstrakta begreppsdefinitionen att an-
vianda sina egna resurser och erfarenheter
vid forstaelsen.

Den afrikanska teologins profil syns i dess
val av killor. Utéver Bibeln ndmner man i
Gaborone killor som forutsitter en lyhord-
het for det egna folket och dess vardagliga
erfarenheter: sanger, samtal, boner, ord-
sprak.” For den afrikanska teologin ér fol-
kets kultur en kdlla som man Oser ur och
lever av, inte bara ett objekt som veten-
skapsmannen analyserar frin en férment
hogre position.

”Black theology” &ar en underavdelning
av afrikansk teologi. Den kan beskrivas som
en militant gren med sirskild betoning pa
evangeliets innebord i “situations of racial

2 J. S. Mbiti, Theological Impotence and the Uni-
versality of the Church, s. 6 ff.,, i G. H. Anderson
& T. F. Stransky (eds), Third World Theologies.
Mission Trends No. 3, 1976.

¢ Mbiti a.a. s. 8.

® Engagement 1970 s. 114 f.

¢ Emergent issues from the All Africa Lutheran
Consultation on Theology in the African Context
s. 1 (stencil). Enligt uppgift hiarstammar definitio-
nen frdn Mbiti. Jfr Ps. 75:5f. betr. symbolen
“horn”.

7 J. Cone, God of the Oppressed 1977, bygger till
stor del pa sidana killor.
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conflict”. Den &r alltsa starkast i sodra Af-
rika.8

”Black Theology” har manga drag ge-
mensamma med “Teologia de la liberacién”
i Latinamerika. I bada fallen focuseras
klasskonflikterna. Forsoningen &ar endast
méjlig efter en genomgripande forandring
av samhallet som eliminerar fortrycket.
”Black Theology” &ar darfor den gren av
den afrikanska teologin som stir nérmast
den marxistiska samhallsanalysen. Man sam-
arbetar ocksa intimt med ’Black Theology”
i USA, t.ex. James Cone.

Den vastafrikanska teologin, som anses
vara aldst, har en annan karaktir. Befriel-
sen uppattas hdr som néstan enbart kultu-
rell och psykologisk, inte politisk och eko-
nomisk. Genom att kartldgga den traditio-
nella afrikanska religionen och filosofin vill
man finna sina roots”. Det afrikanska”
ar det som fanns fore kolonialismen. Genom
att ateruppliva denna tradition vill man
overvinna den kulturella alienation som ko-
lonialismen och neo-kolonialismen medfort.?

Vita som har forsokt att introducera den-
na typ av afrikansk teologi i rasatskillna-
dens Sydafrika har emellertid mott frina
protester fran ’Black Theology”. Gaboro-
ne-konsultationen instaimde i denna kritik
med ett skarpt uttalande: ”We draw atten-
tion to the need to look out for and warn
against foreign theological engineers who
want to sabotage, muffle or otherwise infil-
trate the spontaneous growth of African
Theology.” 10

Den sydafrikanske teologen Manas But-
helezi har ofta betonat skillnaden mellan en
etnografisk och en antropologisk ansats for
att underbygga denna kritik. I den etnogra-
fiska ansatsen soker man rekonstruera det
forflutna utifrén etnografiska synpunkter.
Den har en tendens till “kulturell objekti-
vism” dédr det afrikanska och det vaster-
landska kommer att uppfattas som tva sta-
tiska storheter. Darmed nedvirderas de nu-
tida afrikanernas erfarenheter. De blir inte
lika viktiga som de traditionella monstren,
nédr man skall finna det ’sant afrikanska”.
Sokandet efter en “inhemsk teologi” kan
ddrmed bli en flykt undan en brutal nu-
situation. Aven om en etnografisk rekon-

struktion dr en viktig uppgift, enligt Buthe-
lezi, kan den inte tjana som utgangspunkt
for den teologiska relexionen. Kdnnedomen
om det forflutna kan vara en katalysator,
men inte en norm.

Den teologiska reflexionen bor i stdllet ha
sin utgangspunkt i den existentiella situatio-
nen, dir evangeliet triffar méanniskorna.
Denna ansats kallar Buthelezi antropologisk:
Jag har bara ett liv och det #r detta enda liv
som star pa spel i predikans tilltal, oavsett
om det &dr typiskt eller inte. Ahdrarnas livs-
situation ar forkunnelsens kontext. En afri-
kan som i vardagslivets alla handelser pé-
minns om den forédmjukande barridren
mellan svart och vit kan inte ligga undan
dessa erfarenheter nar han gér in i kyrkan
for att lyssna pd Guds ord. ”Black Theo-
logy” dr dérfor uttryck for en teologisk ar-
lighet som vagar beskriva egenarten i de
svartas situation. For att vara teologiskt ar-
lig behover man inte forst rekonstruera den
situation i vilken vara forfader levde, pa-
pekar Buthelezi ironiskt. Forverkligandet av
de svarta méanniskornas akta méansklighet
sker framfor allt genom att de far tillgdng
till den helhet som hor samman med livet i
virlden av idag. Det ricker inte med att re-
konstruera det forflutna.

Distinktionen mellan en etnografisk och
en antropologisk ansats uttrycker ocksa But-
helezis misstro mot visterlandska experter
som vill tala pa afrikanernas vignar. Ménga
av dem kan ju vara skickligare 4n afrika-
nerna i att behédrska de metoder som krivs
vid en rekonstruktion av det forflutna. En
sddan “hjalp” utifran blir emellertid en ny
form av kulturellt fortryck, déar afrikaner-

8 Emergent issues s. 1: ”’Black theological concerns
are thus subsumed within the broader concerns of
African Theology.” Samma uppfattning foretrider
D. M. B. Tutu i African Theology and Black Theo-
logy, i K. Y. Best (ed), African Challenge 1975
s. 56 ff. S& ocksid A. Shorter, African Christian
Theology 1975 s. 27 ff. Mbiti and Sawyerr raknar
emellertid ej ”Black Theology” till afrikansk teo-
logi.

® Ett exempel dir H. Sawyerr, What is African
Theology, i Africa Theology Journal s. 7 ff. 4/
1971.

* Emergent issues s. 2.
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na reduceras till objekt. Dessutom nar inte
en sadan etnografisk ansats fram till de fra-
gor som afrikanerna stéller idag. En av de
mest briannande fragorna fér en zulu som
lever i det sydafrikanska rasfortrycket och
kdnner smartan, fortrycket och fornedring-
en i att vara svart stalldes inte i det traditio-
nella samhillet: Varfor har Gud skapat
mig?” 11

Den oOstafrikanska teologin intar en mel-
lanstdllning mellan ”Black Theology” och
véstafrikansk teologi. Den &ar ofta forenad
med ett socialetiskt engagemang, sarskilt i
Tanzania, men ar frimmande for en marx-
istisk klasskampsanalys. I stillet talar man
om ”’African socialism’ som i Europa nir-
mast svarar mot den fabianska, etiska socia-
lismen i England. Liksom i Vistafrika spe-
lar studiet av den traditionella religionen
och filosofin en mycket central roll, vilket
syns sdrskilt i valet av uppsatsimnen for
olika teologiska examina.

Helheten som monster

Det klassiska vésterlindska angreppssittet
nidr man vill forstd nagot ar begreppsbe-
stimningar och distinktioner. I den vister-
landska teologin spelar darfor distinktioner-
na en stor roll. Det géller att skilja mellan
gudomligt och minskligt, kyrka och virld,
teologi och politik, ndd och natur, lag och
evangelium, dmbete och person, teori och
praktik, fromhet och visdom, tro och vetan-
de etc.

For ménga afrikanska teologer dr detta
intresse for distinktioner svarbegripligt. De
soker framfor allt helheten och &r dirfor
mindre intresserade av distinktioner som
klipper sonder verkligheten i smaébitar,

Fragan efter livets helhet i den afrikanska
traditionen beskrivs livfulit av Buthelezi i
anslutning till luthersk terminologi.

Religion var liv, och inte bara en sektor av det.
I den traditionella religionen saknades varje
. form av institutionell symbol som skulle kunna
avgrinsa den fran vardagslivet. Det fanns t.ex.
ingen speciell gemenskap for religiésa méinni-
skor. Var och en som deltog i samhillets liv,
deltog automatiskt ocksi i dess religion. Det

fanns ingen sirskild dag for gudstjinst. Var-
dagslivets hela rytm var en fortgiende liturgi,
som priglade de vardagliga hiindelserna som att
iita, dricka, dlska osv. Gemenskapens kontinui-
tet mellan de levande och de ddda svarade mot
samspelet av den naturliga och den Overnatur-
liga virlden. Livet var en helhet i sa hoég grad
att inte ens ddden kunde splittra sdnder det.
Do6den uppfattades dérfér inte som en slut-
punkt fér gemenskap av dem som hade kom-
municerat med varandra p4 denna sidan gra-
ven. Solidaritet mellan de levande och de doda
var mdjlig pd grund av livets Skapares aktiva
nirvaro, som varken ddda eller levande kunde
undkomma. Hans nidrvaro var en existentiell
erfarenhet. Giltigheten i denna nirvaros verk-
lighet berodde inte paA om den var formulerad i
begrepp. Genom att delta i livet blev man varse
Guds nirvaro. I detta tankemonster kan man
tala om livets sakramentala karaktir. I och
med och under den miinskliga existensens reali-
teter mottar vi livets gava. Darfor star vi i stidn-
dig tacksamhetsskuld till Honom som &r utan-
for och bortom o0ss.12

Att leva ett sant méanskligt liv ar att vara
insatt i helheten. I méanga bantusprak an-
vinds darfér samma ord for att beteckna liv
och helhet, t.ex. uzima” (kiswahili), "’im-
pilo” (zulu).

Skillnaden i synen pa distinktioner sam-
manhiénger med en skillnad i synen pa den
teologiska kommunikationsprocessen som &ar
mycket fundamental men svar att beskriva
i vasterldndska termer. Kanske kan skillna-
den beskrivas s& hir: Det vésterldndska in-
tresset ar att renodla de olika alternativen i
en meningsmotsattning. Man soker att pre-
cisera dem, tdnka igenom deras konsekven-
ser, prova dem for att till slut vélja det som
de flesta anser vara bést. I denna syn p&
kommunikationsprocessen blir det viktigast
att betona skillnaderna och beskriva dem sa
tydligt som mojligt, s& att manniskor kan
vélja. Omrostningar spelar en viktig roll i

1 M. Buthelezi, Ansdtze Afrikanischer Theologie
im Kontext von Kirche in Siidafrika, s. 111 ff,, ur
1. Todt (hrsg.), Theologie im Konfliktfeld Siid-
afrika. Dialog mit Manas Buthelezi, 1976; dens.,
An African Theology or a Black Theology, i B.
Moore (ed.), Black Theology. The South African
Voice. 1973 s. 29 ff.

12 Buthelezi, Ansétze s. 44 f.
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det som vi kallar demokrati. Vasterlandsk
demokrati ar att genomfora det alternativ
som flest anser vara bést. Detta synsatt prag-
lar ocksé teologin. I framstéllningar av teo-
logins historia eller symbolik betonas fram-
for allt skillnaderna mellan olika personers
och riktningars askadning.

I det traditionella afrikanska samhillet
hade man en annan syn pa kommunikations-
processen. Alla de dldre ménnen i byn satt i
skuggan under ett trdd och samtalade tills
de blev eniga. Deras intresse var inte att
renodla de olika standpunkterna i samtalet.
I stallet gdllde det att lyssna s& mycket att
det bista ur de olika inlaggen kunde forenas
till en gemensam standpunkt.

Aven om detta beslutsforfarande numera
i stort sett har férsvunnit spelar det fortfa-
rande stor roll som paradigm. Den engelske
teologen och biskopen John V. Taylor som
arbetat i Afrika har formedlat denna tradi-
tion till visterlandska ldsare i sin uppmirk-
sammade bok om den helige Ande, The Go-
Between God. Visterlandska tdnkare tende-
rar att frdga: Vem har ritt, Petrus eller Jo-
hannes? Men, havdar Taylor, sanningen
finns varken hos Petrus eller Johannes, utan
hos Petrus och Johannes. Det ansprakslosa
ordet “och” stdlls i focus som uttryck for
den helige Andes verksamhet. Forst nir
Petrus och Johannes méts i "mutual awa-
reness” kan de finna sanningen. Taylor me-
nar att pneumatologin blivit diffus och for-
summad i Visterlandet pa grund av den viis-
terlandska traditionens intellektualism och
individualism, som om&jliggjort en &ppen-
het infér den helige Ande och infér andra
ménniskor.13

Afrikansk teologi och ekumenik

Den afrikanska teologin har av visterlind-
ska teologer kritiserats som provinsialism.
Den har beskrivits som en fornekelse av
kyrkans allménnelighet. Manga afrikanska
teologer uppfattar denna kritik som baserad
pé en total missuppfattning, sévitt jag kan
forstd med rétta.14

Det &r inte den afrikanska teologin som
ar provinsiell utan den vésterlandska. Nis-

tan varenda afrikansk teolog har fatt en in-
ternationell utbildning som speglar kyrkans
allménnelighet pa ett sitt som saknar mot-
svarighet i Europa eller Nordamerika. Lét
mig nidmna ett exempel: I Thanjas lutherska
forsamling arbetar en av Makumiras f.d.
studenter, Elia Mande, som forsamlings-
prist. Nar man besdker honom kan det kén-
nas som att komma till virldens dnde. Man
méste fortsdtta mil efter mil pa gropiga
grusvégar efter det att alla asfaltvdgar tagit
slut. Den sista biten méste man aka pa en
jordvdg som &r oframkomlig under regnti-
den, om man inte har Land-Rover. Sjilv
férdas pastor Mande pa cykel nir han beso-
ker de olika forsamlingarna i sitt pastorat.
Vad har han f6r utbildning? Han har utbil-
dats av ldarare frén sex nationer pa tre konti-
nenter. P& engelska, som ju ir mer frim-
mande for en afrikan &n f6r en svensk, har
han ldst mer &n 10 000 sidor. Han har list
flera av de ledande europeiska teologerna i
original, Barth, Rahner, Bonhoeffer, Bult-
mann. Han har last Gutierrez och latiname-
rikansk befrielseteologi. Han har list indis-
ka teologer. Sjalv upplever han denna kun-
skap som viseantlig for att hans férsamling
skall kunna fungera inom helheten, den all-
minneliga kyrkan.

Nu har naturligtvis inte alla forsamlings-
praster i Tanzania en teologie kandidatexa-
men. Men de som natt denna niva har fitt
en mycket mer internationell utbildning 4n
en svensk teolog p4 samma niva. Varfor?

Néagra vésterlanningar tror kanske att den
visterldndska teologin maéste spela stor roll
i Afrika darfor att den 4dr sd mycket bittre
an afrikansk teologi. Bilden av de gamla
minnen under tridet torde emellertid ge en
riktigare forklaring till det afrikanska in-
tresset for vésterlandsk teologi. Om vi sitter
under samma trad, korset, méste vi natur-

3 J, V. Taylor, The Go-Between God. The Holy
Spirit and the Christian Mission 1972, ssk. s. 126 f.
* Jfr Emergent issues s, 2 om synkretism: "It was,
however, observed that this is an archaic non-issue.
It was a concern expressed by Europeans about the
product-content of what seemed to be a rebellion
by erstwhile objects of missionary enterprises.”
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ligtvis lyssna pa varandra. Darfor ar det na-
turligt for afrikaner att lysna pa vésterldnd-
ska teologer, dven nér dessa talar lange och
mycket, liksom vésterldnningarna i sin tur
bor lyssna pa afrikanerna. Denna instéllning
skulle kunna forklara den besvikelse och
rent av vrede som manga afrikanska teolo-
ger kdnner infoér den viasterlandska likgiltig-
heten, nir de skall tala.

For att knyta an till bilden av méannen
under trddet: Antag att en man talat linge,
alltfor lange, i de dldstes samtal. Alla hade
lyssnat p4 honom, hovligt och uppméarksamt
— s som man gor. Men nir han har talat
fardigt si reser han sig och gar sin vig utan
att lyssna pd de andra. En sdédan man skulle
troligen ha brannmarkts. Han hade ju visat
en total brist pA mansklighet, ett forakt for
andra manniskors humanitet. Men ar det
inte s& vi visterlandska teologer har funge-
rat visavi tredje varldens kyrkor, kvinnor
och andra sociala grupper i vir egen kultur?
Under rubriken *Towards Theological Mu-
tuality and Reciprocity” skriver Mbiti:

Theologians from the new (or younger) chur-
ches have made their pilgrimages to the theo-
logical learning of older churches. We had no
alternative. We have eaten theology with you;
we have drunk theology with you; we have
dreamed theology with you. But it has ail been
one-sided; it has all been in a sense, your theo-
logy (if we can for a moment go back to the
agonizing dichotomy which is real and yet
false). We know you theologically. The ques-
tion is, do you know us theologically? Would
you like to know us theologically? Can you
know us theologically? And how can there be
true theological reciprocity and mutuality, if
only one side knows the other fairly well, while
the other side either does not know or does not
want to know the first side? You have become
a major subconscious part of our theologizing,
and we are privileged to be so involved in you
through the fellowship we share in Christ.
When will you make us part of your subcon-
scious process of theologizing?15

Mbiti fortsatter med att fradga hur Europas
och Amerikas teologiska arv skall kunna bli
" hela kyrkans rikedom, sd linge det inte
finns nagon Omsesidighet. Den vésterland-
ska teologins isolering och bristande lyhord-
het far alltsd forédande konsekvenser bade

i Norr och i Soder. I Norr gar vi miste om
den inspiration och den foérnyelse som Tred-
je varldens teologier skulle kunna medfora.
Samtidigt hindrar vi dessa teologier fran att
utnyttja den teologiska traditionen genom
att s hart identifiera den med visterlandsk
kultur.

Det ar viktigt att minnas att Mbiti 4r en
av de mer konservativa teologerna i Afrika.
Minga radikala teologer, sédrskilt i Sydafri-
ka, skulle aldrig ansett det mddan virt att
stdlla de fragor som Mbiti stiller. De har
upplevt agressiviteten och fortrycket i den
viasterlandska traditionen alltfor patagligt.
De ér sd besvikna Over den vésterlindska
teologins bristande lyhordhet att de inte
langre bryr sig om att utmana den.

Arrogansen 1 Visterlandets
intellektuella tradition

Troligen 4r det svért for alla ménniskor i
alla kulturer att ifrigasétta sina egna tanke-
monster sa att de kan forstd en annan mén-
niska i hennes egenart. Det &dr ett under nir
manniskor kan métas i ’mutual awareness”.
Pingstundret upprepas ndr manniskor ar sa
oppna for Guds Ande att de kan mota var-
andra, menar Taylor. Men kanske &r denna
sjalvkritiska Oppenhet sérskilt svar for oss
som har skolats in i den vasterlindska, in-
tellektuella traditionen. Vi framstéller gdrna
denna tradition som sérskilt Sppen och tole-
rant. Naturligtvis finns det i den en Oppen-
het i kvantitativ mening. Troligen har aldrig
forr s méanga data fran olika kulturer och
miljoer samlats i ett enda system. Men &r vi
oppna ocksa nir det giller att ifrigasétta
vara egna paradigm, vara egna grundlag-
gande forutsattningar, si att vi kan forsta
manniskor fran andra kulturer eller andra
samhallsklasser pd deras egna villkor?
Svéarigheterna kan belysas av en episod
fran min undervisning i Makumira: Ett av
de forsta aren gav jag en student ett upp-
satsimne om de socialetiska konsekvenserna
av det forhallandet att Jesus foddes bland
de fattiga. Jag blev mycket besviken, nér

* Mbiti a.a. s. 16 f.
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jag laste hans svar. Han hade inte tagit upp
nagot av det som jag hade védntat mig. Han
nidmnde inget om hur kyrkan kunde bidra
till den sociala och ekonomiska utveckling-
en, inget om hur rika borde dela med sig av
sitt 6verflod. 1 stallet menade han att efter-
som Gud kommit till de fattiga i Jesus Kris-
tus, s& borde vi som vill vara Jesu larjungar
besoka de fattiga, samtala med dem och lata
dem bjuda oss pd mat. Jag bedomde uppsat-
sen ganska negativt, kanske delvis darfor
att jag visste att han ansags vara en svag”
student. Senare forstod jag att skillnaden
mellan mina forvantningar och studentens
uppsats ej var en kvalitetsskillnad mellan
bra och daligt utan en skillnad mellan tva
instéllningar till tillvaron. I Vésterlandet har
vi i hog grad lyckats eliminera materiell nod
genom maélmedvetenhet, arbetsdisciplin och
tekniskt kunnande. Men socialhjilpstagare,
narkomaner och andra grupper som &r fore-
mal for social omvardnad kan intyga att vi
inte lyckats losa problemet med att 1ata alla
manniskor f4 kédnna sig som méinniskor. I
den afrikanska traditionen spelar diremot
omsorgen om min nistas minskliga vardig-
het en central roll. Jag visar min solidaritet
med honom genom att vara hans gist, inte
genom att behandla honom som ett hjilp-
behévande objekt.

Den spegelbild som den afrikanska teolo-
gin haller upp framfor oss dr skrammande.
Vi som ar visterlandska universitetsteologer
har lart kdnna var tradition s.a.s. uppifran.
De som har formats av kolonialt och neo-
kolonialt fortryck har lart kédnna den neri-
frdn. Arrogansen dr for dem ett av de mest
iogonfallande dragen i denna tradition.

Deras reaktion infor denna intellektuella
arrogans dr dubbel. A ena sidan upplever de
den som djupt inhuman och frammande.
Denna reaktion blir sarskilt begriplig om vi
jamfér med bilden av minnen som sitter
under tradet. Samtidigt har denna arrogans
blivit en makt i deras eget samhilile genom
Visterlandets ekonomiska, militdra och po-
litiska dominans. Genom den véasterlindska
traditionens intellektuella arrogans har de
— 1 visterldndsk mening — bist utbildade
inte kunnat tjina folket utan blivit en elit,
som framfor allt vaktar sina egna privilegier

i en anda av individualism och sjilviskhet.

Tanzanias president Julius Nyerere har
ofta behandlat detta problem. Nir den tan-
zanianska riksdagen avskaffade nagra av
studenternas privilegier 1966, gick de i
strejk. Samtliga strejkande studenter relege-
rades och Nyerere motiverade detta beslut i
ett laddat tal till nationen, *Tanzania skall
byggas med hdngivelse™. I talet kritiserade
han den visterlandska bildningstraditionen
och tecknade ett ideal av en afrikansk intel-
Iektuell utifran Jesu ord om den gode her-
den. Den intellektuelles livsméal ar inte att
nd en priviligierad position i samhiéllet utan
att leva for andra och ge sig sjalv som en
tjdnare at folket.16

Det édr emellertid inte bara samhiéllet som
behover de intellektuella. Det ar fraga om
ett Omsesidigt beroende, som framgéar av
rubriken pa ett tal som Nyerere holl vid
Liberias universitet: The Intellectual Needs
Society”. Denna uppfattning motiveras uti-
frdn den afrikanska helhetssynen. Att leva
r att vara en del av helheten.

We have to be a part of the society which we
are changing; we have to work from within it,
and not try to descend like ancient gods, do
something and disappear again. A country, or
a village, or a community, cannot be developed;
it can only develop itself. For real development
means the development, the growth, of peo-
ple... In order to do this the educated people
of Africa have to identify themselves with the
uneducated, and do so without reservation.1?

Detta ideal kontrasteras effektfullt mot den
vasterlandska bildningstraditionens arro-
gans, dar de intellektuella skiljs fran folket.
I foreldsningen ”The Role of Universsities™
staller Nyerere mot varandra a ena sidan en
intellektualism som leder till “’the arrogance
of looking upon (oneself) as someone spe-
cial” och & andra sidan en universitetspeda-~
gogik som gor studenterna till *’servants-in-
training”. Malet ar en situation dar

the whole atmosphere of the university is one
of giving service, and expecting service, from

1 J, K. Nyerere, Socialism i Tanzania 1968, s.
38 ff.
¥ Dens., Freedom and Development 1973, s. 23 ff.
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all its members and students ... And this must
not be the idea of »giving aid to the poor”.
That arrogance has no place in Tanzania at any
rate. It must be an attitude of wanting to work,
in whatever work there is to do, alongside and
within the rest of the community, until finally
there is no more distinction between a graduate
and an illiterate than there is between a man
who works as a carpenter and his feilow who
works as a brickmaker. Graduates and illiterates
would then accept their tasks as distinctive, and
as making different demands on them, but as
being in both cases but a part of a single
whole.18

Syftet med Nyereres kritik av den véster-
landska intellektnalismen 4r inte att ersitta
den med anti-intellektualism utan att fraimja
intellektuella attityder som forenar akade-
miker med andra grupper i samhillet och
dirmed gor det mojligt att anvdanda forsk-
ning och utbildning till helhetens bista.

Upplevs inte den intellektuella arrogan-
sen som plagsam ocksd inom Visterlandet?
En spontan reaktion fran grundskolans hég-
stadium kan vara belysande: “Har lar ni
mig tala pa ett sdtt som gor att mina for-
dldrar inte kan forsta mig.”” Bygger inte den
visterldndska intellektuella traditionen mu-
rar mellan manniskor, murar mellan >’fatti-
ga” och ’rika” landers folk, murar mellan
man och kvinnor, murar mellan det huma-
nistiska bildningsskiktet och arbetarklassen?
Svaret pad den fragan kan inte ges av oss
som hor till det humanistiska bildningsskik-
tet. I stallet maéste vi lyssna pa Tredje viarl-
dens folk, kvinnor och arbetare for att hora
hur de upplever situationen.

”Third World Theologies”

Den afrikanska kritiken kommer inte fréin
ménniskor som idr fraimmande for vad vis-
terldndsk civilisation och kultur innebdr.
Afrikanska teologer har fatt uppleva hur
deras samhallen krossats av imperialismen
och hur visterlindska livsmonster pa ett

brutalt sétt har brénts in i deras sjilar. Des-
" sa monster 4r nu en del av deras verklighet,
vare sig de vill det eller ej, Detta tragiska
overvald kan forklara ett av de mest choc-
kerande dragen i de senaste arens teologiska

utveckling: Teologer fran Tredje virlden
menar att de endast kan formulera sina
egna tankar och teologier om det sker vid
konferenser utan vésterlandskt deltagande.

Dessa regionala avgridnsningar motiveras
som en nodvandig form av sjalviorsvar mot
vésterlandsk dominans. Detta monster kom-
mer troligen att bli permanent &nda tills den
visterlandska teologin Gvervunnit den im-
perialistiska agressivitet som leder till att
den inte kan ta emot impulser fran Tredje
vérldens teologier, fran feministteologin
eller frdn arbetarférsamlingarna. Den all-
afrikanska konferensen for teologer fran
Tredje vérlden i Accra 1977 havdar:

The life of our churches has been dominated
by a theology developed with a methodology, a
world-view and a conception of humanity using
Western categories . . . The theme of contextu-
alization in theology is clearly the liberation of
our people from a form of cultural captivity.19

Ar verkligen vi som visterlindska teologer
medskyldiga i att hélla majoriteten av virl-
dens kristna i cultural captivity”? Det ar
mycket starka ord som anvinds av konfe-
rensen 1 Accra. Utifrdn min begrinsade er-
farenhet upplever jag dem likvil som berit-
tigade. Det var tydligt att studenterna vid
Makumira hade tva sjdlar, en afrikansk och
en vasterlandsk, nagot som de sjilva ibland
papekade. Manga utvecklade en imponeran-
de skicklighet i att kunna vixla frin afri-
kanskt till vasterlandskt, beroende pa situa-
tionens krav, t.ex. besdk hemma i byn eller
ett uppsatsseminarium. For andra var det
svarare. For alla var det utan tvivel fruk-
tansvirt plagsamt att leva med denna klu-
venhet. For mig var det skakande att pd
detta vis upptidcka det oerhorda fortrycket
i vart vasterldndska livsmonster.

En afrikansk trosbekinnelse

I den vasterlindska teologiska traditionen
spelar bekdnnelserna en central roll. De fles-

¥ Dens., Freedom and Socialism 1968, s. 179 ff.
¥ Qccasional Bulletin of Missionary Research 3/
1978.
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ta av dem har formulerats efter teologiska
larostrider. Syftet har varit att kunna skilja
kittare och renldriga. Mycket mdda lades
ner pa att finna si skarpa och s& exakta for-
muleringar som mdjligt. Den nicenska be-
kinnelsen med dess avslutande fordoman-
den #r ett exempel. Att vara kristen innebar
att bekdnna Jesus vara “fran Faderns
ousia”’. A andra sidan fordoms dem som
»siga honom vara av annan hypostas eller
annat véasen”.

For den som kommer fran denna véster-
landska tradition ar det en forbryllande upp-
levelse att ldsa den bekdnnelse som faststall-
des vid AACC:s generalforsamling i Alex-
andria 1976, kallad “The Confession of
Alexandria”. Var finns kitterierna som skall
férdomas, fragar man sig férvanad!

Bekidnnelsen har karaktdren av en lov-
sang dir forsamlingen bekanner sig till Guds
befriande handlingar. Att bekénna blir att
bejaka den befrielseprocess som nu pagar i
Afrika samtidigt som man pekar pa behovet
av ”a more comprehensive understanding
of Liberation”.

Bekdnnelsen har ocksi karaktdr av syn-
dabekdnnelse. ”We have turned a blind eye
to the structures of injustice in our societies,
concentrating on the survival of our chur-
ches as institutions.” Man bekdnner ocksa
hur bindningen till vésterlindska kyrkor
ofta har forlett kristna till svek mot sitt eget
folk. ”We have often condoned exploitation
and oppression by foreigners.”” Det &r troli-
gen en pligsam men central syndabek&nnel-
se pa en kontinent ddr méanga kyrkor slits
mellan nationell solidaritet och vésterldand-
ska lojaliteter.20

Skillnaderna mellan Alexandria-bekénnel-
sen och de visterlandska bekannelserna kan
ge upphov till sjdlvkritiska fragor: Varfor
finns det inga bekédnnelser av vasterlindsk
typ i GT och NT? Finns det inte en intellek-
tualistisk ensidighet i de vésterlindska be-
kdnnelserna? Star inte Alexandria-bekén-
nelsen ndrmare de gammaltestamentliga be-
kénnelserna till Jahve som forde Israel ut ur
Egyptens land eller de nytestamentliga be-
kédnnelserna till Guds handlande i Jesus
Kristus?

Treenigheten — ett exempel

Vad betyder kritiken av dikotomin teori —
praxis i den teologiska praktiken? Ett exem-
pel dr tanzanianen Christopher Mwolekas
treenighetsteologi. Han delar sin tid mellan
att vara biskop i Rulenge-stiftet i nordvastra
Tanzania och bonde i en ujamaa-by (ett par-
tiellt kollektivt-jordbruk). Hans stora lidelse
ir att soka bygga upp grupper av kristna
som genom andlig och materiell gemenskap
kan inspirera och fordjupa landets socialis-
tiska ujamaa-politik. Tron pa den treenige
Guden ar den teologiska basen for detta
program.

I am dedicated to the ideal of Ujamaa because
it invites everyone, in a down to earth practical
way, to imitate the life of the Trinity, which is
a life of sharing.

The three Divine Persons share everything in
such a way that they are not three gods but
only One. And Christ’s wish is: ’That they (his
followers) may be one as we are one. With me
in them and you in me, may they be completely
one...”21

Mwoleka hidvdar att Treenigheten #r ett
”mystery” som inte kan forstds s& lénge
man uppfattar det som an intellectual
puzzle”. Det ar forst och framst ett livs-
monster och man kan bara forstd det genom
att leva detta livsmonster.

The right approach to the mystery is to imitate
the Trinity . . . God does not reveal Himself to
us for the sake of speculation. He is not giving
us a riddle to solve. He is offering us life. He is
telling us :”’This is what it means to live, now
begin to live as I do.” What is the one and only
reason why God revealed this mystery to us if
it is not to stress that life is not life at all unless
it is shared 7

Det ir mojligt att det finns idealistiska ensi-
digheter hos Mwoleka men &nda star han
for en viktig utmaning: Ar det verkligen
sjalvklart att man kan tala om Gud oavsett
vilket livsmonster och vilket ekonomiskt
system som man lever i?

® Anderson & Stransky a.a. s. 132 ff.

% C, Mwoleka, Trinity and Community s. 151, i
Anderson & Stransky a.a.

* a.a.s. 152
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Gudsbilden 1 ”’Black Theology™

Anglikanen Sabelo Ntwasa och metodisten
Basil Moore, bada ”bannlysta’ av apartheid-
regeringen, har skrivit en mer provokativ
tolkning av gudsbilden, som ingdr i den upp-
miarksammade samlingsvolymen “Black
Theology. The South African Voice”, som
har blivit forbjuden av regeringen.

I sin behandling av gudsbilden i ”Black
Theology” utgér de fran afrikanernas situa-
tion i slumstiderna. Genom ett nét av for-
nedrande lagar och férordningar, genom po-
lis och militir soker den vita regeringen
samla all makt i sina hander. Den soker bli
allvetande genom en av virldens effektivaste
spionorganisationer. De beslut som styr afri-
kanens liv fattas av en auktoritet som han
ej kan paverka. Men han maste lyda péd
grund av denna auktoritets cerhorda makt.
Genom denna maktutévning blir han fram-
mande for sig sjalv. Han ser sig med de vitas
ogon.

De svarta kvinnorna har en sdrskilt utsatt
position. De lider av ett dubbelt fortryck,
papekar Moore och Ntwasa. De fortrycks
av vita, liksom alla svarta. Men dessutom
utsitts de for ett annat fortryck i sina egna
familjer déar de uppfattas som méannens egen-
dom. De svarta kvinnorna &ar den mest for-
tryckta gruppen i en hierarki vars topp ut-
gbres av vita mén.

Hur kommer de svarta som lever i detta
fortryck att uppleva vita missiondrers for-
kunnelse om en Gud som &r allsméktig och
allvetande? Han kommer att uppfattas som
en vit man med makt att bestimma allt,
hiavdar Ntwasa och Moore. Gud vet alit.
Aven den hemliga oppositionen kan han
bestraffa. Nar forkunnare talar om Gud
som en person ~0ver” oss eller “hinsides”
kommer det att uppfattas inom ramen for
den sydafrikanska dualismen mellan svarta
och vita.

Hur skall Guds handlingar beskrivas sa
att de kan mottas som befriande? Det ric-
ker inte att som James Cone tala om Gud
som svart eller om en svart Kristus, menar
Moore och Ntwasa. Grundproblemet ligger
i den visterlindska forestédllningen om Gud
som person, som individ. Denna grundlig-

gande bestimning medfor att gudssymboler-
na himtas fran den visterlindska typen av
maktutdvning, dir en enda person (ofta en
vit man) har den avgérande makten. I stil-
let for att himta symboler fran envalds-
hérskarens maktutovning (allmakt, allveten-
het etc.) vill de himta dem fran relationerna
mellan mdinniskor pd samma plan. Darmed
knyter de an till den traditionella afrikanska
styrelseformen. Nir méannen under trédet
fattade ett beslut var det inte en mans beslut
utan en sammanfattning av en gemensam
overlaggning. Liksom Taylor menar de att
denna styrelseform kan ge symboler for att
beskriva Guds befriande handlingar som &r
mer adekvata an de visterldandska, hierar-
kiska tankemonstren.

Den visterlandska styrelseformen motive-
ras med krav pa effektivitet. Det krivs farre
arbetstimmar nar en enda person fattar de
avgorande besluten. Andra véarden formade
den traditionella afrikanska beslutsproces-
sen. Malsidttningen var inte att fa ett bra
beslut till ligsta mojliga 16nekostnad utan
att n& en handlingslinje som alla kande sig
delaktiga i s& att sammanhallningen i byn
forstiarktes och fordjupades. Den traditio-
nella kristna férkunnelsen knyter emellertid
inte an till sadana erfarenheter utan bygger
pd den visterlindska, manliga formen av
auktoritet, papekar de béda forfattarna i
tankegangar som piminner om feministteo-
logins.

Budskapet om Guds befriande karlek blir
svarbegripligt darfor att det uttrycks genom
symboler som skiljer médnniskor fran deras
eget traditionella livsmonster, byggt pa soli-
daritet och delaktighet, for att i stallet in-
lemma dem i en fraimmande tankevirld,
kannetecknad av effektivitet, fortryck och
ojamlikhet. De svarta teologerna vill dér-
for inte tala om Guds transcendens som ett
hinsides i hierarkisk mening”. De vill tala
om Gud pé ett sdtt som befriar till dkta
minsklighet och samhorighet med helheten.
Gud &r transcendent i den meningen som
karleken och métet med en annan méanni-
ska alltid ar transcendent.23

23 S, Ntwasa & B. Moore, The Concept of God in
Black Theology, i B. Moore (ed.), a.a. s. 18 ff.
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Konsekvenser for Sverige

Vistelsen vid Makumira innebar fér mig en
hisnande upplevelse av den kristna trons
gréansloshet och av min egen teologis provin-
siella tranghet. Jag tror inte att det &r moj-
ligt att formedla denna upplevelse genom
en tidskriftsartikel. Det vore bara att &n en
géang falla offer for den vésterldndska tradi-
tionens overbetoning av intellektuell kom-
munikation. Men kanske kan dessa reflexio-
ner inspirera andra att viga gé in i situatio-
ner som kan ge motsvarande erfarenheter.

Det dr viktigt att vi vagar svara pa den
afrikanska teologins utmaning. Forst och
framst har vi ett ansvar infér vara syskon
under tradet: att lyssna pa dem som sa ldnge
har lyssnat pa oss. Men dessutom kan denna
utmaning bli fruktbar ocksa i var egen kul-
turmiljo. Manga upplever en inspirations-
kris inom svensk teologi. Var finns de tan-
kar och metoder som kan visa vigen mot
framtiden? Kanske kan denna kris inte 6ver-
vinnas forrdn vi universitetsteologer tydligt
vagat erkdnna vara egna upplevelsers och
erfarenheters granser? Feministteologerna
har véagat siga detta Oppet — &ven om
manga visterlandska teologer ej velat ta
deras utmaning pa allvar, eftersom den ej
formulerats inom ramen for deras eget pa-
radigm. Kanske finns det ocks& inom andra
sociala klasser och skikt &n det humanistis-

ka bildningsskiktet en besvikelse over uni-
versitetsteologins isolering som &ar sa djup
att man ofta inte ens bryr sig om att kla den
i ord. Arbetardiktaren Nils Ferlins beskriv-
ning av teologin kan tolkas som uttryck for
en sddan besvikelse.

Det var bara tokar och darar

som lyssnade pa dej forst.

Det var slavar och skékor och ogidrningsmin,
men da var ditt rike storst.

Det var bara enkla sjilar
och sjilar pa undantag

Sen bygedes det katedraler
och kyrkor av alla de slag.

Och pavar kom det och prister
som tvistade om vart ord

du fillt pa din korta vandring
pa denna bullrande jord.

Men tokar var det och darar

som lyssnade pa dej forst

Det var innan ditt rike blev kartlagt
och da var ditt rike storst.24

Savitt jag vet har ingen svensk teolog tagit
upp den utmaning som ligger i Nils Ferlins
besvikelse. Kanske kan det vara ett tecken
p& hur bristen pd “mutual awareness” for-
lamat svensk teologi? Kan teologer néja sig
med att samtala med det humanistiska bild-
ningsskiktet vid universitetet? Eller skall
teologin ha vidare horisonter?

2 N. Ferlin, Innan diit rike blev kartlagt. Dikter
1974 s. 315.
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En som tycker sig ha ritt att bara vandra i
forgardarna till den gammaltestamentliga exe-
getikens helgedom har anledning att betrakta
utldggningen av Jobsboken sidsom nagot som
tillkommer endast de sidrskilt utvalda, dem som
har tilltrdde till det allra heligaste. Med en viss
bidvan vintar man pa de orakel som dessa vise
later oss vanliga dddliga fa del av. I en del fall
forefaller oraklen dunkla och svarbegripliga, i
andra skinker de upplysning och glidje.

N&r man gor sig fortrogen med den utligg-
ning av Jobsboken som Robert Gordis presen-
terar i The Book of Job kan man med till-
fredsstiillelse konstatera att det senare intréf-
far. Framstillningen &r pi samma gang djirv
som den dr aterhallsam. Aterhallsam nir det
giller att omdisponera och emendera den tra-
derade masoretiska texten. Djirv i friga om
att bryta mark for nya, 6verraskande och —
hoppas man — fruktbidrande nytolkningar bade
av enskildheter och lédngre avsnitt.

Ett av de bist kinda och samtidigt mest
svartolkade partierna av Jobsboken (19: 23—
27) lyder i 1917 ars svenska bibeltversidttning:
»23 Ack att mina ord skreves upp, ack att de
bleve upptecknade i en bok, 24 ja, bleve med
ett stift av jirn och med bly for evig tid in-
priglade i klippan! 25 Dock, jag vet, att min
forlossare lever, / och att han till slut skall st
fram over stoftet. 26 Och sedan denna min
sargade hud #r borta skall jag fri ifran mitt
kott fa skdda Gud. 27 Ja, honom skall jag fa
skada, mig till hjilp, for mina 6gon skall jag se
- honom, ej sdsom en frimling; ddrefter tranar
jag i mitt innersta.”

Vem i#r forlossaren, go’¢l? Ger Job hir ut-
tryck at ett odgdlighetshopp? Fragorna har be-
svarats olika. Gordis sillar sig till de forskare

som i gé’el ser Gud (fr 16: 19) och till dem
som avvisar tolkningen att Job vintar att han
skall fa upprittelse i ett liv bortom déden (jfr
14: 10—21). Det hir dr knappast nagot origi-
nellt. Anda ser man redan av Gordis Sversitt-
ning av stillet att hans exeges innebidr nigot
nytt: >’23 O that my words were now written;

O that they were inscribed on a monument,
24 that with an iron pen and lead they were
hewn in the rock for ever! 25 For I know that
my Redeemer lives, / though He be the last to
arise upon earth! 26 Deep in my skin this has
been marked, and in my very flesh do I see
God. 27 1 myself behold Him, with my own
eyes I see Him, not with another’s—my heart
is consumed with longing within me!.”

Inte bara den koncessiva Oversattningen av
satsen i 25b utan ocksd och framférallt upp-
fattningen att avsnittet handlar om Jobs egen
gudsupplevelse, hans vision av Gud, betyder en
nyorientering. Detta kan man se om man jim-
for Gordis versidttning t.ex. med dem som pre-
senteras hos H. H. Rowley, From Moses to
Qumran, 1963, s. 180f. Den koncessiva for-
staelsen av 25b stéter man pd ocksi hos G.
Fohrer, Das Buch Hiob, 1963, som i likhet med
H. H. Rowley, Job, 1970, hinvisar till T. H.
Gaster 1 VT 1954. Det kan ses som en brist hos
Gordis att han inte ndmner Fohrers eller Row-
leys kommentarer. A andra sidan kan man
konstatera att Rowleys utliggning bir ytterst
fa spar av en tidigare studie av Gordis, The
Book of God and Man, A Study of Job, 1965
(5. uppl. 1978) i vilken huvudlinjerna hos den
senare utgivna kommentaren av Gordis redan
tydligt framtréder.

Enligt Gordis kan man hos den plagade Job
se en tendens av tillférsikt som blir allt star-
kare ju lingre dialogen mellan honom och de
tre vidnnerna framskrider. Till att bérja med
utropar Job: O att det funnes en skiljedo-
mare mellan oss!” (9: 33). Litet senare ger han
uttryck it en forvissning om att han i himlen
har ett vittne som talar till hans férman
(16: 19). Kulmen nés i kap. 19 didr Job ropar
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ut sin djupaste fortvivlan over att Gud har
gjort honom oritt och 4r hans fiende, men dir
han samtidigt i de citerade verserna 23—27
vidjar till rdttfardighetens Gud. Gordis kom-
menterar:

”In a passionate outburst, Job demands that
his words be permanently engraved on a monu-
ment so that he may ultimately find vindica-
tion. In an ecstatic vision he is carried to the
pinnacle of faith. In his unshakable assurance
that there must be justice in the world, he sees
the God of righteousness rising to his defense.
God is not merely an arbiter waiting to judge
him fairly, or even a witness ready to testify
on his behalf, but a Redeemer who will fight
his cause even at the end of time ...”

”In this moment of mystical exaltation, Job
feels his ultimate reconciliation with God en-
graved on his very flesh. He yearns to hold
fast to the ecstatic experience, but it flees. The
vision of the future fades as quickly as it has
come, and there remains only the agony of the
present”’. (s. 195).

Vid en jimforelse av kommentarer till Jobs-
boken &dr det ldtt att se att sirskilt den text
som beskriver den tredje diskussionsomgangen
mellan Job och hans vinner 4samkar utliggar-
na stora problem. Framfétrallt beror detta pa
att Job gor uttalanden som synes ga stick i
stiv med det som han har hivdat tidigare i
boken. Detta har man fdrsokt avhjilpa med
att omdisponera materialet sa att de besvarliga
utsagorna tillskrivs Jobs vinner istillet for Job
sjdlv. S& har man t.ex. satt utsagorna i 24: 18—
24 och 27: 7—12 i Sofars mun. Gordis loser
problemet genom att lita flera stillen av denna
typ utgora citat i vilka Job aterger vidnnernas
asikter for att ddrefter kritisera dem. Gordis
metod dr inte ny. Ocksi upphovsminnen till
var bibeloversdttning fogar in ett ’menen 17
dar den hebreiska grundtexten inte har nagon
motsvarighet till detta uttryck i 24: i8. Avsnit-
tet 24: 18—21 tolkas ddarmed som citat. Trots
att Gordis pa flera stillen utnyttjar denna foér-
klaringsmdgjlighet reder sig inte han heller helt
utan omstillningar av texten. Silunda anser
han liksom Rowley och ménga andra att Bil-
dads tredje tal utdver kap. 25 ocksd omfattar
26: 5—14.

Gordis hdvdar att Jobsbokens forfattare
ockséd anvinder sig av ett annat for biblisk och
senare judisk litteratur typiskt litterdrt grepp,
namligen detta, att l4saren forviintas géra bruk
av sin fantasi och tankeformaga nir det giller
att forsta antydningar, analogier och underfor-
stadda tankegangar i den text som han Iiser.

Ett helt kapitel i The Book of God and Man
dgnas denna litterdra teknik. Hidr analyseras
gatans och ordspréikets genrer ingiende. Gordis
hdvdar att en gata dr en icke genomford jaim-
forelse och att ett ordsprak ir en gata som har
fatt ett svar. Ahdraren forutsitts vara en aktiv
lyssnare som sjidlvstiandigt drar sina slutsatser.
Nir Job fragar: “Icke skriar vildasnan, nér
hon har friskt griis, icke ramar oxen, d4 han
star vid sitt foder?” (6:5), forutsitter forfat-
taren att lisaren/ahoraren forstir att meningen
ar att sidga att Job inte klagar utan orsak.

Gordis menar att Jobsbokens forfattare an-
viander sig av nimnda teknik i det majestitiska
parti i vilket Gud talar till Job ur stormen.
Maénga exegeter har funnit avsnittet géatfullt
och har darfor velat se det som ett sekundirt
tillagg till Jobsboken. Gordis ser emellertid i
dessa kapitel Jobsbokens hojdpunkt och han
menar att forfattaren i dem faktiskt later Gud
svara pa de fragor som Job har stillt,

Guds svar har av exegeterna tolkats bl.a. sa
att Gud dir visar att han ir allsmidktig. Darfor
bor Job inte forhiva sig, gora sig lik Gud.
Istdllet bér han 6dmjuka sig och vara tyst. (Se
t.ex. Fohrer). Gordis menar att detta inte kan
vara en korrekt tolkning di ju Job sjilv upp-
repade ginger tidigare har erkdnt att Gud ir
den Allsmiktige (t.ex. 9:2ff.,, 12:19ff). En
annan vanlig tolkning gar ut pa att Gud, ndr
han talar till Job, visar att han dock #r nidra
den senare i dennes lidande. (Se t.ex. Rowley).
Men enligt Gordis hade nigra satser rickt till
om detta hade varit forfattarens intention.
Istdllet ges en lang och detaljerad beskrivning
av universum, en beskrivning som f.6. inte
innehaller nigon utsaga om Guds sympati for
Jobs lidande.

Gordis 16sning pa problemet vad Jobsbokens
forfattare avser med Guds tal dr i korthet f6l-
jande. Job har anklagat Gud for orittfirdighet,
Gud svarar med att visa pa skénheten och ord-
ningen i virlden. Han sdger bl.a.: ”’Var var du,
nér jag lade jordens grund? Sidg det, om du har
ett sd stort forstand. Vem har faststillt hennes
mitt — du vet ju det? Och vem spinde sitt
mitsnore ut Over henne? Var fingo hennes
pelare sina fisten, och vem var det som lade
hennes hornsten, medan morgonstjirnorna till-
sammans jublade och alla Guds soner hojde
glidjerop?”’ (38: 4—7). Gud fragar vidare: “Ja;
forstar du himmelens lagar, och ordnar du dess
vilde Over jorden?” (38:33). Job och Jobs-
bokens ldsare far sjalva dra sina slutsatser: lik-
som det finns ordning i universum, sa finns det
ocksd en moralisk rittsordning. Liksom det



finns skonhet 1 universum, sa existerar det i
tillvarons djup en rittfirdighet som inte gar
att rubba,

Vidare tar Gud stillning till lidandet i virl-
den. Han avfirdar den fér Jobs viinner karak-
teristiska traditionella  vedergillningsteorin,
som foérklarade Jobs lidande som ett straff for
hans orittfardighet. I bokens slut fastslir Gud
att det inte dr vidnnerna utan Job som har
”talat vad riatt d&r” om Gud (42: 7). Men hur
skall da Jobs lidande forklaras? Gordis hdvdar
att Guds tal innehaller ett indirekt svar ocksa
pi denna fraga: “Har du en sidan arm som
Gud, och formar du dundra med din rost sa-
som han? Pryd dig di med &dra och héghet,
klid dig i majestit och hirlighet. Gjut ut din
vredes forgrymmelse, 6dmjuka med din blick
allt vad hogt ar. Ja kuva med din blick allt vad
hogt &r, sld ned de ogudaktiga pa stillet. GGm
dem i stoftet allasammans, ja, fjattra deras an-
sikten i morkret. Da vill jag prisa dig, ocksd
jag, for segern som din hégra hand har berett
dig.” (40: 4—9).

Gud uppmanar alltsi Job sjdlv att segra
over det onda. Da skall ocksa Gud ge Job sin
hyllning. Det #r inte Jobs hybris som har leds
in absurdum, utan det ir ondskans och oritt-
fardighetens realitet som poidngteras. Avsikten
i Guds tat dr denna: “’Lyckas du med det som
jag inte ens sjilv klarar av, ja, da skall jag
prisa dig”. Det morka i tillvaron aterfors inte
i Gordis interpretation pd Deus absconditus sa-
som i Johannes Lindbloms Boken om Job och
hans lidande. Det finns enligt Jobsboken ett ont
som inte ens Gud har bemistrat. Gud &r inte
orsaken till alla olyckor och all ondska. Tvirt-
om kidmpar han mot det onda (jfr 38: 13, 15).

Jag kan inte se annat dn att Gordis genom
sin tolkning har Gppnat ett helt nytt perspektiv
nar det giller att forstd Jobsbokens budskap.
Man stiller naturligtvis fragan: vad 4r krite-
rierna for att den underforstddda meningen i
Guds tal dr just den som Gordis hivdar? Men
man kan inte forneka att tolkningen 4r ett re-
sultat av en aktiv dialog med texten, vilken kan
ldsas just si& som Gordis liser den, oberoende
av vilken den ursprungliga avsikten var hos
Jobsbokens forfattare.

Nir man arbetar med kommentaren ligger
man da och da mirke till att den Gversidttning
som ges parallelit med den hebreiska texten
_ inte alltid féljer den senare. Denna nagot irri-
terande diskrepans dr ett resultat av att Gordis
i sin kommentar gér en del emendationer som
sedan lidggs till grund for Gversdttningen. Re-
verensen for den traderade texten, som aterges
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enligt den av N. H. Snaith gjorda editionen, ir
alltsa tydlig. Manuskriptet till kommentaren
inlimnades for tryckning redan tidigt ar 1974,
vilket forklarar att inga hinvisningar goérs till
G. Gerlemans edition av Jobsboken i Biblia
Hebraica Stuttgartensia.

Robert Gordis dr djupt fortrogen med den
judiska traditionen och utnyttjar flitigt rab-
binskt material i sin framstilllning for att be-
lysa vokabler, forestillningar och tankegingar
i Jobsboken. Kommentaren dr Overskadlig ge-
nom att varje textavsnitt fGregas av en intro-
duktion som ger kontentan av den efterféljan-
de detaljexegesen. I kommentarens slut finns
ett antal utmirkta exkurser till centrala pro-
blem i Jobsboken.

Karl-Gustav Sandelin

Sten Hidal: Bibeltro och bibelkritik. Studier
kring den historisk-kritiska bibelsynens genom-
brott i Sverige 1877—1910 med sdrskild hinsyn
till Gamla testamentet. 256 sid. Skeab/Verbum,
Stockholm — Lund, 1979.

»Bibeltro och bibelkritik™ dr en vilfunnen titel
pa Hidals pristmétesavhandling till Visby stift
1979. Olika former av tro pd bibeln och dess
giltighet sammanstills med exempel pa histo-
riskt-kritiskt studium av bibelns text. Trons och
vetenskapens hallning till bibeln kan ses i vissa
kombinationer mellan konfrontation och har-
moni. Detta dr en o6vergripande uppgift infér
materialet, men genomférandet har naturligt
nog mott mianga hinder pa det vidstrickta falt
Hidal behandlar. Att Hidal givit sig i kast med
det skall vi vara honom tacksamma for: vi hade
forut ingen bok med en historisk &éverblick av
bibeltolkningen i Sverige och sirskilt de viktiga
aren kring 1900.

Boken har en betydligt vidare ram dn under-
rubriken anger. Diskussionen i Sverige aren
1877—1910 behandlas i den mellersta av bokens
tre delar. Den fdrsta behandlar niimligen: den
gammaltestamentliga exegetikens kontinentala
utveckling under 1800-talet, sirskilt dess senare
hilft. Den andra: bokens huvudimne enligt
ovan. Den fredje: utvecklingen efter 1910. Hu-
vuddmnet visar sig pa si sidtt vara vil inbidddat
i en forberedande Oversikt och en avslutning
med iakttagelser, som leder rakt in i var egen
tid.

Fragorna om bibeln kommer i stor utstrick-
ning att handla om GT, eftersom det var
framst dér bibelforskningen grep in.
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I den inledande dversikten om GT-forskning-
en under senare delen av 1800-talet gors lisa-
ren nirmare bekant med bland andra Julius
Wellhausen. Portrittet av Wellhausen #r upp-
lysande. Namnet Wellhausen &r forvisso beryk-
tat. Sidrskilt Wellhausens ’Prolegomena zur
Geschichte Israels” kom att 6va stort inflytan-
de pa universitetsteologer i Sverige. Men vem
mannen bakom verket egentligen var har inte
varit sa bekant. Hidal har till stor del byggt pa
egen primirforskning kring Wellhausen. Denne
foddes 1844 och hans far var kyrkoherde. Det
gors klart, att Wellhausen sjilv ville vara filo-
log, inte teolog. Studiearens Ritschl begrep han
sig inte pa. Tidigare vanliga beskyllningar for
hegelianism eller darwinsk evolutionism tycks
inte stimma p4 Wellhausen. Diaremot torde ett
slags romantik, som betonar “’det primitiva och
naturliga” liksom “den skapande individen™,
ha format hans forstaelse av gammaltestament-
liga texter. Denna grundsyn lLit sig vil forena
med hans litterirkritiska metod. Enligt Hidal
star sig Wellhausen én 1 dag sisom framstiende
tolkare av Israels historia. Ja: Wellhausen
har givit oss en virdefull, ndodvindig och oer-
sittlig syn pa Israels historia och religiGsa ut-
veckling — men inte den enda” (nej, naturligt-
vis inte). Som stilist riknar Hidal rentav Well-
hausen sasom &dnnu odvertrdffad (en vansklig
bedomningsfraga). P4 minussidan méiste framst
noteras Wellhausens bristande intresse for de
religionshistoriska impulserna fran Israels om-
virld i Frimre Orienten. Triffande sidger Hi-
dal: “’Israels historia kunde lika girna ha ut-
spelats p& manen.”

Den religionshistoriska orienteringen kom
med Franz Delitzsch, som Overbetonade det ba-
byloniska inflytandet och &astadkom »Babel-
Bibel-debatten”, samt senare med Hermann
Gunkel, som manga préster i vart land mott
under sina studier.

Inte lika utférliga, men #dndi sakrika i sin
koncentration, dr Ovriga portrdtt av forskare i
denna inledande del: t.ex. J. T. Beck, E. W.
Hengstenberg och J. Chr. K. von Hofmann.

Det var de tyska forskarna, som blev mest
kinda i Sverige. Men grundlig som Hidal ir,
ger han ocksa ett avsnitt om fransk- och
engelsksprakig bibelforskning. Den franska var
Nathan Séderblom och S. A. Fries orienterade
i. Den engelska och amerikanska fick betydelse
sirskilt for konservativa riktningar i vart land.

”Ingen man i Sverige har utSvat ett si stort
inflytande som Viktor Rydberg pa den bildade
allménhetens instidllning till kristendomen” (Hj.
Holmquist). Det dr kanske sant 4tminstone vad

betriffar det utgiende 1800-talet. Kulturstrém-
ningarna kring 1880 skisseras av Hidal med
hjdlp bl.a. av Rydberg, men knappast hans
”Bibelns lira om Kristus”, som bara omnimns.
Det siigs, att den exegetiskt var foraldrad redan
nir den gavs ut. Men uppmirksamhet vickte
den hos intresserade lekmin. En forbisedd upp-
sats av Rydberg om Jehova-tjinsten hos he-
bréerna fére babyloniska fangenskapen (1869)
dras fram. I och for sig intressant, men for den
allminna debatten fick den ingen betydelse.
Detta sagt som exempel pa stoffurvalsproble-
men.

Sikert har Rydbergs teser i andra samman-
hang 6vat stort inflytande: att lekmannen skul-
le kunna lisa bibeln oberoende av kyrkliga dog-
mer och att kristendom med foérdel kunde for-
enas med hellenism.

Den uppsaliensiska >’personlighetsfilosofin”
med Bostrom, Geijer, Sahlin och Wikner som
hornpelare ges ocks dutrymme. Men alla skall
veta, att det behovs mer forskning for att det
skall sta klarare vad denna filosofi nirmare sett
gick ut pa (och for att det skall vara befogat
att alls tala om ’en” filosofi).

J. A. Ekmans disputation 1877 ses av Hidal
som upptakt till en bibeldebatt, t.o.m. *’en av
de hiftigaste teologiska striderna i Uppsala un-
der 1800-talet”. I sjdlva verket var det vil en
timligen upprord men intern diskussion i fakul-
teten om Ekman skulle bli docent eller ¢j, alltsa
att ganska trivialt akademiskt drende. Det mest
uppseendevickande var att en professor (Cor-
nelius) sagt det vara “’en mycket allvarsam sak
att bestrida dktheten av nagon del av den Heli-
ga Skrift”, vilket Ekman skulle ha gjort i sin
behandling av Jesaja kap. 40—66. Problemet
bakom detta uttalande hade visserligen stor
rickvidd, men ’striden” nadde, enligt vad Hi-
dal ocksd sjilv siiger, knappast utanfor Uppsala
och ebbade snart ut.

Av betydelse for en stérre allminhet blev
diaremot Fredrik Fehr och hans forsvar for en
historisk-kritisk bibelsyn. Fehr dog ung (46-
arig) som pastor primarius i Stockholm, men
hans inflytande strickte sig i viss man vidare
genom Sdderblom och S. A. Fries (djiarv exeget,
kyrkoherde i Oscars forsamling, Stockholm).

I hur manga pristhem har inte S6derbloms
»’Svenskars fromhet> funnits? Dir forekommer
ett kapitel om Waldemar Rudin, en av de ori-
ginellaste personligheterna i svensk kyrkohis-
toria — och huvudperson i den epok, Hidal be-
handlar. Rudins foredrag vid Svenska bibel-
siillskapets drsmote 1893 om *’den gudomliga
uppenbarelsens fornedringsgestalt™ vallade verk-



ligen debatt, omfattande och intensiv. Kunde
bibeln faktiskt i vissa avseenden vara bristfull?
En sammanfattning av sin bibelsyn gav Rudin
vid 1897 ars religionsvetenskapliga kongress i
Stockholm. Han framholl, att bibeln blir Guds
ord for oss och detta om vi forstar den sasom
livgivande ord. Det #r uttryck for en viss sub-
jektivism, med inslag av bl.a. Kierkegaard och
mystik — men jag vet inte om det behdver vara
i forklenande mening.

Bland andra milstolpar i bibeltolkningens his-
toria i vart land ndmns 1901, med tva viktiga
hiindelser. Som den ena riknas Séderbloms ut-
nimning till professor i Uppsala och allt vad
det skulle innebira for ett godtagande i vidare
kretsar — inte minst bland pristerna — av his-
torisk-kritisk forskning. Som den andra hindel-
sen ses Erik Staves — GT-professorns — fore-
drag vid det nordiska studentmétet i Licks. En
rad tidningsartiklar féljde.

Nerven i den centrala diskussion som fordes
uppfattar jag vara nagot, som kanske kunde ha
fullfoljts tydligare: forhillandte mellan person-
lig tro pa bibelns budskap och historisk forsk-
nings mojlighet att sidkerstilla detta budskaps
giltighet. Eller tillspetsat: vilketdera av dessa
bada moment ir slutligen avgorande for bibelns
stdllning som Guds ord? Stave sag det avgdran-
de vara troserfarenheten, den direkta forbindel-
sen mellan minniska och Gud i tron — och
bibeln som det ojamforliga uttrycket for en sa-
dan hallning. Kritikerna tolkade detta som sub-
jektivistisk spiritualism och hinvisade till bi-
belns objektiva historia sisom grunden fér bi-
belns auktoritet sisom Guds ord. Soderblom
horde till Staves kritiker denna gang. Samtidigt
tillstod han att trons visshet inte kan rikna
med fullt stéd i den historia, bibelforskningen
kan blottligga. Likvil behOver tron detta stod
av historiska fakta. Didrfor vore det fel att ren-
odla trosaspekten och limna historien dirhiin,
Det later siga sig — i synnerhet om man 6ns-
kar tillfredsstilla konservativa bibeluppfattning-
ar utan att éinda dela deras grundsyn. Men pro-
blemet kvarstar: vad dr avgérande for uppfatt-
ningen av bibelns auktoritet, om historiska fak-
ta inte kan vara avgodrande? Stave var trots alit
en bit fore sin tid i sitt sitt att stéilla problemet.
Hidal hdnvisar ocksa helt riktigt till Bultmann,
dir det moter med full styrka. Ingen teolog i
modern tid har vil métt si mycket kritik som
. Bultmann, vilket omvint kan betyda, att ingen
bibeltolkning varit s& svar att sli ihjil som hans.

Vad som ir uppenbart i Séderbloms resone-
mang om bibelns auktoritet #r att bibeln &r
trosvittnesbord — 14t vara i en historisk ram
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(som #inda inte i och for sig kan demonstrera
att bibeln a4r Guds ord). Grundhallningen &r
densamma hos Einar Billing. Darmed har de
bada en ofriankomlig forutsittning for allt tal
om bibelns auktoritet: den egna trons visshet.
Wellhausen skakade om grunden for denna tro
— men tron bestod. Man bor beakta detta feno-
men bakom deras formedlande uttalanden om
historiens roll for bibelns auktoritet.

Samma &ar Stave holl sitt foredrag (1901)
startade tidningen Facklan med kritik av ”bibel-
kritiken” pa sitt program. Aven hir var givet-
vis tron en lika given forutsittning for synen
pa bibelns auktoritet — som hos dem man kri-
tiserar! Nu sades det, att Stave fattade tron
som en inre erfarenhet oberoende av all yttre
historisk auktoritet, vilket var en polemisk
overdrift. 1907 inledde Goteborgs Stiftstidning
en kampanj mot den historisk-kritiska bibelsy-
nen: Vi ha méanga daliga ting och foreteelser
i var tid: materialism, socialism, evolutionism
m.m. Men det simsta #dr bestimt dnd4 den mo-
derna teologien och bibelkritiken.”” Liknande
polemik har som bekant fortsatt in i var egen
tid. Liksom Nya Viktarens verksamhet, som
eftertridde Facklan 1911.

I stort sett kom #éndi den historisk-kritiska
bibelforskningen att accepteras i Sverige redan
for 1910. Detta gillde om de teologiska fakul-
teterna, stérre delen av pristerskapet och all-
ménheten. Gottfrid Billing, Soderblom, Fehr,
Fries, Stave, Einar Billing hor till dem som sir-
skilt bidragit till detta. Varken de — eller de-
ras motstindare — talade nagonsin om bibelns
auktoritet wunder bortseende fran tron! Den
historisk-kritiska forskningsprincipen accepte-
rades, men den frikopplades aldrig fran trons
position. Variationerna i bibelsyn kunde dess-
utom vara stora hos de behandlade teologerna,
vilket Hidal i mojlig man sokt visa. Och de
som ville acceptera varnade pd olika sitt for
godtycke och profanisering i bibeltolkningen.

Den betydligt mer svarartade konflikten in-
om EFS och tillkomsten av Bibeltrogna vinner
dr dnnu en av de foreteelser som Hidal skildrar
i den vittforgrenade bibelsynsproblematiken.
Att han desutom skulle ta in frikyrkorna i
blickfiltet (P. P. Waldenstrém ar didr dock)
blir dérfor ett 6nskemal, som maste avskrivas.

I en sammanfattning av ovan antydda del II
om tiden 1877—1910 redovisar Hidal nagra
iakttagelser, bl.a. siger han: “Debatten férdes
till stor del utanfor universiteten”. Det 4r si-
kert ratt iakttaget. Var fraga blir dirfér, om
inte Hidal lagt vil stor vikt pa akademiska for-
hillanden och befordringsirenden. Vad som
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férekom i allmiin debatt, i forsamlingar och i
skolvidrlden var av storre betydelse. Hidal an-
miirker ocksa, att >’personlighetsfilosofins bety-
delse ... troligen varit ganska obetydlig” for
den historisk-kritiska bibelsynens framvixt i
vart land. Hir sidger Hidal sjilv vad en recen-
sent av hans arbete annars hade behovt séga.

I bokens tredje del ges en kort Oversikt av
historisk-kritisk bibelsyn i de romersk-katolska
och ortodoxa kyrkorna efter 1910”. Modern
fundamentalism och stiftelsen Biblicum &gnas
ett avsnitt, priglat av forstindigt avvigda om-
démen. >’Bibelsyn och bibelbruk”, betinkandet
av biskopsmétets bibelkommission (utgivet i
bokform 1970) penetreras si pass ingiende att
vissa motsigelser blottliiggs och bokens ganska
negativa mottagande forklaras.

Bokens avslutning far fattas som idéer och
uppslag fér praktisk tillimpning, med tanke pa
att det dr en priastmotesavhandling som fram-
liggs. Rubriken dr: ”Vad innebir det att Gam-
la testamentet kallas Guds ord?” Helt f6ljdrik-
tigt blir Hidals tes, att man inte kan eller boér
dra en atskiljande grinslinje mellan tro och
gudstjinst 4 ena sidan och vetenskaplig bibel-
tolkning & den andra — nir det handlar om
GT sédsom Guds ord.

Tids- och utrymmesbrist har nog gjort sig
gillande i vad Hidal siger om “Inspirationens
problematik” samt “Uppenbarelse och histo-
ria”. Hir dr ju kdrnpunkterna! Detta inte sagt
som kritik mot Hidal utan bara som ett konsta-
terandet av att det han hir visar mer ’pa egen
hand”, friare fran plikten till referat och hén-
visningar, har sidant intresse att det ger mer-
smak. Vi skall hoppas, att han kommer med
fortsittningen i annat sammanhang.

Sasom vintat och med all ritt drar Hidal en
lans for vidgad anvéindning av GT i predikan,
liturgi, studiearbete, enskild bibelldsning.

Med denna bok har vi fatt en nyttig och laro-
rik historisk 6versikt av hur en historisk-kritisk
forstielse av bibeln, frimst GT, vixt fram i
vart land decennierna fore och efter 1900. In-
vindningarna mot sadan bibelsyn har ocksa re-
dovisats pa ett séitt som gor dem réttvisa. Myc-
ket #r forvisso redan kint om de olika positio-
nerna och om de personer som stitt bakom
dem, men mycket dr ocksa oként, dven for de
initierade.

Sa som Hidal valt att disponera sin bok har
den till stor del blivit en rad mer och mindre
utforliga portrittstudier av teologer och kyrko-
main, i kronologisk f6ljd. En annan vidg hade
varit en starkare problemcentrering. Men si-
som uppgiften stillts dr den genomférd med

bravur: i tiliforlitlighet, spraklig gestaltning och
triffande omdomen.

Inte bara et ldger i den svenska dnnu fort-
gidende bataljen om bibelns tolkning skulle ha
utbyte av den — utan alla.

Gosta Wrede

Heinrich Bornkamm: Martin Luther in der
Mitte seines Lebens. Das Jahrzehnt zwischen
dem Wormser und dem Augsburger Reichstag.
Aus dem Nachlass herausgegeben von Karin
Bornkamm. Vandenhoeck & Ruprecht, Gét-
tingen 1979. 624 sid. Pris DM 86: —.

Nir initiativet till den forsta Lutherforskarkon-
gressen togs, blev Heinrich Bornkamm en av
radgivarna vid dess forberedelse. Det stod frin
borjan klart, att en sddan kongress — som se-
dan blivit en institution — inte endast skulle
informera om utgivna verk och pagiende forsk-
ningar utan ocksa antyda uppgifter, som dnnu
var olosta. Lutherbiografin var en av de mest
tringande. Heinrich Bornkamm &vertog upp-
giften att vid kongressen i Aarhus 1956 skildra
problemet.

Det kan Overraska att en lutherbiografi fort-
farande dr en olost uppgift. Kostlin-Kaweraus
arbete fran 1903 (1) 4r alltjamt standardverket
pa evangelisk sida. Katolikernas arbeten — Gri-
sars och Denifles biografier,senare Lortz’ fram-
stillningar — utldste kritiska bemotanden fran
evangelsk sida, men arbetet med biografin som
helhet uteblev. Forfattaren till den bok som
hir anmiles hade dock sedan linge planer pa
ett sadant arbete. Hans efterlimnade manu-
skript slutredigerades av dottern, som sjalv ir
lutherforskare. Ett centralt artionde i Luthers
liv har dirmed fatt sin behandling. For luther-
jubileet 1983 forberedes en festskrift, som skall
behandla tiden till Luthers d6d. Uppgiften har
anfortrotts en internationell forskargrupp.

Foreliggande arbete borjar vid Luthers an-
komst till Wartburg efter riksdagen i Worms
(1521) och slutar strax fére avslutningen av
riksdagen i Augsburg (1530). Eller for att an-
vinda Luthers humoristiska beskrivning: tiden
mellan hans vistelse i faglarnas rike” (Wart-
burg) och hans iakttagelse av ’faglarnas riks-
dag” (vid fistningen i Coburg).

Detta artionde dr rikt pa hindelser med in-
flytande pad Luthers eget liv och teologiska ut-
veckling: oroande extremistiska tendenser i
Wittenberg; den svidrmiska rorelsens framvixt



(Zwickau-profeterna och Thomas Miintzer) och
den allt hiftigare teologiska polemik, som at-
foljes av bondeupproret; nattvardsdiskussionen
(med Marburgkollokviet som avslutande hojd-
punkt och den efterféljande splittringen i refor-
mationens ldger); polemiken med Erasmus. Allt
detta aterspeglas i Luthers rika forfattarskap
och dr delvis sammanvivt med den politiska
kampen mellan de virldsliga makthavarna.
Nodviindighteen av en ny gudstjinst och kyrko-
ordning uppstar, klarlagd genom visitationen
i de evangeliska forsamlingarna. Alla dessa
héandelser och problem idgnas sdrskilda kapitel i
den hidr anmilda boken, som Oser ur forfatta-
rens rika kunskap kring Luther och hans tid
liksom hans teologiska utveckling. Endast nag-
ra speciella problem kan uppmérksammas hir.

Trots Luthers ovilja mot exilen pd Wartburg
gav den honom tillfille att avsluta en del vik-
tiga skrifter. Det mest avgorande nya initiativet
blev oversittningen av Nya testamentet. Tiden
pad Wartburg blev salunda rik pa frukter, men
vistelsen dar hade dven sina skuggsidor i Lut-
hers hilsotillstand och de anfiktelser, som hade
en stark inverkan dven pa hans teologiska syn.
Forfattaren “avmytologiserar” emellertid den
berémda *’blickfliicken” i Wartburgkammaren,
eftersom den dyker upp pa olika stillen och
endast kan beliggas pA Wartburg sedan 1650.

Kontakten med Wittenberg ger Luther un-
derrittelser om Karlstadts vidxande aktivitet,
som oroar honom. Utan kurfurstens medgivan-
de aterviinder han till Wittenberg. Forfattaren
skildrar pa ett intressant sdtt hans bemddanden
att halla kurfursten utanfdér ansvaret, si att
denne kan férsvara sig mot kejsarens eventuel-
la forebraelser. Luther dr beredd pa det lidande,
som evangeliets bekédnnelse kan medfora i hans
liv.

Har skymtar ocksd forbindelsen mellan re-
formationens utveckling och den politiska situa-
tionen fram. Bornkamm behandlar i flera kapi-
tel denna émma punkt, maktspelet mellan de
med reformationen sympatiserande furstarna &
ena sidan, kejsaren och de katolska landsfurs-
tarna 4 andra sidan. Den politiska dimensionen
ar en vasentlig komponent och dven en oroan-
de fraga (kan man gora motstind mot kejsa-
sen?””). Aven om dessa problem berdres, hade
man Onskat att i en nutida framstillning vikten
av denna ofta gldmda sida blivit mera under-
- struken. Som exempel kan bondeupproret an-
foras. Man kan vara helt enig i den grundlig-
gande framstillning forfattaren ger betriffande
Luthers stdllningstagande, som kommer till ut-
tryck i varningar bade at bonderna och furstar-
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na — inte minst mot att utnyttja evangeliet till
att underbygga politiska strivanden. Vad man
dock saknar, dr en konfrontation med den nu-
tida marxistinspirerade forskningen (fran Ernst
Blochs Miintzer-framstillning fram till vara da-
gar). Aven om forfattaren ser vilken politisk
makt Luthers egen person liksom den reforma-
toriska rorelsen blivit, i&r han dock angeldgen
att @ndd uppehailla tesen om reformationens
»opolitiska” karaktir. Intentionen fanns. Men
den faktiska historiska situationen var mera
komplicerad. Kanske tillhor detta just Luthers
svaghet att medvetandet hdrom saknades hos
honom liksom i hans vdnkrets. Han reagerar
mera 4n agrerar pa det politiska omrédet, och
just diarfor blir 4ven hans roll i bondeupproret
till sist oppen for misstolkningar.

Aven pd en annan punkt bor Luthers sam-
hillspolitiska betydelse uppmirksammas pa ett
djupare sitt. Forfattaren beror flera ganger
hans stidllningstaganden betriffande Hktenska-
pet och dess rittsliga forhallanden. Biskoparnas
jurisdiktionsrdtt har hir varit en mycket in-
vecklad samhillsfraga. Formodligen har Luther
sjalv inte insett vilken revolutionerande bety-
delse hans forslag att forindra detta rattssys-
tem i sjdlva verket inneburit. Man kan se, hur
reformatorerna dnda till riksdagen i Augsburg
dras med detta problem och foljaktligen skapar
meningsskiljaktigheter dven i det lutherska lag-
ret. Visst uppmanar Luther biskoparna, sisom
forfattaren traffande siger, till “en sorts om-
vind sekularisation: némligen att avsiga sig
sina andliga dmbeten hellre in de virldsliga”
(594). Ty de bryr sig ju inte om evangeliets sak
och hér hemma i det virldsliga dmbetet. Lut-
her insdg aldrig vilket samhillsomvilvande pro-
gram som lag i detta ej heller i framhivandet
av det allminna pristadomet och dirmed for-
samlingarnas ritt att vilja sina praster. Ett oer-
hért ingripande inte endast i biskopars utan
dven alla virldsliga herrars drvda privilegier —
om sadant hade genomforts! Kanske ligger hir
forklaringen varfor de evangeliska forsamling-
arna aldrig kunnat 13sgora sig fran den varlds-
liga Gverhetens Overinseende och att det all-
ménna pristadomet aldrig utvecklats till kyr-
kans strukturprincip.

Forfattaren dgnar ett sdrskilt kapitel till att
skildra fromhetslivets fornyelse. Man saknar
dock en framstillning av Luthers positiva in-
sats pa detta omride. Bornkamm har tenden-
sen till en genomgiende kontrapunktisk fram-
stillning, ddr kritiken av den katolska from-
heten blir orienteringspunkten, medan Luthers
positiva utveckling av den evangeliska from-
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heten rdkar komma i skymundan. Detta giller
sirskilt den sakramentala grundsynen, som
Luther trots sin kritik aldrig uppgett. Det ma
vara en tillfdllig formulering men i sin tendens
karakteristisk: ’Es geht nich um den Vollzug
des Sakraments, sondern um den Glauben™
(204). Borde det inte hellre ha stitt: Es geht
um den Vollzug des Sakraments im Glauben!?
Saddana sma forskjutningar ger trots forfatta-
rens djupa insikt i Luthers teologiska grundsyn
dock en viss >’protestantisk™ slagsida at fram-
stillningen.

Bornkamms avsikt har varit att i stillet for en
ensidigt systematiserande teologisk framstill-
ning lata hiindelserna i Luthers eget liv domi-
nera. Detta har han siikerligen lyckats genom-
féra. Man ldser med behdllning om Luthers
iiktenskap, familjeliv, vinner och lirjungar, for-
héallandet till fursten osv. Hans skrifter presen-
teras med utforliga innehallsliga redovisningar.

Boken #r en utomordentlig handledning for
en balanserad virdering av Luthers historiska
betydelse. Man undrar naturligtvis om inte
Bornkamms kritiska instillning till en >’syste-
matiserande” framstillning kan foérklara att
nordisk lutherforskning (med ett minimalt an-
tal arbeten undantagna) lyser med sin franvaro.
Visserligen har man i Norden inte primirt syss-
lat med biografiska frigor. Men man kan dock
iaktta ett viixande intresse for det biografisk-
historiska elementets betydelse pa senare tid.
Forfattaren var inte okunnig om nordiska teo-
logers insatser. Att detta grundldggande arbete
for lutherbiografin inte gor bruk av dessa nor-
diska insatser 4r sikert att beklaga. Ty boken
blir ett minnesmirke Sver en av var tids frams-
ta lutherforskare. Till den pietetsfulla utgiva-
ren, tillika kind lutherforskare, gar en djup
tacksamhet f6r denna utomordentliga gava.

Vilmos Vajta

Jan Lindhardt och Lars Bo Bojesen: Samvittig-
heden. 200 sid. Berlingske leksikonbibliotek,
Kdbenhavn 1979.

Jan Lindhardt &r lektor i teologi vid Arhus uni-
versitet. Sitt breda idéhistoriska kunnande har
han anvidnt inte minst till att skriva bocker,
som ger insikter om gestalter och fenomen i
historien pa ett sitt som belyser fragor och pro-
blem i var egen tid ocksia. Bockerna om Ma-
chiavelli 1969 och om Retorik 1975 ir resultat
av detta efterfoljandsvidrda arbetssitt.

Tillsammans med Lars Bo Bojesen har Lind-
hardt nu skrivit en bok med titeln Samvittig-
heden. Aven Bojesen ir lirare vid Arhus uni-
versitet med religionspsykologi som specialitet.
Forfattarna skildrar hur fenomenet samvete
forstas under olika epoker. Deras ambition har
inte varit att ge en tdckande historisk Gversikt
men deras framstédllning rymmer likvil huvud-
tolkningarna av samvetet i den visterlindska
kulturen. Boken hor hemma i en genre som
kan kallas kvalificerad populirvetenskap i den
meningen att framstillningen #r palitlig och
vilgrundad utan att bli priglad av ett specifikt
fackspriak. Den danska bildningstraditionen #r
uppenbarligen mycket gynnsam for denna art
av vetenskap.

Kapitelrubrikerna dr omsorgsfullt formulera-
de och ger i koncentrat ifrigavarande epoks
forstaelse av samvetet. Forst i boken kommer
som sig bor den grekiska och romerska anti-
kens tolkning av ’samvittigheden som samvi-
den’. Man f6rutsiatter hér ett slags klyvning av
jaget, som gor det mdojligt for en del av jaget
att foérhalla sig till en annan som till en inre
démande instans. Sldende dr emellertid att filo-
soferna i det lingsta forsokte halla denna upp-
delning av jaget pd avstind och forvisa sam-
vetet till folkspraket, dar det salunda tidigast
ehuru idven didr mycket sparsamt dyker upp. I
och med Cicero och Seneca finner samvetet
emellertid en forblivande centiral plats dven i
det bildade spraket.

I de bibliska skrifterna spelar samvetet cn
mycket underordnad roll. Mest uppmirksam-
mad ir dess plats i Pauli brev. Enligt forfattar-
na ar samvetet for Paulus inte nigon absolut
instans utan snarast ett uttryck for minniskans
etiska hdlining, som man visserligen bor respek-
etra men som kan vara mer eller mindre upp-
lyst och vilgrundad. Att tillskriva Paulus ett
kroniskt daligt samvete i var moderna mening
finns det alls inget stod for — snarare tvirt-
om — menar forfattarna i Krister Stendahls
efterfoljd.

I den medeltida skolastiken utarbetas forsti-
elsen av ’samvittigheden som teoretisk og prak-
tisk erkendelse”. Synteresis star dir fér mién-
niskans forméga till insikt i den givna naturliga
goda ordningen och conscientia for den prak-
tiska tillimpningen av denna insikt i en given
situation. Denna forstielse dr ju grundliggande
i den klassiska katolska naturritten dnnu idag.

Mot denna forestidllning om samvetet som en
formiga som minniskan besitter redan som
“naturlig” ménniska uppreser sig Martin Lut-
her. For honom avgorande dr ’samvittigheden



som gave’’. Minniskan dr enligt honom ’uti-
franstyrd” — i bista fall av Ordet och en viil-
strukturerad social ordning. Samvetet dr for
honom en beteckning for minniskans Guds-
forhallande. Ar detta ritt blir samveiet gott
och minniskan fri till att handla i saklig om-
sorg och kirlek.

Samvetsbegreppet under idealismens epok
skildras under rubriken »samvittigheden som
ejendom”. Liksom for skolastiken ter sig sam-
vetet nu som en minsklig forméaga att finna
fram till det ritta och goda. Detta forstas emel-
lertid under idealismen inte lingre som férank-
rat i en Overindividuell ordning utan enbart i
den enskildes eget individuella och personliga
samvete — antingen detta nu tolkas i Svervi-
gande emotionella kategorier som hos Rous-
seau eller i Gvervidgande rationella som hos
Kant. Den enskildes samvete far under inga
omstidndigheter krinkas. — Vi kiinner hir ock-
s& igen centrala liberala tankegingar.

Marx, Nietzsche och Freud tolkar alla ’sam-
vittigheden som en produkt™. Samvetet fram-
star for dem som produkten av en historisk ut-
veckling och en given social och kulturell situa-
tion — 1 direkt polemik mot idealismens syn.
Samvetet blir till ndgot i egentligaste mening
relativt. Dess innehall blir till nigot som inte
bara kan utan dven bor ifragasittas.

De s.k. nyfreudianerna liksom C. G. Jung
och Viktor Frankl behandlas i ett instruktivt
kapitel under rubriken *’samvittigheden som
Selvets stemme’’, som den rost som kallar mén-
niskan att bli sig sjilv.

I slutkapitlet om >’samvittigheden som men-
neskets graense”’ behandlas — fdrutom Martin
Heidegger och Gerhard Ebeling — Kierke-
gaard och Grundtvig. For Grundtvig ir spraket
av gudomligt ursprung och bidrare av minni-
skans etiska hallning. I spriket samlas minni-
skors erfarenheter och tolkningar och gor sig
gillande inte minst i vardagens samtal, i vilket
samvetet hor hemma. Samvetet framstar dir-
med som bade resultatet av och redskapet for
minniskors méte med Gud, sig sjidlva och and-
ra manniskor.

Efter varje kapitel anges med en signatur
vem av de bada forfattarna som fort pennan.
Hir har jag avstatt fran att dterge detta. An-
ledningen dr att jag tycker att de lyckats med
att géra en enhetlig bok och inte ett antal fri-
. stdende kapitel. Det har nog att géra med vad
de siger i sin gemensamma inledning till bo-
ken. HOr knyter de an till Grundtvigs avslut-
ningsvis beskrivna stindpunkt nimligen att i
vardagssprakets ord, till vilka samvetet hor,
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ménniskors erfarenheter och tolkningar av sin
situation samlas upp och far form under olika
epoker. Varje sddan epok har dirmed pa sitt
sitt varit med om att forma den forstielse av
samvetet som vi idag bidr med oss. Att bli klar
over det forflutna och respektera det blir dir-
med en del av var egen sjilvforstaelse och sjilv-
respekt. Ddrfér blir det sd viktigt med den
historiska insikten!

Lars-Olle Armgard

HISTORIA SOM VAPEN

Werner Ende: Arabische Nation und isla-
mische Geschichte, die Umayyaden im Urteil
arabischer Autoren des 20. Jahrhunderts.
Beirut-Wiesbaden 1977.

Sociala och politiska attityder, vare sig de finns
hos en nation eller i en grupp, fors vidare, frin
generation till generation, genom forestillning-
en om en gemensam historia. Forindringar i en
grupps attityder reflekteras i omtolkningar av
dess historia. Historiografin 4terspeglar de sam-
tida problemen och spinningarna i det sociala
och politiska livet, och att skriva historia ir ett
sitt att paverka attityder och beteenden. Histo-
riografin dr ett politiskt vapen, vare sig for-
fattaren 4r medveten om det eller inte. For-
fattarens asikter och preferenser far sitt uttryck
i hans framstillning av historien, och de pa-
verkar lisarna, fér med sig reaktioner: accep-
terande eller férkastande av forfattarens stand-
punkt.

Ord, politiska och sociala termer, far sin
konkreta innebdrd genom sina konnotationer,
de associationer de vicker till det vi vet (eller
tror oss veta) om hindelser i var (dvs. var
grupps, nations, lands, kulturs) historia.

Det betyder, att analysen av tendenser i var
samtida historiografi, s& som den manifesteras
ildrda arbeten, i skolbécker, i skonlitteraturen,
ar en viktig del av studiet av var samtid, dess
attityder, dess politiska, religiosa och kulturella
rorelser och strémningar. Det dr ocksi en sorts
framtidsforskning: Det som nu giller som his-
toria, var tids historieskrivning, influerar idéer
och attityder hos den generation som nu stu-
derar och som kommer att vara politiskt och
kulturellt aktiv nista decennium.

I sin ovan nidmnda bok har Werner Ende
genomfort en grundlig genomgéang och analys
av den arabisksprakiga historiografin under
1900-talet, historiografi i ordets vidaste me-
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ning: biografier, personhistoria &ver hjaltar och
statsmin, oversiktsverk, specialstudier, i béc-
ker, tal, broschyrer, ja, i all den litteratur, som
har varit en viktig faktor i uppbyggnaden av
arabismens nationalistiska och den nutida is-
lams religiGsa ideal. Biografisk litteratur ir
sdrskilt intressant. Det dr den som ger den
unga generationen identifikationsobjekt, be-
teendemonster. Det 4r karakteristiskt, att
Muammar al-Qadhdhafi i en intervju framhal-
ler, att hans ungdoms hjiilte var Muhammeds
kusin, Ali ibn Abi Talib,

Som nyckel fér analysen av olika tendenser
tar Werner Ende skildringarna av umayyader-
nas historia, Damaskus-kalifatet, och instill-
ningen till och virderingen av umayyaderna
och deras politik, dvs. de avgdrande politiska
skeendena i den islamiska virlden pa senare
delen av 600-talet och det tidiga 700-talet. Hur
beskriver 1900-talets arabiska historiker det
skedet? Sirskilt tydliga och sldende blir de
olika attityderna och virderingarna, ndr det
giller instillningen till inbordeskriget mot Uth-
man (den tredje kalifen, som tillhdrde samma
slikt som den senare umayyadiska kalifdy-
nastin), tolkningen av konflikten mellan Ali
ibn Abi Talib (profetens kusin och den fjirde
kalifen) och Muawiya, den forste umayyadiske
kalifen, synen pa skillnaden i agerande mellan
Hasan och Husayn sisom shiitiska imamer och
tronpretendenter, attityden till den irakiske gu-
vernéren al-Hadjdjadjs metoder, och sittet att
framstilla fenomenet ash-shuubiyya (*’nationa-
lismen”, anti-arabismen, hos de icke-arabiska
muslimerna i den tidiga islam), och, naturligt-
vis, varderingen av abbasidernas seger &ver
umayyaderna och dynastins stortande.

Forfattaren pekar pd den negativa virdering
av umayyaderna, som kinnetecknar den tradi-
tionella sunnitiska historieskrivningen — 1 viss
man med undantag av den hanbalitiska rikt-
ningens foretradare — och hur den arabiska
nationalismen under 1900-talet varit en av fak-
torerna i en attitydférindring: det umayyadiska
riket var ett arabiskt vilde. Influensen fran
neo-hanbaliterna (wahhabiterna) 4r ocksa
mirkbar: Eftersom Muawiya, den fOrste
umayyaden, var en av Profetens foljeslagare,
kan han inte ha varit en ond ménniska.

Boken beskriver i det sammanhanget alla de
viktigare kontroverserna i arabvirlden under
1900-talet. De flesta mer betydande skriftstiil-
larna, och méanga av politikerna, har hir lim-
nat material fér studien och analysen. Virde-
ringen av de olika historiska hindelserna under
umayyadtiden aterspeglar och tydliggor 1900-

talets fragestillningar och stillningstaganden.
Det ir t.ex. intressant att se (ett exempel bland
manga!), hur en negativ attityd till Muawiya
far sin motivering med att han gjorde sin son
till tronféljare; detta di tolkat som ett brott
mot islams demokratiska princip’’. En intensiv
diskussion om Muawiyas agerande hirvidlag
sammanfaller i tid och rum med stértandet av
kung Faruk och monarkin i Egypten.

Att man aterfinner en positiv virdering av
umayyaderna hos palestinska forfattare ar som
man kan foérutse: Syrien-Palestinas arabisk-
islamiska kultur grundlades och hade sin forsta
stora blomstring under det umayyadiska kali-
fatet. Syriska nationalister har samma instill-
ning, medan irakiska forfattare dr negativa till
umayyaderna — Iraks kulturella och politiska
guldalder var naturligtvis det abbasidiska kali-
fatet i Baghdad.

Motsiittningen mellan umayyader och alider,
mellan den tidiga sunnismen och den tidiga
shiismen, tolkas inte sillan i nutiden som kon-
flikten mellan hodger” och ’vinster”. Det #r
ett synsitt som vunnit atskillig popularitet
bland revolutionira shiiter, och paverkat bade
attityder och handlingssidtt och politiska pre-
ferenser, som vi sd tydligt sett under de senaste
arens hindelser i Iran och Irak. Kanske av-
snittet om sunni-shii-motsittningarna i histo-
riografin 4r det allra intressantaste i boken.

Det dr knappast gorligt att forsoka samman-
fatta hela verket med dess oerhdrt rika ma-
terial. Innehéllet Gverstiger avseviart vad bok-
titeln tycks ge vid handen. Det d4r ocksa obe-
hovligt: Det finns en utmirkt lingre engelsk
sammanfattning (jaimte en kort pa arabiska) i
slutet.

Boken ger pa grundval av analysen av sam-
tida arabisk historiografi korta men innehalls-
rika redogorelser for ledande personer, forfat-
tare, rorelser och tendenser i arabvirlden.
Ibland dr analysresultaten overraskande, alltid
intressanta. Det ir ett viktigt imne, en givande
metod, och genomférandet dr foredomligt.

Arbetet dr av intresse, inte minst ur meto-
disk synpunkt, inte bara for orientalister och
religionshistoriker, utan for samtidshistoriker,
idéhistoriker och fér tros- och livsaskadnings-
vetenskapen. Man kan ldra sig mycket av den.
Samtidigt maste man siga till de presumtiva
ldsarna: den forutsdtter att man dr nagotsanir
orienterad i islamisk dogmbhistoria, arabisk his-
toria, islamisk kulturhistoria och samtidshisto-
ria. Men den orienteringen boér man ju i vilket
fall som helst skaffa sig.

Jan Hjdirpe



Nils G. Holm, Pingstrorelsen. En religionsve-
tenskaplig studie av pingstrorelsen i svenskfin-
land. Abo 1978, 228 sid. (Meddelanden frdn
Stiftelsens for Abo Akademi Forskningsinsti-
tut, nr 31).

Nils G. Holm disputerade 1976 i Uppsala pa
avhandlingen Tungotal och andedop, en reli-
gionspsykologisk undersékning av glossolali hos
finlandssvenska pingstvdnner (se min recension
i STK, 1/1977). Han har fortsatt sina forsk-
ningar om pingstrorelsen i Svenskfinland och i
ovannimnda bok givit en sammanhallen och
vil integrerad framstillning av sina tidigare
studier.

Arbetet innehiller emellertid ocksi ett vi-
sentligt nytt grepp, i och med att det ér insatt
i ett organisations-, religionssociologiskt och
socialpsykologiskt perspektiv. Undersékningen
beskriver centrala delar av pingstrorelsen, bely-
ser och forklarar till viss grad viktiga skeenden
och psykologiska forlopp ur beteendevetenskap-
liga synvinklar. Boken vidgar salunda perspek-
tivet pa pingstrorelsen, om man jimfér med
doktorsavhandlingen. Nu utnyttjar Holm orga-
nisationsteori, kommunikationsteori, kunskaps-
sociologi och den religionspsykologiska rollteo-
ri, som utformats av Hjalmar Sundén. Det
Gvergripande intresset dr en religionsvetenskap-
lig kategorisering av pingstrorelsen. Fér detta
vidkommande anvinder Holm typologier, som
utarbetats inom religionssociologin, i frimsta
rummet ett analysschema, som J. A. Beckford
anvint och som Holm i nigon man komplette-
rar. Till viss grad diskuteras kyrka- sekt-typolo-
gin. Utom pingstrorelsens egna publikationer
anvinds bandinspelningar frin sammankoms-
ter, intervjuer och observationer.

Nytt i forhallande till doktorsavhandlingen
Ar att bokens dmne dr vidgat till att inkludera
sociologiska och socialpsykologiska synpunkter
pa pingstrorelsen, vad betriffar organisation
och kult. Aven i denna bok intar frigan om
tungotalet ur religionspsykologisk synpunkt en
visentlig plats, men férfattaren har vidgat om-
radet till att omfatta diskussion #ven av
andra av pingstrorelsen omhuldade nédegéavor,
sasom uttydning av tungotal, profetia och hel-
brdgdagorelse. I typologiseringskapitlet upptas
fragan om relation till staten, till samhille och
kultur samt till 6vriga kyrkor och samfund.

Nar Holm analyserar kultformerna goér han
bruk av en kommunikationsteori, som uteslu-
tande dr exponent for envigskommunikation:
sindare, budskap, kanal for Sverfdring samt
mottagare. Att denna teori dr en for pingst-
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rorelsen anvindbar sadan skall inte ifragasit-
tas, eftersom det oftast ar friga om en envigs-
kommunikation, dédr predikanten eller fore-
stindaren fungerar som avsindare och ahorar-
na som mottagare. Numera anvidnds dock ock-
s& mer interaktionistiskt orienterade kommu-
nikationsteorier, vilka dr exponenter for tva-
och flervigskommunikation. Hur interaktionen
fungerar i bredare sammanhang pa det sociala
planet inom pingstrorelsen hade varit virde-
fullt att fa vetskap om. Med den kommunika-
tionsteori som Holm anvinder kan man moj-
ligen komma &t den “’interaktion med Gud”,
som sker vid pingstrorelsens kultformer. Ett
budskap genom predikan, tungotal och profetia
kan visserligen sdgas vara en “’transcendering’
av kommunikationen, s att ménniskan uppfat-
tas sta i direkt kontakt med Gud. Men pa det
sociala planet dndras kommunikationen endast
sitillvida som det sker ett “’sidndarbyte” vid
glossolali och profetiskt budskap, di nagon per-
son i forsamlingen ofta 6vertar rollen som sén-
dare. Fortfarande ir det dock visentligen friga
om en envigskommunikation, och den #r loka-
liserad till sammankomsterna.

Ur forskningssynpunkt hade det varit virde-
fullt att analysera kommunikationsvigarna i
6vrigt inom pingstrorelsen, t.ex. hur kommu-
nikationen fungerar mellan dem som innehar
olika funktioner s&som aldste, forestandare,
evangelister, missionérer, diakoner, musikleda-
re, séndagsskolldrare etc. och pingstvdnnerna i
allminhet. Av Holms framstillning kan man
litt f4 den forestdllningen, att makt- och auk-
toritetsstrukturen dr si fast och stabil inom
pingstrorelsen, att den forhindrar annan kom-
munikation dn den envigskommunikation, som
Holms studie pavisar finns. Sannolikt existerar
ett kommunikationsnit, som man inte kommer
at enbart med hjilp av den teori som Holm an-
vinder sig av. Att komma at dynamiken i detta
kommunikationsndat pa socialpsykologisk vig
torde vara en viktig och intressant forsknings-
uppgift.

Pa ett par andra punkter har Holm utvidgat
sin undersokning, om vi jaimfor den med dok-
torsavhandlingen. Det giller glossolalins an-
passning till sprakmiljéon. En huvudpunkt hos
Holm idr, att det finns vissa likheter mellan
glossolali och existerande sprik pi morfem-
niva, och att tillféllig sprakmiljo kan paverka
utformningen av tungotalet. Holm exemplifie-
rar hir liksom i doktorsavhandlingen med en
person, nyss hemkommen frin Tanzania, vars
glossolali pAminner om swahili. Holm g6r dess-
utom hir en lovvird ansats till forklaring av
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xenolali, dvs. man uppfattar tungotalet som ett
verkligt sprik, tyska, engelska eller franska.
Vissa likheter kan uppstd mellan tungotal och
ett levande sprak pa morfem-niva, varigenom
enstaka s.k. glossoider kan uppfattas ha viss
betydelse. Enstaka ord, stavelsestrukturer och
fonem-kombinationer kan tas fram ur levande
sprak, som glossolalisten inte kan men varit
i ytlig kontakt med. For personer med vag
kunskap om frimmande sprik kan s&dant
tungotal uppfattas som ett talande av ett verk-
ligt sprak. Om vederbdrande desutom har en
disposition att uppfatta tungotal som xenolali
och har ett kompletteringsmaterial inbyggt i
hjirnan, ir det inte omdjligt att han upplever
tungotalet p4 sddant sitt.

Eftersom sprikmiljon sidges paverka glossola-
lins utformning, dr det visentligt att fa klarhet
i hur glossolalin utformas hos finladssvenska
pingstvanner, som lever i finsksprakig miljo.
Holm erkdnner att det material han har hir-
vidlag 4r mycket litet, det giller enbart fyra
glossor. Det visar sig da, att finskans stora vo-
kalrikedom inte aterfinns i glossolalin. Vidare
har tungotalet konsonant-kombinationer (-str-,
-dr-), som ir frimmande f6r finskan. Vokalen
-i- som dr dominant i finskan har inte lika hog
frekvens i glossolalin. For finskan frimmande
ljud (sje-ljud, tydligt aspirerat h) férekommer i
glossolalin. Dessa fakta skulle logiskt sett tala
emot Holms grundidé, att sprakmiljon paverkar
utformningen av glossolali. De behdver i och
for sig inte kasta omkull W. J. Samarins teori,
att varje ménniska pa grund av sina normalt
inlidrda sprakfirdigheter kan tala i tungor, men
de kan ifrigasidtta hallbarheten i denna tes, en
tes som Holm i sina tidigare forskningar i stort
sett menat sig kunna bekrifta. Fragan om
egenskapen att tala i tungor #r betingad av in-
lidrning och milj6 dr en fraga av stor riackvidd.
Holm sidger sig inte hir kunna ge sig in pa att
niarmare diskutera den. Erfarenheterna fran
den finsksprakiga miljon dr emellertid sa pass
uppseendevickande, dven om materialet &r
tunt, att fortsatt forskning dr av ndden. Hér
borde Holm ha f6ljt upp problematiken frin
doktorsavhandlingen och nu skaffat ett rikhal-
tigare material, som kunde belysa sprakmiljons
inflytande.

Ett problem som doktorsavhandlingen gav
ett otillrickligt svar pa var frigan om den psy-
kologiska forstaelsen av ensam-glossolali, efter-
som det i det ndrmaste saknas en biblisk roll
dirfor. Holm snuddar vid denna friga i boken
Pingstrorelsen, men han konstaterar endast, att
situationer av ensamhet far en pa glossolalin

utlésande effekt pa vissa personer. Vid sidan av
profetisk glossolali och boneglossolali, som
Holm noga undersokt de psykologiska omstéin-
digheterna kring, hade nu denna tredje typ av
glossolali behovt bli foremal for en djupare
penetrering dn vad Holm hir gor.

Ett nytt psykologiskt fenomen som Holm
berér i denna bok och som aktualiserats under
senaste ar sirskilt i samband med vissa former
av den karismatiska rorelsen, dr omkullfallan-
dets fenomen i samband med forbon och hel-
briagdagorelse-ritus. Fenomenet ifraga, som
Holm anligger vederhiftiga synpunkter pa, far
nirmast sti som exempel pa att Holm i sin
forskning dr Oppen for studium av nya och
aktuella fenomen av religionspsykologiskt in-
tresse.

Thorvald Kiillstad

Leif Eeg-Olofsson: Johan Dillner. Prist, musi-
ker och mystiker. (Bibliotheca historico-eccle-
siastica Lundensis VIII). 320 sid. Almgvist &
Wiksell International. Sthim 1978.

Johan Dillner (1785—1862) var en av de mera
bekanta svenska priisterna under forra delen av
1800-talet. Om mangsidigheten i hans verksam-
het och liggning erinrar redan underrubriken
till den avhandling, som Leif Eeg-Olofsson har
publicerat 1978: Prist, musiker och mystiker.
Aven om férfattaren redan i forordet med all
ritt framhaller, att Dillner inte var en av virt
lands storsta kulturgestalter, kan det dock ock-
sa sdgas om honom att han pa olika sitt fick
betydelse bade for sin egen tid och for fram-
tiden.

Av bokens tolv kapitel handlar de atta forsta
om Dillners levnad och verksamhet. Till de
manga fortjinsterna i denna monografi hor
skildringen av de olika miljoer, didr Dillner lev-
de och verkade. Sadana redogorelser kan ibland
fa en bred plats i ssmmanhanget. Han var norr-
linning och pristson, fodd i Selanger vid Sunds-
vall. Skoltiden i Hirndsand och de ddrpa fol-
jande studierna i Uppsala skildras ingaende. Att
han redan under uppsaladren var kind for sin
musikaliska ldggning #r intressant med tanke
pd hans framtida insats for kyrkomusiken.
Bland hans litterdrt beromda vinner under stu-
dentéren och dédrefter kan ndmnas E. G. Gei-
jer. Efter sin magisterpromotion och pristvig-
ning 1809 var Dillner under fem ar prist i
Stockholm. Hir var han bl.a. medlem av Go&-



tiska forbundet. Hans fortsatta pristerliga be-
fordringsgang innehaller i och for sig inte nagot
speciellt sdreget. Han var efter stockholmséaren
forst regementspastor paA Froson, blev ddrefter
kyrkoherde i Uppland, forst i Ostra Ryd, sedan
i Funbo och slutligen under den ldngsta tidcn,
1841—1862, i Ostervila. Man far i Eeg-Olofs-
sons framstallning veta mycket om dessa tre
forsamlingar pa Diliners tid. Forst och frimst
far man emellertid veta mycket om Dillners
egen utveckling som pridst och teolog. Fran
1814 kan man, anser forfattaren, i Dillners pre-
dikningar konstatera nagot av en ny ton, som
innebar en brytning med tidens gingse, “’neo-
logiska” forkunnelse (sid. 63). Denna fordnd-
ring forklarar forfattaren pa olika sitt. Han
hinvisar till intryck frin nyromantiken. En av
denna rorelses mycket bekanta foretriddare
horde en tid till Dillners umgingeskrets, Lo-
renzo Hammarskold. Att denne riknade Sa-
muel Johan Hedborn som Dillners lidrjunge
ifrdga om predikan innebar silunda enligt
Hammarskold ett hogt betyg for Dillner. Vida-
re nimner Eeg-Olofsson Dillners intryck frin
dansk litteratur och teologi, bl.a. frin Grundt-
vig, men dven fran Swedenborg och fran herrn-
hutarna. Det avgoérande var emellertid till en
borjan, enligt Dillners egen uppgift, att han
kom att studera Jacob BShmes mystik under
formedling av bohmelidrjungen Anders Collin.

Som forsamlingspriast i1 Ostervala idgnade
Dillner mycket intresse &t bl.a. nykterhetsro-
relsen. Han fick ocksa i denna forsamling erfa-
renhet av den evangeliska viickelserérelsens op-
position mot de kyrkliga formerna. Dillner var
sjilv 1 viss man paverkad av vickelsen, utan att
vilja veta av nagon separation mellan kyrka
och stat. Skildringen av hans forsamlingsarbe-
te, sdrskilt betriffande det som gillde folksko-
lan, som ju hade blivit obligatorisk 1842, och
fattigviarden, innehaller mycket som vil kan ut-
gora en genomsnittsbild av det svenska samhil-
let under de tidigare decennierna av 1800-talet.
Detta d4r som redan har antytts nagot karakte-
ristiskt betrdffande Eeg-Olofssons uppldggning
av sitt dmne. Att man nu vet si pass mycket
savidl om detta som om Dillners personliga ut-
veckling beror inte minst pAd att denne var en
flitig forfattare, som i olika sammanhang forde
fram sina idéer och synpunkter. Han intresse-
rade sig tydligen fo6r det mesta som rorde sig i
. tidens kyrkliga liv. Inte minst omfattade han
med intresse fragor som rorde sig om liturgi
och hymnologi, om handbok och psalmbok.
Eeg-Olofsson har karakteriserat hans teologiska
instidllning som “’luthersk mystik”’, Hans efter-
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foljare i teologiskt avseende, av vilka forfatta-
ren nimner nagra, kan siagas ha utgjort en sir-
skild riktning i svensk kyrklighet. Vid sin teck-
ning av Dillners personlighet ndmner forfatta-
ren ocksd ett drag av clairvoyance, som natur-
ligt nog har tilldragit sig ett sdrskilt intresse.

Det som numera kanske frimst gor Dillners
namn bekant dr det av honom pa nytt fram-
forda, enstringade instrument, som kallas psal-
modikon. Varken instrumentet eller dess namn
ir Dillners egen uppfinning, inte heller det till-
hoérande notsystemet i siffror. Han gav ut
psalmbodcker med melodierna till 1819 Aars
psalmbok i sifferskrift. Den forsta av dessa ut-
kom 1830. Det dr anméarkningsviart och kunde
i forbigdende anmirkas, att wallinkritikern Dill-
ner pa denna punkt har gjort en effektiv insats
for att popularisera Wallins psalmbok. Psalmo-
dikoninstrumenten kom ocksd att anviindas i
vickelsesangernas tjanst och fick vidare sin an-
vindning savil i folkskolorna hir hemma som i
emigrantkretsar i Amerika. Eeg-Olofsson har
utgivit en forteckning Over psalmodikonnoter
(Svenskt musikhistoriskt arkiv, bulletin 15,
1978). Denna forteckning utgdr resultatet av
ctt ingaende forskningsarbete betrdffande psal-
modikonnoter, hirstammande fran Dillner och
hans efterfoljare. Talrika litterira citat i skild-
ringen av Dillners insats visar hur tonen frian
dessa psalmodikoninstrument har inneburit, en-
ligt Anders Osterlings kéinda ord om den psal-
modikonspelande torparen, “en lovsing i ar-
modsskrud”.

Eeg-Olofssons bok om Johan Dillner dr resul-
tatet av ett omfattande forskningsarbete som
framligges i Littldst form. Illustrationer belyser
innehéillet. For innehallet redogodres bl.a. i for-
teckning over Johan Dillners tryckta skrifter
samt i forteckning av de méanga otryckta och
tryckta killorna. Bade som personskildring och
tidsskildring har boken om pristen, musikern
och mystikern Johan Dillner ett bestiende viir-
de.

Allan Arvastson

Rotert Murray: Var dr den vin? En bok om
Johan Olof Wallin. 148 sid. Skeab Férlag AB.
Kristianstad 1979.

Ar 1979 kunde man i vart land fira tvihundra-
arsminnet av Johan Olof Wallins fodelse, den
15 oktober 1779. Det har vil kunnat sigas med
viss ritt att minnet av denne har bleknat och
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att tvihundradrsminnet inte ldt tala s mycket
om sig. Det var i si fall i Sverensstimmelse
med vad han ofta inte minst i sin psalmdiktning
hade beskrivit som livets ordning: att forsvinna
och glommas. Men #nda dr trots allt Wallin ge-
nom sin psalmdiktning i stérre utstrickning én
andra av sina samtida skalder ett levande for-
flutet. Sarskilt Emil Liedgrens wallinforskning,
i avhandlingen fran 1916, Wallins ldroar som
psalmdiktare, men ocksd i manga andra arbe-
ten, har bidragit till en djupare forstaelse, dven
om manga fragor dnnu aterstar.

I sitt arbete ”Var dr den vidn?” med anled-
ning av Wallinminnet 1979 har Robert Murray
givit en sammanfattande bild av Wallin och
hans livsverk. Boktiteln utgor ingressen till en
av hans mest berémda psalmer och till inne-
hallet den kanske mest sdrpriglade, en psalm
] sirklass” som Murray uttrycker det (sid. 66,
1937 ars psalmbok nr 564). Att Wallins framsta
livsverk var psalmboken av 1819 hor till det
sjdlvklara, den var enligt hans eget uttryck
adventssondagen 1820 i Visterds domkyrka
hans “angelignaste, egentligaste dagsarbete”.
Murray vill emellertid inte endast ge en bild av
psalmboksarbetet utan vill ’ge en presentation
av mannen och hans verk”.

Efter redogorelsen fér Wallins barndom och
studiedr féljer en teckning av hans litterira ut-
veckling, ’vigen till Parnassen”, hur han blev
en kidnd och erkind skald, akademiledamot
1810. Friagan vad det var som gjorde Wallin
till psalmdiktare kan ses fran olika perspektiv.
Fran att ha varit en flitig och ambitids forfat-
tare av akademiska tidvlingsskrifter gav han se-
nare och tydligast i foretalet till sitt psalmboks-
forslag 1816 tillkdnna en romantiskt fiargad
uppskattning av de gamla psalmerna och av
psalmboken som en folkets bok. Synpunkterna
betriffande Wallins utveckling som psalmdik-
tare kan vara bade manga och skiftande. Priist-
vigningen fick utan tvivel sin betydelse liksom
ocksd sammantriffandet och vinskapen med
Michael Choraeus, den tidigt bortgingne skald,
vars psalmdiktning Wallin till en bdrjan kom
att fortsitta. Aren 1809—1819 kan betecknas
som “’psalmbokens ar’’ enligt rubriken till ett
kapitel i Murrays framstillning. Forfattaren
aterger de i svensk psalmhistoria betydelsefulla
och vilkinda hindelser som rymdes inom detta
decennium, sasom tillsdttandet av psalmboks-
kommittén 1811, det 1814 framlagda férslaget
till forbattrade kyrkosanger och Wallins eget
forslag tva ar senare, den direkta férebilden till
1819 ars psalmbok. Ingressen till utvecklingen
under de tio psalmboksaren utgjordes av Wal-

lins till pristestindet 1809 utdelade psalmfér-
slag och hans bidda anonyma artiklar i Wall-
marks Journal senare pd sommaren detta ar.
Forfattaren ger klart uttryck for att Wallins
sirpriaglade personliga liggning fick sin stora
betydelse. Han var fran boérjan “viljekraftig,
otroligt flitig och taktiskt skicklig”” men samti-
digt ocksa ’villig att préva nya vigar och ly-
hord for tidens roster” (sid. 39). Wallin *’gick
metodiskt till viga’ framhaller Murray med all
ritt (sid. 54). Dessa psalmbokens tillkomstar ger
prov pa4 Wallins egen roll som en konsekvent,
strategisk och viljestark ledare av arbetet, sam-
tidigt som han ofta visade sig kunna skickligt
ddlja denna tendens. Kriserna och depressio-
nerna, som ofta har diskuterats (sid. 42), visade
sig Wallin ibland kunna kompensera med en
vildsamt uppdriven aktivitet. Kommitténs till-
sittande 1811 hade som bakgrund Wallins Ons-
kan att vinna tid och hindra ett forhastat av-
gorande. Sammantriddena skulle enligt hans
onskan hallas i Stockholm, utanfér Samuel Od-
manns och i viss méin vil ocksd &drkebiskop
Lindbloms avgorande inflytande. Wallin lycka-
des f4 gehor hos denne for sitt projekt att 1814
ars forslag skulle utges som en provpsalmbok
for att bedomas av olika instanser och silunda
inte dverlimnas for direkt stadfistelse. I sjilva
verket fick han pa s& sitt mojlighet att omsider
forverkliga sin plan att sjilv ge ut ett psalm-
boksférslag. Forslaget fran kommittén 1814
var, som Wallin sjilv uttryckte det i brev till
Lindblom, >’en praktupplaga”, ett dokument
tilt olika myndigheter och auktoriteter men inte
avsett for spridning bland gemene man. Detta
sista gillde ddremot om Wallins eget forslag,
utarbetat med drkebiskopens goda minne och
tryckt paA Wallins eget initiativ i slutet av 1816.
Att drkebiskopen visserligen med stora ord ut-
tryckte sitt gillande av Wallins forslag men inte
foranstaltade om dess omedelbara tryckning
blev for den senare en stor besvikelse. Johan
Astrom, kyrkoherde i irkestiftet, var sedan
hosten 1815 Wallins fortrogne medarbetare och
som sadan fér honom en tillging. Murray har
studerat Wallins brev till Astrom, dir man
far en nirkontakt med det intensiva psalmar-
betet varen 1816. Wallin riknade det tydligen
som ovirderligt att ha Astr6m som medarbe-
tare pA grund av dennes ndra kontakter med
arkebiskopen.

Murrays fortsatta skildring belyser olika si-
dor av Wallins fortsatta arbete. Den bild som
hir tecknas, dr bade intressant och mangsidig.
Efter omnimnandet av ’Ddédens dngel” foljer
som en hijdpunkt och en sammanfattning Anna



Greta Wides dikt om ’den store hemlingtaren’.

Murrays wallinbok #r synnerligen vil utarbe-
tad, intressant, innehéallsrik och ldttlist pa en
gang. Den handlar om och ger rittvisa 4t Wal-
lins intensiva verksamhet p4 si manga omra-
den. Hans egenskap av berémd predikant hor
till de manga detaljerna. Forfattaren har lyc-
kats f& med manga fakta, inte minst av det
slag, som en senare tids forskning har klarlagt,
utan att framstillningen pi nagot sitt verkar
hoptringd. Wallinminnet 1979 har pad s& sitt
fatt en virdig skildring, som i korta drag visar
riktigheten i de avslutande orden pi bokens
omslag, att Wallin “fascinerar och vicker fra-
gor in i dag”.

Allan Arvastson

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie. 22.
Band 1978. 23. Band 1979. Resp. XVI+297
och XVI+263 sid. Herausgegeben von Konrad
Ameln, Christhard Mahrenholz, Alexander Vol-
ker. Johannes Stauda Verlag, Kassel.

Av den stora tyska serien Jahrbuch fiir Litur-
gik und Hymnologie, som utkommit sedan
1955, skall hir nimnas nagot om de tva senast
utgivna banden.

Arsboken fér 1978 inledes med en minnes-
teckning av Wilhelm Thomas (1896—1978),
superintendent och féretridare fér den litur-
giska och hymnologiska forskningen. Liturgi-
ken #r representerad genom flera undersok-
ningar i denna arsbok. Georg Kretschmars bi-
drag om dopet, Die Grundstruktur der Taufe,
ger salunda en inblick i den patristiska forsk-
ningen betrdffande dopliturgien. Alfred Nie-
bergalls utredning av gudstjinstuppfattningen i
de lutherska bekiinnelseskrifterna har en sir-
skild aktualitet genom jubiléerna for flera av
dessa 1979 och 1980. En redogorelse for en
kongress, som sammanslutningen Societas Li-
turgica holl i Canterbury i augusti 1977, med
130 deltagare fran 20 linder, visar att konfe-
rensens aktuella dmne var dopet. Den nyss-
niamnda artikeln av Georg Kretschmar anges
som ett av konferensens huvudfdredrag. Vidare
forekom redogérelser fran olika ldnder, varvid
Lars Eckerdal behandlade diskussionen om do-

.pet i Sverige.

En hymnologisk undersékning, vartill initia-
tivet tagits av Bachinstitutet i G&ttingen, utgor
bakgrunden till Detlef Gojowys artikel om psal-
mer i kretsen kring Johann Sebastian Bach,
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»Kirchenlieder im Umkreis von J. S. Bach”.
Det gillde att utréna, i huru hég grad Bach vid
valet av koraler for sina kantater, som nidstan
alltid dr komponerade for en bestimd sondag,
anvidnde sig av den gamla kyrkoarsordningen,
"Detempore”’-traditionen. Det var d& nddvin-
digt att faststiilla, vari denna ordning bestod i
den lutherska kyrkan pa Bachs tid och i hans
krets. Detta skedde genom en omfattande un-
dersokning av de féreskrifter och anbefallning-
ar betriiffande psalmvalet for olika sondagar,
som ingick i 86 sidrskilt utvalda psalmbdcker.
Att Bach i sina kantater limnade tidens gingse
psalmrepertoar for att gripa tillbaka till de
gamla Lutherpsalmerna frin 1500-talet, &r,
framhaller forfattaren, ett kiant faktum.

Hymnologien #r vidare representerad bl.a.
genom ett bidrag av Waldtraut Ingeborg Sauer-
Geppert, “Hymnologische Vorbesinnung aus
der Sicht eines Germanisten™, alltsd en hymno-
logisk forhandsundersékning ur en germansk
sprakforskares synpunkt. Vid den pagéende re-
visionen av den tyska evangeliska psalmboken
hade man inte tillriickligt beaktat de sprakliga
frigorna, som tillhorde hymnologiens konstitu-
tiva element. Forfattaren tar upp till jimforelse
sprakbehandlingen i tva psalmer, som bada an-
ses representativa for var sin tid, en 1600-tals-
psalm och en 1900-talspsalm, nimligen respek-
tive Paul Gerhardts Nun ruhen alle Wilder
(1937 ars psalmbok nr 442) och Jochen Klep-
pers ’middagspsalm™ fran 1938, Der Tag ist
seiner Hohe nah, ordagrant: Dagen ir néra sin
hojdpunkt. Denna senare psalm har ofta be-
domts som foraldrad redan vid sin tillkomst.
Den vill emellertid, framhaller artikelns for-
fattare, framstilla livets ofdrinderliga grund-
struktur och den bedjande miinniskans situa-
tion utan att didrvid forbigd det tjugonde ar-
hundradets speciella fragor och teologiska insikt.
For att dikten skulle kunna fungera som psalm,
inordnade Klepper den i den traditionella psalm-
genren. 1700-talets rationalistiska #dndringar i
Gerhardts aftonpsalm kan, menar forfattaren,
tinkas fa en motsvarighet i textindringar fran
denna tid, dndringar som bor undvikas innan
man med alla hjilpmedel sokt sig fram till psal-
mens ursprungliga innebodrd. Detta ber6r si-
lunda en mycket aktuell fraga. Det kan tilldg-
gas att Jochen Klepper (1903—1942) var en
tysk forfattare, som dog under f6rfoljelsen un-
der nazistvildet.

For dvrigt innehéller argdngen 1978 melodi-
fragor fran reformationstiden med hénsyn till
Johann Walter (en artikel av Walter Blanken-
burg). Konrad Ameln redogdr for melodien till
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en av sangerna i Achtliederbuch, Niirnberg
1523/24 och for nytryck av gamla hymnologis-
ka killor. Catherine Winkworth (1829—1878),
Sversittare av tyska psalmer till engelska, skild-
ras av Gerhard Teuscher. Symbolen “kyrkans
skepp” och besliktad symbolik behandlas i en
artikel av Hans-Bernhard Schonborn. Walther
Lipphardts redogérelse, ’Das Corpus troporum
der Universitit Stockholm’ har som framgar
redan av rubriken omedelbart intresse hos oss.
Den handlar om de undersdkningar av medel-
tida troper, som utgivits av Ritva Jonsson och
O. Marcusson respektive 1975 och 1976.

Argangen 1979 inledes med minnesteckning-
ar over tvad forskare, Alfred Niebergall och
Herbert Goltzen. Ett liturgiskt huvudbidrag, av
Frieder Schultz, behandlar ordinationen. Ordet
”struktur’” anges i en artikel, av Karl-Hein-
rich Bieritz, som ett av tidens nyckelord ocksa
pa det liturgiska omradet. Den hymnologiska
- huvudartikeln behandlar temat krig och fred i
1900-talets psalmdiktning och ar forfattad av
Andreas Wittenberg.

I de kortare bidragen ifriga om liturgiken
redogéres bl.a. for den ortodoxa liturgien. Ett
nytt brevarium fran klostret Amelungsborn be-
skrives. Gudstjinsten i de evangeliska refor-
merta kyrkorna i Schweiz skildras sirskilt ur
den synpunkten att predikan dr det centrala
momentet. Johann Gottfried Herders psalmbok
av 1795 far sin belysning i en artikel av Konrad
Ameln, som visar att denna psalmbok av olika
skil inte ger en riktig bild av sin upphovsmans
geniala sprak- och litteraturforskning. Samme
férfattare redogdr ocksi for hymnologiska och
musikteoretiska nytryck. En studie av Hans-
Bernhard Schonborn behandlar psalmtemat
”morgonrodnaden”, som han kan anknyta till
det grekiskt-romerska “Eos™, ”Aurora”, samt
till bibelordet, till Ambrosius och till senare,
medeltida kyrkosing. Det kan inte minst for
Sveriges del dven erinras om romantiken. Wal-
lin karakteriserade i sitt bibeltal 1816 den nir-
varande tiden som ’en morgonrodnad till sil-
lare tider”. En annan typ av undersékningar
representeras i arsboken 1979 med en artikel
om tron pa Guds ledning enligt evangelisk
psalmdiktning (Christian-Erdmann  Schott).
Den psalm- och bonbok for soldater, som utgi-
vits 1977, beskrives av Waldtraut Ingeborg
Sauer-Geppert. Samma forfattare redogor ock-
s4 for den konferens, som Internationale Ar-
beitsgemeinschaft fiir Hymnologie (”IAH)
héll i Regensburg sommaren 1979.

Bada argangarna avslutas med litteraturredo-
gorelser fran olika linder betriiffande de bada

imnena samt med psalmregister och person-
register. Det nu nimnda kan ge en viss antydan
om dessa arsbockers gedigna innehall. De an-
sluter sig silunda virdigt till den foregaende,
langa serien.

Allan Arvastson

Resuméer av doktorsavhandlingar

Goran Larsson: Der Toseftatraktat Jom hak-
Kippurim. Text, Ubersetzung, Kommentar. I.
Teil, Kapitel 1 und 2. 270 sidor.

Distribution: Studentlitteratur, Box 1719,
22101 LUND.

Forlagspris: 30 kronor.

Avhandlingen innehéller en textedition baserad
pa den sk. Erfurthandskriften samt en &ver-
sittning och kommentar till Toseftatraktaten
Jom hak-Kippurim. Denna traktat behandlar
pa grundval av foreskrifterna i Ex. 30, 10; Lev.
16; 23, 26—32; 25, 9 och Num. 29, 7—11 i
huvudsak forberedelserna for och genomforan-
det av tempelgudstjinsten pd Stora Forsonings-
dagen. Foljande huvudteman behandlas i de
bada forsta kapitlen av traktaten, vilka bearbe-
tats i avhandlingen: En relativt stor del handlar
om forbererandet av Gverstepristen infor For-
soningsdagens gudstjinst, vilket har sin grund
i att denne ir den ende, som far utféra guds-
tjdnstritualet pd denna dag, varfor hans rituella
renhet och férméaga att utfora kulthandlingarna
pa foreskrivet sitt dr ett absolut villkor for for-
soningen av folkets synder. Vidare behandlas
utlottningen av sysslor bland de Gvriga prister-
na i samband med den dagliga kulten samt de-
ras rituella bad och tvagningar, éverstepristens
foreskrivna klider, avldggandet av syndabekin-
nelserna, utlottningen av de bada bockarna,
dvs. syndoffersbocken, som skall slaktas, och
»syndabocken”, som skall drivas ut i Sknen
och dddas. Slutligen beskrives i ett omfattande
sidotema votivgivor till Templet och ges en
presentation av dem som donerat dessa samt av
vissa specialister anstillda i Templet: dem som
bakade skddebrdden, dem som tillredde rokel-
sen, ledaren for tempelsangen samt en expert
pa skrivkonst (mojligen tempelbibliotekarien).

Tosefta dr en s.k. tannaitisk text, som inne-
haller traditioner fran tiden fram till Mischnas



kodifiering omkring ar 200 e.Kr. Eftersom
traktaten om Forsoningsdagen behandlar for-
hallanden i Templet, innehdller den ett stort
antal traditioner fran tiden fore Templets for-
storelse ar 70 e. Kr.

Avhandlingen foljer principerna for Tosefta-
utgédvan i den tyska serien ’Rabbinische Texte”,
ed. G. Kittel, K. H. Rengstorf, Stuttgart 1933—.
Kommentaren syftar till att gbéra texten till-
ginglig dven for den som inte dr fackman inom
den rabbinska litteraturen. I den fortlopande
bibliografin hiinvisas dirfér bade till litteratur
av inledande art och till verk, som kan leda den
specialintresserade vidare. Sirskilt stort utrym-
me dgnas t mischnahebreiskans egenart i jam-
forelse med bibelhebreiskan, férhallandet mel-
lan Tosefta och Mischna, den tannaitiska litte-
raturens traditions- och redaktionshistoria och
allminna struktur, rabbinsk skriftutliggning
och argumentationsteknik, forklaring av realia,
belysning av tidshistorien under framfor allt de
sista aren fore Templets forstorelse, tillika den
tid i vilken Nya Testamentet tar gestalt.

Kristin Drar: Konungens herravilde sdsom
rdttvisans, fridens och frihetens beskydd: me-
deltidens fursteideal i svenskt hog- och sen-
medeltida kdllmaterial. 193 sid. Almgvist &
Wiksell International, Stockholm 1980.

Avhandlingen 4r en analys av svenskt kill-
material fran 1300- och 1400-talet. Dess ideo-
logiska och terminologiska utgingspunkt &r
Augustinus’ fursteideal i De civitate Dei, dvs.
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konungens herravilde sasom rittvisans, fridens
och frihetens beskydd. Detta fursteideal ges ett
férnyat innehdll under tidig medeltid och ut-
vecklas och tillampas i den gregorianska re-
formrorelsen med dess krav pa “libertas eccle-
siae”’. Silunda introduceras dven detta furste-
ideal med sin fornyade tillimpning i det svens-
ka Xkillmaterialet frAn och med 1200-talets
andra hilft.

Inflytandet fran den kanoniska ritten och
dess fursteideal undersdks i avhandlingen. Det
svenska kiillmaterial som behandlas utgérs av
Frihetsbrevet (1319) och Magnus Erikssons
landslag (1350). I de tva svenska furstespeglar
fran ungefir samma tidsperiod som dven analy-
seras, Um styrilsi kununga ok héfpinga och
Den himmelske kejsarens bok till konungarna,
har dven inflytandet fran nyaristotelismen och
dess riittsteori, som den tolkats av Thomas ab
Aquino, piverkat fursteidealet. Enligt denna
teori framstills den i dygd och férnuft fost-
rade konungen som den positiva rittens na-
turlige Gvervakare och reglerare.

Biskop Thomas’ Frihetsvisa liksom Engel-
brektskrénikan fran tiden fére 1400-talets mitt
fortsétter dessa ideologiska och rittshistoriska
traditioner, som aterfunnits i killmaterialet
fran 1300-talet. Réttvise-, frids- och framfér
allt frihetsbegreppet sitts emellertid in i ett
nationellt perspektiv, beroende pi hotet fran
Danmark mot den svenska sjilvstindigheten.
Salunda erhiller begreppen en ny dimension
utover den traditionella innebérden. I Karls-
kronikan kommer emellertid detta nationella
perspektiv att bli si dominerande, att begrep-
pens ursprungliga innebérd med deras férank-
ring i den kanoniska ritten ej lingre aterfinns.



AKTUELLT

Rapport fran Societas Ethica

Societas Ethica var under férsta veckan i sep-
tember i ar samlat till sin arliga Jahrestagung i
‘ett priastseminarium i utkanten av Warszawa.
Arets tema var formulerat Okonomie und
Ethik: 6konomische Theorie und tkonomische
Entscheidung. Omstindigheterna i Polen med
strejker och forhandlingar mellan arbetarna
och regeringen gjorde att detta tema hade en
aktualitet som ingen hade drémt om, nér man
hiromaret bestimde sig for att fér andra gang-
en under sillskapets ca 15-ariga historia for-
ligga arskonferensen till en Oststat.

Foreldsningarna var som vanligt 3 till anta-
let; £.6. dgnades tiden 4t grupparbeten, plenar-
samlingar och andra sociala aktiviteter. Forst
i talarstolen var den tyskfodde men i Schweiz
verksamme katoliken O. Héffe. Hans tema 16d
Wirtschaftsordnung und Gerechtigkeit. Eth-
isch-sozialphilosophische Uberlegungen. Han
talade i tur och ordning om det ekonomiska
systemet som en social institution, om de
minskliga rittigheterna som principer for eko-
nomisk rittfirdighet och om strategier fér eko-
nomisk rittfardighet. Ett huvudbegrepp for
honom var i det sista fallet *’forhandlingar”,
och de som kinde till hans tidigare insatser be-
riattade att detta var centralt for bade hans
teori och praxis.

Nummer 2 i talarstolen var den engelskfodde
professorn i filosofi och politisk vetenskap vid
University of Chicago Brian Barry. Han talade
om Welfare Economics and the Liberal Tradi-
tion, och man maste tyvirr siga att han fignade
alltfor stor del av sin framstillning 4t en histo-
risk-kritisk genomgang av ekonomiska teorier,
men att han var alltfér knapphiint, nir det gill-
de att utveckla en god ekonomisk teori for vara
dagar. Dir kom det att stanna vid antydningar
om fordelningsfragor, varvid dels ett meritkri-
terium, dels vad John Rawls kallat the duty
of fair play” var hans huvudprinciper.

Den tredje foreldsaren kom av flera skél att
tilldra sig det utan tvekan starkaste intresset,
nimligen den polske ekonomiprofessorn J. Pa-
jestka, vilkens foreldsning fick liggas sist pa
programmet, dels fér att han skulle hinna vila

ut efter att under foregaende vecka ha deltagit
i regeringsférhandlingarna med de strejkande,
dels hinna samla sig till en teoretisk framstill-
ning. Denna kom att bli mycket odogmatisk for
att komma frin en marxistisk ekonom, tillika
den man som av en minister utpekats som Po-
lens ledande ekonom just nu. Fragan om grund-
liggande minskliga behov stod i centrum av
hans framstiillning, och han menade att vi bade
i Ost och vist var daliga pa att faststiilla dessa.
Han erkinde utan omsvep det egna landets
problem, men han hade ett brett internationellt
perspektiv, dir bade ekologiska fragor och nord-
syd-dialogen kom med i bilden. Hans diskussion
formade sig till en vidjan om etiska principer
for ekonomernas arbete, och han var avvip-
nande uppriktig och opretentits. Det férekom
en del diskussioner i grupparbetet om hur pass
frank man skulle vara, nir det gillde att stélla
fragor till honom, men han hade inga svarig-
heter att avvdpna sina fragare. Han skilde sig
hogst patagligt fran beteendemonster som and-
ra Oststatsmarxister tidigare visat vid debatter
i Societas Ethica.

Aran av att ha lyckats genomféra denna
Polenkonferens tillkommer i hdg grad profes-
sorn i teologisk etik vid Warszawas katolska
teologiska fakultet Helmut Juros, dekanus vid
denna fakultet och mangarig medlem av sill-
skapet. Han kommer f.5. till Sverige under va-
ren 1981 for att enligt planerna foreldsa bade
i Lund och Uppsala om ett tema som han vil
behirskar: Anthropologie und Ethik bei Karol
Wojtyla, dem Papst Johannes Paulus II.

Societas Ethica fortsitter for sin del atmins-
tone dnnu nigot ar med att belysa rattfirdig-
hetsbegreppets stillning i olika sammanhang.
Nista ars konferens i Salzburg dgnas silunda
at temat Gerechtigkeit und Strafe. Som andra
mojliga arstemata har tidigare ocksd nidmnts
Politik und Gewalt resp. Internationale Rechts-
ordnung. 1982 planerar man att samlas i Jugo-
slavien, 1983 i England och 1984 vill man girna
for tredje gangen i sillskapets historia aterkom-
ma till Sverige. De andra nordiska linderna
borde visserligen sta fére i tur, men deltagan-
det dirifran dr uppseendevickande daligt.

U Jarl Hemberg



