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S:t Sigfrids fardvég till Sverige®

AV SVEN KJOLLERSTROM
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I sin kyrkohistoria fran 1070-talet om #rke-
biskoparna i Hamburg-Bremen berittar for-
fattaren, mister Adam, att den svenske
konungen Olov (Skdtkonung) var mycket
from och jamfoérde honom med den norske
helgonkonungen Olav Haraldsson. Da Olov
Skotkonung vid ett tillfalle vigrade att for-
ratta offret vid nationalhelgedomen i Upp-
sala, stdlldes han infor valet att antingen bli
avsatt eller att tillita den hedniska kulten
och da fa vilja den bésta delen av riket, déar
bygga en kyrka och utéva den kristna kul-
ten. Konung Olov valde Vistergétland och
grundade dér ett biskopsdome. Master Adam
omnidmner ocksd en missiondr vid namn
Sigfrid, som i Olav Haraldssons sillskap
kom till Norge, missionerade i Sverige, be-
sokte Hamburg-Bremen vid Skarabiskopen
Turgots déd omkring 1030 och levde in pa
forfattarens egen tid.

I Vixjo stifts biskopskronika heter det,
att i biskop Johannes Eringislonis tolfte ar
som biskop i Vaxjo och i konung Sverkers
nionde regeringsér, dvs. 1205, skrevs ’Ges-
ta beati Sigfridi”. Dessa “Gesta beati Sig-
fridi> ar ett av Sveriges aldsta litterara do-
kument, ett par &rtionden &ldre #n ’var
dldsta bok”, Vistgotalagen fran tiden om-
kring 1220. Forskarna har spekulerat myc-
ket Over ”Gesta beati Sigfridi” och kommit
till vitt skilda resultat betriffande innehal-
let. Den idag allmént hiarskande asikten &r,
att ”’Gesta beati Sigfridi” ar identisk med
Sigfridslegenden och samtida med Vixjo
stifts biskopskronika och att saledes bade
Sigfridslegenden och biskopskronikan hir-
ror fran 1205. Sa kan emellertid inte vara
forhéllandet.
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Biskop Johannes Eringislonis som avslu-
tar forsta delen av biskopskrénikan omtalas
i denna sasom d6d och eftertridaren Grego-
rius levde &r 1241, Kronikan maste {6ljakt-
ligen vara skriven medan Gregorius levde
och fore 1257, da hans eftertridare Forcun-
dus nédmns. Kronikans datering kan darfér
sattas till tiden omkring 1250. Gesta beati
Sigfridi” ar ddremot som redan namnts skri-
ven ar 1205 och enligt min mening identisk
med det forsta partiet i Sigfridslegenden.
Innehallet i “Gesta beati Sigfridi”’ ar fol-
jande:

Konung Olov var hedning och dyrkade
avgudar men 6nskade fi veta mera om kris-
tendomen. D4 han stod i ndra férbindelse
med konung Mildred i England, vinde han
sig till denne med anhallan om en kristen
missiondr. Konung Mildred mottog med
gladje sin svenske vidns anhallan och sam-
mankallade ett koncilium. Efter tre dagars
debatterande enades alla om att acceptera
arkebiskop Sigfrids av York erbjudande att
bege sig till Sverige. Efter nodiga forbere-
delser begav sig drkebiskopen med sina med-
hjédlpare i vdg. Resan gick 6ver Danmark,
dar konungen och rikets stormén hilsade
drkebiskopen av York med orden: Vilsig-
nad vare han som kommer i Herrens namn.”

Efter en tids vistelse i Danmark begav sig
S:t Sigfrid efter erhallen kunglig lejd till Vi-
rend och en stad som folket kallade Vixjo,
ddr man till dra for Gud Fader och S:t Sig-
frid och till de kristtrognas frilsning byggt
en kyrka av sten, vilken 4r biskopssite dnnu
i dag (dvs. 1205). Med denna uppgift slutar
”Gesta beati Sigfridi”.

* Foredrag i Lunds Teologiska Sillskap den 3 och
i Skara Humanistiska Forbund den 17 nov. 1980.
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Ungefir samtidigt med "Gesta beati Sig-
fridi” skrev en munk i ett kloster pa Island
om biskop Sigurd och hans mission i Sve-
rige. Denne Sigurd anses allmént vara iden-
tisk med den svenske Sigfrid. P4 Olov Skot-
konungs bon hade S:t Sigfrid begett sig till
Sverige efter slaget vid Svolder ar 1000, dopt
konungen och sedan missionerat i Sverige
bl.a. i den av Olov Skétkonung grundade
staden Sigtuna och dér klandrat sina &hora-
re for mordet pad négra munkar i en stad
som heter Vixjo. Pa sin &lderdom skall se-
dan S:t Sigfrid ha begett sig till Varend, dott
och begravts dédr. Det 4r uppenbart, att den-
na tradition har mycket litet gemensamt
med ’Gesta beati Sigfridi”’. Desto storre ar
Overensstimmelsen mellan den islindska
versionen och framstdllningen i Vistgota-
krénikorna fran tiden omkring 1240. T dessa
heter det ndmligen, att Olov Skdtkonung
var den f6rste kristna konungen i Sverige.
Han hade dopts av S:t Sigfrid i Husaby kalla
och till domkyrkan i Skara skénkt kungs-
garden Husaby. I den Vistgotska biskops-
kronikan heter det, att biskop Sigfrid kom
fran England och var den forste som for-
kunnade kristendomen i Vistergotland. Han
utmirkte dven kyrkogérdar i Friggeriker,
Gerum och Agnestad. Fran Skara begav han
sig sedan till Viarend. Krénikan avslutas med
foljande mycket viktiga uppgift: 7’1 Vixjo
vilar hans ben. Men heliga dnglar tog hans
sjil och forde den till paradiset och den &r
sdll som far sadan 16n fér modan.” Det an-
forda visar, att det i borjan av 1200-talet
forelag tva helt olika traditioner om S:t Sig-
frids vidg till Sverige, Den ena gick frin
England via Norge till Vistergétland och
dérifran till Viaxjo. Den andra gick fran
England via Danmark till Viarend och Vax-
jo.
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Det har i litteraturen ofta framhallits, att
Sigfridlegenden visar Vixjostiftets ’fornam-
liga traditioner och rattmatiga ansprak” och
att den ar en forsvarsskrift for Vaxjostiftet
och dess expansionskrav”. Fragan dr emel-
lertid, nir dessa réttmaitiga ansprak och ex-

pansionskrav blev verklighet. Svaret pa den-
na fraga ar foljande.

Biskopsdomet V#xjo dr ursprungligen en
dansk skapelse. Dess bada forsta biskopar
Balduin och Stenar tillsattes av de danska
drkebiskoparna Eskil och Absalon strax ef-
ter 1164. Vixjo namns inte i fundationsdo-
kumentet av &r 1164 foér det svenska #rke-
biskopsdémet. Ar 1192 bildades emellertid
det forsta svenska biskopsdomet i Vaxjo i
nira samband med upprittandet av en ny
lagsaga, den s.k. Tiohdrads lagsaga i Sma-
land. Bade lagmansdémet och biskopsdomet
omfattade de tre gamla landen” Finnve-
den, Njudung och Virend. Vaxjo blev site
bade for biskop och lagman. Vixjostiftets
medeltida storhetstid blev dock kort. Med
den pavlige legatens Vilhelm av Sabina hjilp
lyckades Linkopingsbiskopen 1249 att aterfa
bade Finnveden och Njudung. Sverige hade
fatt sitt minsta biskopsdéme med omkring
60 sockenkyrkor. Samtidigt hade man bad-
dat for strider mellan biskoparna i Linko-
ping och Vixj6 under nara 300 ar eller till
1583, da Finnveden och Njudung &terfor-
enades med Virend. Vixjobiskopens forlust
av Finnveden och Njudung 1249 utgdr den
historiska bakgrunden till talet om V&xjo-
stiftets férnimliga tradition och rattmitiga
expansionskrav.

Strax efter 1249 utarbetades i V&xjo tva
mycket viktiga dokument. Under 1250-talet
skrevs namligen fortsidttningen om S:t Sig-
frids verksamhet tillsammans med de tre
martyrerna eller legendens Sunaman, Una-
man och Vinaman. I legenden kallas dessa
tre representanter for Finnveden, Njudung
och Virend S:t Sigfrids systersoner. Dessa
niamns inte som allmént uppges i “Gesta
beati Sigfridi” fran 1205. Systersonerna till-
hor legendens senare del och denna skrevs
pa 1250-talet. Samtidigt med att Gesta bea-
ti Sigfridi” fick sin fortsittning och blev till
Sigfridslegenden, utarbetades i Vixjo den
redan nimnda Vixjo stifts biskopskronika.
Denna kronika fogades till legenden som en
slags avslutning pa denna. Tillsammans ut-
gor den pa 1250-talet utarbetade Sigfrids-
legenden och biskopskrénikan inte blott en
enhet utan dven ett forsvar for Vaxjostiftets
grundande och expansionskrav. Da “Gesta



beati Sigfridi” utgér forsta delen av den
fullstandiga Sigfridslegenden, innebir detta,
att S:t Sigfrids fardvédg som redan omtalats
gick Over Danmark till Virend. I fortsitt-
ningen pa Gesta beati Sigfridi” ar ocksa
Vixjé platsen for S:t Sigfrids verksamhet
efter ankomsten till Sverige, for hans dod
och begravning. Néigra andra orter #n Vi-
rend och V&xjé namns inte i den aldsta ver-
sionen av Sigfridslegenden. Var Olov Skot-
konungs dop dgde rum ndmns inte i denna
version. I Viaxjo stifts biskopskronika far
lasaren ddaremot veta, att S:t Sigfrid ar stif-
tets forste biskop men &ven, varfér han
forst efter ndgot mer @n 100 &r fick en efter-
tradare pa biskopsstolen i Vaxjo. Kronikans
svar pa detta sporsmal lyder: Biskopssitet i
Vixjo flyttades med vald och inte med ritt
forst till Skara och sedan till Link6ping. S:t
Sigfrid fick visserligen eftertradare men inte
i Véxjo utan i Skara och LinkGping, dit
biskopssétet hade flyttats.

Efter forlusten av Finnveden och Nju-
dung 1249 drojde det inte lange, forran stri-
den mellan Vixjobiskopen och Linkdpings-
biskopen var i ging. Aven arkebiskopen
gick till storms bade mot biskopen och Sig-
fridskulten i Vixjo. Biskop Asker avsattes
1280 och ett artionde senare maste domka-
pitlet i Vaxjo skriftligen forbinda sig att f5l-
ja de spelregler som tillimpades i Uppsala.
I Uppsala nojde man sig dock inte med det
anforda utan skrev en helt ny version av
Sigfridslegenden. Denna version av Sigfrids-
legenden fran aren omkring 1280 bygger vis-
serligen p& Vixjoversionen men bade inne-
hallet, dispositionen och tendensen #r en an-
nan, Enligt Uppsalaversionen kom S:t Sig-
frid fran England via Danmark men inte till
Vixjo utan till Gotalands kusttrakter. Hir
slog han upp sitt tilt och forrittade tillsam-
mans med sina préster sin forsta missa pa
svensk mark. D4 denna berittelse utgér den
dldsta nu kinda skildringen av en svensk
biskops klddsel, av singen i méssan och for-
vandlingsundret i samband med elevationen,
foljer den hir i svensk Gversittning:

Den av konungen utsénde tjanaren beriit-
tade: Jag fann dem samlade i ett talt pa
en ljuvlig plats. Framfér dem stod ett litet
bord, prytt med skinande vita och purpur-
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roda linnedukar. Bland ménnen sig jag en,
vilken de andra 6dmjukt betjinade som sin
herre. De kliddde honom i kladnader av lin-
ne och dyrbart silke och bredde Gver dessa
en underbart skon purpurmantel. P4 denne
aldrings huvud satte de en mossa, som var
prydd med guld och &dla stenar och i toppen
hade tva horn, som bdjde sig mot varandra.
De 6vriga klddde sig pa olika sitt, négra i
fotsida linnekliddnader, andra i linne- och
purpurklddnader av olika mdnster och firg.
Sedan tog den gamle mannen i handen en
stav av sillsam skonhet och form, och till-
sammans med de andra, som stod omkring
honom, kn#ébo6jde han framfor bordet, och
sé talade de nagot vixelvis med lag rost. De
reste sig och borjade nu sjunga sa ljuvligt,
an alla tillsammans och dn skilda at, dn var
for sig och @n pa samma gang, pa ett satt,
som jag aldrig forr hort. Sedan sig jag ett
helt litet brod, vitt som snd, ldggas pa en
silvertallrik och n3gon dryck blandas i en
silverkalk. Dessa frambars pa samma géang,
och den gamle mannen, som nu stod mitt
framfor bordet, tog dem i sina héander, lyfte
upp Ogonen och hinderna med kalken och
tallriken, sade ndgot med lag rost och satte
ned dem pa bordet och holjde dem i snovitt
linne. De utforde nagra sénger till, men se-
dan blev det plotsligt den djupaste tystnad
bland dem, och de £6ll pd knd med ansik-
tena mot marken. Strax tog den gamle man-
nen brodet, som han lagt i linneduken, lyfte
det hogt over dem, Over sitt huvud, medan
de Ovriga lag pa sina knan, lyfte 6gon och
hinder och sedan fromt bugade sig. Hapen
sag jag i gubbens hinder ett litet gossebarn,
som log mot honom och som han satte ned
pa bordet och kysste pA munnen. S& for-
svann gossen, men brodet blev kvar i linne-
duken.”

Sedan koung Olov Skdtkonung skaffat sig
underrittelse om att méssfirarna inte var
fiender utan vinner, forstod han, att hans
anhallan om en kristen missionér gatt i upp-
fyllelse och begav sig dérfor i vag och motte
S:t Sigfrid vid Husaby och doptes déir. 1 den-
na version av Sigfridslegenden spelar Vaxjo
en mycket obetydlig roll. S:t Sigfrids verk-
samhet ndmns mera i férbigdende och dona-
tionen gar till domkyrkan i Skara. Hans déd
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och begravning forbigds med tystnad. Skara
star helt i centrum. Vastgotakronikans ord
om att S:t Sigfrids ben vilar i Vaxjo forteg
man i Uppsala. Mordet pd systersénerna
blev upphovet till ett formligt krig mot ko-
nungen i hela Gétaland och upprorets leda-
re, dvs. i verkligheten Magnus Ladulas’ mot-
stdndare Filipssonerna, domdes till en grym
dod. Slutet av denna version utgors av be-
rittelsen om hur S:t Sigfrid aterfann de
mordade systersénernas huvuden och place-
rade dem i domkyrkan. Systersonerna ar
som Toni Schmid framhallit de verkliga hel-
gonen i Vaxj6. I Uppsalaversionen hor S:t
Sigfrid inte till lokalhelgonen i Vixj6. Han
ar i denna version riksbiskopen som viger
biskopar i Linkoping, Stringnids och Upp-
sala och under en tid t.o.m. residerar som
biskop i Husaby, innan biskopssitet flyttas
till Skara. Nagra reliker fanns inte heller i
Vixjo. P4 grund av folkets synder hade
namligen Gud dolt systersonernas kroppar,
sa att de inte hade kunnat aterfinnas.

Genom 1280 ars Uppsalaversion av Sig-
fridslegenden far lisaren stifta bekantskap
med en ny férdvdg for S:t Sigfrid. Denna
gar inte som i akterna fran 1200-talets bor-
jan via Norge till Vistergétland och dir-
ifran till Vdxjo och inte heller via ett langre
uppehéll i Danmark och sedan med den
danske konungens lejd direkt till Virend
och Vaxj6 utan via Danmark men utan
uppehall dar och utan kunglig lejd till Gota-
lands havskust, ad maritimas partes regni
Gothorum™. Dir borjade S:t Sigfrid sin
verksambhet i Sverige inte som i VixjGversio-
nen med att vila ut efter resans strapatser
utan med den redan namnda méssan. Denna
version av S:t Sigfrids fardvidg skulle langt
senare bli utgingspunkten for den veten-
skapliga debatten, om S:t Sigfrids landstig-
ning dgde rum vid nuvarande Goteborg pa
Vistkusten eller i S6dra More pa Ostkusten.
Orden “maritimae partes regni Gothorum”
kan ju betyda badadera. Redan under 1300-
talet bestreds och korrigerades emellertid
riktigheten av denna ldsart.
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Under 1300-talet intraffade en pataglig fér-
andring i forhallandet mellan V&xjo & ena
sidan och Linkoping och Uppsala & den
andra i fraga om Sigfridskulten. Ar 1307
blev kaniken i Vdxjo Karl Baat biskop i Lin-
koping. Karl Bé&at hirstammade fran det
smalidndska frilset och hade sitt andliga ur-
sprung i Vixjokyrkan. Redan 1311 inratta-
de han ett Sigfridsaltare i Vidxjo och ett i
Link6ping. Harmed var Sigfridskulten eko-
nomiskt sikrad bade i Vaxjo och Linkdpings
domkyrkor. Biskop Karl Baat ar ocksa den
forste som stallt S:t Erik och S:t Sigfrid sida
vid sida. Senare talade dven den heliga Bir-
gitta om de forndmsta helgongravarna i Sve-
rige och nimnde d& béde S:t Erik och S:t
Sigfrid. Den avgorande handelsen blev emel-
lertid koung Magnus Erikssons privilegium
for Viaxjo ar 1342. 1 privilegiebrevet heter
det, att S:t Sigfrid och domkyrkan i Vixjo
hade lidit svart avbrack pa grund av att
Vixjo inte hade varit stad. Privilegiet hade
darfor utfirdats ’Gudi till heders och Sanc-
to Sigfrido™. Tack vare S:t Sigfrid hade allt-
s4 Smaland fatt en ny stad och forutsitt-
ningarna for den #dnnu levande Sigfridsmis-
sodagen som marknadsdag hade skapats.
Aven i Ovrigt gynnade Magnus Eriksson
Vixjo och talade om dess domkyrka som
»sua prima ecclesia cathedralis™. I en unge-
far samtida avskrift av Vixjoversionen av
Sigfridslegenden kallas S:t Sigfrid inte blott
Vixjo stifts forste biskop utan hela rikets
forste biskop (totius regni primus episco-
pus”).

Det 4r mot denna bakgrund man skall se
den korrigering av S:t Sigfrids fardviag som
gjordes i en Uppsalaversion av legenden om-
kring 1350. Andringen bestod diri, att adjek-
tivet “maritimas”™ &ndrades till ’meridiona-
les” samt att orden ”in Werendiam” och
”inde Westgotiam™ tillfogades. Fardvagen
blev alltsé denna: Fran England till Dan-
mark och dérifran till de sydliga delarna av
Gétaland, till Viarend och darifran till Vis-
tergotland for att méta konungen. Motive-
ringen for denna &ndring var, heter det,
»antiqua et vera legenda”, dvs. Vixjover-
sionen av Sigfridslegenden. Denna version



atergav den korrekta fardviagen. Denna kor-
rigering blev av stor betydelse.

I den yngsta av alla Sigfridslegendens ver-

sioner, publicerad av Alf Onnerfors, profes-
sor i latinsk filologi vid universitetet i Kéln,
i Vetenskapssocietetens i Lund skriftserie
(1968), fardas S:t Sigfrid fran Danmark till
Viarend och Viaxjo. I denna version som &r
sammanfogad av Vaxjo- och Uppsalaversio-
nerna medtogs ocksa skildringen av Varend
som landet med fiskrika floder, med bin och
honung, med tita och vidstrackta skogar
med talrikt villebrad. Dessutom medtogs be-
rattelserna om donationen till domkyrkan i
Viaxj6 och om S:t Sigfrids sista verksamhet
och dod i Vixjo. T.o.m. i det tryckta Skara-
breviariet av ar 1498 heter det, att S:t Sig-
frid for fran England via Danmark och
kom, ledd av Herren, till det land som heter
Virend, den sydligaste delen av Sverige, och
till den ort som heter Vixjo. I det 1496
tryckta Uppsalabreviariets Sigfridsofficium
kvarstar dock uppgiften, att S:t Sigfrid fran
Danmark begav sig “ad maritimas partes
regni Gothorum”. 400 &r senare skrevs i
Uppsala fortsdttningen pa denna version om
S:t Sigfrids fardvag.
Den 16 dec. 1717 ventilerades i Uppsala en
avhandling, férfattad av professorn i mate-
matik Johannes Vallerius med studenten av
Kalmar nation Andreas D. Swebilius som
respondent. Swebilius var fodd i Ljungby,
dir hans farfader hade varit kyrkoherde. Av
Vallerius fick tydligen Swebilius i uppdrag
att uppgora en forteckning Over Sigfrids-
minnen i Kalmartrakten. Uppteckningen var
klar i mars 1716 och lyder enligt originalet
sa har:

”De ildsta bonder i Hagby socken och
Sodra Mores hidrad berdttar efter sina fér-
faders allminna sdgen, vilket ock finns vara
i kyrkoboken antecknat, att S:t Sigfrid har
landstigit vid stranden intet langt ifran Hag-
by by pa det stille som nu kallas S:t Sigfrids
hamn. Icke langt ddrifran ar ocksa en kyrko-
gard, ddrest de sjofarande plagar begrava
sina d6da, som har namn av S:t Sigfrid och
kallas S:t Sigfrids kyrkogard. Dessutom star
S:t Sigfrid avmalad i Hagby kyrka pd muren
i sin fulla biskopsprydnad. Ifran Hagby be-
rattar de honom hava rest genom Mortorp
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och s till Ljungby kapell, som &r fran Hag-
by vid pass 2 mil beldget, ddrest han byggt
ett litet trikapell samt 14tit salla all jorden i
kyrkogarden, s& att man #n i dag knappt pa
3 eller 4 alnars djup skall finna nagon sten
sé& stor som en valnot. Detta vet bade min k.
fader som ock farbréder som &ar fodda i
Ljungby och ofta varit vid kapellet samt alla
andra som bor didr och dagligen forsokat
(=erfarit), d& de begraver sina lik.”’ Denna
uppteckning dr daterad den 23 mars 1716.
En karta o6ver S:t Sigfrids fard i Sméland dr
bifogad.

Det uppvaknande intresset for S:t Sigfrid
i borjan av 1700-talet h6r samman med att
Erik Benzelius 1709 publicerade bl.a. Upp-
salaversionen av Sigfridslegenden och i not-
apparaten dven anférde den korrigerade lds-
arten om S:t Sigfrids fardvidg. I Johannes
Vallerius’ avhandling av ar 1717 anfores
bada ldsarterna. S:t Sigfrid kom bade till
“maritimas partes regni Gothorum™ och till
”partes meridionales regni Gothorum, immo
in Verendiam”, Enligt Vallerius syftade ba-
da dessa lasarter pA Hagby socken i Sodra
More. Denna socken lag vid kusten men
dven i den sydliga delen av Goétaland. Det
var har S:t Sigfrid gick i land. Bevisen var
just de uppgifter som respondenten Andreas
Swebilius hade anfort i sin redogérelse av
&r 1716. Men inte nog hirmed. Studenten
Andreas Swebilius uppteckning av ar 1716
om S:t Sigfridsminnen i Kalmartrakten ut-
gér grunden for och upphovet till *More-
versionen av Sigfridslegenden™ av ar 1979.
Mycket skulle emellertid hidnda under de
263 aren mellan 1716 och 1979.

De forsta som slot upp kring matemati-
kern och astronomen Johannes Vallerius’
tolkning av S:t Sigfrids fardvdag var ingen
mindre @n arkebiskop Erik Benzelius, Ljung-
bysonen och hdvdatecknaren Anders af Bo-
tin och framst kontraktsprosten I Hogsby
och Lingamaéla pastorat N. I. Lofgren, en-
ligt herdaminnet en av Kalmarstiftets
mairkligaste praster”. I ”Kalmar och dess
stift i Smaland™ (1828-—1830) berittar Lof-
gren om S:t Sigfrids ankomst till Sverige,
hans framgangsrika forkunnelse och konung
Olovs dop i Husaby killa vid Kinnekulle i
Vistergotland. Lofgren avslutar sitt referat
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pa foljande sdtt: ”Sadan &r berdttelsen om
S:t Sigfrid i korthet anford efter Celsius och
Lagerbring.” I sin kyrkohistoria hade emel-
lertid Olov Celsius inte kommit fram till S:t
Sigfrid och Lagerbring kallade Sigfridslegen-
den ”en dum fabel”. Det ar darfor inte over-
raskande, att Lofgren fortsdtter pa foljande
sdtt: ”Det ar forunderligt, att ingen av dessa
eljest s& granskande och uppmarksamma
forfattare fast minsta avseende pa vad arke-
biskop Benzelius och kammarradet af Botin
i sina utkast till Svenska folkets historia och
langt fore dem And. Swebilius . . . anfér om
S:t Sigfrids ankomst och landstigning vid
kusterna av S6dra More.” I notapparaten
citeras sa, vad de nimnda auktorerna anfort
om S:t Sigfrids landstigning vid Lovers hamn
i Hagby socken. Dessutom avtrycks Swebi-
lius’ redogorelse av ar 1716, dock utan att
dennes uppgifter sétts i samband med Valle-
rius’ avhandling av ar 1717. Loéfgren vill nu
i sitt arbete framfor allt fasta uppmirksam-
heten pa vad folktraditionen i dessa trakter
hade att berdtta om S:t Sigfrid. Da ’trovar-
diga med héndelserna liktidiga skriftstilla-
res vittnesbord alldeles saknas”, skriver Lof-
gren, finns det “’inga sdkrare bevis #n all-
minna folktraditionen i den ort som varit
handelsernas skadeplats”. Som exempel pa
den levande folktraditionen i Hagby beriit-
tar Lofgren, att da S:t Sigfrid gick i land,
foll han pa sina kndn och utropade av ko-
nung Davids 117 psalm: “Lofwer Herran
alla hedningar m.m.” Hirmed hade orten
Lovers i folktraditionen fatt sin etymologis-
ka forklaring och folktraditionen gjort sitt
intrade i litteraturen om S:t Sigfrid 700 ar
efter S:t Sigfrids ankomst till vart land. Det
bor tilliggas, att bakom ortnamnet Lovers
ligger personnamnet Laurentius. Loéfgren
tvivlade dock inte pa sanningen i folketymo-
logien utan skriver hirom foljande:
“Forfattaren har sjalv hort denna sigen
upprepas av personer, som aldrig avvetat,
mindre sett eller last vad Swebilius och af
Botin i detta &mne skrivit, utan endast abe-
ropat sina forfider sdsom sagesmian. Likvil
ar traditionen nu mera varken s livlig eller
allmén, som den var fér 50 ar eller ndgot
langre tillbaka, emedan hagen for fornsaker
och @kta inhemska sagor bland allmogen ar

ifran ar synbart forminskas genom de ny-
modiga, i smaken battre fallande berittelser
om Maisterkatten, Fagel bla o. fl. av samma
halt, varmed de av bokpressarna och kring-
vandrande kolportorer rikligen forses. Men
nar den fortjante forskaren i ortens havder,
framlidne prosten And. Léfman i Fliseryd,
ar 1763 tjanstgjorde sdsom pastorsadjunkt i
Arby och sprakade med bénderna i annex-
forsamlingen Hagby om denna sak, visste
var och en att upprepa foér honom anférda
beridttelse, utvisande darjamte vid Lovers
bro en plats, som fordom tycktes varit om-
gardad med stenmur, den de kallade Siffres
kyrkogard. Att denna berittelse for ett helt
sekel sedan dven varit antagen sasom allde-
les osviklig och siaker, bevisas ock dédrav, att
man vid anlidggningen af Lovers Alunbruk
1724, givit det till sigill eller mérke en prast
med bok i handen och 7 stjarnor omkring
huvudet. Detta kallades da, och kallas dnnu
Sigfrids marke.”

Lofgren papekar dock, att More inte ut-
tryckligen nimns i Sigfridslegenden men att
landets politiska indelning i borjan av 1000-
talet inte tillditer ndgon annan tolkning av
legendens ord ’partes meridionales et mari-
timae regni Sviogothici” &n Sodra More.
Fran Hagby gick sedan S:t Sigfrids fard till
Ljungby, Kumla mad och Virend med upp-
gifter pa olika Sigfridsminnesmirken.

Efter den av Benzelius tryckta texten ater-
ger Lofgren i svensk Oversittning >’berittel-
sen om S:t Sigfrids forsta hogtidliga missa
pa smalindsk botten”. Men hiarmed lamnar
jag tills vidare Lofgren och lyssnar till om-
domena om hans framstillning av S:t Sig-
frids fardvidg till Sverige. I en recension i
Theologisk Qvartalskrift 1829 ar H. Reuter-
dahl ganska kritisk. Han framholl, att tradi-
tionen visserligen fortjinade uppméarksam-
het men att allt berodde pa huruvida den
stod i Overensstimmelse med eller i strid
med historiska fakta och framholl, att beva-
rade minnesmérken var ett resultat av folk-
traditionen och beroende av dess sannings-
halt. Om tolkningen av ortsnamnet Lovers
skrev Reuterdahl: Historien har alltfor
mycket vuxit ur barnskorna, att dylika lek-
saker skulle fér henne hava nagot virde.”
1 sin innehallsrika uppsats i tidskriften Skan-



dia om ’Den helige Sigfrid, grundléaggare af
christen kyrka i det sydliga Sverige” fran ar
1833 férklarade Reuterdahl, att S:t Sigfrids
landstigning i Hagby och verksamhet i det
inre av Smaland inte hade ’den ringaste his-
toriska visshet”. Av samma uppfattning var
dven riksarkivarien Hans Hildebrand. Han
ansag det t.o.m. “otinkbart”, att S:t Sigfrid
gatt i land pa Gotalands dstkust, 'ty d& kun-
de konungen icke méta honom i Norra Vis-
tergotland”. Enligt Hildebrand var det emel-
lertid lika osannolikt, att S:t Sigfrid fran
Danmark begett sig till Virend. Det finns
emellertid, konstaterar Hildebrand, ’en an-
nan version av legenden och enligt denna
for S:t Sigfrid fran Danmark till Gétalands
havskust” och landade ’uppenbarligen vid
Gota dlvs mynning, det enda svenska om-
rade i vister som tillhorde Sverige”. Denna
fardvdg var enligt Hildebrand ’vida rimli-
gare dn den som forekommer i den Varend-
ska versionen”.

Nir S:t Sigfrids fardvag togs upp till f6ér-
nyad framstéllning, forbigicks de bada me-
deltidsversionernas olika framstéllningar och
dven Reuterdahls och Hildebrands kritik. I
stallet hinvisas nu till en tidigare okind le-
gend. En uppsats i Vaxjo stifts hembygds-
kalender av ar 1941 bar titeln *Sigfridsle-
genden i More” och hir talas for forsta
gangen om “’Modreversionen”. Hirifran var
steget inte langt till S:t Sigfrid i Sodra
Moére. Mannen som blev en legend”, 1979
utgiven av hembygdsforskaren och f.d. kyr-
koherden i Arby-Hagby-Karlslunda férsam-
lingar i Vidxjo stift, Otto Svennebring. I
”Moreversionen av Sigfridslegenden” som
av Svennebring jamstidlls med Vaxj6- och
Uppsalaversionerna far ldsaren ater stifta
bekantskap med beréttelsen om den missa
som S:t Sigfrid enligt Lofgren och Svenne-
bring holl vid landstigningen i Hagby. Men
medan Lofgren meddelar, att denna berét-
telse dr en Gversittning fran den medeltida
av Benzelius tryckta latinska texten, skriver
Svennebring om samma massa, att det ar ett
“intressant faktum, att Moreversionen har
foreter likhet med Uppsalas legendversion.
Det kan héra samman med tidigare antydd
formodan, att Sigfrids ursprungliga plan var,
att via 6stkustviigen ga direkt pA Uppsala. ..
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Sa spandes kanske redan av Sigfrid bagen
dem emellan (dvs. mellan More och Upp-
sala) och ger ett bevarat utslag i legendens
likartade detaljer.” Svennebring anfér ock-
s& andra likartade men hittills fullstandigt
okanda och obevisade detaljer. Till dessa
hor talet om S:t Sigfrids forunderliga predi-
koférméga, om hans néra samarbete med
biskop Turgot i Skara och med Olov Skét-
konung, som dock inte déptes av S:t Sig-
frid, om S:t Sigfrids redogorelse for missio-
nen 1 More vid sitt besék i Hamburg-Bre-
men 1030, om férhandlingarna vid samma
tillfalle mellan &rkebiskopen i Hamburg-
Bremen och S:t Sigfrid om den redan ndmn-
da storoffensiven mot hedendomens hégborg
i Uppsala, om S:t Sigfrids forordningar om
dopkandidaternas klddsel, om S:t Sigfrid
som biskop i Skara under aren 1030—1050
och mycket annat. I forordet framhaller
Svennebring, att studiet av miljé och histo-
riskt sammanhang limnat bidrag till “att
befria gingse skildringar av S:t Sigfrid fran
de mer eller mindre sagopriglade drag, som
skymt hans gestalt”, och tillfogar: En viss
sammanblandning av personer och hindel-
ser kring honom har likasa gett tveksamhet
om berittelsernas sanningshalt.” Till denna
tveksamhet har till dags dato ingen limnat
ett sa rikhaltigt material som forfattaren till
boken om ”’S:t Sigfrid i S6dra More”.

Om S:t Sigfrids vig till Sverige far lasaren
veta, att enligt Vixjotraditionen gick den
over Danmark till Vdarend men enligt More-
traditionen sj6évégen till Lovers hamn i Hag-
by socken i S6dra More. Motiveringen som
Svennebring utldst ur Moreversionens le-
gendstoff” ar férutom de redan namnda och
sedan linge kinda minnesmirkena, att Lo-
vers hamn var “en av ostkustens mest bety-
dande hamnar” med omfattande affarsfor-
bindelser med kontinenten ... med Karls-
lunda och Mortorp, som rymde atradda ex-
portvaror sasom dmnesjarn, ekvirke, tjira
och hudar. .. Intressant ar att konstatera”,
fortsitter Svennebring, ’hur dessa kontak-
ter fick férnyad aktualitet genom tillkoms-
ten av Lovers alunbruk 1724, dvs. 700 ar
efter S:t Sigfrids besok i Sverige. Nagot nytt
material eller nigra nya hallbara synpunk-
ter pd problemet om S:t Sigfrids fardvig
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finns inte i Svennebrings arbete. Reuterdahls
redan citerade ord om S:t Sigfrids landstig-
ning i Kalmartrakten dger alltfort sin giltig-
het: Darom “finns inte den ringaste histo-
riska sanning’. Hirtill kan dessutom fogas:
Det finns inte och har aldrig funnits nagon
”Moreversion av Sigfridslegenden”.

Men dven om S:t Sigfrid aldrig missionerat
i Sodra More med dess ménga fornminnen
och fynd, var han vid medeltidens slut ett
vilkdnt namn och en av Sveriges skydds-
patroner och forekommer i de olika Sigfrids-
officierna med deras lektier ur legenden och
de poetiska partierna, alla med S:t Sigfrid

som huvudperson. Sigfridsreliker fanns det
aven i Hagby kyrka. De sildes emellertid
under 1800-talet pd auktion. S:t Sigfrid
namns med aktning dven av Gustav Vasa
och i Sveriges forsta tryckta evangeliska
kyrkoordning av &r 1571 skriver Sveriges
forste evangeliske arkebiskop, att Olov
Skotkonung ’bestdllde har in av England
den fromme biskop Sigfrid”. Med ganska
stor sannolikhet kom han till vart land via
Norge till Vistergotland och dérifran till
Virend och detta trots ’den gamla och san-
na legenden” sddan vi moter den i “Gesta
beati Sigfridi”’ av ar 1205.
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Systematisk teologi och kyrko-
historia eller forhillandet
mellan dogmatisk och historisk

metod”

AV ALEKSANDER RADLER

1. Bakgrund och uppgift !
Adolf von Harnack skriver 1896:

Jag kan bérja med ett faktum som inger for-
trostan. 1700-talets stora angrepp mot samban-
det mellan religion och historia har slagits till-
baka. Detta angrepp har funnit sitt pregnanta
uttryck i Lessings sats: ’Historiska sanningar
kan aldrig bli bevis fér nodviindiga fornuftssan-
ningar.” Bakom angreppet ligger 1700-talets
hela ytliga filosofi. Enligt den ir allt historiskt
skeende ovisentligt, godtyckligt, ja t.o.m. std-
rande.®

Nir Harnack skrev detta, var kyrkohistoria
och teologi nistan samma sak. De stort an-
lagda verken av exempelvis Harnack sjilv,
Seeberg och Hauck representerar en bild-
ningsnivé som torde vara ouppnaelig for var
forskargeneration. I jamforelse med sadana
landvinningar sag datidens systematiska teo-
logi ganska blygsam ut, och Harnack ansig
sig lugnt kunna rakna den till skonlitteratu-
ren.

Annu lingre gick Carl Albrecht Bernoulli
1 sin beromda, for att inte sdga beryktade
bok Die wissenschaftliche und die kirch-
liche Methode in der Theologie” fran 1897.
Han talade for en fullstindig separation av
historisk och dogmatisk teologi. A ena si-
dan: en forskning som arbetar strikt enligt
historisk-kritisk metod, som &r forutsitt-
ningslos och inte har nagon form av religios
utgangspunkt. Talar man om vetenskapliga

framsteg, menar alltsd Bernoulli, d& kan det
bara gilla denna del av teologin ,en del som
dessutom &r teologins fonster mot andra ve-
tenskaper. A andra sidan: en dogmatik som
absolutifierar vissa historiska moment och
som dr praktiskt-kyrkligt inriktad, utan na-
got som helst vetenskapligt virde. Bernoulli
skriver s& hir:

Aven da den arbetar teoretiskt ir den inriktad
p2 praktiska syften. Den forskar inte for att
veta utan for att verka. Den vilar pa nigra
dogmatiska grundsanningar. Den belastas i
lingden inte av historiska skrupler, den vill
vara from och skapa fromhet.*

Var och en som kénner till den nyare pro-
testantiska teologins utveckling, vet ocksa
att Harnacks och Bernoullis forviantningar
och profetior inte har uppfyllts. Det hor for-
visso till den historiska askadningens skram-
mande osdgbara faktorer, att vdrden och
sanningar blir ogiltiga Over en natt. Efter
den katastrof som forsta varldskriget inne-
bar stortade en hel bildningstradition sam-
man, och darmed brots ocksa den historiska
teologins herravilde. Inom ramen fér denna
artikel dr det omojligt att genetiskt beskriva
denna utveckling, vilket skulle ha inneburit

* Foredrag vid Nordiskt kyrkohistoriskt symposium
pé Sandbjerg slott, Danmark, oktober 1980.

1 Jfr. Montgomery, Kyrkohistoria, STK 1979: 3.

? Harnack 1906, 4.

* Bernoulli 1897, 219.
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att konkret ga in pa Martin Kéhlers och
Wilhelm Herrmanns betydelse.

Bara tre decennier efter Harnacks och
Bernoullis ord var situationen helt foriand-
rad. Iinledningen till sin Kirchliche Dogma-
tik kunde Karl Barth skriva:

Sa dr alltsd teologin som bibelteologi en fraga
om grunderna, som praktisk teologi en friga
om malet, som dogmatisk teologi en friga om
innehallet i kyrkans specifika utsaga.

Den s.k. kyrkohistorien svarar inte pA nagon
fraga som obetingat kan stilllas rorande det
kristna talet om Gud, och kan didrfor inte upp-
fattas som en sjdlvstindig teologisk disciplin.
Den #dr en visserligen oumbirlig, men dock
hjdlpvetenskap till den exegetiska, den dogma-
tiska och den praktiska teologin.*

Innan jag vidareutvecklar dessa tankar vill
jag berora den speciella situationen i Sve-
rige. I de flesta lander blev ju den protestan-
tiska teologin paverkad av den dialektiska
teologins tankar, och det fick givetvis konse-
kvenser for synen pa den historiska teologin
(jag kan hir inte gd in pa skillnaderna mel-
lan kontinental och amerikansk Barthrecep-
tion). I Sverige ddremot, till synes utan be-
roring med de stora internationella strom-
ningarna, levde liberalteologins centrala fra-
gestillning, dvs. problemet om relationen
mellan religion/Gud och historia, oavbrutet
vidare dnda in i femtiotalet. Detta 4r helt
och hallet den s.k. lundateologins fortjanst.
Att den historiska teologin moter s& ringa
intresse i dagens Sverige beror diremot inte
pa en genuint teologisk protest i Barths anda
mot att blanda samman Gud och historien,
utan orsaken ligger i att den positivistiska
vetenskapssynen nu dominerar, och dessut-
om i det krav pa socialt engagemang, som
tillforts teologin utifran.

Likafullt — f6r att nu aterga till vad jag
sade om den dialektiska teologin — framtra-
der en likhet mellan den positivistiska etiken
och den dialektiska teologin. I den positivis-
tiska etiken finns det en nistan fullstindig
brist pa teologisk substans. Man har en dub-
bel hallning: A ena sidan utgér man fran ett
historielost, abstrakt sanningsbegrepp. A
andra sidan kdnner man sig tvingad att vara
aktuell och jaga efter just i nuet fokuserade

problem. Men utan historisk dimension kan
det vara svart att skilja vdsentliga problem
fran dagslindor. Vad galler den dialektiska
teologin finns det i den en tendens att iso-
lera teologin fran andra vetenskaper. Bade
den positivistiska etiken och den dialektiska
teologin bor darfor besinna att den Kristna
tron savil som den vetenskapliga teologin
har en historisk grundval.

I metodiskt avseende medfor en ny ansats
i den historisk-kritiska forskningen att man
pad nytt viander sig mot “’det kontingenta”,
som hittills alltid undandragit sig teoribild-
ningens Gvervald mot historien. Mark vil,
att begreppet “’kontingens” hir genomgéen-
de anvands i den skolastiska betydelsen —
dvs. det faktiska, spontana i motsats till det
begreppsligt nodvindiga och lagbundna (jfr.
Ernst Troeltsch ”Die Pridestinationslehre
des Duns Skotus”). Metodologiskt inriktar
man sig ddremot pa den historiska teologins
encyklopediska dimension, som kan mot-
verka en atomisering av teologin och som
framhaver det forskningslogiska samman-
hanget mellan dogmatisk-systematisk teologi
och kyrkohistoria.

Innehéllsmassigt géller det att pa nytt ta
itu med den liberala teologins klassiska pro-
blem, ndmligen forhallandet Gud/religion—
historien. For att verkligen tringa in i den-
na problematik kan man inte g& den bekva-
ma “0Ovre teologvigen™ genom kerygmatisk
interpretation, utan man maste utsitta sig
for historismens aporier. Det sdger sig sjdlvt
att detta omfattande fragekomplex inte kan
behandlas uttémmande inom ramen for en
artikel. Jag anser mig inte heller som nagon
teologisk pionjir, utan jag anknyter till en
trend inom den nyaste protestantiska teolo-
gin som pa nytt tar upp den liberala teolo-
gins stora fragor for att gora dem anvand-
bara i dagens svara lige for teologin. Jag
skall hir bara nimna Paul Tillichs sista of-
fentliga forelasning fran oktober 1962, tryckt
med titeln The Significance of the History
of Religions for the Systematic Theologian™
i ”The Future of Religion”, Chicago 1966,
Wolfhart Pannenbergs och Gerhard Sauters

¢ Barth 1947, KD I, Erster Halbband, 3.



encyklopediska utkast, samt Trutz Rend-
torffs diskussion av en ny grundval for eti-
ken (i Handbuch der christlischen Ethik I,
199 ff.) — alla dessa griper mer eller mindre
tillbaka pa grundpositioner i Ernst Troeltschs
historieteologi.

2. Den historiska metoden

a. De tre grundkategorierna: kritik, analogi
och korrelation

I sin berémda skrift fran 1898 >Uber die
historische und dogmatische Methode in der
Theologie” har Ernst Troeltsch angett den
historiska metodens tre huvudkriterier: 1)
Den historiska kritikens principiella tillimp-
ning. 2) Analogins betydelse. 3) Den paga-
ende korrelationen mellan alla historiska
skeenden. Lat oss nu se pa den forsta punk-
ten, den historiska kritikens principiella till-
lampning. En konsekvent historisk kritik vi-
sar att det i historien inte finns nagra abso-
luta och fasta punkter, utan endast olika ni-
véer av sannolikhet. Karakteristiskt for det-
ta slags kritik 4r bl.a. alltings relativisering,
ty en rent genetisk forklaring av det histo-
riska skeendet upploser allt i en relations-
kedja, vars borjan och slut ar holjda i dun-
kel.

Om man emellertid frigor sig fran den
rena beskrivningen av det omedelbart givna
och betraktar historiens forlopp i ett storre
sammanhang, di upptdcker man att mén-
niskans liv 16per i analoga banor under olika
historiska epoker. Just darfor att jag i mitt
eget liv upplever mytbildning: partisplittring,
minskliga idéer och problem, kan jag ut-
tyda sddana fenomen i historien. Analogins
betydelse ligger dédri, att den ger individen
mojlighet att stalla fragor till historien, fra-
gor som kan besvaras med hjalp av skeen-
dets strukturella likformighet en tanke
som Bengt Hégglund frdn en néagot annor-
lunda synpunkt utvecklat i sin uppsats Tra-
ditionsforskningen och den historiska meto-
den” (1974). Dessutom &r analogin ett in-
strument for historieforskningen som méj-
liggor att dra slutsatser fran det bekanta till
det obekanta och darigenom se det likartade
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i det olikartade. Vad man kan invinda mot
detta slags historiebetraktelse ar forst och
framst, att den historiska analogislutmeto-
den &r alltfor praglad av forskarens aktuella
erfarenhetsvirld for att kunna gora rattvisa
at det visensfrimmande, det kontingenta i
historien. Denna invandning har ocksa gjorts
av en hel rad teologer, som t.ex. M. Kihler,
H. E. Weber och W, Pannenberg. Jag ater-
kommer till den nedan, eftersom den indi-
rekt ocksa bertr det tredje elementet i den
historiska metoden, ndmligen korrelationen
mellan alla historiska processer. Innebérden
av denna princip ar att allt skeende star i ett
korrelativt sammanhang och med nodvan-
dighet bildar ett flode, i vilket allt hanger
samman, och att varje skeende har en rela-
tion till varje annat skeende. Troeltsch fram-
staller inte etiken och religiosa fenomen i
ett historiskt perspektiv av denna typ, utan
for dem till det kontingenta, individuella
och personliga, och det bevisar att han var
medveten om faran av att en sadan historisk
metod skulle leda till determinism.

b. Kontingensen

Beaktandet av kontingensproblemet dr fak-
tiskt ett nodviandigt korrektiv mot de tva se-
nare punkterna i beskrivningen av den his-
toriska metoden. Troeltsch framballer det
ocksd sjilv. Man kan anfora detta ocksa
mot den lundensiska motivforskningen, som
i princip tdnker i samma banor. Just hér, i
betraktandet av det kontingenta, ser man
tydligt hur felaktigt det ar att pa ovligt vis
kritisera den lundensiska motivforskningen
for att den dr “historiserande”. Det &r just
vad den inte ar, snarare dr den, for att an-
vanda ett nykantianskt uttryck, dverhisto-
risk”. Den soker inte det psykologiska, sin-
gulira, konkret-historiska utan det sjalvkla-
ra. Den vill framhiva det typiska och ana-
loga.

Om man istillet podngterar det kontin-
genta, sa triaffar det idag inte bara motiv-
forskningens ensidiga intresse for det typis-
ka, utan ocksd liknande grundinstillningar
i den aktuella systematiska teologin — t.ex.
en socialetik som anser sig kunna deducera
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en individualetik helt ur sina egna premis-
ser.

Om man unders6ker det kontingenta i
historien, forutsidtter detta givetvis ett nog-
grant historiskt-kritiskt arbete, som kan f&
kallorna att tala till oss, men det ar inte det
hela, utan det kontingenta ar ocksa en sys-
tematisk storhet. Varje tiankande som &r
skolat i den kritiska filosofins anda har en
insikt om all ménsklig erfarenhets andlighet.
Alla historiefilosofiska konstruktioner, alla
aprioriska ritningar far géra halt vid det
faktiskt-individuella, inte bara darfor att det
historiska materialet kdnns fraimmande och
motspanstigt, utan begransningen ar inbyggd
i systemet. Det vill sdga: det kontingenta &r
att rdkna med inte bara pad den konkreta
faktanivan utan berdr ocksa lagbundenhe-
tens nivd. En méngfald av férklaringsmo-
deller till samma historiska process ir inte
uttryck for en hermeneutisk relativism, utan
bevisar tinkandets systemimmanens. Pa det
sittet rattfardigas den dialektiska teologins
tes, att teologin har en specifik teologisk
metod som skiljer den fran alla andra veten-
skaper. Felet med tesen 4r att den framstil-
ler sig som ett absolut virde i medveten
motsats till en historiskt arbetande teologi.

Kontingens och systemimmanens — rela-
tionen dem emellan — forefaller mig vara
en mojlighet att forklara hur systematisk
och historisk teologi an skiljer sig, &n 16per
samman. Jag skall strax bygga vidare pa
denna punkt.

Om historiestudiet far bli mera 4n endast
faktasamliande och statistik, t.ex. med led-
ning av Diltheys hermeneutiska metod, da
upptacker man det individuella draget i var-
je historiskt skeende. Schleiermachers vig
fran en abstrakt, innehallslos etik till en
individuell vdrde- och materialetik 4r en
foljd av historiska studier. Dessa tankar har
idnnu idag, trots socialetikens Overméaktiga
tryck, inte forlorat nagot av sin sprangkraft
— det bevisas inte minst av det stort anlag-
da standardverket “Handbuch der christ-
lichen Ethik” fran 1978, ddr man pa nytt
ingaende undersoker individualetikens virde
i den sociala kontexten (Band 1, s. 177 ff.).

En socialetik som anser sig helt kunna be-
staimma individens handlande arbetar efter

samma premisser som en historiefilosofi som
klimmer in hela skeendet i en prokrustes-
biadd av aprioriska teorier. Det konkreta
historiska skeendet, det kontingenta, som
hittills mycket ldtt falsifierat alla sadana
teorier, ger hiar en grund for ett klart av-
standstagande fran historiefilosofisk och dar-
av foljande etisk determinism. Det oberik-
neliga nya, ofdrutsedda och overraskande
blir hir ett uttryck for friheten och ddrmed
for den personalistiska kristna religionen.
Gud niarmar sig individen inte genom en
abstrakt princip, utan hans méte med mén-
niskan for med sig en skapande, ofdrutsebar
kirlek.

LAt oss sammanfatta det hittills sagda: En
historisk meted i anslutning till Ernst Tro-
eltsch innehaller elementen kritik, analogi
och korrelation och kan kompletteras med
det viktiga begreppet kontingens, som bevi-
sar omojligheten av en apriorisk historiefilo-
sofi och darmed ger den systematiska teolo-
gin en historisk-empirisk grundval.

3. Kristendomens absoluthet
och den historiska metoden.
Om historismens aporier

Analogi- och korrelationsprincipen vill né-
got mera #an att deskriptivt framstélla histo-
riens méangfald — det framgar redan av vad
som sagts. Den fraga som maste stdllas ar
denna: hur kan man i historiens oandliga
strém, 1 vilken allt &r relativt, komma fram
till fasta viarden och sanningar? Eller till-
spetsat: hur finner man kristendomens abso-
luthet i historiens relativitet? Denna fraga
sysselsatte den protestantiska teologin kring
sekelskiftet och man kan utan 6verdrift siga
att den lundensiska motivforskningen har
uppkommit ur just denna fraga och utgor
ett forsok att besvara den. I och med den
dialektiska teologins nedgang pi kontinen-
ten och i Amerika sedan mitten pa sextiota-
let bérjade man pa nytt vinda sig mot dessa
grundfragor. Rendtorff, Pannenberg och
Sauter anvinder visserligen andra metoder i
sina fors6k, det ma vara Poppers utliagg-



ningar av historismens eldnde, Niklas Luh-
manns systemteori eller, som hos Pannen-
berg, Gadamers hermeneutiska teori om
“horisontsammansmailtningen”,det ar grund-
fragor som liberalteologin och egentligen

~ redan Schleiermacher brottats med.

Nu skall vi, med det sagda i minnet, ga
vidare pa vdgen mot en historisk grundligg-

~ ning av den systematiska teologin. Utgangs-
~ punkten for detta liberalteologiska program
moéter i inledningen till Schleiermachers
- ”Glaubenslehre”, som foérsokte grunda dog-
 matiken pa historie- och religionsfilosofi.
- Forsoket gar i korthet ut pa att soka “sche-
 matismer” dvs. lagbundenheter i historien,

som skulle kunna ge historiska beldgg for

- kristendomens absoluthet och diarmed ge
~ den dogmatiska teologin en historisk veten-
- skaplig grund. Anders Nygren har i sina
 tva forsta religionsfilosofiska bocker tagit
~upp och vidarefort detta program, for att
- dérefter med hjalp av den s.k. motivforsk-
- ningen besvara fragan. I anslutning till Ric-
- kerts historiefilosofi valde han som utgangs-
~ punkt att historiens logik inte bor sokas i
det historiskt-konkreta och psykologiska
~utan genom en transcendental deduktion i
- det kunskapsteoretiska subjektet och det
- déri inneslutna logiska apriori. Jag kan har

inte ga in p4 Nygrens omtolkning av aprio-
ribegreppet; det som dr avgérande i vart
sammanhang &ar att Nygren dirmed lamnar
den historiska dimensionen och gor san-
nings- och trosfrdgan overhistorisk. Just i
detta padminner han, trots all olikhet, om
Kahler som stiller den kerygmatiske, for-
kunnade Jesus mot den historiske.

Den som tdnkt denna tanke till slut
— niamligen fragan om kristendomens abso-
luthet contra historiens relativitet — &r
Ernst Troeltsch. I sina skrifter inom reli-
gionshistoria, religionsfilosofi och teologi har

~ han forsokt visa att den historiska metoden
. inte kan inringa centrum f6r varje kristen
" dogmatik, det kristologiska dogmat. En kon-

. sekvent historiskt arbetande teologi maéste

darfor i princip erkdnna kristendomens rela-
tivitet. For den moderna historiskt tdnkande
maénniskan dr Jesu kosmiska och universella
- stéllning ohallbar, Historiskt kan man bara
 faststilla att Jesus dr centrum i den euro-
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peiskt-kristna kulturkretsen. Med sekulari-
seringen och den dirmed sammanhingande
forstéringen av de kristna grundvirdena
ndrmar sig slutet pa denna kulturepok,
eftersom den pé sa sitt forstor sitt eget fun-
dament. I varldshistorien avlGser kulture-
pokerna varandra, och i varje kulturepok
visar sig den eviga gudomliga sanningen i en
sdarskild historisk gestalt. Den Kristna vérl-
dens forfall och undergang siger ingenting
om sjilva det kristna budskapets sanning,
utan Troeltsch skriver

den kommer att ingd i varje kommande san-
ning, ju mognare och djupare denna epok sjilv
dr. Varje epok har omedelbar férbindelse med
Gud i den fran Kristus utstrilande ljuskretsen.®

Historismens apori blir s tydlig i Troeltschs
tankande just darfor att i hans teologiska
system den historiska metoden hela tiden ses
mot bakgrund av den dogmatiska metoden.
Om man konsekvent begrénsar sig till den
dogmatiska metoden som Barth, eller till
den historiska — som t.ex. Karl Heussi —
som Overhuvudtaget bara erkdnner den his-
toriska metoden och anser det omdjligt att
tillampa en specifikt teologisk metod pa his-
toriska fenomen — s3 lamnar man at sidan
de problem som ett helt sekel i teologihisto-
rien brottats med. Att detta inte bara ar till
fordel visar sig i Barths och Heussis egna
skrifter. Barths helt omotiverade uppdelning
pa kanon- och kyrkohistoria genom vilken
han forklarar skriftprincipen for “’ett storm-
fritt omrade” medfor inte bara en isolering
av den teologiska metoden, utan krymper
teologins arbetsomréde, eftersom den degra-
derar teologins universellaste gren till en ren
hjglpvetenskap. Karl Heussis kyrkohistoris-
ka larobok har blivit klassisk och préglat he-
la generationer av studenter, trots sina bris-
ter (till vilka jag raknar synen p& herrnhu-
tismen), men den har inte haft nagot infly-
tande pa samtidens dogmatiska diskussion.
Nér nu Ernst Troeltsch forbinder dessa bada
linjer 1 sin historieteologi leder det som vi
sett till att han & ena sidan ser den historisk-
kritiska forskningen som den enda vigen till

5 Protokoll des Funften Weltkongresses fiir freies
Christentum, Band I, 1910, 339/40.
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en palitlig kyrkohistorisk kunskap, men att
han & andra sidan klart och tydligt ser att
sjdlva trons foremal inte kan forbli oberért
av historieforskningens rén och dd menar
han bade den s.k. exegetiska teologin och
kyrkohistorien, som i princip anvéander sam-
ma metod.

4. Den dogmatiska metoden.
Skillnaden mellan ”Entdeckungs”-
(1akttagelse-) och ”Begriindungs”-
(argumenterings-) sammanhang

Denna konsekvens blev kidnnbar inte enbart
for den allt starkare vackelserorelsen, utan
ocksa for teologer som Martin Kahler och
Wilhelm Herrmann. I *Der geschichtliche
Christus der Grund unseres Glaubens™ skri-
ver Herrmann:

Det som ir fakta for de ldrda, det som &r histo-
riskt problematiskt och trots all forskarmdéda
inte blir mera #n sannolikt, dr inte miktigt nog
ait vara trons innehall.®

Herrmanns tal om »Jesu inre liv”’, som un-
dandrar sig varje historisk kritik och K&h-
lers teori om den férkunnade, bibliske Jesus,
som star i motsats till den s.k. historiske
Jesus — de utgor tva uttryck for insikten —
en ovetenskaplig insikt egentligen — att
tron aldrig kan vila p4 relativa sannolikhe-
ter, utan alltid stiller det absoluta mot rela-
tiviteten, i det att den ser Guds skapande
vilja. Fran denna utgingspunkt 4r enkelt ut-
tryckt tva former av systematisk-dogmatisk
metod mdjliga.

1. Man utgér fran fasta grundsatser helt
utanfoér historiens relativitet och nar fran
denna o&verhistoriska stdndpunkt fram till
obetingade satser som inte kan ifragasittas.
Kontakt med andra vetenskaper finns bara
ifraga om att systematiskt forklara dessa
fasta forutsdttningar. Detta dr férenklat ut-
tryckt den klassiska dogmatiska metoden in-
om ortodoxien, och bortsett fran den sista
satsen, den om kontakt med andra vetenska-
per, dven Karl Barths metod.

2. Den andra metoden &r den som Schleier-
macher framstéller i ’Glaubenslehre’s” hu-
vuddel; den troende sjélens psykologiska ut-
veckling over de hinder som virlden stiller
upp énda fram till foreningen med den gu-
domliga viljan.

Om man betraktar de talrika troslaror
som foljer nagon av dessa bada grundtyper,
sa finner man emellertid litt, att historiska
fakta spelar en stor roll for deras framstill-
ning och argumentation, Skillnaden 4r bara,
att i dessa system betyder de historiska fakta
ofta nagot annat &dn de goér i sitt ursprung-
liga genetiska sammanhang. Har forefaller
det mig som om Edmund Husserls tanke,
att resonemangets enhetlighet hor till veten-
skapens kannetecken, kunde bidra till 16s-
ningen av fradgan om férhallandet mellan
dogmatisk och historisk metod. I ”Logische
Untersuchungen” skriver Husserl:

Till vetenskapens viisen hor alltsa enhetligheten
i resonemangets ging, i vilken jimte de enstaka
iakttagelserna dven motiveringarna och med
dem de hogre komplex av motiveringar, som vi
kallar teorier, erhiller en systematisk homo-
genitet.”

Den hir behandlade problematiken brukar i
utomsvensk diskussion ofta anges som en
relation mellan “Entdeckungs-” och “Be-
griindungszusammenhang.

Detta skulle betyda att det &r den stringt
historisk-kritiska metoden som skall kon-
fronteras med det kontingenta, det logiskt
ofattbara och okonstruerbara, medan den
dogmatisk-systematiska metoden skall ana-
lysera relationen mellan sina egna grund-
sanningar och de fakta som den historisk-
kritiska forskningen upptéckt och framstél-
la hela sammanhang systemimmanent. Har
ir det dags att pAminna om Troeltschs idé
om det kontingentas systematiska dimen-
sion, om sanningens pluralitet, en idé som
idag spelar en stor roll, inte minst i den kén-
da vetenskapsteoretiska diskussionen mellan
Jiirgen Habermas och Niklas Luhman.

En viktig skillnad gentemot den inled-

¢ Hermann 1892 (ZThK), 253.
7 Husserl 1922, 1, 24.



ningsvis framstédllda teorin av C. A. Ber-
noulli om den principiella separationen av
ovetenskaplig dogmatik och vetenskaplig
historisk teologi kan faststdllas sarskilt pa
tva punkter: 1. Bada systemens sanningar
och berdttigande inom teologin erkénnes.
2. Historien eller traditionen i vidare me-
ning bildar det konkreta materialet for bada
systemen. Den systematiska metoden ger

- dock de historiska fakta en annan betydelse
- inom sitt systemimmanenta argumenterings-
~ sammanhang.®

5. Universalhermeneutikens
problem

I ljuset hdrav kan man pa nytt stilla liberal-
teologins klassiska fraga om forhéallandet
mellan Gud/religion och historien. Den in-
nefattar i sig fragan om att tolka historien
som fralsningshistoria. Vi méste alltsd fast-
stilla, att denna dimension maste forbli oat-
komlig fér den historisk-kritiska forskning-
en. “Historia divina” &r inte en erfarbar
storhet i modern mening och kan darfor

. inte bli foremal for vetenskaplig framstill-
» ning. En dogmatisk-systematisk framstall-

ning av historien som frélsningshistoria kan,

- om den tar den historisk-kritiska forskning-

en pa allvar, omdjligt tala i gammaltesta-

" mentlig stil om Guds aktiva ingripande i

historien. Den forsoker istallet se Guds led-

. ning i det vixlings- och motsédgelsefulla ske-
i endet. Tron pa det godas slutliga seger sto-
. der sig inte pa en analys av den hittillsvaran-

de historien — en s&dan analys ger i bésta

- fall ett ambivalent resultat — utan ar en
: trossats av Overhistorisk karaktir.

Sadana centrala begrepp som eskatologi,

. predestination och fralsningshistoria far sin
- mening endast darav, att man trots mang-
- falden och motségelserna i det historiska

skeendet ser en universell enhet i det. I detta
sammanhang anser jag att Pannenbergs tolk-
ningsforsdk i uppsatsen Ueber historische
und theologische Hermeneutik™ &r till stor
hjédlp. Pannenberg ser historiebetraktelser-
nas totalitet som ett kdnnetecken for det
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fralsningshistoriska tinkandet, och anser sig
darfor kunna anknyta till hermeneutikens
klassiska regel att delens vidrde bestams uti-
fran helheten. Till grund for hans utredning
ligger Wilhelm Diltheys idé om den inre
korrespondensen mellan ménniskolivet och
mansklighetens historia. Dilthey skriver:

Troligen méaste man invdnta levnadsloppets slut
och kan forst i dddsstunden 6verblicka det hela
for att faststilla delarnas inbdrdes forhallande.
Likasa kan man vil forst vid historiens slut fa
det fullstindiga materialet till att klargora
dess betydelse.’

Martin Heidegger har tagit upp denna Dilt-
heyska sats i ’Sein und Zeit”’. Ocksé han ut-
gar fran att doden ger individens liv helhet,
men hdr kommer nagot nytt, som haft ett
varaktigt inflytande p& den kontinentala
hermeneutiken. Heidegger tror att méinni-
skan dr det enda vdsen som inte behover
invinta dodsstunden utan som har sin ge-
nuinaste méjlighet i att kunna féregripa sin
framtida dod. Denna uppfattning om mén-
niskolivet overfor Heidegger analogt med
Dilthey till ménsklighetens historia. Det in-
nebdr konkret att man maéste overge fore-
stdllningen om historien som en utvecklings-
process fran forntid 6ver nutid ur framti-
dens perspektiv. Det ar meningen med den
ofta citerade satsen: ”Die Gewesenheit ent-
springt in gewisser Weise der Zukunft.”

Denna heideggerska historieinterpretation
bildar ram for Pannenbergs tolkning av his-
torien som frilsningsldra. I historien om
Jesus, i hans liv, d6d och uppstandelse ar
”to eschaton” anteciperat pi ett oovertrif-
fat sitt:

I Jesu historia kunde man finna ett svar pa
fragan hur verklighetens helhet och betydelse
kan bli féremal for tinkande, trots att allt tin-
kande #dr provisoriskt och historiskt relativt,
och trots att framtiden dr helt 6ppen for den
tinkande, som innu Ar pi vig och langt ifrin
framme.**

& Jfr, Sauter 1973, 308—315.

° Dilthey W., Gesammelte Schriften VII, 233 —
cit. efter Pannenberg 1967, 143.

1> Pannenberg 1967, 158.
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Mina invdndningar mot Pannenbergs syn
baserar sig framfor allt pa framstéllningen
ovan av kontingensproblemet. Om man inte
ir medveten om skillnaden mellan att upp-
tacka ett sakforhallande och att inordna det
systematiskt, da far enskilda fakta svart att
hidvda sig mot “historiens totalitet”. De far
inget egenvirde, utan deras inordning i ett
totalsammanhang sker i efterhand.

6. Forhallandet mellan historisk
och dogmatisk metod som grund-
laggande teologisk uppgift

I metodologisk-encyklopediskt hdnseende ar
dock Pannenbergs utkast mycket betydelse-
fullt, inte minst som ett komplement till
Gerhard Ebelings tes om kyrkohistorien som
bibelutlaggningens historia. Skillnaden mel-
lan kyrkohistoria och systematisk teologi ar,
bortsett fran den pedagogiskt motiverade
uppdelningen, inte principiell utan endast
relativ. Den kommer av hur den ena eller
andra metoden Gvervager -— principiellt &ar
bada metoderna hénvisade till varandra.
Den dogmatisk-systematiska metoden beho-
ver i sitt resonemang det historiska som ve-
rifikation, medan & andra sidan teologi ald-
rig kan vara enbart historisk, ty den har
inte bara med rena historiska fakta att gora,
utan den stéller frigan om trons 6verhisto-
riska sanning. Det &r meningen med Ebe-
lings ofta missforstddda uttalande funnes
det bara historisk teologi, s& funnes det ingen
teologi mer”."* Det &r alltsd Gvervikten av
det historiska elementet i framstéllningen
som skiljer kyrkohistoria fran systematisk
teologi. Om kyrkohistorien har det allra
minsta av teologisk substans, &r den ocksa
dogmatisk-systematisk, ty den jamfor alltid
per analogiam de traderade fakta med ak-
tuella tros- och sanningserfarenheter. Det &r
denna teologiska mittpunkt, detta encyklo-
pediska drag, som kyrkohistorien idag méste
ha.

Alla invandningar mot Gerhard Ebelings

tes att kyrkohistorien &r skriftutldggningens
historia var berdttigade nir hans program-
skrift ’Kirchengeschichte als Geschichte der
Auslegung der Heiligen Schrift” utkom
1947. Kyrkohistoria ar faktiskt mer &n teo-
logihistoria eller idéhistoria. Kyrkohistoriens
O0ppning mot ekonomisk historia, sociologi,
politisk historia och senare mot humanve-
tenskaperna var en livsnodviandighet. Har
har kyrkohistorien fatt tillgdng till metoder
som den inte lattsinnligt far slarva bort.

Men faran med att ohdmmat overta and-
ra metoder ar att kyrkohistorien helt inord-
nas i de andra disciplinernas ”Eigengesetz-
lichkeit”” och darmed forlorar sin identitet
som kyrkohistoria. Idag, 33 ar efter Ebelings
skrift, ar det nodvandigt att pa nytt besinna
den teologiska substansen, de teologiska dis-
ciplinernas inre sammanhang. Har dr Ebe-
lings tes, att allt teologiskt arbete skall tjana
som hjilp till Skriftens utliggning och att
alla teologiska discipliner har detta som ge-
mensam grund, ett starkt stod. Aven om
kyrkohistoriens kontakter med en mangd
disparata vetenskapliga metoder verkar myc-
ket berikande, blev de aldrig sa betydelse-
fulla som férhallandet mellan historisk och
dogmatisk metod, dir problemen kring den
kristna tron visavi historien ligger i botten.
Ordet i Schleiermachers ”’Reden” att histo-
ria i egentlig mening &r religionens hogsta
foremal, visar pa att positiv kristen tro och
historia aldrig kan skiljas fran varandra.
Varje tro behdver traditionens konkreta, po-
sitiva respons som den vixer med och pro-
var sig mot och all historia har 4 andra si-
dan djupast sett en gudomlig innebord. Det-
ta dr fran kyrkohistoriens utgangspunkt
motsvarigheten till vad man moter nar man
fran andra utgangspunkter i historien bara
ser t.ex. kampen mellan ekonomiska intres-
sen, maktens cynism och fatalitet, rationali-
sering av det irrationella, eller om man inser
att historien trots all ogenomtringlighet inte
ar ett kaos, utan framgér ur enhetliga kraf-
ter och strivar mot ett enhetligt mal.

1t Ebeling G., Wort und Glaube I, 454.
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Rapport fran det religions-
historiska arbetsfiltet

AV JAN BERGMAN

Med viss tvekan skriver jag “’det religions-
historiska arbetsfdltet”’. Egentligen handlar
det ju om en rad falt med vildiga arealer.
Jamfor man med en tidigare rapport i STK:s
serie som den fran “reformationsforskning-
ens arbetsfdlt”, inses detta dnnu klarare.
Hur manga epoker av reformation, restau-
ration, konfrontation och nyskapelse rym-
mer inte religionernas manga vérldar, som
religionshistorien ska kdnna ansvar for?

Hartill kommer ockséa referensramsfragan.
Reformationsforskaren torde kunna ridkna
med vissa fungerande referensramar hos
stérre delen av STK:s ldasekrets. Men kan
religionshistorikern det? Jag misstanker, att
relativt fa av ldasarna ar vl orienterade in-
om dessa falt och att ytterst fa verkligen be-
tritt dem sjdlv.

Konsekvenserna av dessa bada utgings-
punkter blir rimligen foljande. Dels méste
jag begrédnsa mig till vissa omraden och nag-
ra speciella trender inom religionshistorien,
dels far jag atminstone bitvis gora informa-
tionen ganska elementir. Urvalsprinciperna
kan ju alltid diskuteras. Jag kommer helt
naturligt att ge en viss preferens &t sddana
omraden, som jag sjdlv sysslat med. Indiens
lika blomstrande som brokiga religitsa varld,
som indirekt gor sig pamint ocksa i dagens
Sverige pa olika sitt, kommer jag att nédstan
helt forbigh. Hartill finns en enkel forkla-
ring. Sasom framgéar av redogoérelsen nedan
for den religionshistoriska forskningens om-
organisation under 1970-talet, har jag i Upp-
sala en kollega, som ar specialiserad pé in-
disk religiositet. (Han har forklarat sig villig
att sjédlv svara for en presentation av detta

fascinerande omrade i ett senare nummer av
STK)

Rapporten ger nog ett visst disparat in-
tryck. I sa fall kan jag forsvara mig med att
detta torde vara ganska kongenialt med si-
tuationen inom religionshistorien i stort.
Aven fér yrkesmannen ir det svart att halla
ihop de manga omradena och metoderna.
Studiet av t.ex. Ake Hultkrantz’ bok “Me-
todvigar inom den jamférande religions-
forskningen” (1973) och TEMENOS vol. 13
(1977), som innehéller ett antal artiklar
kring temat “Religion och samhille”, ur-
sprungligen foredrag vid en nordisk konfe-
rens for forskarstuderande, kan ge en god
inblick i méngfalden av infallsvinklar och
kombinationer av metoder och discipliner
inom den aktuella religionshistoriska forsk-
ningen. Nya deldiscipliner som religionset-
nologi, religionsgeografi och religionsekologi
presenteras av energiska foretradare. Och
bevistandet av en religionshistorisk kongress
formedlar ett bitvis hogst kaleidoskopiskt
intryck.

Organisationen av religions-
historisk forskning 1 Sverige

Vad har man nu gjort fér att ndgot komma
tillrdtta med denna situation? LAt oss borja
med den nya forskningsorganisation, som
haller p4 att byggas upp i Sverige. I borjan
av 70-talet féretog humanistiska forsknings-
radet en enkit bland forskare inom huma-
niora och teologi for att utrona vilka 6nske-



mal om utbyggnad, specialisering och om-
organisation som forelag inom de skilda dis-
ciplinerna. Resultatet av denna undersok-
ning blev for religionshistoriens del i korthet
foljande.

Nagon utékning av antalet professurer
— utover de 4 forefintliga — ansags tyvarr
orealiserbar, Det rimliga kravet pa en fors-
kartjdnst p& denna niva for var och en av de
stora virldsreligionerna kunde dédrmed cj
forverkligas. Forslaget om inriktningen av
de fyra professurerna, som tog viss hinsyn

 till tidigare lokala forskningsprofiler, mojlig-

heter till samarbete med andra forsknings-

~ institutioner pé orten eller i regionen m.m.,

sdg ut pa foljande sitt.

Professuren vid den teologiska fakulteten
i Uppsala, landets #ldsta,* specialiserades pa
“Framre orientens religioner”, vilket dels
omfattar de religioner som bildar bakgrund
och omvirld till de bibliska religionerna
(egyptisk, assyrisk-babylonisk, grekisk reli-
gion, hellenistisk synkretism, gnosticism
m.m.), dels judendomen och islam i historia
och nutid. Den andra professuren i Uppsala,
som sedan 1959 finns vid den humanistiska

. fakulteten,® gavs inriktningen “Indisk och

ostasiatisk religion”. Larostolen i Stockholm

- foreslogs specialiserad pd “’Religionsetnolo-
gi’’, en term som skapats av innehavaren

Ake Hultkrantz, internationellt véikdnd som
religionshistoriker och etnolog, for att tacka

- de s.k. skriftlosa kulturerna. Professuren i

Lund slutligen planeras f& en sarskild inrikt-
ning mot religionsfenomenologin. Vad detta
i praktiken kommer att innebdra &terstar att
se. En forskarutbildning med huvudsakligen
religionsfenomenologisk accent torde vara
svar att ligga upp inom en rimlig tidsram,

. eftersom det komparativa momentet som

spelar en framtriddande roll inom denna

. disciplin, hur den an f.6. ndrmare definieras,

forutsdtter egen forskning inom minst tva
skilda religiosa varldar.
Denna organisation — som realiserats vad

 de tva forsta professurerna betraffar —

kunde ge anledning till ménga kommentarer

- utover den som redan levererats i fallet

Lund. De bada Uppsala-professurerna kom-
pletterar varandra vil, nir det géller studiet
av de stora virldsreligionerna. Grénsdrag-
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ningen mellan dem &r dock ej alltid klar.
Var hamnar t.ex. forskningar kring islams
stillning i Indonesien eller Bangladesh? De
folkrikaste muslimska omradena faller ju
som bekant utanfor Mellanostern, vilket ar
fatalt for uppdelningen mellan ldrostolarna.
Postitivt sett kan hir finnas goda mojlig-
heter till samarbete i gemensamma projekt.
Aven vad judendomen angar faller ju majo-
riteten judar — trots “’the Law of Return” —
regionalt utanfor ndmnda omréde, vilket
gOr att innehavaren av professuren ej &r
area-bunden utan ocksi forvintas vistas i
diasporan”,

Ser man pa Stockholms-professurens in-
nehdll ur regional synvinkel framstar klart
svérigheten for er innehavare att behédrska
traditionella religiosa kulturer, som ofta ar
sarskilt bundna till sin speciella miljo, pa
flera olika kontinenter. Hartill kommer att
t.ex. regionalt upplagda forskningar i dagens
Afrika ofta maste ta hiansyn till synkretistis-
ka religionsbildningar, dar kristendom och
islam, upplevda och bedémda pa ett ambiva-
lent siitt, paverkat utvecklingen.

Nagra erfarenheter av den nya
organisationen

Egentligen dr det for tidigt att yttra sig om
hur det nya systemet fungerar, eftersom det
annu blott delvis genomférts. Sdsom den
professor, som férst fick sin ldrostol specia-
liserad (1974), kan jag dock vidarebefordra
nagra synpunkter. Den forsta skulle vara att
det tar tid och kraver rorlighet hos de fors-
karstuderande for att systemet ska kunna

1 En kort historik ger undertecknad i Faculty of
Theology at Uppsala University (Uppsala Univer-
sity 500 Years, 1), Uppsala 1976, sid. 3—23. Jim-
for ocksd Religionsvetenskap. En introduktion ut-
given av Teologiska institutionen vid Uppsala uni-
versitet, Uppsala 1975,2 1978, sid. 9—24.

* Denna professur presenteras av dess ddvarande
innehavare Carl-Martin Edsman i Faculty of Arts
at Uppsala University, History, Art and Philosophy
(Uppsala University 500 Years, 5), Uppsala 1976,
sid. 93—106.
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realiseras. D& det utifrAn grundutbildning-
ens synpunkt ar visentligt att en institution
inte dr for specialinriktad utan svarar for en
bred orientering i religionernas olika virl-
dar, s& kan de studerande under det diffe-
rentierade studiet i sin grundutbildning ofta
fa en sadan religionshistorisk profil som ej
rimmar med professurens inriktning. Ar d&
vederborande beredd att byta utbildnings-
ort? Fragan &r viktig med tanke pa att fors-
karutbildningstiden ar kort i allménhet och
sérskilt anstrangd for en religionshistoriker,
som oftast maste dgna en hel del tid &t ett
eller flera stodamnen (t.ex. arabiska och so-
ciologi for att studera religionens roll i det
egyptiska samhillet). Har di vederbérande
kommit ett stycke pa vag i sin grundutbild-
ning, dr det ju angeldget att detta kan ut-
nyttjas pa basta sitt ockséd for en eventuell
avhandling. Har krdvs fran den blivande
handledaren ett lagom maétt av styrning re-
dan pa grundnivan. Detta forutsétter ju ock-
sd att medhjalparna (docent och eventuell
universitetslektor) lampligen har en specia-
lisering som faller in under professurens
omréade. Nir jag tilltradde professuren, var
jag lycklig nog att vid min sida ha en specia-
list p& islam (docenten Jan Hjirpe) och en
P8 judendomen (docenten Anders Hultgard).
Tillsammans utgjorde vi en trojka, som
hjalpligt kunde erbjuda forskarhandiedning
inom hela professurens ram. Detta var dock
bara en tillfdllighet — och tyvirr ocksa na-
got enbart tillfalligt. Detta vdcker frigan
om man kan och bdr ge ocksd de andra
tjansterna vid en avdelning limplig inrikt-
ning vid deras ledigforklarande. Forskarsi-
dan skulle fororda detta, grundutbildningens
intressen talar snarare hiremot.

Nista fraga blir da hur hart specialinrikt-
ningen ska accepteras i olika sammanhang.
Om handledarresurserna ar val sammanhall-
na dmnesmaissigt, dr det ldttare att ge en
konsekvent forskarprofil at ett hogre semi-
narium. Men vad g6ér man med forskarstu-
derande, vars intressen faller utanfor alla
specialiseringarna. Ska det inte vara mojligt
i fortsattningen att skriva en avhandling om
fornnordisk eller iransk religion? Jo, det
méste det vara. Aven med ide] ideala fordel-
ningar av specialister enligt den ténkta fyr-

delningen — och nér kan vi med den forhal-
landevis smala forskarpotential som landet
besitter komma ens i ndrheten av idealet? —
blir det nédvéndigt att vara flexibel och att
g utanfor de utstakade granserna. Det nod-
vandiggor ocksa ett intimt samarbete mellan
discipliner och universitetsorter, vilket i sig
ir en vinning. En slutsummering skulle f6r
min del ge vid handen, att det nya systemet,
trots flera svarigheter &n de ovan antydda,
dock ar att foredraga framfor det gamla,
ddr jag skulle ha haft skyldighet att hand-
leda inom snart sagt varje religionsomrade
— och dartill inom religionspsykologin, som
ju forst sent losgjorts fran min professur
och fatt sjalvstandig status.®

Nagra internationella perspektiv

Rubriken ska inte stryka under truismen att
religionshistorien sysslar med internationella
perspektiv, Istillet vill jag hdr komplettera
bilden av den svenska organisationen med
nagra synpunkter pa religionshistoriens stall-
ning internationellt och dess organisationer.
En ldmplig utblickspunkt erbjuder den
14:e internationella I.A.H.R.-kongressen i
Winnipeg, 17—22 augusti 1980. (I.A.-H.R.
star for the International Association for
the History of Religions.) Eftersom dessa
kongresser dger rum blott vart femte ar, ger
de anledning att stanna upp och reflektera
nagot over utvecklingen sedan sist. Forst
nagra tankar kring tid och rum.
Kongressens laga ordningsnummer pa-
minner om att religionshistorien jamford
med flera teologiska discipliner dr ung. Kon-
gressen dr arsbarn med seklet. Och Nathan
Soderblom, som just sisom forste utlénning
disputerat i religionshistoria vid Sorbonne,
var med om premidren i Paris 1900. Hade
det blivit som denne velat, hade dock den
senaste kongressen burit nummer 15 — S.
A, Fries och Soderblom hade namligen 1897
samlat ett antal europeiska forskare till all-
min religionsvetenskaplig konferens i Stock-

3 Se Faculty of Theology at Uppsala University
(Uppsala University 500 Years, 1), sid. 31 ff.
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holm, varfor de ville att Paris-kongressen
skulle rdknas som nummer 2. Detta #r inte
bara ett curiosum utan forsvarar ett om-
nimnande som tecken pi den framskjutna
position som Sverige tidigt intog i den nya
disciplinens historia.

Vid kongressen 1 Winnipeg var det emel-
lertid ett annat artal pa 1890-talet som sir-
skilt podngterades. I det férsta plenarfére-
draget, héllet av Joseph M. Kitagawa, pro-
fessor vid Divinity School i Chicago och kol-
lega till bl.a. Mircea Eliade, togs utgings-
punkten for den historiska exposén i reli-
gionsparlamentet i Chicago anno 1893. Det-
ta berodde ej pa lokalpatriotism. Denna
grandiosa tillstdllning, inom ramen for en
lang rad utstéllningar och konferenser som
skulle virdigt begd Columbus-jubiléet, be-
tydde mycket for att bland en bredare ame-
rikansk allménhet vicka intresset for andra
levande religioner, dven om disciplinen reli-
gionshistoria fick fiste vid universitet i USA
forst efter andra varldskriget. Parlamentet
siktade ej heller till att férena religionsfors-
kare utan till att férena religioner. Flera av
deltagarna hade skapandet av en enhetsreli-
gion for det 20:e seklet som malsittning.

Hérmed har vi berdrt en spinning, som
L A-H.R. har fatt leva med, aven om dess
statuter klart understryker organisationens
vetenskapliga karaktdr. Bland deltagarna i
Paris befann sig t.ex, Mrs Eddy Baker och
en del teosofer. Niar professor Friedrich Hei-
ler var LA .H.R.:s ordférande pi 1960-talet,
ddagalade han ocksd vissa icke-vetenskap-
liga ambitioner.* Att ddvarande vice preses,
som under 70-talet blev hans eftertridare,
professor Geo Widengren, skarpt ingrep
hdremot behover vil knappast framhallas.

Det nira sambandet med UNESCO ge-
nom dess International Council for Philo-
sophy and Humanistic Studies, som sirskilt
vill befordra deltagande fran Tredje virlden
i kongresserna, medfér att representanter
for andra kulturer och annorlunda veten-
skapliga traditioner #n Vistvirldens ar tim-
ligen vanliga i dessa sammanhang. Detta in-
nebidr bade en tillgdng och en svarighet i
kongresslivet. Sjélv erinrar jag mig en “’f6-
reldsning” av en indier vid namn Jaina —
han tillhérde mycket riktigt jinismen — vid
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den forra kongressen (i Lancaster 1975).
Det hela mynnade ut i en inbjudan att kom-
ma till Indien och omfatta Jinas lira. For-
gives soker man dock efter en resumé hirav
i de innehallsrika kongress-akta, som finns
utgivna.®

I Winnipeg utgjorde ett antal firggrant
skrudade buddhistiska dignitdrer ett spekta-
kuldrt inslag. Deras rikliga forekomst for-
klaras ej enbart av den framtridande roll
som Asian Studies intar i USA och Kanada
—- enligt uppgift finns det 1.633 akademiska
ldrare inom detta gebit i de bada linderna —
utan dartill av den omstidndigheten att det
tamligen nystartade 1. A.B.S. (=the Interna-
tional Association of Buddhist Studies) for-
matts koordinera sin tredje &rskonferens
med I.A.H.R.-kongressen. En annan pamin-
nelse om att manga religionsforskare ocksa
ir religionsutdvare erbjod den stora isolera-
de kosher-matsal, som organisatdrerna stallt
i ordning for deltagande judar.

Att tyngdpunkten for religionshistorisk
forskning ldnge 1ag i Europa #r vilbekant.
Disciplinens sena uppdykande i akademiskt
sammanhang i USA har ovan framhallits.
Kongressernas placering talar ocksa sitt tyd-
liga sprak. Forst 1958 inbjéds till en kon-
gress utanfor Europa, ndmligen i Tokyo.
Min tidigare Uppsala-kollega, professor Carl-
Martin Edsman, som deltog, har ofta om-
vittnat vad detta foérsta méte med Bortre
orienten betytt for honom pa olika plan.
Kongressens tema var sa formulerat: Reli-
gion and Thought in East and West: A Cen-

¢ Jamfor t.ex. hans tal vid Tokyo-kongressen med
titeln Religionshistorien som en vig till religioner-
nas enhet, refererat hos Eric Sharpe, Comparative
Religion. A History, London 1975, sid. 272. Over-
huvud hénvisas lasaren till kapitlen XI, Towards a
Dialoque of Religions?, och XII, Twenty Years of
International Debate, 1950—1970, i denna bok,
som vilskrivet och initierat &terger bl.a, spinning-
arna mellan foretradare for olika sitt att bestimma
maélet for det religionshistoriska studiet.

* History of Religions, Proceedings of the Thir-
teenth Congress of the International Association
for the History of Religions (Lancaster 15—22
August 1975), ed. M. Pye & P. McKinzie (Leicester
Studies of Religion II), Leicester 1980. Denna sam-
manstillning ger ocksd en god inblick i kongressens
uppldggning, som till storre delen Gvertogs av orga-
nisatorerna for Winnipeg-kongressen.
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tury of Cultural Exchange”, vilket forvisso
snarare angav en framtidsvision hos somliga
in utgjorde en beskrivning av det faktiska
forhallandet vad religionshistorien betréffar.
Vid nidsta utomeuropeiska kongress, 1965
i Claremont (USA), gick spanningarna i da-
gen. Mot ett presidium, som var vil férank-
rat i den europeiska forskningstraditionen,
opponerade representanter for en yngre ge-
neration forskare i USA, som framholl reli-
gionshistoriens ansvar for en vidgad reli-
gionsdialog och djupare forstaelse mellan
foretradare for olika religioner. Det ar ka-
rakteristiskt att den framste talesmannen
harfor ocksa aterfanns bland huvudtalarna,
nar denna kontinent 15 ar senare fick sin
nésta kongress. A propos lokaliseringen bor
slutligen framhallas, att nidsta kongress
(1985) ska aga rum i Sydney. Den europeis-
ka dominansen inom amnet &r ddrmed at-
minstone i detta stycke effektivt bruten.
Men 14t oss atervanda till de fyra plenar-
forelasningarna vid Winnipeg-kongressen for
att avlasa trender i utvecklingen. Kitagawas
inledande foredragning hade rubriken Hu-
manistic and Theological History of Reli-
gions”. Om man laser utgivarens hilsning
till kongressdeltagarna i det specialnummer
av Studies in Religion/Sciences religieuses,
som utgavs med anledning av kongressen
och presenterades deltagarna, forstar man
hur aktuellt detta dmne ar i Kanada. Tid-
skriften liksom den bakomstiende nationel-
la organisationen omfattar savil religions-
historiker som teologer. Och utgivaren,
Charles Davis, gor den personliga deklara-
tionen: It is the conviction of the present
Editor, which I hasten to add is not imposed
upon contributors, that theology when it
becomes critical meets Religionswissen-
schaft, and Religionswissenschaft, when it
examines its foundations, meets theology.”
Man kunde ocksi notera att majoriteten av
de ménga kanadensiska deltagarna var teo-
loger liksom ockséd ett stort antal av den
annu manstarkare USA-representationen —
tillsammans utgjorde dessa bada grupper
drygt en tredjedel av de knappt 600 delta-
garna. Sektionen “Christianity” uppvisade
det digraste foreldsningsprogrammet — nést
efter buddhistsektionen (av skil som ovan

namnts). Lagger man dartill att sektionen
”Near East/Mediterranean Antiquity”’ do-
minerades av exegeter — jag tror t.eX. att
jag var den ende egyptologen — och att
denna kom som nummer tre i storleksord-
ningen, s& accentueras ytterligare intrycket
av att denna kongress i detta stycke klart
skiljer sig fran sin ndrmaste foregangare i
Lancaster — for att inte tala om kongressen
i Stockholm 1970, som ju var vl foramkrad
i det for oss svenska religionshistoriker hem-
vana skriet av religionshistoriker i strikt
mening.

Man kan nog forvinta sig att forhallan-
dena i Sydney i stort kommer att likna dem
1 Winnipeg i namnt avseende. Skaran ""tvitt-
dkta” religionshistoriker i Australien med
omnejd ar obetydlig, och resvidgen for euro-
peiska religionshistoriker s mycket mer be-
tydande! Hir rér vi vid ett av de allvarligas-
te problemen for var disciplin, nimligen den
allt starkare sektoriseringen. I sin avskeds-
adress till deltagarna i Stockholms-kongres-
sen 1970 varnade Geo Widengren for den
tydliga trenden till uttunning av gruppen all-
ménna religionshistoriker och tillvaxt av an-
talet specialister. Fler och fler upplever sig
mer som islamologer, buddhologer osv. dn
som religionshistoriker, vilket medfor att
specialkonferenser blomstrar, medan all-
minna kongresser for en tynande tillvaro.
Man kan ju undra, hur manga av de drygt
100 foreldasarna inom buddhistsektionen, som
skulle ha uteblivit fran Winnipeg, om de
inte lockats av sin egen &rssamling.

Receptet for att forstka rada bot pa den-
na negativa utveckling maste vara att kom-
plettera sektionsarbetet av regionalt eller
kulturellt bestamt slag med en annan typ av
sektioner. Sa hade ocksd organisatorerna i
Winnipeg tdnkt. Vid sidan av de traditionel-
la regionala sektionerna, hir papassligt ut-
okade med en sirskild avdelning for ”Native
traditions in the Americas”, holls ett tva-
timmarspass varje eftermiddag fritt for sek-
tionerna 10—20. En upprikning av deras
titlar férmedlar ett massivt intryck av reli-
gionshistorisk bredd och méngfald! ”Metho-
dology and Hermeneutics”, ’Comparative
and Phenomenological Studies”, *’Anthro-

pology and Sociology of Religion”, Linguis-
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tics and Textual Interpretation”, Psychology
of Religion”, “Philosophy of Religion”,
”Femininity and Religion”, “’Litterature and
Religion”, ”Art and Religion” och slutligen
»Religion, Ethics and Society”. Nummer 4,
7, 8 och 10 i raden var nya i férhallande till
tidigare kongresser, medan ”Art and Reli-
gion” introducerades i Lancaster 1975.

Det dr mitt intryck att den typen av sek-
tionsarbete skulle utvecklas vidare. Har kan
skapas fruktbara motesplatser for buddho-
loger och islamologer, for specialister pé
traditionella afrikanska och amerikanska
religiésa kulturer osv.

FEtt annat medel, ocksa provat i Winnipeg,
dr angivandet av ett tema for hela kongres-
sen. “’Traditions in Contact and Change”
16d appellen i Winnipeg. Valet av just denna
samlingspunkt kan motiveras pa flera sitt.
I presentationerna av enskilda religioner
tenderar man latt till en fenomenologisk
och ddrmed gérna statisk framstéllning. Pe-
dagogiska skil kan aberopas harfor. Men
verkligheten dr komplex och dynamisk. Det
intrikata vixelspelet mellan olika religioner
under skiftande betingelser bor tilldraga sig
betydligt mer av forskningens intresse in
hittills.®

Sa langt ir man beredd att vilkomna te-
mat. Men samtidigt méste det medges att
detta dr vagt och nistan allomfattande. Fa
tilldragelser i religionernas virldar faller
egentligen utanfor. Och hirtill kommer en
kanske dnnu allvarligare kritisk anmérk-
ning. Borde man inte latit temat mer mar-
kera sektionsuppdelningen? Nu kan man
snarare hitta exempel pd att sektionspro-
grammen forsvarar den effektiva tillamp-
ningen av temat. S& t.ex. annonseras inom
islamsektionen foreldsningar om “Den ju-
diska bakgrunden till Messias-forestallning-
en inom islam™ och ’Vissa skillnader mellan
halakha och shari'a”, samtidigt som juden-
domssektionen dr upptagen av andra fére-
dragningar. Hir borde samordning varit gi-
ven!

Den andra plenarforelasningen holls av
W. S. Karunaratne, tidigare professor pa
Sri Lanka, numera landets ambassad6r i
USA och Mexiko. Det torde ha varit huvud-
sakligen i den senare egenskapen som han
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anfortrotts en av huvudféreldsningarna, lik-
som invigningen av buddhistkonferensen.
Under rubriken ”The Humanistic Approach
to Religion™ vidjade han till de ndrvarandes
ansvar for ’a larger view of humanity”’, som
gar tillrdtta med Gverdriven etnocentricitet.
Som god buddhist passade han ocks& pa att
jimfora den ytterst laga frekvensen av skils-
massor i sitt hemland med dess hdvdvunna
kulturella fasthet med forhéllandena i det
»kristna” Visterlandet. Det exemplet kan
f& riacka for att illustrera, hur kongressen
anno 1980 kunde uppvisa drag som erinrade
om parlamentet anno 1893.

Den tredje av foreldsningarna — och den
i sdrklass bdsta — svarade Annamarie
Schimmel f6r. Hennes kapacitet framgar av
att hon uppehaller tva forndmliga professu-
rer i islamologi och religionshistoria, nam-
ligen vid Harvard och i Hamburg. Hennes
behirskning av si olika sprak som turkiska,
arabiska, persiska och urdu dr enastéende,
hennes vetenskapliga produktion, som till
lika delar bygger pa djupa textstudier och
l&ngvariga vistelser i unika muslimska mil-
jéer, dar hon sirskilt dokumenterat folklig
religiositet, dr forbluffande till sin omfatt-
ning. Jag ska senare aterkomma till ett par
av hennes misterverk. Hir vill jag ndja mig
med att konstatera, att niar I.A.-H.R. i Win-
nipeg utsdg Annamarie Schimmel till sin
forsta kvinnliga ordférande, gjorde man ett
utmirkt val. Forelasningen om “Problems
of Indian Muslims” mejslade fram de vikti-
gaste aktuella problemen mot en bred
schvungfullt malad bakgrund. Som slutord
citerades den kiinda utsagan: ”Verily, God
will not change the state of a people, until
they change their own state!”

Forelasningsraden avslutades av Wilfred
Cantwell Smith, kiind for svensk publik ge-
nom arbeten som “’Islam i modern tid””" och

° En enkel systematiserad presentation av de manga
hirtill hérande fenomenen, under den egna beteck-
ningen "Religionsgeschichtliche Typik”, erbjuder
Giinter Lanczkowski i boken Begegnung und Wand-
lung der Religionen, Diisseldorf-Kéln, 1971.

” Den svenska upplagan ir sedan linge slutsald,
men denna inneh&lisrika, regionalt disponerade bok
ir alltjimt tillginglig som paperback (A Mentor
Book, MY 1108) under titeln Islam in Modern
History, Bergenfield 1957.
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den populdira “Ménniskor av annan tro”
(Stockholm 1965) och vars ”The Meaning
and End of Religion: A New Approach to
the Religious Traditions of Mankind” (New
York 1963) trots sin omstidndighet varmt re-
kommenderas. Titeln var pa karakteristiskt
sdtt utmanande: Tradition in Contact and
Change. Towards a Conception of the His-
tory of Religion in Singular.” Anknytande
till vissa tankar som han framfért redan i
Claremont — jamfor ovan! — betonade han
starkt den kontinuerliga forandringen i de
stora religionerna, som later en neohinduism
upptrada varje arhundrade och gor islam
varje morgon ny. Med hinvisning till denna
forandring ville han skriva en religionernas
gemensamma varldshistoria pa ett nytt sitt.
Genom skildringen av nio epoksnitt som for-
enar flera religioner — de bada forsta ut-
gjordes av hellenismen och Manis tid, det
sista av 1800-talets missionerande period,
som ldt religionerna motas p& nytt sdtt —
skulle detta bast kunna realiseras. Tanken
var forvisso fascinerande, men nér det gill-
de den skissartade tillimpningen, slogs at-
minstone jag av hur férvanande europeiskt
foérankrad denna blev. W. C. Smith har ju
bade teoretiskt och praktiskt arbetat inten-
sivt for djupare forstaelse och oppnare dia-
log fr.a. mellan muslimer och kristna. S&-
lunda véckte hans uppbyggnad av islaminsti-
tutet vid McGill-universitetet beréttigad upp-
marksamhet. Hir stipulerades att antalet
muslimska och kristna liarare och studeran-
de skulle vara helt Gverensstimmande for
att gynna samarbete pé lika villkor. Det var
ju ett radikalt grepp, men man undrar, om
inte forhallandena hade blivit visentligt an-
norlunda, om institutionen istéllet placerats
i Kairo i anslutning till Al-Azhar-universite-
tet. Hela experimentet avsléjar enligt min
mening, hur starkt visterlindska de orienta-
listiska rotterna trots allt dr. At detta ytterst
vasentliga tema bor vi dgna ett sdrskilt av-
snitt.

Det orientaliska etablissementets
dilemma

Jag var sjalv med om hur den stora interna-
tionella orientalistkongressen i Paris 1973,
avsedd att med sdrskild festivitas bega 150-
arsminnet av detta lika lirda som stolta sill-
skaps tillkomst vid den forsta kongressen i
Paris 1823, slutade pd ett tumultartat sétt
som medfoérde hela organisationens upplos-
ning. Vad lag bakom denna mirkliga till-
dragelse? Flera omstdndigheter spelade in,
men den viktigaste faktorn var den etable-
rade orientalismens starka europeicentrici-
tet. Flera grupper av forskare, for vilka den
klassiska Orienten snarare var Occident —
dvs. sddana som hor hemma t.ex. i Central-
asien eller Bortre Orienten (fortfarande ur
vdr synvinkel!) — protesterade mot beteck-
ningen “orientalist”. De flesta ldsare torde
anse, att detta ar en petitess — det 4r ju en-
bart en terminologisk frdga. Men d& har
man inte insett, att just detta &r problemet.
Vistvirlden har byggt upp en s.k. objektiv
vetenskap, som redan genom sin terminologi
avslojar sin vésterlandska subjektivitet. Ett
skraimmande exempel ar “Tredje varlden”.
Det borde vara litt for oss att inse, vilken
berdttigad avsky en séddan beteckning kan
vicka hos t.ex. en bildad egyptier. Hans
vérld klassas aningslost inte ens som sekun-
da utan annu simre! “Den andra virlden”
reserverades 4t Amerika, som ju anda kul-
tiverats fran Europa. Hur barock situatio-
nen dr kan belysas pa foljande sadtt. Med
kort tids mellanrum besokte jag dels Chica-
go University, dels Al-Azhar-universitetet i
Kairo. I Chicago-universitetet, som &nda ir
ett av de aldsta och anrikaste pa denna
kontinent, 1at vara att man dnnu ej passerat
sitt forsta sekel, lyssnar man med viss for-
undran och beundran till min berattelse om
hur Uppsala universitet firat sitt 500-ars-
jubileum. Nér jag blir mottagen i Muham-
mad Abduh-aulan i Al-Azhar-universitetet,
ar det min tur att representera det avgjort
yngre larosidtet — Al-Azhar hade anledning
att begd sitt 1000-arsjubileum, innan vi natt
halvvidgs! Ska vi dessutom rikna med den
gamla faraonska kulturen, s blir ju alder-
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och visdomsmatt annu mer ojimna — till
var nackdel! Och dnda har européer och
amerikaner ndrmast tagit monopol pa att
sprida kultur och upplysning tiil dessa “oci-
viliserade” och “’oupplysta” folk. Vi har,
ofta just i orientalismens namn egenméik-
tigt forandrat det autentiska “Ex Oriente
Lux” till ”Ex Occidente Lux’! 1800- och
1900-talens historia ar rik pA amerikanska
och europeiska kristna missiondrer, som
kédnt sig kallade att tala om for orientens
kristna vad kristendomen egentligen ir och
s0ka omvanda dem till den rétta vasterland-
ska ldran. Vid deras sida upptréder vister-
landska arabister som undervisar araberna
om hur klassisk arabiska egentligen later
och vad som i sjdlva verket star i Koranen.
Och 6ver dem alla placerar sig kolonialister
och administratérer, som vet bést och styr
klokast.

”De kan inte representera sig sjilva, de
maste bli representerade” skriver Karl Marx,
medan Benjamin Disraeli forklarar: ’Orien-
ten dr en karridr.” Dessa bada talande bevis
for orientalismens attityd till orientalerna
har Edward W. Said satt som motto p4 sin
uppgorelse med orientalismen. Boken ifraga
heter helt enkelt ”Orientalism” och publice-
rades 1978.° Det torde vara den skarpaste
och bist underbyggda uppgorelsen med vis-
terlandska attityder vis-a-vis orientaler, och
sarskilt araber, som existerar. Said, som
sjdlv ar palestinier och professor i engelsk
och jamforande litteratur vid Columbia-uni-
versitetet, gisslar med stor spiritualitet och 1
bista essastil orientalisternas overlagsna och
sjdlvgoda attityder fran och med Napoleons
militdra och civila egyptiska kampanjer —
Napoleon presenterar sig och sina nirmaste
sa for invanarna i Alexandria: ”Nous som-
mes les vrais muselmans™ och besjungs se-
nare av Hugo som “un Mahomet d’occi-
dent” — och in i nutiden. Islamologiska
storheter som G. von Grunebaum och H. A.
Gibb, vil lierade med stiftelser och fonder
som bidrar till att bygga upp den amerikan-
ska kulturimperialismen, dissekeras skick-

. ligt. Likasa utsitts Cambridge History of

Islam (2 volymer, publicerade 1970) fér en
for6dande kritik. Visst dar Said sjalv part i
malet — han stammar ju frAn den annor-
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lunda — las: underldgsna — och mysteriGsa
—- forsta: ologiska och inkonsekventa Orien-
ten, bast representerad just av en arab som
4r muslim. P4 nagra punkter tycks han spela
over, men i stort ar detta en av de viktigaste
bocker som utkommit under 70-talet for var
och en, som i sin forskning bygger pa orien-
talismens farliga grundval. For dialog och
forstaelse mellan vasterldnningar och mus-
limer i Orienten ar den form av orientalism,
som Said gar tillrdtta med, ett nastan lika
allvarligt hot som korstdgen och kolonialis-
men, med vilken den ar befryndad.

I detta sammanhang vill jag ocksa ta upp
fragan om iraniernas handlingssitt att ta
den amerikanska ambassadpersonalen i Te-
heran som gisslan. Vistvirldens reaktion av
avsky infar detta “’barbari, som inte ens res-
pekterar internationell diplomatisk immuni-
tet” har varit entydig. Och sjalvklart bekla-
gar jag det skedda. Samtidigt ar det dock
nodviandigt att se aktionen som en reaktion
mot ett rattssystem, som Vistvarlden ensi-
digt lancerat som internationell ratt. En am-
bassad i Teheran, som anses som amerikansk
eller svensk mark, kan bara forstas utifran
ett kolonialistiskt betraktelsesdtt. Att den
amerikanska ambassaden har haft som upp-
gift att till varje pris (inklusive hemlig un-
derrattelsetjdnst osv.) ta vara pd USA:s och
¢j Irans intressen ar uppenbart — det tillhor
ju de spelregler, som de starka staterna allti-
fran Wienkongressen byggt upp. En hel del
av vistvarldens avsky skulle ma vil av att
kanaliseras mot detta system, som bl.a. or-
sakat tagandet av gisslan. Nar vi tillsam-
mans ska anstrdnga oss att bygga upp ett
nytt bittre fungerande internationellt um-
gingessystem mellan stater och individer, ar
det viktigt att vi inte utgar fran regler
”made in and for the Western world™.

Att forsta aktiv islam

Saids bok hjalper oss att béttre forsta en del
av de reaktionsmonster som idag praglar

8 Utgdvan 1978 #r publicerad av Pantheon Books.
En paperback-upplaga utkom 1979 som First Vin-
tage Books Edition, New York. :
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sarskilt den muslimska viarlden vis-a-vis Vis-
terlandet. Den svenske islamologen Jan
Hjarpes aktuella produktion — jag tidnker i
detta sammanhang framfora allt pa hiftet
“Politisk islam” (Skeab Orientering, 1980)
— behover nog ej mer reklam. Daremot
skulle jag vilja hiinvisa den allmint intres-
serade till en popular men val initierad bok
med titeln “Militant Islam” (Pan World
Affairs, Pan Books 1979). Forfattaren God-
frey H. Jansen dr en serids journalist med
25 ars verksamhet i Mellanéstern att 6sa ur,
Sarskilt det andra kapitlet, ’The Vitality of
Islam™, ger en utmérkt redovisning av rot-
terna till den for Visterlandet forvdnande
vitalitet som Islam idag uppvisar. For den
som vill studera den religiésa, sociala och
kulturella bakgrunden till den iranska revo-
lutionen kan rekommenderas Michael M. J.
Fischers "IRAN. From Religious Despute
to Revolution” (Harvard University Press,
Cambridge, Mass & London 1980). Forf. ar
kulturantropolog och arbetet ingér som nr 3
i serien Harvard Studies in Cultural Anthro-
pology. Hér ges en bred skildring av mad-
rasa som institution och dess olika funktio-
ner, Qum, huvudarenan for konflikten, pre-
senteras liksom schi‘ismens roll i vardagsli-
vet. Revolutionsrorelsens utveckling under
1977—1979 aterges, och som epilog funge-
rar en skildring av Muharram (sorgemana-
den) 1400/1979.

Det kan kénnas vilgérande att komplette-
ra detta islamstudium med att laska sig med
nagot av Annamarie Schimmels arbeten,
som huvudsakligen kretsar kring en helt
annan sida av islamsk kultur, som speglar
dess andliga djup och dess estetiska ideal,
namligen mystikens stora gestalter och litte-
rdra utgestaltningar. Har ar professor Schim-
mel en obestridd mistare. Lasaren har ratt
att fa hjalp att vilja i hennes stora produk-
tion. Jag ndjer mig med att peka pa tva
attraktiva och tungt viagande specimina,
namligen den forndmliga sammanfattningen
av ”Mystical Dimensions of Islam™ (The
University of North Carolina Press, Chapel
Hill 1975), tillagnad The Saints of Shiraz,
och den nyutkomna oférlikneliga monogra-
fin over Djalal-ed-din Rumis verk, The
Triumphal Sun” (East-West Publications,

London & Haag, 1978). Man vet inte vilket-
dera man mest ska beundra i dessa verk, den
overflodande sakkunskapen eller den djupt
inlevelsefulla presentationen. Inledningen tiil
det senare arbetet ger for 6vrigt en rorande
skildring av Annamarie Schimmels linga
och intensiva liv med Rumi, som har burit
en néstan bedovande praktfull frukt. Islam
— liksom var och en av de andra stora reli-
gidsa kulturerna — har s manga dimensio-
ner. Det ar viktigt att inte lata de spektaku-
ldra politiska skeendena inom dagens islam
goéra oss blinda for andra lika autentiska
islamiska ansikten.

Indvning 1 judisk teologi

Sammanstallningen ’judisk teologi™ léater i
somliga judiska Oron nistan som ndgot hi-
diskt. Man stryker under att det inte ar
ldaran utan livet, den djupt etiska héllningen
och dess frukter som bist karakteriserar
judendomen. Fér bedomningen av de judis-
ka odesfragorna ar det dock viktigt att ha
en solid bas att utga fran. Den i mitt tycke
basta systematiska presentationen av judisk
teologi erbjuder Louis Jacobs ”A Jewish
Theology” (Darton, Longman & Todd, Lon-
don 1973). Denne ortcdoxe tinkare — som
dock nir det giller uppenbarelsen och auk-
toritetsfragan erkdnner sig intaga en nagot
liberalare hallning — framtrader pa ett for-
vanande modernt sitt i sin arliga brottning
med de eviga fragorna och nutidsproblemen.
En utmirkt filosofisk skolning och stor be-
lasenhet inte minst betraffande de medel-
tida laromistarna inom judendomen men
ocksd inom de bada nirstaende uppenbarcl-
sereligionerna ger de 23 tematiska kapitlen
stor spannvidd och vélgorande pregnans i
presentation och argumentation. Samtidigt
later han ldsaren l6pande ta del av de kabba-
listiska perspektiven pa de teologiska grund-
problemen, ett lika vilkommet som ovanligt
drag inom genren teologiska handbdcker.
Ska jag vilja ut ett par kapitel av alldeles
speciell betydelse, stannar jag infér “The
Goodness of God”, dir det tidigare inom ju-
dendomen nistan forbigangna tecdicé-pro-



~ blemet behandlas i holokaustens hemska
- ljus — eller ska vi hellre siga moérker? Och

vidare rekommenderar jag “Judaism and
Other Religions, men det kanske &r ett
professionellt vdl. Bahya Ibn Pakudahs
(1000-talet) nara relation till sufiska larare,
som han t.o.m. kallar chasidim, pdminner
om nirhet och 6ppenhet mellan dessa bada
varandra naturligt nédrstiende traditioner,
som tyvarr i vissa politiska lagen kommit
att kraftigt kollidera.

En kortfattad framstallning av Juden-
domen. Idéer och trosférestallningar” har
nyligen utgetts i svensk oversattning (AWE/
Gebers, Uppsala 1978). Det dr emellertid
fraga om ett dldre arbete av rabbinen Mil-
ton Steinberg, som under titeln ’Basic Juda-
ism” sag dagens ljus redan 1947. Steinberg
syftar till att fr.a. for judar i en assimilerad
miljo, vilka riskerar att tappa kontakten
med judendomen, ge en sammanhédngande
presentation av den egna traditionens béran-
de tankar. Aven andra lasare har dock myc-
ket att hiamta i denna personligt skrivna
bok. En utmirkt orientering om de fyra
judiska riktningar som utvecklades, sedan
Napoleon 6ppnat judarnas ghettotillvaro for
knappt 200 ar sedan bidrar inledningsvis
rabbinen Morton H. Narrowe med. Stein-
burg forséker f.6. i framstillningen tona ner

. de olika riktningarnas skilda stdllningstagan-
' den. Studiet av olika teologiska forsok att

bestaimma judendomens vasen dr viktigt for

- att kunna ta stéllning till de manga “Efter-
. Auschwitz-teologier”

och ”Fretz-Yisrael-

Rapport frén det religionshistoriska arbetsfiltet 27

teologier” m.m., som lanceras fran skilda
hall, dven kristna. Har behévs mycket lyss-
nande och ménga samtal. Det &r signifika-
tivt att den till Sigtuna i midsommarveckan
1980 forlagda arskonferensen for The Inter-
national Council of Christians and Jews
(ICCJ) som tema hade Tro efter Auschwitz
— forintelsens inverkan pa tro och teologi i
judendom och kristendom”.

Vikten av att parallelt studera
judendom och islam

Avslutningsvis vill jag utifran inriktningen
av den professur jag innehar understryka
poangen med att samtidigt studera judendo-
men och islam. Att defta 4r helt nédvandigt,
om man som undertecknad ar sysselsatt med
uppbyggnad av ett Vastasienprojekt, som
fokuserar interaktionen mellan religioner
och kulturer och politik i denna oroliga del
av virlden, ar sjdlvklart. Men dven utifran
en mer fenomenologisk utgangspunkt kan
ett medvetet sddant parallellstudium ge goda
insikter, som annars latt hade uteblivit. Ofta
forbiser vi att judendomen i manga fall star
islam ndrmare dn kristendomen gér. Att
nalkas islam mer med judiska 6gon kan hjil-
pa oss bort fran manga kristna Vorverstand-
nisse som latt resulterar i missforstand, lik-
som islamstudiet kan Oppna vara 6gon for
viasentliga sidor inom judendomen, som vi
som kristna funnit sdrskilt svarforstéeliga.
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Gerd Theissen: Jesus-overleveringen og dens
sociale baggrund. Et sociologisk bidrag till den
tidligste kristendoms historie. Oversat af Geert
Hallbick. 144 sid. Hans Reitzels Forlag, Kgben-
havn 1979.

Den tidigaste anvindningen av ett sociologiskt
betraktelsesidtt i analysen av nytestamentliga
texter ligger faktiskt hela 60 ar tillbaka i tiden.
Som bekant #dr “form” ett (litteratur) sociolo-
giskt begrepp, och analysen av de olika litterira
formernas ’Sitz im Leben” en viktig del av den
formhistoriska metod som introducerades av
Schmidt, Dibelius och Bultmann. Det sociolo-
giska elementet i denna betydelsefulla exege-
tiska nyansats lag dock linge obearbetat, och
forst de senaste tio aren har sett ett férnyat in-
tresse f6r att anvidnda sociologi inom den ny-
testamentliga exegetiken. Kanske de intressan-
taste resultaten inom detta omride finns att
hiimta just i Gerd Theissens forfattarskap. (Ut-
over den litteratur som anges i ovannimnda
boks fotnoter kan hénvisas till forf.:s *’Urchrist-
liche Wundergeschichten’, Giitersloh 1974, och
uppsatssamlingen *’Soziologie des Urchristen-
tums”, Tiibingen 1979). Theissen, som 35 ar
gammal utnimndes till professor i Nya Testa-
mentet vid Kopenhamns wuniversitet hosten
1978, presenterar sig nu for dansk och skandi-
navisk publik genom Oversittningen av boken
»’Soziologie der Jesusbewegung’ fran 1977 (vil-
ken kommit ut pd engelska 1978, bade i USA
och England).

»Jesusrorelsen” dr den beteckning pa den ti-
digaste urkristendomen forf. viljer for att un-
derstryka att den dr en av Jesus framkallad
inomjudisk férnyelserdrelse, avgriansad i rum
till det syrisk-palestinensiska omréadet, och i tid
till aren fore Jerusalems forstoring ar 70 e Kr.
Boken handlar alltsa inte om det den danska
titeln anger: Jesus-traditionen (en term som av-
ser dels det material frain och om Jesus som
traderas i urkyrkan och dels sjdlva traderings-
processen), utan om en konkret social rorelse.

Denna vill Theissen undersdka sociologiskt, ge-
nom en trefaldig analys: en rollanalys av rorel-
sens ”’socialadfaerd” eller typiska beteende-
monster (s. 18—38), en faktoranalys av rorel-
sens sociala betingelser eller m.a.o. vilka fak-
torer i det omgivande samhillet som paverkade
urkristendomen (s. 39—102), och en funktions-
analys av hur Jesusrorelsen inverkade pd det
judisk-palestinensiska sambhillet (s. 103—119)
och det hellenistiska (s. 120—125).

Men idr det mojligt att bedriva sociologisk
forskning pa ett si gammalt, litet och svértol-
kat historiskt material som det vi har om den
palestinensiska Jesusrorelsen fore 70 eXKr.
(=huvudsakligen de synoptiska evangeliernas
indirekta upplysningar)? Theissen svarar ja pd
den fragan och anger ocksd kort med vilka
metoder man kan utvinna data av sociologisk
relevans ur nytestamentliga (och andra antika)
texter (s. 15). (Problemet har dryftats utforli-
gare av forf. i Kairos, vol. 17, 1975, s. 284—299
»Die soziologische Auswertung religidser Uber-
lieferungen”). Sadana data ir t.ex. uppgifter
om personers hirkomst, yrke och samhilisstiiil-
ning, gruppens program, organisation och be-
teendenormer, belysta av uppgifter om ater-
kommande skeenden i gruppen, gruppkonflik-
ter inat och konflikter utat med det omgivande
samhillet. Jimforelser med parallella fenomen
i samtiden kan visa pd socialt betingade drag i
gruppens sociala beteende, osv.

I tre kapitel genomfdr sedan Theissen kort-
fattat sin trefaldiga analys: Rollanalysen ger
vid handen att Jesusrorelsens struktur bestim-
des av samspelet mellan tre sociala roller: vand-
rarkarismatikerna, de kringvandrande apostlar,
profeter och lirjungar utan hem, yrke, familj
eller inkomst, som férkunnade evangeliet om
Jesus. Dessa var de avgorande andliga auktori-
teterna for de bofasta grupper av sympatisorer,
som fanns rutom i landet (fler utanfér &n inuti
Palestina!) och utgjorde vandrarkarismatiker-
nas nddvindiga sociala och materiella bas. Bada
grupperna legitimerade sitt liv genom sitt for-
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hillande till “den transcendente Uppenbara-
ren” eller Mdnniskosonen, ett forhallande av
omsesidiga rollforvidntningar.

1 bokens lLingsta kapiiel *’Samfundets ind-
virkning pa Jesus-bevaegelsen” (s. 39—-102) vill
forf. visa hur det omgivande judiska, palesti-
nensiska samhillet har paverkat den tidiga ur-
kristendomen. D4 vi inte omedelbart kan upp-
fatta den komplexa totaliteten av alla sociala
sammanhang, ir det metodiskt nddvindigt att
forst analysera dess olika aspekter var for sig
och sedan forsoka se dem samman. Theissen
skiljer mellan fyra slags paverkansfaktorer: so-
cio-ekonomiska, socio-ekologiska, socio-politis-
ka och socio-kulturella. I en skickligt genom-
ford analys far ldsaren hir, bredvid en repeti-
tion i visentliga tidshistoriska bakgrundsfakta,
en pa det hela taget overtygande skildring av
urkristendomens plats och roll i det judiska
samhillet under de artionden av tilltagande kris
pa alla de ovannimnda fyra omradena, som
mynnade ut i det forsta judisk-romerska kriget
66—70 e.Kr. P4 en rad omraden kan forf. de-
monstrera hur Jesusrorelsens ekonomiska och
ekologiska placering (en landsbygdsrorelse av
icke-proletir sammansdttning) paverkar den,
och hur t.ex. judiska radikal-teokratiska strom-
ningar av protest mot de rddande maktstruk-
turerna priaglar ocksi de forsta kristnas for-
kunnelse om Gudsriket och deras kritiska atti-
tyd till 6verheten. Jesusrorelsen &dr ett av flera
svar pa den djupgiende kris den palestinensiska
judendomen befann sig i.

Det vore dock ett misstag att se vare sig
Jesusrorelsen eller ndgon av de andra rorelser-
na (fariséer, essener, osv.) som en blott avspeg-
ling av samhillsforhallandena. Theissen har en
nyanserad uppfattning om vixelspelet mellan
sociala faktorer och religiosa fenomen, som
varken fornekar religionens autonomi eller dess
starka beroende av det samhille den lever i.
Man kan sdga att han hidr, med den moderna
sociologin, har valt Max Weber framfér Karl
Marx.

Hur paverkade da Jesusrorelsen det palesti-
nensiska sambhillet, vilket var dess svar och 16s-
ningsfoérsék pa uppgiften att 6vervinna och re-
ducera de stora sociala spinningarna? Forf.
karakteriserar detta svar i sitt tredje kapitel
med psykoanalytiskt firgad terminologi som ett
forsok till aggressionsbearbetning och aggres-
sionsGvervinnande (fascinerande beskrivet s.
103—116). Denna rorelsens “’funktionella mél-
sdttning”, som utmynnade i en vision om kir-
lek och férsoning, vickte dock ingen genklang
i den palestinensiska judendomen. Theissens
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forklaring till detta nederlag och till Jesusrorel-
sens utomordentliga framgang i det heilenistis-
ka samhillet dr ett Overtygande exempel pa
fruktbarheten i att anvdnda sociologiska for-
klaringsmodeller pa urkristen historia.

Theissens bok dr inte omfangsrik och det kan
moijligen forleda négon att forbise att vi hir
har en verklig nyansats i den historiska utforsk-
ningen av urkristendomen. Forf. nojer sig inte
med att ’teckna den historiska bakgrunden”
till urkristendomen och sedan mena att fakta
forklarar sig sjalva. Han tar det riskabla men
fruktbara steget fran deskription till forklaring,
som man ofta saknar i historiska arbeten om
urkyrkan. Han atar sig att ge svar pd fragor
som varfdr vi i evangelierna finner bade en
string, kridvande etik och mera moderata bud,
varfor "Guds Herravilde™ ir en sa viktig tanke
i palestinensisk kristendom, medan den knap-
past nimns i skrifter med utompalestinensisk
bakgrund, varfor vi finner fiera varianter av
tora-radikalisering och skdrpt normobservans i
den samtida judendomen (fariséer, essener,
zeloter och kristna) men endast de kristna
samtidigt utvecklar en genuin universalism,
och sa vidare. Somliga forklaringar Gvertygar
mer dn andra, men det intressanta dr att Theis-
sen med en rad exempel visar att sociologiska
teorier och begrepp anbringade pa urkristen
historia har bade explorativt och explanativt
viirde, eller m.a.o. att de formér ge goda upp-
slag till nya fragor och formar ge insiktsdkande
forklaringar.

Nu finns det ocks& svagheter i boken, av vil-
ka somliga genast faller i 6gonen. Den skarpa
distinktionen mellan *palestinensiskt” och ’hel-
lenistiskt” samhille i det forsta arh. e Kr. gor
idag ett forvanande intryck, nir atskilliga un-
dersdkningar (Hengel, m.fl.) visat hur artificiell
och ohistorisk denna kategorisering &r. P4 sam-
ma sitt vill man sitta fragetecken infér moj-
ligheten att behindigt skilja mellan “’palesti-
nensisk” och “hellenistisk™ urkristendom, eller
mellan ’helienistiska” och *’palestinensiska™
element i de synoptiska evangelierna (s. 15).
Forf. sjilv synes ha svart att upprétthalla dis-
tinktionen i sin egen killbehandling. Han bor-
jar med att séiga att de synoptiska evangelierna
Ar vara viktigaste killor till Jesusrorelsen (s.
15), men kan sedan inte underlata att i bety-
dande utstrickning anvdnda upplysningar fran
Acta och fran Didache fér att fylla ut bilden.
Acta ser man numera ofta daterade till 90-talet
och Didache till nagonstans kring mitten av
100-talet, och ingen av dessa skrifter anses van-
ligen ha inompalestinensisk proveniens. Forf.
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har i viss man garderat sig genom att i bokens
forsta stycke (s. 13) meddela att Jesusrorelsen
var ett palestinensiskt, inomjudiskt fenomen
med utlopare till det syriska grannomradet.
Men vad finns det for skil att ta med Syrien i
bilden, ett land (eller omrade) med andra socio-
politiska, ekologiska, ekonomiska och kulturel-
la forhallanden @n de som rddde i provinsen
Tudaea? Det idr ju i Syrien Jesusrorelsen borjar
att inte vara ett inomjudiskt fenomen — och
det ganska tidigt @nda (Acta 11:20—26, Gal
2: 11—14). Man kan inte undgi misstanken att
denna historiskt sett obefogade utvidgning av
’palestinensisk judendom™ till att inkludera
Syrien sker just fOor att rdttfirdiga anvindan-
det av killor som Acta, Didache och de synop-
tiska evangelierna, av vilka inget med bestimd-
het kan pastas hidrrora fran inom-judisk miljd
fore 70 e Kr.

Men det &r sirskilt pd en punkt rec. vill ut-
vidga sin kritik ndgot, och det just for att inte
det virdefulla i Theissens nyansats skall forkas-
tas tillsammans med den otilifredsstillande
formhistoriska killbehandling forf. anvinder.
Den foljer nimligen inte nodvindigt av hans
*’sociologiska’ grepp pa de historiska fragorna.

En grundliggande hypotes i det formhistoris-
ka betraktelsesiittet dr att det fanns vissa ater-
kommande, typiska situationer i urkyrkans liv
(omvindelsepredikan, polemik, katekes, etiska
bedomningar inom den kristna forsamlingen,
och négra till) som timligen snabbt gav upp-
hov till ett besvarande och en anvindning av
ord fran och om Jesus i priglade litteriira
monster, ’former”. Detta dr en litteratursocio-
logisk hypotes av generell natur: frin en texts
typ eller ”form™ kan vi alltsd sluta oss till en
viss typ av situation dir denna texts anvind-
ning fyllde ett behov. Genialiteten i detta upp-
slag kanske fordunklade behovet av hypotesens
precisering, utveckling och inte minst verifika-
tion. Bultmann forvaltade uppslaget genom att
antaga en enkel, direkt motsvarighet mellan
Jesusordets typ och tradenternas rollmonster:
I Mark 2, 1—12 har vi en perikop dir Jesus
forsvarar sitt tilltag att forlata synder — den
visar att man (vem?) i urkyrkan ocksi forlit
minniskor deras synder och behdvde forsvara
detta tilltag, och d&a anvdnde Mistarens prece-
densfall.

Av en exeget med Theissens sociologiska in-
tresse och insikter hade man viintat sig ett mer
nyanserat bruk av den nidmnda literatursocio-
logiska hypotesen. Men snarare finner man har
en dnnu enklare och mer osannolik tillimpning
av den: enligt Theissen tycks man direkt ur en

evangelieperikops innehdl! kunna lasa sig till
vad man tinkte och gjorde i Jesusrorelsen. Ett
enda citat far ricka, dir man tyvirr kunde
andraga manga: ’Jesusbevaegelsens syn pa rig-
dom og besiddelse var ambivalent: P4 den ene
side kritiserede man de rige (f.eks. Mk 10, 25;
Lk 6; 24 f.), pa den anden side profiterede man
af dem. Man lod sig underholde af en hero-
diansk embedsmans velhavende hustru (Lk 8,
3), af Josef af Arimatea Mk 15, 43), af en rig
synderinde (Lk 7, 36 ff.) savel som af overtolde-
ren Zakkaeus (Lk 19, 1ff)” (s. 46). Dir det
star ?Jesus”, lids >’ Jesusrorelsen’”” — mera sofis-
tikerade litteratursociologiska metoder har man
hért talas om!

Det finns tva saker hos Theissen, som kunde
lett i annan riktning.

(1) Han rdknar pa andra stidllen med ett
komplext vixelspel mellan de forsta kristnas
idéer, tro, ldrotradition & ena sidan och deras
sociala kontext 4 den andra — dir finns bade
influens och autonomi (s. 103 f.). Varfor inte
tillimpa denna insikt pa Jesustraditionens so-
ciologi, i stillet for att utgd fran en massiv
kausalitet i ena riktningen, som gor denna tra-
dition till en avspegling av sociala monster i den
grupp som bar traditionen, och just inte myc-
ket mer?

(2) Theissen rdknar ocksi, pa ett for Bult-
mann frimmande sitt, med att det fanns en
t.o.m. personlig kontinuitet mellan Jesus och
Jesusrorelsen: Jesu ldrjungar fran fore hans
ddd blev hans forkunnare efter hans dod (s 16,
med not 4). Om det ir fallet, 6kar da inte san-
nolikheten for att vi i Jesustraditionen har in-
formation ocksid om Jesus? Vi kan da inte si
sjalvklart ’ga ud fra, at der er en overensstemn-
melse mellem tradenternes livsform og overle-
veringens indhold” (s. 16). Detta syns rec. vara
en felaktig slutsats fran kontinuitetsargumen-
tet, och den hinger samman med Theissens
uppfattning om Jesustraditionens plasticitet.
Med den tyska, formhistoriska skoltraditionen
ser han Jesustraditionen som extremt formbar,
helt modellerad (och till viss del producerad) av
det sociala sammanhang som bar den. Det ofta
upprepade argumentet, att det dr den glodande
apokalyptiska nirférviantan som fatt Jesustra-
ditionen att ’mjukna’ till den grad av form-
barhet, ddr ingen 4tskillnad géres mellan Jesu
situation och de forsta kristnas egen situation,
mellan Jesu ord och egna 6nskemal om vad han
skulle ha sagt, fir hos Theissen en *’sociolo-
gisk” underbyggnad i hans hypotes om vandrar-
karismatikerna som judekristendomens ledande
skikt. Dessa har iklitt sig ett levandssitt, en



social roll pridglad av en glodande nirférvin-
tan, och genomfort en hég grad av identifika-
tion med “’Minniskosonen”. Ja, man kan friga
sig, som Theissen gor pa s. 36, om inte bilden
av Minniskosonen i verkligheten &r formad av
vandrarkarismatikernas sociala roll i stillet fér
tviartom. (Jag kan inte se att hinvisningen till
Mt 25-liknelsen om yttersta domen och de av
Minniskosonen oberoende domskriterierna lyc-
kas avvirja denna slutsats av forf.:s resone-
mang). Hypotesen om vandrarkarismatikerna
dr intressant, men den drives lingre #n materia-
let ger fog for. Det dr midrkbart svart att fa
denna bild att stimma Gverens med den enda
forsamling inom judekristendomen som vi vet
nagot om, namligen Jerusalem, och det dr gans-
ka tydligt att bilden ir frukten av en starkt
Didachestyrd ldsning av evangelierna, som dess-
utom forutsiatter en extrem plasticitet hos Jesus-
traditionen.

Nu finns det atskilliga undersokningar som
antyder att Jesustraditionen var litet styvare
och mer resistent mot yttre paverkan och mer
formgiven fran borjan dn vad det gingse form-
historiska betraktelsesittet antar. Dels kan man
peka pa undersokningar av texterna sjilva, som
synes visa, att vi 1 inte s& fa fall kan hora ekot
av Jesu egen rost i texterna (Burney, Black,
Jeremias), att evangelisterna har uppfattat och
atergett distansen mellan Jesu situation och sin
egen tid (Roloff), att delar av traditionen har
en “’vorosterliche Sitz im Leben” och att lir-
jungarna alltsi borjade bevara Jesu ord redan
under hans livstid (Schiirmann). Och dels kan
man se pa de minga undersokningar som di-
rekt eller indirekt paverkar plausibiliteten av
den bild av urkristendomen som formhistorien
utgir fran: kritik av analogierna fran trade-
ringen av folk-lore (Boman), utforskningen av
antik och judisk praxis f6ér tradering i skolorna,
i mistare-larjunge-relationen, och i skriftlird
transmissionsteknik (Gerhardsson). Alltifran
Stendahls avhandling ”The School of St. Matt-
hew” 1954 finns ocksa en sviallande litteratur
om hur evangelierna ocks& maste ses som resul-
tatet av ett langvarigt, ldrt arbete.

Fa evangelieforskare idag tillskriver Jesus-
traditionen en extremt lag plasticitet, dvs. de
riknar inte med att Jesusorden foll firdiggjut-
na ur hans mun ner pa evangelisternas papyrus.
De ovannimnda undersdkningarna kanske bor-
de fi oss att inse att det motsatta antagandet
ar lika orimligt. Att ge Jesustraditionen en si
hog plasticitet som Theissen (och andra form-
historiker), att se den sa starkt modellerad till
form och innehall av det sociala sammanhang
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som bar den att ingenting av ett eventuellt ur-
sprung hos Jesus gir att finna, det ir bade en
6verdriven historisk skepsis och en obefogad
homogenisering av evangeliematerialet. Men vi
behover inte vilja endera av extremerna; vi
behéver inte ens vilja en grad av homogen
plasticitet hos evangelietraditionen, eftersom en
av de tydligaste shutsatserna av den fortsatta
evangelieforskningen just dr att Jesustraditio-
nen var heterogen i friga om formbarhet. I
somliga fall har evangelisterna uppenbarligen
kidnt sig fria att omformulera traditionen, i
andra har de inte gjort annat dn atergivit den
tradition de mottagit. Kanske kan just studier
i traditionsbirandets sociologi och konkreta
historia klargdra hur och varfor Jesustraditio-
nen uppvisar denna heterogenitet.

Kanske man fir sluta med en 6nskan om att
Theissens nirhet till skandinavisk och sidrskilt
svensk evangelieforskning skall leda till en for-
djupning i friga om metodiken fér anvindning
av evangelierna som historiskt material. Det
skulle bli en fruktbar syntes mellan hans djirva
och kraftfulla nyansats i anvidndningen av so-
ciologi och psykologi inom exegetiken och en
mer traditionshistoriskt arbetande bibelforsk-
ning.

Bengt Holmberg

Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-
lutherische Kommission: Das Herrenmahl. Ver-
lag Bonifacius-Druckerei Paderborn — Verlag
Otto Lembeck Frankfurt am Main 1979, 116 s.

Confessio Augustana. Bekenntnis des einen
Glaubens. Gemeinsame Untersuchung luthe-
rischer und katholischer Theologen, hrsg. v.
Harding Meyer und Heinz Schiitte. Verlag Bo-
nifacius-Druckerei Paderborn — Verlag Otto
Lembeck Frankfurt am Main 1980, 348 s.

Fran 1965 — avslutningen av Andra Vatikan-
konciliet — pagar en officiell dialog pa det glo-
bala planet mellan den romersk-katolska kyr-
kan och de till Lutherska virldsférbundet an-
slutna lutherska kyrkorna. En forsta gemensam
rapport frin dessa samtal publicerades 1972.
Dess rubrik var ”Evangeliet och kyrkan” och
den citeras i internationella sammanhang oftast
som "Malta-rapporten” pa grund av att den
slutredigerades vid ett sammantride med den
da arbetande studiekommissionen pad Malta
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1971. Den ar ocksa tillgdnglig i svensk Oversitt-
ning i L. Thunberg—P. E. Persson, Evangelium
och kyrka, Stockholm 1974 (s. 73—99).

Efter en utvirdering av dess av respektive
kyrkoledningar foga uppmérksammade resultat
har en ny gemensam kommission fortsatt detta
arbete. Den har sirskilt inriktat sig pd de for
relationen mellan kyrkorna viktiga problem-
omraden som utgores av fragorna kring natt-
varden och kring kyrkans dmbete, sdrskilt
biskopsimbetet.

Med boken ”Das Herrenmahl” framldgger
denna nya kommission sin forsta delrapport.
Den egentliga kommissionsrapporten upptar
dock endast 35 sidor. Aterstoden utgdres dels
av en rad “exkurser” kring traditionella kon-
troversproblem och dels av ett atergivande in
extenso av en rad aktuella nattvardsliturgier.
Hir moter man dels den romersk-katolska mis-
san i dess efter Andra Vatikankonciliet revide-
rade form och dels en rad lutherska nattvards-
gudstjanstordningar fran Tyskland, Frankrike,
Tjeckoslovakien, Nederlinderna och Sverige
(forsoksordningen fran 1976). Detta hor sam-
man med nigot som maste betecknas som ett
synnerligen fruktbart grepp i denna rapport.
Man s6ker sa langt som mdjligt knyta an till
kyrkornas faktiska liturgiska praxis i stiillet for
att ta sin utgangspunkt i pA 6mse hall gillande
liroformuleringar. I respektive kyrkor forhal-
ler det sig ju otvivelaktigt si att det for guds-
tjanstdeltagarna i forsta hand ar liturgin som
bestimmer forestidllningarna om nattvardens
innebord.

Ett annat utmérkande drag dr att man i stor
utstrickning vid utarbetandet av den egna tex-
ten anvint sig av och ofta direkt citerar redan
foreliggande ekumeniska dokument, som berdr
fragor kring nattvarden och dess innebérd. Dit
hér — forutom rapporten *’Dop — nattvard —
dmbete” fran Faith and Order-kommissionen
— texter fran den franska Dombes-gruppen,
fran de bilaterala katolsk/anglikanska samtalen
samt fran den i USA forda dialogen mellan
lutheraner och katoliker. Ett i detta samman-
hang viktigt dokument, som dock lyser med sin
franvaro, dr den s.k. Leuenberg-konkordin mel-
lan lutheraner och reformerta i Europa fran
1973, Ocksa didr behandlas nattvardens proble-
matik av representanter fér lutherska kyrkor
i samtal med foretrddare for en annan konfes-
sionell familj. Detta aktualiserar ett férhallande
som utgér ett genomgiende problem i den
linga rad av bilaterala dialoger som nu férs
mellan kyrkorna, nimligen att det som fram-
star som resultat av samtalen med en part se-

dan inte integreras i samtalen med en annan
part. Aven om de 6verliggningar som ledde till
Leuenberg-konkordin inte direkt fordes i Lut-
herska virldsférbundets regi forefaller det egen-
domligt at man nu helt bortser fran de resultat
som uppnétts vid samtalen med de reformerta
pd denna punkt.

Sjilva kommissionsrapporten dr uppdelad i
tva huvudavdelningar: "Gemeinsames Zeugnis’
och ”Gemeinsame Aufgaben”. Den forsta av
dessa utgor ett for bada parterna i samtalet ge-
mensamt forsdk att uttrycka en “nattvardens
teologi”. Genomgdende ir att man med anknyt-
ning till liturgins ’genom Kristus’’, ’med Kris-
tus”, i Kristus’’ forsoker bryta igenom den
traditionella motsittningen mellan den luthers-
ka synen pa nattvardens givokaraktir med in-
riktning p4 kommunikanten och den katolska
synen pa nattvardens offerkaraktdr med dess
inriktning emot Gud. ”’I Kristus” tinktes bada
dessa rorelseriktningar forenade och i nattvar-
den drages den troende in i Kristi *’Hingabe™
pa en gang till oss och tiil Fadern. I detta for-
sok till syntes mellan tvd i grunden motsatta
teologiska traditioner méoter en rad ej helt be-
mistrade problem. Ur exegetisk synpunkt ter
det sig hogst tveksamt om man i termen "’para-
didonai” kan inldsa inte endast en rorelse ’fran
Gud till oss” utan ocksi en rorelse “fran oss till
Gud”. Over huvud taget ir det en brist i detta
dokument, att exegetiska och bibelteologiska
overviganden saknas — s& utgir man, som om
det inte fanns nagon diskussion bland exegeter-
na, utan vidare fran att Jesus “’instiftat” natt-
vardshandlingen. 1 forlingningen av den for-
sokta syntesen ligger, som framgir av de ka-
tolska kommissionsledamoternas yttrande (§
57), den tridentinska forestillningen om natt-
varden som ein wirkliches Siihnopfer”, dir
kyrkan samman med Kristus utgor offrets sub-
jekt. Det Overgripande schemat, *’utgaendet’
fran och atervindandet” till Gud, leder till
sadana egendomligheter som att >’forkunnel-
sen” i nattvarden féres in 1 det sammanhang
dir det talas om rorelsen ’hin zum ewigen
Vater” (§§ 29—30).

Ett av rapportens huvudord ir >’mysterium”
och man understryker starkt nattvardens mys-
terie-karaktir. Didrmed vinner man mdéjligheten
att uttrycka en fundamental enighet i friga om
Kristi ndrvaro och samtidigt i viss man relati-
visera de traditionellt kyrkoskiljande sprikliga
forstken att formulera och uttrycka denna
nédrvaros innebord. Samtidigt far termen “my-
sterium” emellertid en glidande karaktir och
far beteckna hela frilsningshistorien och ytterst



”das Geheimnis des dreieinigen Gottes” (§ 11).
. Om man i “mysteriets” centrum satt det ske-

ende som ytterst motiverar att det i kyrkan

finns ett tal om den treenige Guden, ndmligen

J esu dod och uppstindelse, hade sikerligen

storre teologisk klarhet vunnits. Om — som

uppenbarligen fallet var i urkyrkan — péskens
skeende och inte den senare traditionens mer
eller mindre spekulativa utbroderingar gjorts
till utgings- och orienteringspunkt skulle man
ocksé ha kunnat bearbeta “offrets” problematik
pa ett mera fruktbart siitt &n vad som nu blivit
fallet. Man kan endast stilla frigan om hur
- "vi” skulle kunna bidraga till Kristi déd och
uppstandelse for att se hur det hir efter allt
att déma mitt i den gemensamma utsagan om
. att de troende dr i Kristus” bryter upp en be-
staende skiljelinje. Skall ett dokument av detta
' slag framstd som trovirdigt krivs det att man
- inte med svivande formuleringar doljer fére-
liggande motsittningar utan att man i stillet
. explicit tar upp dem till diskussion och bearbet-
ning.

Till det positiva i dokumentet hér betoningen
av epiklesens centrala roll och dirmed fram-
. hiivandet av moment som bon, lovsang och till-
' bedjan. Dit hér ocksa accentueringen av natt-

vardens gemenskapskaraktir — den paulinska

tydningen av sammanhanget mellan det ~ena”™
brodet och férsamlingen som Kristi kropps ge-
menskap dr pafallande borttringd i t.ex. de
lutherska bekinnelseskrifterna. Hir utgdr den
gemensamma texten en behovlig korrigering av
de lutherska traditionens koncentration pa den
enskilde kommunikanten. Angeliget dr ocksi
rapportens framhivande av att nattvarden inte
far isoleras frin fodrsamlingens och kyrkans

uppeift i virlden” (§§ 38—41).

Nir det giller den i detta sammanhang brin-
nande frigan om nattvardsgemenskap mellan
kyrkorna innebir det foreliggande dokumentet
emellertid beklagligt nog ett steg tillbaka vid en
jamforelse med ’’Malta-rapporten’. Dir re-
kommenderas gemensamt att interkommunion
skulle kunna praktiseras *’vid sirskilda tillfil-
len” liksom man ocksa uttalade att “forverk-
ligandet av eukaristisk gemenskap far inte ute-
slutande goras beroende av ett fullstindigt er-
kdnnande av det kyrkliga dmbetet” (§ 73, sven-
ska Overs. s. 95). Det som kunde sigas 1972

~ kan efter allt att doma ej lingre sdgas 1979.

Egendomligt nog anknyter man ej till den tidi-

gare gemensamma rekommendationen och nir

det talas om nagon form av reell nattvardsge-
menskap 4r det i det foreliggande dokumentet
- endast lutheraner som for ordet (§ 73). I det
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narmast foregaende avsnitt, som behandlar de
katolska villkoren for eukaristisk gemenskap,
siitts det kyrkliga dmbetet i centrum. Man hin-
visar visserligen till det s.k. ekumeniska direk-
toriet fran 1967, dir det ségs att en icke-katolik
”wegen ausreichender Griinde” kan ges tilltride
till kommunion i méssan i nodsituationer. Men
man fortiger helt att det i samma text uttryck-
ligen sidges att en katolik i motsvarande nod-
situation ’haec sacramenta petere nequit, nisi
a ministro qui Ordinis Sacramentum valide
suscepit”. Har utgéres det ytterst avgorande
villkoret av prastens ritta vigning. Inte minst
darfor att nattvardens “mysterium’ i kommis-
sionsrapporten utgor ett huvudord hade man
viantat sig en diskussion om § 22 i Andra Vati-
kankonciliets dekret om ekumeniken, ddr det
om de reformerade kyrkorna heter att de
“framfor allt pa grund av att pristimbetets
sakrament saknas inte har bevarat det eukaris-
tiska mysteriets ursprungliga och fulla visen”.
Allt det som man i rapporten gemensamt sagt
om innebdrden i nattvardens “mysterium” ter
sig som en illusion utan forankring i verklig-
heten, sa snart man kommer till fragan om den
riatta prastvigningens konstitutiva roll for euka-
ristins realitet! Mot den bakgrunden 4r det be-
klagligt att denna problematik endast kort be-
rores under ’Gemeinsame Aufgaben”™ och att
den ej heller tas upp i de informativa “’exkur-
ser’”’, som behandlar i traditionen givna kon-
fliktpunkter som “ndrvaron”, ’’ex opere ope-
rato”, ’privatmissan” och kommunion under
“en” eller tva” gestalter. Just ddrfor att kyr-
kans dimbete fér den katolska parten i samtalet
utgor ett for ~det eukaristiska mysteriet” kon-
sittutivt element borde detta ha utgjort ett
centralt tema i dialogen om ’Das Herrenmahl™.
Kommissionen har valt att ta upp dmbetspro-
blematiken i en separat (dnnu ej publicerad)
rapport.

I ’Malta-rapporten” 1972 utgjorde termen
»evangelium’ ett huvudord. Den aterkommer i
varje rubrik och man sade di bland annat ge-
mensamt att kyrkan som “’creatura et ministra
Verbi” stdr “under evangeliet” och i detta
har ett dverordnat kriterium® (sv. overs. s. 87).
I den nu publicerade samtalsrapporten fran
1979 saknas savil sjdlva termen som det med
den givna Overordnade perspektivet. Om man
da fran katolskt hall inte utan skil kunde sédga
att dialogen i alltfér hog grad priglats av
“lutherska” kategorier skulle man med lika
goda skil kunna konstatera att i den nu forelig-
gande texten ’’katolska’ traditionselement fatt
ange de overgripande synpunkterna. Det f&re-
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faller svarbegripligt att man i den nya samtals-
omgangen e¢j tagit till vara erfarenheterna fran
de intensiva samtal som ledde fram till "Malta-
rapporten”. De i den redovisade resultaten bor-
de ha kunnat dppna fruktbara infallsvinklar till
de problemomraden som nu stills i centrum:
nattvarden och dmbetet.

Det finns en forbindelselinje mellan den ge-
mensamma studickommissionen och det 1980
utgivna kommentarverket ’Confessio Augusta-
na. Bekenntnis des einen Glaubens” i den me-
ningen att initiativet till detta banbrytande ar-
bete kom fran professor Heinz Schiitte, som
jimte professor Vilmos Vajta fungerar som
kommissionens sekreterare (se H. Schiitte, Zur
Moglichkeit einer katholischen Anerkennung
der Confessio Augustana, i Katholische Aner-
kennung des Augsburgischen Bekenntnisses?,
Frankfurt am Main 1977, s. 52). Det gillde att
som ett led i den da aktuella diskussionen om
ett katolskt erkinnande” av CA och som ett
tungt vigande bidrag till CA:s 450-arsjubileum
préva om en gemensam Kkatolsk/luthersk for-
staelse av denna bekinnelseskrift var mojlig.

Den metod man valt for arbetets gdng ir att
samla upp CA:s innehill i tio problemkomplex,
som alla — med ett undantag — behandlas av
en luthersk och en katolsk forskare pi si sitt att
bada tillsammans star for den slutliga utform-
ningen av sitt bidrag (undantaget ir ’Monch-
tum”, dir fyra olika forfattare star for var sitt
avsnitt). Vid diskussionen av CA:s text har man
tagit hidnsyn till férhistorien (den fornkyrkliga
och medeltida traditionen, Luthers teologi) samt
till Apologin, medan den féljande lutherska be-
kénnelseutvecklingen vanligen ldmnats utanfor
blickfiltet. Avsikten har varit att ni fram till
en sa langt mojligt gemensam forstaelse av CA
i dess historiska kontext samt att sidtta resulta-
ten av detta arbete i relation till den aktuella
ekumeniska dialogsituationen.

Arbetets egentliga kommentardel foregds av
tva ldngre uppsatser av mera principiell karak-
tar om CA:s betydelse for lutherdomen och
dess forhallande till den romersk-katolska kyr-
kan (Wenzel Lohff) och om inneborden av ’be-
kinnelse” och ’’bekidnnelsegemenskap” fran
katolsk utgdngspunkt (Walter Kasper). Lohff
framhidver att det ’nya” med CA utgbres av
att kategorin ’evangelium’’, som aterfinnes i
savil Skrift som tradition, framstar som det av-
gorande kriteriet for kyrkans lira och liv. Dir-
med avses inte ett “’depositum” av lirosatser
utan ett skeende genom vilket den helige Ande
(enligt Lohff utgdr artiklarna 5—19 en enda
lang utveckling av de fornkyrkliga bekédnnelser-

nas tredje artikel) via forkunnelse och sakra-
ment formedlar Kristi riattfardighet. Egendom-
ligt nog anviander Lohff dock genomgaende den
mot CA (’reine” Lehre) stridande formulering-
en rechte Lehre” (s. 1, 2, 15, 16), nagot som
snarast leder tanken i riktning mot just “liro-
satser”. ”Rent” stir i CA ocli Apologin som
motsats till “orent’”, *’blandat” och riktar sig
mot den for evangeliet forodande samman-
blandningen mellan ”’lag” och >’evangelium™.
Denna for en historisk forstaelse av CA grund-
liggande problematik trider dirmed pa ett an-
markningsvart sitt i bakgrunden. — Kasper tar
sin utgingspunkt i den for bada parter gemen-
samma fornkyrkliga bekinnelsen och konstate-
rar att det for Luther nya var att denna sags ur
ett nytt perspektiv: evangelium’ med kon-
centration pa den enskildes frilsningsvisshet,
»pro me”. Utvecklingen pa katolskt hall fran
och med Tridentinum innebar att man som
motvikt till detta accentuerar ’evangelium in
ecclesia’ och dirmed lika ensidigt hamnar i en
koncentration pa kyrkan som > Amtskirche”
med utmynning i Forsta Vatikankonciliets
dogm om den pavliga ofelbarheten. Vigen ut
ur detta dilemma ser Kasper bestd i att gora
allvar av att bekinnelsen inte uttrycker en tro
pa “ldror” utan pa ”Gud” sjilv. Kristen tro ir
en tro “samman med” kyrkan men kan inte
vara en tro ’pa” kyrkan. Han finner i CA en
grundintention i riktning mot en samhorighet
mellan “’bekiinnelse” och >’bekidnnelsegemen-
skap’ och denna kan aus heutiger historischer
und theologischer Sicht als katholisch aner-
kannt werden” (s. 43).

I den forsta av de till den egentliga kommen-
taren hoérande uppsatserna, “’Gott, Jesus Chris-
tus, Wiederkunft Christi”’, behandlas art. 1, 3
och 17 i CA (Karl Lehmann/Horst Georg Pohl-
mann). Man betonar — gentemot kritiska in-
vindningar mot arvet frin antiken i de trinita-
riska och kristologiska formuleringarna — att
de skall ses i ett soteriologiskt sammanhang. I
fraga om art. 3 gor man den riktiga iakttagel-
sen att den formulerats utifran Luthers ’Kon-
deszendenztheologie” i uppgdrelse med Zwing-
lis ’Transzendenztheologie” (s. 58). Samtidigt
forsvaras den latinska textens assumptio-kristo-
logi (”assumpserit humanam naturam”, som
saknar motsvarighet i den tyska textens “’dass
Gott der Sohn sei Mensch geworden’) som en
formel som bist uttrycker den for Luther typis-
ka accenten pd personens enhet (s. 64). Da,
som bl.a. Wilhelm Maurer pavisat (senast i
Historischer Kommentar zur Confessio Augus-
tana II 1978, s. 30), hela det forestillningskom-



plex som hor samman med assumptio” ar helt
frimmande for Luther verkar den anforda ar-
gumenteringen foga Overtygande. Man saknar
hér en fordjupad diskussion av mojligheten att
det mitt i den for Zwingli, Luther och deras
motstidndare gemensamma receptionen av det
kristologiska dogmat skulle kunna finnas en
grundliggande olikhet ocksa mellan Luther och
den ’katolska” traditionen i fraga om forstael-
sen av detta dogma. Didrmed skulle den nu
alltfér lattvunna slutsatsen att man i de kom-
menterade artiklarna kan tala om *’eine unge-
brochene Mitte des gemeinsamen christlichen
Glaubens” (s. 78) ha problematiserats. Vad det
djupast sett ror sig om ar sambandet mellan
kristologi och rattfirdiggorelselira i CA. En
nackdel med den metod som valts i denna kom-
mentar ir att denna typ av Overgripande och
for forstielsen av texten viktiga fragor skjuts
undan genom att dessa teman behandlas var
for sig och av olika forfattare.

I kommentaren till CA 2, ’Siinde und Erb-
siinde” (Wilhelm Breuning/Bengt Higglund),
tas utgangspunkten i Luthers behandling av
detta tema. Nir det giller de tva punkter, som
redan da och sedan alitfort framstatt som kon-
troversiella, frigan om ’’concupiscentia’” och
om syndens forblivande efter dopet, hinvisas
till att man redan i forhandlingarna i det s.k.
fjortonmannautskottet vid riksdagen i Augsburg
nadde en konsensus om att det — som Eck da
uttryckte det — rorde sig om ’eine neue Form
zu reden” och att man trots detta kunde vara
eniga i den ’sak’ det gillde att uttrycka (s. 91).
Den tyska texten till CA 2 och vidareutveck-
lingen av den i Apologin erbjuder ddrmed
grundvalen for en samsyn, i synnerhet om man
tar i beaktande att Melanchthon faktiskt an-
knyter till Bonaventura och Thomas av Aquino
samt att de “’skolastiker” som angrips aterfin-
nes inom den nominalism, som aldrig slog ige-
nom i den foljande traditionen. Dirmed nas en
punkt, dir teorin om arvsynden som en “brist”
konvergerar med forestillningen om den natur-
liga méanniskans “oformaga” att tro (“keinen
wahren Glauben an Gott von Natur haben koén-
nen’’, CA 2; den tyska texten) och vigen 6pp-
nas till den gemensamma uppgiften: ~’die von
der klassischen christlichen Tradition vertretene
Anthropologie in ihrer Tiefendimension zu
ihrem Recht kommen zu lassen’ (s. 103).

I "Rechtfertigung — Glaube — Werke”
(Gerhard Miiller/Vinzenz Pfniir) behandlas den
for hela CA avgérande och centrala problema-
tiken kring réttfirdiggorelsen, det klassiska
kontroverstemat alltsedan 1500-talet. Utgéngs-
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punkten tas i konstaterandet att det hir inte
ror sig om en isolerad liropunkt utan om den
*articulus stantis et cadentis ecclesiae”, utifran
vilken allt annat skall forstas. I den noggranna
begreppsanalys, som sedan foljer, ges en més-
terligt knapp sammanfattning av resultaten i
Vinzenz Pfniirs grundliga och epokgorande ar-
bete “’Einig in der Rechtfertigungslehre?” frin
1970. Klart visas hur udden i den lutherska
riattfardiggorelseldran riktar sig mot semipela-
gianska tendenser i nominalistisk teologi och
hur man i Tridentinums férdomanden utgér
frdn en tolkning av den lutherska positionen
som visar sig utgora en feftolkning utan grund
i bekiinnelsen. D4 man fran 6mse hall kort fast
i missvisande uppfattningar av motpartens
egentliga position blir denna centralt konfes-
sionskiljande polemik egentligen ’gegenstands-
los” (s. 129). De accentskillnader, som férelag
1530, ses som ekvivalenta med de olikheter som
alltid tycks foreligga mellan teologer. Samtidigt
observeras med rdtta att om en gemensam
Gverprévning av de s.k. missbruksartiklarna
inte leder till 16sningar som bada sidor kan to-
lerera, da ifragasdtts ocksd en konsensus om
“liroartiklarna” eftersom de férra utgir fran
evangeliet om rittfirdiggbrelsen genom tron
som det allt 6verordnade kriteriet (s. 137). Det-
ta forhallande utgdr ett alltfort gillande me-
mento gentemot alltfor snabba konstateranden
att man de facto i dag skulle ha uppnatt en
reell enighet pAd denna for hela den lutherska
bekinnelsen avgorande punkt.

Med ’Die Bischéfe und der Dienst des Evan-
geliums® (Avery Dulles/George Lindbeck) kom-
menteras CA 5, 14 och 28 och didrmed tar man
upp den i nuliget centrala kontroversfrigan
om kyrkans dmbete. Ett friskt grepp utgor det
att man inte — som vanligen sker — startar
med art. 5 utan i stillet med art. 28, som ju
utarbetades tidigare dn och oberoende av art. 5.
Dirmed stélls biskopsdmbetet 1 centrum for
overvigandena pa ett sdtt som avviker fran det
vanliga men som otvivelaktigt éverensstimmer
med situationen 1530. Fragan gillde med andra
ord inte om ordningen med biskopar var en
god ordning i kyrkan utan: eftersom det fanns
biskopar — vad utgjorde deras egentliga upp-
gift? Hiar kommer man fram till att ’die Lehre
der CA eine eingeschrinktere Sicht von der
Reichweite bischoflicher Leitungsgewalt auf
den Gebieten von Gottesdienst und Disziplin
widerspiegelt, als das in der rdmisch-katho-
lischen Kirche anerkannt wurde” (s. 148). Det
finns dock vilgrundad anledning att stilla fra-
gan om man med detta kvantitativt oriente-
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rade betraktelsesidtt (’mer” eller *’mindre” av
»Leitungsgewalt”) inte snarare fordoljer dn
klargor var olikheterna gar i dagen. Har — som
for Ovrigt i hela denna uppsats — efterlyser
man en klarare analys av sambandet mellan
rattfardiggorelselira och dmbetssyn. Den ge-
nomgéende tendensen gar ut pa att CA pa alla
de punkter, ddr man ej gar in pa i dmbetsfra-
gan aktuella kontroversomriden (paveimbetet,
relationen mellan det allmédnna préastadomet
och det sirskilda dmbetet, ordinationens sakra-
mentala karaktir av en character indelebilis
osv.), i princip dr “6ppen” f6r den utveckling
som #gt rum inom den romersk-katolska kyr-
kan. Uttryckligen anges som Overordnad her-
meneutisk princip att CA skall tolkas “mog-
lichst katholisch” (s. 154) och man saknar i den-
na del av kommentaren det drag som utmirker
de andra, ndmligen strivan att “forsta” CA
utifran de positioner som méter i samtida skrif-
ter av Luther. Hade man foljt den regeln ocksa
i detta sammanhang hade den samlade bilden
av dmbetsproblematiken blivit betydligt mer
komplicerad och en konsensus langt mera tvek-
sam dn vad som nu blir fallet.

Av en annan karaktir dr bidraget ”’Die Auf-
fassung von Kirche im Augsburgischen Be-
kenntnis” (Harding Meyer/Heinz Schiitte). Hir
understrykes med all Onskvdard klarhet hur
evangeliet ”’in seiner reinen und unverfilschten
Gestalt” (s. 170) utgor det for CA:s kyrkoupp-
fattning konstitutiva (hdr mdter ocksd genom-
gaende det korrekta “’reine” Iehre, sd s. 169,
170, 174, 177, 190; jfr. vad som ovan anférts
betr. bidraget fran Lohff). Detta kommer inte
minst till uttryck i tolkningen av den for CA 7
centrala formuleringen *’satis est”, det som &r
nog” for kyrkans sanna enhet och vad som
ddarmed ocksa icke dr nodvindigt”. Overty-
gande pavisas att det hir inte dr fraga om néa-
got slags allmint ekumenisk ’Oppenhet” mot
olika kyrkoordningar. Det ror sig inte om >’6ku-
menische Freiheit” utan om ’’christliche Frei-
heit”, det vill siga den for frilsningen helt av-
gorande friheten fran varje lag och lagrittfar-
dighet. ’Satis est’’ och ’nec necesse est”” i CA 7
dr ddrmed i forsta hand inte en ekklesiologisk
utan en soteriologisk utsaga. Det handlar om
hur man blir réttfirdig infor Gud: “nur dieje-
nigen Dinge diirfen als Zeichen und konstitu-
tive Elemente der Kirche gelten, die das Heil,
die Rechtfertigung sola gratia, sola fide vermit-
teln” (s. 185). Detta innebir alls inte nagon lik-
giltighet for kyrkliga strukturer och kyrklig
liroauktoritet, men det betyder att “evange-
lium” framstir som »Priifstein’, *Kriterium

und Grenze” for varje auktoritet i kyrkan (s.
195). Man hiénvisar bl.a. till att detta CA:s
huvudbegrepp moter inte mindre édn femton
ganger i art. 28, som ju behandlar biskopsim-
betet. Darmed utgdr denna uppsats ett nyttigt
korrektiv till den ovan redovisade uppsatsen om
ambetsfragan i CA.

Dirpa foljer ”Die Sakramente: Tauf'e und
Abendmahl” (Erwin Iserloh/Vilmos Vajta). In-
ledningsvis moter det viktiga papekandet att
»Zeichen” i CA:s sammanhang inte endast syf-
tar pa “’elementen’ utan pa deras forening med
sakramentsordet i en liturgisk handling (s.
201 f). Inte minst med hénsyn till vad som ovan
sagts om forséken att nd en konsensus i doku-
mentet “Das Herrenmahl” vinder man sig med
intresse till hur man i den gemensamma kom-
mentaren till CA kommer till ritta med fragan
om nattvardens “offer’’-karaktir. Redan ~’Con-
futatio” sig hir en avgorande skiljepunkt och i
Apologin (art. 24) behandlas frigan utforligt
och polemiskt av Melanchthon. Kommentaren
papekar att bada parter 1530 var bestimda av
en nominalistisk problemstillning, ddr missan
sdsom memoria” inte hade nagon offerkarak-
tir, denna tillkom genom ett nytt moment,
offrandet av Kristi lekamen och blod. Detta
maste avvisas utifrdn reformatorernas syn pa
Kristi ena och for alla tider fullkomliga offer
(s. 214). Aven om den lutherske kommentatorn
utifran Apologins tal om eukaristin som ett
tack- och lov-offer soker se samman detta med
"die Ganzheit der Messe”” kvarstar for den ka-
tolske kommentatorn att en sakramental repre-
sentation av Kristi en gang for alla framburna
forsoningsoffer svarligen kan begrundas utifrin
kyrkans “Dankopfer” (s. 216). Hir forefaller
det icke vara mojligt att tolka bekédnnelsen
»katholisch”. Med stérre framgéing angripes
problemet om *’ex opere operato”-forestillning-
en, dir den reformatoriska polemiken visas
atergd pa ett missforstind som svart skadat
mojligheterna till samtal mellan konfessioner-
na. I friga om kommunionen under en eller
bada gestalterna hiinvisas till den mdjlighet till
det senare som Oppnats genom Andra Vatikai-
konciliet, men nir det giller -‘privatméssan’
konstateras att skiljelinjerna kvarstar.

Botsakramentet far en egen behandling,
»Busse und Beichte” (Holsten Fagerberg/Hans
Jorissen), nagot som ter sig naturligt da detta
var en punkt dir Tridentinum direkt belade en
formulering i CA (art. 12) med anatema (se
Denzinger-Schénmetzer 1704). Efter en instruk-
tiv redogorelse for utvecklingslinjer i den me-
deltida botliran och for sambandet mellan den
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lutherska rittfardiggorelseliran och den nya
forstielsen av botens innebdrd konstateras att

- det sakligt sett finns en langt djupare dverens-
~ stimmelse in de skilda terminologierna tycks
- ge vid handen: ”Was Melanchthon exakt be-
- kdmpft hat, ist vom Tridentinum so nicht ver-

urteilt, und was das Tridentinum unter das
Anathem stellt, hat Melanchthon so nicht ge-

~ meint” (s. 252).

Medan ’Dienst der Heiligen” (Georg Kretsch-
mar, René Laurentin) ndrmast gir ut pa att
katoliker och lutheraner pA detta omrade har
nyttiga fragor att stilla till varandra har tydli-
gen “Monchtum” varit en hirdare not att
kndcka. Hir har det behovts fyra olika forfat-
tare, som redovisar sina synpunkter var for sig.
Bernhard Lohse kommer fran det aktuella de-
battldget till att de harda omdomena i CA 27 i
dag inte lingre kan uppritthallas och aft >’das
Monchtum™ ocksa fran lutherskt hall miste ses
som “ein legitimer Weg fiir den Christen” (s.
292). Fran katolskt hall (Friedrich Wulff) klar-
gores att ordenslivet ej lingre ses som ”’full-
komlighetens stand” och att CA:s kritik ej
triffar dagens praxis i den katolska kyrkan.
Som avslutning pA den egentliga kommentar-
delen moéter en teologiskt innehallslés uppsats,
”Weltliches Regiment und Beruf in der Con-
fessio Augustana’ (George W. Forell/James F.
McCue).

Under samma rubrik som arbetet i dess hel-
het méter slutligen som *’Ergebnis der Studien-
arbeit” en rad i tesform uppstillda och av de 24
forfattarna enhilligt antagna konstateranden.
Om man ser tillbaka pd de bakomliggande 450
arens ofta valdsamma polemik ter det sig nir-
mast som ett under att man nu gemensamt kan
siga “dass wir im Riickgriff auf das Augs-
burger Bekenntnis ein gemeinsames Verstind-
nis der Mitte des christlichen Glaubens erreicht
haben™ (s. 333). Detta giiller inte endast trini-
tetsldra och kristologi utan dven si omstridda
punkter som réttfirdiggorelsen, liran om syn-
den, botliran och i stor utstrickning ocksa
nattvardsldran. De Oppna fragor, dir differen-~
ser kvarstir, giller synen pi kyrkan och kyr-
kans dmbete savil som problem som aktualise-
rats av utvecklingen inom den romersk-katols-
ka kyrkan efter 1530: paveimbetets roll, Maria-
dogmerna. Uttryckligen siiges att man med
”das gemeinsame Verstindnis der Mitte des
christlichen Glaubens” avser den gemensamt
vunna forstielsen av CA:s lira om rittfardig-
gorelsen (s. 336). Nagot oklart blir det vad man
egentligen avser, nir man visserligen séiger sig ha
aterfunnit CA som ’Bekenntnis des einen Glau-
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bens”’, men samtidigt finner att wir die Con-
fessio Augustana nicht als gemeinsames Be-
kenntnis diescs einen katholischen Glaubens
sprechen konnen” (min kursivering). Formule-
ringen visar att atskilligt aterstir att samtala
om, innan hela arbetets anspraksfulla rubrik
far full tdckning. Att man Over huvud taget
kunnat nd si langt i frdga om en gemensam
tolkning som skett — nigot som endast for
nagra ar sedan av manga skulle ha uppfattats
som en ondabar utopi — visar den fundamentala
betydelsen av ett gemensamt historiskt arbete
med en i nusituationen viktig text. Parallellen
med det for varje ekumeniskt genombrott av-
gorande historiskt-exegetiska arbetet med bibel-
text ger sig sjdlv. Med detta kommentarverk —
oundgiingligt for var och en som nu vill sitta
sig in i CA — har man visat hur fruktbar den-
na metod kan vara ocksd nir det giller texter
fran kyrkornas trots alla motséttningar gemen-
samma tradition.

Per Erik Persson

KYRKOHISTORIA I BRYTNINGSTIDER
En forskningsoversikt

Tore Nyberg: Skt Peters efterfolgere i bryd-
ningstider. 1979. (Odense studies in history and
social sciences. 58. Odense universitetsforlag.)
Odense.

Consuetudines Lundenses: Stattuter for kan-
nikesamfundet i Lund c¢. 1123. Udg. af Erik
Buus. (Det danske sprog- of litteraturselskab.
C. A. Reitzels boghandel.) Képenhamn 1978.

Matts Dreijer: Det dlindska folkets historia.
I: 1. Frén stendldern till Gustav Vasa. Marie-
hamn 1979.

Lars-Olof Larsson: Dackeland. Malmé 1979.

1.

Ordet ’brytningstid’’ hor till de begrepp, som
numera ganska ofta dterkommer i den histo-
riska vokabuliren. Inneborden bade kan och
bor diskuteras.

Den svenske historikern Tore Nyberg ar nu-
mera verksam i Odense i Danmark. I sin un-
dersokning om Skt Peters efterfolgere i bryd-
ningstider har han aktualiserat just en sadan
diskussion. For Nyberg innebir begreppet
“brytningstid” en oerhért omvilvande process.
Mycket fa tidsepoker kan utifrin Nybergs ut-
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gingspunkt gora sig fortjinta av ett sddant
epitet.

Nir Nyberg i sin studie anvinder sig av be-
greppet “’brytningstid” om den kyrkohistoriska
utvecklingen under hogmedeltiden, menar han
diarfor, att denna tidsepok kidnnetecknades av
starka omvilvningar pa olika plan. Dessa om-
vilvningar fick i sin tur stora konsekvenser for
pavedomet: det framgir ju redan av bokens
titel att det dr just detta som star i centrum for
hans intresse.

Avgorande for Nyberg dr hidr att den stor-
politiska utvecklingen hade fért med sig ett
sonderfall av den universella politiska enhet,
som hade det antika imperiet som modell. 1
stillet hade en stark politisk partikularism upp-
statt 1 Visteuropa, bade inom och utom det
hogmedeltida kejsardomet — som i sin tur var
relativt 16st sammanfogat efter i huvudsak feo-
dalrittsliga principer. En liknande partikularism
fanns enligt Nyberg ocksd inom kyrkoorganisa-
tionen. Han dgnar sélunda relativt stort utrym-
me &t hur den medeltida episkopalismen kunde
framstd som en foretridare for starka tenden-
ser 1 denna riktning.

Dessa partikularistiska stromningar ledde
alltsa enligt Nyberg fram till ett sammanbrott
for det tidigare samhéllet med sina rotter i den
antika fOrestillningen om ett universellt im-
perium under kejsarens ledning. Denna utveck-
ling fick nir det giller kyrkoorganisation och
pavedome bla. till foljd, att de hogmedeltida
pavarna sjilva gick in i det vacuum som hade
uppstatt och dirmed sjdlva iklddde sig en sorts
kejsarroll: nigon annan bdrare av en sadan
Overnationell auktoritet fanns ju inte lingre.
Detta forde med sig en helt ny utgestaltning
av pavedémet och innebar nagot av en revolu-
tion i férhallandet mellan andlig och virldslig
maktutdvning. Och det dr just denna revolu-
tion som for pavedémet enligt Nyberg kidnne-
tecknar och innebir den stora brytningsperio-
den. Omstruktureringen av pavedémet och péa-
verollen fick i sin tur en rad konsekvenser for
det teologiska och kyrkorittsliga tinkandet och
for kyrkans hela agerande. Paven framstir nu
som Kristi egen stillforetrddare och krédver
overhoghet over virldsliga furstar och riken,
kardinalkollegiet blir en sorts kyrkostyrelse for
den pavliga gudsstaten osv.

Nybergs framstillning dr ett férsok till syn-
tes av hans egna forskningar och andra tidigare
forskningsresultat. Malsiittningen #r att for-
s6ka ge en helhetsbild av den utveckling, som
leder fram till pAveddmets och kyrkoorganisa-
tionens nya framtoning och utgestaltning under

hogmedeltiden. Undersdkningen har hela tiden
sitt centrum och sin utgangspunkt i Rom,
apostlafurstarnas stad, sitet for den antike kej-
saren — och for S:t Petri efterfoljare. Med
denna utgangspunkt analyserar och beskriver
Tore Nyberg de stora Overnationella kyrko-
politiska skeenden, dir det hogmedeltida pave-
domet spelade en huvudroll. I forlingningen
moter ocksi de kyrkliga ambitionerna att n& ut
till Europas ytterkanter, bl.a. da till Sverige och
6vriga Norden.

Med sin undersékning vill alitsi Nyberg gora
en syntes av en lang rad partikulira och ibland
rapsodiska tradar och forskningsansatser. Detta
far till foljd, att framstillningen blir mycket
bred: det dr i detta sammanhang inte mojligt
att forsoka teckna eller analysera de ménga
parallelia och divergerande linjerna. Denna bre-
da upplidggning gor att undersokningen ibland
blir svargripbar och svarverskadlig. A andra
sidan dr sammanstillningen av de manga sam-
manhangen négot av bokens styrka. Den inne-
bir bl.a., att den nordiska kyrkohistorien hela
tiden har sin férankring i centrala kyrkopoli-
tiska fragestillningar och sitts i relation till de
dvergripande internationella sammanhangen.

Nir det giller Sverige dr detta perspektiv till
stor del nytt och under alla omstéindigheter
nyttigt. Den traditionella kyrkohistoriska pro-
vinsialismen i#r borta. I stillet dppnas fonster
mot den storpolitiska och kyrkopolitiska ut-
vecklingen i hogmedeltidens Europa, och rot-
terna fors tillbaka dnda till Rom. Utvecklingen
i Norden far pa si sitt rimliga proportioner
och perspektiv 6ppnas, som ofta har forbisetts
eller felbedomts.

Det nya med boken ir inte i forsta hand en-
skildheterna. Det ir i stillet Nybergs forsok att
utifrAin sina infallsvinklar och problemstill-
ningar smilta samman egna och andra forska-
res resultat till en enhetlig framstéllning.
Arbetet dr diarfor ocksd en informativ forsk-
ningsgenomgang av mycket av vad som under
senare ar har skett inom den engelska och
kontinentala forskningen kring hdgmedeltidens
kyrkohistoria.

Det siiger sig sjilvt att mycket inom Nybergs
breda framstillning kan och maste bli foremal
for diskussion och kanske alternativa 16sningar.
P& manga punkter dr det fragan om en forsk-
ningsansats, som far féljas upp med detaljstu-
dier pa konkreta omriden. Det ligger ocksi i
sakens natur, att en koncentrerad framstillning
kring ett geografiskt och kronologiskt mycket
brett forskningsomréide aldrig kan bli fullstdn-
dig. Sjilv skulle jag kanske ibland ha valt



~ andra linjer och problemstillningar &n Nyberg:
~ bland annat tror jag att det dr mojligt att vink-
- la hans i och for sig fortjinstfulla framstill-

i

- ning om den hogmedeltida klosterrérelsen pa

~ ett annat sitt. Hir aterstar dnnu viktiga fragor

att besvara, t.ex. om klosterrorelsens paverkan

- pa den gregorianska reformrérelsen och den
. nya paverollen fran hogmedeltiden.

I Gvrigt kan man hoppas, att Nybergs nya in-
fallsvinklar och stérre perspektiv kan fora in
ocksa den nordiska forskningen pa nya banor.
Oavsett om hans teser pa alla punkter kan
uppritthallas eller inte, har de vidrde redan ge-
nom att de har formulerats. Viktig for den
svenska kyrkohistoriska forskningen dr ocksa
insikten om att det finns ett stort och virde-
fullt kidllmaterial utanfér de nordiska arkiven,
killor som kan kasta nytt ljus ocksid Over ut-
vecklingen under nordisk medeltid. Nyberg ak-
tualiserar ménga fragor, som utifran nordiska
forhallanden bér bli féremal for fornyat stu-
dium. Det giiller bl.a. den nordiska missionen,
uppbyggnaden av de nordiska kyrkoprovinser-
na, ordnarnas roll och konkurrensen mellan
olika kyrkliga (missions)centra.

Nir det giller Nybergs disposition och peda-
gogisering av sin framstillning tror jag att bo-
ken hade vunnit pd om de stora linjerna inte
fullt s ofta hade brutits sénder av ibland
ganska utfdrliga detaljstudier. Det giller inte
minst de tva avsnitten om staden Rom och den
romerska bakgrundsmiljon (s. 12 ff., 65 ff.) och
och cisterciensabboten Joakim av Fiores tolk-
ning av Johannes uppenbarelsebok med tillho-
rande profetior om “Andens och munkarnas
nya tidsélder”. I bada fallen rér det sig om ett
mycket intressant material. Men detaljanalyser
av detta slag ger hidr ett onddigt splittrat in-
tryck. Jag dr medveten om att dessa avsnitt
spelar en central roll fér Nyberg. Anda tror
jag att framstillningen hade vunnit pa, om de-
taljanalyserna hade presenterats pa annat sitt,
t.ex. i exkursform. Sedan hade huvudresultaten
fran dessa specialundersékningar kunnat arbe-
tas in i den I6pande framstillningen. Aven pa
en del andra punkter tenderar de stora linjerna
ibland att fordunklas av alltfér mycket detal-
jer. Detta gor det ibland onddigt svart for li-
saren att halla fast vid den roda traden.

Nybergs undersokning dr visentlig for den
nordiska medeltidsforskningen, dels genom sina
resultat och teorier, dels genom att den Sppnar
nya fonster och perspektiv for framtiden. Flera
av Nybergs uppslag och teser knyter ocksi na-
turligt an till andra medeltida problem, som pa
senare ar har diskuterats inom forskningen.
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2.

Det hor till de stora fortjinsterna med Nybergs
undersokning, att han pa allvar aktualiserar
fragan om den hogmedeltida klosterrérelsen
och dess betydelse. Nir det giller Norden finns
det mycket som talar for, att de iro-keltiska
munkarna och deras efterféljare bland de eng-
elska och senare kontinentala benediktinerna
haft en lingt stérre betydelse for missionen édn
vad man tidigare anat. Ocksa i ett brett inter-
nationellt perspektiv kom klosterrérelsen och
klosteridealen under hogmedeltiden att paverka
det storpolitiska och kyrkopolitiska skeendet
pa ett betydelsefullt sitt.

Ett typexempel pa hur klostertinkandet pé-
verkade kyrkoorganisationen i stort har vi i
kapitelinstitutionen. Redan fran 600-talet finns
exempel pad hur man pa stiftsplanet forsokte
bygga upp kollegier kring domkyrkan efter
monastiska forebilder. En viktig roll f6r den
framtida utvecklingen kom den bekanta
Aachenregeln frin 816 att spela. Med Cluny-
reformen och den hégmedeltida klosterrérelsen
kom sedan det kyrkorittsliga kravet pa att
biskopen — liksom abboten — skulle viljas av
detta kapitel vid stiftets domkyrka utan lek-
mannainblandning. For nordiskt vidkommande
blev dtminstone fran 1100-talet upprittandet
av kapitel vid domkyrkorna och s.k. kanoniska
val av biskop vid dessa kapitel huvudpunkter
nir det giller de kyrkorittsliga signalerna. Fra-
gan drevs hart inte minst av den pavlige lega-
ten Wilhelm av Sabina vid mitten av 1200-
talet.

Men redan dessférinnan férekom kapitel i
nordiska stiftsstider. Av mycket stort intresse
ar da tillkomsten och organisationen av kapitlet
i Lund. Det ir en hindelse som nistan ser ut
som en tanke, att den danske forskaren Erik
Buus nistan samtidigt med Nybergs undersok-
ning publicerat en nyutgiva av statuterna for
kaniksamfundet i Lund, de s.k. Consuetudines
Lundenses (Det danske sprog- og litteratursel-
skab, Kopenhamn 1978). Dessa statuter &ter-
finns i den handskrift pA Lunds universitets-
bibliotek, som oegentligt gar under bendmning-
en Necrologium Lundense. 1923 gavs detta ma-
terial ut av Lauritz Weibull — i detta samman-
hang kan f.6. hinvisas till Weibulls intressanta
uppsats ”Nekrologierna i Lund, Roskildekroni-
kan och Saxo’ i Scandia 1928.

Nyutgavan av Erik Buus utgdrs inte bara av
en noggrann och killkritiskt genomarbetad ut-
gdva av sjilva texten till Lundakapitlets forsta
kiinda regler. Boken ir ocksa férsedd med en
” Almindelig indledning”, som i langa stycken
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har karaktiren av en virdefull historisk under-
sokning. Denna ”’inledning” &4r ocksd med
tanke pd en internationell lidsekrets forsedd
med tysk parallelltext.

Inledningen bestar av tvad huvuddelar. Den
forsta dr i huvudsak ax textkritisk och text-
historisk art. Hiar diskuterar Buus bl.a. regler-
nas forhallande till statuterna for augustin-
klostret Marbach i Elsass, till Aachenstatuterna
och till Benedikts klosterregel. I anslutning till
detta berdr Buus fragan om Lundakollegiet ar
att betrakta som ett munksamfund” eller inte
och tar ocksa till behandling upp distinktionen
mellan “reguldra’ och >’sekuldra’ kapitel. I an-
slutning till Buus kan man pa den senare punk-
ten hdvda, att denna distinktion inte &dr sdrskilt
relevant for den tid di kaniksamfundet i Lund
uppstod. Men viktigt dr, att Buus med hjilp av
historisk-textkritiska metoder kan klargora de
lundensiska statuternas sldktskap med andra
regelsamlingar, som gar tillbaka till klosterlivet.

I sin andra huvuddel tar Buus upp andra vik-
tiga fragor, som hiinger samman med den hog-
medeltida klosterrorelsen och det gregorianska
reformprogrammet: frigan om Kkapitlets orga-
nisation, om de olika @mbetena och om bisko-
pens relationer till kaniksamfundet. Buus visar
hidr, hur reglerna for biskopsvalet i kapitlet
innebar ett direkt Overtagande av Marbach-
statuternas bestimmelser om prostval. Former-
na foér det kanonisk-rittsliga valet av biskop
vid stiftskyrkans kapitel atergar alltsa direkt pa
tillsittningsforfarandet inom klostertraditionen.
I sjdlva verket dr reglerna fér kaniksamfundet
i Lund p4 punkt efter punkt ett intressant
exempel pA hur man pd domkyrkan och stifts-
kyrkan forsokte tillimpa vidsentliga moment
fran klosterviasendet. I sin sammanfattning (s.
102 f.) betonar ocksi Buus, att talrika passager
i texten harstammar fran Benedikts regula,
bl.a. d& fran de s.k. Rufusstatuterna och fran
Cluny. De har emellertid gatt vigen dver Mar-
bachtexten. Det &r mot denna bakgrund ocksa
naturligt, att klosterrérelsens frimste foretri-
dare i Norden under 1100-talet — irkebiskop
Eskil — aktivt bidrog till att kaniksamfundet i
Lund utvidgades genom nya prebenden.

Consuetudines Lundenses och Buus’ inled-
ning dr m.a.o. ett konkret beligg for kloster-
rorelsens stora betydelse fér den hogmedeltida
kyrkoorganisationen i stort. Liksom Nybergs
undersékning utgér den nya utgivan av de
lundensiska kapitelreglerna med Buus’ kom-
mentarer en virdefull startpunkt for den ny-
orientering som maste komma inom den kyrko-
historiska forskningen kring den tidiga medel-
tiden och hogmedeltiden i Norden.

3.

I flera sammanhang kommer Tore Nyberg i
sin undersokning in pa foérhallandena i Norden
under missionstidevarvet. Han behandlar da
ocksa (s. 39 ff., 93 ff.) problematiken kring de
folk och linder, som aterfinns i kdllmaterialet
kring kristnandet. Hir har man tidigare inom
forskningen i méanga fall diskuterat vilka nor-
diska folkslag och omraden som egentligen av-
ses i de ibland ganska kryptiska och stereotypa
killnotiserna. Det har da bl.a. gillt beteck-
ningar som >’gronlinningar’’, “hilsingar’, "is-
linningar” och “farriar’”. Utgar man fran de
folkslag som numera avses med dessa benidm-
ningar, skulle flera uppgifter i diplom och be-
rittande killor framstd som falsarier. Alter-
nativet till forfalskningshypotesen skulle vara,
att vissa namn pa linder och folkslag tidigare
har anvints annorlunda #n idag, dvs. asyftat
andra folk och omraden. Man talar ibland inom
forskningen om namn pa linder och folk som
har »’vandrat”. I andra fall har man diskuterat,
om killorna har blandat ihop orter, land och
folk med likartade benimningar. Typexempel
pa det senare ir folkslag som ’’goter”, ’gétar”,
“gutar” och jutar”, dir sjdlva ljudlikheten gor
moéjligheterna till sammanblandning stora.
Dessutom var de verbala likheterna ofta @nnu
storre i de latinska killorna: ibland forekom-
mer t.o.m. identiskt lika benimningar pa olika
folkslag.

Nir Nyberg tar upp detta problem, aktuali-
serar han samtidigt ett nytt verk av den alinds-
ke historikern Matts Dreijer, Det dlindska fol-
kets historia 1 (Mariehamn 1979). Dreijer ar-
betar nimligen i sina teorier och i sin bevis-
foring mycket ofta just med ljudlikheter mellan
olika folk- och ortsnamn och med fragan om
den sk. “namnvandringen”. I sin nya bok
dgnar han f.6. ett helt avsnitt 4t en principiell
diskussion om detta fenomen (s. 134 ff.).

Dreijer betraktas normalt med misstro inom
den etablerade historieforskningen. Anled-
ningen till detta dr att han driver sina teser s&
hart, att han ofta maste gora direkt vald pa det
sproda materialet. I och for sig intressanta ar-
betshypoteser later han framstd som bevisbara
fakta, trots att killbeliggen ofta 4r mer #n
lovligt svaga.

Ocksa i sin nya bok om det alindska folkets
historia arbetar Dreijer med en rad hypoteser
som han later framstd som bevisade resultat.
Exempel pa detta dr hans i och for sig intres-
santa antagande att Aland utgjorde det forn-
svenska Birka och att det var till den alindska
arkipelagen som Ansgar och senare drkebiskop



Unni kom. Som bevis anvinder sig Dreijer bl.a.
av en runristning pa ett alandskt gravkors, som
han tolkar som en gravskrift Sver drkebiskop
Unni. Denna tolkning 4r omstridd bland runo-
logerna: den accepteras av bl.a. Ivar Lindquist,
men fornekas av andra. Under alla omstindig-
heter beskriver Dreijer sitt alindska Birka-site
som om det vore en historisk realitet, fast det
i sjilva verket ir frigan om en hypotes bland
flera.

Dreijers bok dr en vildig sammanstéllning
om vad man vet eller kan gissa sig till nidr det
galler Alands historia fran forntiden och hela
medeltiden igenom. Dreijer sitter inne med en
stor faktakunskap, alltifrin det arkeologiska
materialet till kdllorna frin reformationstiden.
Det idr synd att han inte utnyttjar sina stora
kunskap pa ett riktigare sitt: som det nu &r
tvekar ldsaren ofta om han befinner sig pa
historiskt ndgorlunda siker mark eller inte. Om
Dreijer i likhet med de flesta andra historiker
hade gjort en atskillnad mellan de fakta han
sitter inne med och sina hypoteser, hade han
kunnat tillféra den nordiska medeltidsforsk-
ningen mycket. Som det nu dr skinger histo-
rikerna i regel ut barnet med badvattnet.

Men om man férsoker ga vid sidan om Drei-
jers mer eller mindre fantasifulla partier och 1
stillet se till de avsnitt han pa ett normalt sitt
har forankrat i killmaterialet, finns mycket in-
tressanta upptickter att gora. Inte ens Dreijers
mest aggresiva kritiker kan forneka, att Aland
en ging var ett kulturellt, ekonomiskt och reli-
giost centrum for en del av “Baltiska havets”
ovirld. Till det intressanta i boken hor just
diskussionernaom ’namnvandringarna’: manga
historiker dr f.6. idag beredda att ge Dreijer
ritt dtminstone sa till vida, som det knappast
verkar sannolikt, att dagens geografiska be-
namningar genomgaende svarar mot 1000- och
1100-talets. Aven flera avsnitt om Alands for-
historia och politiska forhillanden under hog-
medeltid och senmedeltid ar ldrorika.

Till fordelarna med Tore Nybergs bok hor,
att han vagar ta Dreijer pa allvar nir det giller
vissa av hans teorier kring missionstidevarvet:
de flesta historiker undviker denna é&lidndska
historieskrivning av riddsla att bli samman-
kopplade med Dreijer. Nar det giller den nor-
diska missionen aktualiserar bide Nyberg och
Dreijer fragor, som inte pa ett n&jaktigt sitt
har behandlats inom forskningen och som
maste bli féremal for vidare undersdkningar.
Kanske 4r det svart att ibland komma si myc-
ket lingre: killmaterialet ir trots allt mycket
sprott. Den riktiga arbetsmodellen maste darfor
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givetvis vara, att forsoka formulera férsiktiga
arbetshypoteser, som sedan lyhort far konfron-
teras med materialet och korrigeras i man av
behov.

Det dr symptomatiskt att flera forskare som
sysslat med Nordens kristnande har haft en be-
nigenhet att hemfalla at alldeles for tvirsikra
slutsatser trots att (eller kanske tack vare att)
materialet dr si brickligt. Dreijer &r inte en-
sam pé den punkten.

4.

Nyberg och Buus behandlar olika problem
kring uppbyggnaden av den kyrkliga organisa-
tionen i Norden. Dreijer & sin sida borjar redan
i den alindska forhistorien och foéljer utveck-
lingen dnda fram till reformationstiden. Krist-
nandet spelar en central roll i hans framstill-
ning.

Den epok, da de nordiska folken antog den
kristna tron och “’seden”, bor, s vitt jag kan
forstd, i hég grad kunna betecknas som en
“brytningstid” — #dven med de harda kriterier
som Nyberg arbetar med nir det giller detta
begrepp. Lika naturligt férefaller det vara att
applicera samma bendmning pa reformations-
tidevarvet, da den romersk-katolska kyrkoorga-
nisationen bréts ner och ersattes med en ’’re-
formerad” nationalkyrka. Denna utveckling
maste i sin tur kopplas med faktorer av social,
ekonomisk och politisk natur.

Dessa olika aspekter pa 1500-talet som en
omvilvande historisk brytningstid i Norden
diskuteras och analyseras i en nyutkommen
bok av Lars-Olof Larsson, lundahistoriker som
numera férlagt sin girning till Vixjo och Sma-
land. Hans nya bok, Dackeland (1979) éar
egentligen en populdrvetenskaplig framstill-
ning av hans egna och andras forskningar
kring Dackefejden och dess bakgrund, férlopp
och resultat. Men samtidigt d4r uppldggningen
sadan, att boken trots sin — ur vetenskaplig
synpunkt — opretentitsa framtoning utgér en
sammanstillning av stort virde for inte minst
den kyrkohistoriska forskningen.

Genom den populdrvetenskapliga inrikt-
ningen dr “Dackeland” till sin karaktir annor-
lunda dn de bdcker, som hir tidigare har be-
handlats. Det kidnns dirfor inte relevant att
underkasta den nagon mera intringande
granskning fran kyrkohistoriska utgangspunk-
ter. Anda finns det alltsi anledning fér den
kyrkohistoriska forskningen att uppméirksam-
ma boken. Detta giller inte minst den historisk-
metodiska inledningen, didr Larsson killkritiskt
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analyserar killmaterial kring Dackefejden och
frin metodiska utgangspunkter diskuterar litte-
ratur om Dacke. Larssons priméra malgrupp ir
den historiskt intresserade allmanheten, och
detta medfor, att hans metodiska avsnitt ar
lattillgéingligt. Det dr ocksd direkt anvidndbart
nir det giller den kyrkohistoriska metodunder-
visningen.

Larsson sitter i sin inledning in de politiska
forhallandena i Sverige i ett stort internatio-
nellt sammanhang. Han diskuterar pa ett en-
kelt och fortjanstfullt sitt olika faktorer, som
paverkade de politiska och kyrkopolitiska ske-
endena under reformationstidevarvet. Efter en
oversiktlig teckning av Dackefejdens forlopp
och konsekvenser, behandlar han si upprors-
rérelsen i olika delar av sitt ’Dackeland”. Han
utnyttjar da inte bara de berittande killorna
— efter noggrann provning av deras killvirde
och relevans — utan ocksa kameralt material,
bl.a. jordebocker och béteslingder. Genom att
framstillningen pa si sdtt forankras i det lo-
kala killmaterialet fir den trots den populir-
vetenskapliga ramen i linga stycken karaktir
av primirforskning. Ocksi den sammanfattan-
de diskussionen kring Dackefejdens betydelse
s. 106 ff. 4r av stort virde. Nér det giller sam-
manfattningen av kyrkans stillning s. 110f.
skulle emeliertid framstillningen med f6rdel ha
kunnat nyanserats: hir har den populirveten-
skapliga karaktiren fort med sig vil schablon-
missiga formuleringar.

Nir kristendomen en ging kom till Sverige,
hade kyrka och centralmakt i mangt och myc-
ket en gemensam kamp att utkdimpa mot den
starka landskapspartikularismen. Under me-
deltidens gang férindrades successivt konstella-
tionerna i spidnningsfiltet centralmakt—kyrka
—landskap. Slutfasen i utvecklingen blev, att
den konservativa allmogen i bygderna till stor
del gjorde gemensam sak med foretridarna for
den svenska medeltidskyrkan mot en allt makt-
fullkomligare centralmakt. De sista faserna i
denna strid tecknas i Lars-Olof Larssons
”Dackeland” askadligt och konkret i ett brett
politiskt, ekonomiskt och kyrkopolitiskt pers-
pektiv.

Jan Arvid Hellstrom

Antoon Geels: Mystikern Hjalmar Ekstrém
1885—1962. En religionspsykologisk studie av
hans religiosa utveckling.314 sid. Bokférlaget
Doxa, Malméd 1980.

Antoon Geels erkénner, att studiet av Martin
Lénnebos kapitel Den lutherske Hjalmar Ek-

strom i Religionens fem sprik, 1975. (s. 56—
86), gav honom impulsen till att skriva doktors-
avhandlingen om Mystikern Hjalmar Ekstrém.
Loénnebo hade tillgang till ca 1.000 brevsidor.
Geels’ detektivarbete ledde till upptickten av
nya brevsamlingar, varfér han fick tillgang till
ytterligare 4.000 brevsidor, som tidigare inte
varit tillgingliga for forskningen. Geels ar kri-
tisk mot Lonnebos karakteristik av Ekstrém
som schartauan och luthersk mystiker. Ekstrom
var enligt Geels priglad av en starkt indivdua-
listisk kristen mystik, ndgot som ju inte borde
vara hinder for att klassificera honom som lut-
hersk mystiker. Han var ocksid oppen for in-
flytande fran andra religioners mystik, i hans
fall sufismen.

Kallmaterial

For en bredare allmiinhet liksom fér teologin
och religionspsykologin har Hjalmar Ekstrom
— fore Lonnebos bidrag — varit praktiskt ta-
get okiind. Han gav endast ut tre smirre boc-
ker, diktsamlingen Toner och Grepp, 1912. En
kommentar till Héga Visan utkom 1937. Sam-
ma ar som Ekstrom avled, 1962, utgavs en sam-
ling av hans sjilavirdande brev under titeln
Den Fordolda Verkstaden. I tryck finns eljest
endast dikter och artiklar i olika tidsskrifter,
t.ex. i Det Fordolda Livet 1924—1926, samt en
artikel om Vilhelm Ekelund, som var en nira
vin till Ekstrém. Det huvudsakliga kidllmate-
rialet 4r de ovan nimnda breven samt bandade
intervjuer med Ekstroms tre syskon.

I sin kiallkritik har Geels haft god nytta av
G. W. Allports syn pa existentiell analys av
brev. Med hiinsyn till brevens fértrolighetsgrad
har Geels grupperat dem i personliga brev,
cirkuldirbrev och intellektuelia brev. Da Geels
tydligen insett, att indelningen inte forefaller
att vara helt logisk, har han garderat sig genom
att papeka, att det finns sjdlavardande inslag i
de intellektuella breven och personliga och/
eller intellektuella inslag i cirkuldrbreven. Ur
religionspsykologisk synpunkt dr det virdefullt
att veta, att breven — med nigra f4 undan-
tag — inte skrivits i avsikt att senare publice-
ras.

Brevmottagarna #r likaledes for allménheten
okinda personer. Dit hor Carl Flodberg, som
under ca 40 ar var centrum for en mystikintres-
serad krets i Gamla Stan i Stockholm, under
flera ar lykttindare, kammarskrivaren, senare
tullkontrolléren Henrik Schager, Maria Lars-
son, som var portvakt pd Ostermalm, Emil von
Schultz, jurist, senare hiaradshovding i Bollnis,



sjukskoterskan pa Sabbatsberg Betty Bjornsson,
dértill ytterligare ett 30-tal personer. Korres-
pondensen med von Schultz upptar t.ex. ca
130 langa brev.

Biografiska data
Hjalmar Ekstrom foddes 1885. Fadern som var
skomakare lirde sonen samma yrke. Han Ons-
kade emellertid bli prist och bedrev vissa sjilv-
studier med sikte dirpd. Ekonomi och datidens
studiesituation omdojliggjorde fortsatt utbildning.
I stédllet genomgick han diakonutbildning pa
Stora Skondal och arbetade en tid som diakon
i Hiarnosand, som forsamlingsdiakon i Honsédter
nira Kinnekulle samt fram till 1916 som dia-
kon vid alderdomshemmet i Eksjo. Troskriser,
missnéje med arbetsférhillandena och vissa
samarbetssvarigheter kom honom att ge upp
diakoniarbetet. 1913 gifte han sig med diakonis-
san Mirta Biafman, fick tva dottrar.
Diakonitiden avbréts 1914—15 av en vand-
ringsperiod, dd Ekstrém inspirerad av vandrar-
predikanten David Petander, fungerade som
ambulerande predikant, en sysselsittning han
méste ge upp, da situationen blev alldeles for
osidker, ekonomiskt och socialt, fér honom och
familjen. 1916 bosatte han sig i Helsingborg,
dir han #gnade sig at skomakaryrket till sin
dod 1962.

Kristen mystiker

Bakom Ekstroms yttre levnadsomstindigheter
har Geels lyckats avsléja en livsutveckling i
Kristusefterfoljelsens tecken, som bl.a. rymmer
flera religiGsa upplevelser av extraordinirt slag
i samband med situationer, som ofta inneburit
besvikelser och som alltmer ledde Ekstrom in
pa den Kkristna mystikens vidg. Dirom vittnar
den oerhdrt omfattande korrespondensen av
vasentligen sjdlavardande slag. Den har starka
inslag av teologisk reflexion. Inte minst har den
avsléjat, att skomakaren i Helsingborg under
decennier i det tysta levt den stilla mystikerns
liv. Att Ekstrom didrfor ar ett “fall” for reli-
gionspsykologin dr uppenbart.

Tre for Ekstrdm avgdrande religiosa upp-
levelser har Geels sokt analysera och iakttaga
de psykologiska konsekvenserna av. Den forsta
dgde rum redan i fyradrséldern, di pojken en
natt sade sig ha sett en ljusgestalt. Nir han
strickte ut handen fér att réra vid gestalten,
erfor han en stickande smirta i ena tummen
och en brénnblasa utvecklades. Hela livet skall
Ekstrom sedan ha haft en okiinslig punkt i
tumgreppet. Geels antar, att hiindelsen bidragit
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att skapa en disposition for en “alternativ verk-
lighet™.

Den andra upplevelsen dger rum efter kon-
firmationstiden och ir en gudsupplevelse vid
jultiden 1901, av Ekstrom betecknad som en
omvindelse. ’Guds stralglans” brot igenom och
uppenbarade sig for honom. Han upplevde
minniskorna genomskinliga och ’liksom ge-
nomstralade av gudomligt ljus”. Denna hiindel-
se blev en vindpunkt, som ledde till en tim-
ligen klart profilerad kristen livssyn. Den tredje
ir den s.k. Orkelljungaupplevelsen 1916. Efter
den i stort sett misslyckade diakon- och vand-
rarpredikanttiden med atfoljande kriser, kon-
flikter och forsvagad hilsa upplever han under
en vandring 1 skogen, hur Guds kirlek och vre-
de méts pa en enda punkt likt en eldblixt™.
Upplevelsen har auditiva inslag. Han hér en
rost som sédger till honom, att hans viig hidan-
efter skall bliva viglés. Upplevelsen som sadan
och tiden direfter har starka depressiva inslag.
Den leder over till Ekstroms direkt mystika
livsperiod.

Impulser fran kristna mystiker kom honom
att tolka vissa bibliska texter, t.ex. 1 Hoga Vi-
san och hos Paulus i mystikens tecken. Gud,
Kristus och Guds-Ordet finns Gverallt som im-
manent princip. Nir Guds-Ordet vixer i man-
niskans hjiarta, foder det vad Ekstrom kallar
»Kristus-blicken” eller ”silverblicken’. Har
moter en egenartad forestilining om att denna
blick vicker Kristus till liv i alit som den faller
pd, minniskor, djur, dven matericlla ting. Ge-
nom Kristus-blickens undermakt blir allt sju-
dande och stralande av liv. Den frigér ett para-
disiskt element inom naturen. Forestdllningen
om en immanent gudagnista i minniskan — en
inneboende Gud eller Kristus — har Ekstrom
gemensam med klassiskt kristen mystik, dven
influerad av nyplatonismen.

Ekstroms liv efter omkr. 1920 kan nidrmast
karakteriseras med de paulinska orden “ett liv
férdolt med Kristus i Gud”. Guds verkstad ar
i det fordolda. Enligt Geels utmérks hans kris-
tologi av parallellitet och samtidighet, nagot
som f.0. dven Lonnebo papekat. Jesu liv fran
Betlehem via Getsemane till Golgata och upp-
standelsen utspelas i minniskans inre. (Man
kan hiir jimfora med de kontemplativa delarna
av Ignatius Loyolas Exercitia Spiritualia). Kris-
tus blir ocksd samtidig med minniskan genom
att han lider panytt i henne. Dirfér kommer
kors- och lidandesmystiken att framtriada, ka-
rakteriserad av sadana begrepp som utvirtes
och invirtes utblottelse, lidande, stillhet, ordlés
bén, rening, tomhet, sjdlvuppgivelse, avddende,
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sjilens morka natt, den mystiska doden.

Hoga Visan inspirerar Ekstrom till en alle-
gorisk tolkning i brudmystikens tecken. Enhe-
ten mellan sjilen och Kristus fullbordas i sta-
dier: avgorelsetid, utblottelsetid, forlovningstid,
trolovning, brud- och brudgumsrelation. Speku-
lativa foérestillningar om hur den gamlia miin-
niskans medvetande byts ut mot Kristusmed-
vetande leder till anvidndning av ett fodelse-
symbolikens sprak, enligt vilket utblottelsen ir
”infédelsens stund”, och ’utfodelsen” i den
himmelska virlden kan ske redan hir och nu.
Detta kompletteras av en befruktnings- och
havandeskapssymbolik, vilken innebér att man
gar “havande med Kristusbarnet™.

I kapitlet mystikern Hjalmar Ekstrém for-
soker Geels finna beligg for biografiska paral-
leller mellan brudens vidg” och Ekstroms. Det
visar sig vara uppenbara svarigheter att finna
tydliga bevis hirfor pa grund av Ekstroms for-
tegenhet om egna upplevelser. De tva levnads-
teckningarna av Ekstrém, dir Orkelljungaupp-
levelsen beskrives i den ena, &r t.ex. inte for-
fattade av Ekstrom sjialv utan av fru Ulrika
Ljungman, Om henne ger avhandlingen alldeles
for knappa upplysningar for att man skall vara
i stdnd att gbra en tillfredsstdllande killkritisk
bedomning. Geels far néja sig med tron, att
”det kan vara rimligt att rdkna med att alla
visentliga stadier pd mystikens vig bygger pa
sjalvupplevd verklighet”. I si fall, menar han,
kan Ekstroms kommentar till Héga Visan ses
som ett slags andlig sjdlvbiografi i fortickt
form. Brudens 6dmjukhet motsvaras av vand-
ringstiden. Orkelljungaupplevelsen har sin mot-
svarighet i en slags mystisk déd, som har de-
personalisationsprocessens karaktdr. Hir vilar
forskningsresultatet pa riitt bricklig grund.

Medan Lonnebo dgnat sin uppsats huvudsak-
ligen it Ekstroms mystik sisom den kommer
till uttryck i hans kommentar till Hoga Visan,
sd har Geels dgnat tre fjardedelar av avhand-
lingen &t en si detaljrik beskrivning av Ek-
stréms liv som diakon och vandrarpredikant,
att de biografiska detaljerna tar Sverhanden pa
bekostnad av den religionspsykologiska analy-
sen. Det 4r givetvis viktigt att taga fram de
psykologiska férutsdttningarna for de religiosa
upplevelser som kan karakteriseras som mysti-
ka, men méinga biografiska detaljer kunde und-
varas till forman for en djupare analys av just
mystikern Hjalmar Ekstrom.

Geels har emellertid pa ett fortjanstfullt sitt
pavisat, hur nya referenssystem influerar pa
tolkningen av tidigare situationer och skeenden
i livet, i Ekstréms fall det kristet, socialt-kari-

tativa referenssystemet, Kristusefterfoljelsens
referenssystem och muystikens referenssystem.
Efter en “alternation” av livsinriktningen, som
ir en kognitivt och emotionellt upplevd avgo-
relse, omvindelse och ett genombrott av en ny
och forindrad livshallning med ett nytt aktuellt
referenssystem, ordnas, omtolkas och systemati-
seras det tidigare livsloppet. Med det av Geels
anvinda psykologiska begreppssystemet kan det
sigas, att en ny referensgrupp (en ny viankrets,
som valt den mystika vigen och som ér i behov
av sjilavard och andlig vigledning) kommer
att fungera som hans ”’plausibilitetsstruktur”,
inom vilken hans verklighetsuppfattning kan
internaliseras och fortsitta att existera. Intres-
sant nog aterspeglas de personlighetspsykolo-
giska foljderna av “alternationen” ocksa i Ek-
strdms handstil enligt den grafologiska analys
som gjorts av Gustaf Lundgren och som finns
som bilaga i boken.

Metodik

Geels avhandling dr en s.k. case-study eller
case-history, dvs. en longitudinell studie och
analys av en enskild minniskas utveckling. Med
G. W. Allports klassifikation ir det fraga om
en idiografisk studie, dvs. uppgiften &r att s&
noggrannt som mdjligt beskriva och med hjilp
av empiriska metoder och teorier foérsoka for-
std Ekstroms religiosa utveckling.

Liksom fallet varit med flera tidigare reli-
gionspsykologiska avhandlingar har Geels gitt
sa tillviga, att han skapat en teoretisk modell,
uppbyggd av olika psykologiska begreppssystem
eller teorier. For analys av Ekstréms utveckling
har han funnit skil att gora bruk av P. Bergers
och T. Luckmanns kunskapssociologiska teori,
kompletterad med T. Shibutanis socialpsykolo-
giska referensgruppsteori samt Leon Festingers
kognitiva dissonansteori. Hirtill ansluter sig
nigra subsididira teorier. William James’ psyko-
logiska aspekter pa sjdlvuppgivelsen kommer i
nigon man till anvindning. I 6vrigt far den
amerikanska religionspsykologiska skola, som
James dr en av huvudminnen for och som be-
domts som alltfor individcentrerad, sta tillbaka
for de ovan nimnda socialpsykologiskt oriente-
rade teorierna, diarfoér att de mer beaktar indi-
videns samspel med den sociala miljon. Villiam
Gronbaeks och Thorleif Petterssons forsknings-
resultat vad giller minnespsykologiska aspekter
pa religids upplevelse har fatt vara vigledande,
nir det giller att virdera och analysera Ek-
stroms egna tolkningar av de for hans utveck-
ling centrala upplevelserna. Speciella tolknings-



problem uppkommer, nir efterbeskrivningar
av religitsa upplevelser gjorts flera ar senare,
i Ekstroms fall upp till 20 ar och mera. Hjal-
mar Sundéns betonande av vittnespsykologins
betydelse har styrt forf., nédr det giller en ritt
forstaelse av relationen mellan brevskrivare och
adressater, medan Sundéns betoning av den re-
ligiosa traditionsformedlingens betydelse beak-
tats i alltfér liten utstrdckning.

Det skulle ha varit virdefullt, om Geels fore-
tagit en systematisk karakteristik av de arter av
mystik, som foretrides av just de forfatare Ek-
strom studerat, Eckhart, Thomas a Kempis,
Arndt, Tersteegen, BOhme, Lopez, Guyon,
Tauler, Theologia Deutsch och islamsk mystik-
litteratur, for att med utgdngspunkt dirifran
soka finna likheter och skillnader hos Ekstrom.

Forf. accepterar J. B. Pratts kiinda definition
av religion, men han undviker att ta upp Pratts
mystikdefinition till granskning for att se om
den dr relevant. Pratt skiljer mellan en mild
och extrem form av mystik. Enligt hans defini-
tion dr mystik kidnslan av en nirvaro eller en
verklighet genom andra medel #n vanliga per-
ceptionsprocesser eller genom fornuftet. An-
knyter man som Geels till Pratts religionsdefi-
nition ir man ocksa skyldig att i en bok som
behandlar en mystiker diskutera Pratts mystik-
definition och ta stilining till den.

Eftersom Geels ser pa forhallandet mellan
religion och mystik som en gradskillnad och
inte en artskillnad, avskdrmar han sig frin t.ex.
Nathan Soderbloms distinktion av oiindlighets-
mystik och personlighetsmystik, ett metodin-
strument som kunnat vara nyttigt att anvinda
pa Ekstrom. Utan att nirmare ta upp frigan
om relationen till olika mystikbegrepp slar
Geels fast, att mystikern dr ”’en ménniska som
pd ett intensivt plan upplever en omedelbar
enhet med vad han uppfattar vara den yttersta
verkligheten, en upplevelse som medfér bade
individuella och sociala konsekvenser”. Efter-
som modern mystikforskning dr starkt fokuse-
rad pa de perceptuella processernas betydelse
for upplevelseform och upplevelseinnehall, hade
det varit viktigt att inte forbiga Pratts mystik-
definition med tystnad utan i stillet ge skl for
ett avstandstagande fran den. Att acceptera
Pratts religionsdefinition och forkasta hans
mystikdefinition dr ingen omdjlig position i
detta sammanhang.

Mirkligt 4r att det inte fallit Geels in att
den distinktion, som Ernst Troeltsch gor i kyr-
ka, sekt och mystik tycks passa som hand i
handske pa Ekstréms totala utveckling. Han
borjar i starkt kyrkoanknuten aktivitet, diakon-
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tjdnsten inom Svenska kyrkan. Direfter kom-
mer han in i en kritisk opposition till kyrka och
traditionell kristendom och ger sig hdn at ett
Kristusefterféljelsens ideal som utformats av
Petander, ndrmast i sektens form. Han blir
vandrarpredikant och avskiljer sig i stor ut-
strickning fran kyrkan. I det tredje utveck-
lingsstadiet, mystiken, uppfattas Kristus som
ngot helt andligt, det inre Ordet, det inre livet,
ett inre skeende av lidande, sjilvuppgivelse, vila,
ett liv i den osynliga virlden.

Anhopningen av huvudteorier, subsidiéira teo-
rier och distinktioner som skall anvindas som
metodinstrument vittnar om stora ambitioner
hos Geels, och man far stora forvintningar pa
analysen. Forf. brukar emellertid inte konse-
kvent och genomgaende de olika teorierna och
metodinstrumenten. Genom att avhandlingen
till dvervigande del fatt en biografisk inrikt-
ning, som inskriankt den egentligt religionspsy-
kologiska analysen av mystiken till en fjardedel
av boken, si ar det ndrmast Festingers kogni-
tiva dissonansteori, som visar sig vara bist
brukbar till forstaelse av Ekstroms kognitiva
konflikter och beslutsprocesser. Geels tycks dn-
da inte ha triffat helt riitt i sitt val av teorier.
Fastdn de 4r manga synes de inte vara tillrick-
liga som instrument for analys av Ekstroms
livsutveckling. Personlighetspsykologin torde
kunnat bli ett mer verksamt hjalpmedel.

Personlighetspsykologi

Geels vill visserligen inte utesluta personlighets-
psykologiska synpunkter, men nigon analys
efter personlighetspsykologiska linjer forekom-
mer inte. Geels nojer sig med att vid nigra till-
fillen tala om det autonoma draget i Ekstroms
personlighet. Men konstaterandet att en person
tdnker och handlar som en oberoende och sjilv-
stiindig individ 4r ett tdmligen trivialt pastaen-
de. Ekstroms symbolvirld leder tankarna till
de arketypiska bilder som C. G. Jung analyse-
rat. Med hjdlp av Jungs kdnda typindelning i
extrovert och introvert personlighet skulle man
sannolikt kunnat pavisa, att Ekstroms kast-
ningar mellan utatriktad diakonal verksamhet
och verksamhet som vandrarpredikant samt
hans indtvinda diktarfunktion, dragning till
mystikerna och imaginativa upplevelser med
bade visuella och auditiva inslag utgjort prov
pa en slitning mellan extroverta och introverta
drag eller tendenser i hans personlighet. Dér-
igenom skulle vi fatt ett bidrag till forstielsen
av hans konfliktsituationer och orsakerna till
kastningarna i kallelsens utformning.
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Upprepade samarbetssvarigheter och missnéje
med arbetsforhallandena trots det tydliga kal-
lelsemedvetandet vittnar ocksd om en brist pi
socialitet, som till sist férde Ekstrom tillbaka
till skomakarverkstadens ensamhet, dir han var
sin egen arbetsgivare. Dock, far vi tilligga, han
kompenserar sin situation med samtal i religidsa
imnen vid vidnners tillfdlliga besdk och genom
kontakt ’pi avstind” med vinner i den ritt
stora korrespondenscirkeln.

Av framstillningen kan man sluta sig till att
Ekstrom drivits av en stark religiés motivation,
ett unikt kallelsemedvetande och en visshet om
utkorelse till ett andligt ledarskap. S4vil rigida
och aggressiva personlighetselement som bdjel-
se for underkastelse och tillbakadragenhet, tid-
vis depressiva inslag pA grund av konfrontation
mellan dessa personlighetsdrag och miljons
tryck, torde vara forklaringsgrunder till en re-
signation, som innebar det introverta dragets
slutliga seger. Genom hans unika personlighets-
organisation kunde livet i hans fall ta sig ett
egenartat och konstruktivt uttryck, nimligen
mystikens fordolda liv med Kristus i Gud och
den tdta brevkorrespondensen som medel i en
sjdlavardande uppgift.

Efter lisning av Geels avhandling fragar man
sig, om #nd4 inte Ekstroms religiosa livsutveck-
ling skulle ha kunnat belysas béttre med hijilp
av personlighetspsykologiska aspekter. Nir en
person moter motstidnd och utsdttes for frust-
rering och blockering, svarar han vanligen en-
ligt personlighetspsykologisk teori och erfaren-
het med férsvarsmekanismer, som yttrar sig i
nagot eller nagra av foljande reaktionssitt:
aggression, sokande efter nya vigar for person-
lighetsutveckling, rationalisering, kompensation,
transformering av asikter och beteenden i “’sub-
limerande’ riktning, eskapism, resignation.

Ekstrom vill bli prast, men pristkallet dr pa
grund av hans bristande studiebakgrund och
datidens studiemojligheter stingt for honom.
Han soker en ny vig for personlighetsutveck-
ling i linje med hans motivation. Han viljer det
nést bista, att bli diakon. Men den autonoma
tendensen #r sa stark, att han hamnar i anpass-
ningssvarigheter. Tiden pa Ersta vill han t.o.m.
glomma och kallar den en “ond drom™. Dia-
kontiden karakteriseras som en hemsk tid”’
trots det religidsa kallelsemedvetande och so-
cialt-karitativa patos som driver honom. Han
anknyter d4 till Thomas & Kempis och Kristus-
efterfoljelsens ideal rent bokstavligt, dértill for-
stirkt 1 sin strivan av ungkyrkordrelsen och
Petander. Han framhérdar i personlighetsut-
vecklande riktning och blir i sin idealism vand-

rarpredikant. Han har gift sig, och hiinsynen
till hustru och barn gor situationen ohallbar
ekonomiskt. En ny frustrering. Det finns nu
inga nya vigar. Kallclsemedvetandet pressar
honom samtidigt som den yttre situationen upp-
leves som stiingd. Aterstar endast resignationens
vig, vilken forsidtter honom i en kiinsla av miss-
lyckande med atfoljande depressiva inslag. Or-
kelljungaupplevelsen utléses mot bakgrund av
den starka religisa motivation han har och det
religidsa referenssystem han via mystiktradi-
tionen tillignat sig. En kompensationsmeka-
nism hjilper honom att rationalisera hela miss-
lyckandet och ’sublimera” det till nagot for
honom och for andra positivt. Den inre vigen
Oppnar sig. Hela hans inre kamp och vanda,
fragan om yrkesval och familjeansvar, besvikel-
se Over att den traditionella kyrkligheten si
litet motsvarar Jesu evangelium och gudsrikets
sanna utformning, fixeringen pa hela hans tros-
konflikt — allt detta visualiseras och tar ocksa
auditiv form. Den ’’viglosa vigen” blir foér
honom Kristus. Mitt i resignationen och de-
pressionen har han bade psykisk och intellek-
tuell kraft att rationalisera och sublimera miss-
lyckandet till forestillningen om det inre “av-
doendet”. Retritten till skomakeriyrket ar ett
”forced complience”, men det patvingade arbe-
tet transformeras till den fordolda verksta-
den”. Dir kunde han fortsidtta att leva i sin
egen inre virld i en meningsfull ’sjidlv- och all-
uppgivelse”.

Orkelljungaupplevelsen omtolkas till ’andens
natt”, ”’sjilens mérka natt”, och blir fornekan-
det av den egna viljan (egna ambitioner), ut-
blottelse, lidande, tystnad, den mystiska doden.
Geels torde ha ritt i att Orkelljungaupplevelsen
bidrar till en total omtolkning av det férgangna
och en nytolkning av framtiden som det for-
dolda livets viag. Eftersom EkstrOm inte utsit-
tes for han och begabberi, si maste lidandet i
hans fall snarast vara dels den fysiska svaghet
som nu intriatt, dels den psykiska tyngd som
medvetandet om misslyckandet med den “’yttre™
kallelsens fullféljande utgoér. Erfarenheter av
livets framfart med honom ombdjes till reli-
gidsa sanningar, som intellektualiseras i ett reli-
gidst symbolsprak av mystikens karaktir och
som praktiskt transformeras till en positiv och
konstruktiv sjilavardskorrespondens i Aaratal.
Vad han hoppats och Onskat i friga om den
yttre utformningen av kallelsen transformeras
till en *’inre umgingelse”, som foérsiggar bort-
om tid och rum.

Med de nu senast framférda synpunkterna
efter personlighetspsykologiska linjer vill jag



inte forringa Antoon Geels prestation att med
visentligen socialpsykologiska teorier vinna fér-
stielse av Ekstroms religitsa utveckling. Den
av Geels genomférda psykologiska studien av
Hjalmar Ekstroms livsutveckling har — genom
att vidareutveckla Martin Lonnebos ansatser —
och genom nya psykologiska grepp blivit ett
viardefullt bidrag till forstaelsen av en hittills
nistan helt okind svensk 1900-talsmystiker.

Thorvald Killstad

IN MEMORIAM

Geoffrey Lampe

Nir jag vill kan jag se en minnesbild framfér
mig: en storviaxt, godmodig karl som sitter i en
schweizisk Olstuga efter en trottsam konferens-
dag och berittar drapliga saker for roade kol-
leger. De goda 6gonen glittrar och rosten ir
hirlig, med ett r som later som v. Ryktena om
hans manga studentikosa hyss under college-
aren talar sant, det forstir man en s&n hir
gang.

Den pojkaktiga humor som kokade dver den
hiar kvillen — och vid ménga andra tillfillen
som gédrna dyker upp i minnet — var inte elak
eller spydig. Den bodde i en férsonlig man, som
beholl sin takt och nobless ocksd niir han
skojade.

Professor Geoffrey William Hugo Lampe
— som jag hdr talar om — var en djupt from
ménniska, préglad inifrin av en mognad tro.
Han var anglikansk priast samtidigt som han
var forskare och universitetsman. Till sin typ
brukade han betecknas som en liberal evangeli-
kal.

Han stod for sin tro och férkunnade den.
Under krigsaren var han filtprést och blev vid
krigets slut dekorerad for sitt mod. Prister dr
olika, ocksa i filt. For Geoffrey Lampe var det
en enkel sjialvklarhet att vara hos soldaterna
ocksd dir granatelden lag pa och kulorna ven.

Han dog den 5 augusti 1980, 67 ar gammal,
efter nigra ars talig kamp med den sjukdom
som nu fdrkortar allt fler ménniskors liv. Till
sina anor stammade han frian andra sidan
Engelska kanalen. Pappan kom fran Elsass.
Han var orkesterdirigent och dog nir Geoffrey
var i spid alder.
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Jag skall inte teckna Geoffrey Lampes ut-
bildningsging, karriar och méanga utmiirkelser.
Bara nimna att han var professor i Birming-
ham 1953—59 och sedan kom till Cambridge,
forst som Ely Professor (1959—71) och sedan
som Regius Professor (1971—79). Han blev
Fellow of the British Academy 1963 och var
hedersdoktor i Edinburgh och Lund.

Geoffrey Lampe var en mycket lird man.
Hans mammas gata var patristiken — dir ju
England odlar en s& fornimlig tradition — men
intet humanistiskt och teologiskt var honom
vil frimmande. Han var fértrogen med de sto-
ra och sma problemen i den exegetiska debat-
ten och hade ett dkta sinne for aktuella existen-
tiella, kyrkliga och teologiska fragor liksom
dessa friagors historia: kyrkohistorien, dogm-
historien, systematiken, etiken, de praktiskt
teologiska aspekterna. Hans §ppenhet och bredd
gjorde honom till ett dyrbart inslag i debatter-
na. Och han stéllde upp, biade i de internatio-
nella ekumeniska sammanhangen och hemma i
England. Inte minst energiskt framirddde han
i Church of England:s generalsynod bl.a. i aktiv
kamp for liturgiska reformer, for préastvigning
av kvinnor och for mycket annat som forefoll
honom viktigt i dagens kyrkliga lige.

Ur hans produktion kan jag nimna den
efterlingtade, stora ordboken &ver kyrkofi-
dernas grekiska, A Patristic Greek Lexicon
(1961), ett viltaligt vittnesbord om hans vildiga
personliga kompetens och arbetskapacitet lik-
som ocksd om hans férmaga att inspirera med-
arbetare. Vidare bockerna Aspects of the New
Testament Ministry (1948), The Seal of the
Spirit (1951) och God as Spirit (1977).

Hedersdoktoratet i Lund (1965) och ’nord-
stjarnan” (1978) reflekterar pa sitt sitt Geoff-
rey Lampes kirlek till och samarbete med kyr-
ka och teologi i Skandinavien. Han var bl.a.
primus motor i de angloskandinaviska teolog-
konferenserna i manga ar. Dessa startade 1929,
och halls i princip vartannat ar. Professor Lam-
pe deltog forsta gangen 1961 och var fr.o.m.
1965 drivande kraft, inspirator och ledare. Vi
som har fatt delta i ett antal av dessa konfe-
renser bevarar med glidje och tacksamhet min-
net av hans insatser i dem liksom i andra eku-
meniska sammanhang.

Inte minst imponerande var Geoffrey Lampe
som foreldsare. Han slarvade aldrig ifran sig en
sidan uppgift — forberedelserna fick ta sin
tid — och var dnda inte nédbedd. Hans bidrag
priglades alltid av ledig stil, pedagogisk klarhet
och egen blick for intressanta problem. Den
enkla formen rojde kanske inte for alla att
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framstillningen byggde pa en grundlig, egen-
hindig fortrogenhet med det omfattande och
ofta svartillgiingliga patristiska materialet. Han
kunde sina kyrkofdder och hade formagan att
ploja med egna redskap. Over huvud taget var
han mycket anlitad som féreldsare i skiftande
vetenskapliga och kyrkliga sammanhang och
hade alltid mycket att ge.

I den anglikanska kyrkan kan en gist ibland
mota foretridare for ett andligt och kulturellt
arv av en vildig spannvidd, ddr manga olika
saker har integrerats till en férvanande enhet:
lirdom och skarpsinne med bevarad Gppenhet
for andras trevande asikter, traditionstrohet
forenad med reformvinlighet, kulturell forfi-
ning utan Oversitteri, djupt allvar och ldttsam
humor. Geoffrey Lampe var en sidan.

Den internationella kristenheten och teologin
har forlorat en stor och frikostig *’resursper-
son’” — om uttrycket tillats. Anglikanska kyr-
kan har forlorat en pelare. Och vi som kidnde
Geoffrey Lampe har forlorat en av dessa omist-
liga vinner som gor det lidttare att leva. Vi tin-
ker pa hans goda hustru Elizabeth och barnen
och delar sorgen och saknaden. Requiescat in
pace.

Birger Gerhardsson

FRAN REDAKTIONEN

Inom den redaktionella ledningen for STK har
fr.o.m. 1981 skett vissa férindringar. Professor
Harald Riesenfeld limnade saledes med utgang-
en av 1980 redaktionen. Riesenfeld eftertridde
1953 Anton Fridrichsen sdsom Uppsala-repre-
sentant i redaktionen. Han hilsades vilkommen
med forhoppningen att hans ’vetenskapliga
fantasi och konstruktionsforméga’ skulle bli
tidskriften till stort gagn. Under de 28 ar som
Harald Riesenfeld tillhort redaktionen har han
forvisso bidragit till tidskriftens kvalitet och
karaktir inte bara med egna artiklar och recen-
sioner utan ocksid med idéer och forslag till
fornyelse och forbittring. Samtidigt har han
fungerat som en av representanterna for kon-
takten mellan det teologiska arbetet i Uppsala
och STK. D4a Harald Riesenfeld nu lamnar re-
daktionen vill jag p4 dennas vignar framfora
vart varma tack till honom f&r hans intresse
och insatser. Lat mig ocksa fa uttrycka for-
hoppningen att vi dven i fortsdttningen ska fa
glidjen att publicera bidrag av hans hand i
STK.

Sdsom Harald Riesenfelds eftertridare som
Uppsala-representant i redaktionen intrider
Anders Jeffner, professor i tros- och livsiskad-
ningsvetenskap vid Uppsala universitet. For
STK:s ldsare dr Anders Jeffner vil kind genom
sina tidigare engagemang bade i denna tidskrift
och i dem allminna teologiska debatten. Han
har erfarenheter fran ett teologiskt-humanis-
tiskt falt och ir bl.a. ledamot i den av universi-
tetskanslersdmbetets planeringsberedningar som
svarar for den religionsvetenskapliga utbild-
ningen och den teologiska forskningen. Redak-
tionen hoppas att han ska bli i tillfille att for-
medla vetenskapliga rén fran sitt eget dmnes-
omrade och utgéra en impulsgivande kontakt
med den teologiska forskningen i Uppsala.

Tryggve Mettinger, professor i gamla testa-
mentets exegetik vid Lunds universitet, ingar
fran arsskiftet som ny ledamot i redaktionen.
Han har under manga ar varit en utomordent-
ligt flitig medarbetare i STK. Pa ett foredom-
ligt sdtt har han ansvarat for att vardefull litte-
ratur inom hans dmnesomrde blivit sakligt och
snabbt presenterad och recenserad i tidskriften.
Det dr en stor glidje att han varit beredd att
ingi i redaktionen.

Ocksd inom redaktionens arbetsutskott har
en forindring skett da Lars-Olle Armgard, do-
cent i etik vid Lunds universitet, accepterat att
bli ledamot i utskottet. Redaktionen ser det
som en stor tillging att kunna dra nytta av
Armgards stora kunnighet och breda kontakter
for det tidskrivande och inte alltid litta plane-
ringsarbetet f6r STK. Samtidigt som Armgard
gar in i arbetsutskottet limnar jag sjilv detta.
Min flyttning fran Lund till Stockholm har i
stort sett omdjliggjort en funktionell insats just
i ett arbetsutskott.

Pa redaktionens vignar vill jag hilsa de nya
medarbetarna varmt vilkomna och hoppas att
de ska finna arbetet med STK stimulerande och
av betydelse dven for dem sjdlva.

Carl-Gustaf Andrén
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