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Vagar till teologi?

AV PER ERIK PERSSON

Teologins — och hér i férsta hand den syste-
matiska teologins — metodfragor ar sddana
att de pa grund av sin komplexitet dr foga
agnade att behandlas i tidskriftsartiklar. Det
som mdter i det f6ljande kan darfér endast
ta formen av négra randanmérkningar och
fragor. I forsta hand kommer de att ta sin
utgdngspunkt i Anders Jeffners ’Vigar till
teologi”. Anledningen till detta &r — utdver
den av det tillgingliga utrymmet nddvan-
diggjorda begransningen — att Jeffner otve-
tydigt intagit en ledande position i den aktu-
ella debatten. Vidare mdter man i detta
arbete en steg for steg genomford reflexion
kring vad som skulle kunna vara en veten-
skaplig universitetsteologis “vagval”. Slutli-
gen ar det hir fraga om en position med
egen profil, som i flera avseenden skiljer sig
frdn vad som varit gingse och som darfoér
stimulerar till eftertanke, motsagelse — och
fragor.

Jag uppfattar Jeffners arbete som ett
genomténkt ’nej” till varje form av teolo-
gisk isolering. Det handlar om 'att utveckla
en teologi som tal att skdrskadas pa en me-
tateoretisk métesplats”, dar man kan argu-
mentera oberoende av konfessionella gran-
ser och livsdskadningspositioner.! Diarmed
blir frigan om integrationen mellan det som
vi i &vrigt vet om verkligheten och den verk-
lighetsuppfattning som moéter i kristen tro
en huvudfraga. Foljaktligen tar Jeffner sin
utgdngspunkt i vad som kallas “integra-
tionsproblemet”. Efter diverse vigval, som
innebédr avvisandet av olika typer av "tros-
askadning”, hamnar man i “uppenbarelse-

problemet” och efter bortval av ytterligare -

trosdskadningar” nas vagens slutpunkt i en
“integrerad uppenbarelseteologi” (se hartill
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siarskilt det instruktiva “flédesschemat” s.
102-103). Hela framstallningen avslutas
med négra skissartade antydningar till ’kon-
turer” till en siddan teologi, sa att det blir
mojligt for lasaren att se “’vart den linje som
rekommenderats vid de olika vagskalen le-
der” (s. 91).

Inledningsvis moter en rad viktiga posi-
tionsbestamningar och jag vill till att borja
med markera en, dir jag tror mig vara helt
ense med Jeffner. S4 tar han avsténd fran en
uppfattning av teologi som universitetsimne
som “’innebér ett studium av kristendomen
utifrdn en bestdmd trosstindpunkt”, dvs dar
’studiet syftar till att med intellektuella me-
del klargdra en tro som forskaren och lara-
ren har del i”. Detta exemplifieras med
konfessionsbundenhet av typen “luthersk”
eller “’katolsk™ teologi och med att man
“stéller religiosa krav pad den som sysslar
med teologiskt arbete” (s. 10). Forskning
och utbildning vid de teologiska institutio-
nerna bor — som i vart land — vara konfessio-
nellt obunden. Det dr min bestimda upp-
fattning att den endast som en gentemot
hela faltet av kyrkliga positioner fri och kri-
tisk verksamhet gagnar just de trossamfund
som bland andra utgoér dess “avnidmare”.
Att en i ndgon form pavisbar kristen tro
eller i varje fall kyrkotillhGrighet utover
ddagalagd vetenskaplig skicklighet skulle ut-
goéra befordringsgrund f6ér innehav av vissa
tjanster vid ett universitet vore en absurdi-
tet. Konsekvent fortsitter Jeffner med att
utveckla sin tankegang sa att det enligt hans
uppfattning ar ’meningsfullt att kalla en
verkamhet som &r bunden till en viss livs-
dsk&dning for vetenskap ... den &r narmast
en form av forkunnelse” (s. 11). Detta ar
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sjalvfallet riktigt, eftersom motsatsen skulle
fa till konsekvens att endast sidana pastaen-
den och metoder som stdmmer 6verens med
den pa forhand intagna livsdskadningsposi-
tionen skulle kunna accepteras. Likasa skall
det gd en klar grans mellan universitetsteo-
logi och forkunnelse”, samtidigt som det
finns en given samhorighet dem emellan i
den meningen att 'utbildningen skall frimja
att de studerande forbereder sig for skilda
yrken” (Hogskolelagen §2). Sjalva predi-
kandet eller den i en bestamd kyrkas tradi-
tion genomférda undervisningssituationen
ar inte nigot som universitetet sysslar med.
Men varje forkunnelse- och undervisnings-
moment kriaver av forsamlingsmedarbeta-
ren en forberedelse och det ér dar “teolo-
gin” hor hemma. Foérhillandet mellan “teo-
logi” och ”forkunnelse” skulle kanske kun-
na sdgas vara i stort desamma som i den
enskilde préstens/pastorns arbetssituation
relationen mellan predikoférberedelsen och
sjdlva predikan. De tvi 4r ingalunda identis-
ka, men utan den f6rra — anvindningen av
de kunskaper och fardigheter man inhamtat
i sin utbildning — blir den senare bara 16st
prat.

Till de inledande positionsbestamningar-
na i Jeffners arbete hor ocksa ett angivande
av vad termen “teologi” skall sta for. Det ar
ju till en sddan som véagvalen och vandring-
en leder. Men det 4r ocksa har jag finner
det nddvindigt att ange ett forsta stort fra-
getecken. Till bokens mest Overraskande
sardrag hor att “teologi” genomgaende an-
véands i betydelse “en ldra om Gud” (Jeff-
ners kursivering) — “nir vi i det foljande
talar om teologer och teologi har termen
denna ursprungliga betydelse” (s. 11). Det-
ta 4r forbryllande av minst tvd skél. Det
forsta dr att detta &r en “definition” av den
teologiska uppgiften, som gor att Jeffner
hamnar i séllskap med tex 1600-talsteolo-
gerna som ju programmatiskt angav teologi
vara lika med en "lira om Gud och de
gudomliga tingen”. Det forefaller mig syn-
nerligen egendomligt att Jeffner efter den
utveckling som skett sedan dess slar folje
med denna forkritiska position. Det andra
skilet ar att ddrmed bortfaller ju mojlighe-
ten att dra upp den klara distinktion mellan

teologi och férkunnelse, som jag trott mig
finna att ocks& han var angelagen om. Ock-
sd forkunnelsen och undervisningen i kyr-
korna utgdr ju en "ldra om Gud”,

Det egendomliga ar att Jeffner sa vitt jag
kan se didrmed overgett vad som hos oss
vanligen uppfattats som en sjalvklarhet,
namligen att universitetsteologin i forhallan-
de till fenomenet “kristendom™ i alla dess
aspekter intar en meta-position. Kristendo-
mens uttrycksformer, inklusive de diar mo-
tande utsagorna om Gud”, blir da teolo-
gins objekt. Liksom man kan studera islam
och stélla frAgor om vad som utgér det ka-
rakteristiska for denna religion utan att sjilv
identifiera sig med den, s& kan man ocksé
studera kristendomen. Inga krav stills pa
forskaren att hon eller han for egen del skall
bejaka vad vederborande finner i det mate-
rial som underséks — daremot star hon eller
han under det sjdlvfalina kravet att sd objek-
tivt som mojligt klargdra vad kristen tro ut-
ifrdn dess egna grundliggande férutsdtning-
ar faktiskt innebdr. Jag kan inte finna att
Jeffner anfort ndgra som helst skl for detta
anmarkningsvdrda 6vergivande av den ge-
mensamma “intellektuella moétesplats™ som
inte behover konstrueras fram utan som re-
dan finns och som bestér i att man vid uni-
versitetet med en konfessionellt obunden, for
alla tillganglig och trosoberoende argumente-
ring kritiskt bearbetar det fenomen som kris-
tendomens uttrycksformer i historien och
nuet utgdr. Nar jag i det foljande talar om
teologer och teologi har termen denna bety-
delse. Niar jag avser det som Jeffner efter
allt att déma menar med sddana termer an-
ger jag detta genom att férse dem med cita-
tionstecken.

Det som utmirker Jeffners ansats blir da
ocksé att han inte tar sin utgangspunkt i den
typ av problemstéllningar som utifrdn den
ovan skisserade meta-positionen ligger nir-
mast till hands och som vanligen setts som
huvudfrégor inom systematisk teologi eller
dogmatik. Det jag avser ar fragor om hur
kristen tro och livshallning ser ut, hur de -
givet vissa i deras egna historiskt givna for-
utsdttningar grundade antaganden — borde
se ut, vad det ar som trots variationen av
uttrycksformer skapar en enhet i méangfal-



den — for att nu bara ta nagra exempel.
Jeffner fragar i stdllet: "finns det en utform-
ning av den kristna ldran som i vér tid 4r en
trovardig askadning” (s. 7). Sa vitt jag kan
finna syftar framstallningen till att steg for
steg leda fram till en "lara om Gud”, som
bygger pa rationellt héllbara skal. Till dessa
hoér da aven sddana grundlaggande ratio-
nella skil” som gar utover den vanliga em-
piriska vetenskapens, sdsom den mystiska
erfarenheten, personerfarenheten, den
medmainskliga relationens erfarenhet eller
den etiska intuitionen (kap. 5). Till byggna-
dens fundament hor ocksa den intellektu-
ella moralens maxim”, i anslutning till Inge-
mar Hedenius formulerad som ’tro inte pa
ndgot som det inte finns férnuftiga skal for
att halla for sant” (s. 40). Har anmiler sig
en rad fragor, som i foérsta hand rér sjilva
det trosbegrepp, som genomgiende moter i
Jeffners arbete. Nar man talar om “en ut-
formning av den kristna ldran” som kan
fungera som ’en trovirdig &skadning” ar
det svart att undgé intrycket att det som har
kallas ’tro” &r nagot som riktar sig mot
verbala uttryck av typen laroformuleringar.
Frigan tycks vara om och i si fall hur en
“lira om Gud” skall utformas fo6r att den
skall vara “trovardig”, vard att sitta tro till.
Det finns emellertid synnerligen goda skal
for att pastd att detta inte traffar vad “tro” i
kristet sammanhang star f6r. Det ror sig har
i sista hand inte om att “tro pa” formule-
ringar av trosinnehallet. Ett naraliggande
och lattillgangligt exempel utgér de forn-
kyrkliga bekidnnelserna, som ju alltfort spe-
lar en framtridande roll i gudstjanstsam-
manhang i de flesta kyrkor i dag. Man séger
dar inte tex “jag tror pa den nicenska tros-
bekéannelsen” utan “jag tror pa en enda
Gud ...”. "Léaran” ir hér inte “foremal for
tro” utan "uttryck for tro”. Och vad man én
menar med ”Gud”, inte avser man med det
nédgon av méanniskor skapad formulering!
En néraliggande frdga ar — och den é&r
utsagd i klart medvetande om alla de intri-
kata problem som anmailer sig sa snart man
ger sig in pa frigor om relationen tro/vetan-
de - om trons “trovirdighet”” 6ver huvud
taget 4r ndgot som kan pavisas rent abstrakt
och intellektuellt. Upphdr inte tron att vara
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just ”’tro” om den kan bevisas fornuftsmas-
sigt? Ocksa i urkristendomen var man med-
veten om att man méste ge skal for sin tro.
Men de forsta kristnas svar pd frdgan om
sanningshalten i deras tro utgjordes inte av
rationellt underbyggda argument utan be-
stod efter allt att doma genomgaende i be-
rattandet eller budskapet om Jesus fran Na-
saret och framfor allt att Gud "uppvackt
honom” frén déden. Det forefaller rimligt
att om kristen tro skall std i nagot slags
kontinuitet med det som ursprungligen kal-
lades s maéaste denna pasktro” alltjimt
héra till de ouppgivbara fundamenten. Vad
den egentligen innebar — eller innebér — &r
nu ingalunda s utan vidare sjalvklart som
man ibland tycks tro. S& mycket &r dock
tydligt att den svarligen gar att underbygga
med “grundlaggande rationella skil”.? Det
kan ju vara en tillfillighet, men det ter sig
mot denna bakgrund ndgot egendomligt (el-
ler utgér det i stillet en helt naturlig konse-
kvens av den intagna positionen?) att
Jeffner i sina ”Konturer till en integrerad
uppenbarelseteologi’” (kap. 8), dir nigra
grundlaggande laropunkter i trosldran” dis-
kuteras, helt undgar att 6ver huvud taget
namna Jesu uppstandelse. (Diremot Agnas
egendomligt nog en dryg sida at nagot sé
relativt ovisentligt som den s.k. objektiva
férsoningslaran, ett bland ménga i historien
motande fors6k till tolkning av Jesu dods
“fralsande” betydelse).

Utan att darfor hemfalla it nagot slags
irrationell fideism, lika beténklig som en
teologisk rationalism, tycker jag dock att
det kan vara befogat att ocksa stélla fragan
om den tilltro till férnuftet, som praglar
Jeffners arbete och som pa sitt satt utgor
dess styrka, sjalv ar sa fornuftig? Avskar-
mar den inte fran sadana sidor av religids —
och kristen — tro som inte kan infangas i
rationellt underbyggda kategorier? Man kan
bara erinra om Pascals o6versittbara ordlek
i "Pensées”: ’la coeur a ses raisons, que la
raison ne connait point”.?

Min huvudfraga dr om man inte med den
utgangspunkt som kommer till uttryck bl.a.
i det hos Jeffner genomgiende motande
trosbegreppet langa stycken avhander sig
mojligheten att pa ett i forhallande till mate-
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rialet ndgorlunda adekvat sétt ange vad kris-
ten gudstro egentligen gér ut pA. Om man
fran borjan binder sig vid maximen att inte
tro pa nagot som det inte finns férnuftiga
skl for att halla for sant — en utmérkt
grundregel for sjdlva det vetenskapliga ar-
betet, men dr den meningsfull for att kom-
ma at t.ex. det for kristendomen karakteris-
tiska? — blir det d& inte denna maxim och
inte det material, som den kristna trons fak-
tiskt féreliggande, i historien givna uttrycks-
former utgdér, som ytterst avgér hur en
framstillning av det kristna trosinnehéllet
far se ut?* Det blir svart att undg fragan
om inte detta i sa fall utgor ett ovanligt klart
exempel pa just en sddan teologins bindning
till en livsaskadningsposition som Jeffner i
princip siger sig avvisa — men som pa for-
hand avgdr vad resultatet far bli?

Utrymmet tillater inte en presentation av
samtliga de fragetecken som avsatter sig i
marginalen, nar man f6ljer Jefffner pa hans
ibland ndgot slingriga, men maélmedvetna
vég. Jag begransar mig darfor i det f6ljande
till ett som giller det allra forsta vagvalet.
Nar man valjer védg utgdr ju det forsta steg
man tar i den riktning man valjer det vikti-
gaste — det anger ju hela den fortsatta fard-
riktningen och bestdmmer ocksd var man
hamnar, niar man gatt vigen till slut. Vid
vigens bOrjan uppstills som tvad varandra
uteslutande alternativ  ’sjalvstandighets-
linjen” och “integrationslinjen”. At den
forra dgnas kap. 3 — jag forbigir hir de
“filosofiska™ varianterna av denna position
och tar upp kapitlets senare del som be-
handlar Karl Barth. Den sjilvstandighets-
linje han representerar tar sin utgangspunkt
i ”Guds uppenbarelse’”, som ’drabbar mén-
niskan och for henne in i tron som ir en ny
situation ocksad ur kunskapssynpunkt” (s.
27). Det finns hér ej utrymme for en diskus-
sion om snabbteckningen av Barth ar helt
adekvat — utifran nyare forskning finns det
anledning till vissa tvivel pa den saken.® Det
i detta sammanhang primaért intressanta &r
emellertid inte Barth sjidlv utan ett drag i
kristen troserfarenhet, som hans position pé
sitt sitt ocksa sOker ge uttryck at.

Jeffner avvisar med all 6nskvird tydlighet
“sjalvstindighetslinjen”. I samband med

detta karakteriseras dess “’religiést motive-
rade” variant (Barth) s& att den “renodlat
ett drag som ldnge funnits i kristen teologi.
Man kan se det hos Luther och det gar att
tolka Paulus i denna riktning. Det ar ingen
slump att viktiga arbeten hos bade Luther
och Barth giller just Romarbrevet” (s. 29).
Man blir nagot fundersam Gver snabbheten
att utan vidare utmonstra “ett drag som
linge funnits i kristen teologi” och som efter
allt att doma gér tillbaka pa bibelutsagor —
lingre fram i boken spelar ju bibeln en av-
gorande roll ocksa for Jeffner. Med reserva-
tion for att jag missf6rstatt vad Jeffner har
ar ute efter skulle jag kunna tinka mig att
vad han finner vara oacceptabelt utgéres av
utsagor av typen “Alltsd kommer det inte
an p& manniskans vilja eller stravan utan pa
Guds forbarmande” (Rom. 9, 16) eller Lu-
thers utlaggning av tredje trosartikeln i Lilla
katekesen: “Jag tror, att jag icke av eget
fornuft eller kraft kan tro pa Jesus Kristus,
min Herre, eller komma till honom, utan
den helige Ande har kallat mig genom
evangelium ...”.

Det som denna typ av utsagor ger uttryck
at ar erfarenheten att man inte nar fram till
kristen tro som den naturliga och rimliga
slutpunkten i en kedja av rationell argumen-
tering eller genom att man med sin vilja
beslutar sig for att ”’tro”. Det ar i stillet
ndgot man “’drabbas av” - for att nu ankny-
ta till Barths sprakbruk enligt Jeffner. Med
traditionellt kristet sprdkbruk —~ och det ir
ju langtifran begrédnsat till Paulus, Luther
eller Barth - uttryckes denna erfarenhet ge-
nom att “tron” hianfores till ett gudomligt
ingripande. Det handlar har om nagot som —
hur engagerad man an ar — inte ir nagot
som man &stadkommer eller presterar, utan
om nigot som “skédnks”, och dirfor heter
det att ”Ordet” eller ”Anden” skapar tro
hos ménniskan, det ror sig om “eine ge-
schenkte Erfahrung”.® Mot detta svarar si-
dana trons primira uttrycksformer som
tacksamhet, férundran, boén och lovsing —
nér de moter i bevarad spriklig form utgor
de ett givet material ocksa for den systema-
tiska teologins arbete med fragor om vad
kristen tro egentligen gér ut pa. For att
besvara den fragan racker det inte att endast



begrédnsa sig till liromassiga formuleringar.
De ir ofta av sekundir karaktér, ndgot som
langtifran gor dem oviktiga — man kan bara
tanka pa den roll de spelar i traditionsfor-
medlingen och vid konfessionsbildning. Om
termen “’trosdskadning” hos Jeffner skulle
hanfora sig endast till denna typ av utsagor
(nagot som dock inte blir entydigt klart)
skulle det innebdra en ’sektorisering” av
den systematiska teologins material, som
skulle kunna far riskabla konsekvenser.

I Jeffners resonemang om valet mellan
"sjalvstandighetslinjen” och “integrations-
linjen”” spelas en avgérande roll av argu-
mentet att den f6rra ar uttryck for en “’sek-
toriseringsidé”. Det skall innebéra att *’kris-
tendomen bildar ett sjalvstandigt omrade,
framtrader som en av Gud given ordning i
méanniskans upplevelsevarld” (s. 26). Om vi
nu fortsatt bortser fran frdgan om hur det
forhaller sig med Karl Barth och fasthéller
vid att det har ror sig om en kristen troserfa-
renhet skulle jag emellertid vilja havda att
vi har moter ett slag av erfarenhet, som
ingalunda bara hdr hemma endast i en spe-
ciell “’religios” eller ens kristen” sektor av
verkligheten, undandragen varje mdjlighet
till en for alla tillgénglig argumentering. Om
sd vore fallet skulle det verkligen rora sig
om en “sektorisering” av ett slag som jag
tycker att Jeffner med all rétt vinder sig
emot. Om kristen tro utgdr nigot slags to-
talreaktion pa tillvaron — och jag har svart
att se hur den skulle kunna vara ndgot annat
— da innefattar den ocksd moment som é&r
kanda frdn och hér hemma i den vardagliga,
allmidnmaénskliga erfarenheten. Lika litet
har som tidigare tillater utrymmet en i och
for sig behovlig grundlig diskussion om tros-
begreppets innebord i kristet sammanhang.
Det forefaller dock utifrdn materialet — inte
minst de bibliska texterna — tydligt att det
bland annat ror sig om en form av grundlag-
gande tillit.” Lika tydligt 4r att tillit till en
medménniska — och det ar ju erfarenheten
av detta som far utgdra en forstdelsen moj-
liggérande bild av vad tillit till ”Gud” inne-
bar — ar nagot som ingen kan framkalla
genom viljeanstringning eller nagon aldrig
sa overtygande fornuftsargumentering. Lika
litet kan man Svertyga ndgon, inte ens sig
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sjilv, att man bor dlska en annan ménniska.
Erfarenheter som kirlek och tillit ar ndgot
som man “drabbas av’’ och som gor att hela
tillvaron ter sig annorlunda dn dir man be-
stims av motvilja och misstro. Jag ndjer mig
hir med att hdnvisa till en svensk forfattare
som “sjilv inte 4r och aldrig har varit an-
hingare av kristendomen eller av ndgon an-
nan trosriktning” men som fascinerats av
religionens virld”,® niamligen Lars Gyl-
lensten: "Karlek (tro, hangivenhet, intresse
och liknande engagemang) rader vi inte
Over. Sadant inges oss utan att vi sjalva kan
framkalla det. Vart eget beslut kan inte
komma oss att hysa det — det skénks oss av
'nadd’ utan vart eget forvéllande eller var
fortjianst. Inte heller kan andra minniskor
eller omstiandigheter framkalla det enligt
nagot tillforlitligt recept.”® Att ta fasta pa
denna typ av fenomen vid bestimningen av
vad kristen troserfarenhet innebér ar ett ut-
tryck just fér den nodvindiga “integra-
tionen” mellan vad vi i Gvrigt vet om verk-
ligheten och den verklighetsuppfattning som
moter inom kristendomen.

Mojligen hor iakttagelser som dessa med
till det som Jeffner kallar “transcendenser-
farenheter” (kap. 5), en sddan &r ju den
medminskliga relationens erfarenhet” (s.
54 £.). Vad jag saknar ar en redovisning for
denna typ av i den kristna traditionen ym-
nigt belagda erfarenhetsvittnesbord. Om de
fatt spela en roll for de overgripande reso-
nemangen skulle det forsta steget i vagvalet
inte ha kunna se ut som det nu gér. Om man
frdn borjan valjer en vdag som utesluter en
“transcendenserfarenhet” av det hir slaget
bara darfor att den utformats pa ett mindre
lyckat siatt av en inflytelserik teolog, da
foreligger det en klar risk att man avhénder
sig mojligheten att férstd inte bara Paulus
och Luther utan kanske ocksd merparten av
det material man som teolog har att arbeta
med. Med andra ord: nagot av det som den
sa kallade sjalvstandighetslinjen pa sitt satt
skulle kunna vara uttryck fér hor med till
och maste darfor “integreras i”” den teolo-
giska framstallningen av vad kristen tro star
for.

Nir Jeffner skall filla avgorandet for eller
emot vad han kallar ”den barthianska ut-
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gangspunkten for troslira” sker det med
hjalp av en mycket suggestiv bild. Valet blir
“ett val mellan tvd bilder av minniskan —
den blinda och den seende”. Sjalv ar han
“inte beredd att géra det fornuftsoffer som
det innebér att acceptera bilden av den blin-
da ménniskan. Den &r for mig otick och
skrammande”. I stéllet vill han tanka sig att
manniskan visserligen dr ”’pa en mork plats
men hon har tillgdng till ett ljus om &n
svagt”. Och om “nagon gor ansprik pa att
komma med en uppenbarelse (som ger néa-
got principiellt nytt till var kunskap eller
Oppnar en ny erfarenhetsméjlighet) maste
han med fornuftets hjilp foresla en sddan
strukturering av upplevelsevirlden som ger
plats for uppenbarelse utan att f6rdérva den
orienteringsférmaga som fornuftet ger” (s.
29-30).

Det ovan forda resonemanget om hur ett
tillits- och kirleksforhallande fungerar utgor
enligt min mening ett saddant forslag att
“strukturera upplevelsevirlden”, som — for-
hoppningsvis inte helt utan ”férnuftets
hjalp” -~ gor det mdjligt att pad en géng
fasthélla det klart betygade draget i kristen
troserfarenhet att nagot erfares som
»skankt” (jag ar inte s Overtygad om att
termen “uppenbarelse” utgdr det bista in-
strumentet i detta sammanhang) och att det
handlar om nédgot som det i princip 4t moj-
ligt att f6rstd ocksd utifran vanlig, allmén-
minsklig erfarenhet. Skulle det vara sa att
metaforen “’blind’ med dess bakgrund i mot-
sdttningen ljus/mérker med god téckning i
materialet pa ett adekvat sitt uttrycker den
erfarenhet det galler kan jag i princip inte se
varfor den skulle avvisas bara for att ndgon
finner den vara “otack”. Till de andra meta-
forer som moéter i sidana sammanhang hor
ju ocksd forestdllningen om en Overgang
“fran dod till liv” — och det vore ju i si fall
om mdijligt 4nnu otackare! Ar det en teolo-
gisk uppgift att censurera det bildsprak som
férekommer i kristet sprakbruk? Skulle inte
upgiften snarare bestd i att sdka gora det
begripligt vad man avser med metaforer av
det har slaget? Men — ndr jag stéiller sddana
fragor forutsatter jag forstas den meta-posi-
tion i férhallande till den kristna trons ut-
trycksformer, som jag inte kan aterfinna hos
Jeffner.

Ett bildsprak av detta slag behover ju inte
med ndédvandighet betyda att man tidigare
inte ”sdg” ndgonting alls utan att det man
dé "ség” efterat ter sig s& kvalitativt annor-
lunda att det skiljer sig fran det “gamla”
som seende fran blindhet, som liv frin dod.
Det forfaller mig hogst tvivelaktigt om den
erfarenhet det har ror sig om pa ett korrekt
sédtt kan redovisas i termer som anger vari-
erande grader av férnuftets upplysning.

Jag skall med ett exempel forsoka klargo-
ra vad jag syftar pA. Om man tar den guds-
bild som Jesus angriper, férestaliningen att
Gud ar sddan att han alskar de rattfardiga
och avvisar syndare, sa forefaller val knap-
past det bdsta sittet att karakterisera den
vara att den skulle vara ~of6rnuftig”. Snara-
re skulle den vil kunna stdimma ganska vil
Overens med vad Atskilliga ménniskor som
sager sig "tro pad Gud” skulle kunna enas
om som varande en god och fornuftig ord-
ning i tillvaron. Den gudsbild Jesus for-
medlar: att Gud ar sadan att hans forlatelse
récks just till syndare vinder upp och ned pa
invanda forestéllningar och ter sig — det ser
man av den konflikt som uppstar och som
leder till dddsdomen — som lindrigt uttryckt
kvalitativt annorlunda an de skriftlirdas.
Om han har ratt &r ménniskans relation till
Gud inte beroende av hennes férmaga att
uppfylla bud och regier. De som tog fasta pa
den erfarenhet Jesus formedlade — och allt-
jamt formedlar, nar minniskor konfronte-
ras med berittelsen om honom — kan uttryc-
ka det s& att de nu ’sag” nagot nytt, gent-
emot vilket den gamla” frélsningsviagen
snarare ter sig som en vag till déden (skils-
méssa fran Gud, livskallan) &n som en vig
till livet — eller som ett tillstdnd av ’blind-
het” jamfort med nar man ’ser” hur verk-
ligheten egentligen dr beskaffad. Men det
betyder inte att man skulle pésta att de som
héll sig till den gamla” gudsbilden skulle
sakna fornuftets ljus och inte heller att den
’nya” erfarenheten skulle innebéra att man
méste avsdga sig anvandningen av sitt for-
nuft. Konflikten mellan de tva gudsbilderna
kan helt enkelt inte uttryckas i férnufts”-
kategorier.

Det anférda exemplet far leda over till en
sista friga, antydd i all korthet. Ocksa den



har med trosbegreppet att géra. Vi moter i
exemplet tva skilda slag av gudstro. Tvek-
16st kan blott det ena slaget dberopa sig pa
Jesus sjalv och diarmed vara uttryck for vad
kristen gudstro star for. Mot varandra star —
mahinda alltfor schematiskt tecknat — tro
som “’prestation” och tro som mottagan-
de’, i sin tur uttryck for tva skilda livshall-
ningar. Bada moéter i olika varianter ocksa
inom sjalva den kristna larotraditionen. Allt
som framtrider med ansprdk pad att vara
kristen gudstro kan inte ha samma legitimi-
tet. For den kritiska uppgift gentemot fore-
liggande uttrycksformer for kristen tro som
darmed avtecknar sig kan jag inte finna att
Jeffner tillhandahaller nigra verktyg. Den
problematik jag har kortfattat berdrt och
som jag uppfattar som varande av grundlag-
gande betydelse for den systematiska teolo-
gin lyser helt med sin frénvaro i den “teolo-
gi” som hans arbete, 1at vara skissartat,
mynnar ut i.

Det aterstar en rad andra “vagval”, som
hér ej kunnat bli féremal for kommentarer.
S4 har inte heller blivit fallet med de méanga
skarpsynta iakttagelser, som boken ocksi
rymmer och som gor den till en hogst stimu-
lerande lasning. S& mycket ar dock klart att
det finns olika vagar till teologi och "teolo-
gi”. Jeffner ger i ett sammanhang uttryck
for den forhoppningen att lasaren genom
hans framstallning fatt “ett sadant instru-
ment att han kan peka ut de principiella
stallningstaganden som gor att han kommer
till en avvikande uppfattning”. Nir jag har
forsokt gora detta vill jag slutligen ocksa
gora ytterligare ndgra av Jeffner formulera-
de ord (s. 91) till mina egna: "Om utred-
ningarna i det féregdende har fungerat si
som de ar avsedda sd underlattar de ett
meningsfullt teologiskt samtal”.

! Citatet fran A. Jeffner, Nej till teologisk isolering
(Dansk Teologisk Tidsskrift 1979, s. 255-261).

2 Till detta sdvdl som till hela frigekomplexet om
”tro™, “sanning’’ och “erfarenhet”, se t.ex. W. Kasper,
Introduktion till den kristna tron, Uppsala 1981, sar-
skilt kapitlen 1-6. Av sérskilt intresse i detta samman-
hang &r vad “sanning” star for i de bibliska texternas
sammanhang jamfért med vart vanliga “"adaequatio rei
et intellectus”, se s. 59 med i not 6 s.69 anfoérd littera-
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tur. Se dven W. Pannenberg, Was ist Wahrheit? (i
Perspektiven der Theologie, Géttingen 1967, s. 202—
222).

* Pensées 277, citerat efter H. Kiing, Existiert Gott?,
Miinchen 1978, s. 72. Detta arbete ger en givande
bakgrundsteckning till den kristna gudstrons aktuella
problematik med utgéngspunkt fran den problemstill-
ning som foreligger med de olika ansatserna hos Carte-
sius och Pascal. En av anledningarna till att jag har
hinvisar till arbeten av katolska teologer ar att den
spianning mellan “tro” och “fornuft” jag finner att
Jeffner inte gor rattvisa &t vanligen brukat forknippas
med en “'luthersk™ position.

* Jeffner siger i ett sammanhang (s. 47) att hans teolo-
giska stdndpunkt “har visentliga sturkturlikheter med
den thomistiska teologin™. Det ligger atskilligt i denna
sjdlviakttagelse. Man moter hiar samma strivan att har-
monisera “ratio’ och “revelatio” som hos Thomas av
Aquino och de sammanfattande synpunkter jag i min
avhandling Sacra doctrina 1957 (s. 303) anvinde for att
karakterisera Thomas kan mutatis mutandis ocksa gilla
Jeffner: "Liksom naden uppfattas som en fullkomning
av det naturgivna och utifrdn detta bestimmes till sin
innebord, si ses dven det med uppenbarelsen givna nya
kunskapsinnehallet i forlingningen av den redan pi
rationell vig vunna kunskapen och forutsittes folja och
fullfélja de i denna redan uppdragna tankelinjerna.”
* Se hartill sdrskilt E. Almén, Glaube und geschichtli-
che Verantwortlichkeit, Teckomatorp 1976.

¢ W. H. Ritter, Theologie und Erfahrung (i Zeitschrift
der Luther-Gesellschaft 53, 1982, s. 23-37). Om rela-
tionen mellan "tro” - “erfarenhet™ - “tydning”, se
sérskilt E. Schillebeeckx, Christus und die Christen.
Die Geschichte einer neuen Lebenspraxis, Freiburg im
Breisgau 1977, s. 23-57.

"1 detta sammanhang 4r det av sarskilt intresse att
observera hur ofta Jesus enligt evangelietraditionen
anvinder smd barn som férebild: “om ni inte omvin-
der er och blir som barnen, kommer ni aldrig in i
himmelriket” (Matt. 18, 3 med parallelistillen). Ut-
vecklingspsykologin siger oss att det lilla barnet prig-
las av en "grundtillit™ till viarlden omkring sig. Den nas
inte genom négon rationell argumentering utan genom
att barnet erfar sig sjalv som bejakat och dlskat. I
denna “'skdnkta” erfarenhet har det sin trygghet. Friga
ar om inte den i bibliska texter och foljaktligen i den
kristna traditionen centrala bilden av Gud som “far™
(se hirtill Jesu uppenbarligen hdgst originella anvind-
ning av tilltalsordet “"abba™) egentligen avser att uttryc-
ka samma sak — ndgot som tenderar att komma bort i
alla egenartade diskussioner om det “patriarkaliska”
och "manliga™ i denna gudsmetafor. Till sambandet
mellan allminmaénskliga erfarenheter och den kristna
trons uttrycksformer, se vidare min skrift I Guds, Fa-
derns och Sonens och den helige Andes namn, Stock-
holm 1979.

8 L. Gyllensten, Varfor inte kristendom? (i Varfér inte
kristendom?, Arlév 1981), s. 10.

° L. Gyllensten, Lappticken - Livstecken, Sédertiije
1976, s. 199.
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Erfarenheten som kriterium

1 dogmatiken

AV BENGT HAGGLUND

I den konception av dogmatikens uppgift,
som Anders Jeffner givit uttryck &t i flera
olika skrifter under senare tid, spelar be-
greppet erfarenhet en central roll. Han full-
foljer darvid — ehuru under nya premisser —
en lang uppsaliensisk tradition. Den rikt-
ning under 1800-talet, som fatt namnet "er-
farenhetsteologi’’, dvs. den s.k. Erlangen-
skolan, hade mycket trogna’efterfoljare vid
fakulteten i Uppsala. Och under vart ar-
hundrade har bland andra Torsten Bohlin,
pa sin tid professor i Uppsala innan han blev
biskop i Harndsand, lagt en stark tonvikt pa
erfarenhetens roll i dogmatiken.

I Anders Jeffners fall ar inte bara premis-
serna delvis andra. Han har ocksd gett be-
greppet erfarenhet i detta sammanhang en
vidgad innebdrd. Erlangenteologerna me-
nade med erfarenhet framfor alit den erfa-
renhet, som ar férbunden med den kristna
tron och med omvindelsen. Man antog ett
slags korrelation mellan uppenbarelsen i
Skriften och den panyttfédda ménniskans
erfarenhet av trons innehall. I princip skulle
man kunna é&terfinna hela den kristna
uppenbarelsen i den troendes medvetande —
en teori, som dock inte kom att ge nAmnvart
utslag i den metod man faktiskt foljde. For
J. C. K. von Hofmann, teorins mest kinde
foretradare, intog namligen skriftbeviset
den helt dominerande platsen i hans teolo-
gi.! For Torsten Bohlin betydde hanvisning-
en till erfarenheten framfor allt att trosverk-
ligheten till skillnad frdn den empiriska
verkligheten antas vara tillgédnglig endast
under forutsittning av en personlig trosav-
gorelse.?

Saval i Erlangenteologin som hos Torsten
Bohlin ar det sadlunda — utan alla jamforelser
for ovrigt — den med den kristna tron for-
bundna erfarenheten som avses, nir man
tillskriver den subjektiva upplevelsen en
central betydelse inte bara i samband med
den existentiella tron utan ocksd vid be-
skrivningen av vad tron &r, m.a.o i den
kristna dogmatiken.

Hos Anders Jeffner far som redan sagts
erfarenheten en vidgad betydelse, och hans
premisser ar dven i 6vrigt delvis andra &n i
de anférda exemplen. Den minskliga erfa-
renheten i betydelsen av bade teoretiska
och icke-teoretiska inslag i livsmonstret blir
den kontext inom vilken man kan argumen-
tera for teologiska pastdenden och gora dem
meningsfulla. Dessutom utgdr erfarenhet i
den nu angivna betydelsen kriterier efter
vilka de teologiska utsagorna beddmes och
anges som “'rimliga”, verklighetsférankrade
eller motsatsen.>

Erfarenheten blir inbegreppet av ménni-
skans verklighetsuppfattning och dess fun-
dament i allmént kunskapsteoretiskt avse-
ende, lika val som i fraga om religids insikt
eller forstdende. ”The ultimate basis for an
understanding of each part of reality is of
course experience.”*

Olika slag av verklighetsforstaelse mot-
svaras av olika slag av erfarenhet: den ve-
tenskapliga och tekniska forstaelsen mot-
svaras av sinneserfarenheten; i den huma-
nistiska forstdelsen ingdr ocksé icke-teore-
tiska element, som t.ex. emotionella och
varderande faktorer. Vad slutligen den reli-
giosa forstdelsen av verkligheten betréaffar



bygger den delvis pa specifika erfarenheter
som tillhor ett annat skikt eller — med Karl
Heims term — en annan dimension &n den
empiriska kunskapen och den rent in-
omvirldsliga humanistiska forstaelsen. Med
ett gemensamt namn kallas denna del av
verklighetsforstdelsen  “’transcendenserfa-
renheterna”. Dit hor — vil att méarka — inte
endast sadana erfarenheter, som kan vickas
till liv genom omvandelse eller kristen tro,
utan dven vissa allminménskliga erfarenhe-
ter, som genom sin karaktéar av att férmedla
insikt om en Overempirisk verklighet kan
utgdra stdod for en gudstro och for att anta
en religiés dimension av tillvaron. De utgor
ett starkt motiv for att vidga vart kunskaps-
begrepp utdver de empiriska och i rationell
vetenskap géngse reglerna for argumente-
ring och verklighetsbeskrivning.> .

Sddana erfarenheter ar t.ex. mystikens
upplevelse av en transcendent verklighet,
den personliga erfarenheten av en jag—du-
relation, upplevelsen av medmaénskliga rela-
tioner dverhuvud och den etiska erfarenhe-
ten. Hit kan ocksd ridknas den helhetsupp-
fattning och tendens till helhetstolkning av
tillvaron som kommer till uttryck i ménga
overgripande konceptioner och forsok att
inordna tillvaron i vissa grundmaonster.

Dessa sidor av erfarenheten pekar i rikt-
ning mot en Oversinnlig — dvs. inte for
sinneserfarenheten tillgdnglig — verklighet,
och de kan darfér innebéra en 6ppning mot
en religids tolkning av tillvaron, dven om de
i och for sig inte ger stod for ndgot annat 4n
att erkénna en transcendent verklighet. Sar-
skilt den sistndmnda punkten: tendensen att
inordna erfarenheten i grundménster, som
ger en helhetstolkning av tillvaron, kan ut-
goéra utgangspunkt for en explicit gudstro,
t.ex. antagandet av den kristna skapelsetan-
ken som ’en adekvat metafor f6r en verklig
struktur i tillvaron inklusive den transcen-
denta verkligheten”.® Genom att infogas i
ett sddant i den manskliga “erfarenheten”
ingdende monster kan de kristna trosutsa-
gorna vinna legitimitet, inordnas i den ver-
klighetsuppfattning, som strukturerar var
tolkning av tillvaron.

Den hénvisning till erfarenhetens katego-
ri, som hittills har beskrivits, avser endast
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att ge en forsta forutsattning eller en ram for
en framstéllning av den kristna dogmatikens
innehdll: den manskliga erfarenheten inne-
héller element som goér det sannolikt, att
sinneserfarenheten inte ger oss en fullstin-
dig bild av verkligheten utan att det finns
sédant som gar darutdver och som motive-
rar antagandet av en annan dimension av
tillvaron 4n den som é&r féremal for strangt
vetenskaplig bevisning och ar tillganglig fér
sinnena. Erfarenheten pekar utdver den
sinnliga verkligheten och rymmer element
av en transcendent verklighet. ”Erfarenhe-
ten” far emellertid i Anders Jeffners teori
ocksa en annan, langt mer central och ingri-
pande funktion i sjilva den dogmatiska ar-
gumenteringen, och det ar denna punkt jag
avser att nu ta upp till granskning.

Det bor forutskickas, att dogmatiken i
detta fall utgér fran att man med ratta kan
ge en strikt argumentativ framstéllning av
dogmatikens innehall. Det finns som bekant
ocksa helt andra satt att framstilla den krist-
na tron, och i ménga fall kan dessa andra
sétt vara mera adekvata, men det ar enligt
Jeffner dogmatikens uppgift att forfara ar-
gumentativt och integrera behandlingen av
kristna trosutsagor med en vetenskaplig
tolkning av tillvaron, sé att de bada inte stir
i konflikt med varandra utan utgér med var-
andra harmoniserande led i en helhets-
askadning.’

Vid denna integrerade framstillning av
teologin kommer nu erfarenheten att f4 ka-
raktdren av avgorande kriterier vid bedom-
ning av dess utsagors sanningshalt. En argu-
mentativ framstéllning maste alltid s6ka ef-
ter kriterier och fundamentala principer pa
vilka argument kan byggas upp och enskilda
utsagor legitimeras. Sa& léngt ar allt i sin
ordning, men en avgdrande fraga 4r om den
mainskliga erfarenheten med ratta kan fun-
gera i detta sammanhang inte endast som
kontext for de religiosa utsagorna utan ock-
sa som — uteslutande eller avgorande — kri-
terier fOr att bedoma deras sanningshalt.

Det finns enligt Jeffner ett starkt motiv
for att 1ata den allménménskliga erfarenhe-
ten bilda ram for dogmatikens framstéllning
av den kristna tron. Han utgdr namligen
frén att de grundregler dogmatiken bygger
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pa skall vara sadana, att de kan erkénnas av
bada kristna och icke-kristna. Dari ligger
givetvis en fullgod legitimering for att an-
knyta till allmdnménsklig erfarenhet och
Jita den bilda i varje fall en del av den
kontext vari trosutsagorna framstalles. Men
ett helt annat problemlage intrdder, om er-
farenheten ocksa blir kriterium och i sista
hand den avgdrande instansen vid urvalet
och bedémningen av trosutsagorna. Den
viktigaste frdgan blir har dogmatikens in-
stillning till och tolkning av den bibliska
uppenbarelsen.

Jeffner redovisar i sin klara oversikt over
metodléran i skriften Véagar till teologi flera
olika mojligheter. En extrem l0sning, som
man finner historiskt belagd i 1600-talets
deism eller i den av Kant inspirerade ratio-
nalistiska teologin, dr att man i Bibeln bara
finner en litterar bekraftelse pa den religion
man kan komma fram till genom fornuftsre-
sonemang. Man férnekar sélunda, att vi ge-
nom Bibeln fir ny kunskap utéver den ra-
tionella. De flesta andra riktningar véljer en
annan vag. Gar man till den motsatta ytter-
ligheten, kan den exemplifieras med de teo-
logier, som uteslutande bygger pa den bib-
liska uppenbarelsen under avvisande av en
harmonisering med férnuftskunskapen.
Andra &ter bejakar, att vi fir ny kunskap
genom Bibeln men utgar fran att Bibeln
tolkas med historisk metod, vilket redan
detta innebdr, att uppenbarelsen pad nagot
sitt infogas 1 vetenskapens och den empiris-
ka kunskapens ram.

Men teologin i betydelsen av dogmatisk
teologi har inte endast att utveckla en histo-
risk tolkning utan ocksa att tillimpa och
infoga i ett aktuellt sammanhang den kun-
skap, som vinnes utifrAn den med historisk
metod uttolkade Bibeln. Dérvid kan man
tanka sig att tillampningen anses given inom
uppenbarelsen sjalv och kommer till stand
genom kontakten med bibelordet eller med
den i traditionen givna tolkningen. Den kan
emellertid ocksé — och det ar den 19sningen
Jeffner sjalv ndrmast ansluter sig till — vin-
nas genom en personlig upplevelse eller rit-
tare sagt genom en viaxelverkan mellan bi-
belordet och ménniskans upplevelse eller
erfarenhet. S&dana teologer som Rudolf

Bultmann och Wilhelm Herrmann n&mnes
som goda exponenter for en sddan teologi.

Genom att anknyta till denna linje, vilket
sker i den forsiktiga formen att den sdges
vara den som forefaller lattast att forsva-
ra”.® har Jeffner ytterligare markerat erfa-
renheten som yttersta kriterium for de dog-
matiska utsagorna. Dels gores det for den
aktuella dogmatiken relevanta urvalet ur Bi-
bein utifrdn den personliga erfarenheten,
dels blir uppgiften for teologin att “’ta del av
den historiska bibelforskningens resultat lik-
som av senare bibelutldggning och anvanda
dessa kunskaper for att pa grundval av egna
och andras samlade livserfarenhet bygga
upp en kristen livstolkning”.’

P2 denna punkt kan det vara belysande
att erinra om de grundsatser i fragan om tro
och erfarenhet som utvecklades av Martin
Luther.’’ Gentemot de teologer — t.ex.
inom nominalismen — som uppfattade tron
som ett forsanthdllande av de satser som
Bibeln innehaller betonade han att det i
tron ocksd ingar ett viljans engagement.
Forst i den personliga erfarenheten uppnar
vi en riktig kunskap om trons innehall (cog-
nitio experimentalis). Det dr darfor anfaktel-
sen eller provningen i livet (tentatio) ofta
framstélles som bakgrund till troskunska-
pen, och bekannelsen anges som dess mest
adekvata uttryck, antingen i syndabekénnel-
sens eller i lovsdngens form. Men férhéllan-
det mellan tro och erfarenhet ar dialek-
triskt: ibland stdimmer tron Gverens med er-
farenheten, den ter sig verklig sdsom erfa-
ren insikt, ibland ater gar tron emot all erfa-
renhet; den kan ndmligen vara en kunskap
som fasthalles mot allt det som uppleves och
fornimmes, en “Overtygelse om ting som
man icke ser”” (Hebr. 11,1).

Det anférda ar inte en svarforklarlig para-
dox utan en given konsekvens av att tron
inte grundar sig pa erfarenhet utan & ena
sidan kan yttra sig som ett fasthallande vid
det blotta ordet mot den egna kinslan, men
4 andra sidan sjalv kan vicka till liv en
erfarenhet av den verklighet, som tron refe-
rerar till.

Mot bakgrund av detta allméngiltiga men
mangtydiga forhallande mellan tro och erfa-
renhet framstar tydligare det problematiska



i att gora erfarenheten — antingen man dar-
med menar allmdnmainsklig sidan eller den
erfarenhet, som hoér samman med den krist-
na tron — till ett avgérande kriterium i dog-
matiken.

I sin skrift Kriterien christlicher Glau-
benslehre!' har Jeffner utforligt visat pé
komplikationerna i att anvianda erfarenhe-
ten som kriterium. Hans kritik avser darvid
huvudsakligen dem som rdknar med en
trons egen erfarenhet som kunskapskilla i
teologin. Om dogmatikens argumentering
skall besta i att legitimera trosutsagorna in-
for ett forum, som ar oberoende av tron,
dvs. infér den allmédnméanskliga erfarenhe-
ten, bortfaller hanvisningen till den religitsa
erfarenhet, som hor samman med trons ny-
skapelse, eller ocksa maste denna erfaren-
het i sin tur aterféras p& allmdnmainskliga
erfarenhetskriterier.

I det sagda ligger att Jeffner inte tycks se
nagot hinder for att vid en legitimering av
trosutsagorna hinvisa till en allmanménsklig
erfarenhet. Ett sddant forfaringssiatt mot-
svarar den s.k. integrationsprincipen, ett ut-
tryck for att man bedomer strivan att skapa
en enhetlig trosaskadning som nagot varde-
fullt. ”Es ist gut, danach zu streben, alle
Erkenntnisse, Uberzeugungen, Glau-
bensvorstellungen und Hoffnungen, die
man hat, miteinander zu vereinigen.”!?

Som ovan visats far den allmédnmaénskliga
erfarenheten i Jeffners metodlira, sadan
den skisseras i Vagar till teologi, en dubbel
funktion i dogmatiken: dels utgér den krite-
rium for urvalet av de kunskapsinnehall ur
Bibeln, som dogmatiken bearbetar, dels blir
den det avgdrande kriteriet vid prévningen
av trosutsagornas legitimitet.

Det ar emellertid uppenbart, att erfaren-
heten inte kan utgora kriterium i strikt ve-
tenskaplig mening, varken om man darmed
avser den kristna troserfarenheten eller om
man - som Jeffner — féretradesvis avser den
allmdnmaénskliga erfarenheten. En avgbran-
de nackdel ar att den véxlar fran person till
person. Den kan med ett exempel som
Jeffner sjalv anfor bestd i en evidensupp-
levelse, som “infinner sig vid dhérandet av
bestamda religiosa laror”.'® Ett elementirt
faktum ar emellertid att manga bibliska ut-
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sagor for somliga ter sig evidenta, ddremot
inte for andra. Detta ar en del av skillnaden
mellan tro och otro. Vilkas erfarenhet skall
géilla som kriterium i sddana fall?

Den nyss ndmnda integrationsprincipen
uppfattas ocksa av Jeffner som stringt sub-
jektiv. En av dess konsekvenser ar att
manga avgoranden i dogmatiken sker inte
pa grund av en objektiv vetenskaplig argu-
mentering utan pd grund av en personlig
provning utifrdn den egna livserfarenheten
och det egna religiosa livet.'*

Det ar dérfor foljdriktigt, att Jeffner inte
betraktar dogmatikens framstallning av kris-
tendomen som en striangt vetenskaplig verk-
samhet utan som resultatet av en samverkan
av argumentation och intuition. Utforman-
det av en kristen dogmatik ar med dessa
forutsattningar pd en gang en argumentativ
uppgift och en verksamhet i analogi med en
konstnérlig, litterar insats. Resultatet lik-
som ocksd avvagningen emellan de argu-
mentativa och de intuitiva momenten blir
helt beroende av subjektiva faktorer, detta
s& mycket mer som huvudsyftet anges vara
att infoga det kristna trosinnehaéllet i en pa
den personliga erfarenheten uppbyggd livs-
tolkning.

Det finns naturligtvis ur allmdnna syn-
punkter inte mycket att invinda mot pro-
grammet att pa personliga premisser bygga
upp en trosaskadning. Tvirtom maste det
vél ses som ett lovvart foretag att soka byg-
ga upp en integrerad livsdskddning. Men
den bade ur teologisk och ur vetenskaplig
synpunkt angeligna frdgan ar om en sédan
metod ar dgnad att ge en rittvisande bild av
vad kristendomen eller den kristna tron ar.

Med en saddan kritisk fraga utgir jag fran
att dogmatiken liksom andra teologiska och
humanistiska discipliner &r deskriptiv och
har till uppgift att beskriva sitt foremal ut-
ifran dess egna forutsittningar, vidare ocksa
fran forutsattningen att den kristna tron inte
bara har att leverera byggstenar till en trosa-
skddning utan utgdér ett fast strukturerat,
objektivt sammanhang. Man kan ocksi ut-
trycka det s att den framstér som en levan-
de tradition, som i flera avseenden ir suve-
ran i férhéllande till den méanskliga erfaren-
heten, bade sé att den modifierar tolkning-
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en av de element som ingér diri och vicker
till liv ny, forut okédnd erfarenhet. Medan
Jeffners metod synes g& ut pa att integrera
element frdn den bibliska uppenbarelsen i
en allmén livstolkning, blir processen med
det andra synsittet snarast den motsatta,
namligen att erfarenheten infogas i och mo-
difieras av ett redan givet, objektivt sam-
manhang.

Mot denna bakgrund blir det en fangstan-
de uppgift att underséka om det finns en
metod som bittre an “erfarenhetsteologin”
i gammal och ny tappning kan motsvara
kravet att dogmatiken helt enkelt skall be-
skriva kristendomens tro dven dir den synes
gd emot fornuft och erfarenhet. Det kan se
ut som om man pa den vigen &sidosatte
uppgiften att skapa en integrerad livstolk-
ning. Det kanske man ocks& gor, men &
andra sidan kan man med den metoden sna-
rare upptacka nagot nytt och klarlidgga si-
dant som modifierar och omskapar den
minskliga erfarenheten.

Anders Jeffner rekommenderar i sin me-
todlara den analytiska filosofins hjilpmedel
om an kombinerade med den kontinentala
teologins pd existensfragorna inriktade
grundidéer.'® Det 4r — synes det mig — en
viktig faktor i den analytiska filosofin, som —
till skada for teologin — har kommit bort
under hanteringen, namligen den filosofins
inriktning p& sprékets verklighet, som en
gang lag till grund for den analytiska rikt-
ningens framvéxt, efter Russells och White-
heads nybegrundning av logiken. Visserli-
gen anvénder man sprakanalysen i detaljer-
na men knappast vid bedémningen av hel-
heterna. Likval finns har utan tvivel nya
mojligheter som &dnnu alltfér litet och pa
manga hall inte alls har utnyttjats av teolo-
gin.

I teologin kan man med skal gora gillan-
de, att spraket ar den grundlaggande verk-
ligheten, fran vilken allt annat utgar. Det ar
inte bara s att Bibeln ger ett visst tillskott
av kunskaper, som sedan kan kombineras
med allmdnmanskliga och religiosa erfaren-
heter, utan den kristna tron har sin egenart
dari att den ytterst gar tillbaka till den up-
penbarelse, som har sitt autentiska uttryck i
Bibelns ord. For detta finns det inga ratio-

nella skil, utan det ar nagot lika fundamen-
talt som axiomen i vetenskaperna, det fasta
underlaget, dér analytikerns spade inte kan
griva djupare, for att anvanda Wittgen-
steins bild.

Vad detta har for konsekvenser for dog-
matikens del skall hdr bara belysas pa en
enda punkt. Nér Jeffner talar om grund-
monstret och om tendensen att strukturera
verkligheten i ett sddant bestimt mdnster
och dari finner en viktig forutsittning fér
dogmatikens uppgift att skapa en integrerad
livstolkning, avser han didrmed en foreteelse
i den manskliga erfarenheten. Déri har han
givetvis ratt. Men det dr val ocksd ofran-
komligt, att denna tendens &r fragmenta-
riskt férekommande och att grundmoénstrets
art och kvalitet skiftar frén person till per-
son, fran kultur till kultur, vilket 4r en bety-
dande nackdel om siddana grundmoénster
skall anvindas som argumentativt underlag i
den kristna dogmatiken. S6ker man efter
grundldggande kriterier, ligger det nirmare
till hands att hanvisa till de grundmoénster
som — fore vér erfarenhet — finns i den krist-
na tron sjilv, primirt givna i den bibliska
uppenbarelsen. Inom denna uppenbarelse
och parallelit darmed har de ocksd pa ett
autentiskt sdtt sammanfattats i den ur-
sprungliga bekénnelsen eller trosregeln, pa
en gang uttryck for manniskors troserfaren-
het och sammanfattning av huvudinnehéliet
1 Bibeln.

For dogmatikens innehéll har det givetvis
den stOrsta betydelse, vilken vag man véljer
pé denna punkt, men om man begransar sig
till den for teologins metod relevanta fragan
efter kriterier, kan man konstatera, att ef-
tersom den ursprungliga kristna trosregelns
“grundmonster” ar manifesterade och
objektiverade i spréket dr de pa ett helt
annat sdtt an den subjektiva erfarenheten
tillgingliga for den argumentativa uttolk-
ning och bearbetning, som &r dogmatikens

uppgift.

! Se t.ex. F. W. Kantzenbach, Die Erlanger Theolo-
gie, Miinchen 1960, 190 ff.

2 Se t.ex. Goran Bexell, Teologisk etik i Sverige sedan
1920-talet, Stockholm 1981, 57f.

3 Anders Jeffner, Vigar till teologi, Stockholm 1981.



4 Anders Jeffner, Religion and Understanding. Reli-
gious Studies 17, 219.

5 Jeffner, Vigar till teologi, 48 ff.

¢ Ibid., 64.

7 Jeffner, Religion and Understanding, 225.

% Jeffner, Vigar till teologi,80.

? Ibid., 80f.

10 Jfr. t.ex. Werner H. Ritter i en nyutkommen uppsats
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Theologie und Erfahrung i tidskriften Luther 1982, 23-
37.

' Uppsala 1976, kap. 4, 61-84.

12 Anders Jeffner, Art. Dogmatik II, Theologische
Realenzyklopadie, Band IX, 87, rad 48-49.

1* Jeffner, Kriterien. 73.

14 Jeffner, Art. Dogmatik, 89, rad 33 ff.

15 Ibid., 88, rad 32 ff.
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Evangelium och dess konse-
kvenser —da och nu

AV GORAN BEXELL

For diskussion av frdgan om tolkning av
vissa bibeltexter 4r det en av manga mojliga
distinktioner, som har skall anvandas: det
giller vid tolkning enkelt uttryckt att friliag-
ga en dd-mening och att tilldela en nu-me-
ning.! Givetvis finns det mer eller mindre
inslag av subjektiv tolkning dven i friliggan-
det av en dd-mening. Graden av medveten-
het om detta Okar forstdelsen for det
komplexa i tolkningsprocessen, men dar-
med behdver man inte hamna i subjek-
tivism. Detta motverkas av den med veten-
skaplig metodik arbetande exegetiken.
Samtidigt fir man vara medveten om det
preliminéra i de nuvarande exegetiska resul-
taten; nya forskningar kan medféra nya syn-
satt. Uppgiften dr att séka en da-mening
snarare an att gora ansprak pa att definitivt
ha frilagt den en gang for alla.

P4 samma sitt forutsitter tolkarens tillde-
lande av nu-mening en bestamd uppfattning
om vad som kdnnetecknar de olika situatio-
nerna i nuet och de frdgor dessa medfor.
Har ar det an mer uppenbart att det giller
personligt och kulturellt betingade férutsatt-
ningar; dessa kan vil forindras men inte
forsvinna. Tolkaren &r sédledes alltid be-
stamd av vissa fOrutsidttningar i nuet, om
vilka man bor bli medveten.

Denna enkla skiss reser fragor om férhal-
landet mellan da och nu i bibeltolkningen. I
det foljande skall nigra begrinsade men
énda oerhort omfattande fragor om bibel-
tolkningens villkor och metoder diskuteras.
Framfor allt tar vi upp relationen mellan
textens da- eller originalmening och tolka-

rens nusituation. Detta kombineras med en
annan frdga, som man oupphdrligen kom-
mer in pd i detta sammanhang, ndmligen
frigan om dels enhet och centrum, dels
mangfald i det bibliska. Materialet, som an-
vands for att belysa diskussionen, hdmtas
framst frn bibeltexterna, Paulus-tolkning-
en och en nutida svensk teologisk diskus-
sion.

Nagra inledande redogorelser for den s.k.
hermeneutiska debatt som forts frimst pd
tysksprakigt omrade ldmnas inte. I stéllet
hinvisas till ndgra 6versikter.? Inom svensk
teologi har i forhallande till det rikhaltiga
utlindska materialet ganska litet publice-
rats, vilket till dels beror p4 en tidigare allt-
for restriktiv hallning. Sa har det till exem-
pel sagts, att nagon utbildning i tolknings-
frigan inte kan ske inom universitetens
ram, bara inom kyrkan.? Hir finns i sjélva
verket ett vitalt och angeldget falt for veten-
skapliga undersokningar — och det har fak-
tiskt inom svensk teologi forts en kontinuer-
lig och pa senare tid tillspetsad diskussion
om "tolkningens” problematik.*

Tolkning av ’dd” fran nu’ ger
mangfald

a. I nutiden och historien

En blick p& nagra nutida kristendomstolk-
ningar ger vid handen hur situationsbundna
dessa ar. Den latinamerikanska befrielseteo-
login arbetar sdlunda med en relectura, en



nylasning av texterna utifrdn en pa ett be-
stamt satt tolkad och upplevd nusituation:
de fattigas och fortrycktas erfarenheter 1
den latinamerikanska situationen. Hirige-
nom framhavs vissa drag i t.ex. gudsbild och
synduppfattning. Jesus framstdlls som
Befriaren, som “’identifierar”” sig med de
fattiga anda till d6ds.”

Vad som kunde kallas livsfrageteologi ar
ocksa en lasning med en bestimd forutsatt-
ning, namligen att bibeltexterna handlar
om, bdr konfronteras med och kanske ocksa
svara pa de obesvarade existens- eller “livs-
frigor”’, som minniskan bedéms ha.® Vad
som Kkallas feministteologi leder i sin tur till
andra slags nyupptédckter genom att andra
typer av fragor och férutsattningar bestim-
mer den nyldsning som hér dger rum.

I utlaggningshistorien finns samma feno-
men. Luthers teologi, dvs. hans bibelutlagg-
ning, ar ett ofta anfort exempel. Det &r vil
kéant hur dennes “’klosterkamp” ledde fram
till en kulturellt-teologiskt och personligt
bestdmd relectura, nyldsning, av Paulus-tex-
ter; resultatet blev Luthers rdrtfardiggorelse-
teologi.

b. I Nya testamentet

Exemplen visade att nu-meningarna
uttrycker méngfald. Gar man till bibeltex-
terna sjalva, vantar man kanske att dessa
ger en enda och entydig ddmening, som
sedan antingen kan direkt férkunnas eller
nytolkas. En siddan uppfattning visar sig
vara en forradisk forenkling, vilket inte
hindrar att manga som bibeltrogna uppfatta-
de riktningar under kyrkohistorien slagit in
pa den végen. Skall man f6lja sévél en rattf-
ram bibelldsning som den exegetiska forsk-
ningen finner man dock, att det aven inom
den nytestamentliga skriftsamlingens tjugo-
sju skrifter finns sévél differentiering mellan
da- och nu-mening som dirmed ocksa en
maéngfald alternativa tolkningar av vad ”da”
betyder. Annorlunda uttryckt ar var och en
av NT:s skrifter profilerade f6rsdk att infora
bestimda mottagare och situationer utligga
vad da-meningen innebér. Skillnaden &r
bara, att man hér ar tidsmaissigt néra mellan
”’dd” och “nu” och att ’d&” vanligen inte
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fanns sdsom skrift utan som muntliga tradi-
tioner.

Frimst den mer traditions- och redak-
tionshistoriska exegetiska forskningen har
visat, hur sinsemellan olikartade forutsatt-
ningarna och utformningarna dr mellan t.ex.
de tidigare som ganska enhetligt uppfattade
synoptikerna eller mellan tva av urkyrkans
mest profilerade teologer, Matteus” och
Paulus. S har det ingdende visats hur ett av
Matteus’ framsta syften ir, att i judekristen
miljo visa hur Jesus motsvarar bilden av en
sann israelit och hur lagen genom honom
inte upphévs utan fullbordas. Ett av Paulus’
syften ar daremot att for icke- judiska krist-
na visa hur lagen i viss mening upphor att
gilla for den kristne och hur man darmed
inte behover ta viagen Over lagen for att bli
kristen.” Det aterkommande exemplet hos
Paulus ér fragan om omskérelsen. Hans ny-
tolkning i detta avseende kom att bli urkyr-
kans stora tvistefriga. — Det finns saledes
ingen enkel och odifferentierad da-mening
ens inom bibeltexterna sjilva. Tvirtom vi-
sar sig relationen dd — nu vara ett centralt
problem inom dessa texter; det finns en rad
olika konsekvensdragningar och ’tolkning-
ar” av ’da”. Det har papekats att differen-
tieringen inom NT &r minst lika stor som
mellan Luther och Calvin.

Lamnar man Paulus och gar till utgangs-
punkten for alltsammans, dir da och nu inte
skiljs at, dvs till Jesus Kristus, vantar man
kanske att antligen finna en klar och entydig
da-mening. Forst far man d& erinra sig att
Jesu person och forkunnelse alltid méter i
mangfaldiga framtillningar och referenssys-
tem i olika NT-texter, vilket utgor ett klas-
siskt exegetiskt problem, som atskiljer fors-
karna: hur forhaller sig den forkunnade
Kristus till historiens Jesus? Gar det verkli-
gen att frildgga ndgot som Jesu egna ord”?
Aven om en hyperkritisk metod ifragasitter
detta, tycks det for méanga exegeter vara
mojligt att bli ense om vissa huvuddrag i
Jesu framtradande.® Det i vart sammanhang
intressanta ir, att av den Jesus-bild man far,
infrias inte fOrvdntningar om nagon total
entydighet. Samma slags situationsanknyt-
ning och mangfald som vi tidigare mdott,
moter i sjalva utgangspunkten — hér stéter vi
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pa “kristendomens” mojlighet att utliggas
pa standigt nya sitt.

Detta kan foras tillbaka till atminstone
tva forhallanden.® A ena sidan ar Jesu for-
kunnelse och férkunnelsen om honom inte
larocentrerad i specifik mening, vilket inte
hindrar klara inslag av lara (didache) eller
mdjlighet att i andra hand framstilla den i
mer systematiserad ldra; ménga av NT:s
texter &r ju teologiskt genomreflekterade
och systematiserade framstallningar. Jesus-
traditionerna far i stillet ses mer som bud-
skap, kerygma, som framstalls inte genom
begreppsanalys utan i plastiska bilder, be-
rattelser och genom episkt-historiska texter.
Typiska for den Oppna karaktiren ar Jesu
liknelser med deras mdjligheter att tillam-
pas i olika situationer.

andra sidan fors man tillbaka till det
faktum att kristen tro och etik ytterst gar
tillbaka till en historisk person och siledes
inte bara till en lira eller ens ett budskap.
Det finns alltid méjlighet att pa nytt lara
kdnna denna mdnniska. Samtidigt 4r Jesus
enligt kristen tro mer &n — som det egen-
domligt nog brukar heta — "bara” méinni-
ska. Det kan visserligen ifragaséttas hur
medveten Jesus var om sin ’roll”’, men det
forefaller rimligt att antaga medvetenhet om
ett sindningsuppdrag eller ett messianskt
medvetande hos Jesus, 4ven om exegeternas
meningar 4r delade.'® Efterhand och sir-
skilt efter pask-handelserna insdg och beja-
kade ldrjungarna detta ansprik. Det utgér
den hemlighetsfulla bakgrunden till Jesu
framtradande; det relativiserar alla forsék
att uttdmmande f6rsta och beskriva honom.
Det ar darfor viktigt att bevara inneborden i
vad som kunde kallas gétan” eller "fra-
gan” Jesus — minst lika mycket som i “’sva-
ret” Jesus.

c. En konsekvens: ”’dd’’ som kritiskt korrek-
tiv till nu-meningarna

Det sagda har visat svarigheten att i sjalva
utgdngspunkten finna en enda dé-mening,
ur vilken en enda nu-mening kan harledas.
Men harmed &r ocksa ett for kristen utlagg-
ningstradition typiskt problem formulerat,
namligen att det principiellt rdder och maste

rdda en kritisk relation mellan da och nu,
mellan 4 ena sidan vad vi kan veta om Jesu
egen forkunnelse och person och i andra
sidan olika tolkningar av Jesu framtridan-
de.!! Problemet finns som visats redan i NT-
texterna. Det &r i detta sammanhang det ar
befogat att kritiskt friga om t.ex. kretsen
kring ’Matteus” och om Paulus verkligen
dragit alla tdnkbara konsekvenser av “gi-
tan” Jesus och om det budskap dessa fram-
f6r till punkt och pricka ar kongeniait med
vad Jesus stod for och representerade.

En utgingspunkt ar sdledes given for kri-
tisk distans till savél bibeltexterna sjilva
som senare larobildningar. Risken ér att [4-
robildningar blir ensidiga. Man kan alltid
forhélla sig kritisk till dem utifran det som i
basta fall ar deras egen utgingspunkt, dvs.
bibeltexternas vittnesbord om Jesus Kristus:
hér finns som visats bdde méngfald och prin-
cipiellt betingad outgrundlighet. Mojlighe-
ten till kritik blir accentuerad, om forutsitt-
ningar och metoder for troslarorna och de
teologiska systemen hamtas frin nigot an-
nat, t.ex. samtida filosofi, det ma vara gre-
kisk filosofi, 1800-talets idealistiska eller
1900-talets analytiska filosofi.

Detta ar ett dilemma for tolkningen och
for konstruktionen av en kristen dogmatik:
4 ena sidan ligger det i sakens natur att
budskapet intellektuellt bor genomarbetas
och utlidggas i varje ny kulturell referens-
ram, 4 andra sidan finns det alltid ndgot
preliminéart och situationsbestdmt i trosla-
rorna, dven om anhéngarna till dem inte
alltid ser det sa. Spanningsforhéllandet da -
nu ger mojlighet till savil bejakande av for-
sOken att utlagga som kritisk distans till re-
sultaten. — Detta géller dven de inlednings-
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vis ndmnda "teologierna”.

Mangfalden motsiger inte
centrum och enhet

Tidigare har vi mest visat att relationen da —
nu priglas av mangfald och situationsan-
knytning och att detta kan féras tillbaka till
Jesus sjilv. Dérigenom har kanske intrycket
skapats, att man inte kan saga nagot mera
bestimt om ndgot “centrum” eller nigon



“enhet” i det bibliska materialet. Det fore-
faller dock klart att det finns inte bara an-
passning till det motandes behov och dar-
med maéngfald utan ocksd ett bestimt och
profilerat innehall i det som méter som Jesu
forkunnelse och férkunnelsen om honom i
NT och att detta &r savil enhetsskapande
som centralt. Ett sidant péstdende ar inga-
lunda oomstritt. Tvartom far man vara op-
pen for att det kanske &r konfessionellt-
dogmatiska intressen som ligger bakom pa-
stdendet om ett “centrum” eller en "’kanon i
kanon” i NT - mer an ett vetenskapligt in-
tresse. Minga exegeter tycks dock inte mot-
sdga mojligheten av ett centrum i texterna
och dirmed en enhet i mangfalden, t.ex.
nigot si elementért som att texterna férut-
satter tron pa Jesus som Kristus och tolkar
vad den betyder.'?

Vi lagger marke till att nar Paulus nytol-
kade i den hellenistiska kulturen var han
man om att bevara det genuina och centrala
i det som hade 6verlamnats. Han, liksom
ménga andra i NT, sammanfattar detta till
“evangelium”. De som forkunnar “ett an-
nat evangelium for er &n det ni har fatt”
(Gal. 1:9) ar heretiker. I urkyrkan far man
ofta taga stillning till vad som skulle anses
vara avsteg frin “evangelium”’; sarskilt gall-
de detta i moraliska fragor.

"Bland det forsta jag forde vidare™, siager
Paulus, var det som for denne helt klart var
ett sddant centrum, namligen att “Kristus
dog for vara synder i enlighet med skrifter-
na, att han blev begravd, att han uppstod pa
tredje dagen i enlighet med skrifterna ...”
(1Kor. 15:3-4). I Jesus Kristus, hans dod
och uppstindelse, ligger enligt den beledsa-
gande bibliska tolkningen méanniskans radd-
ning frdn den egoistiska avstiangdheten frén
Gud och nistan, fran det diaboliska och
fran déden; forlatelsen och frigorelsen finns
darmed i detta centrum.

Efterhand utvecklades fastare evangelie-
och brevtraditioner och kanon avgransas.
Historiskt betingade trosbekinnelser och
dogmer formuleras, vilka bidrar till att sla
vakt om det som uppfattas som centrum,
det genuina Kristus-budskapet. Vad man
kunde kalla en "struktur’” med tre "trosar-
tiklar” i trosbekénnelser och trosldror ar
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ingenting annat dn férsok att mot bakgrund
av bestimda historiska situationer beskriva
ett redan i texterna givet “monster” i da-
meningens centrum.'* — Verkligen nytolk-
ningar, som t.ex. Luthers, sags av nytolkar-
na sjilva aldrig som avvikelser fran det som
uppfattades som det centralt bibliska. Tvér-
tom har man i nytolkningar och bekannelse-
formuleringar menat sig representera “’cent-
rum” gentemot olika felaktiga kristendoms-
tolkningar. Historien visar, att det ofta ar i
nytolkningssituationer och tvistefrdgor som
behovet av att sammanfatta det bibliska till
ett centrum acccentueras.

Metoder or tolkning?

a. Ingen hermeneutisk kod

Hittills har vi konstaterat att nusituationer-
na ger en mangfald tolkningar av vad ’d&”
betyder, dven inom NT. Samtidigt har vi
sett sOkandet efter originalmeningen som
ett kritiskt korrektiv till tolkningarna. Hur
skall man da géra, nar man tolkar? Idealet
blir hirmed att lata det sagda komma till
uttryck: att medvetet soka efter dd-mening-
arna och overfora fran da” till nu i insikt
om att ’da” ar kritiskt korrektiv, vilket ock-
sd betyder att lata sdvil méangfalden som
enheten komma till uttryck. Men hur man
skall géra, dr naturligtvis sjidlva frdgan.
Annu har inget enkelt hermeneutiskt regel-
system presenterats; i s& fall vore saken
klar. Det finns inte heller nagon serids bi-
beltolkare, som anser allt ens i NT vara
normativt. I sa fall hamnar man i de kinda
dispyterna om inte alla kristna pa direkt
apostolisk uppmaning borde hélsa varandra
med en kyss (Rom. 16:16), men ocksd i
fragan, om inte Jesu efterf6ljare borde tvit-
ta varandras fétter vid atminstone en arlig
gudstjanst.

b. Linjen Paulus — Luther

Paulus ar intressant i detta sammanhang,
frigan hur man tolkar. Han stills namligen
tydligast i NT infér en rad forut okanda
béde teologiska och mer praktiska uppgifter
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1 de nybildade forsamlingarna vid Medel-
havets nordostra kust. Han kunde inte lasa i
NT eller ndgon bekéannelseskrift hur de nya
fragorna skulle 16sas. Han hade tillgéng till
olika traditioner om Jesus, men han fick
sjalv, formodligen intuitivt'> och i sin nyvun-
na tro, formulera vad budskapet skulle be-
tyda. Han anade val knappast att nagra av
de brev han skrev sedermera skulle kanoni-
seras och av manga uppfattas som ett av den
historiska situationen icke-praglat ord till
manniskor i alla forsamlingar p& andra plat-
ser och med andra och nya uppgifter — detta
sarskilt som han ofta fick argumentera for
sin egen auktoritet som apostel gentemot
apostlakretsen i Jerusalem, ’de ansedda”
och “’de som ansigs vara nigot” (Gal. 2:2
och 6).

Det som &r virt att notera ar siledes att
Paulus, just ndr han nytolkar, finner det
mojligt och nodvindigt att anvanda ett
“centrum” i Jesus-traditionerna: det ar
“evangelium”. Han anvénder “evangeliets
sanning” (Gal. 2:5) som argument mot
aposteln Petrus, sjalva klippan, nar denne
vacklade i omskarelsefragan.

Niar Luther sammanfattade bibelordet till
lag och evangelium och sdg hela bibeln i
trosrattfardighetens ljus'® var redan detta
en nytolkning. En av podngerna i denna var
att visa, att det bibliska trots mangfalden
hade ett centrum, som contra lagen var just
“evangelium” eller rattfardiggorelsen ge-
nom tron. Luther "driver” hela tiden evan-
gelium mot sddant som enligt honom hotade
att intaga evangeliets plats eller goras till
villkor for detta.

Om man friligger Paulus’ originalmening
far man enligt var tidigare slutsats kritisk
distans till det som blev Luthers nu-mening.
Harmed ar inte sagt att Luther férstod Pau-
lus fel; det som visas &r, att det verkligen &r
frdga om en nytolkning utifran Luthers egen
nu-situation.

En viktig tanke i Krister Stendahls Pau-
lus-tolkning &r, att Paulus’ teologi i stor
utstrackning ar bestimd av dennes nusitu-
ation med frigan om relationen mellan ju-
dar och hedningar, judekristna och hedna-
kristna i centrum.'” I detta specifika sam-
manhang hade talet om rattfardiggorelse

genom tro” det avgransade syftet att forsva-
ra de hednakristnas ratt att fa del av loftet i
de heliga skrifterna. Paulus skriver saledes
inte om en tidlds och abstrakt fraga om lag
och evangelium eller rattfardiggorelse. —
Synd och skuld var inte Paulus’ problem,
menar Stendahl vidare; Paulus pladgades inte
av déligt samvete och introspektion.

Stendabhls frilaggning av en da-mening blir
genast ett kritiskt korrektiv gentemot tradi-
tionella kristendomstolkningar i visterlan-
det alltsedan Augustinus och Luther med
ett alltmer skuldtyngt samvete som forut-
sdttning for “lag”-tolkningen.'® Det ricker
med att erinra om hur “lagen” hos Luther
forankrades dven i minniskans inre och dir
blev till en sannskyldig djavul, nigot som
enligt Stendahl 4r frimmande f6r Paulus’
frilsningshistoriska  epoktankande, dar
lagen avser den judiska torah. Enligt Luther
var lagen en “tuktomaistare till Kristus”,
men for Paulus var den en ”gvervakare tills
Kristus kom’’, som det heter i 1981 ars sven-
ska bibeloversittning. ~ Man fir siledes en
kritisk distans till Luthers lag-tolkning, som
kanske fungerade da, men som inte var den-
samma som Paulus’ och som kanske inte
fungerar nu.

Stendahl ar dock inte ndgon Gver sina
forutsittningar hojd bedomare.'® Kanske ir
Paulus’ uppfattning om lag, evangelium och
samvete mer generellt tinkt 4n vad Sten-
dahl gor gillande och kanske ligger Luther
trots allt ndrmare Paulus 4n vad Stendahl
utifrdn sitt intressanta klarlaggande far
fram.

Hittills har f6ljande framhéllits: (1) Origi-
nalmeningarna tolkas utifrén nuets vaxlande
situationer. S& gjorde Paulus och Luther.
(2) "Da” ar samtidigt, litet férenklat ut-
tryckt, det kritiska korrektivet till nytolk-
ningarna, savél for Paulus i forhallande till
Jesus som for Luther i forhéllande till Pau-
lus. D& — meningarna &r ocksé kritiskt kor-
rektiv i vidare mening: hir har namligen
bara en traditionslinje behandlats. Med ut-
gangspunkt i Matteus’, Lukas’ eller Johan-
nes’ evangelium hade andra referensramar
gillt. Denna lardom dr for 6vrigt av funda-
mental vikt i det ekumeniska arbetet. (3)
Hos savil Paulus som Luther finns méangfald



men ocksa ett klart centrum. Slutligen géller
(4) att dagens nu-mening inte gérna kan
vara Paulus’ eller Luthers. Skall man vara
“bibeltrogen” och trogen Luthers inten-
tioner, fir man i stillet gora just som Paulus
och Luther gjorde, dvs. nytolka, och i tvis-
tefrdgor driva centrum, dvs. “evangelium”
mot allt, som tranger in pa dettas omrade.
Det centrala och givna innehallet i “evange-
lium” var for bdda detsamma; har behdvdes
sdledes inte ndgon tolkning.

Detta sitt att sammanfatta det mangfacet-
terade bibliska budskapet till ndgon dvergri-
pande term som t.ex. “evangelium”, ’Guds
nad” eller “rattfardiggérelse genom tro”
har anvéants av en rad Luther-inspirerade
systematiska teologer i Sverige under 1900-
talet; sa ar det hos Einar Billing, Aulén,
Bring och Wingren. Utifran den dvergripan-
de synpunkten har dessa forhallit sig fria
gentemot sadant i texten och samtiden, som
inte n6édvéndigtvis setts som férbundet med
eller konsekvens av méanniskans rdddning
genom evangelium. Ofta har man t.o.m.
fatt argumentera med bibelord mot sig.

Det finns dock en av exegeter girna fram-
havd svaghet i denna systematikernas posi-
tion, namligen att evangelium” och mot-
svarande ar alltfor vaga termer, som inga-
lunda ar dgnade att sammanfatta det biblis-
ka materialet utan snarare vissa inslag i det-
ta. Med hénsyn till mangfalden bér man i
stallet tala om t.ex. paulinsk, matteisk, jo-
hanneisk utlaggning av evangelium. — Detta
bekraftar vart tidigare pastdende att dd-me-
ningarna utgdr det frimsta korrektivet till
samtida nu-meningar.

De som & andra sidan inte anvidnder nagra
sddana Overgripande sammanfattningar,
som antager ett centrum i det bibliska, ham-
nar i en annan svarighet, namligen att man
inte far klarhet i frdga om kriterier for urval
av texter, som skall anses vara normativa i
nuet. Ingen serids bibeltolkare anser som
sagt att allt i texterna nodvéndigt ar forbun-
det med eller konsekvens av evangelium,
men var gér gransen?
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¢. Ett nutida exempel pd en tolkningskonflikt

En illustration till denna alltsedan urkristen-
domen diskuterade frdga finns i senare
svensk teologisk diskussion om tolkningen
av kvinnligt och manligt i bibeln och nuti-
den. Exegeten H. C. Cavallin finner, att
fastdn Paulus hade ett fritt och jamlikt for-
hallande till kvinnliga medarbetare, fore-
sprikar han en ordning, diar mannen &r
overordnad hustrun. Paulus skulle medvetet
inte knyta an till da aktuella jamlikhetsstra-
vanden. Podngen ir, att hustrun i allt skall
underordna sig mannen, som med Kristus
som forebild i allt utger sig fér hustrun.
Tillampningen i nuet bestar i att Cavallin
finner kritisk distans till ’falsk anpassning”
till aktuella tidsstrémningar i vistvarlden.?®

Exegeten Stendahl ar ocksé noga med da-
meningen: dar finns klart Gver- och under-
ordningen (1 Tim. 2:9-15), men ocksa vi-
sionen av ’sexualpolaritetens évervinnande
i Kristus” (Gal. 3:28), fastin Paulus inte
sjalv drar ndgra djarva slutsatser av detta,
vilket Stendahl syftar till att géra.?' Enligt
Cavallin ar det i Gal. 3:28 inte frdga om
nagon mer abstrakt jimlikhetsprincip utan
om de kristnas forening i tron och dopet i
Kristus.

Frigan ar, om inte bdda finner vad de
soker. Det finns oredovisade argument an-
gdende kriterier fér urval av normativa bi-
beltexter och oredovisade uppfattningar om
vad som i nuet bor rada i friga om jamlikhet
och rattvisa, kvinnligt och manligt. Nu me-
nar vil manga, att deras stindpunkter bara
ar exempel pd den mangfald som bor kunna
rada inom en och samma kyrka. Kyrkans
sanna enhet @ventyras inte av detta, om
man far tro Svenska kyrkans bekéannelse-
skrifter. Enligt dessa dr det nog att vara enig
i friga om “evangelii ldra och forvaltningen
av sakramenten” (’das Evangelium gepre-
digt” ... enl. tyska texten).?

Fragan dr dock, om inte Cavallin menar
att hans synsitt ar forankrat i sjalva cent-
rum, dvs. evangelium, som en bestandsdel i
eller konsekvens av detta; reservationsvis
sagt framgar det inte helt klart hur synsittet
skall forstds. Enligt den uppfattning Caval-
lin och mé&nga andra synes foretrdda finns
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det niamligen ett inre, organiskt samband
mellan denna kvinnosyn och centralt kristna
trostankar med bakgrund i GT (Ef. 5), sé&
att kvinnosynen, som ytterst siags syfta till
att sld vakt om kvinnans sirart, oupplos-
ligen ar forbunden med sjalva evangeliet. I
ambetsdebatten 1957 menade t.ex. Anders
Nygren, att om det kyrkliga dmbetet "an-
passas” till borgerliga vérderingar och en
abstrakt likhetsprincip frdn 1800-talet®
skulle ’det for kyrkan konstituerande déri-
genom mer eller mindre utplénas”®* — och
det konstituerande ar ytterst evangelium.
Denna uppfattning ses dirmed inte bara
som en tradition fré&n dldre samhillsforhél-
landen utan den bedéms ha sin grund i
evangeliet sjdilvt.

Hir skiljer sig beddmningarna klart. En-
ligt den ena linjen skulle “evangelium” mer
eller mindre utplénas, om man uppger Pau-
lus’ 6ver- och underordning i relationen
kvinnligt — manligt. Enligt den andra skulle
evangeliums konsekvenser desto tydligare
framgd, om en saddan ordning uppgavs i
nuet. Det foreligger saledes hir en genuin
konflikt i en tolkningsfrga, precis som i
friga om omskérelsen for Paulus. Fragan
galler hur man skall se pa relationen mellan
frilaggandet av Paulus’ dd-mening och till-
delandet av den nu-mening som dessa texter
anses leda till.

Paulus ar méngtydig i sin uppfattning om
relationen mellan man och hustru: saval
mer patriarkala som mer jamlika ideal finns
och framfor allt finns det ur historisk syn-
punkt omdanande tjanandets ideal som
Cavallin framhéll; det sistndmnda ar ocksa
kvintessensen 1 hans uppfattning i denna
friga. Med den tidigare nimnda metoden
hos systematikerna som utgangspunkt be-
hover man inte ens vilja mellan olika an-
satser hos Paulus, 4n mindre halla fast vid
alla paulinska uppfattningar just i denna fra-
ga. I stallet bor man utifrn denna linje sett
’driva” evangelium mot sddant hos Paulus
sjalv och i samtiden som inte bedéms som
nodvindigt forbundet med eller konsekvens
av detsamma. Till det som hotar att tranga
in p& evangeliets omrade hor i denna diskus-
sion den datida judiska kulturens i GT for-
ankrade uppfattning angdende den

hierarkiska 6ver- och underordningen. Den-
na kan svarligen sidgas tillhéra eller vara
konsekvens av evangelium, vilket man dir-
emot med rétta bor anse om tjanandets ide-
al.

Samtidigt som da-meningarna har anvénts
som kritiska korrektiv gentemot nu-mening-
arna dr de forra inget argument mot
nddvéndigheten av att nytolka och i tviste-
frégor anvinda centrum-tanken. Om evan-
geliet verkligen kommit till sin ritt i en sa-
dan tvistefraga, ar en kritisk frdga som alla
nytolkare bér umgas med.

Om kriterier fOor autentisk
utlaggning

Hur avgér man vad som ar autentisk utligg-
ning? Det finns, mycket summariskt, tvé
utgangspunkter for tillhandahéllande av kri-
terier, och har knyter vi an till savil di som
nu. Den forsta avser nuet och allminménsk-
lig erfarenhet, inklusive etiska och filosofi-
ska reflexioner. Anstéten i evangeliet bér
inte forlaggas till ndgot som manniskan ge-
nom etisk reflexion och intuition finner vara
oriktigt, t.ex. en viss gestaltning av relatio-
nen kvinnligt — manligt. Om syftet med den
diskuterade uppfattningen 4r att sl vakt om
sararten 1 det kvinnliga, boér syftet be-
frimjas, men det behover inte innebira en
sddan -social-kulturell gestaltning av syftet
som kommer i strid med vad man i Gvrigt
uppfattar som etiskt forsvarbara varden som
jamlikhet och rittvisa.

Evangeliet bekriftar i stillet vad méanni-
skan finner sant och dkta pa det etiska om-
radet och kan ocksa4 tillféra nya etiska insik-
ter; man far darfor tinka sig en viss méang-
fald och kontinuerlig debatt pa detta omré-
de. Synsittet forutsitter att ’da” och ”nu”
hér forenas av vissa i skapelsen givna all-
manmaénskliga monster och insikter, som
ocksd forutsatts och framtrider i texterna
och i Jesu hallning.

Ett kriterium fOr autentisk utliggning ar
vidare att budskapet skall svara mot ménni-
skans ndd, hennes behov av riddning frin
det destruktiva till gemenskap med Gud och
nistan.”> Genom en inre verifiering far hon



sjalv taga stallning — i tro eller otro - till
budskapet. Men harigenom framhavs ocksé
svarigheten i att empiriskt avgdra vad som
beddms som mer centralt och vad som bara
ar tjanlig mangfald. Tyngdpunkterna for-
skjuts: exemplen Paulus — Luther och
Cavallin - Stendahl visade detta. Rent em-
piriskt dr variationerna sikert stora och bor
kunna vara det, men ur texternas centrum-
synpunkt finns det grinser for variationer-
na.

Den andra utglngspunkten for kriterier
ar si att saga ett korrektiv till den forsta.?®
Det ar evangeliet, vilket blir levande i for-
kunnelsen. Dess anst6t ligger i budskapet
om Jesus, hans dod och uppstdndelse och
dess enligt den beledsagande tolkningen
fralsande betydelse samt i dess konsekven-
ser, till vilka hor det tjanandets ideal varom
Paulus talade. — Vi har dock diskuterat sva-
righeten i att faststalla nagot utférligt och av
alla accepterat centrum” i NT och den
annu storre svarigheten i att avgéra vad som
tillhor detta eventuella centrums ouppgivli-
ga innehdll och vad som utgér eller inte
utgdr desa konsekvenser. Det blir alltid fra-
ga om en bestamd syn pa skrift- och ka-
nonproblemet.?’ Slutligen: detta synsitt for-
utsidtter a ena sidan att budskapet har en
Over kulturella och sociala granser niende
allméngiltighet, & andra sidan att de i nuet
mottagandes situation praglas av vissa
grundlaggande likheter med den i texten
bakomliggande allmdnmanskliga livssitua-
tionen, sa att manniskan kanner igen sig 1
texterna. — Harigenom far man ocksa kritisk
distans till det ibland 6éverdrivet accentuera-
de behovet av "tolkning” av vad sjilva
evangeliet innebar.”® Det kanske till och
med ibland blir samma sak att friligga en
da-mening och tilldela en nu-mening. Har-
med har en ny aspekt natts, med vilken de
frdgor som tagits upp kunde bli fé6remal for
fornyad behandling, denna géng med ett
kritiskt ifragasattande av den distinktion
som har har anvints.

! Mr. 6versikten i Per Johan Odman, Tolkning, forsta-
else, vetande. Hermeneutik i teori och praktik, 1979.
2 Se t.ex. Kurt Fror, Biblische Hermeneutik, 2 uppl.,
1964, Theodor Lorenzmaier, Exegese und Hermenu-
tik, 1968, Giinter Stachel, Die neue Hermeneutik,
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1968, Peter Stuhlmacher, Vom Verstehen des Neuen
Testaments:eine Hermeneutik, 1979, samt artiklar un-
der "Bibel” i Theologische Realencyklopédie, band
VI, 1980.

3 84 hos Sven Ingebrand, Bibeltolkningens problema-
tik, 1965, s. 20.

4 Négra titlar: Ruben Josefson, Bibelns auktoritet,
1953, Ingebrand, a.a., 1965, Tolkning. Teologer sam-
talar, 1968, Bibelsyn och bibelbruk, 1970, med tema-
nummer av STK, 2, 1970, René Kieffer, Nytestament-
lig teologi, sarsk. inledningen, 1977, och Essais de
méthodologie néo-testamentaire, 1972, samt Henry
Coster, Berittelsen befriar, 1980, och Gustaf Wingren,
Tolken som tiger, 1981. Detta ar bara ett urval.

3 Se Manfred Hofmann, Identifikation mit dem Ande-
ren, 1978.

© Jr. diskussionen i Lars-Olle Armgard, Livsfrigepe-
dagogiken, STK, 4, 1976, s. 156 ff.

7 Se Birger Gerhardsson, med hela ditt hjirta”. Om
Bibelns ethos, 1979.

8 Jfr. R. Kieffers introduktion om "Historiens Jesus”, i
Nytestamentlig teologi, 1977, s. 212ff, ’Léattare ér det
for forskarna att komma overens om vad som &r
huvudbudskapet i Jesu forkunnelse”, s. 215. Se ocksa
Gustaf Aulén, Jesus i nutida historisk forskning, 1973,
Kurt Fror, Biblische Hermeneutik, 1964, s. 260 ff.

Y Jfr. Harald Riesenfeld, Evangelium — hjirtpunkt och
riktpunkt i urkristendomen, i Tolkning. Teologer sam-
talar, 1968, s. 24f,

10 Att forneka all messiansk medvetenhet hos Jesus
kan forefalla vara resultatet av en overkritisk attityd”,
R. Kieffer, Nytestamentlig teologi, s. 215. Jfr. H. Rie-
senfeld: “Féreliggande framstallning utgér frin anta-
gandet att Jesus hade ett messianskt sjidlvmedvetande”,
Nytestamentlig teologi, i En bok om Nya testamentet,
utg. av B. Gerhardsson, 1969, s. 401. Jfr. Aulén, a.a.,
s. 124 ff samt Hans Conzelmann, Grundriss der Theo-
logie des Neuen Testaments, 1967, s. 147 ff: Die Frage
nach dem Selbstbewusstsein Jesu.

! Detta giller dven mer vetenskapligt utarbetade kri-
terier for en “kristen teologi” som i Anders Jeffners
Vigar till teologi, 1981. Nar Jeffner anger vad som
skall anses vara "en trovirdig askadning™ i "vér tid” (s.
7), beskriver han en rad vetenskapsteoretiska och filo-
sofiska forutsattningar, som tillsammans utgér den nu-
situation utifrdn vilken dé-meningarna skall forsts.
Fragan blir givetvis, om forutsattningarna medger att
materialet i bibeltexterna kommer till sin rdtt. Samti-
digt blir frigan till den som &r kritisk mot dessa f6rut-
sattningar vilka alternativa kriterier som skall anses
galla i nuet.

12 Mr. Per Erik Persson, Frigan om det specifikt krist-
na, STK, 2, 1978, s. 491f.

13 Blir da féljden av det vetenskapliga klarlaggandet
av mangfalden att enheten definitivt gér férlorad? En
enkel reflexion ger vid handen att sa ej nédvandigtvis
ar fallet”, H. Riesenfeld, Nytestamentlig teologi, i En
bok om bibeln, 1969 s. 366. Kieffer betonar att resulta-
tet blir beroende av vilken metod man har och pa
vilken niva analysen ligger, a.a., s. 19. En numera
klassisk uppsats om detta amne ar Ernst Kasemann,
Begriindet der Neutestamentliche Kanon die Einheit
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der Krirche?, i Exegetische Versuche und Besinnung-
en, I, 4:e uppl., 1965, s. 214-223. Enligt denne ugdr
mangfalden i NT en grund for konfessionernas mang-
fald, nigon ldroenhet i NT finns inte. Det krévs krite-
rier for ratt skriftanviandning eller fér ’kanon i kanon”,
vilken Késemann for sin del anger vara rattfardiggorel-
sebudskapet. Jfr. Bengt Holmbergs instruktiva recen-
sion av Késemann, hrsg, Das Neue Testament als Ka-
non, i STK, 2, 1971, s. 77-80.

!4 Jfr. Bengt Hagglund, Strukturbegreppet i traditions-
forskning och i systematisk teologi, i STK, 3, 1976, s.
117-124.

15 »Jag kan inte finna annat @n att i de har namnda
fallen normen f6r bedomningen av vad som ar ritt och
vad som &r fel finns i apostelns sensorium eller intui-
tion.” H. Riesenfeld, Evangelium — hjdrtpunkt och
riktpunkt i urkristendomen, i Tolkning. Teologer sam-
talar, 1968, s. 29.

16 Ragnar Bring, Luthers bibelsyn, i En bok om bibeln,
2 uppl., 1948.

17 Krister Stendahl, Paulus bland judar och hedningar,
sv. Overs., 1977, samt foljdboken Sasom i en spegel,
1980, vilken innehéller foredrag vid en Sigtuna-konfe-
rens med anledning av Stendahls bok.

18 Jfr. Ragnar Holte, Paulus i historia och nutid, i
Sésom i en spegel, 1980, s. 23 ff.

19 Bakgrunden utgérs av Fridrichsens exegetiksemina-
rium i Uppsala, dar man fick 6va sig i att frigora sig fran
nutida fragor och férdomar om textens originalmening;
det gar i dagen i Stendahls Paulus- kommentar. Hartill
kommer, enligt vad Stendahl sjalv uppger, dels sja-
lavardserfarenheter fran lutherska gymnasistméten an-
gaende synd, skuld och forlatelse, dels senare i USA
personlig kontakt med judendomen, vilket gav skarpt
blick foér schablonuppfattning om relationen judiskt-

kristet. Harmed var forutsattningarna givna — och re-
sultatet [dt inte vdnta pé sig.

20 H. C. Cavallin, Paulus och kvinnan, i Svensk Pasto-
raltidskrift, nr 42, 1981, s. 791 f.

21 K. Stendahl, The Bible and the Role of Women. A
Case Study in Hermeneutics, 4 tr. 1976, samt Vilken
Paulus far vi tolka?, i Sdsom en spegel, 1980, s. 130ff.
22 Augsburgska bekinnelsen, artikel VII, Om kyrkan, i
Svenska kyrkans bekannelseskrifter, 1957, s. 59.

2 e Anders Nygrens inligg i kyrkomotesdebatten
1957, Allminna kyrkométets protokoll 1957, nr 5 s.
52-57.

2% Jfr. dversikten av debatten i Martin Lindstrém, Bi-
beln och bekénnelsen om kvinnliga praster, 1978, sarsk
s. 22ff.

25 Accenten ligger hir nagot annorlunda in i den inled-
ningvis namnda livsfrigeteologin. Enligt denna ses
evangelium mer som svar pa intellektuellt formade
fragor. Enligt lag-evangelium — tdnkandet ses evangeli-
um mer som ett budskap om minniskans raddning fran
det som rent faktiskt gor manniskan bunden.

26 Jfr. den dubbla ansatsen i “skapelsen™ och evange-
litet i Gustaf Wingrens teologi, t.ex. Predikan 1949 och
Vixling och kontinuitet, 1972. Likartat hos Jeffner:
"Det forefaller mig helt omdjligt att utforma en teologi
sd att utsagorna om Guds vilja blir sikrare an alla
etiska intuitioner. En kristen etik maste savitt jag for-
star utformas som ett samspel mellan vanliga etiska
intuitioner och teologiska insikter”, Vigar till teologi,
1981, 5. 57. - Jfr. Bexell, Teologisk etik i Sverige sedan
1920-talet, 1981, s. 210ff.

27 Ifr. Jeffner, Vigar till teologi, 1981, s. 78ff.

28 Jfr. Birger Gerhardsson, Vad gjorde urkyrkans bud-
skap till ett evangelium?, i Tolkning. Teologer sam-
talar, 1968, s. 33 ff.
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AV LARS-OLLE ARMGARD

Knud Eiler Logstrup avled i november 1981
och var da 76 r gammal. Han var mitt inne
i arbetet med det tredje av planerade fyra
band om metafysik. Sétillvida blev hans for-
fattarskap oavslutat. I ett mera grundlag-
gande avseende fick han sdkert sagt vad han
hade pd hjartat. Han tillhér nu den lilla
krets av teologer som vi inte kan g& forbi
utan att lira av, ta stillning till och féra
vidare in i en ny situation.

1. Syftet med dessa anteck-
ningar

Syftet med dessa anteckningar ar att med
anledning av Logstrups bortgang lyfta fram
och nagot bearbeta ett antal] vasentliga ele-
ment i hans forfattarskap utan ansprak pa
att dirmed teckna en totalbild.

Min ambition ar darvid att visa pa hur
Logstrups sitt att arbeta som teolog pa vissa
punkter kan foras ett stycke vidare i den
riktning han sjilv pekat ut men sjilv inte
gétt s& langt i.

Dessa anteckningar avser att focusera vad
jag betecknar som teologisk livsupplysning,
och vars ndrmare inneboérd jag hoppas skall
framga under hand. Diremot syftar de inte
till att direkt uttrycka vad som &r det speci-
fikt kristna evangeliet. Emellertid forutsét-
ter jag i likhet med Logstrup att en sddan
livsupplysning behdvs som bakgrund till

framstallningen av detta evangelium, som
annars blir oforstaeligt och i grunden ovik-
tigt f6r ménniskors liv.

Logstrup vill inte sjalv beteckna sitt ar-
betssdtt som i gingse mening “vetenskap-
ligt”. Tvartom ar han angeldgen om att visa
pa hur giltig insikt om den manskliga livssi-
tuationen kan vinnas dven pé icke “veten-
skapliga™ véagar. Sjalv vill jag ocksd girna
lamna det 6ppet om de végar jag har provar
ar att forstd som “vetenskapliga” eller inte.
I alla hindelser ar de enligt min mening
teologiskt legitima och viktiga att utforska.

2. Néagra biografiska data

Logstrup foddes 1905. Efter teologisk
grundexamen i Kobenhavn 1905 studerade
han fem ar i Tyskland. Under dessa ar tillag-
nade han sig en djupgéaende insikt om konti-
nental filosofi och teologi. En stor del av
hans forfattarskap kom sedan att adgnas at
en kritisk uppgorelse med det teologiska
och filosofiska tinkande som tog upp arvet
fran Kant liksom med det som péaverkats av
Heidegger och Bultmann. Aven mot den
dialektiska teologien i t.ex. Karl Barths ut-
formning ar Logstrup kritisk men han har
dngnat mindre uppmairksamhet at denna.
Samtidigt ar Logstrup i sjélva sina frage-
stillningar priglad av detta kontinentala
tankande, vilket gor att han fran borjan hor
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hemma i det stora internationella samman-
hanget, dven om han forst efterhand blivit
Oversatt till vérldsspraken.

1936-1942 var Logstrup forsamlingsprist
pad Fyn. Efter att 1943 ha disputerat for
teologie doktorsgraden i Kopenhavn blev
han samma &r professor i teologi vid Arhus
universitet med etik och religionsfilosofi
som huvuddmnen. Tillsammans med bland
andra sin kollega i dogmatik Regin Prenter
byggde Léistrup vid den da dnnu unga fa-
kulteten i Arhus upp en sillsynt stimuleran-
de och inflytelserik teologisk miljo, som fick
stor betydelse langt utanfér de sniva fack-
granserna.

Logstrup stannade hela sin aktiva tid som
professor i Arhus. Under hand vann han en
for en nutida teolog ovanlig position i det
danska kulturlivet, nigot som avspeglas
bland annat i hans inval i den danska forfat-
tarakademien. — 1965 blev han hedersdok-
tor i Lund.

3. Dansk livsupplysning

Logstrup hor alltsd hemma i ett internatio-
nellt sammanhang. Men hans personliga bi-
drag i detta sammanhang hor nira samman
med hans forankring i de sdregna danska
traditionerna. For att forstd honom ar det
darfor till hjalp att ndgot kénna dessa. Jag
kan hér bara ge antydningar:

Logstrup samlar i sin person mycket av
det rika arvet fran Grundtvig. Detta visar
sig i hans stravan att restaurera den bibliskt
grundade skapelsetron, i betonandet av
spraket och konsten som avslojare av verk-
lighetens beskaffenhet och férmedlare av
djupa insikter om ménniskans situation i
varlden. Till Grundtvig knyter Logstrup di-
rekt an pa ett erkdnsamt satt, fastin det
faktiskt sker mindre ofta 4n vi skulle ha
anledning att férvanta oss.

Ocksé till Soren Kierkegaards problem-
sfar knyter Logstrup an. Aven for Kierkega-
ard giller i mycket Grundtvigs programma-
tiska ord: ”Manniska f6érst och kristen se-
dan!”” Och de orden kunde ocksd Logstrup
gora till sina. Det kompromissiosa sokandet
efter médnniskans grundvillkor och efter det

autentiska séttet att leva som ménnniska
liksom de subtila analyserna préglar bade
Kierkegaard och Logstrup. Det ar i mycket
Kierkegaards frdgor som Logstrup brottas
med, fastdn han bevarar dem pa ett annat
satt an Kierkegaard gor.

I den f6r Danmark siaregna Tidehvervsro-
relsen finns det en klar front mot allt from-
leri, all sentimentalitet och all verklighets-
forskoning. Man tar i den avstand fran varje
forsok att bemistra den givna verkligheten
med ideologiens hjalp. “Var jorden tro-
gen!” ar ett av dess slagord. I sina yngre
dagar stod Logstrup denna rorelse nara. I
sitt senare forfattarskap har han emellertid
riktat en skarp kritik mot den. For en
svensk betraktare ar det anda tydligt att
berdringspunkterna forblivit manga.

Logstrups verksamhet och forfattarskap
svarar vidl emot den speciella danska folk-
hogskoletanken. Denna har ju hdmtat inspi-
ration sarskilt frdn Grundtvig och dennes
efterf6ljare, men ocksa Kierkegaard och Ti-
dehvervsroérelsen har gett bidrag. En central
ambition i folkhogskolan ar att ge livsupp-
lysning at den manniska som star mitt uppe i
livet och som behéver hjalp att forbli dar
utan att férlora sin méansklighet och sin tro.
Till denna ambition finns det enligt min me-
ning all anledning dven for oss i Sverige att
knyta an.

4. Livssituationens dubbel-
tydighet

En héilbar livsupplysning maste enligt
Logstrup visa upp den minskliga livssitu-
ationens genomgéende dubbeltydighet. En-
kelt uttryckt betyder detta att i det minskli-
ga livet bade uppbyggande och nedbrytande
krafter gor sig géllande redan innan méanni-
skan tar itu med att forma detta sitt liv.
Denna forstaelse av manniskolivets grund-
laggande dubbeltydighet beteckar jag med
stdd av Logstrup som skapelsetankens livs-
forstielse.

Enligt skapelsetankens livsforstielse finns
det en allmdnmansklig livssituation, som av-
speglas i ménniskors erfarenheter, kénslor,
naturliga sprdk och konstnarliga uttryck.
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Det ar darfoér mojligt och angelaget att utar-
beta en ontologoi och en metafysik, dar
maénniskans grundvillkor och totalsituation
bearbetas. Och det ar precis detta som ge-
nomgaende sysselsatte Logstrup i hans
forfattarskap — fran borjan till slut.

Skapelsetankens livsforstaelse forutsatter
emellertid ocks4, att det dven finns nedbry-
tande krafter verksamma, Men — och det ar
avgérande - de uppbyggande krafterna
finns och 4r primara.

Denna dubbeltydighet uttrycker Logstrup
bland annat sa: ”Teodicén’, dvs. frdgan om
hur férekomsten av allt djavulskt kan for-
klaras i en av en god och allsmaktig Gud
uppehéller varld, maste kompletteras med
“nihilodicén”, dvs. fragan om hur fore-
komsten av s mycket gott och uppbyggan-
de kan forklaras i en ”ond” vérld.

I den praktiska livsupplysningen kan in-
sikten om denna dubbelhet leda till ett pri-
mirt bejakande och vardesittande av virl-
den och samhillet i foreliggande skick.
Samtidigt maste sekundairt fasthéllas att det
djavulska och nedbrytande har ett finger
med i spelet 6verallt och darfor maste av-
sl6jas och bekampas och nagot nytt byggas.

5. Det forkulturella

Enligt Logstrup finns det sdlunda ett férkul-
turellt ménskligt liv. Detta ar ingalunda ett
helt strukturlost tillstdnd, som ménniskan
har att forma fran grunden. Sa uppfattas det
emellertid utifrdn en nihilistisk livsforstael-
se. Enligt denna framstar méanniskan som
ensam betrodd med uppgiften att ge form
och gestalt och monster at en i sig sjav
kaotisk och pa bade konstruktiva och de-
struktiva krafter tom tillvaro. Manniskans
kulturella verksamhet blir det pa vilken all-
ting hinger. Ingenting ar i sig sjalvt gott
eller ont, ingenting &r i och f6r sig pa linje
med eller i konflikt med livets givna beskaf-
fenhet ty ndgon sddan beskaffenhet har livet
6verhuvud inte. Det forkulturella blir i den-
na livsforstaelse narmast en mork bakgrund
till kulturens ljusbringande verksamhet.
For Logstrup ar daremot det forkulturella
det bidrande i det minskliga livet. Detta

forkuiturella dr namligen ingalunda ogestal-
tat och tomt, ingalunda blottat pd moral och -
mening. Tvidrtom maste de kulturella
stravandena knyta an till det férkulturella,
bygga pa detta och lamna detta spelrum for
att inte ge upphov till ett i egentlig mening
”onaturligt” liv for individen och gemenska-
pen av ménniskor.

6. Jesus och det forkulturella

Till det forkulturella hor enligt Logstrup
inte minst de s.k. spontana och suverina
livsyttringarna. Till dessa hor kirlek, tillit,
uppriktighet och barmhartighet. De ir inte
resultat av kulturella strivanden och de ir
inte inlarda dygder. 1 stillet 4r de att forsta
som ett slags krafter som bar upp det
manskliga samlivet. De springer fram i mé-
tena mellan ménniskor ansikte mot ansike
och gor dessa méten vitaliserande f6r mén-
niskorna. De &r kristet tolkade uttryck for
gudomliga krafters verksamhet pa det for-
kulturella planet.

Dessa spontana och suveréna livsyttringar
ser vi enligt Logstrup tydligast i funktion
hos Jesus av Nasaret sddan han framstar i
Nya testamentets texter om honom. Han
framstar dir i sjalva verket som den enda
manniska i historien som fullt ut levat i des-
sa uppbyggande livsyttringar.

Samtidigt ar det enligt Logstrup si, att
forstd och inse detta med de spontana och
suverina livsyttringarnas roll i Jesu liv kan
vi bara i den méan vi kdnner igen och forstar
motsvarande fenomen i vdra egna livssitu-
ationer. Utan egna erfarenheter av dem kan
vi inte kénna igen dem i texterna om Jesus
heller.

7. Existensutldggning och
textutlaggning

Den teologiska livsupplysningen handlar
primirt om det foérkulturella. Den himtar
sitt innehdll badde ur en utliggning av de
bibliska texterna om Jesus av Nasaret och ur
en utliggning av den ménskliga livssituatio-
nens grundvillkor. Jag betecknar hir denna
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utliggning som existensutlaggning. Dérvid
forhaller det sig s&, att existensutlidggningen
och utlaggningen av texterna omsesidigt for-
djupar ja, betingar varandras forstaelse av
det forkulturella.

Teologiskt legitimeras denna koppling av
existensutlaggning och textutliggning av
foljande Gverviagande: Vad Jesus gor dr att
lyfta fram och artikulera de av Skaparen
givna grundmonstren och grundfunktioner-
na i det minskliga livet. Gud ar ju enligt
kristen tro verksam bade som Sonen och
som Fadern/Skaparen och dessa motsiger
inte varandra.

8. Styrande visioner

Nu har vi nog redan gatt ett stycke ldngre 4n
Logstrup sjilv gick och ville ga. Han &r i sitt
forfattarskap inte speciellt benagen att pé
bred front koppla livsupplysning till bi-
beltexter. Han vill inte ta fram innehéllsfyll-
da etiska riktlinjer ur bibeltexterna. En spe-
cifikt kristen etik vill han inte veta av. En
sddan leder enligt honom till flykt frén det
faktiska minskliga livet, som ju redan rym-
mer de monster vi behover och som i de
spontana och suverana livsyttringarna i sig
ar moraliskt gott.

Enligt min mening ar Logstrup pa denna
punkt ocksa i férhallande till sina egna ut-
géngspunkter onddigt restriktiv. Det &r fak-
tiskt mojligt att i de bibliska texterna och i
synnerhet i de texter som handlar om Jesus
finna mycket mera stoff till en foérdjupad
och breddad insikt om det forkulturella &n
vad Légstrup ar beredd att bejaka.

Dessa insikter om det forkulturella kan
for oss fungera som vad jag betecknar som
styrande visioner. Det ar frdga om visioner
som inte avser att avlagsna oss frdn den
skapelsegivna verkligheten utan i stillet
hjalpa oss att halla fast vid denna och fa en
battre forstielse for dess beskaffenhet.

Det finns enkelt uttyckt betydligt mera att
siga om det forkulturella och betydligt
mycket mer att hdmta av inspiration och
vigledning vad giller beskrivningen av detta
ur bibeltexterna.

9. Kulturen och det for-
kulturella

De styrande visionerna innehéller salunda
uppfattningar om det férkulturella och om
hur detta skulle kunna fungera som under-
lag for kulturella gestaltningar av méannisko-
livet. Ett forsta exempel kan vi hamta fran
de spontana och suverdna livsyttringarna,
som vi kdnner frédn existensutldggning och
textutlaggning:

Nu gar det sjalvfallet inte att direkt kopi-
era Jesu héllning eller att direkt anvanda
dessa livsyttringar i ett samhallsbygge. Dar-
emot kan ju vara roller som vardare i en
sjukvardsorganisation utformas s&, att de
ger utrymme for de spontana och suverina
livsyttringarna att gora sig gillande. Sélunda
kan vdra arbetsbeskrivningar i detta fall
mojliggdra och befordra méten ansikte mot
ansikte mellan patient och vardare, si att de
spontana livsyttringarna dar ges en chans att
gripa tag i manniskorna och bygga upp ett
for bada parter livgivande och emotionellt
starkande samspel. En uppbyggnad av vérd-
rollen och av en arbetsrutin dir alla relatio-
ner mellan manniskor tenderar att bli tekni-
ska och opersonliga blir daremot till ett di-
rekt hinder fér de spontana livsyttringarna
att gora sig gillande. — Att de 4dndi inte
definitivt kan stingas ute dr en annan sak.

Den kulturella utformningen av vardarbe-
tet bor alltsd bygga pa en forstielse av de
forkulturella monstren och krafternas reali-
tet och beskaffenhet. Den teologiska livs-
upplysningen kan salunda bidra i kulturar-
betet med béde konstruktiva synpunkter pé
hur en kulturell formning bér grundas och
med kritiska synpunkter pa en sddan kultu-
rell formning, som inte tar tillracklig hinsyn
till det forkulturella underlaget for kulturen.

10. Interdependensen och
visionen om den upphéavda
rangordningen

I sina fenomenologiska analyser visar Log-
strup upp hur ett forkulturellt grundvillkor i

den ménskliga livssituationen ar det ofran-
komliga inbdrdes beroendet manniskor
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emellan. Ménniskor lever i en siddan basal
samhorighet att ingen kan undgé att paver-
ka och paverkas av andra méanniskor pa gott
och ont i varje 6gonblick. Logstrup kallar
sjalv detta for interdependens. Ur denna
interdependens hérleder Logstrup ocksé
den s.k. etiska fordran, som vi hér inte skall
gé ndrmare in pa.

Den grundlaggande samhorigheten mel-
lan ménniskor och interdependensen visar
sig emeliertid tydligt ocksa i Jesu héllning
enligt bibeltexterna. Jesus demonstrerar
den basala samhérigheten mellan ménni-
skor genom att sitta sig 6ver “’skillnaden pa
folk och folk™ i hans eget samhille i form av
granser och graderingr av en mangd olika
slag. Jesus visar upp, skulle vi kunna saga,
att den rangordning mellan ménniskor som
gor sig gallande pa det kulturella planet inte
har négon grund i det férkulturella. Den
saknar rotter pa skapelsens plan och dar-
med i Skaparens vilja.

Jesus upphiver salunda rangordnings-
monstret som sadant. Han sétter sjalva ka-
tegorien rangordning ur spel. Han ger oss
diarmed en styrande vision av en minsklig
gemenskap, dar rangordningsmoénstret inte
utgdr en grund f6r de ménskliga relationer-
na. Samma styrande vision kan naturligtvis
samtidigt tjaina som probersten pd redan
foreliggande samhéllsmonsters kvalitet.

Visionen om det upphéavda rangordnings-
monstret kan sedan i sin tur anvéndas i ar-
betet med andra bibeltexter och utlaggningen
av dessa. Exempelvis kan det hjélpa oss att
battre forstd texter om ledarskapets villkor:
Den med ledarskapet férbundna makten
och statusen fdr inte tankas vara ett satt att
markera rangordning. Makt och status mas-
te i stillet forstas som nodvindiga instru-
ment som ledaren méste ha f6r att kunna
16sa sin tilldelade uppgift och som han mas-
te avstd ifrdn nar uppgiften ar 16st. De gam-
maltestamentliga berattelserna om domar-
na, som kom ur anonymiteten och efter att
ha 16st sin upgift som Israels raddare i en
nodsituation atervinde till anonymiteten,
tycks mig ge goda exempel pé ratta ledare.
For teologisk livsupplysning i dag kan vi
sdlunda hamta ledning dven ur Gamla testa-
mentets texter.

11. Integriteten

Integritet ar idag i m&nga sammanhang ett
honnoérs- och modeord, ofta utan ett preci-
serat innehdll. Enligt min mening ar det
heller inte mojligt att komma langt i ett
vilgrundat tilldelande av konkretare inne-
hall &t integriteten utan att forankra denien
slags totalforstdelse av manniskans situa-
tion.

Ocksa i frdga om integriteten kan den
teologiska livsupplysningen hdmta hjalp ur
texterna om Jesu héllning till de ménniskor
han moéter: Kvinnan vid Sykars brunn, Ma-
ria vid Jesu fotter och mannen vid Bethes-
dadammen - alla beméts de med respekt
som ansvariga manniskor. Jesus béde knyter
an till och stirker minniskors integritet.
Nar det t.ex. inom vardsamhallet och inom
socialtjansten idag talas om integritet kan
det vinnas mycket i konkretion genom att
Jesu hallning beaktas.

12. En sekularierad pietism

Vid vard av ménniskor fordras det att var-
daren stéller upp med sin person och till en
viss grad &tminstone engagerar sig i den var-
dade medmainniskan for att det overhuvud
skall bli friga om vard och inte bara om
behandling. Linge har detta engagemang
forstatts som en enbart utgivande verksam-
het, dar vardaren pa ett ensidigt satt har
sugits ut av den vérdade. Visserligen boér
man ju, har man sagt sig, stilla upp for den
vardade, men en utsugning ar det!

Den livsforstaelse man har haft ar en sorts
sekulariserad pietism, férmodligen strianga-
re och ensidigare dn den kristna varianten.
Forestillningen om i motet mellan méanni-
skor verksamma goda och uppbyggande
krafter som ar vitaliserande och emotionelit
stirkande for bada parter har varit frim-
mande.

Denna i grunden nihilistiska sekularisera-
de pietism har faktiskt lett till en riadsla for
maénskliga moten pa det personligt engage-
rade planet. Denna livsforstéelse har dar-
med direkt péverkat varden och umginges-
formerna pé ett negativt sitt. Man har bloc-
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kerat sig for de forkulturella livgivande
krafterna.

13. Ett tentativt arbetssatt

Kopplingen mellan textutlaggning och exi-
stensutlaggning sker bland annat genom att
vi i bada slagen av utlaggningar knyter an
till vdra egna erfarenheter i vart sokande
efter det forkulturella. Men denna anknyt-
ning rymmer alltid ett element av vad vi kan
kalla for spekulation. Med detta avser jag
ett s6kande och prévande férhéllningssatt
utan absolut bindande resultat.

Detta tentativa arbetssdtt ar emellertid
inte bara och inte heller i f6rsta hand beting-
at av var ofOrméiga att hiar na slutgiltiga
standpunkter. Det 4r ocksa och primért ett
uttryck for att sjilva spanningen mellan
textutldggningen och existensutliggningen
ar fruktbar och bor bestd. Genom denna
spanning kommer de att émsesidigt kunna
fortsatta att utmana till dnnu stérre an-
strangningar och dnnu intensivare djupborr-
ningar inom de bada utliggningsfilten.

I en teologisk livsupplysning behovs bada
utlaggningsfalten som Omsesidigt influeran-
de varandra — inte minst av det skilet att det
hos ménniskan bade enligt biblisk livsupp-
fattning och enligt allmdn minsklig erfaren-
het finns en tendens att férdélja obehagliga
sanningar.

14. Katolsk naturrattstradition

Den katolska naturrittstraditionen belyser
pa sitt satt den dubbeltydighet i den ménsk-

liga livssituationen, som Logstrup pekar pa.
Den katolska naturriatten forsoker med
hjalp av artistoteliska kategorier uttrycka
att det finns en “naturlig” grund for den
stiftade lagen och den kulturellt givna eti-
ken. Samtidigt vill man sjalvfallet undvika
att det “’faktiska” blir normerande. Norme-
rande ir i stillet syftet, indamalet, finalite-
ten i t.ex. samlivet mellan tvd makar. Det
normerande gar dirmed inte att mekaniskt
avlasa utifrén hur det faktiskt gar till i denna
vérld. Man séker en position emellan “’natu-
ralism” och “antinaturalism”.

Vad man konkret arbetar med i katolsk
naturrattstradition dr ofta en sorts styrande
visioner, som avser att lyfta fram konstruk-
tiva och frdn destruerande slagg befriade
forkulturella element inom ett visst livsom-
rade. Traditionellt har man varit restriktiv
med att hédnvisa till bibeltexter. Denna rest-
riktivitet iakttas emellertid inte langre lika
stringt. Den position man idag ofta intar
kommer darfor ndra den jag i dessa anteck-
ningar skisserat.

15. Klassiskt forfattarskap

Ldgstrup hor hemma i raden av teologiska
klassiker. Ett centralt &rende f6r honom har
varit att gora det mojligt att forstd det speci-
fikt kristna evangeliet s att det kan forkun-
nas "rent och klart”. Men forst pa grundval
av insikt om det genuint manskliga gér det
enligt honom att tydliggora vad det specifikt
kristna &r.

Logstrups centralt teologiska drende har
gjort hans eget forfattarskap rikt och djupt.
Nu far det stimulera dven oss att ta nya tag!
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Salomos Oden. Den dldsta kristna sangboken
oversatt och kommenterad av -Per Beskow och
Sten Hidal. Stockholm 1980.

Salomos: Oden utgdres av 42 sanger fran kyr-
kans dldsta tid. Odena dateras till forsta eller
andra arhundradet e.Kr. Det betyder att de i
alder kan mita sig med NT:s senare skrifter
eller i varje fall med de s.k. apostoliska fdder-
na. Odena ir aldrig tidigare versatta till nagot
nordiskt sprak, varfor foreliggande dversittning
fran de syriska, koptiska och grekiska grund-
texterna dr nagot av ett pionjdrarbete.

Odena paminner till sin yttre form om psal-
tarpsalmer, men har med sin innerliga religidsa
utstralning ocksi drag av nutida kristen lyrik.
Just tonvikten pa det innerliga personliga guds-
forhallandet dr det som mest kidnnetecknar
dem, men detta gér dem samtidigt litet ogrip-
bara. Samtidigt som en kristen kan lidsa, bedja
och finna uppbyggelse i denna poesi dr det
specifikt kristna #nda inte sa starkt betonat.
Det talas sporadiskt om Kristus (aldrig om
Jesus), det talas om Fadern, Sonen och Anden.
men aldrig konkret om det som i NT &r vésent-
ligt; Jesu lidande och déd, hans déds férso-
ningsbetydelse eller hans uppstandelse namns
inte.

Kristi dop besjungs i ett helt ode, nr 24, men
den kristnes dop namns aldrig explicit, dven
om en hel del som kan tydas som anspelningar
ditat finns. Eucharistin saknas helt.

Aven om man vid en kritisk granskning
saledes har svart att helt ordna in odena i den
kristna litteraturen finns det heller inget som
avvisar dem dirifrdn. Som uttryck for den
enskildes personliga gudsférhallande ar de vil
virda att nyttjas av var och en som vill himta
niring fran kyrkans éldsta tid.

Varje ode dr av utgivarna forsett med en
kort kommentar och boken avslutas med sam-
fanfattande synpunkter, diar fragor som jag
hir berort nirmare utreds. Ett av odena, nr 27.
ar dessutom forsett med en tonsdttning av

René Kieffer. Som smakprov meddelas har till
sist texten till detta ode.

Jag strickte ut mina hidnder

och vdlsignade min Herre

Ty mina handers utbredande

dr hans tecken

och min utstrdackning

dr det uppresta korset

Halleluja

Stig Norin

Gunnel André: Determining the destiny. POD in
the Old Testament (Coniectanea Biblica OTS 16).
264 sid. Liber, Lund 1980.

Roten PQD tillhér de mera frekventa i Gamla
Tetamentets hebreiska med inte mindre @n 381
beldgg. Eftersom den dessutom ofta upptrader i
teologisk kontext, dr det knappast férvanande att
den tidigare blivit foremal for undersokningar i
form av sévil uppslagsartiklar som uppsatser och
monografier (t.ex. W. Schottroff i THAT II, s.
466-486; J. Scharbert i BZ 4/1960, s. 209-226 och
J. B. van Hooser, The meaning of the Hebrew
root PQD in the Old Testament, 1962). Det ar
salunda ett 1angt ifran obearbetat falt som forfat-
taren till foreliggande dissertation har gett sig in
pa. Tidigare arbeten om roten PQD redovisas i
fraga om resultat och metod ingéende, ibland i
form av langa citat i bokens inledande kapitel,
dar det konstateras att alla de tidigare undersdk-
ningarna frambragt féga samstimmiga resultat.
Kan man da, nar sa mycket redan gjorts pa
omrédet, bidra med négot nytt betriffande roten
PQD? Forfattaren gor det dels genom att vilja
en metod, som inte tillimpats i de tidigare under-
sokningarna, dels genom att utga fran att PQD
ar en rot med helt okdnd betydelse. Hon genom-
for darefter sin undersékning utan ndgra som
helst sneglingar pa vad tidigare forskning néatt
fram till och arbetar som om undersékningsom-
rddet vore helt oplojd mark.
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Forfattarens arbetssitt kan kortfattat beskri-
vas sd, att PQD undersoks i mindre och storre
textsammanhang, i bada fallen ur séval form-
som innehallssynpunkt. Formundersdkningen av
PQD i den mindre kontexten tar fasta pa konst-
ruktioner (subjekt, objekt till PQD), preposi-
tionsuttryck, derivatens status osv., medan det
innehéllsliga studiet soker faststalla, vem eller
vad subjekt och objekt refererar till (Gud, mén-
niska, en person eller grupp av personer, beteen-
de eller typ av handling). Vidare studeras paral-
lella verb eller fraser, som férekommer tillsam-
mans med PQD och som grupperas efter inne-
héllsliga kriterier. Resultatet av denna inledande
undersékning (kap. 2) ar en uppsortering av ma-
terialet, vilken dr absolut nédvandig fér det fort-
satta studiet.

I det foljande kapitlet, som ar bokens om-
fangsrikaste, inriktas studiet pad de olika Gat-
tungen, dar PQD &r belagt. Syftet r att fastsla,
om PQD-belaggen ur formsynpunkt har nagot
gemensamt som gor att de féorekommer pé ett
bestamt stélle inom olika Gattungen. Forfattaren
finner, att PQD i ett flertal fall, sirskilt i orakel
och enskilda klagopsalmer upptréder i ett judi-
cial pattern”, dvs. texter som skildrar ett pro-
cessforfarande, dar Jahve upptrider som domare
(och/eller ibland som kirande). PQD anvinds
dels for att proklamera domen 6ver dem som star
till svars (ofta Israel), dels (i psalmerna) for att
uttrycka en védjan till Jahve att frikanna psalmis-
ten, som ansétts av fiender. I prostatexter fore-
kommer PQD i ett "military pattern”, dir en
monstring sker under ledning av en befilhavare.
En variant av monstret finner man i texter, dir
en religios ledare, foretradesvis Mose, monstrar
sin férsamling, dvs. Israel. Sammanfattande kon-
stateras, att PQD refererar till domarens aktivi-
tet d& han domer, till befalhavarens aktivitet da
han delar ut order samt till den religiose ledarens
aktivitet d& han star i spetsen for sin férsamling.

Kap. 4 undersoker belaggstéllena i den storre
kontexten ur innehallssynpunkt. Har ar avsikten
att bestimma, om PQD-belaggen har en viss
gemensam innebdrd, som gor att de forekommer
pé ett bestamt stalle i olika kontexter. PQD kan
exempelvis innebéra en villkorlig eller ovillkorlig
handling fran Jahves sida och handlingen kan ha
en positiv eller negativ aspekt, dvs. uttrycka
Jahves ndd eller misshag gentemot objektet.
Objekten for PQD kan vara hela Israel, en per-
son eller Israels fiender (i det sistnimnda fallet
giller bara den negativa aspekten). Det ovan
sagda giller om the judicial pattern”.

I kap. 5 dras slutsatserna av det som sagts i
foregaende kapitel. I de fall da PQD refererar till

en villkorlig handling frdn Jahves sida for att
uttrycka hans misshag/nad mot sitt folk betyder
roten “att bestimma o6det” fér Jahves folk ut-
ifran deras forhallande till forbundsvillkoren
(lydnad/olydnad). Omedelbart efter att detta
fastslagits stalls frdgan: Vilken Sitz im Leben
hade det processforfarande, dar Jahve genom att
anvianda verbet pagad uttalar domen Over sitt
folk? Svaret pa frdgan &r: en kultisk Sitz im
Leben, nirmare bestimt den israelitiska nyars-
festen, da Jahve i kulten uppenbarar sig for att
stalla sitt folk till svars for det sistlidna arets brott
mot hans forbund. Det straff som proklameras
(d6den) skall dven det ses som en kultisk akt. Nu
menar emellertid forfattaren, att detta inte ar
Jahves sista ord till sitt olydiga folk. En fortsatt-
ning kan utldsas av belaggstillena i klagopsal-
merna. I dessa tar en person till orda, bedyrar sin
oskuld och vadjar om frikdnnande. 1 detta fall
betyder PQD att "bestimma 6det” fér nigon
utifrdn hans lydnad mot forbundsvillkoren. Den
person som pé det hdr sattet trader fram for att
bira det straff, som folkets 4&démts menar forfat-
taren vara Israels kung. Denna slutsats drar for-
fattaren utifrdn jamférelse med den babyloniska
Akitufesten, och forskare som A. R. Johnson,
G. Widengren och I. Engnell skymtar i bakgrun-
den. Den foérsoning som kungen uppnér ir emel-
lertid inte heller den Jahves sista ord till sitt folk.
Av vissa psalmer (t.ex. Ps 65:10ff.) framgar,
menar forfattaren, att Jahve bestammer sitt folks
Gde ocksa for det kommande aret, denna gang
villkorsiost i egenskap av viarldens skapare. I
dessa fall har PQD enbart en positiv aspekt. Nu
forekommer dock PQD med samma betydelse
ocksd i texter, dar man inte kan spara en kultisk
Sitz im Leben. Mdjligen kan denna anvéndning,
den icke-kultiska, med innebdrden "YHWH’s
determining a good destiny”’, vara PQDs ur-
sprungliga. Ockséd i “the military pattern” och
dess variant, dir en religios ledare star som
subjekt, liksom for derivaten till PQD passar den
av forfattaren foreslagna betydelsen. Forfattaren
avslutar sitt arbete med att papeka, att resultatet
av undersdkningen ir ett forslag; ytterligare stu-
dier 4r nodvindiga for att avgora om det ar
haltbart. Bl.a. bor resultatet konfronteras med
det s.k. rib-monstret och med diskussionen om
forbundets ursprung och utveckling.

Gunnel Andrés dissertation &r ett mycket gedi-
get och kompetent arbete. Bakom det synliga
resultatet anar man ett otroligt hart arbete med
den gammaltestamentliga texten. Undersdkning-
en ir dessutom, som jag namnde i borjan,
genomford pa ett mycket sjalvstandigt sitt. For-
fattaren stéller fruktbara fragor till materialet



och far fruktbara svar. Boken ir inte littforcerad
(bl.a. ar forkortningssystemet en aning svart att
komma underfund med i bérjan), men samman-
fattningar och slutsatser mot slutet av varje kapi-
tel underlattar lasningen. Ockséa bokens typogra-
fi med rejila markeringar av materialets uppdel-
ning bidrar till detta.

Forfattarens metod visar sig vara fruktbar, da
det galler att bringa ordning och system bland de
bortat 400 beldggstillena. Samtidigt undrar jag
emellertid, om man inte med denna systematise-
ring anlagger en statisk syn pa spréket. Ett ords
betydelse kan ju andras eller férskjutas under
tidernas lopp och betydelsen behover inte vara
identisk i tva fall bara darfor att de grammatiska
konstruktionerna overensstimmer eller kontex-
ten ar nagorlunda likartad. Ett visst hansynsta-
gande till belaggstillenas alder hade alltsd inte
varit ur vagen. En aning skeptisk staller jag mig
ocksa till ’the judicial pattern”, som férfattaren
menar sig kunna pévisa i en rad orakeltexter. I
sjalva verket kan samtliga i monstret ingédende
komponenter inte pavisas i nagon enda text (se
tabld s. 71f.), och jag menar darfér att “the
judicial pattern” i viss man ar en konstruktion.
Det betyder naturligtvis inte, att slutsatserna
skulle vara felaktiga. PQD hor med all sikerhet
hemma i ett processforfarande med Jahve som
domare. En slutsats som jag ddremot satter fra-
getecken for ar processférfarandets Sitz im Le-
ben. Man kan absolut inte vara siker pd att det
ir den israelitiska nyarsfesten. Forfattaren gar-
derar sig dock pa den punkten genom att presen-
tera slutsatsen som ett forslag (s. 237). Det reella
bandet mellan den dom som uttalas i orakeltex-
terna och den vddjan som en person uttalar i
klagopsalmerna synes mig ocksé svagt; det finns
vdl i sjdlva verket inte mycket som talar for att
dessa texter bada haft samma Sitz im Leben, dvs.
nyarsfesten. Tolkningen betriffande den talande
i klagopsalmerna kan ocksé diskuteras. Att det
skulle vara Israels kung som &r jag ar ju inte
sjdlvklart, men tolkningen beror naturligtvis pa
vilken syn man overhuvudtaget har pd Gamla
Testamentets psalmer. Men inte heller osdkerhe-
ten pa denna punkt kullkastar Gunnel Andrés
tolkningsforslag av roten PQD. Nu synes det ju
vara forfattarens avsikt att fortsatta studiet av
PQD. Kanske kan sadana vidare studier ytterli-
gare belysa rotens anvandning och styrka de for-
slag férfattaren ger i slutet av sin bok. Resultatet
av en sidan vidare undersékning ser man fram
emot med spanning och férvantan.

Eva Stromberg Krantz
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Leif Frivold: The Incarnation. A Study of the
Doctrine of the Incarnation in the Armenian
Church in the 5th and 6th Centuries according to
the Book of Letters. 236 sid. Universitetsforlaget,
Oslo — Bergen — Tromsgp.

Forfattaren, som numera ar domprost i Kristian-
sand fick under sina &r som norsk sjdmansprast i
England tillfalle att ocksa studera armeniska for
professor Dowsett i Oxford. Sina sprakliga och
teologiska kunskaper har han utnyttjat i denna
monografi, som behandlar de dogmatiska diskus-
sionerna om Kristi bdda naturer i den armeniska
kyrkan under 400- och 500-talen.

Materialet for undersdkningen ar den s.k.
Brevboken, Girk’ t'#’oc, som innehéller en sam-
ling dokument fran den armeniska kyrkans kor-
respondens mellan aren 431 och ca 1270. Dessa
brev ar givetvis utomordentligt virdefulla som
kélimaterial vid undersékningen av den kyrko-
och dogmbhistoriska utveckling vid denna tid, inte
bara fér den armeniska kyrkans vidkommande.
Brevboken pétriaffades i ett armeniskt manu-
skript i Konstantinopel 1871 och utgavs i sin
helhet 1901. Ytterligare tvd manuskript till Brev-
boken finns i Armenien, i Sovjetunionen, men
forfattaren har tyvirr inte haft tillgéng till dessa
(sid. 32, not 7).

Brevbokens forsta 90 sidor innehaller korres-
pondens frdn de bada arhundraden forfattaren
valt att behandla. Av dessa texter foreligger
ungefir tva tredjedelar dversatta fridn armeniska
till olika vasterlindska sprak. Forfattarens forsta
uppgift blir darfoér att ge en Sversittning av den
aterstdende tredjedelen, vilket sker i arbetet pa
sid. 37-120. Aven den armeniska texten ges, och
den engelska 6versittningen kommenteras. For
forskningen pa olika omraden ar det virdefullt
att nu kunna utnyttja dven dessa texter, som
tidigare endast var tillgédngliga i armeniskt origi-
nal.

Forfattaren ger darefter (sid. 121-136) en kon-
centrerad Oversikt over den historiska utveck-
lingen i Armenien fram till slutet av 500-talet,
detta som bakgrund till de dogmatiska diskussio-
nerna, dar den armeniska kyrkan kom att inta
den monofysitiska stdndpunkten. Armenien lag
hela tiden i granszonen mellan Rom (och senare
Konstantinopel} i vdst och Persien i dst. Kristen-
domen hade tidigt kommit till Armenien och
redan omkring 300 blivit rikets officiella religion.
Kyrkospraket var grekiska och syriska; armeni-
skan levde endast som folkligt talsprak. Under
300-talet 6kade det persiska trycket, och kontak-
terna vasterut forsvagades. Perserna forsokte
forst utrota kristendomen i Armenien men néjde
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sig sedan med att férbjuda allt grekiskt och tillata
den syriska formen — troligen har man hér ocksd
kunnat utnyttja en viss motsittning mellan olika
kristna traditioner. Armeniska kyrkans svar blev
att Gverga till sitt eget armeniska sprék. Man fick
boérja med att konstruera ett alfabet; dérefter
foljde oversattning av bibeln och ett stort urval
teologiskt litteratur till armeniska, som nu under
400-talet borjade fungera som sjalvstandigt
skriftsprak. Till bilden hor ocksa strider inom
Armenien mellan regenten och stormannen i lan-
det, vilka 428 inbjod Persiens konung att ta mak-
ten, ndgot som de fick anledning att angra. En
stor del av 400-talet upptas sedan av ett arme-
niskt frihetskrig mot Persien.

Avspirrningen mot vést under 400-talet gjorde
att den armeniska kyrkan inte kunde delta i kon-
ciliet i Efesus 431, da nestorianismen férdomdes,
och inte heller i Kalcedon 451. De foreliggande
teologiska motsittningarna utnyttjades hela ti-
den flitigt av de politiska makthavarna i dst och
vast. De bysantinska kejsarnas kyrkopolitik gick
tidvis ut pa att forsoka tillmotesgd monofysiter-
na, men detta misslyckades. Under 500-talet
kom den bysantinska politiken att uppvisa tvira
omkastningar. De persiska makthavarna stédde
& sin sida nestorianismen. Den armeniska kyr-
kans teologiska stdllningstaganden innebar déar-
for samtidigt en svér politisk balansgang.

I arbetets andra huvuddel (sid. 137-226)
underséks mot denna bakgrund de armeniska
teologernas och kyrkoménnens behandling av in-
karnationen, sd som detta kommer till uttryck i
Brevbokens korrespondens. De heresier man
vander sig emot sammanfattas ofta i utférliga
listor 6ver heretiker. Forfattaren tar fasta pa des-
sa namn och sitter in dem i den aktuella kyrkliga
och politiska situationen. Inte minst viktigt ar
dérvid att notera vilka namn som vid olika tillfdl-
len saknas i dessa uppriakningar. Ett specielllt
intresse tilldrar sig striden mellan Severus av An-
tiokia och Julianus av Halikarnassus, eftersom
dessa bada tva tillhdrande monofysiterna. Speci-
ellt pa grund av tystnaden i vissa dokument fran
senare delen av den undersdkta perioden drar
forfattaren den slutsatsen att armeniska kyrkan
vid slutet av 500-talet och bérjan av 600-talet
andrade instéllning till Severus och hans laror
och overgick fran att forkasta till att acceptera
dem (sid. 148).

En tyngdpunkt i Brevbokens texter utgdr de
trosbekénnelser som vid olika tidpunkter formu-
leras av de olika forfattarna. De hérror fran Ez-
nik samt frdn Katholikos Sahak I, Babgen I,
Nerses II och Yovhannes II. Bekénnelsetextens
detaljformuleringar och bekénnelsernas inboérdes

relation diskuteras mot bakgrund av det skiftan-
de kyrkopolitiska laget. Pa sid. 187-188 ar dessa
trosbekannelser oversiktligt uppsatta i kolumner
vid sidan av Nicenum och Constantinopolita-
num. Den sammanfattande slutsats forfattaren
drar (sid. 192f.) &r att Sahak och Babgen under-
stryker sitt beroende av Nicenum, under det att
de andra (under vidhallande av beroendet av
Constantinopolitanum) framfor allt gér front
mot heretiker som Nestorius, Apollinarius och
Severus.

Inledningsvis (sid. 9) har forfattaren stéllt fra-
gan varfoér den armeniska kyrkan brét med den
kejserliga kyrkan och valde den monofysitiska
linjen — var det av politiska, teologiska eller and-
ra skidl? Négot definitivt svar p4 denna fraga ges
inte, och det kan vél knappast heller begéras.
Vad forfattaren daremot lyckas ge ar en instruk-
tiv skildring av brottningen med de mest centrala
teologiska problemen i en konkret situation, dar
varje stéllningstagande omedelbart far dven poli-
tiska och personliga konsekvenser. Genom pre-
sentationen och bearbetningen av detta material
har forfattaren pa ett kunnigt och fértjanstfullt
sdtt vidgat basen for var forstaelse av denna pe-
riod i kyrkans historia och de teologiska fragor
som i samband darmed da som nu aktualiseras.
Just genom sin speciella inriktning pd delvis
mindre ként textmaterial far arbetet dessutom en
tvarvetenskaplig inriktning, som gor att det bor
vilkomnas pa vitt skilda omraden.

Arbetet presenteras i det numera gangse ma-
skinskrivna trycket. Noterna (delvis ganska ut-
forliga) ar samlade efter varje kapitel. Nagra
obetydliga tryckfel har recensenten uppmark-
sammat, t.ex. Meillets elementarbok pé sid. 11
och 231. Till arbetet hor en utforlig bibliografi (6
sidor) samt namnlista med sidhanvisningar till
146 omnamnda personer fran den aktuella tiden i
kyrkans historia.

Bo Johnson

Novatianus’ skrift om treenigheten. Oversitt-
ning med inledning och forklaringar av Ingvar
Hector. 158 s. Pro Veritate, Uppsala, 1981.

De patristiska texter som ar dversatta till svens-
ka i sin helhet dr latt riknade. T.o.m. Augusti-
nus’ Confessiones — annars en alsklingstext
pa evangelisk mark — brukar alltid ges ut i
avkortat skick. Desto stérre blir gladjen nér vi
nu far en oavkortad version av en av de grund-
liggande texterna for den visterldndska trini-
tetslarans uppkomst i var hand.



Prosten Ingvar Hector, G:a Hjelmseryd,
gjorde redan 1939 en Oversdttning av Nova-
tianus’ De trinitate, som hir Sverarbetats med
hansyn till nyare litteratur och aktuellt sprak-
bruk. Inledningen dr helt nyskriven. Dir redo-
gor forf. till att borja med for skriftens pro-
veniens. Det #r ingalunda sjdlvklart att den
romerske presbytern Novatianus verkligen ar
skriftens upphovsman; handskriftstraditionen
tillskriver den tviartom Tertullianus. Men
framst utifran en notis i Hieronymus’ De viris
illustribus har Novatianus kommit att fastas
vid denna text, och — som det forefaller efter
Hectors grundliga utredning — med rétta. Teo-
logiskt boér Novatianus och Tertullianus ligga
si nidra varandra, att det pa enbart inre kri-
terier dock Ar svart att filla ett utstag. Pafal-
lande #r att sjilva ordet trinitas saknas i skrif-
ten, men inte hos Tertullianus, vitken ju &r
skaparen av den latinska trinitariska termino-
login.

1 strikt mening #r det inte heller fraga om
en teologisk framstillning av trinitetslaran. De
tre personerna i treenigheten behandlas visser-
ligen ingadende (Anden dock minst), men de
inbordes relationerna uppmirksammas ej pa
samma sitt. Vi dr hidr dnnu langt fran Thomas
av Aquinos dictum: “persona est relatio”.
Hector framhaller: “Utan tvekan skulle var
skrift med storre fog bira namnet De regula
veritatis, Om sanningens regel eller sannings-
regeln” (s. 14). Det ar namligen denna som
star i centrum for foérfattarens intresse. Dérav
foljer ocksa att skriftbevisen &r legio, ja, hela
skriften ir en bibelteologisk traktat, som med
front mot marcioniter och sabellianer vill upp-
visa, att sanningsregelns framstdllning av de
tre personerna i gudomen &dr vil grundad i
Skriften. Det ar fingslande att folja forfatta-
rens argumentation i dessa stycken. Man far
en inblick i hur en bildad kristen i Rom mellan
230 och 280 tolkade urkunderna for sin tro
och framstillde det i en form, som #nnu &r
mycket litet priglad av grekisk filosofi.

Framstillningens tyngdpunkt ligger pa fra-
gan om Kristus som pa en gang Gud och min-
niska. Med stort skarpsinne analyseras fragan
om de bada naturernas forhallande till var-
andra. Diaremot ir, som ovan papekats, Nova-
tianus mindre intresserad av de tre personernas
inbordes relationer. Hans kristologi och in
mer hans pneumatologi har ansetts innehalla
subordinatianska inslag. Sa foérhaller det sig
otvivelaktigt, men Hector erinrar med ritta
om att det dr “vanskligt att ldigga en senare
tids betraktelsesdtt piA Novatianus’ mera ele-
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mentira och oreflekterade uttryck for Sonens
lydnad for Faderns vilja och grinslosa 6dmjuk-
het” (s. 25). Skriftens lira om Anden dr myc-
ket rudimentidr, men da skall vi komma ihag,
att annu Basilius pa 300-talets andra hilft ar
niagot oklar ndar det gidller Andens gudom.
Négon klart utvecklad pneumatologi inom ramen
for trinitetsteologin far vi helt enkelt inte
forran pa 400-talet.

Huvuddelen av denna bok utgdres av sjidlva
Gversdttningen. Ingvar Hector ldste latin i
Lund for Einar Lofstedt och representerar en
nu nidstan utdod generation av prister, som
forenade gedigna teologiska insikter med en
bred humanistisk lardom. Recensenten kan
med sina vasentligt mindre insikter i det ddla
och for varje teolog sa viktiga romarspraket
endast konstatera, att den vanskliga Oversitt-
ningsuppgiften forefaller vara lost pa ett bade
korrekt och elegant sédtt. I den utférliga not-
apparaten kommenteras dven filologiska pro-
blem. Var tids teologistuderande kommer tro-
ligen att med en suck av avund ldsa en kom-
mentar som denna: “Rimlig mening ger hir
endast att uppfatta invidia som abl. och ldsa
mortalitas (nom. i st. f. gen.) med flera dldre
emendationer” (s. 129). Desto viktigare att de
fa som dannu behidrskar den klassiska filologins
textkritik forvaltar sin géva oss alla till gagn.
Det har Ingvar Hector hir gjort.

Novatianus’ De trinitate hor kanske inte till
de mera hidnryckande texterna fran fornkyr-
kan. Har finns foga av Tertullianus’ starka
trosgldd och precisa definitioner, Origenes’ vil-
diga filosofiska perspektiv med forankring i
exegetisk akribi eller Gregorius’ av Nyssa
djupa treenighetsmystik. Men som en av de
allra forsta foretradarna for den klart vister-
lindska teologin ar han i hog grad ldsvird. Det
teologiska studiet i de nordiska linderna har
forsetts med ett virdefullt hjaipmedel av Hec-
tor och Pro Veritate.

Ty aven forlaget fortidnar en stor eloge. Att
kunna ge ut en text av denna typ utan nagot
ekpnomiskt stod ar i sig en mycket stor presta-
tion i dessa tider. Dartill kommer att den lilla
volymen ir sallsynt smakfull och fri fran tryck-
fel.

Sten Hidal

Olof Herrlin: Det oskapade ljuset. Studier i
ostkyrkans tinkesdtt och fromhet. 135 sid.
Press’ férlag, Karlstad, 1980.
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Den svenska litteraturen kring oOstkyrklig teo-
logi och hagiografi d&r mycket liten. Det &r
egentligen forvanande, d& Sverige grinsar till
virldens storsta ortodoxa kyrka, den ryska.
Fran finlindskt hall bér Tito Collianders for-
fattarskap uppmirksammas och under senare
ar har brodraskapet S:t Alban—S:t Sergius
gjort en betydande insats, men i dvrigt har den
svenska orienteringen varit helt vésterldndsk.

Den hidr anmilda boken av Olof Herrlin,
nyligen biskop emeritus av Visby, fyller i detta
avseende en lucka. I underrubriken bor ’Gst-
kyrkan” fattas i en vid mening, men de flesta
essayerna har ryskt motiv. Lit det genast bli
sagt att boken dr en anmirkningsvird presta-
tion. En stor del av litteraturen har varit svar-
atkomlig, pi flera omraden har forf. varit
négot av en pionjiar och Overallt rojer sig hans
enastdende inlevelse i denna f6r oss ibland
nigot exotiska tradition.

Den forsta essayn — vilken kunde avlyssnas
som synodalforeldasning vid 1979 ars pristmote
i Visby stift — handlar om de heliga prins-
martyrerna Boris och Gleb, séner till Vladimir
av Kiev, vilka ar 1015 dodades av sin broder
Svjatopolk. Man kan ifrigasitta om benim-
ningen “’martyr’” hdr dr s limpad di de unga
furstarna inte blev uppmanade att avsvirja sig
den kristna tron. P4 ryska kallas de *’strassto-
terpzi”, lidandesbirare, och ses i ryskt kyrkoliv
som kenotiska furstar, representerande Kristi
utblottning. Forf. anknyter hir till den be-
romda malningen i Garda kyrkas vistbage pa
Gotland. Tkonografiskt 4r det svart att fa de
diar avbildade unga minnen till Boris och Gleb,
vilket Herrlin ocksi erkinner.

Det finns ingen mojlighet att i denna anmé-
lan ga in pa var och en av de elva fristiende
essayerna. Néagra av de mest intressanta skall
niamnas. Tre kapitel har direkt referens till
Dostojevskij. Nar denne 1871 publicerade sin
roman Onda andar utesl6ts ett kapitel, i vilket
berdttas om ett besdok som en av huvudperso-
nerna, furst Stavrogin, gjorde hos den 1860
kanoniserade biskopen Tikhon av Zadonsk.
Kronologiskt &r hidr ett problem, di romanen
utspelas i 1860-talet, medan Tikhon dog 1783.
”Det dr som om en svensk forfattare skulle
lata nagon gestalt fran t.ex. 1910-talets litterira
och politiska problematik gora ett besdk hos
Henric Schartau i Lund for att fa rdd och bot
for sin sjal” (Herrlin). Dirtill kommer att
biskopen ir pafallande negativt skildrad av
Dostojevskij. Herrlins forslag till 16sning av
detta intrikata litterdra problem torde fértjina
att beaktas. Han menar att Dostojevskij kan-

ske helt enkelt ville siga, att det finns sjialanod
infor vilken ocksa den mest erfarne sjdlasorjare
star maktlos. Mahianda dr Tikhon har skildrad
som en kristen antihjilte, behiiftad med fel och
brister men inda ett helgon. Romanen skildrar
ju ocksd en syndares forhidrdelse, inte hans
omvindelse.

I en annan essay skildras de stora starjetser-
na i det ber6mda Optaeremitklostret vid Ko-
selsk. Starjets Sosima i Broderna Karamasov
ar som bekant tecknad efter en di levande
forebild, fader Amvrosy. 1 detta sammanhang
kommer forf. 4ven in pd den klassiska upp-
byggelseboken En rysk pilgrims berittelser. Fa
skrifter, om ens nagon, ger en sa god introduk-
tion i rysk-ortodox fromhet som denna.

Den tredje Dostojevskij-essayn har rubriken
En tolkningslinje i legenden om Storinkvisitorn.
Dostojevskijs relation till den romerska kyrkan
ir nagot oklar. I legenden om storinkvisitorn
framtrdder klart de negativa dragen och be-
rittelsen kan ldsas som ett direkt angrepp pa
den romerska kyrkan — en tolkning, som
Dostojevskij sjdalv vitsordat. Herrlin menar att
detta dr anmirkningsvirt bl.a. darfor att den
ryska ortodoxin i flera avseenden kunde inta
en konciliant och vilvillig h&llning mot Rom.
D4 maste man dock tilligga, att dessa ’roma-
niserande” tendenser ndstan uteslutande moter
hos teologer, vilka fatt sin utbildning i vist,
vilket var sidrskilt vanligt under 1700-talet.
Representativa for ryskt fromhetsliv kan de
inte sigas ha varit. Snarare har Dostojevskij
har fangat nagot visentligt, inte minst det
starka agg som alltid levat pa djupet i 0Ost-
kyrkan efter de uppskakande hindelser ar
1204, di korsfararna skovlade Konstantinopel.

Ett starkt auktoritativt, om man sa vill papa-
listiskt, drag har av alder funnits inom vissa
riktningar i den ryska kyrkan. Da det stats-
kyrkliga draget forstirktes genom tsar Peters
inférande av den heliga synoden kom denna
tendens att i synnerhet foretriidas av synodens
overprokuratorer, vilka var lekméidn och kejsa-
rens handgangna min. Det #dr pafallande att
forfattaren med en viss vilvilja betraktar dessa
den absolutistiska tsarismens redskap och lyckas
avvinna dem vissa intressanta drag. Det giller
inte minst Pobjedonostsev, av manga uppfattad
som intransigent foretradare for en auktoritir
statskyrklighet, men ocksa oversittare av Tho-
mas a Kempis.

Annu en av de siora ryska forfattarna kom-
mer till tals i boken. Det dr Tolstoj och nér-
mare bestimt omstindigheterna kring hans
bannlysning 1901. Denna bannlysning hade nir-



mast foranletts av den blasfemiska skildring av
en ortodox liturgi som finns i romanen Upp-
standelse. Forf. betecknar bannlysningen av
Tolstoj som en onddig tragedi. ’Vad man inte
sag var att manga av hans tankar var de gamla
okenfidernas ideal i moderniserad version.”
Det later sig sdga. Jag skulle tinka mig att de
ryska prelater som undertecknat bannlysningen
skulle ha inviint, att det inte finns nagon villo-
lara som inte innehaller en viktig och av kyr-
kan férsummad sanning. Det dr balansen det
dr fraga om, och i greve Tolstojs forfattarskap
sag man den ortodoxa kristenheten ersatt av en
inomvirldslig, gnostisk-spiritualistisk grundsyn.
Sa hir skriver signaturen F. Korsakov i det av
A. Solzjenitsyn publicerade samlingsverket Ros-
ter ur ruinerna (1977) om Tolstoj: Hans livs
tragiska hiindelser — hans fornekelse av Kyr-
kan och dess Sanning, hans of6rméga att forsta
Forkroppsligandet ( =inkarnationen) och Upp-
stindelsen, arvsynden och Foérsoningen, hans
forvirring nidr han stod infér sakramenten —
avslojar samma gamla tendens att forguda
Minniskan, med hennes oférmaga att motsta
frestelse, samma lockande vidg av ritlinjig,
jarnhard logik som till slut leder till Antikrist
och Storinkvisitorn™ (s. 155). Kanske var det
néagot av detta man sag.

I kapitlet Ett besck i Rysslands ortodoxa
kyrka under aren 1840—1841 skildras en resa
som den unge oxfordteologen William Palmer
foretog och beskrivit i en av kardinal Newman
postumt utgiven bok. Den unga oxfordrdrelsen
var inte pa langa viigar si ensidigt visterlindsk
i sin teologi som den senare skulle bli och
Palmer fick manga intressanta inblickar i ryskt
kyrkoliv. Det egentliga syftet med hans resa,
att fa interkommunion med den ryska kyrkan,
uppnaddes dock inte. och sjilv kom han att
konvertera till Rom. Flera andra engelska
kyrkomidn av den dldre, traktarianska skolan,
delade Palmers intresse, diribland Puseys bio-
graf, Canon Liddon, som foretog flera resor
till Ryssland.

Ett av bokens mest fingslande avsnitt hand-
lar om den helige Johannes av Kronstadt.
Denne var under manga ar prist vid Andreas-
katedralen i Kronstadt (han dog 1908) och
kanoniserades 1964 av den ryska exilkyrkan.
Han &r vdl mest kind for sjilavardsboken Mitt
liv i Kristus, som foreligger i en sovrad och
forkortad version pa engelska (The spiritual
counsels of Father John of Kronstadt, utg. av
W. J. Grisbrooke, 1967). Johannes var en
komplex personlighet, societetspridst och fattig-
prist, liturgisk mystiker och socialarbetare. For
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allt och alla ridckte han till. Herrlin tecknar
hdr pa nagra sidor ett levande portriitt av vad
som uppenbarligen varit en benadad sjilasor-
jare. Man skulle 6nska att ménga herdamin-
nens stereotypa biografier kunde hoja sig till
denna niva.

Den helige Johannes var hovpredikant hos
Alexander III. P4 annat stille kommer forf.
in pa den sista tsarfamiljens relation till Raspu-
tin och hans omdémen i denna mycket kompli-
cerade fraga verkar vidl underbyggda. Sirskilt
fortjanar framhidvas den av Kkejsarinnan
Alexandra Feodorovnas hovdam Anna Viru-
bova utgivna skriften Minnen fran ryska hovet
och revolutionen (1923). Ytterligare upplys-
ningar hade forf. kunnat fA frin Rasputins
mordares, furst Felix Jusupov, nagot spektaku-
lira men ldsvirda memoarer Avant I’exil
(1952). De innehaller dven en skildring av
storfurstinnan Elisabet Feodorovna, gift med
en farbror till Nikolaj II och som #nka och
nunna dodad av bolsjevikerna. Hon visar pa
ett intressant sdtt att det kenotiska furste-
idealet holls levande ocksa vid denna tid i den
ryska kejsarfamiljen.

Titeln Det oskapade ljuset anknyter till
osterlindsk teologis framstillning av Kristi
forklaring, speciellt i den form ldran fatt hos
Gregorius Palamas. Herrlins bok innehaller
teologi, hagiografi och biografi. De olika de-
larna genomlyses pd ett forunderligt sitt av
forfattarens djupa insikt i och stora kiirlek till
sitt @amne. Dirtill kommer att boken ir av-
fattad pa ett sillsynt njutbart spraik. Den kan
inte anbefallas nog mycket.

Sten Hidal

Gustavianskt kyrkoliv i Vixjé stift. Prasterska-
pets svar pad biskop Wallquists promemoria 12
nov. 1787. Utgivna med introduktion och regis-
ter av Hilding Pleijel. Zusammenfassung. Vaxjo
Stiftshistoriska Séllskap. Skrifter 1. 383 s. Lund
1981.

I det svenska kyrkolivet liksom i den allmidnna
europeiska kulturutvecklingen kan 1700-talet i
vasentliga avseenden betecknas som de nya idé-
ernas tid. Fran borjan av seklet trangde upplys-
ningen, denna dominerande stromféra i arhund-
radets andeliv och kultur med dess tro pd det
minskliga fornuftets formaga och dess inriktning
pa det praktiskt nyttiga, pa olika vagar in i Sveri-
ge. I vetenskapliga, litterdra och i Gvrigt tongi-
vande kretsar kom de nya idéerna att fa faste for
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att under det gustavianska tidevarvet med mo-
narken, Gustav III, som inspirerande och
frimjande centralgestalt pa allvar pragla utveck-
lingen pa olika omraden.

Upplysningens inflytande var emellertid be-
gransat till dessa skikt i samhallet. I frdga om
kyrkolivet innebéar detta en kanske mer 4n pa
ngot annat omréade av folkets liv markbar klyfta
mellan gammalt och nytt. S& fann teologin tidigt i
wolffianismens moderata upplysningsfilosofi va-
pen i kampen mot naturalism och fritankeri. Un-
der sin utbildning vid universitet och i stiftsstader
larde ocksa priasterna kdnna bade wolffianismen
och de filosofiska dskadningar, som efter hand
foljde pa och avloste den, och de delvis skarpa
teologisk-filosofiska meningsbrytningar, som
upplysningens fortskridande gav upphov till. Mot
slutet av arhundradet visar sig de nya idéernas
genomslagskraft i att ledande kyrkomén ofta
starkt paverkats av dem. Kyrkolivet ute i bygder-
na praglades déremot fortfarande av gammallu-
therdomens ldra och sed. I folkfromheten fore-
nades darvid det lutherska arvet med fran for-
kristen och forreformatorisk tid nedirvda fore-
stdllningar.

Eftersom gammallutherdomen under upplys-
ningstidevarvet alltjamt utgjorde huvudstrom-
men i det svenska kyrkolivet, utgor dess utfor-
skande givetvis en mycket viktig uppgift. Atskil-
liga vardefulla insatser for att klarlagga detta
omrade har ocksa gjorts. En betydelsefull sida av
detta arbete utgdr den pd olika hall mera mal-
medvetet igngsatta stiftshistoriska forskningen.

En fortjanstfull plats intar i detta avseende
Vixjo Stiftshistoriska Sillskap. Sallskapet stifta-
des 1978 och ar alltsd ganska nybildat, men det
har dock redan hunnit ge ut flera publikationer. I
en serie Meddelanden, som bestir av mindre
studier, har tre nummer utkommit. I en annan
serie, Skrifter, innehéllande storre undersok-
ningar och editioner, foreligger vidare tvéa voly-
mer. Den ena ér det av Oloph Bexell utgivna
femte bandet av Bror Olssons Kalmar stifts her-
daminne, omfattande supplement, tillagg och
riattelser samt personregister. Den andra eller
med hiénsyn till numreringen rittare sagt forsta
volymen ar den utgava av présterskapets svar pé
biskop Wallquists visitationsfrigor 1787, som ar
féremélet for denna anmalan.

Det bidrag till forskningen, som denna edition
utgbr, har utgivaren, professor Hilding Pleijel,
haft alldeles speciella forutsattningar att kunna
ge. Som ung vetenskapsidkare dokumenterade
han genom att gora Wallquists kyrkliga insats till
féremél for sin licentiatavhandling det intresse
for och den fortrogenhet med 1700-talet, som

han i fortsittningen som bekant ytterligare ada-
galagt. Med sina rotter i Vixjo stift har han
dérvid bland annat funnit ett naturligt uttryck for
denna forskningsinriktning i ett djupgdende stu-
dium av hur den gammallutherska kyrkofromhe-
ten, som haft en fast forankring i smalindska
bygder, praglat sed och tankesitt i vart land in i
var egen tid. Genom sin sakkunskap har Pleijel
sdlunda kunnat sitta in Wallquists visitationsfréa-
gor och svaren pa dem i det kyrkohistoriska sam-
manhang, dir dessa akter hor hemma.

De perspektiv p& 1700-talets svenska kyrkohis-
toria, som ovan tecknats, aterger ocksd huvud-
linjerna 1 den Gversiktliga teckning av det gus-
tavianska tidevarvet, som Pleijel ger i en intro-
duktion till frigorna och svaren pad dem. I den
skildras sedan Olof Wallquist liv och personlig-
het. Eftersom det tyvarr saknas en modern
sammanfattande framtilining av den gustavian-
ska tidens kyrkobhistoria, tillgodoser denna inled-
ning utdver sin funktion for forstdelsen av de
utgivna handlingarna ett patagligt behov i fraga
om bilden av denna tids allmanna kyrkohistori-
ska utveckling i Sverige. Detta giller ocksé 1 hog
grad den exposé Over kallor och nyare litteratur
rérande denna epok, som Pleijel avslutar intro-
duktionen med.

Det var, som Pleijel framhéller, omedelbart
efter att Wallquist tilltritt biskopsambetet, som
denne sinde ut sin visitationspromemoria av den
12 november 1787. Som underlag f6r sina plane-
rade visitationer infordrade Wallquist genom
kyrkoherdarna svar p& nagra fragor, till antalet
23, rérande tillstdndet i férsamlingarna. Skrivel-
sen var uttryck for hans foresats att genast ta en
fast ledning av stiftsstyrelsen och avhjélpa det
forfall, som under den foregéende aldrade stifts-
chefens orkesléshet kommit att prigla forhallan-
dena i stift och skola. Metoden att utsianda frage-
listor i allménna och kyrkliga &mnen var inte ny i
Sverige, men i Vixjo stift var Wallquist den for-
ste, som gjorde bruk av den.

De 23 frdgorna tar som man kan vinta sikte
bade pd kyrkolivets centrala innehéll och dess
yttre ram. De giller saledes sadana problem som
gudstjansttider och sarskilda gudstjanster, un-
dervisning och foérhor, nattvardsfirande, langder
och inventarier, kyrkornas ekonomi, stimmor,
fattigvard, arkiv, kyrko- och pristgérdsbyggna-
dernas tillstind, senaste visitationer och brads-
kande drenden. Svaren pad dem, ingivna av 91
prister, med redogérelser fOr situationen i efter-
fragade avseenden i stiftets samtliga forsamling-
ar, utgdr enligt sakens natur en utomordentlig
helhetsbild av kyrkolivet i Vix;jo stift vid denna
tid. Utnyttjandet av dem i olika forskningssyften



underlattas av att till texteditionen fogats register
6ver forsamlingarna och de rapporterande pras-
terna samt en av docent Géran Aberg upprittad
karta over Vixjo stift 1787.

Naturligt nog diskuterar Pleijel i introduk-
tionen rapporternas kéllvirde. Han pekar dérvid
pa att de forst och framst ar kvarlevor, som ar
uttryck for de prasterliga rapportérernas uppfatt-
ning om kyrkolivet i deras pastorat. I den egen-
skapen har de sjélvfallet ett betydande person-
historiskt virde. Som berittande killor har de
kritiskt granskade darjamte en i flera avseenden
unik vikt som direkta vittnesbord angdende de
forhallanden, som fragorna ror sig om. Deras
anviandbarhet hirvidlag har Pleijel sjilv i ett par
undersdkningar visat.

Givetvis ar det inte méjligt vare sig for en
utgivare eller en anméilare att narmare ga in pa
forskningsuppgifter, som dokumenten i en edi-
tion som denna utgodr stoff for. Som Pleijel po-
angterar i introduktionen — och for 6vrigt dven
understrukit i en fdljande presentation av urkun-
derna och nagon av de pristerliga sagesmannen
och deras svar i en artikel i Vixjo Stifts Hem-
bygdskalender 1981 — har exempelvis ett studium
av julottan i den kyrkliga seden och fortsatt
forskning i anknytning till nirmast Ingmar Bro-
heds undersdkning rérande konfirmationens
framvixt och utformning har ett material med sin
givna betydelse. I 6vrigt 6ppnar dessa kallor ett
vidstrackt falt, som antingen man betrader det
utifran allminna historiska fragestillningar eller
frdn hembygdsforskningens eller personhistori-
ens utgangspunkter lovar ett mangsidigt utbyte.

Bertil Rehnberg

Gunnar Wikmark: Lars Levi Laestadius’ vdg
till nya fodelsen. 288 sid. (Samlingar och stu-
dier till svenska kyrkans historia 43.) Skeab
Verbum, Ornskéldsvik 1980.

F.d. domprosten i Hirndsand, teol. dr Gunnar
Wikmark, har med denna undersékning givit
ett mycket vilkommet bidrag till den numera
synnerligen omfattande Laestadiuslitteraturen.
Mest kand dr vil alltjamt Per Boremans prést-
moétesavhandling Laestadianismen. Fennoskan-
diens mirkligaste vickelse och dess forhallande
till kyrkan, fran 1953. Den har fo6ljts av en
mingd storre eller mindre arbeten, tillsammans
med den ildre litteraturen fortecknade i Pekka
Raittilas Bibliographia Laestadiana, som ingar
i den av Boreman och Gustaf Dahlbick ut-
givna festskriften Lars Levi Laestadius och
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hans . gidrning, 1965. Raittilas bibliografi, som
ar 25 sidor lang, slutar emellertid redan 1961.
Sedan dess har kommit flera utgdvor av négra
Laestadius’ egna verk, mirkligast del I av
Déarhushjonet, 1964 (utg. B. Aberg), men ocksa
forutom den nyssnamnda festskriften ett tiotal
storre eller smirre arbeten om Laestadius och
laestadianismen, av vilka Olaus Brinnstréms
doktorsavhandling Den laestadianska sjila-
vardstraditionen i Sverige under 1800-talet,
1962, dr det mest betydande.

Wikmarks arbete tar redan i dispositionen
stor hidnsyn till den omfattande Laestadius-
litteraturen, vilket forefaller vara ett utmirkt
grepp, satillvida som besvidrande upprepningar
dirigenom kunnat undvikas, och framstill-
ningen dnda l6per kronologiskt, utan négra
storande historiska hopp. Efter en redogorelse
for forskningsliget, ddr forf. frimst ger en
oversikt dver vad han kallar sina Laestadius-
fynd, ger han sig under den spidnnande rubri-
ken ’Sanningen om Karesuando” i kast med
tidigare forskares morkmalning av forhallan-
dena dir, under Laestadius’ forsta tid pa plat-
sen och under tiden dessférinnan. Morkmdl-
ningen ir en underrubrik som far inleda ocksa
de tva féljande kapitlen om Vigen till prést-
kallet” resp. ’Omvirderade pristar”’. Dessa tre
kapitel hinger nira samman. Kapitel IV och V
har rubricerats >’ ’En allvarlig ldngtan’” och
»Pastoralexamen”. 1 det sistnimnda kapitlet
formar Wikmark genom ett av sina ovan-
namnda fynd stdlla hela forskningsldget s.a.s.
pa huvudet. Féljdriktigt blir ocksd den forsta
underrubriken: “Ett misstag”. Hirefter foljer
vad som i tringre mening utgdr Laestadius’
viig till nya foédelsen, “Fortrogenhet med li-
seriet”, “Motet med lappflickan Maria’, *’ ’En
forsmak av himmelens glddje’ ”’, ”Nya fédel-
sen” samt ’I nya fodelsens kraft’”. Av nagon
mindre fattlig anledning har Konsistoriets
protokollsgranskning” fatt utgora ett eget, elfte
kapitel.

Lars Levi Laestadius’ vig till nya fodelsen
dar ett arbete med stora fortjanster. Boken
viacker intresse, inte minst genom de talrika,
men sidllan onddiga citaten ur det rikhaltiga
kédllmaterialet. Som redan framskymtat, redo-
visas hidr visentliga, nyupptickta killor. Det
rér sig bl.a. om tidigare outnyttjade protokoll
och andra handlingar i Hirndsands domkapitels
arkiv, om betyg och liknande, och fr. a. om
Laestadius’ pastoralexamensteser, varav tio
trycktes pa latin, en pa finska, och en pa
lapska. Hittills har forskningen envist hallit
fast vid att broschyren Crapula mundi vore
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Laestadius’ pastoralavhandling. Detta ir alltsa
ej fallet. De nyupptickta teserna bidrar i syn-
nerhet till att bringa nytt ljus 6ver Laestadius’
uppfattningar i centrala fragor fore den s.k.
Mariaepisoden, som intriffade pa4 hemresan till
Karesuando efter fullbordad pastoralexamen.
Forf:s stora beliasenhet icke blott i Laestadius-
litteraturen, utan i hela den nyare norrldndska
kyrkohistorien, inger respekt.

Morkmalningarna dr legio inom Laestadius-
forskningen, ja, t.o.m. fére denna. Wikmark
visar hur Laestadius sjdlv begynt mala bilden
av tillstandet i Karesuando under hans tidigare
pristar, i morka, dystra fiarger. Forf. sdger har-
om, att ’det ligger nidra nog i sakens natur, att
den som har genomlevat en djupgiende inre
forvandling och likasi den som har upplevat
en vickelserdrelses intensiva genombrott &r
starkt benigen att filla nog si hirda domar
over det forflutna” (s. 20). Som vi skall se,
hade det funnits skidl att nidrmare reflektera
over denna benigenhet. Den avspeglar sig tyd-
ligt i Laestadius’ s.k. sjialvbiografi, Om forsta
anledningen till vdckelserna i Torned Lapp-
mark, inférd i tidskriften Ens Ropandes Rost
i Oknen 1852—54. Denna dystra bild har sedan
med vixlande, alltid morka farger reproduce-
rats av forskningen. Per Boreman har anfért
en del reservationer, men — framhaller Wik-
mark — han uppsokte aldrig primdrmaterial i
domkapitelsarkivet. Mdérkmalningen fortsatte.
Genom Miettinens 1942 pa finska framlagda
avhandling, ’rehabiliterades’ dock Karesuando-
borna. Denna linje har sedan fortsatts av bl.a.
Olaus Brinnstrdm. Detta ir nu inte nagot
alldeles enastaende for Laestadiusforskningen.
Fragan om vad som funnits fore en viss vickel-
ses genombrott inom ett begrinsat omréde,
har stillts ocksa betriffande andra rorelser, i
andra landsidndar. Ett gott exempel dar Gosta
Nelsons omvirdering av tillstindet inom Gote-
borgs stift fére Schartauldrjungarma. Dir fanns
en tydlig — av ildre forskning ouppmirksam-
mad — predisponibilitet for vickelsens genom-
brott.

Av det sagda torde redan vara klart i vilken
riktning Wikmarks framstillning gar. Den sy-
nes priglad av saklighet och noggrannhet.
Emellertid #r det rec:s bestimda uppfattning,
att forf. alltfor ensidigt stallt det huvudsakligen
konsistoriella killmaterialet mot Laestadius’
egen och den laestadianska traditionens morka
bild. En jimforelse mellan till sin natur si
olikartade kiillor, later sig icke goras sa latt.
Otvivelaktigt ger det av Wikmark framdragna
materialet den fér den historisk-kritiskt arbe-

tande forskaren korrektaste beskrivningen av
de verkliga forhallandena. Men for en Laesta-
dius’ synsitt, dr det ndarmast vad redan pro-
feten Jesaja (6:9) kallade att se, men intet
féornimma, och att hora, men intet forstd. Vad
Laestadius och hans efterféljare avsett, var
icke blott att ge en historisk beskrivning, utan
ocksa i hog grad att i andligt avseende péverka
samtid och framtid. For traditionen har en
bestimd uppfattning av den andliga verklig-
heten varit avgorande for fiargvalet. Det kan
da inviéindas, att den kritiskt arbetande forska-
ren icke kan ta ndgon hédnsyn till ett sadant
fér forskningen oatkomligt synsidtt. Detta &r
emellertid en missuppfattning. Ty den kritiskt
arbetande forskaren maste — just som sadan
— kunna inse, att hir ror kdllmaterialet sig pa
olika nivder, som visserligen star i intim be-
roring med varandra, men #And& dr vésens-
skilda. Man skulle kunna jamféra med en
marxistisk forskningsmetod. Den ror sig —
liksom f.6. den historiskt kritiska — med vissa
givna forutsdttningar, om man si vill med
firgade glaségon, och detta inte darfor att
man vill framkalla en annan bild av verklig-
heten dn den ’’verkliga™, utan diarfor att man
har en annan uppfattning av verkligheten.
Likadant #r det med en vickelserorelses mer
eller mindre interna historieskrivning. Den gar
inte att, utdver en viss grins, ’’motbevisa” med
hjilp av exempelvis nyfunnet kéllmaterial.
Istillet maste dess — ofta dolda — forutsitt-
ningar dras fram, s att den kan beddmas som
vad den ir; ett trosvittnesbérd om en historisk
verklighet.

Nir Wikmark nu — helt riktigt — kommer
fram till att savil tillstindet bland befolk-
ningen i Karesuando, som kvaliteten pa Laesta-
dius’ egen studietid och tidiga Zmbetsverksam-
het, var visentligt bdttre dn vad den édldre
forskningen antagit, dr detta en beaktansvird
upptiackt, som i mangt stiller denna é&ldre
forskning i en mindre angendm belysning. At-
skilligt traditionellt stoff kan undanréjas som
romantisk brate. Men som vittnesbérd om ett
andligt sidtt att betrakta och skildra verklig-
heten, star inte minst Laestadius’ egna berit-
telser alltjimt oantastade. Till det jag hir kal-
lat “romantisk brate” far vidl rdknas ildre
uttalanden av typ: “Sillan har vil en blivande
stor folkvidckare valt sin bana med si lite
hiingivenhet och insikt om dess storhet och
ansvar” (Boreman op.cit.,, s. 13). Wikmark
visar p4 motsatsen, genom att hinvisa till at-
skilliga erkinnsamma vittnesmal fran Laesta-
dius’ studiear och tiden for hans pristexamen.



Starkast framtrader skillnaden i synsdst mel-
lan vickelsemannen Laestadius och forskaren
Wikmark i avsnittet “Omvidrderade prastar”.
Tendenser till en reviderad bild i Wikmarks
anda har funnits sedan lang tid tillbaka. Forf.
anfor (s. 79) ett yttrande av Lina Sandell om
Laestadius’ tidigare ar, att ”emellertid tog han
dfven sitt presterliga kall redan nu med mera
allvar idn de fleste”. S& har uppenbarligen
ocksa varit fallet. Med kullkastande av tidigare
forskningsresultat — fr. a. i Henning Thulins
Lars Levi Laestadius och hans férkunnelse,
1949 — kan Wikmark hir visa, att Laestadius
visst inte under sina tidigare ar, fére samtalet
med Maria i Asele, underlatit att férkunna
lagen, Kristi forsonings vikt och innebérd etc.
Som Wikmark pavisar (s. 106) har inte ens
Laestadius sjdlv pastiatt nagot sadant. Vad han
diremot sagt, ar att niar han Aterkom till
Karesuando efter Aselesamtalet fick hans pre-
dikningar en hogre firg”. Den ildre, roman-
tiserande forskningen har ibland tolkat detta
som om forkunnelsen fick ett helt nytt inne-
hall. Wikmark didremot, menar att ’’det nya
gillde formen, inte innehdallet””. Aven detta &r
missvisande. Predikningarna fick visserligen
ocksid en ny form, med fler och andra bilder
och liknelser #n tidigare. Men det var inte
dessa som utgjorde den hdégre” firgen. Trots
de brister som Wikmark patalar, synes Erik
Bicksbackas inledning till Darhushjonet icke
s& latt kunna avfardas, nidr han skriver att de
erfarenheter Maria hade i nadens ordning, och
som Laestadius aldrig hort om férut, var ’in-
sikten att hon personligen var skyldig till Kristi
dod, att hon hade korsfdst Frilsaren och vallat
en ilskande Fader en djup bedrévelse”. Detta
hade Laestadius visserligen redan tidigare for-
kunpat, men da i den utformningen att ’ni har
korsfist Jesus genom edert onda leverne” (s.
113). Efter motet med Maria blev hennes in-
sikt, hennes erfarenhet ocksi Laestadius’. Den-
na erfarenhet inbegriper ett slags motsvarighet
till det Schartau kallar andra upplysningen av
lagen, som innefattar bl.a. att midnniskan *’fin-
ner mycket mera ondt i sitt hjerta under hen-
nes dngsliga tillstdnd, 4n der har nagonsin warit
i hennes lefwerne under hennes forra sdkra
tillstdnd” (Underwisning i Christendomskun-
skapen for Barn, st. 250), med Laestadius’
terminologi: att ha korsfdst Jesus genom sitt
onda hjirta. Att predikningarna fran Laesta-
dius’ tidiga préstar skulle vara rationalistiska
eller neologiska, har redan vederlagts av Olaus
Brinnstrém i hans studie Lars Levi Laestadius’
aldsta homiletiska kvarlatenskap (i festskriften
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1965). Att biskopen, F. M. Franzén, redan 1842
utnimnde Laestadius till prost over egen for-
samling, bekriftar tesen att stiftsledningen upp-
fattade Laestadii arbetsinsats som nitisk och
ansvarsmedveten. Men om det som Laestadius
uppfattade som Andens verk i hans inre, sidger
en prostutnimning intet. Forf. synes hir ej
tillrdckligt ha beaktat den gamla lutherska
distinktionen mellan vad médnniskan &ar infor
Gud, coram Deo, och vad hon ir infér méin-
niskor, coram hominibus. Med det synsitt jag
har skisserat, kan man i hogre grad in Wik-
mark gor, tala om en verklig omvilvning for
Laestadius. Denna omvilvning var snarare
smirtsammare for den nitiske, renldarige Lae-
stadius, dn vad den hade varit for en férsupen
neolog. Det handlar om den erfarenhet som
beskrivs i Fil. 3: 7 ff., att for Kristi skull rikna
allt som var en vinning sasom en forlust.

Under rubriken ”En allvarlig langtan® dgnar
forf. sig inledningsvis 4t begreppsbestimning.
Forf:s resonemang om huruvida Laestadius vid
motet med lappflickan Maria var oomvind”
eller ej, 4r f6ga klargérande. Det konstateras,
att “oomvind i det ordets gingse mening var
han inte””. Denna “’gingse” mening ar tydligen
identisk med forfattarens egen, att “en mén-
niska blir ’omviand’ under Guds Andes ledning
innebir, att hon gor helt om och borjar vandra
i en riktning, som dr rakt motsatt den hon
foljde forut”. Detta stimmer daligt med Lae-
stadius’ uppfattning om en ’’icke blott Chris-
tendoms kunskap utan dfven Christendomen i
menniskans hjerta, hvartill hérer en kinnbar
och férnimbar hjertats och sinnets forindring,
som i Skriften kallas omvindelse och panytt-
fodelse” (Evangeliepostillan, s. 366). Forbryl-
lande blir det da nar f6rf. istdller for omvin-
delse (eller genombrott), valt att tala om ’’den
nya fodelsen™, eftersom det ’méste sigas vara
det av begreppen i Laestadius’ fullt utbildade
teologi, som enligt hans egen mening bist av
alla ticker vad han berédttar fran sitt inre liv
fran nyarstiden 1844,

I kapitel VI visar forf. att den spridda upp-
fattningen att Laestadius fore motet med Maria
saknat narmare kdnnedom om det s.k. liseriet,
ar en missuppfattning. Han hade i sjilva verket
kommit i “ndrkontakt” med den Brandellska
vickelsen, genom domkyrkovicepastorn Pehr
Eric Bylund i Hirndsand, vars predikningar
han ahdérde “med noéje””. En av de storsta for-
tjansterna med Wikmarks arbete visar sig hir:
att han har formatt dra fram av forskningen
forut helt eller delvis obeaktade personer, om-
stindigheter och redogdrelser, och didrigenom
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effektivt har kunnat undanskaffa ensidiga och
ohistoriska férestéllningar.

I kapitel VII far vi sA mota lappflickan
Maria, den méangomskrivna. Forskningen har
haft stora svarigheter att datera Laestadius’
mote med Maria, eftersom han visiterade i
Asele den 1 och 2 januari 1844, men talar om
den 10 januari som datum for den andliga
upplevelse, som har kallats den nya fédelsen.
Da skulle han fortfarande ha befunnit sig i
Asele. Boreman t.o.m. felciterar Laestadius,
vilket Brannstrom rdttat — dock utan att ta
stillning i sjalva dateringsfragan. Wikmark
visar nu, att Laestadius maste ha limnat Asele
den 4 januari for att visitera i Vilhelmina, och
sedan inte atervint till Asele, utan istillet farit
till Lycksele, ddr han skulle pabdrja visitation
den 11 januari. Samtalet med Maria skall ha
dgt rum i Asele den 1 januari, och den inre
upplevelsen saledes i Lycksele den 10 januari,
f.0. Laestadius’ biologiska fédelsedag. Forf. har
lagt ner mycket arbete pa att identifiera denna
Maria, och han har lyckats vidl. Hon hette i
sjdlva verket inte Maria, utan Milla Clements-
dotter. Nidrmare omstindigheter kring detta
har forf. redovisat i tidigare uppsatser. Har far
hennes levnadséden en fyllig beskrivning. Av
stort vdrde ir att forf. i samma Kkapitel tagit
upp dven de skonlitterdra Laestadiusskildring-
arna, som haft ett vidstricktare inflytande dn
de vetenskapliga uppsatser som ofta forblivit
okdnda foér en storre ldasekrets. Inte minst
Harry Blomberg, vars Laestadiusroman Det
brinner i snoén, nyligen kommit ut i ny upplaga,
kritiseras hart. Savil en omskriven Laestadius’
bikt for Maria, som en dito Marias bikt for
Laestadius, saknar stod i sjilvbiografin, och
Maria synes alls inte ha s6kt upp Laestadius i
djup sjdlanod, utan kunde istdllet berdtta att
hon numera var ”16st fran tviflet”’. Hon delgav
honom sina andliga erfarenheter. En forskare
(Sandewall) har havdat att Mariasamtalet hade
ringa betydelse, och att Laestadius’ samman-
triffande med Sorselelisarna nagra veckor se-
nare skulle ha betytt mer. Detta har i flera
sammanhang tillbakavisats av Wikmark — s
dven hdr. Med Boreman framhaller han vikten
av att varken oOverskatta eller underskatta
Mariaepisodens betydelse. Motet med lapp-
flickan hade utomordentligt stor betydelse for
Laestadius. Men hans egen andliga upplevelse
intriffade forst nio dagar senare.

I kapitel VIII framhaller forf. att den >’for-
smak av himmelens glidje” som Laestadius
talar om i samband med sitt sammantriffande
med Maria, inte var detsamma som hans nya

fodelse. Denna férsmak var vad som med
laestadiansk terminologi kallas ett ’’nade-
mirke”. Detta styrks bl.a. med ett citat fran
Laestadius, om hur Jesu ldrjungar “’blefvo icke
panyttfodda om paskdagen, ehuru de fingo
kidnna en forsmak af den himmelska glidjen”.
Panyttfodelsen foregds — enligt Laestadius —
av grat och jammer, fortvivlan och andlig néd.
Mycket litet talar forf. om vad Laestadius’ nya
fodelse egentligen innebar. Detta har vil sin
grund i det hir ganska knapphindiga kill-
materialet. Dock hade det funnits mdjlighet
att utforligare underséka vad Laestadius lir
om panyttfodelsen, och sedan konfrontera
detta med hans beriittelse om vad forf. kallar
hans nya fodelse. Som det nu ir, kommer man
alltfor snabbt &ver pa resultatet av denna upp-
levelse, till kapitel X, I nya fodelsens kraft.
Utifran framstillningen i kapitel IX blir det
darfor svart att yttra sig om det som forf.
skriver om vad denna upplevelse i realiteten”
betydde for Laestadius. Ingen mdda har lim-
nats ospard for att komma fram till en tillfér-
litlig datering av nyfddelsen. Onskvirt vore att
samma moda hade lagts ner pad att finga in
vari densamma bestod.

I sitt arbete om Lars Levi Laestadius’ vig
till nya fédelsen, har Gunnar Wikmark presen-
terat en pa tidigare helt eller delvis okinda
eller obeaktade killor val underbyggd bild av
’den historiske Laestadius”. De invindningar
som ovan har riktats mot framstillningen, rub-
bar inte denna slutsats. Det har varit befriande
att fa penetrera en sd avromantiserad Laesta-
diusskildring. Wikmarks arbete fyller ett tom-
rum, och ersidtter samtidigt en del dldre, mindre
tillforlitliga verk. Det fortjinar att motas med
intresse och uppskattning.

Anders Jarlert

Karl-Anders Hjortskull: Frdn kdrleksverksamhet
till likande miljé. Diakonins stillning i kyrka och
sambhille 1951-1975. Akademisk avhandling.

C. W. K. Gleerup 1981.

Avhandlingar, som beror diakonin, ir icke
alltfér vanliga. Nar darfér en sddan presenteras,
blir férvantningarna stora. Hjortskull har fram-
lagt en avhandling om ett viktigt avsnitt i diako-
nins historia. Mot bakgrunden, schematiskt teck-
nad, av diakonin under tidigare skeden och med
utblickar till Tyskland och Nordens linder samt
med en Oversikt av de sociala férhéllandena i
sambhallet, vill forfattaren analysera utvecklingen
av diakonin under nimnda period. Han s6ker



ddrvid finna utvecklingslinjer inom den svenska
kyrkan, antyder debatten om diakonibegreppet
och diakonins motivering. Han behandlar frigan
om diakonins fastare anknytning till kyrkoorga-
nisationen och en legalisering av diakonin. Vida-
re sdker han analysera samhallets instéllning till
diakonin och dess arbete.

Det finns fortjanstfulla avsnitt i framstallning-
en. Dit kan riknas t.ex. hans egen enkat rérande
forsamlingsdiakonin och jamféretsen med resul-
taten av diakoninimndens. Aven redovisningen
av diakonibegreppet har sina fortjanster. Tyvarr
lider den ocksad av atskilliga brister. Hir skall
icke presenteras en detaljgranskning. I stéllet vill
jag berdra ett par viktiga punkter, som fOrbigétts
eller har fatt en otillfredsstallande framstéllning.
[For ndrmare studium hénvisas till min nyutkom-
na bok med titeln: "Kyrklig diakoni och samhal-
lets sociala omsorgsarbete 1850-1975.]

Rubriceringen av avhandlingen kan icke sigas
vara adekvat gentemot innehallet. “Likande
milj6” var aldrig ndgon géngse term inom diako-
nin. Da den forekom, avsdg den egentligen det
speciella arbetet bland och fér de socialt utslag-
na. Diakonin var och ar nigot mera. I st. anvin-
des sddana termer som helhetssynen pd ménni-
skan, medmansklighet, att vara medmainniska,
dva omsorg eller omvérdnad eller ritt och slatt
Ova eller leva i diakoni. Om {6rf. med anvindan-
det av termen menar nagot sérskilt substantiellt,
t.ex. att skapa en positiv miljo eller lakande
omgivning fér méanniskor, torde den instéllning-
en alltid ha karaktiriserat diakonin. Diakonin
har velat under olika betingelser skapa en dyl.
atmosfar, t.ex. inom barnarbetet eller ung-
domsvarden. Forf. tar emellertid icke upp dessa
fragor, utan behandlar mer den formella utveck-
lingen av diakonin gentemot kyrka och samhille.

I frdga om denna utveckling synes forf. ha
forbigétt en del viktiga faktorer. Dessutom sak-
nas en stor del av di fdrekommande litteratur.
Framstillningen ar behaftad med en del onddiga
upprepningar och bristande klarhet i disposition,
som gor den mindre lattillgdnglig.

Diakonin i forsamlingarna har alltid varit syf-
temalet for diakonianstalterna. Dessa, som forf.
synes alltfér mycket ha forbisett i detta samman-
hang, ar férsamlingarnas medarbetare bade da
det giller utbildningen av diakoniarbetare och
tilthandahéllandet av dem, liksom i det direkta
diakonala arbetet. Det forhaller sig icke si att
diakonianstalterna ’6var diakoni” i f&érsam-
lingarna i och med att diakonissor missiveras dit,
sasom forr skedde [diakonerna sokte sjélva sina
platser, utom under de tre forsta aren efter vig-
ningen; denna regel upphorde under 1940-talet
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och praktiserades foga.] Diakonianstalterna ut-
bildar medarbetare for sina avniamare pa samma
sitt som varje annan utbildningsanstalt. Att dia-
konissorna sedan stod i visst forhéllande till dia-
koniutbildningsanstalten - moderhuset — ur
ekonomisk, sjilavardande och delvis ocksd ur
sociala synpunkter ar en helt annan sak. Under
hdr behandlad tid skedde f.6. en fortldpande
uppluckring ocksa i dessa férhallanden.

Att férsamlingsdiakonin under 1940-70-talen
genomgick en avsevédrd expansion - i synnerhet
under 1970-talet i frdga om inrittade férsam-
lingsdiakonala tjanster — ar uppenbart. Det
hanger samman med dels den allmanna debatten
kring diakonin, dels den alltmer konkretiserade
uppfattningen om diakonins arbetsuppgifter i
forsamlingarna, dels de forbattrade anstéllnings-
villkoren [loner, pensioner, arbetsbeskrivningar
etc, som personalférbunden medverkade till] och
dels det intensiva arbete, som utfordes av Diako-
nins Centrala Rad /DCR/ och efter 1965 av Sven-
ska kyrkans Diakonindmnd.

Den allmanna debatten har delvis skildrats i
avhandlingen. Dock har vissa viktiga sidor forbi-
gatts. Bakgrunden till 1940-70-talens utveckling
var i stort sett foljande. Darvid skall icke forbises
det langa och viktiga héindelseforloppet under
tiden fran sekelskiftet fram till 1930-talets slut.
De padrivande faktorerna under 1930-talet var
dels samhallets starkt utbyggda sociala omsorgs-
arbete och sjukvardsarbete [distriktssjukvardens
utbyggnad framfor allt], dels de arbetsforhallan-
den, som erbjods forsamlingsdiakonins arbetare i
jamforelse med sambhillets sjukvéards- och soci-
alarbetare. Det gillde framforallt diakonerna
och pastorsdiakonerna. Dessa senare var djupt
besvikna, da de forhoppningar, som knutits till
dessa ej infriades. Féramlingarna var ej forbe-
redda, tveksamheten om arbetsuppgifter var
stor. Man fann att samhillets upprustning i soci-
alt hanseende skulle gora kyrkans diakoni over-
flédig. Det var bakgrunden — en mycket konkret
bakgrund. Frigorna togs upp vid dia-
konkonferensen 1938. De finska forhillandena
och forslagen till ny diakonilag i Finland péver-
kade debatten i Sverige. Knut Sjoberg fick i
uppdrag att ingd till biskopsmoétet med en skri-
velse, som lade fram hela problemet samt kom
med férslag. Den ledde till att Gustav Ljunggren
och Yngve Brilioth vickte motion i adrendet vid
kyrkomatet 1941. Detta ledde sedan till att K.
Majt gav Dick Helander i uppdrag att nirmare
utreda fragan, vilket han gjorde 1945, Under
denna och pafoljande period vixte en omfattan-
de teologisk debatt fram i skilda diakonifragor
med Anton Fridrichsen, Hjalmar Lindroth, Bo
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Reicke, Ruben Josefsson, Valter Lindstrém, An-
ders Nygren, Gustaf Wingren, Yngve Brilioth,
Gunnar Hultgren, Sven-Ake Rosenberg, Ake V.
Strom m.fl. som medverkande. Dessa gav en
stark teologisk relief & den konkreta diakoni-
utvecklingen. Dessutom togs diakonin upp vid
ett lic. seminarium i Uppsala under Hj. Lind-
roths ledning.

Den helanderska utredningen fick ett blandat
mottagande under remissbehandlingen men den
férde dock fragan framéat och gav riktlinjer, som
visade sig riktiga i flera avseenden. Den ledde
ocksa sa smaningom fram till biskopsmoétets upp-
drag &t Gunnar Hultgren att avlimna den omfat-
tande och breda motionen vid 1951 ars kyrkmdéte
I detta sammanhang skall ytterligare tva faktorer
erinras om. Den ena dr den insats som Diakoni-
styrelsens sociala utskott gjorde. Dess debatter
liksom dess konferenser blev ocksa brickor i spe-
let liksom ekumeniska nidmndens sociala ut-
skotts. De péverkade den konkreta utveckling-
en.

Den andra och kanske betydelsefullaste &r
DCR:s insats.

DCR, det enda samlande organet for diakonin
i kyrkan under denna tid intill 1965, fick pé flera
fronter féra diakonins talan. Genom egna utred-
ningar, genom patryckningar i biskopsmoétet, hos
kyrkomotets utskott och enskilda ledamdéter, ge-
nom framstéllningar till departemenet och hos
enskilda riksdagsman kom DCR att i hég grad
péverka utvecklingen i de centrala organen. Men
ocksa ifraga om forsamlingsdiakonin pé det loka-
la planet strackte sig dess verkan. Genom tid-
skrifter, foredrag osv samt icke minst genom den
diakonins ombudsorganisation, som under denna
tid byggdes upp pa Skondals och Harndsands
diakoniorganisationer i stift och forsamlingar,
vicktes intresse for och ansvar infoér kyrkans dia-
koni pa ett konkret sitt.

Icke minst ifrdga om en definition av begrep-
pet diakoni och ifrdga om motiveringen fér dia-
konin i forsamlingarna torde DCR ha fatt med-
verka. Har kan bl.a. pdminnas om riksmdtena
for diakonin, vars foredrag samlades och gavs ut
i tryck.

Icke heller i relationerna till staten var utveck-
lingen ensartad. De skilda partiernas instéllning
och forhallande till den kyrkliga diakonin var
olika, dven om den rikspolitiska instidllningen
icke alltid svarade mot de lokala forhallandena.
Men dven denna relation skulle vara av intresse
att skarskdda. Den kristna gruppens instéllning
inom riksdagen ar dérvid av stort intresse. Att
meningarna ofta gick isir Over partigranserna
inom riksdagen visar behandlingen av flera fra-

gor. Icke minst debatten kring anslagsfragan till
Skondal ar darvid belysande.

Behovet av en klarare reglering och avgrins-
ning mellan socialvidrden, sambhillets omsorgsar-
bete och den kyrkliga diakonin, liksom all en-
skild socialvard [R6da korset, Ridda Barnen,
enskilda institutioner m.fl.] var uppenbart. Det
skedde nu delvis i den nya forsamlingsstyrelse-
lagen liksom i de nya sociallagarna, som under
denna tid tillkom rérande ungdomsvarden, nyk-
terhetsvarden, anstaltsvarden, stadgan for en-
skilda institutioner etc. Dock kan ifragasittas om
detta behov av griansdragning var starkare inom
den samhilleliga sektorn @n inom den kyrkligt
diakonala. Ansatser till det fanns tidigare, och de
angrepp, som gjordes under denna tid mot den
kyrkliga diakonin tvingade fram ett behov av
klarare linjer.

Dessa angrepp, som gjordes fran olika hall,
var ménga. Under efterkrigstiden hade socialde-
mokratin dominans inom politiken. Dess princi-
piella stdndpunkt var att all socialvard och sjuk-
vard skulle vara samhillets. Utifran den stand-
punkten skapades den nya sociala omvardnaden
genom samhillets organ, vilket medférde de sto-
ra angreppen mot den kyrkliga diakonin. Det
gillde sjukskoterskeutbildningen, socialutbild-
ningen p& Skondal, kollekterna till diakonin,
ungdomsvardsskolorna i de kristna organiatio-
nerna, barnhemmen, diakonissor i social tjinst
draktfrigan etc. Denna installning aterkom i
statliga och kommunala utredningar liksom i tid-
ningspressen. Angreppen blev méanga och ofta
hétska. De fick emellertid en bade negativ och
positiv verkan. Den negativa var ofta indragning-
ar och 6kade svarigheter for diakonin. Den posi-
tiva blev att diakonins malsmin tvingades till
nytankande och en 6kad insats och engagemang i
arbetet. Diakonin slogs ej tillbaka utan visade
under denna tid en betydligt 6kad aktivitet. Man
kan ocksa under f6rra hilften av 1950-talet spara
en viss andrad attityd fran den angripandes sida.
Dévarande inrikesministrar m.fl. deklarerade vid
ett par tillfillen en moderat, for att ej siaga posi-
tiv installning till den enskilda socialvarden.
Denna instéllning var grundad delvis i en person-
lig uppfattning men ocksé av ekonomiska skal.

Debatten har icke vidrorts i avhandlingen.

I samband med forberedelsen till den nya
forsamlingsstyrelselagen utspanns en debatt
kring flera fragor rorande diakonin. En var dess
motivering, vilket forf. ocksa riktigt pekat pa. I
den statliga utredningen hade kommitterade
framhallit att skillnaden mellan den kyrkliga dia-
konin och den samhilleliga socialvarden skulle
vara, att diakonins bevekelsegrund var att 6va



sjalavard. De skriver: ”’I motsats till socialvarden
syftar namligen diakonin ytterst till sjalavard och
ej i frimsta rummet till meddelande av sjukvard
eller fyllandet av timliga behov. Det som speci-
ellt utméirker diakonin &r, att den till sitt vésen
bottnar i det kristna tjdnaresinnet och att dess
uppgift ar att ge ett uttryck at den aktiva kérleks-
garningen som en kalla till andligt liv och en form
av evangelieférkunnelse.” Mot denna formule-
ring reagerade flera remissinstanser med skirpa.
DCR framholl i sitt yttrande, att en séddan tolk-
ning av diakonin skulle betyda en snedvridning
av hela det kristna evangeliet och av den kristna
diakonin. Nastan-kirleken ar icke en evangelie-
forkunnelse, men val ett utfléde av evangeliet
och en frukt av evangelitet. [Jfr. Lindroth och
Josefsson 1 Diakonianstalternas skriftserie nr 1-
4]. En annan sak ar att diakonin ocksé skall vara
redo att trada in i sjalavardssituationer. Da blir
sjalavarden en form av diakoni. Eller med Elisa-
beth Freys ord: Sjilen i all barmhartighet ar
barmhirtighet mot sjalen. Det horde samman
med den helhetssyn pA manniskan, som diakonin
ville foretrada.

En randanmirkning ytterligare: Att lata bro-
schyren frin Boras — Bramhult f& den avgérande
plats, som avhandlingen givit den, ar att hogst
overdimensionera dess betydelse. Dess uppdel-
ning och syn var allméngods inom diakonin och
kyrkan langt tidigare.

Allt som hir anférts vill vara en kommentar
till avhandlingen, som behandlar diakonin under
ett av dess viktiga skeden i svenskt kyrkoliv. Det
ar tacknamligt att diakonins utveckling intill se-
naste tid borjat bli foremal for historisk forsk-
ning och angelaget att amnet far ytterligare ve-
tenskaplig bearbetning.

Thorsten Levenstam

Alf B. Oftestad (red.): En bok om kirkens dia-
koni. 416 sid. Lutherforlag, Oslo 1980.

Ett intressant bidrag till samtida diakoniforsk-
ning presenteras 1980 i En bok om kirkens
diakoni. Materialet utgdres av ett antal artik-
lar, forfattade av en grupp ldrare vid Menig-
hetsfakulteten i Oslo samt diakonihdgskolorna.
Arbetet ar ett rent sammanldggningsverk och
artiklarna sammanbinds av de Overgripande
rubrikerna. Varje forfattare sitter ockséd sin
personliga prdgel pd respektive avsnitt, vilket
medfor att de olika kapitlen préglas av en
viss individualism.
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Boken, som enligt forordet vidnder sig till
alla som arbetar med grundldggande diakoni-
fragor, syftar till sival reflexion som hand-
ling. Materialet presenteras i tre huvudgrup-
per: diakoni och den aktuella debatten, vidare
diakonins bibliska bakgrund samt slutligen dia-
konins teologiska, frimst kyrkohistoriska for-
ankring. Denna huvudindelning 4r ocksi ge-
nomfoérd i dispositionen.

Det kan vara av intresse att jamfora dispo-
sitionen i En bok om kirkens diakoni med den
1976 presenterade Diakoni og Kirke under re-
daktion av Andreas Aarflot. Det d& saknade av-
snittet om Diakonins forankring i menigheten
som et hellig samfunn av Alf Oftestad aterfin-
nes nu i framstallningens avslutande del. Detta
avsnitt innehaller ett omfattande bibliskt mate-
rial, vilket vidcker frAgan huruvida detta bi-
drag till stor del snarare hor samman med av-
snittet om diakonins bibliska bakgrund. Kai
Ingolf Johannessens bidrag om Diakoniens
teologiske og kirkelige forankring, som efter-
lystes i den tidigare framstillningen, aterfinns
ocksa i den nu presenterade boken. Detta av-
snitt saknar emellertid den mer principiella och
analyserande ansats, som rubriken synes ut-
lova, och utgér en deskriptiv undersdkning av
de senare arens diakonidebatt i Norge.

I bokens forsta del ingér vid sidan av Jo-
hannessens kapitel, ett intressant avsnitt om
diakoni och samhallssyn av Bernt T. Oftestad.
Forfattaren relaterar hir diakonin till dels den
borgerligt-liberala samhallsbilden, dels den
marxistiska sambillssynen. B&da dessa upp-
fattningar ger enligt Oftestad underlag for en
vid uppfattning av diakonin. Diakonin kan be-
skrivas som kyrkans omsorg om minniskor i
néd. For att diakonin skall kunna framtrida
med storre pregnans krdavs dock en speciell
kyrkosyn. Dirigenom sidtts enligt Oftestad
gudsfolkets konkreta livssituation i centrum.
Den diakonala omvirdnaden s6ker hela de ska-
dor minniskan tillfogas pa4 grund av syndens
makt i vdrlden och den enskilda m#nniskan.
Diakonin far dirigenom en eskatologisk och
frilsningshistorisk forankring.

Oftestads artiklar saknar dock notapparat.
Genomgaende ar de olika bidragen forsedda
med litteraturforteckning eller nothénvisning,
aldrig bada. D& Oftestads artikel alltsi saknar
nothénvisning, 4r det omdjligt att avgdra vad
som #r referat av debattinligg, och dérmed
hemmahoérande i den forsta huvudavdelningen,
och vad som dr Oftestads egna synpunkter.
Forfarandet fOrsvarar ocksa killkontroll.

Bokens andra del om diakonins bibliska bak-
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grund innehdller ocksé tva kapitel. Olav Myk-
lebust presenterar En skisse av tjenesterelasjo-
ner i bibelens fgrste bgker. Det andra bidraget,
forfattat av Sverre Aalen, dr betitlat Diakoni
og livets horisont efter det nye testamente.

Efter en alimén presentation av tjinarmoti-
vet i gamla testamentet relaterar Olav Mykle-
bust tjanandet till frilsningshistorien. Speciellt
sitts tjdnaremotivet i relation till familjen, po-
litiken och Gud. Forfattaren behandlar sévil
den patvingade som den frivilliga tjanargir-
ningen. Mot bakgrunden av bl.a. Abraham,
Lot och Josef drar Myklebust slutsatsen, att
under den fullkomliga tjinsten under Gud-
Herren, har Gudsfolket, det diakonala sam-
fundet, sitt av Gud givna mal. Tjinarfunktio-
nen kénnetecknas av Guds forhallande till
minniskan som frilsning och ménniskans for-
héllande till Gud som tillbedjan och underkas-
telse. Det kan synas tveksamt om dessa gam-
maltestamentliga motiv kan utgdra bibliskt un-
derlag for en beskrivning av diakonin da myc-
ket av materialet &r att hdnfora till fralsnings-
historien. Det kan d& diskuteras om likhets-
tecken skall sidttas mellan diakoni och frils-
ning och bédda ddrmed ha samma subjekt. Vi-
dare kan diakonin relaterad till det anférda
gammaltestamentliga materialet beskrivas myc-
ket omfattande och dirmed forlora nigot av
sin egentliga substans.

Sverre Aalen gor inledningsvis i sitt kapitel
en jimfdrelse mellan anvindningen av begrep-
pen diakoni i Nya testamentet respektive i
Norge. En viktig skillnad blir di, att begrep-
pet diakoni i NT alltid anvinds f6r gidrningar
gjorda i fOrsamlingen, aldrig utanfor dess
granser. I Act 6 ser Aalen en forsta arbetsfor-
delning inom kyrkans ledning. De sjus ar-
betsuppgifter synes enligt forfattaren inte ha
varit begrénsade till hjilpinsatser for ndodli-
dande. Genom en exkurs over Mt 25.35 ff.
ger Aalen ndgra principiella kidnnetecken for
diakonin: den utféres inom kyrkan — utanfor
kyrkans granser ar det nistankirlek, diakoni-
arbetarna ir kyrkans tjinare och diakonin kan
kopplas samman med administration och dm-
bete.

Sverre Aalens bidrag kommer med sidkerhet
att bli omdiskuterat. Utifran paulinskt mate-
rial framstaller forfattaren tjinandets plats in-
om Guds administration och hushallning och
inte inom etiken (s. 203). Det sirskilda dia-
konatet skulle d& vara en administrativ tjdnst
i forsamlingen, inte en karitativ. Grédnsen gar
har mellan diakoni och n#stankidrlek. En sa-
dan uppdelning kan leda till felslut till foljd av

anvandningen av Act 6 som biblisk grund for
diakonat. Vidare Kkontrasterar synpunkterna
med fOrvaltarskapsteologins uppfattning, att
dopets kallelse till tjanst innebér ett forvaltar-
ansvar av savil skapelsens som frilsningens
gévor.

Aven Steinar Johansen tar i bokens avslutan-
de avsnitt utgéngspunkten fSr framstillningen
i Act 6. Under rubriken Diakoner og diakoni
i kirkens fgrste arhundraden framhéller for-
fattaren, att de sju utfor en rent diakonal gar-
ning. Forfattaren avviker hidr frin exempelvis
Aalen i det tidigare kapitlet, diar det framholls,
att de sju inte kallas fér diakoner. Act 6 4r en-
ligt Johansen att anse som grund fér diako-
natet.

I fortsdttningen redogdr Johansen for det
sociala medvetandet i de forsta kristna for-
samlingarna. I sammanhanget presenteras de
vanliga arbetsomradena for diakonin. Vidare
berdrs de problem, som uppstod, di diakona-
tet kom att tillforas speciella funktioner som
exempelvis forsamlingsforestindare och liturg.
Forfattaren redogér ocksd for den kris, som
kan sigas uppstd under 500-talet, varigenom
diakonatets karitativa funktioner i den romerska
kyrkan ytterligare begrinsas.

For bokens enda dogmatiska avsnitt svarar
Roald Flemestad, som behandlar Kirkens kjar-
lighetstjeneste i lys av treenighetslazren. Mot
bakgrund av skapelse och Aterlosning fram-
stdr den diakonala girningen som minniskans
svar pd Guds kirlek. Diakoni ar alltsd kdrlek
till Gud. Detta medfér ett omfattande diakoni-
begrepp. "Min nista skall dlskas pd samma
sitt, som Gud dlskar mig...” (335) Diakonin
framtrader dirfor som en nistantjinst utford
som en forlingning av Guds skapargirning.
Det specifika for diakonin ir enligt forfattaren,
att kyrkans tjanst kan ge virlden nigot, som
virlden inte kan ge sig sjalv, Diarmed framtri-
der den inte som allmdn humanitet utan som
en Guds sindning. Bidraget kontrasterar har
mot de synpunkter, som redovisats tidigare av
exempelvis Sverre Aalen.

Flemstads precisering av diakonin &r inte
problemfri. Forfattaren berdr exempelvis inte
skillnaderna mellan diakoni och andra former
av kyrkans géarning, eller dr alla kyrkans gir-
ningar diakonala? Man saknar ddrfér materia-
lets relatering till den vanliga uppdelning av
kyrkans girning i martyria, liturgia och dia-
konia.

I bokens avslutningskapitel behandlar Alf B.
Oftestad Diakoniens forankring i menigheten
som et hellig samfunn. Diakonin framstills



da primért som omsorg om forsamlingens eg-
na medlemmar. Diakonin skall tjina férsam-
lingen. Mot bakgrund av dop, forkunnelse,
nattvard och liturgi framstdr de heligas sam-
fund som diakonins fOrutsdttning och forank-
ring. Begreppet koinonia utgdr di en beteck-
ning pa de troendes gemenskap med savil Kris-
tus som varandra. Diakonin berdr ocksa tre
omraden av kyrkans liv: administration, pasto-
ralvard och liturgi. Till det pastorala omréadet
riknar Oftestad diakonins karitativa sida.

Diakonin blir pa detta sitt mycket omfattan-
de och kan forlora sin speciella substans ge-
nom att utgéra det mesta av forsamlingens
funktioner.

Sammanfattningsvis ger boken intrycket av
att sakna vetenskaplig ansats. Frinvaron av
nothinvisningar till vissa bidrag upplevs irri-
terande. Trots att litteraturforteckningarna
ibland 4r ganska omfattande, ir det svart att
avgora, vad som &r forfattarens egen synpunkt
och vad som ir referat av debattinligg och
annat material. Boken dr till sitt innehll del-
vis kontroversiellt, vilket inte behover uppfat-
tas negativt. Det podngterar ddremot ytterli-
gare behovet av ordentliga nothénvisningar. De
olika bidragen kan ibland verka motsdgelse-
fulla. De har visserligen behandlats i semina-
rieform, men boken ger inget enhetligt intryck.
Inte heller detta behover uppfattas negativt. En
avslutande sammanfattning med konklusioner
kunde sikerligen ha avhjilpt splittringen och
motiverat, att bidragen presenteras i samman-
laggningsform. Materialet kommer diremot
inte att forfela sitt primdra mal: att vicka de-
batt och reflexioner kring diakonala frigor i
Norge.

Karl Anders Hjortskull

Fra Platon til Hegel og fra Sokrates till Kierke-
gaard. Religionsfilosofisk Antologi ved Niels
Thulstrup. Bind I-III. 2. gennemsete udgave, C.
A. Reitzels Boghandel A/S, Kgbenhavn 1980,
913 sid. Pris hiftad dkr 366.

I dessa tre volymer fir lisaren méta klassiska
religionsfilosofiska texter. Tjugo filosofer och
teologer &r representerade i ganska omfattande
utdrag. Latinska och grekiska texter dr dversatta
medan s&vil engelsk- som tysk- och franskspraki-
ga tinkare behaller sddan sprakdrakt, vilket an-
tagligen forsvarar en anvandning av utgvan i
grundutbildningen vid svenska universitet. Urva-
let vill spegla det spekulativa tinkandet fran Pla-
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ton till Hegel, sags det i forordet. Kierkegaard ar
ocksd medtagen men som en slutpunkt och av-
gransning.

Kierkegaard ar kanske inte det enda undanta-
get fran den uttalade urvalsprincipen. Spinoza,
som e¢j tagits med, synes mig vara ett bittre
exempel pé spekulativ religionsfilosofi 4n Hume,
som figurerar med ett avsnitt frin hans Dialog-
ues Concerning Natural Religion. Varje urval
kan ifrdgaséttas, men jag reagerar snarare mot
karakteristiken av de valda texterna dn mot
sjalva urvalet, dar jag tycker att alla forsvarar sin
plats i sammanhanget.

De utdrag, som tagits med av resp forfattare,
avser ofta att inte bara ge en férestillning om de
religionsfilosofiska idéerna utan dven att pa ett
nagot fylligare sitt presentera resp tinkare.

Till texterna har fogats en kommenterande in-
ledning pa 80 sidor i vilken urvalets forfattare
namns jimte ménga andra storheter i det vister-
landska ténkandets historia. Av naturliga skil
blir detta ett stértlopp genom historien och det
fungerar kanske bist som kompendium fér den
som genom originaltexterna och pa andra sitt
bekantat sig med det tankestoff, som alluderas
pa.

Utférliga bibliografiska forteckningar ges 6ver
lexica, handbocker samt kallor, dversattningar
och monografier kring de valda f6rfattarna.

Bo Hanson

Theologische Realenzyklopidie. Band II-VIII.
Walter de Gruyter, Berlin 1977-1981.

TRE - den nya teologiska realencyklopedien —
har med beundransvérd precision fortsatt sin ut-
givning i enlighet med den fran borjan uppgjorda
planen. I STK 1977, s. 184-186, recenserades det
dd utkomna forsta bandet, och man beriknade
dé, att nagot mer an ett band skulle utkomma
per ar. Vid slutet av 1981, drygt fem ar efter
forsta bandets utgivande, foreligger de atta forsta
banden fardiga. Man har alltsd med god marginal
hallit tidsschemat. De badda huvudredaktérerna
ar numera Professor Dr Gerhard Krause, Bonn,
och Professor Dr Gerhard Miiller DD, Erlangen,
den senare helt nyligen utnamnd till biskop i
Braunschweig.

Nagra stickprov pa artiklar, som kan vara av
sarskilt intresse for nu pagéende svensk forsk-
ning eller for svenska lasare lamnas i det f6ljan-
de:

I Band II moéter en omfattande artikel om
dmbetet (Amt) med ett religionshistoriskt bidrag
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av S. Hartman och en ingdende framstéllning av
admbetsuppfattningen under reformationstiden
och den efterfoljande tiden fram till mitten av
1800-talet, forfattad av H. Fagerberg. Bland bio-
grafierna i detta band kan noteras, att J. Rogge
skriver om Nikolaus Amsdorff, M. Brecht om
Jacob Andreae och L. Héde om Anselm av Can-
terbury.

I Band III tecknar G. Haendler Ansgars bio-
grafi, H. Ringgren skriver om antroposofin och
en hel rad av forfattare bidrar till den utforliga
artikeln om Aristoteles, vilken behandlar inte
bara filosofen sjalv utan ocksa “’die Wirkungsge-
schichte” i flera olika avsnitt, bland annat ara-
bisk och judisk aristotelestolkning. Andra cen-
trala artiklar i detta band ir t.ex. ”Apostel” med
bidrag av bl.a. J. Roloff och S. Hartman. " Anti-
semitismus” behandlas i inte mindre &n atta av-
snitt pa tillsammans omkring 50 sidor.

I Band IV skriver E. J. H. Collins om " Atha-
nasianisches Symbol”, ett exempel pa en primér-
undersékning, dar forfattaren lagger fram en ny
teori om detta symbolums uppkomst. Han argu-
menterar bl.a. for att Spanien ar dess ursprungs-
land. Aven ett par andra av bekannelseskrifterna
behandlas i samma volym: Augsburgska bekan-
nelsen och Apologin i artiklar av B. Lohse, H.
Immenkétter och A. Sperl. Den sistnimnde
skriver om rattfardiggorelseldaran i Apologin, ett
gammalt crux interpretum. Nara attio sidor ag-
nas &t Augustinus och augustinismen, vari verk-
ningshistorien dnda fram till nutiden innefattas.
Artikeln blir i sin detaljrikedom svar att 6verblic-
ka och man saknar ett helhetsgrepp i friga om
skildringen av den teologiska askadningen. I
samma band skriver G. Wingren om Gustaf Au-
Ién.

I Band V éterfinnes en artikel om Autoritét
med bidrag bl.a. av R. Mau och H. Beintker. J.
Hjéarpe skriver om Averroes och W. Blanken-
burg om Johann Sebastian Bach. Bland de
manga artiklar om lander och stader som TRE
erbjuder markes har en om Baltikum, forfattad
av H. Biezais. Artikeln om Karl Barth ar skriven
av E. Jiingel. M. Brecht star for biografin over
Johann Albrecht Bengel och H. Fachn skriver
om Eivind Berggrav. Bland stader som behand-
las i detta band ar Berlin och Bern. Ett exempel
pa en rikhaltig liturgihistorisk artikel ar “Bestat-
tung” med bidrag av flera forfattare.

En mycket stor del av Band VI 4gnas at ar-
tiklar kring Bibeln. Bl. a. behandlas den gam-
mal- och nytestamentliga kanonhistorien; i arti-
keln om bibeldversattningar medverkar bl.a. B.
Stolt. W. Zimmerli skriver om Biblische Theolo-
gie och H. Karpp om Biblizismus. Artikeln

"Bilder” 6ver 50 sidor lang, handlar badde om
den kristna konsthistorien och om bildernas teo-
logiska problematik. I detta band skriver W.
Dettloff om Gabriel Biel. G. Wingren har forfat-
tat artikeln om Billigkeit men ocksad biografier
6ver Einar Billing och Manfred Bjérkquist.

I Band VII har en ovanligt 1&ng rad av viktiga
biografier rdkat komma i tat f61jd. Foljande for-
teckning (med forfattarnamnen inom parentes)
talar for sig sjalv: Dietrich Bonhoeffer (G. Krau-
se); Johannes Brenz (M. Brecht); Yngve Brilioth
(B. Sundkler); Emil Brunner (H. Beintker);
Martin Bucer (R. Stupperich); Johann Franz
Buddeus (E. H. Paltz); Johannes Bugenhagen
(H. H. Holfelder); Rudolf Bultmann (W. Schmi-
thals); Georg Calixt (J. Wallmann); Abraham
Calov (J. Wallmann); Johannes Calvin (W.
Nijenhuis); Martin Chemnitz (Th. Mahlmann).
Bland artiklarna i detta band aterfinns ocksa
Buddhismus, av H. Bechert, samt en omfattande
framstallning om Busse med flera forfattare
bland dem I. Legnning, som skriver om Busse
VII. Ethisch. G. Malmgvist ger i samma volym
en ingédende framstillning av Chinesische Reli-
gionen.

I Band VIII méter en artikel om Clinical Pas-
toral Training, dir den engelska termen bibehél-
lits i rubriken. Om Lukas Cranach skriver H.
Diifel, Thomas Cranmer tecknas av G. R. Elton,
och H. Beintker skriver om Hermann Cremer. I
detta band moter ocksd en framstilining om
Danmark, férfattad av M. Schwarz-Lausten och
L. C. Brgndum. Chr. Gestrich skriver om deis-
men, och i artikeln Demut medverkar A. Radler
med det etiska bidraget.

Som hjilpmedel i forskningen har TRE bl.a.
sin styrka i den vil genomférda planeringen och
struktureringen av stoffet som medger 6verblick
och forhindrar onddiga utsvdvningar, trots det
rikligt tilltagna utrymmet. En stor tillgdng &r
ocksd de utforliga bibliografierna till varje arti-
kel.

Bengt Higglund

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie. 24.
Band 1980, hg. von Konrad Ameln, Christhard
Mahrenholz, Alexander Vélker. XVI+ 236 sid.
Johannes Stauda Verlag Kassel 1980.

Argingen inledes ined minnesteckningar dver
Christhard Mahrenholz (1900—1980) och Ernst
Sommer (1902—1980). Innehallet i dvrigt for-
delar sig ungefir lika mellan de bada dmnena.



En liturgihistorisk undersokning inleder huvud-
artiklarna: Karl Christian Felmy, Heilsge-
schichte und eschatologische Fiille im ortho-
doxen Gottesdienst. Forfattaren vill enligt
underrubriken belysa forhallandet mellan euka-
ristisk gudstjinst och bon vid dagens tider
enligt Osterns ortodoxa kyrka. Den eukaristiska
liturgien utgdr gudstjdnsten i dess fullhet med
nattvarden som héjdpunkt. Men detta innebir
inte att gudstjinsten for Osterns kyrka skulle
vara reducerad till detta centrum. Tvidrtom ges
det rum for en mangfald gudstjinstformer for
alla troende, inte blott for munkar och esote-
riska kretsar. Hir skiljer sig den ortodoxt
kristne frdn ménga romerska katoliker som
ofta inte vet av nagon annan forsamlingsguds-
tjanst 4n madssan, och frin en protestant av
genomsnittstyp. Denne sistnimnde aterfinner,
forklarar forfattaren, i ndstan alla gudstjinster
missans grundschema, men berdvat dess euka-
ristiska kérna.

Olika aspekter kommer i Osterns kyrka till
uttryck i tidebonerna. Aftongudstjinst och
morgongudstjidnst 4r ur tematisk synpunkt vi-
sentliga. Alltsedan 300-talet kom andra led-
motiv dn tidegdrdsbonernas i forgrunden, i
synnerhet pd grund av en helt ny upplevelse
av frilsningshistorien som historia. Kyrkoaret
uppstod. Denna utveckling gav anledning till
en dramatiskt uppbyggd gudstjdnst, sirskilt i
Jerusalem, med hymnerna som ett viktigt in-
slag. Klostervisendet, sarskilt i Egypten, reage-
rade mot kyrkosangen som sadan. Medan
afton- och morgongudstjinsten utvecklade en-
staka aspekter pad frilsningsverket, utgjorde
den gudomliga liturgien i sin kdrna en &min-
nelse av detta verk i dess helhet, varvid prin-
cipiellt hela kyrkan, gudsfolket pa en plats,
var med och firade eukaristi. Som avslutning
framligger forfattaren egna synpunkter pa
fragan i vad man den ortodoxa kyrkans liturgi
och tidegirdsbon kan tjina till att berika guds-
tjansten i de visterlindska kyrkorna och
illustrerar detta i nagra punkter.

Gudstjinstens betydelse for den sekularise-
rade minniskan utgor rubrik for en artikel av
Hans-Christoph Schmidt-Lauber. Forfattaren
utgar fran en statistik for aren 1945—1975
betriffande den romersk-katolska kyrkan i
Osterrike och den i samband med framliaggan-
det av statistiken stillda fragan: “Hur kom-
mer vi ur krisen?”” Den hir iakttagna tenden-
sen var bekant ocksa, i stérre sammanhang, i
Tyskland: gudstjinstforsamlingen hade blivit
mindre. Liturgiska reformer hade uppenbar-
ligen inte automatiskt nagot positivt inflytande
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pa gudstjinstbesoken. Samtidigt var forsam-
lingen mer levande och engagerad. Kyrko-
gangen motiveras medvetet av speciella stora
hogtider eller personliga livssituationer som
lyfter en minniska bort fran vardagen. Denna
gudstjidnstens kris, om man nu far anvidnda
detta uttryck, ger forfattaren anledning stédlla
fragan, i vad man en ménniska med denna i
nutiden vanliga instillning till gudstjansten har
forméga att uppleva, uppskatta och deltaga i
liturgi och alltsad dr vad som med ett svarover-
sittbart ord anges som ”liturgiefihig”. Ordet
"sekulariserad” har i nyare protestantisk teo-
logi (Gogarten, Bonhoeffer) innebsrden att
man inte raknar med néagra avsondrade, from-
ma omriden. Ar minniskan enligt reforma-
torisk syn myndig, befriad fran att vara be-
hidrskad av virlden, si har samtidigt virlden
blivit virldslig. Det finns enligt ett tillspetsat
uttalande i virldskyrkoradet 1969, som forfat-
taren citerar, ingen modern form f6r den of-
fentliga gudstjinsten, emedan den moderna
viarlden ar sekulariserad. Alternativet “getto
eller o6ken” har uppstillts. Det giller med
andra ord antingen att bilda en mot virlden
standaktig enklav eller att vara foresprakare
for en kristendom utan liturgi. Denna sist-
niamnda mojlighet motiveras med att levande
gudstjinst Ar funktion av en levande kultur.
Da den moderna virlden och kristendomen ar
atskilda dr gudstjanst inte mer mojlig. Denna
tes om den sekulariserade mainniskans ofor-
maga till gudstjanst och liturgi bottnar emel-
lertid enligt forfattaren i ett felslut: att man
inte tar inkarnationen nog allvarligt. Fran
denna synpunkt redogér han fér de kompo-
nenter, som pa nytt kan gora gudstjinsten
betydelsefull for den sekulariserade minniskan,
och fér amnets antropologiska aspekter.

I en redogorelse for Schola cantorum och
forsamlingssingen under senmedeltiden publi-
cerar Johannes Janota en ny kritiskt granskad
utgava av vissa partier ur en viktig killa f6r
hymnologisk forskning: Crailsheimer Schulord-
nung. Av sirskild betydelse ar det att denna
handskrift aterger tysksprikiga medeltidssanger
i deras helhet, icke blott, som annars ir vanligt,
blott antydda med inledningsorden. Melodierna
aterges inte i handskriften. Den hérroér fran
latinskolan i en senmedeltida smastad, kan
dateras till omkring 1480 och blev tryckt 1875.
Man far hédr ocksa inblickar i skolférhallanden
under senmedeltiden. Handskriften ger ocksa
uppgifter om sangens yttre anordning. Texten
till de tyska sangerna aterger utgivaren av
denna redogorelse med kommentarer och lit-
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teraturhédnvisningar.

Den liturgiska fornyelse, som tog sig uttryck
genom pristen Albert Lortzing (1811—1880)
och hir kallad hans liturgiska testamente, be-
skrives av Heinz Henche. Anslutningen till
1800-talets romantik och restauration utgor ett
karakteristiskt drag. Fragan om nattvarden,
dess teologi och praxis, var dmne for ett semi-
narium i Leipzig hosten 1976. Resultatet har
sammanfattats 1 en artikel med Karl-Heinrich
Bieritz och Ulrich Kiihn som foérfattare. De
senaste trettio arens kyrkobyggande i evan-
geliska samfund, sirskilt i Tyskland, behandlas
av Christian Rietschel. Storstddernas tillvixt,
en féljd av industrialismen, och sociala omvilv-
ningar utgjorde bakgrunden till utvecklingen
av ett nytt kyrkobyggnadsprogram. Detta skulle
tillgodose savil gudstjinstbehovet som socialt
arbete. Virldskrigen avbrot denna utveckling.
Efter det andra virldskriget och den omedel-
bara uppgiften att istandsdtta allt det férstorda
har man stdllts infér alternativet ’communio
eller kommunikation™ enligt forfattarens ter-
minologi, nir det gillt kyrkobyggandet. I spin-
ningsfiltet mellan kristen gemenskap och de-
mokratisk kommunikation har pa detta om-
rade 1 stdllet for ett statiskt-estetiskt ideal, som
det har uttryckes, kommit ett dynamiskt-for-
dnderligt. Man talar ocksda om “den efter-
sakrala tidsildern’, som i sin tur bland annat
formodas ha samband med en sekulariserad
teologi och dennas extrema formuleringar.

Nya gudstjanstformer och erfarenheter av
dessa belyses av Georg Kugler. Redogorelsen
bygger p& material fran den sedan 1972 verk-
samma Gemeindeakademie”. Ottfried Jordahn
redogor for den sjunde internationella kongres-
sen, anordnad i Washington av Societas litur-
gica i augusti 1979. Ambete och ordination
hérde till huvudfragorna. En undersokning av
Andreas Heinz behandlar den idldsta bekanta
kdllan till julpsalmen “Es ist ein Ros ent-
sprungen”. Den ingar i en handskrift, som
tillkommit 1582—1588 och omfattar 19 strofer.
Handskriften har av en forskare formodats
hoéra hemma i Mainz. Heinz konstaterar emel-
lertid sirskilt med hinsyn till dess kalendarium
men ocksd pad andra grunder, att singen, “’en
av de vackraste tyska julsingerna’’, harror fran

ett kartusiankloster i Trier. En annan julsing,
»Quem pastores laudavere” fick, som Konrad
Ameln visar, pd 1700-talet en sdregen och
mindervirdig ersidttning.

Matthias Werner redogoér for sanger ur
Johann Schefflers (” Angelus Silesius™) Heilige
Seelen-Lust, inalles 79, som inforts i en sang-
bok av N. L. v. Zinzendorf, Christ-Catholisches
Singe- und Bet-Biichlein (1727). Denna sist-
niamnda var tillignad en katolsk kommissarie
vid riksdagen i Regensburg 1726. Vidare hade
Zinzendorf planer att vidnda sig till paven med
sin sangbok. Den skall dven ha provats av
katolska teologer och ha Oversatts till latin.
Han hade emellertid ingen framgéng med sina
hédnvindelser till katolska kyrkan. En artikel
av Hans-Bernhard Schénborn handlar om fre-
kvensen av Paul Gerhardts psalmer och deras
olika &tergivning i nu brukliga tysksprakiga
psalmbocker. I tva artiklar uppmirksammas
det nu forberedda arbetet att revidera Evan-
gelisches Kirchengesangbuch. Vid en konferens
hosten 1979 behandlades fragor hirtill i tva
féredrag, som hiar refereras av Alexander
Vélker. En av synpunkterna var vikten av att
en psalmbok bevarar kontinuiteten med psalm-
diktningen i gangna tider. Frigans sprikveten-
skapliga aspekt betonas i en artikel av Waldt-
raut Ingeborg Sauer-Geppert. Det omsider,
1978, utgivna registerbandet till den storsta
samlingen av hymntexter, Analecta hymnica
medii aevi, granskas av Walther Lipphardt.
Konrad Ameln redogdr fér handskrifter och
tryck av hymnologiskt och liturgiskt slag, som
i senaste tid utgivits i faksimil.

Utforliga litteraturoversikter betridffande sa-
dant som publicerats i olika linder under de
allra senaste aren inom hymnologien och litur-
giken samt forteckning Over citerade inled-
ningsrader och personférteckning kompletterar
som vanligt arsboken. Dess rika och synner-
ligen virdefulla innehall med dess presentation
av den senaste forskningen pa dessa omréden
ger ett allmidnt intryck av det stora intresse
som #Agnas dessa fragor.

Allan Arvastson
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Faith and Order — Lima 1982

Kyrkornas virldsrdds internationella Faith and
Order-kommission, senast samlad i Bangalore,
Indien, 1978 (se denna tidskrift 1978, s. 184 ff.)
har ater sammantratt den 2-16 januari 1982.
Aven denna géng samlades de drygt hundra leda-
moterna i ett utvecklingsland, Peru. Forlaggning-
en av kommissionsmotet till ett katolskt konfe-
renscentrum i utkanten av Lima gjorde det mdj-
ligt att i forsta hand under veckosluten komma i
narkontakt med olika slag av kyrkligt arbete i
denna mangmiljonstads snabbt vixande och for
en nordeuropé forfarande slumomraden, hir kal-
lade ’pueblos jovenes” eller ’barriadas”. Det 4r
bland annat i miljéer som dessa som latinameri-
kansk befrielseteologi’’ har sina rotter.

Halvvigs mellan kommissionsmétena, somma-
ren 1980, skedde den stora férandringen att Lu-
kas Vischer efter nistan 20 ar limnade uppdra-
get som “director”, som i stéllet dvertogs av
lutheranen William Lazareth (USA) och det var
nu forsta gingen den senare métte kommis-
sionen i dess helhet. Med sin entusiasm och for-
maga att dppna nya perspektiv utgdr han otvety-
digt en tillgdng av stor betydelse for de narmaste
arens arbete inom Faith and Order.

De nordiska linderna representerades av Seni
Haapimaa (Finlands ortodoxa kyrka), professo-
rerna Martti Parvio (Helsingfors), Ivar Asheim
(Oslo) och undertecknad.

Bland det myckna som fyllde de tva arbetsvec-
korna i Lima kan tre huvuduppgifter urskiljas:

1) 1974 sammanstillde kommissionen vid sin
sammankomst i Accra, Ghana, en consensus-text
om dop, nattvard och @mbete, som av Kyrkornas
virldsrads generalforsamling i Nairobi séndes ut
till medlemskyrkorna f6ér yttranden och kom-
mentarer (texten i svensk Oversittning i Dop,
nattvard, dmbete, Falkoping 1975). Mer &n
hundra kyrkor fran alla varldsdelar och alla kon-
fessionella traditioner inkom med svar, i flera fall
kritiska sddana. Texten blev pa grundval av detta
foremal for Overarbetning redan i Bangalore
1978 och denna revision har sedan fortsatts, dels

i en fortsatt dialog med kyrkorna och dels pa
grundval av synpunkter frdn kommissionens le-
daméter. En sista bearbetning skedde nu i Lima
och den betydligt férdandrade text som darmed
foreldg antogs enhalligt. Lima-texten, som for-
hoppningsvis ocksa den kan goras tillgdnglig pa
svenska, skall nu i sin tur sindas pé& remiss till
kyrkorna, som senast vid utgangen av 1984 om-
beds inkomma med svar pa foljande fragor: "hur
langt kan er kyrka i denna text kdnna igen kyr-
kans tro genom arhundradena?”’, “vilka konse-
kvenser kan er kyrka dra frdn denna text for sina
relationer och samtal med andra kyrkor, i syn-
nerhet siddana som sjilva erkdnner att den utgor
ett uttryck for den apostoliska tron?” och i
vilken grad kan er kyrka hamta ledning frén
denna text for sitt arbete med sin liturgi, sitt
utbildningsarbete, sin etik och sitt andliga liv och
vittnesbréd?”. Till satsningen pa detta for
enhetsarbetet fundamentalt viktiga dokument
hor vidare beslut om utgivning av ett par kom-
menterande arbeten, genom vilka dels teologiskt
utbildade och dels kristna pa ’grasrots”-nivén
skall ges en introduktion i och en bakgrund till
textens innehall.

2) Utan féregaende planering tog sig i Banga-
lore 1978 en liten grupp for att utarbeta vad man
kallade A Common Account of Our Faith™ (se
STK 1978 s. 186). Detta var ursprunget till det
som nu ter sig som Faith and Order’s nya och
overgripande arbetsuppgift, formulerat som
“Towards the Common Expression of the Apos-
tolic Faith Today”. Det ror sig om ingenting
mindre 4n det djidrva foretaget att bedriva ett
seridst studiearbete med sikte pd hur kyrkorna
gemensamt skulle kunna ge uttryck fér det krist-
na trosinnehallet. Tillammans med det flerariga
arbetet pd texten om dop, nattvard och dmbete
utgdr detta nya studieprojekt ett uttryck for en
alltmer markant trend att aterigen uppmirksam-
ma laroformuleringarnas” avgdrande betydelse
fér kyrkornas enhet. Under aren mellan Banga-
lore och Lima har genom Faith and Order’s for-
sorg en rad konsultationer héllits och en rad
skrifter utgivits, som alla mer eller mindre ger
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uttryck for denna inriktning.

Som en grund for arbetet med larofrdgorna
kan man se The Bible. Its Authority and Inter-
pretation in the Ecumenical Movement (Geneva
1980), som sammanfattar manga érs studiearbete
kring bibeltolkningens problem. Sedan 1964 har
mer eller mindre officiella samtal forts mellan
representanter for de kyrkor som lamnade riks-
kyrkan pé grund av kyrkométet i Kalcedon 451
och de kyrkor som i dag pa ett eller annat satt
“erkénner” Kalcedonbeslutet. Denna dialog,
som betytt ett langtgdende niarmande mellan i
synnerhet de ortodoxa kyrkorna och “’the non-
Chalcedonian Churches”, redovisas i Does Chal-
cedon Divide Or Unite? (Geneva 1981). Ett
konfliktamne genom arhundradena mellan Os-
terns och Visterns kyrkor, det vistliga tillagget
av “filioque” (... och Sonen .. .) i den nicaeno-
konstantinopolitanska trosbekinnelsen, har ak-
tualiserats infor denna texts 1600-arsjubileum
1981. Som ett resultat av ett inom Faith and
Order bedrivet studiearbete kring denna fraga,
ett arbete som inneburit ett patagligt nirmande
mellan parterna och en vixande forstaelse for
behovet av en nybearbetning av pneumatologin
kan man se skriften Spirit of God — Spirit of
Christ. Ecumenical Reflections on the Filioque
Controversy (Geneva 1981). Hér rekommende-
ras bl.a. att de vistliga kyrkorna allvarligt tar
under évervagande mojligheten att utelamna fi-
lioque™ i sina respektive officiella texter, sa att
kyrkorna far mojlighet att med en och samma
text uttrycka sin anslutning till den nicenska
tron.

I Lima utarbetades av en arbetsgrupp ett gan-
ska omfattande dokument, som skisserar upp-
laggningen av ett studiearbete genom kommis-
sionens forsorg under de narmaste aren, inriktat
pa maélet att na fram till ett gemensamt uttryck
for den apostoliska tro som kyrkorna menar sig
sta for. Darvid tas utgangspunkten i en stravan
att forma alla medlemskyrkor — och andra — att
overviga "the common recognition of the Apos-
tolic Faith as expressed in the Ecumenical Sym-
bol of that Faith: The Nicene Creed”. Kritiska
roster mot ett sadant forslag hojdes egentligen
endast frin representanter for afrikanska kyrkor
— med motiveringen att spréket i den nicenska
trosbekinnelsen var ooversattligt och i vissa styc-
ken obegripligt i afrikansk milj6é. Man skulle ha
vintat en minst sagt tveksam attityd fran repre-
sentanter for reformert, kongregationalistisk och
baptistisk tradition, men den uteblev. Efter allt
att ddma berodde detta pa att dessa kyrkor i
Lima i stor utstriackning representerades av fors-
kare med accent pd patristiken. Man vill vidare

stimulera till ett arbete med en tolkning av den
nicenska tron in i de skilda kyrkornas olika aktu-
ella situationer och i forldngningen av detta ser
man ett arbete pa en ”common confession of the
Apostolic Faith” i nya kontexter. Som ett led i
detta arbete publiceras en serie av skrifter med
aktuella nyformulerade bekannelsetexter fran
olika kyrkor, ”Confessing our Faith Around the
World” (del 1i serien utgavs 1980). Regionala
arbetsgrupper skall bildas och ta itu med en rad
av problem, som listas i dokumentet.

3) Kyrkornas Virldsrads nésta generalforsam-
ling planeras till 1983 och i det planeringsarbetet
vill man givetvis att ocksd Faith and Order skall
goéra sig gillande. Generalférsamlingens tema
blir "Jesus Christ — the Life of the World”. Man
hade inom Faith and Order-ledningen fére Lima
tentativt formulerat dmnet “The Unity of the
Church and the Renewal of Human Community”
som nagot som kunde sl& en bro mellan kommis-
sionens specialinriktning pa frdgorna kring kyr-
kans enhet och den mera “socialt’” praglade in-
tresseriktning som vanligen préaglar andra enhe-
ter inom Varldsradet. Trots tappra foérsok att i
Lima via en rad smérre arbetsgrupper fa fram en
text som skulle kunna anvéndas i férberedelsear-
betet for generalférsamlingen misslyckades dock
detta. Entusiasmen for uppdraget var ganska
obefintlig och resultatet blev féremal for en for-
intande kritik. Det fanns ingen annan utvig &n
att utse en arbetsgrupp, som efter Lima kunde
fortsitta att samman med sekretariatet och med
ledning av diskussionen i Lima fundera vidare
6ver hur Faith and Order’s bidrag till generalfor-
samlingen skulle kunna ta form.

Utéver de normalt vart tredje eller fjarde ar
aterkommande kommissionsmdtena har Faith
and Order tidigare anordnat stora och for ut-
vecklingen av det ekumeniska arbetet viktiga
“varldskonferenser”. En sadan holls i Lund 1952
och den senaste i Montreal 1963. Sedan dess har
ingen s&dan konferens hallits, dels pa grund av
svérigheten att skaffa pengar for en sddan och
dels ocksa pa grund av att det saknats ett givet
och samlande tema. I William Lazareths inledan-
de rapport frin sekretariatets arbete dok emel-
lertid tanken pé en ny stor "World Conference
on Faith and Order” upp. Kommissionen anslot
sig till forslaget och som lamplig tidpunkt ndmn-
des 1987. Olika skal for detta var t.ex. att det
skulle vara 60 &r efter Faith and Order’s forsta
konferens i Lausanne 1927 - eller att det skulle
bli 1200 ar sedan det *’sista” av alla stérre kyrkor
som “ekumeniskt” erkdnda konciliet ar 787.
Bortsett fran é&rtalets eventuella symbolvirde
skulle dock da bearbetningen av kyrkornas reak-



tioner pa Lima-texten om “Dop, nattvard, &mbe-
te”” kunna vara klar och slutligen skulle arbetet
med det ovan under 2) redovisade studieprojek-
tet kunna ha natt sa langt att det kanske rent av

Fran redaktionen

Fragor om vad man rimligen skall mena
med och forvénta sig av ’teologi” har aven i
vart land de senaste aren stillts med vaxan-
de intensitet. Detta kan exemplifieras med
den tidskriftsdebatt kring teologins metod-
fragor, som forts (se t ex Humanistisk forsk-
ning 2/1975, 1/1976, 1/1977; Tro och liv 1/
1979, 4/1981, 6/1981, 1/1982; Var l6sen 4/5
1980), men ocksd med monografier av sé
vaxlande slag som H. Coster, Berittelsen
befriar (1980), G. Wingren, Tolken som ti-
ger (1981) eller A. Jeffner, Vigar till teologi
(1981).

Vi ser inte detta férnyade intresse for det
teologiska arbetets grundlaggande frége-
stillningar som ett krissymptom utan som
ett hilsotecken. En debatt, dar skilda me-
ningar bryter sig emot varandra och ddrmed
Omsesidigt driver till ytterligare prévning av
olika positionsbestdmningars hallbarhet och
konsekvenser, hor till i varje fall universi-
tetsteologins livsluft.

Med detta hafte har medlemmarna i re-
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skulle kunna bli konferensens huvudtema. Den
som lever far val se.

Per Erik Persson

daktionens arbetsutskott frén sina skilda ut-
gangspunkter sokt bidraga till detta me-
ningsutbyte. D& det inte varit mojligt att
darvid ta upp hela den ovan exemplifierade
debattsituationen planeras for Arets sista
hifte en uppféljande artikel med bla kom-
mentarer till har ej narmare berdrda bidrag
till diskussionen. (Héfte 3 dgnas at en pre-
sentation av forskningsfronten inom Nya
testamentets exegetik). Ytterligare inlagg i
samtalet kring teologins metodfragor ar val-
komna. Dirvid maéaste dock tidskriftens
hogst begransade utrymme beaktas.

Som lasarna tyvérr kunnat konstatera for-
dréjdes utsdndningen av innevarande ar-
gings forsta hifte pa ett oacceptabelt sitt.
Detta sammanhéinger med en rad omstan-
digheter, bl a férandringar i tryckningstorfa-
randet, som redaktionen ej kunnat rida
Over. Vi beklagar den intriffade forsening-
en, som forhoppningsvis inte skall behdva

upprepas.



