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Att forsta religion. Tiderna
andras och vi med dem*

AV HAMPUS LYTTKENS

Heidegger har forklarat att minniskans exi-
stens alltid &r historiskt och temporalt be-
stimd. Han insisterar ocksa pa de historiska
villkoren for kunskap och tanke.

Jag tinker inte ta stéllning till dessa Heid-
eggers yttranden. Jag vill bara anvinda dem
som forevindning for det Amne jag valt for
min foreldsning. Jag tanker utnyttja ett upp-
slag frAn Torsten Héagerstrand. Han har
sysslat med ett projekt dar dldre forskare
intervjuats om sin forskarverksamhet. Var-
for har man forskat som man gjort? Varfor
har vissa d&mnen valts? Av vilken anledning
har man haft en viss forskarinriktning och
varfor har intresse och metoder efterhand
dndrats? Syftet dr att se pa forskaren och
hans forskning i ett vidare sammanhang.
Vilka faktorer ligger bakom forskningen i
en forskarens liv under olika tider? Vad har
larare, det omgivande forskarklimatet eller
forhallanden i samhillet betytt? Det ir ut-
ifrdn det hir perspektivet jag tinker forsoka
belysa min egen verksamhet som forskare.

Ofta betonas familjens, barndomstidens
och hemmiljons betydelse fér en ménni-
skans personlighet och darmed ocksa for
forskarpersonligheten. Ett exempel hirpé
ar en uppsats av Lawrence S. Kubie, som
ger flera exempel pa hur barndomsupplevel-
ser kan prigla den vetenskapliga attityden.
Han ndmner bla en kand professor i psyko-
logi vilken véxt upp i en fundamentalistisk
kristen miljoé och som avslojar en rent fun-
damentalistisk och rigid attityd till den ve-
tenskapliga teori han forfaktar. (Lawrence
S. Kubie, Some Unsolved Problems of the
Scientific Career, Sociology of Science, ed.
by B. Barber and W. Hirsch, New York
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1962, s. 218.) Kubie diskuterar ocksa fragan
i vad mén olika personlighetstyper domine-
rar inom olika forskningsomraden och ger
négra exempel fran fysik och biologi.

Aven om det vore intressant att fullf6lja
dylika synpunkter pa forskarens personlig-
het och attityder skall jag hir begrinsa mig
till att soka skildra det forskarideal i vilket
jag fostrades. For att forstd det inflytande
detta haft i svensk teologisk forskning skall
jag emellertid borja med att teckna dess
bakgrund i en langvarig teologisk tradition.
Det gor jag bast genom att diskutera synen
pa spraket och den roll denna spelat inom
teologien.

I. Sprakets problem

Filosofer har alltid varit sysselsatta med pro-
blem sammanhorande med spraket. Fran
Platon och Aristoteles till Petrus av Spanien
och Thomas av Erfurt; fran Locke till Witt-
genstein och Heidegger. Det 4r inte bara i
nutiden man varit medveten om vilket
méngfacetterat och komplext verktyg spra-
ket &r. Vi kan bara erinra oss vad Sokrates
sdger i den platonska dialogen Kratylos. 1
denna dialog papekar han att Hermes, den
gud som uppfann sprak och tal, kunde kal-
las tolk och budbérare men ocksa tjuv, 16g-
nare och rinksmidare. Ord har férmagan
att uppenbara men de kan ocksé dolja. Ta-
let kan beteckna alla ting men det kan ocksé
vrida saker hit och dit. Sokrates finner det
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darfor betecknande att Pan, Hermes son, ar
fin och gudalik upptill men getalik nedtill.
Spraket sjalvt ar delat i sant ech falskt, sant
i den mén det nidrmar sig gudarna, falskt i
den méan det férbindes med ménniskans tra-
giska satt att vara.

Ocksa for teologerna har tiderna igenom
spraket spelat en visentlig roll. Det beror
pa det faktum att kristendomen bygger pd
en helig skrift. Att bara hinvisa till ett si-
dant konstaterande ar dock inte tillrackligt.
Viktiga ar forhallandena kring denna skrifts
tradering, Oversittning, tolkning och syste-
matiska behandling.

Ett intressant drag ar att den kristna reli-
gionen till skillnad fran t.ex. Islam oversat-
ter sin heliga skrift till nya sprdk. Darmed
har man genast infOrt ett nytt moment vid
sidan av den rena forkunnelsen eller det
rent liturgiska anviandandet. Oversittaren
tvingas inta en distans till texten, analysera
dess filologiska betydelse och diskutera vil-
ka ord och uttryck i det nya spréket som
bast svarar mot ursprungstexten. Jag har
under senare ar talat for den hypotesen att
detta ar en av de faktorer som forklarar att
det inom kristendomen vixer fram en be-
gynnande teologi och darmed religions-
forskning.

Oversittaren tvingas inte bara till distans
till de texter han skall 6versatta. Han maste
ocksa vara Oppen for det nya spréket, den
kultur, de livsformer och virderingar som
dar harskar och som finns med i betydelsen
av de nya orden och uttrycksséitten. Det
ricker ofta inte med att bara hitta ett mot-
svarande ord. Det anvdnda ordet liksom
bilden kan i en ny kultur ge helt felaktiga
intryck. Teologerna tvingas dé till omdefini-
tioner, att i det nya spraket hitta anvand-
ningar som béttre svarar mot ursprungstex-
tens intentioner. Ett exempel dr forsdken
att ge det kristna ordet tro en béttre status
inom den grekiska kulturen. Det grekiska
ordet for tro, pistis, hade i den platonska
traditionen mycket dalig klang, dess nér-
maste slakting i skalan pa vig bort fran
riktig kunskap var vidskepelse. Klart ar att
detta méste skapa problem for den kristna
teologerna. Man loste det pa det sittet att
man hittade en anvindning hos Aristoteles.

Han talar om tro som axiomatisk visshet,
dvs. den evidenta dvertygelse med vilken vi
bejakar sjilvklara axiom som t.ex. att det
hela ar stérre dn sina delar. Den Kkristna tron
beskrevs nu av de alexandrinska teologerna
som axiomatisk visshet. Diarmed réddades
trons anseende men tron gavs ocksa en ut-
rerad inteliektuell innebord som inte svarar
mot det bibliska innehéllet. Jag har havdat
att detta varit en av faktorerna bakom kris-
tendomens intellektualisering genom tider-
na.

Vid oversittning och tolkning stélls man
hela tiden infor frdgan hur néra och troget
man skall &terge det hela och mot detta stér
uppgiften att forklara och forstd. Tiderna
igenom har héar néar det galler forhallandet
till det omgivande samhillet och kulturen
funnits en mer kulturéppen och en mer bib-
licistisk linje. Detta visar sig ocksa i synen
pa det bibliska spraket.

Men inte nog harmed. Hela synen pé bi-
beln har préglats av att denna setts i analogi
med ett filosofiskt system. Gud ses som ett
hogsta férnuft och allt han uppenbarar més-
te i princip motsvara detta. Huvudprincipen
har varit att se pa bibeln som en princip, en
premiss, frdn vilken man kan dra slutsatser.
Som vi skall se talar man bade pd katolskt
och protestantiskt hdll om bibeln som en
forsta princip i den hdr meningen.

I fornkyrkan utvecklas under inflytande
av grekisk filosofi vad jag skulle vilja kalla
en metafysisk snarare 4n en semantisk
mangtydighet i spraket. Man kan tala om
olika forstaelsenivéer i bibeln. Bakgrunden
ar uppfattningen att den materiella verklig-
heten antingen hanvisar till eller i sig doljer
ett intellektuellt, icke-materiellt element,
idén, formen eller allmanbegreppet. PA lik-
nande sitt forhaller det sig, anser man, med
det fysiska spriket i bibein. Bibeln svarar
mot verklighetens struktur. Bakom det yttre
doljer sig det andliga. Hos Origenes finner
vi en ontologisk tredelning som svarar mot
minniskans tredelning i kropp, sjdl och
ande. Det kroppsliga &r den bokstavliga be-
tydelsen, det psykiska ar den moraliska och
det andliga 4r den allegoriska — mystiska —
betydelsen. Oavsett en rad olika nyanser
kvarstar medeltiden igenom den grundlag-



gande skillnaden mellan bokstavliga och oli-
ka overforda betydelser. Utvecklingen gar
emellertid dithén att man mer betonar den
bokstavliga innebdrden i bibelorden.

Augustinus skiljer mellan ordens egentli-
ga betydelse (propria) och deras overforda
(translata). Han visar ocksd medvetenhet
om de semantiska problemen. Nir ord ar
okéanda far man anlita filologiska metoder.
Nir de ar méngtydiga far man anvénda tros-
regeln som tolkningskriterium.

Hos Thomas av Aquino framhaélles att
den bokstavliga betydelsen dr grundldggan-
de. Orsaken till denna starkare betoning av
bokstaven ar Thomas’ aristotelism: Den
andliga meningen i skriften fattas ej langre
som nagot bortom eller bakom texten utan
som nagot som direkt uttryckes i den bok-
stavliga texten. Att forsté ar intelligere, dvs.
intus legere, ldsa i det inre. P4 bokstaven
vilar ocksa de dverforda betydelserna. Des-
sa beror pa att de av orden betecknade ting-
en i sin tur av skaparen gjorts till tecken for
nagot annat och hogre. All teologisk argu-
mentering bor emellertid utga fran den bok-
stavliga lydelsen. Skriften innehaller intet
for tron nodviandigt som den inte p& négot
stille framstéller uppenbart och bokstavligt.
(Jfr Summa Theologiae, 1.1.10, ad 2.) Vi
finner hos Thomas en kombination av den
bokstavliga innebdrden med den metafysis-
ka méangtydigheten. Samtidigt mdter vi en
optimism om mdjligheten att forstd den
bokstavliga inneborden. Thomas betraktar
vidare uppenbarelsen i skriften som princi-
per, dvs. grundlaggande premisser for den
teologiska argumentationen (ib. 1.1.8, ad
1).

Hos Luther blir denna optimism om méj-
ligheten att forsta skriftordet kraftigt for-
starkt. Som sina foregingare hiavdar han att
all teologisk argumentering bor utgd fran
klara skriftord. Nar man strider om tron far
man inte stodja sig pa tvetydiga ord utan pa
sddant som med visshet och i sin enkla,
bokstavliga lydelse klart och tydligt ber6r
den sak man tvistar om. Luther driver emel-
lertid i praktiken tesen om skriftordets klar-
het med en helt annan konsekvens och skér-
pa én sina foregéngare. Klarhet i betydelsen
klara skriftord &r det som Luther bygger pa
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nér han hédvdar att all argumentering i teolo-
giska sammanhang skall utgd fran skriftor-
det som en forsta princip. Har moter vi
princip igen. Frén skriftordet skall alla slut-
satser dragas och inf6r det skall alla stind-
punkter provas. Skriftens klarhet som norm
betyder att den ger klara besked i allt som
ar noédvandigt att veta och som ar nddvén-
digt for fralsningen. Vi kan fraga oss om
inte annu hos Luther den intellektuella bi-
belsyn som infordes via grekerna fortfaran-
de lever kvar.

Luther skulle aldrig kunna g med pa en
principiell oklarhet i skriften. Det &r for
honom ett religiost krav att skriften bjuder
klara och vissa ord, varpad man kan stodja
sig. Det maste finnas en klar och viss grund,
pé vilken tron och samvetet kan forlita sig i
anfiktelsens situation. Tron mdaste mot
samvetets anklagelser kunna visa pa vissa
och fasta ord.

Nu 4r Luthers tankegingar emellertid
mer komplicerade dn som framgér av denna
enkla skiss. Han talar t.ex. om en innehdlls-
lig klarhet i skriften darigenom att allt dar
vittnar om och pekar pd Kristus. Han
hivdar som bekant att skriften &r sin egen
tolk, att de dunkla stillena klargdérs genom
de tydliga. Han skiljer mellan en yttre klar-
het som bestér i vad som direkt blivit sagt i
bibeln och den inre som forlanas méanniskan
av den helige ande, en inre visshet som inser
sanningen. Den yttre klarheten kanneteck-
nas av att det d4r mdjligt att rent sprakligt
forstd vad som sags. Skriften frambar ett
budskap vars mening &r tydlig, &ven om
manniskan med sitt fornuft ej kan begripa
hur péastaendet kan vara sant. Skriften be-
kanner att Kristus ar bade Gud och ménni-
ska. Att den gor detta ar enligt Luther klart.
Hur detta skall forstés, darom séger skriften
inte nagot och det ar enligt Luther ej heller
nodvindigt.

Jag kan hir forbiga att ett narmare studi-
um av Luthers bibelsyn visar att han anser
sig tolka bokstavligt nér han tror sig aterfin-
na sin reformatoriska teologi i vissa bibel-
ord, sarskilt hos Paulus, och att vi med nuti-
da exegetiska metoder kan inse det proble-
matiska i Luthers tolkningar.

I stallet vill jag ta fasta pa det for mitt
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tema viktiga. I den éldre teologiska traditio-
nen blir forstédelsen en forstaelse pa olika
metafysiska nivler. Over, bortom, bakom
den fysiska fOrstdelsen finns den andliga
verkligheten och forstéelsen kan stiga fran
den fysiska texten till den andliga sfiren.
For Luther ar forstaelsen dels att veta vad
som rent sprakligt sdgs, och det &r den
grundlaggande. Forstdelsen vaxer fram ur
den entydiga bokstavliga betydelsen. Till
detta kommer trons visshet som innebar
Overtygelse om sanningen i det som ségs.
(Jfr Luther, WA 18.606ff., 18.653ff.,
18.768f., 7.98:4ff. H. Lyttkens, Skriftens
klarhet. Ny Kyrklig Tidskrift, héafte 5-6
1962.)

II. Positivistisk forskning

Jag har tagit fram denna idéhistoriska
aspekt darfor att jag anser att den fortsatt
att spela in nar det giller synen pé det teolo-
giska arbetet. Aven om teologiens uppgift
genom Schieiermacher overgick frdn att
vara systematiskt forkunnande till att bli
systematiskt beskrivande lever uppfattning-
en om den bokstavliga forstdelsens méijlig-
heter kvar. Och nir jag nu gar over till att
skildra det vetenskapliga klimat som métte
mig i Uppsala, bor vi halla i minnet att den
optimistiska och intellektuellt praglade
synen pa bibelfdrstaelsens mojligheter pas-
sar som hand i handske till den vetenskaps-
uppfattning som viaxte fram i Uppsala mot
bakgrund av Uppsalafilosofien. Man kan
sdga att den lutherska bibelsynen har sam-
ma principiella syn pa texterna som den
positivistiska vetenskapsuppfattning som
dominerade i bérjan pa 1900-talet. Nar Lu-
ther talar om den yttre klarheten, detta att
skriften framfor ett budskap som ar tydligt
for alla, 4r den principiella synen pa texter-
na densamma som ndr man senare anser att
det dr mdjligt att objektivt argumentera
fran texterna och deras innehall.

Hjalmar Lindroth har i festskriften till
Axel Hégerstrom 1928 publicerat en uppsats
med titeln: ”Om teologien sadsom positiv
vetenskap’’. Termen ar hamtad fran Schlei-
ermacher och Lindroth dgnar storre delen
av uppsatsen &t att analysera Schleierma-

chers framstéllning i ’Kurze Darstellung des
theologischen Studiums™. I avslutningen an-
ger han dock sin egen standpunkt. Han
havdar att vetenskap ar en motsédgelselds
uppfattning av nagot realt och bestamt. I
Schleiermachers bstimmande av teologien
som positiv vetenskap finner han vidare ett
moment som kan tillgodose det vetenskapli-
ga kravet pa objektivitet. Det dr bestam-
ningen av teologien som “'Gegenstandswis-
senschaft”, objekts- eller féremalsveten-
skap. Det giller, havdar Lindroth, att skilja
liv och vetenskap, tron och teologien. Det
ar orimligt att fatta teologien som en tros-
livets egen aktualisation till vetenskaplig
klarhet. Denna nyorientering har, framhal-
ler Lindroth, negativa avgransningar: teolo-
gien kan inte utan uppoffrande av sin veten-
skaplighet fattas som ett vetande i och av tro
och religion. Alla vardeforestillningar pé
teologiens mark skall avsldjas som icke ve-
tenskap och som forklddd metafysik. Man
maste ocksd vara pa vakt mot allt subjek-
tivistiskt bestdmt tdnkande pa vetenskapens
omréde. Teologien har som vetenskap sitt
givna foremal: religionen och kristendo-
men. Dess objekt ar givet i det psykologiskt
fullt bestimbara medvetande som tillhér det
rumsligt-tidliga vetenskapligt bestambara
verklighetssammanhanget. Slutsatsen blir
att teologien med bevarande av sin veten-
skaplighet endast kan fattas som en veten-
skap om tron, om det kristna troslivet och
om religionen. Pa s sitt ar teologien en
positiv vetenskap. (Festskrift tillagnad Axel
Hagerstrom den 6 september 1928, Uppsala
1928, s. 184 ff., 196ff.)

Detta ar bakgrunden till det vetenskaps-
ideal som utvecklades i Uppsala under 40-
och 50-talet. For oss i forskarseminariet i
dogmatik var det en grundsats som Hjalmar
Lindroth aldrig tréttnade att upprepa: ve-
tenskap 4r mojlighet till objektiv argumen-
tering. Denna tankeging har han bl.a. ut-
vecklat i en uppsats i Svensk teologisk kvar-
talskrift 1938 med titeln " Teologi och virde-
ring”.

Lindroth erkidnner dar att vetenskapen gi-
vetvis bdde har en individualpsykologisk
och en sociologisk aspekt, men han havdar
att denna inte paverkar vetenskapens struk-



tur. En enskild forskare kan ha en riktig
uppfattning, &ven om han har en stor grupp
andra forskare mot sig. Den forsta elemen-
tara strukturen hos vetenskapen dr méjlig-
het till objektiv argumentering. Om denna
sats fornekas hamnar man i fullstindig god-
tycklighet. Maximen innebédr en mdjlighet
for olika forskare att mdtas pa ett plan som
ar oberoende av deras individuella lige. Ve-
tenskapligheten dr oberoende av den even-
tuella samstdmmigheten mellan olika fors-
kare.  Vetenskapligheten  hos  fors-
karresultaten — s uttryckes det av Lindroth
— har sin grund inte i vetenskapens sociolo-
giska utan i dess strukturella sida. Darmed
kommer Lindroth fram till sin andra be-
stamning: till vetenskapens struktur hor ob-
jektivitet eller saklighet. Det som avgor vad
som ar vetenskapligt &r oberoende av det
psykologiska medvetandet om det och av
enskildas eller gruppers tycke och mening.
Den vetenskapliga verksamheten bestims
endast av en norm, sakligheten. Lindroth
végrar dock att betrakta detta som ett var-
derande moment. Till vetenskapens struk-
tur hor konstaterandet, inte viarderandet.

Fér den som hort Lindroth predika sak-
lighetens etos, kvarstar intrycket av vilket
starkt etiskt varde han tillskriver saken. Det
giller att befria sig fran alla foérutsittningar
och lata enbart saken komma till tals.

Det hér synsdttet praglade den
idéhistoriska forskning som vi bedrev under
min tid i Uppsala. Det gillde att forutsatt-
ningslost lyssna till texterna. De utgjorde
saken, och argumenteringen, hypoteserna
och slutsatserna maste bygga pa en analys
av texten. Det forutsattes att det fanns en
ideal sanning som man kunde na fram till.
Detta betydde inte att vi hamnade i refere-
rande. I stéllet sGkte vi na fram till den eller
de tankegangar som kunde utmejslas. Man
fick inte begrinsa sig till att dra for stora
slutsatser av enstaka yttranden. Helheten
maste beaktas. Det gillde att analysera
fram de olika elementen och tankegangar-
na. Och det gillde att vara kénslig for nyan-
ser och komplikationer. Likasé var det vik-
tigt att inte fastna i sina egna forestéillningar
om en forfattare. Detta som nu skulle kallas
for forforstaelse skulle man soka befria sig
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ifrfdn och inte heller fastna i den hittills
gingse tolkningen. Det gillde att ga till ver-
ket forutsittningslost och lata den s.k. sa-
ken tala.

Detta betydde att t.ex. en konstruktivt
uppbyggd avhandling som Torgny Bohlins
inte gavs docentbetyg darfor att opponenten
visade pa brister i textbehandlingen av Lu-
ther. Av liknande grunder rddde kritik mot
grundmotivforskningen som lundensarna
bedrev. Nar man dar, som Nygren i "Den
kristna kiérlekstanken genom tiderna. Eros
och agape”, karakteriserade olika teologer
som Augustinus, Thomas och andra efter
eros och agape-schemat konstaterades i
Uppsala bristande akribi och felaktiga gene-
raliseringar. Helhetsbilden stimde inte med
det nygrenska schemat. Metoden att studera
en enstaka text och sedan utifrdn den utgd
fran att det hela bérs av ett visst grundmotiv
och detta utan hinsyn till vad det verkligen
star, verkade for oss i Uppsala ytligt och att
padyvla de undersokta teologerna tanke-
géngar som deras texter inte bestyrkte.

Liksom lutherdomen hade en optimistisk
instéllning till bibelforstaelsen: dar finns ett
klart och for alla sprakligt fattbart budskap,
bars det objektivistiska vetenskapsidealet av
en optimistisk tro pd mojligheten att objek-
tivt klarlagga idéhistoriska sammanhang och
olika teologers tankar och tolkningar. I det
hela lag en tolkning men dé denna tolkning
grundade sig pa en objektiv argumentering
var idealet att nd fram till av alla erkinda
objektiva resultat.

Det ar inte svart att forstd att det objek-
tivistiska vetenskapsidealet utan svarighet
accepterades av lutherskt fostrade idéhisto-
riskt arbetande teologer.

Fragar da nagon hur vi stillde oss till
mdjligheten att gora en vetenskaplig fram-
stallning av den kristna trons innehall blir
svaret att det var en frdga som aldrig blev
aktuell. Vi var kritiska mot forsdken att
med vetenskapliga metoder soka faststélla
det dktkristna och sedan lagga detta som en
virdemall 6ver idéhistorien. Det vore som
om man inom konsthistorien forst skulle
faststilla ett konstnirligt ideal och sedan
med dess hjalp skriva konsthistorien. Nagot
alternativ till Auléns systematiska framstéll-
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ning av den kristna tron diskuterades emel-
lertid inte sdvitt jag minns. Att vi som idé-
historiker &nda kunde ha mallar f6ll oss ald-
rig in. Vi var 6vertygade om den principiella
mdjligheten att nd objektiva och darmed
invandningsfria resultat.

ITII. Idéhistorisk forskning

For att ge nagon konkretion for det sagda
skall jag kortfattat teckna min egen utveck-
lingsgéng. Jag vill da forst ndmna att teolo-
gie licentiatexamen omfattade tvd dmnen
och att laskurserna for dessa var, med nuti-
dens matt, oerh6rt omfattande. Tvadmnesli-
centiaten hade emellertid den fordelen att
man kom i kontakt med tva larare fran skil-
da dmnen. Hir métte jag motsatta forskar-
typer, Lindroth med respekt for materialet,
von Engestréom som ifragasatte allt, som lar-
de en att aldrig ta nagot for givet, som
standigt kom med kritiska invandningar. Jag
har ofta sagt att detta med tvd si olika
larare var en lycklig kombination.

Hjalmar Lindroth hade tankar om att
starta ett projekt med syfte att skriva den
svenska teologiens historia. Jag tyckte det
vara en intressant idé och bérjade studera
en svensk professor, Nils Wallerius, verk-
sam som professor Kalsenianus i Uppsala pa
1700-talet, arg anhingare av Wolffs filosofi.
I hans uppgift ingick att bedriva apologetik
och att bekdmpa ateister, hedningar och
kattare. Till detta vérv gick han med vald-
sam frenesi. Bekant ar t.ex. hans gril med
Linné-larjungen Forsskal. Han bekdmpade
ocksd den framvixande kantianska filoso-
fien och de radikala upplysningsfilosoferna.
Det &r lustigt att tinka sig att det &r denna
apologetiska professur som sedan utveckla-
des till en professur i religionshistoria. Pole-
miken mot frimmande religioner ledde till
ett studium av dem och sedan till allmin
religionsforskning.

Nar jag gick igenom Wallerius® skrifter
hittade jag en term som jag inte stott pa i
protestantiska sammanhang tidigare. Det
var termen analogi. I sin metafysik har Wal-
lerius en utforlig analys av skillnaden mellan
ord som anvinds entydigt, mangtydigt och

analogt, varken totalt entydigt eller totalt
mangtydigt. Han séger att vara-begreppet
anvénds pa sddant satt om Gud och skapel-
sen. Jag skall inte belasta lasaren nirmare
med problematiken vad avser Wallerius’ ut-
redning om de olika analogibegreppen. Det
som hénde var att jag blev intresserad och
sokte ta reda pd hur dessa tankegingar
hamnat hos Wallerius. Jag gick d& vidare
bakat och fann till min forvaning att de stora
ortodoxa teologerna inte endast diskuterade
analogibegreppet utan flitigt sida upp och
sida ner citerade fran de stora katolska liro-
fadernas skrifter. Sarskilt Thomas av Aqui-
no férekom ymnigt. Jag har efter den upp-
tickten alltid undrat 6ver hur 1600-talets
protestantiska teologer fungerade mentalt. I
sina larobocker moétte de dels ilskna utfall
mot den katolska tron, dels 1dnga katolska,
positivt varderade citat. Maste det inte leda
till négot slags personlighetsklyvning?

Orsaken till citerande av katolska forfat-
tare ar klar. Lutherdomen saknade en egen
filosofi. Nar man tvangs ut i debatter eller
kom in pa principiella fragor tvangs man
lana fran sina motstandare.

Min tillbakavandring for att f6lja analogi-
begreppet bakat gick sedan vidare till tho-
misterna, bl.a. spanjoren Suarez och kardi-
nal Cajetanus. Det var honom som Luther
hade att gora med pé riksdagen i Augsburg.
Slutligen kom jag till Thomas av Aquino
sjilv. Att jag stannade fé6r honom berodde
pé en idéhistorisk vandring, inte pa négot
primaért intresse for Thomas. Sedan vicktes
emellertid intresset bl.a. darfor att jag hos
Thomas fann en strdvan till intellektuell
klarhet som tilltalade mig. Jag fann att hans
tinkande inte var s& enkelt som det fram-
stilldes av moderna thomistiska uttolkare.
De gjorde sig skyldiga till en ensidig tolk-
ning som hade kardinal Cajetanus till upp-
hovsman. Detta medforde att jag borjade
studera Thomas i sin helhet och ledde till
doktorsavhandlingen om analogibegreppen
hos Thomas. Jag ville emellertid ocksa
undersoka den historiska bakgrunden till de
olika analogibegrepp som fanns hos Thomas
och sokte mig bakat till de grekiska filoso-
ferna och matematikerna. Detta ledde till
att jag d& kom att gora det forsta forsoket



att skriva analogibegreppets historia och
folja det framat i tiden via nyplatoniker,
nyplatonska aristoteleskommentarer, kyr-
kofdderna och medeltiden fére Thomas.

Om jag nu ser tillbaka kan jag konstatera
att denna forskning forutsatte mojligheten
att forstd historiska texter och att med hjalp
dirav redovisa idéhistoriska sammanhang.
Och savitt jag vet har mina resultat fatt
allmént erkdnnande.

I denna inriktning pa textstudiet 14g ocksa
metoden att gé till kallorna och att aldrig
lita pa an sa fina framstéllningar om dessa
killor. Ett exempel pa detta ar hur jag kom
in p& Lutherstudiet. 50-talet var som bekant
de heta dmbetsdebatternas decennium. En
docent i Uppsala tog stéllning och drog fram
ett luthercitat enligt vilket Luther var for
kvinnliga praster. Citatet verkade oklart.
Jag beslot att gi till killan och fann att
Luther pa detta stille sade motsatsen. Aven
om jag personligen helt stodde tanken pa
kvinnliga  préster tvang mig det
objektivitetsideal i vilket jag fostrats att
bortse fran detta och peka pa felet, detta
aven om motstindarsidan darigenom fick
ett bra argument.

Jag kom sedan att studera Luthers dm-
betsbegrepp. Jag fastnade infor ett uttalan-
de som Luther gjorde som nagot sjalvklart
och allmént fornuftigt. Han siger flera
glnger i sina ungdomsskrifter ungefir si
hir: Om alla har lika makt far ingen utova
den utan allas samtycke. Jag tyckte det ver-
kade egendomligt att detta skulle vara bara
ett allmant klokt yttrande och borjade
undersoka bakgrunden. Det férde mig in i
medeltida debatt och jag fann ursprunget i
romersk och kanonisk rétt, nirmare be-
stamt paven Bonifacius VIII:s samling av
rattsregler. Luther pastar ofta saker utan att
ange sin kélla.

Den forskningsinriktning jag nu beskrivit
brukar idag med ett férklenande ord kallas
for positivism. Nar lutherska teologer angri-
per denna positivistiska forskning bér de
emellertid ha klart for sig att de ddrmed
ocksé angriper Luthers bibelsyn.

Med positivism brukar man ibland mena
att det endast dr frdga om att samla fakta.
Sa enkelt ér det ju inte. Bland annat fick vi
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lara oss att det gillde att stélla de ritta
frdgorna. Det var inte bara att ga ut och
samla fakta.

Jag vill emellertid nu peka p& vad jag
upplevde som fortjénster i det hir systemet.
For det forsta var det respekten for en for-
fattares texter, att verkligen studera dem
och inte misstolka dem. Fér det andra var
det respekten for kunskap. Det finns inga
genvigar till kunskap. Under aren har jag
géng pa ging haft tillfille att konstatera hur
det gir ndr man t.ex. ger sig in pa medelti-
den utan grundliga kunskaper. Det leder till
ytligheter, forhastade slutsatser och feltolk-
ningar. Det fanns ocksd en intellektuell
energi i det har forskningsarbetet. Och det
gav ett slags trygghet och sikerhet. Inte si
att man vann nagra lattvunna segrar infOr
kritikerna, men si att man visste att det
fanns en mojlighet att finna svar pé fragor-
na.

IV. Analytisk religionsfilosofi

Under min docenttid i Uppsala borjade jag
alltmer intressera mig for den analytiska fi-
losofien. Det ar det andra stadiet i min for-
skarutveckling. Det var naturligt darfor att
min doktorsavhandling hade klara logiska
inslag och jag hade alltsedan den ett logiskt
intresse. Vidare tilltalades jag antagligen av
dess empiriska anslag. Den objektivistiska
forskningstradition som jag fostrats i méste
ju genom sin betoning av objektet anses ha
empiriska forutsiattningar. Foljderna av den
analytiska inriktningen kan allmént sigas
bestd i en allmin problematisering av det
tidigare sjalvklara objektiva idealet och dér-
med av den lutherska tron pa klarhet och
mdjlighet for var och en att forstd Bibeln.
Vetenskap som mojlighet till objektiv argu-
mentering visade sig hamna i en rad svara
problem. Jag skall kort peka pa négra.

1. Intentionstolkningens problem. Man
upptickte svdrigheten att avgdra ifall texten
verkligen svarade mot férfattarens inten-
tioner. Hur vet man det nir det giller histo-
riska personer? Och idven om forfattaren
lever kan det hianda att han vid en senare



164 Hampus Lyttkens

tidpunkt lagger in ndgot annat i sina skrifter
in det han hade for avsikt att uttrycka vid
forfattandet. Det enda vi har att tillgd ar
texten och det &r en forkortning av bekvam-
lighetsskal nar vi talar om att Luther, Tho-
mas etc. sager sa eller sa.

2. Uppfattningen att det bara finns en riktig
tolkning fér sig en kniack. Bokstavstolkning-
en gir inte att uppritthalla och det giller
bédde den Ilutherska optimismen och det
lindrothska objektivitetsidealet. Orsaken &r
att man upptickt méngtydigheten och vag-
heten i spraket. Det finns ofta flera rimliga
tolkningar av ett uttryck eller en text. Vil-
ken man viljer beror inte bara pa kontexten
utan ocksé pa en vardering. Syftet med tolk-
ningen spelar in. Vill man ha 6kad klarhet
far man tillgripa preciseringar. Men ocksa
dar blir det frdga om ett val. Det basta
exemplet pa sprakets mangtydighet ar vil
hittills professor Harald Ofstads analys av
viljebegreppet med dess 6ver 250 olika mgj-
liga tolkningar. Skillnaden mellan sadana
insikter och hermeneutiken ar inte s stor
som man gérna vill tro.

3. Argumentationsanalysen har visat vilket
otroligt smidigt och anviandbart instrument
spraket dr, men dartill ocksd hur genomsy-
rat vart vanliga sprakbruk ar av uttryck for
kéanslor och virderingar, hur ménga ord
som jamte sin kognitiva innebord ocksd ar
barare av kinslor. Det visar sig oerhort
svart att beskriva ndgot i helt virdeneutrala
ord. Vir installning, positiv eller negativ,
till det vi talar om skiner igenom, darfor att
ordvalet avsldjar oss. Det hiar blir sarskilt
tydligt nér det giller beskrivning av forete-
elser dar uppfattningarna ar delade. Reli-
gionen — kristendomen &r omstridd. En ge-
nomgéang av larobockerna i religionskun-
skap avslojar trots objektivitetskravet for-
fattarens vérderingar.

4. Objektivitetsidealet har blivit anfratt ge-
nom upptéckten av den roll som varderingar
spelar i valet av forskningsuppgift, i val av
metoder, begrepp, definitioner, hypoteser
etc. under forskningsprocessen och i sittet
att se pa och virdera forskningens resultat.

Den hir nidmnda problematiseringen blir
sdrskilt akut nér det giller religionsforsk-
ningen. Lutherdomens tro att det finns vissa
tydliga och klara skriftstillen fran vilka en
dogmatik eller religionstolkning kan utgi
problematiseras. Deras betydelse visar sig
vara svar att fanga.

En rad olika betydelseelement uppspéras
och dartill stéller den filosofiska analysen en
rad besvirliga fragor om innehallet. Sarskilt
visar sig svarigheterna nar det galler att for-
std och analysera gudsbegreppet, vad vi
egentligen menar nir vi talar om Gud, om
hans egenskaper och hans handlande. Hur
skall man kunna identifiera den Gud varom
bibeln och teologerna talar? Jag skall inte
betunga lasaren med alla problem som den
filosofiska analysen uppticker utan ndja
mig med att citera en dikt av Werner As-
penstrom som val ger uttryck for ménga
ménniskors undran infér gudsférestilining-
en.

Skaden liljorna pa marken

Men dessa liljor hade sitt faste

i en forgiftad mark,

som hade sin trygghet hos en Skapare,
vars kdnnetecken forflyktigades

till endast gatfullheten aterstod.

Denna géatfullhet ar icke desto mindre for
manga manniskor fascinerande. Nu kan
man konstatera att teologernas arbete och
det religiosa livet i stort forsiggar oberoende
av den filosofiska kritik och analys som le-
vererats under en foljd av ar. Det kan finnas
flera forklaringar till detta, bl.a. stravan till
ideologiskt forsvar mot faror utifrdn. Ett
par andra forklaringar ar att ménniskor i
gemen tycks ha litet behov av intellektuell
klarhet, resp. att bibein och det religidsa
spraket inte skall fattas pa det kognitiva,
dvs. kunskapsmadssiga satt som den filosofi-
ska analysen forutsatter. Vi befinner oss i
varje fall 1angt fran den lutherska klarheten.
Empiriskt-semantiska undersékningar har
ocksd visat att mianniskor ofta bara gissar
nar man frigar dem vad de menar med olika
religivsa pastdenden, t.ex. satsen Jag tror
att Gud har skapat viarlden. Man far svar av
typen: jag kidnner mig beroende av Gud.
Flertalet méanniskor har inte alls stéllt sig



fragan vad de menar niar de talar om Gud.
Dator gissar de nar de far fragan.

Den analytiska religionsfilosofien har nu
ocksa den karakteriserats som positivism.
Vi tan konstatera att det 4r tva skilda fore-
teeser som asyftas ndr bade det lindrothska
obj:ktivitetsidealet och den analytiska filo-
sofia kallas positivism.

:r man pa objektivitetsidealet och den
anaytiska filosofiens problematisering kan
man konstatera att bdda tar tillvara viktiga
samiingsmoment. En modifierad objektivi-
tet : nigon form kan vi inte komma ifran, i
vare fall inte vid idéhistoriska studier. Och
medvetande om virderingarna och skilda
tolkningsmdjligheter betyder inte en fri-
slappt relativism.

Fortfarande aberopas texter i det idéhis-
toriska studiet och man anser sig veta att det
man pastar har ett stdd i texterna och att
resultatet inte enbart 4r en foljd av forskar-
nas personliga forutsattningar. Skillnaden ér
den att man upphort med absoluthetsans-
praken och ar mera benédgen att se pa sina
pastienden som hypoteser. Aven om vi in-
sett att vara verktyg ar trubbiga kan vi inte
avstd fran att anvianda dem.

V. Sambhillsanalys och
systemforskning

Forandringar i en forskares arbete sker
sallan sprangvis utan oftare successivt. Ofta
ar det fraga om tonviktsforskjutningar. Un-
der min studenttid var jag samhallsintres-
serad. Nar jag nu ser tillbaka finner jag att
det torde vara detta intresse som aterkom-
mit, fast pd ett vetenskapligt plan, nir jag
under senare ar dgnat mig at vad man skulle
kunna kalla religiés samhillsanalys. Och
detta har i sin tur lett till att jag pa senare &r
varit intresserad av att sdka forstd reli-
gionen som system snarare dn att enbart
soka analysera texter. Det betyder ocksé att
jag pa nytt intresserat mig for innehallsliga
fragor och i samband ddrmed &terknutit till
mina tidigare idéhistoriska studier.

Det hela borjade med att jag och Olof
Hartman diskuterade p& en Sigtunakonfe-
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rens i slutet pd 60-talet och da forde jag
fram frdgan om krisendomens ansvar i
miljofrdgorna. Detta ledde till ett féredrag
vid en kommande konferens. Nar jag skulle
utarbeta féredraget upptickte jag att saken
ocksa diskuterats internationellt. Vid en hi-
storisk genomgang kunde jag konstatera att
uppfattningen om ménniskans sarstallning i
naturen och hennes av Gud givna uppdrag
att vara herre over naturen var en stand-
punkt som - med undantag av Luther -
aldrig ifrdgasatts av de olika kristna konfes-
sionerna. Dér hade rétt en interkonfessio-
nell enighet in i vara dagar. Och oavsett
forvaltartanken och varningar for missbruk
hade instéllningen till ménniskans mojlighe-
ter varit genomgdende positiv. Kristendo-
men hade understétt den framvéxande tek-
niken. Striavan att 6ka avkastning och ut-
nyttja naturens resurser hade fatt ett kristet
stod.

Nista steg blev att studera relationen
kristendom och samhille och det dialektiska
samspelet dem emellan. Sérskilt kom jag att
ta fasta pa en tankegang. Vi vet alla att man
inte ur Nya testamentet kan utldsa nagot
samhaéllsideal. Daremot, menar jag, &r det
meningsfullt att fraga sig i vad mén olika
samhallsférhallanden och samhalls-
strukturer verkar forsvarande for religiost
liv och religidsa upplevelser.

Kristen tro gav en géng genom sina for-
klaringar ménniskor kraft att bara sjukdom
och lidande. Den gav tron pé en bittre till-
varo och den ingav hopp. 1 vara dagar har
dels de religiosa forklaringarna satts ifraga,
dels religionens roll i samhallet minskat.
Problemet 4r emellertid att det nutida sam-
hillet inte lyckats utpldna de erfarenheter
som ropade pd svar och forklaring. Orsaken
ar att de hor till ménniskans existentiella
villkor. Trots att var tid inneburit stora for-
andringar i minniskans tillvaro, ja storre an
under nagon tid tidigare, har ménnniskans
grundldggande villkor inte &ndrats. Méanni-
skor fortsétter att drabbas av sjukdom och
dod, att uppleva orattvisor och social ver-
givenhet. Vi vet ocksd att ingen ménniska
kan undga att triffas av normer och krav
som hon misslyckas att leva upp till, och
ingen manniska undgér att drabbas av sor-
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ger och besvikelser, som ger henne kénslan
av att vara utanfor, oférstadd, oilskad och
med lite varde. De nutida samhallet har inte
lyckats ge manniskor svar pa saddana pro-
blem. Det enda som skett ar att man forsva-
gat den religiésa verklighetssyn som forr
hjalpte manniskor att leva.

Till detta kommer en rad faktorer i det
nutida samhallet som forsvarar mojligheter-
na till religiés tro och religiost liv. Jag skall
inte gé in pé detta nu men vill bara peka pa
tva forhéllanden, den s.k. avemotionalise-
ringen i samhdllet och de drag i det tekno-
kratiska och byrakratiska samhéllet som
medfor att mangder av manniskor snarare
upplever ovirde an vérde.

Enligt manga forskare d4r manniskans be-
hov av att finna meningssammanhang och
att f& uppleva identitet och virde grundlag-
gande. Ett samhilie som férhindrar och for-
svirar detta medverkar till att skapa en
Okad &ngest. Franvaron av religids tro ar
allvarlig.

Det hdr ndmnda intresset har medfért att
jag kommit med i en mingd sammanhang
dir man varit intresserad av att f& samman-
hanget mellan teologi och livsdsk&dningar
och mellan samhille och vetenskap reli-
gionsvetenskapligt belyst. ’Livsaskadningar
och livskvalitet”, ”Omvirldsbild och ménni-
skosyn™, “Teologi, energi och samhalle”,
” Att forstéd forvaltningen — om tankesystem
och idéernas sammanhang”, ar exempel pa
temata som jag behandlat. Jag har fatt an-
ledning forvadna mig Over frdnvaron av en
tidig teologisk reaktion mot taylorismen och
dess mot kristen tro stridande manniskosyn.

Sysslandet med livsask&dningsforskning
har lett till ett fornyat intresse for religioner
som system. Jag har gjort forsok till struk-
turjamforelser mellan olika religioner och
ideologier men anser mig annu inte fardig
med denna problematik. Jag haller dock for
troligt att en fortsatt systemforskning skulle
kunna vara en fruktbar utgéngspunkt for
kommande teologisk forskning och en hjilp
att forsta religionen. En sdn forskning skulle
ta tillvara aldre systematiska strivanden
men utan deras konfessionella och
dogmatiska bindningar. Den skulle ocksa
kunna vara en metod att 16sa konflikten

mellan krav pa biblisk klarhet och litthet att
forsta & ena sidan och insikt om tolknings-
problemen & den andra. Den skulle ocksé
pa ett mer Gvergripande satt kunna diskute-
ra systemets relation till olika verklighet-
suppfattningar och dess eventuella indirekta
verklighetsforankring. Det &r t.ex. typiskt
att manga, sedermera framstidende, teolo-
ger, vilka genomgétt en s.k. transcenden-
supplevelse, en erfarenhet som de tolkar
som religiés, ddrmed finner hela systemet
bekraftat. Att prova pd vad sitt olika sy-
stem ar verklighetsfdrankrade skulle befria
religionsforskningen frén manga av nutidens
tvangstrojor.

Manga teologer har varit radda for psyko-
logism och for att syssla med den emotionel-
la sidan av minniskan. Ett systemstudium
maste ta med helheten och inte virja for de
psykologiska och emotionella faktorerna.
Pa det hiar omradet borjar det handa intres-
santa ting. Det géller att ocksa i religions-
forskningen g vidare och prova vad t.ex.
den nya hjédrnforskningen eller upptickten
av kénslornas betydelse for rationalitet kan
betyda pa religionens omrade. Hir finns det
mdjlighet till nya infallsvinklar. En annan
intressant psykologisk iakttagelse ar den att
begripandet av en forklaring och ett inne-
hall tycks kunna gé lattare om det sker via
bilder. Bildens roll och funktion i det reli-
gidsa systemet behdver utforskas.

Jag tror att ett studium av religioner som
system kommer att visa att det hor till syste-
mets karaktir att innehalla i princip gatfulla
och irrationella element. Att pa nytt disku-
tera vad jag kallat metafysisk mangtydighet
vore ocksd av intresse. Ett systemstudium
skulle ocksa kunna vara 6ppet f6r mera spe-
kulativa och samtidigt tankevackande in-
slag. Som exempel vill jag peka pa en upp-
sats som jamfor Nietzsche och Wittgenstein.
Forfattaren, en litteraturprofessor Erich
Heller, pekar pa den metafysik som 1ag bak-
om 1600-talets filosofer och naturvetare,
Overtygelsen att Gud skapat virlden och
méanniskan pa sadant sitt, att det rader en
preetablerad motsvarighet mellan méanni-
skans kognitiva formaga och varldens natur.
Han hévdar att den korrespondens mellan
tanke och virld som finns i Wittgensteins



tractatus och Russels realism i sista hand
vilar pA samma metafysiska forutsattning.
Nar man uppger denna metafysiska tro pa
en av Gud garanterad korrespondens mel-
lan & ena sidan var logik och vart sprak och
4 den andra den yttre verkligheten, da ham-
nar man i sprikets fingelse. Det enda man
da kan tala om blir i sista hand det egna
spréket (Erich Heller, Wittgenstein: Unphi-
losophical Notes. New Essays on Religous
Language, ed. Dallas M. High. New York
1969, s. 3-24.). Tankar som dessa, menar
jag, oppnar perspektiven och far oss att tan-
ka efter. Men det far givetvis inte betyda att
vi lamnar krav pa stringens och logik.

En annan fréga i detta sammanhang ror
forhallandet mellan etik och religion. Ar det
pa det sittet att etiken i langden inte kan
fungera utan att vara inlemmad i ett system
som ger den dess motivering? Om vi 6verfor
fragan till religionen kan fragan formuleras
sd: Kravs i sista hand Gudstro for att mora-
len skall kunna fungera? Urholkas inte en
etik som saknar ideologisk grundval och
overgar den inte efter en tids vanebildning
till sedvanor som ingen tar pa djupare all-
var? For att en etik skall fungera i ett sam-
hille krivs att den interioriseras, dvs. inte
endast upplevs som ett yttre tvdng utan blir
en del av 6verjaget och manniskans person-
lighet. Det ar uppenbart att en etisk Gverty-
gelse far en helt annan styrka nér den upp-
levs som uttryck for en gudomlig ordning
och en gudomlig befallning, som utgdr en
del av trosinnehéllet.

Ar det nu mojligt att dra nagra slutsatser
av denna personliga tillbakablick? Svaret
blir att det endast delvis 4r mojligt. Vid alla
historiska forlopp - ocksd vetenskaps-
historiska — far man ridkna med ett flertal
samverkande faktorer och det gér inte att
utan vidare péstd, att en enstaka faktor varit
avgorande. Med denna reservation i minnet
anser jag dock att ndgra forhallanden kan
vara av intresse att dra fram.

Det synes mig som om det skulle rada ett
samspel eller en dialektik pa religionsforsk-
ningens omrade mellan element i kristen-
domstolkningen och vetenskapsidealet. Oli-
ka utifrdn kommande vetenskaps- och kun-
skapsideal har via omtolkning inlemmats i

Att forstd religion. Tiderna dndras och vi med dem 167

den kristna traditionen. Det har varit moj-
ligt darfor att det funnits anknytningspunk-
ter. Det har kombinerats med en inomkris-
ten utveckling. Dessa traditioner har sedan i
sin tur gjort det mdjligt att acceptera nya
ideal. Den lutherska tron pa det klara skrift-
ordet med dess forening av religidsa krav pa
visshet och en intellektualistisk kristen tra-
dition underlattar framvéxten av objektivi-
tetsidealet, uppfattningen att det ar mojligt
att nd fram till en objektiv forstelse av
religiosa idéhistoriska texter. Problematise-
ringen via den analytiska filosofien av
sprakforstaelsen dr inte heller den fraimman-
de for den kristna traditionen. Den kan an-
knyta till den férestillning om en metafysisk
maéngtydighet i bibeltexten, varom jag tidi-
gare talar. Nar diremot den analytiska filo-
sofiens krav pé logisk stringens, begreppsa-
nalys och logisk rekonstruktion av olika be-
tydelseelement skall forséka tillimpas pa
det religiosa spraket, hamnar man i ngot av
en konfliktsituation. Den ringa inverkan dy-
lika undersokningar haft pa det teologiska
arbetet i stort kan antingen bero pa en for-
drojning — det har ju ofta hént i teologiens
historia - eller tolkas som ett tecken pa
bristande kontakt med det komplicerade
materialet i det religidsa och teologiska
spraket. For fordrojningshypotesen talar
det omfattande arbete som utférs av en rad
kristet engagerade analytiska religionsfilo-
sofer. For det senare alternativet talar det
forhallandet att det for ménga kristna méan-
niskor tycks rdcka med en mycket oklar och
ogenomtinkt extensional tro, dvs. en tro
som ndjer sig att vara inriktad mot nagot
eller ndgon. Ar detta ett uttryck for en spe-
ciell karaktir hos det religidsa spraket? Ar
den strikta logiska analysen nagot som for-
biser viktiga element i det religiosa spraket
och som darfor traffar fel?

Att utreda relationen mellan logisk analys
och religiost sprak skulle emellertid spranga
ramen for denna framstillning och jag far
darfér ndja mig med att peka pa problemet.

Den tredje utvecklingsfasen, intresset for
religios samhéllsanalys och for religionen
som system, anknyter till en av de stora
traditionerna i kristendomens historia, den
kulturéppna, som séker kontakt med sam-
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hillsliv och allmén idéutveckling till skillnad
frdn den riktning som stravar efter att arbe-
ta bibelimmanent. En s&dan intresseriktning
ligger i linje med religionsfilosofiens allmant
filosofiska och religionsvetenskapliga karak-
tar. Och diarmed maéste ett fornyat intresse
riktas ocks& mot de innehallsliga frigorna.
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Kyrkoarets teologi

AV BENGT INGMAR KILSTROM

Om man for 50 ar sedan hade talat om
kyrkoarets teologi i Sverige, hade man for-
modligen motts av idel oforstdende. Pa den
tiden férekom allmént - t.ex. i konfirmand-
bocker — en indelning av kyrkodret i tva
delar: den festliga, som fick omfatta Jul —
Pask — Pingst, och den festlosa som alltsa
kom att sammanfalla med Trefaldighetsti-
den. Att denna indelning var ytterst konst-
lad och schematisk, ligger numera i 6ppen
dag.

At kyrkodret har en teologi — en inre
logik — &r vi numera vil underrattade om,
och de flesta som pa skilda nivaer bedriver
undervisning om Kyrkans ar torde vil halla
sig till en indelning av detta centrerad kring
arets tva storsta hogtider. Man talar sdlunda
om julkretsen och paskkretsen, vardera
med en forberedelsetid, en firningstid och
en efterfirningstid. Vi skall dterkomma till
detta.

Litteraturen om kyrkodret har pi ro-
mersk-katolskt hall varit rikhaltig under
1900-talet. Redan en sddan handbok som
Eisenhofer, Liturgik des Romischen Ritus
(méanga upplagor) gar till botten med kyrko-
arets teologi. Men ett flertal specialarbeten,
pa skilda sprik, har bidragit till att inifran
forstd och fordjupa inneborden av Kyrkans
ar. Sarskilt betydelsefulla har de bidrag va-
rit, som pa 1920- och 30-talen viaxte fram
inom den liturgiska fornyelserorelsen, t.ex.
arbeten av §. Stricker i det kdnda benedik-
tinklostret Maria Laach, utgivna av klostret
sjalvt. For den liturgiskt-pastorala fornyel-
sen av kyrkoarsmedvetandet har sarskilt
Pius Parsch, verksam i Kloster-Neuburg,
nara Wien, varit den store banbrytaren.
Parsch publicerade 1938 tre band, betitlade
“das Jahr des Heiles”, vilka bl.a. ocksa

skulle f4 omedelbar betydelse f6r vart land.
De inspirerade namligen Gunnar Rosendal
att forfatta sitt — likaledes tredelade — opus
”Nadens Ar” (Osby 1940-41), som utan tvi-
vel haft stort inflytande p& kyrkoarsmedve-
tandet. Men redan 1937 hade en svensk
forskare, docenten Gustaf Lindberg, fram-
lagt en utomordentligt viktig undersékning i
amnet, betitlad “Kyrkans heliga ar”. Lind-
berg ger inte bara en historisk framstéllning
utan meddelar ocksé principiella synpunkter
pa kyrkodrets liturgiska innersida. Utan tve-
kan ér det paverkan frdn den nyssndmnda
liturgiska rorelsen med Maria Laach som
centrum, som rdjer sig i Lindbergs beskriv-
ning av de kyrkliga hogtidernas f6rmaga att
levandegora och aktualisera den heliga hi-
storien:

“Liturgin ar symbolisk handling, Spiel,
mysteriespel, men darmed ar oupplosligen
forbunden den bakom liggande verklighe-
ten: Guds uppenbarelse, Guds handlande
sdsom nagot narvarande. Men Guds uppen-
barelse, Guds handlande i egentligaste me-
ning ar forlossningen i Kristus, Kristi forso-
ningsgérning. Det 4r denna girning som i de
kristna hogtiderna blir s.a.s. flyttad till
narvarande tid, den blir till sitt innersta ske-
ende, till sin innersta mening aterupprepad,
blir levande och verksam. Detta sker genom
liturgin och framfor allt genom dess cent-
rum, evkaristien. Dess hemlighet ar, att den
gor en historisk hindelse till mystisk, verk-
sam nirvaro”.!

Lindbergs tolknig av kyrkodrets liturgiska
funktion ar néra slakt med Luthers ldra om
realpresensen: i det liturgiska handlandet
blir historien presens. Kyrkodrets rytm

! Gustaf Lindberg, Kyrkans heliga ar, s. 16f.
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levandegor frilsningshistorien. Det #r inte
frdga om ett sterilt firande av historiska
minnen, utan vad det hela handlar om ér att
i férsamlingens mitt framstilla Guds néades-
handlande sidsom en hir och nu pataglig
verklighet. Detta ar en aspekt pa kyrkoédrets
teologi, som ar av utomordentligt stor bety-
delse.

I sjélva verket ar denna tanke pa ett kul-
tiskt aterupprepande av frilsningshistoriens
grundfaktum kyrkodrets embryo, ty redan
tidigt blev sondagen “Herrens dag”, dvs.
den dag som firades till &minnelse av Kristi
uppsténdelse. Varje vecka hade s.a.s. sin
pdskdag. 1 Upp:s 1:a kap. meddelar Johan-
nes, att han "kom i andehinryckning pa
Herrens dag” (v. 10). Detta ar ett vittnes-
bord om att redan pa 90-talet var sondagen
en speciellt kristen veckodag, dgnad at den
viktiga tilldragelse, som i sjalva verket &r all
kristen gudstjansts yttersta forutsattning.?

Vad sondagen betecknade i varje vecko-
cykel, det fick sarskild accent genom det
arliga firandet av Pasken. Det var naturligt,
att de kristna férsamlingarna varje ar sir-
skilt erinrade sig de handelser, som det ju-
diska péskfirandet aktualiserade, ur kristen
synpunke. Till att borja med firade den
kristna Kyrkan Jesu lidandes och uppstén-
delses d&minnelse i samband med den judis-
ka Pésken, som infoll/infaller den 14 Nisan.
Men efterhand kdnde man det angeldget att
markera den exklusivt kristna karaktiren
hos Pasken genom att forligga den till en
annan tidpunkt dn den judiska Pasken. En
av orsakerna hirtill var att man ville minnas
Jesu lidande och d6d pé en fredag och upp-
stdndelsen just pa en sdndag. Den judiska
Pésken ar ju inte bunden till nidgon speciell
veckodag utan kan infalla vilken dag som
helst. Redan pa 100-talet moter oss fran
Mindre Asien vittnesbordet om ett kristet
paskfirande, 16st frdn den judiska kalen-
dern. Det var kyrkométet i Nicea 325, som
fastslog ordningen, att Paskdagen skulle fi-
ras pa forsta sondag efter f6rsta fullmane
efter virdagjamningen. Darmed hade den
praxis inforts, som hittills har gallt.

P& 200-talet borjade man pa sina héll att
hogtidlighdlla Jesu intrdde i virlden — ett
firande som efterhand tog gestalt i den all-

mént férekommande Epifania-festen, som i
vasterlandsk tradition sedermera skulle
komma att knytas till Trettondedag Jul. Fi-
randet av Jesu fodelsedag den 25 december
har sina rotter i 300-talet. Néar romarriket
efter Kejsar Konstantins seger borjade att
pa allvar kristnas, blev det ocksé angelaget
att f& bort gamla hedniska fester. En mycket
popular sadan var sol-invictus-festen den 25
december vid tiden for midvintersolstandet.
Tidpunkten for berdkning av arets rytm och
dirmed intraffandet av vardagjamning,
midvintersolstadnd etc. har vaxlat och maste
studeras mot bakgrunden av de olika ka-
lendrar, som vid skilda epoker har tillam-
pats.?

I och med att Juldagen och Paskdagen pé
300-talet framtrader som de bada huvudpo-
lerna i Kyrkans helgfirande ar grunden lagd
for den sluthiga uppbyggnad av Kyrkans ar,
som sker under de narmast foljande seklen.
Kyrkoéret har ju aldrig ”’inf6rts’ utan vuxit
fram pa ett organiskt sitt. En forsta viktig
faktor for den kommande utvecklingen var
kravet pa beredelse genom bot och fasta fore
de stora helgernas firande. En fyrtiodagars-
fasta fore Pask har gamla anor: den har
namligen samband med det fornkyrkliga ka-
tekumenatet och Paskens stéllning som dop-
hogtiden par préférence.® Nir efterhand
quadregesimalfastan blivit allmént tillim-
pad, hade delvis nya aspekter knutits till
densamma. Dess frsta dag fick tidigt nam-
net Askonsdagen, vilket kommer av att de
botgorare, som vid Pask skulle aterupptas i
Kyrkans fulla gemenskap, denna dag strod-
de aska pa huvudet som tecken pa forkros-
selse och botfardighet. Denna sed ar i varje
fall belagd fran Rom pa 600-talet.® Efter-
hand kom quadragesimaltiden att f& karak-
tiren av allmdn bottid, och det ar en relikt

2 Presentationen av kyrkodrets historiska framvixt
foljer i huvudsak Lindbergs framstéllning, till vilken
hédnvisas for mer detaljerade uppgifter.

3 Se t.ex. uppslagsordet kronologi i Svensk Uppslags-
bok 16 (1950), s. 1247 ff. Forf. har i "Ute och Hemma
1981” s. 39-41, givit en kortfattad dversikt av hithéran-
de fragor i artikeln "Kronologi och kalendarium™.

4 Se, forutom Lindberg, UIf Bjérkman, Stilla Veckan
(1957), s. 44ff.

5A.a.,s. 60ff.



hiarav som kvarlever i bruket att — bl.a.
inom den romersk-katolska kyrkan — mis-
sans deltagare forses med ett av aska teck-
nat kors i pannan. Askan far man genom att
brianna palmkvistarna (eller kvistar av andra
trad som varit substitut harfor), vilka for
andamalet bevarats sedan nist foregéende
Palmsondag.

Nista steg i utvecklingen ar férfastan,
ocksd belagd pa 600-talet, da sondagarna
Septuagesima, Sexagesima, Quinquagesima
omtalas, men den ar i och for sig dldre &n
sd. Liksom fyrtiodagarsfastan hade sin bib-
liska symbolik — Jesu fasta i 6knen — hade
ocksa Paskens 70 dagar langa forberedelse-
tid sin bibliska forebild: Israels barns 70-
ariga babyloniska fangenskap. Anknytning-
en till situationen i Babel foranledde utestu-
tandet av Halleluja ur missa och tidegird
under den period av Kyrkans &r, som tog sin
borjan pa sondagen Septuagesima.®

Liksom Pasken har dven Julen sin forbe-
redelstid, i dldre tider t.o.m. benimnd jul-
fastan. Pa 600-talet sokte man anpassa jul-
fastan till paskfastan och inférde en fyrtio
dagars beredelsetid. D& hade man f6ljakt-
ligen sex adventssdndagar sdsom fallet var i
den mozarabiska liturgin i Spanien och i den
ambrosianska i Milano. Efter hand utkri-
stalliserades praxis att lata Kristi fodelses
fest foregés av fyra sondagar. Vad advents-
tidens innehéll betraffar, har olika motiv
brutits mot varandra: botmotivet kunde an-
knytas till Johannes Déparen och hans for-
kunnelse, Mariamotivet kunde anknytas tiil
den instundande fodelsehogtiden, och paru-
simotivet — klart framtridande i texterna till
den andra adventssondagen — hianger sam-
man med betydelsen av sjilva ordet advent,
Jesu andra ankomst till jorden. I romersk-
katolsk tradition saknas parusimotivet vid
kyrkoérets stut, vilket har sin bakgrund i det
medeltida kyrkodrets struktur. Vart svenska
domssdndagsfirande &r av sen hidrkomst,
dven om ansatser hartill finns antydda mot
1500-talets slut.” Utvecklingen i sin helhet
ledde fram till att advent blev en bottid, en
Julens forberedelsetid i analogi med pask-
fastan.

Liksom Jul och Pésk fick sina forberedel-
setider fick de ocksa sina efterfirningstider.
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Julens firningstid boérjar p& Juldagen och
pagar t.o.m. Trettondedagens oktav, " Tju-
gondedag Knut”. Sedan borjar Trettonde-
dagstiden - efterfirningens stilla period.
Pasken har en lang firningstid, fr.o.m. Pask-
dagen t.o.m. Pingstdagens oktav, som ar
Heliga Trefaldighetsdag. Darefter tar efter-
firningstiden vid: den langa raden av trefal-
dighetssondagar. Enligt vissa — sedermera i
romersk-katolsk tradition knésatta ordning-
ar talar (talade man) om sondagar efter
Pingst. Denna ordning var i stort sett klar
vid medeltidens borjan och gér igen i skilda
medeltida massbocker och kalendarier.

Det som hittills har beskrivits kallas kyr-
koarets “de tempore-del” — den faktiska
stommen i Kyrkans &r. Efterhand kom den
langa raden av helgonfester (“’festa de sanc-
tis”") att konkurrera med denna det heliga
drets naturliga rytm och stora den. Det var
en av anledningarna till att reformationen
gjorde ingrepp i det av medeltidens kyrka
traderade festaret.

Den lutherska reformationen var relativt
varsam vis-a-vis kyrkoarets de-tempore-del
men stéllde sig mer avvisande mot helgona-
ret. Detta medforde en forstirkning av de
ordinarie sén- och helgdagarnas stillning
och ledde till en for lutherdomen typisk pas-
toral-pedagogisk syn pad deras innehall.
Kalvinismen férde med sig ett radikalt av-
brott i denna tradition, da den for ”vanliga™
sondagar inforde textldsningar enligt lectio-
continua-principen.® Harigenom kom den
enskilda séndagen att forlora sin individuali-
tet.

Séval romersk-katolsk, anglikansk som
luthersk tradition kom att i stora drag beva-
ra den ordning fér Kyrkans ar, som med
rotter i den gamla kyrkan traderats av
medeltiden. Forst under 1900-talets senare
del har vésentliga avsteg harifran gjorts. For
den romersk-katolska kyrkans del kom des-
sa i Andra vatikankonciliets kolvatten. Den
1969 introducerade perikopordningen Ordo
Lectionum Missae méaste betecknas som yt-

SA.a.,s. 65.

7 Bengt Ingmar Kilstrom, Kyrkans Ar (1977), s. 40.

¥ Nicolaus Ménsson, Calvin och gudstjinsten (1970),
s. 85.
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terst radikal. I denna har Trettondedagsti-
den, forfastan samt hela Trefaldighetstiden
avlagsnats och ersatts med numrerade sén-
dagar. For dessa finns nu en ordning med
lopande textlasning ritt igenom — alltsd en
lectio continua av en modell som paminner
om den reformerta. Det 4r sammanlagt tret-
tio sondagar, som har fatt lasning “’per an-
num”.® Man har velat motivera detta arran-
gemang med en hénvisning till den mycket
tidiga epok i Kyrkans historia, dd apostla-
brev och evangelier cirkulerade i férsam-
lingarna och listes ett stycke i taget. For att
forstd denna romerska nyordning maste
man ocksd halla i minnet, att de enskilda
sondagarna i romersk-katolskt gudstjénstliv
aldrig haft samma individuella profil som
t.ex. inom luthersk tradition.*®

I Sverige skedde — utdver reformatio-
nens utrensande av helgondagar — inga stor-
re ingrepp i kyrkodaret férrian 1772, da Gus-
taf III avskaffade tredje- och fjardedagarna
till arets storsta helger, apostladagarna samt
Skirtorsdagen och dessutom forlade Kyn-
delsmissodagen, Mikaelidagen och Allhel-
gonadagen till en sdndag. Det var den s.k.
stora helgdagsdéden. Det maste ocksa be-
tecknas som en viss forandring av kyrkoérs-
strukturen, nar man fr.o.m. 1807 foérlade de
fyra bondagarna till en séndag. Dirigenom
forlorade dessa ursprungligen dynamiska
element i kyrkodrets sammanhang sin spon-
tanitet och blev ett statiskt inslag i det heliga
drets rytm, som innebar undantriangande av
fyra ordinarie sondagar. Lagger man till
detta Gustaf I11:s atgirder, s &r man uppe i
ett antal av sju forlorade séndagar per ar i
forhallande till kyrkoarets ordinarie stom-
me. Nista patagliga ingrepp i det svenska
kyrkoaret skedde sa sent som 1952, d& man
beslot forldgga firandet av Marie bebadelse-
dag tili en sdndag — i praktiken alltid i Fas-
tan — samt placerade Midsommardagen och
Allhelgonadagen pa en lordag. Aven om
roster hojts fér en bortrationalisering av
Trettondedagen och Kristi himmelsfirdsdag
till forman for industrin, har detta icke lett
till nigra patagliga resultat i Sverige.'® I
Finland, d4r man under tio ar provat att fira
dessa hogtider pa en 16rdag, &r man nu — pa
grund av negativa erfarenheter — redo att gé

tillbaka till den gamla ordningen.

I samband med de nya ritualerna fér hog-
missa och andra gudstjanster, vilka sedan
1960-talet varit aktuella inom svenskt guds-
tjanstliv, uppkom ocksad tanken pd en ny
evangeliebok. Denna skulle de facto kom-
ma att leda till mycket djupa ingrepp i hit-
tills rddande kyrkodrspraxis.

I oktober 1976 beslét kyrkohandboks-
kommittén tillsitta en "arbetsgrupp for fra-
gor rorande evangelieboken, framst kyrko-
arets perikoper men ocksa till evangeliebo-
ken horande kollektboner, evangelieb6ner
och introitus”.!’ Till denna arbetsgrupp
knéts dels en referensgrupp med represen-
tanter fran skilda kyrkor och samfund i Sve-
rige, dels Svenska kyrkans liturgiska
niamnd. Den senare fick som sarskilt upp-
drag att arbeta med introitustexterna, en
uppgift som beddmdes narmast hdra hemma
i kyrkohandbokens musikdel.

Redan i ett betdnkande den 28 november
1974 hade handbokskommittén som sin
uppfattning uttalat, att andra och tredje ar-
gangens aftonsings- respektive hogmais-
sotexter skulle utgdra epistel- respektive
evangelietexter under de ar, som de var
aktuella. Detta innebar m.a.o., att son- och
helgdagarnas gamla epistlar och evangelier
- ofta med mer an tusenarig havd - skulle
komma till anvandande endast ett ar av tre —
dock med undantag fér vissa hogtidsdagar.
Detta uttalande jimte en motion vid 1975
ars kyrkométe och beslutet i anledning hér-
av utgjorde direktiv for arbetsgruppen.
Denna hade vidare att ta hansyn till det
arbete, som utforts av en nordisk perikop-

? 80U 1979:12, s. 111.

2 Den romersk-katolska synen framgar tex av en for-
mulering i J. A. Jungman — M. Mauritsson (pseudonym
for Maxim Cogliati), Kyrkans liturgi (Katoiska Teolog-
foreningen 1981), s. 261, dir “tiden under aret” be-
skrivs: "Dess sondagar 4r inget annat dn dagar avsedda
for den kristna gudstjansten. De har ett gemensamt
schema, némligen detsamma som f6r hogtidsdagarna,
och griper in i varandra genom méssans lectio continua
...” Namnda arbete innehaller £.6. en lattillgéanglig och
aktuell beskrivning av kyrkoaret, sett ur katolsk syn-
vinkel (s. 229-283).

10 Kilstrom, a.a., s. 39.

"' Denna arbetsgrupp avlimnade varen 1979 sitt for-
slag till ny evangeliebok, vilket trycktes som SOU
1979:12.



kommitté. Resultatet blev, att arbetsgrup-
pen i sitt ar 1979 publicerade forslag presen-
terade tre i princip likvardiga textserier for
samtliga son- och helgdagar. Detta viackte
atskillig kritik i flera remissinstanser, men i
en 1981 publicerad dverarbetning, utférd av
en arbetsgrupp inom kommundepartemen-
tet, vidhdller man den foreslagna ordning-
en.'? Denna kom ocks4 att antagas av 1982
ars kyrkomdte. Da fattade beslut innebir,
att vi fr.o.m. det kyrkodr som bdrjar i
advent 1983 endast vart tredje ar far lyssna
till de hdavdvunna epistel- och evangelietex-
terna.'®

De texter som nu fatt rang och vérdighet
av andra och tredje &rgdngens epistlar och
evangelier harror i manga fall fran ar 1862.
Det var namligen d&, som vi fick tva serier
med predikotexter for hdgmassa och afton-
sing att anvandas tvd &r av tre. Tanken
bakom dessa predikotexters inférande var
att ge nya infallsvinklar till betraktandet/
utliggandet av sondagens ordinarie i fére-
tradesvis evangeliet anslagna grundmotiv.'*
Dessa nya predikotexter bidrog helt visst till
att starka de enskilda sondagarnas individu-
ella profil, men tanken var aldrig att de
skulle utgéra alternativ till de gamla texter-
na.

Inom luthersk tradition, och inte minst i
Sverige, har det blivit sa, att de enskilda
sOndagarna, var for sig, fatt en alldeles egen
karaktir. Detta blev i hog grad markerat,
nir man i 1921 ars evangeliebok férség son-
dagarna med rubriker. Harigenom under-
stroks de olika sdndagarnas firningsdmnen.
Den romersk-katolska kyrkan har, sdsom
redan antytts, aldrig tillméatt den enskilda
sondagen en sddan individualitet utan i stil-
let betonat s6ndagens eucharistiska karak-
tar med anknytning till den gamla tanken,
att varje sOndag aktualiserar Pasken. Det
foll sig darfor ganska naturligt, att den
svenska arbetsgruppen pa ett tidigt stadium
lamnade den moderna romerska modellen
och beslot sig for att behalla sondagarnas
individualitet genom att fasthalla vid rubri-
ker eller temata.'> Man har visserligen arbe-
tat om rubrikerna i 1942 ars evangeliebok —
framfor allt genom att géra dem kortare och
“klatschigare™ — och i vissa fall dven infort

12 - Sv. Teol. Kv.skr. 4/82
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nya temata, men det pastoral-pedagogiska
greppet att lata varje sondag fa sitt sarskilda
firningsdmne blev bestdende saval i arbets-
gruppens forslag som i kyrkométets beslut,
dar — efter utskottsberedningen — vissa ju-
steringar gjordes.

Redan i sitt forsta forslag (1979) framhal-
ler arbetsgruppen, att vid inférandet av tre
olika serier “undantag bor . . . goras for vis-
sa hogtidsdagar”.'® Man har allts4 varit klar
over, att vissa texter ar for sOndagen eller
helgdagen si karakteristiska att de inte kan
ersittas med andra texter. Fragan om vilka
son- och helgdagar, som skulle fa bevarade
karaktérstexter”, avviker négot i de bada
forslagen och i kyrkomoétesbeslutet, men i
princip har man enats om att t.ex. Forsta
sondagen i Advent alltid skall ha samma
evangelietext. Av Trefaldighetstidens son-
dagar ir det bara Kristi Forklarings dag -
om den nu 6ver huvud taget skall riknas dit!
- och Domssondagen som fétt behdlia sina

" gamla texter.'” Det forefaller emellertid up-

penbart, att ett stort antal sondagar forlorat
sin egentliga karaktar genom den nyinforda
ordningen. Det visar sig redan pd Andra
sondagen i Advent, att denna dag far en
ganska annan karaktédr, ndr man inte laser
det klassiska evangeliet. Sondagens eskato-
logiska motiv gar forlorat, och séndagens
hiavdvunna gradualpsalm (Sv. Ps. 49) blir
helt oanvandbar, om man icke far lyssna till
Jesu liknelse om den yttersta dagens fore-
bud. Speciellt pafallande blir denna karak-

'2 Detta 6verarbetade forslag, som utkom i april 1981,
bar som signum Ds. Kn. 1981:14. - Kommundeparte-
mentets arbetsgrupp hade en delvis annan sammansétt-
ning an den av 1976. I fortsattningen talas dock for
enkelhetens skull om "arbetsgruppen™, varvid i sirskil-
da fall markering av yttrande fran 1979 resp. 1981 érs
utredning anges i noterna.

13 Allminna kyrkométets protokoll 1982:17, s. 418
457.

4 Om tillkomsten harav se Dick Helander, Kyrkans
texter (1938). Om instéllningen till de nya texternas
funktion se bl.a. E. G. Brings pd s. 146f. citerade
uttalande.

15 SOU 1979:12, s. 12. Principen upprepas i Ds. Kn.
1981:14, s. 2.

16 SOU 1979:12, s. 14.

7 Uttrycket “karaktirstexter” anvindes flera ganger i
kyrkomdtesdebatten. Se t.ex. Allminna kyrkomotets
protokoll 1982, s. 421 och 436.
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tarsglidning pé en sddan dag som Séndagen
efter Jul. Denna har hittills helt och hallet
fatt sin pragel av evangeliet om Jesu fram-
barande i templet med Simeon och Hanna
som vittnen. Nu foérdndras denna sondags
"ansikte” ganska vésentligt under andra och
tredje &rgéngen. En viktig bit av Julevange-
liets traditionella sceneri gar férlorad. Tan-
ken pa ett liturgiskt aktualsierande av den
heliga historien genom texterna har icke
kunnat uppratthallas. (Man kan f.6. fraga
sig, varfér man gjort undantag for Nyars-
dagen, sa att evangeliet d& alltid 4r detsam-
ma. Ar Jesu omskirelse s& mycket viktigare
an frambirandet i templet?). Aven nir det
giller manga av Trefaldighetssondagarna
blir forlusten av “dagens heliga evangeli-
um’”’ i klassisk mening mycket kannbar. Tva
ar av tre far kyrkfolket icke lyssna till Jesu
liknelse om den barmhirtige samariten.
Den 13 sondagen efter Trefaldighet, som i
vart land fatt karaktdren av en diakonins
sondag, har val dnda i hog grad forbundits
med den barmhirtige samariten. Det visar
sig alltsd vid en granskning, att begreppet
“karaktirstexter” ir mycket oprecist.!® Si-
kert kommer ocksd manga av de regelbund-
na gudstjinstbesokarna att kinna stor sak-
nad, nir de inte langre far lyssna till sonda-
gens (helgdagens) gamla evangelium. I den
inledande kommentaren om kyrkoérets pe-
rikoper skriver man fran arbetsgruppens
sida 1981, att det &r “6nskvart och dverens-
stimmande med allman kyrkosed, att vid
varje hogmissa endast en evangelietext la-
ses”.! Till detta kan genmilas, att lasning-
en av evangeliet fran altaret har en liturgisk
funktion, under det att lasandet av predi-
kotexten har en homiletisk. Nu hade det i
och for sig varit méjligt att radda sdondagar-
nas hdvdvunna texter genom att ersitta pre-
dikotexterna fran 1862, delvis reviderade av
1942 ars evangeliebok, genom andra texter.
En mycket enkel l6sning hade varit att lata
de tre texter, som nu blivit mer eller mindre
obligatorium, sedan gammaltestamentlig
lasning inforts, utgora predikotext vart tred-
je ar.

Kyrkomotets beredningsutskott, som na-
turligtvis hade alltfor kort tid pa sig for att
tillfredsstéllande ga igenom alla fragor, som

aktualiserades av forslaget till ny evangelie-
bok, hann dock géra vissa patagliga ingrepp
i detta. Arbetsgruppen hade silunda fore-
slagit, att forfastan skulle avskaffas, dvs.
sondagarna Septuagesima och Sexagesi-
ma.?’ Arbetsutskottet aterférde “dagarnas
amnen och namn till den plats de haft sedan
600-talet” och fick ocksa kyrkométet pa sin
sida, nér det gillde att behéalla dessa son-
dagar.”! Hirigenom bevarade man den mé;j-
lighet till en successiv stegring av Paskens
forberedelsetid, som forfastan, fastlagen,
fastan och passionstiden 6ppnar. En berikad
mojlighet till firande av fastans egentliga
intrade har vi nu ocksé fatt, sedan kyrkomo-
tet — i enlighet med arbetsgruppens forslag —
antagit texter for Askonsdagen. Men pa
denna punkt hade ocksd beredningsutskot-
tet foreslagit en andring, som aven blev kyr-
komotets beslut. Arbetsgruppen hade har
som gammaltestamentlig lasning foreslagit
Jes. 58:4-8, men utskottet satte i stillet in
den text, som av alder brukats vid Askons-
dagens missa, nimligen Joel 2:12-19. Aven
Skdrtorsdagen har nu fatt sina texter, vilket
hor till fortjansterna i den nya evangeliebo-
ken. Har hade arbetsgruppen som evangeli-
um foreslagit Luk. 22:1-13, vilken text
saknar havd i detta sammanhang. Har insat-
tes nu i stéllet av beredningsutskottet Joh.
13:1-5, som &r det gamla skartorsdag-
sevangeliet, med Matt. 26:17-30 som alter-
nativ mojlighet.

I en motion vid kyrkomdétet payrkades att
Fjiarde sondagen i Advent borde ges Maria-
karaktir. Motionaren kunde pépeka, “att 4
i Advent har Mariamotiv inom samtliga lu-
therska kyrkor i USA, inom de lutherska
kyrkorna i Tyskland och Osterrike, inom
Anglican Communion och inom den katol-
ska kyrkan”.?* Motionen tillstyrktes av be-

'8 1 sjélva verket har hir egentligen en annan glidning
ocksd skett. Den ildre utvecklingen innebar, att
evangeliet (eller episteln) gav upphovet till dagens
amne och sedermera rubrik. Enligt arbetsgruppens re-
sonemang ar dmnet den utgdngspunkt, som styr text-
valet. Jfr SOU 1979:12, s. 12. Detta ér alltsd nagot av
ett “cirkelbevis™.

1% Ds. Kn. 1981:14, s. 5.

20 SOU 1979:12, s. 13; Ds. Kn. 1981:14, 5. 2.

2! Kyrkométesprotokollet, s. 421.

22 A.a.,s. 444.



redningsutskottet, som gav sdondagen rubri-
ken”Herrens Moder”. I kyrkométesdebat-
ten holls flera inlagg till forman foér denna
omgestaltning av Fjarde séndagen i Advent,
och kyrkomotet beslutade ocksd i enlighet
med forslaget. Det kan icke nekas, att Ma-
ria hor till de klassiska adventsgestalterna,
och att den nu inférda ordningen &r dgnad
att pa ett nyttigt sitt forstirka inkarnations-
motivet. Men i ett kritiskt inlagg papekade
biskop Ahrén, att vad man foreslagit i sjélva
verket blott innebar en dubblering av Ma-
rie bebadelsedag” och menade, att om Fjar-
de sondagen i Advent skulle omgestaltas till
en Mariadag “man skall arbeta med de mo-
tiv som man vill ta fram just den son-
dagen”.® Aven om motioniren (Sune Gar-
mo) delvis kunde tillbakavisa pastiendet om
en dubblering av Bebadelsedagen i friga om
textvalet, ligger det helt visst nagot i biskop
Ahréns yttrande om en Mariadag med star-
kare profilering. Det nu uppnadda resulta-
tat 4r bara ett bland ménga exempel pa de
fragor, som man pé grund av tidsnoden inte
hann arbeta igenom ordentligt.
Béndagarna utgjorde ursprungligen ett
dynamiskt inslag i kyrkodret, eftersom de
utlystes vid sérskilda tillfillen, d& de var
s.a.s. av behovet pakallade. Som ovan
namnts, blev de fr.o.m. 1807 ett statiskt
element. Forsta bondagen (Botdagen) kom
ndstan undantagsldst att infalla under fas-
tan, som redan i sig har botkaraktar. Sedan
Marie bebadelsedag fr.o.m. 1953 borjade
firas pa en sondag — alltid infallande under
fastetiden — kom sonderbrytandet av fastans
rytm att upplevas dn mera pétagligt. (Fra-
gan om dndring betriffande praxis av firan-
de for Marie bebadelsedag hade diskuterats
av arbetsgruppen och var ocksd uppe i de-
batten vid 1982 ars kyrkométe, men négon
andring blev det inte.) Den andra bondagen
(Reformationsdagen) inf6ll som regel under
pasktiden, som andi har en starkt kristo-
centrisk prigel, och kom val jamval — i takt
med den ekumeniska utvecklingen — ofta att
upplevas som omotiverad. Tredje bdnda-
garna (Missionsdagen), som i praktiken fira-
des under Trefaldighetstiden, hade — liksom
Tacksédgelsedagen (fjarde bdndagen) — en
starkare forankring bland kyrkfolket. Tan-
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ken pa ett avskaffande av de fyra béndagar-
na har lange varit aktuell - bl.a. i form av
motioner vid flera kyrkomdten — men upp-
togs pa allvar forst av arbetsgruppen, som
foreslog deras strykning.?* Infor Tacksagel-
sedagen hesiterade man dock och foreslog
slutligen, att Arkebiskopen arligen skulle
faststilla en sondag for firandet av naimnda
dag, ndrmare bestdmt pa en s6ndag i okto-
ber.” Beredningsutskottet menade, att
7proceduren for bondagars faststallande™
helt borde forsvinna och foreslog i stillet,
att den andra sdndagen i oktober alltid skul-
le firas som Tacksigelsedag.?® Sa blev ocksa
kyrkométets beslut. Darmed forsvann ocksa
motiveringen for ndgon form av bondags-
plakat. Det ar kanske dgnat att forvana, att
inte Missionsdagen pa battre sitt markera-
des i den nya evangelieboken: den hade
kunnat anknytas till Femte sondagen efter
Trefaldighet, som redan har missionskarak-
tar. Det skulle icke férvana, om i framtiden
— genom initiativ frdn SKM eller pa annat
satt — en viss sondag kommer att utkristalli-
seras som missionens speciella dag. Det
skulle icke forvana, om valet i s fall faller
pé Larjungaskapets sdndag, " Apostladagen
eller 5. efter Trefaldighet”, som dagen nu
tycks komma att heta.?*

Betriffande séndagen efter Alla Helgons
dag hade arbetsgruppen icke gjort nagot
forslag utan tankte sig, att en 'vanlig” tre-
faldighetssondag — som forut — skulle intraf-
fa. Pa denna punkt hade beredningsutskot-
tet en egen mening. Man 6vervigde att info-
ra Alla sjalars dag men tvekade infér nam-
net. I stéllet fick denna s6ndag — denna
’annandag’ — namnet “Sondagen efter Alla
helgons dag” med rubriken “Vart eviga
hopp”. Texterna hamtades i princip fran 24
sondagen efter Trefaldighet i arbetsgrup-
pens perikopforslag.?” Kyrkométet besluta-

2% A.a., s. 450.

24 S0U 1979:12, 5. 29.

25 Ds. Kn. 1981:14, s. 4.

26 Kyrkométesprotokollet, s. 421.

2% Tanken bakom de 1982 fattade besluten ir, att
Heliga Trefaldighets dag skall fungera som missionsdag
—den arliga kollektdag, som ersatter Tredje Bondagen.
27 Ibm. Mot inforandet av denna dag talade biskop
Abhrén, arbetsgruppens ordf. Se a.a., s. 423 och 437.
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de i enlighet med beredningsutskottet. Be-
slutet innebar i praktiken, att denna sdndag
kan utformas som en "’ Alla sjilars dag” med
hugfistandet av de avlidnas minne; dylika
minnesgudstjanster har icke sillan forlagts
till Allhelgonadagens afton och bidragit till
den teologiskt alldeles felaktiga forestill-
ningen att man skulle kunna satta likhets-
tecken mellan alla déda och alla helgon.
Det ar darfor tacknamligt, att denna moijlig-
het nu dppnats till ett differentierat firande
av helgonens respektive de dédas minne.
Vad kyrkodrets tvd avslutande séndagar
betriffar, menade arbetsgruppen, att dessa
borde behalla sin karaktir, men man ville
lindra den prégel av botstimning, som
Domssondagen fatt, genom att lata den
préglas “av den glada forvintan infor Kristi
slutgiltiga seger” — nagot som man velat
frimja genom “sondagens rubriksittning
och textval”.?® Domssondagen ir en for
~ svenska forhallanden unik foreteelse dven
om paralleller finns i Norge och Finland.
Efter vissa 1572 respektive 1628 foretagna
atgarder ~ dvs. inforandet av ytterligare tvé
trefaldighetssondagar — kom de evangelier
in i vart kyrkoar, som nu hér hemma pa
Sondagen fore Domssondagen respektive
Domssondagen. 1686 ars kyrkolag stadgar,
att kyrkodrets sista sondag alltid skall av-
handla “evangeliet om domen”: det betyd-
de i praktiken att den 1572 inf6rda 26 son-
dagen efter Trefaldighet alitid skulle firas.
Namnet Domssoéndag féorekommer inte offi-
ciellt férran 1 1921 ars evangeliebok, men
termen hade tidigare anvénts i folkmun, Sa
sent som 1942 flyttades den 1628 inforda 27
sondagen efter Trefaldighet till séndagen
fére Domssondagen och fick sitt namn dar-
efter.” Enligt musiken till 1942 &rs kyrko-
handbok skulle Domsséndagen hénforas till
Andra serien (fasteserien), och det blev da
ocksd naturligt pd ménga hall att anvinda
violett kyrkoskrud denna dag. I musiken till
1976 &rs gudstjanstordning hanfordes

Domssondagen till den allminna serien.
Det var ett steg i riktning att “’latta upp”
domssondagsfirandet. Den syn pa kyrko-
arets final, som kommer till uttryck i arbets-
gruppens yttrande, ar utan tvekan riktig.
Den stdmmer ocksé helt dverens med inne-
hallet i J. O. Wallins gradualpsalm for da-
gen: “Jesu, mig din ankomst glader ...”
(Sv. Ps. 587:3). Genom éatgirderna 1976 och
genom arbetsgruppens uttalande har riktlin-
jerna angivits for ett firande av kyrkoarets
slut med en ljus och hopfull karaktar. (Bot
och béttring skall predikas vid andra tillfal-
len, speciellt under kyrkoarets forberedelse-
tider; héller man fast vid tanken om liturgin
som ett aktualiserande av frélsningshistori-
en, ar det ocksa for sent att predika bot vid
firandet av Jesu aterkomst.)

”Kyrkoéret har inte skapats, utan véxt
fram”, yttrade en av talarna vid 1982 ars
kyrkométe. Detta yttrande 4ger i hog grad
sin giltighet betraffande svenska férhallan-
den. Kyrkans heliga r, sddant som det idag
ter sig i vart land, ar produkten av en konti-
nuerlig utveckling, dir varje tid lamnat sina
bidrag. Man kan ha olika uppfattning om
detaljer — olika virderingar och skilda 6ns-
kemal — men nér det giller det svenska kyr-
kodrets stomme vagar man nog siga, att
detta bade ur liturgisk och pastoralpedago-
gisk synpunkt representerar ett viarde, som
det finns stor anledning att hysa tacksamhet
for. P4 manga punkter har tradition och
nyskapande ingatt en lycklig forening, som
bidragit till att gora det svenska kyrkoaret
till ndgonting pa en géng allmankyrkligt och
nationellt sarpraglat.

% Ds. Kn. 1981:14, s. 3f. Man har hiar néra 6ljt syn-
punkterna i remissyttrandet frdn Svenska Kyrkans
Centralrdd. Jfr a.a., s. XIV.

# Fragan om Domssdndagens inférande etc. har
undersokts av forf. i artikeln "Domssondagen och dess
liturgiska utformning”, Svenskt Gudstjanstliv 1962, s.
51f. Se aven Kilstrom, Kyrkans Ar, s. 40f,
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Victor Maag: Kultur, Kulturkontakt und Religion.
Gesammelte Studien zur allgemeinen und alttesta-
mentlichen Religionsgeschichte. Zum 70. Ge-
burtstag herausgegeben von Hans Heinrich
Schmid und Odil Hannes Steck. 397 sidor. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen und Ziirich
1980.

Hur skall en gammaltestamentlig teologi egentli-
gen se ut? — Nar von Rad skrev sitt opus magnum
arbetade han i vasentlig grad utifran isagogiska
och traditionshistoriska &vervidganden. Schwe-
izaren Victor Maag skulle vilja se en gammaltes-
tamentlig teologi, som i lika mén gor réttvisa &t
resultaten av decenniers arbete pd utforskandet
av det gamla Israels religionshistoria. Israels tro
kan namligen aldrig forstds och analyseras annat
an utifrén den historiska process, som i varje ny
tid skapar nya theologoumena och later nytt och
gammalt upptrida i standigt nya kombinationer
pa den historiska scenen. Utifran sddana dvervi-
ganden formulerar Maag programmatiskt dverty-
gelsen, att Israels gudsbild maste forstas utifran
ett religionshistoriskt perspektiv.

Maag har sjalv hittills inte framlagt ndgon
gammaltestamentlig teologi. I uppsats efter upp-
sats har han emellertid under ett langt forskarliv
gett sitt personliga bidrag till utarbetandet av en
religionshistorisk grundsyn pé kallornas data.
Det urval av hans produktion, som Schmid och
Steck nu utgivit till hans sjuttiodrsdag, framstar
som en vardig hyllning till foérfattaren och ett
sporrande incitament for den internationella ve-
tusforskningen. Den samlade utgivningen av
Maags uppsatser ar ett i hog grad lovvirt foretag.

Centralt i Maags produktion star studien “’Das
Gottesverstdndnis des Alten Testaments” (pp.
256-299). Har tecknar forf. bilden av en utveck-
ling frén en “nomadisk” gudsforstdelse till en
“sedentir-kanaaneisk”. De bdda polerna i denna
utveckling tecknas var for sig ocksa i andra upp-
satser i volymen. Namnas bér sarskilt ”Der Hirte
Israels” (pp. 111-144) med en utforlig — 14t vara
ibland néagot spekulativ — diskussion av patriark-
tidens tro och "Malkat JHWH” (pp. 145-169).

Vad Maag har att siga om den nomadiska
polen i spanningsfaltet ger viktiga komplettering-
ar till Albrecht Alts klassiska studie om fiddernas
Gud. Vi far se hur denne gudomlighet leder
gruppen av de sina till nya bosittningsplatser,
ger sitt 16fte om gudomligt bistdnd och narvaro
(’jag ar med eder’) men samtidigt negativt ut-
markes av att inte framstd sdsom konung, inte ha
néigra ansprik pa ett eget palats (tempel) och
inte intressera sig for fruktbarhet och doédskult.

Till skillnad harifran utmarkes den sedentéra
polen av intresset for kosmos och Guds virnande
om kosmos genom hans kamp mot kaosmakter-
na, av Guds kungliga status och hans ansprik pa
ett eget palats. GT:s saregna kombination av
fralsningshistoriska och mytopoetiska drag vill
Maag foérbinda med de bdda polerna i den gam-
maltestamentliga gudsbildens stora spidnnings-
filt.

Vad som sjilvfallet spelat en mycket viktig roll
i den stora utveckling som Maag skisserar ar
motet med kanaaneisk religion. Detta religions-
mote tecknar forf. i flera uppsatser, framfor allt
Sebaotsstudien om "Jahwis Heerscharen” (pp.
1-28) och Jahwis Begegnung mit der kanaana-
ischen Kosmologie™ (pp. 203-220). Maag urskil-
jer har tre olika reaktionsmdnster: identifika-
tion, eliminering och integrering. S4 menar Maag
att Israels Gud tamligen problemfritt identifiera-
des med El, att vissa Baalsdrag upptogs medan
andra eliminerades, framfér allt genom den pro-
fetiska och deuteronomistiska reaktionen, och
att de kanaaneiska numinosa makterna gradvis
integrerades i JHWH-tron. Dessa sistndmnda
makter skymtar i de "héarskaror” som Sebaots-
beteckningen refererar till.

Till dessa centrala uppsatser om Israels guds-
bild fogar sig ett par andra med antropologiskt
tema, nimligen tv3 studier om méanniskans ska-
pelse. I en jamforelse mellan den bibliska urhis-
torien och Enuma Elish pekar Maag hér pd in-
tressanta skillnader mellan Israel och Mesopota-
mien. I Enuma Elish skapas ménniskan av lera
och blod, blod fran Kingu, varigenom méanniskan
alltsa har del av de antikosmiska krafterna. I GT
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skapas minniskan av stoft allenast och har alltsd
inte en antigudomlig substans. Tvirtom framstar
hon dartill som Guds avbild. En annan intressant
skillnad géller skapelseskildringens héjdpunkt. I
Enuma Elish mynnar skapelsen ut i ett tempel-
bygge. I GT é&r det notisen om sabbatens instif-
telse som utgér hdjdpunkten. I ena fallet stér det
heliga rummet i centrum; i det andra galler det
den heliga tiden. Detta drag blir som bekant
sdrskilt utmarkande for den efterbibliska juden-
domen. En tredje skillnad giller kampmotivets
roll. I Enuma Elish star Marduks kamp mot
Tiamat i centrum. I Gen 1 spelar Guds maktord
Over vattnen en motsvarande roll.

Utgivarna har samlat uppsatserna i tidsfoljd
efter publiceringsar. Som framgér kan lasaren
emellertid latt urskilja ett par for Maag vasentli-
ga intresseomréden, till vilka olika delstudier bil-
dar en mycket vdl sammanhéngande karta. Det
vore inte svért att, t.o.m. pa vasentliga punkter,
gd i diskussion med Maag. Klart dr emellertid,
att vi har har att géra med studier som redan gett
viktiga impulser till atskilliga forskare och som
framtida generationer har all anledning att all-
varligt begrunda. Editionen av detta urval blir
dirvid en viktig och vialkommen hjilp.

Tryggve N. D. Mettinger

Timo Veijola: Verheissung in der Krise. Studien
zur Literatur und Theologie der Exilszeit anhand
des 89. Psalms (Annales Academice Scientiarum
Fennice ser. B tom. 220) 240 s. Helsinki 1982.
Pris 55 finska mark.

Att skonlitterdra forfattarskap ofta aterspeglar
nationella och internationella stamningslagen ar
uppenbart och vilkant. Fragan ar om inte fors-
karnas dmnesval ibland ocksa utgor reflexer av
vad som ror sig i samtiden. Saken kunde onekli-
gen vara vird en vetenskapshistorisk undersok-
ning. Det ar sdlunda ett tankvart faktum, att
vetusforskare i 30-talets Tyskland intresserade
sig for Grossjuda”, for David som politiskt geni
och for det davidiska imperiets tillkomst. F.6.
var det frdga om fullédig forskning med resultat
som i forvanande grad har formatt std emot de
vetenskapliga revisionernas obevekliga korro-
sion. Det sena 60-talets exegetiska intresse for
skapelseteologi ar likaledes en handelse som ser
ut som en tanke. Véren 1982 publicerades tva
vetusarbeten, som bada kan betecknas som
“katastrofteologi”’; de handlar nimligen om hur
Israels tro genomlevde och 6verlevde den natio-

nella katastrofen med Jerusalems fall, templets
forstorelse och exilstiden efter 586f. Kr. De ar-
beten jag hér tanker pa ar recensentens opus The
Dethronement of Sabaoth, som handlar om hur
man forestillde sig Guds nédrvaro i en situation,
dar allt tycktes vittna om Guds franvaro, och
Timo Veijolas arbete Verheissung in der Krise,
som hér foreligger till recension.

Veijolas bok dr en studie dver en enda text,
nadmligen Psaltarens attionionde psalm. Forfatta-
ren arbetar sig emellertid in i exilstidens littera-
tur och teologi pa ett sadant satt, att boken gor
full rattvisa at sin mera anspréaksfulla undertitel.
Och det skall omedelbart klart utsdgas: Liksom i
Veijolas tidigare arbeten ar det fraga om en ve-
tenskaplig prestation p& hogsta internationella
niva. Veijola framstar redan tidigare som en
forskare som med séllsynt metodisk skicklighet
gripit sig an med den deuteronomistiska litteratu-
rens problem. Hans arbete pd den deuteronomis-
tiska redaktionen i Samuels- och Konungabdc-
kerna dr enligt min mening banbrytande. I mitt
arbete King and Messiah (p. 297) pétalade jag
det angeldgna i att insikterna fran forskningen till
D-litteraturen ocksad far berika Psaltarstudiet.
Efter de ansatser undertecknad sjilv gjort i den-
na riktning (op. cit. pp. 254ff.) representerar
Veijolas opus ett storre falttig, val planlagt och
lyckligt genomfort, ett falttdg som lett till kon-
kreta och viktiga landvinningar.

Veijola genomfor fOrst en analys av psalmens
struktur. Han arbetar hiar med stichometrisk ana-
lys (2 la Loretz) och med iakttagelser av stickord
och kontrasteffekter. En hymn av ildre datum
(vv 2-3.6-19) har byggts ut till en stérre dikt, i
vilken ocksd den avslutande klagan (vv 39ff.)
ingér som ursprunglig bestdndsdel. Veijola pa-
visar alltsd, hur psalmen framstar som ett vl
integrerat diktverk.

Psalm 89 har i tidigare forskning daterats till
vitt skilda perioder. Ahlstrdm menade sig hér
finna en gammal jebusitisk liturgi fran for-statlig
tid, medan undertecknad och andra i psalmen
sett en exilisk interpretation av Natanprofetian.
Veijolas ingdende dateringsdiskussion, f.6. ett av
bokens mest betydande kapitel, ger dvervildi-
gande bevis f6r den senare dateringen. Veijola
har med konkordansens hjilp genomfort en tota-
linventering (jfr p. 48 n. 2) av psalmens samtliga
beréringspunkter med ordférradet i annan gam-
maltestamentlig littertur. Av denna inventering
redovisas i boken alla viktigare resultat, dvs.
kontakterna med 2 Sam. 7, 1 Sam. 16, 1-13, Ps.
132, D-litteraturen i stort, samt exilisk klagolitte-
ratur (Klagovisorna och vissa psalmer). P4 fore-
bildligt sédtt ger han ocksa sin tolkning av dessa



data. lakttagelserna blir aldrig hingande i luften
utan utvérderas standigt. Psalmen visar sig vara
beroende av de bada exiisredaktionerna av D-
verket (DtrP och DtrN), vilket ger ett post quem
efter ca 560f. Kr. Forhallandet till Deuterojesaja
ar emellertid omvint: Deuterojesaja innehdller
klanger fran psalmen och ger alltsa ett ante quem
(546-539). Med konkordansstudiet som instru-
ment for exegetisk radiopejling lyckas allts& Vei-
jola med stor sdkerhet tidfdsta psalmens till-
komst till mitten av 500-talet, alitsd mitt under
exilstiden. Denna datering underbygges sedan
genom att forf. i psalmens senare del, klagoav-
snittet, pavisar en rad anspelningar pé exilssitua-
tionen. Det torde vara svart, for att inte siga
omdjligt att pd allvar ifrdgasitta resultatet av
denna minutidsa dateringsdiskussion.

I néista kapitel bestimmer forf. psalmens Gat-
tung. Ps. 89 ar till formen en Volksklagelied.
Detta framgdr av ett jamfoérande studium av gen-
reelement i exilstidens klagolitteratur. Innehélls-
massigt ar den emellertid en kungapsalm. Hur
forklara denna inre motsigelse mellan form och
innehall? — Veijola soker 16sa problemet genom
att i exilstidens litteratur pavisa vissa kollektivi-
serande drag. Under exilen rakade Davidsideo-
logien i en svar kris, och denna biev djupare ju
langre Parusieverzogerung” radde. Problemet
lostes, menar Veijola genom att Davidsloftet
overfordes pé Israel som folk. Denna demokrati-
sering foreligger fullt utférd i Jes. 55,3. Detta
stille ar emellertid endast toppen av ett isberg.
Bruket av tjanarebeteckningen om hela Israels
folk i Jesaja 40-55 representerar ingalunda nagot
totalt nytt utan har viktiga forstadier i bl.a. Ps.
89. Om denna kollektiviserande tolkning av psal-
men haller streck, har det onekligen lyckats Ve-
ijola att ge en bestickande forklaring av den inre
spanningen mellan psalmens genre och dess inne-
héll. Vad Veijola séger om kollektiviseringspro-
cessens omfattning och innebdrd hor till det i
boken som sarskilt fortjanar den fortsatta forsk-
ningens uppméarksamhet.

Bokens slutkapitel dgnas sa at psalmens Sitz
im Leben. Att klagoriter spelade en roll under
exilstiden framgér tydligt av Sak. 7,2f., §,181f. I
deuteronomistiska texter finns ytterligare mate-
rial, som utgér spar av ett dylikt klagofirande
(Dom. 2,1-5; 1 Sam. 7,2 ff.; 1 Kon. 8,31-51 etc.).
De aktuella texterna ger vid handen, att Mispa
och Betel provisoriskt fungerade som centra for
dylik klagokult. Det ir i klagokulten pa nagon av
dessa platser — enligt Veijola troligen Betel — som
Ps. 89 har haft sin ursprungliga Sitz im Leben.
Dérmed har psalmen véxt fram ur samma miljo
som ocksé gav upphov till det deuteronomistiska
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historieverket.

Med tanke pd D-teologernas centralisations-
krav kan Overflyttningen till Jerobeams gamla
kultcentrum inte ha varit helt problemfri. Har
fordras, menar Veijola, en gudomlig legitimation.
Han finner denna i Dom. 2,1-5, dir Herrens
angel drar upp till Bokim (Betel). Denna obser-
vation ar bara en av de manga pérlor, som bidrar
tll vardet i Veijolas gedigna arbete.

Till sist ett par kritiska anmarkningar. — Lik-
som tidigare vidhaller Veijola uppfattningen att
forestéllningen om en “evig” Davidsdynasti ut-
formades f6rst under exilstiden (pp. 91-95). Dir-
med framstar dynastitanken som en dkta trosut-
saga, fodd i en situation d4 kungaddmets grund-
valar radikalt ifrdgasattes, formulerad i trosfriskt
trots mot en omild yttre verklighet. Veijola cite-
rar papassligt vad den amerikanske exegeten R.
H. Pfeiffer en ging sagt: "’In general, the vigor of
a religion seems to be proportionate to its disre-
gard of reason and logic. When a faith ceases to
cry out definitly Credo quia absurdum and beco-
mes rational, its days as a vital, inspiring force in
the lives of men are numbered.”

Jag vill nu inte péstd, att ett forexilskt datum
for idén om en “evig” dynasti kan demonstreras i
en aritmetisk bevisféring. Men nog tycks Davids-
dynastiens stabilitet rakt igenom politiska kriser
och kungamord utgdra ett vittnesbord om att
dynastiens existens tidigt framstod som “’icke for-
handlingsbar””. Och Veijolas sendatering av stal-
len som Jes. 9,6 och Hos. 3,5 (p. 93 n. 5) synes
mig utgdra ett vil hégt pris for att fi betrakta
dynastiférhoppningarna som ’echte Glaubens-
aussagen” frén exilstiden.

Diérmed ifrdgasatter jag naturligtvis inte Vei-
jolas sendatering av Ps. 89. Denna text ar exilisk
och ar préglad av exilstidens teologi. Under den-
na tid spelar, som Perlitt visat, forbundstanken
en viktig roll. I ett resonemang som mera har
karaktdren av en avsidesreplik vill Veijola gora
gillande att psalmens struktur pafallande skulle
erinra om vasallfordragens (p. 42f. n. 3). Idén
som sadan &r ingalunda langs6kt, men jag kan
inte se, att Veijolas textbelagg gor slutsatsen evi-
dent.

I sitt avsnitt om Deuterojesaja (pp. 170-173)
accepterar Veijola anmélarens huvudtes i en
uppgorelse med Duhms teori om de s.k. tjinare-
sangerna. Négot tankspritt fortsatter han emel-
lertid att tala om "Gottesknechtlieder”. Den
rimliga konsekvensen av min uppgorelse med
Duhm ir emellertid, att det inte finns nagra sar-
skilda tjinaresanger och att termen alltsd 4r me-
ningslos.

Detaljkritik av detta slag kan dock icke ddlja
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det faktum, att Veijola levererat ett utmarkt
opus som tack vare sitt omutliga detaljarbete och
vil underbyggda teser kommer att spela en viktig
roll i den fortsatta forskningen. Veijola blottlag-
ger visentliga sidor av exilstidens situation och
tankande och visar darmed hur exilstidens teolo-
gi vuxit fram i brottning med tillvarons existen-
tiella problem.

Tryggve N. D. Mettinger

Gillis Gerleman: Studien zur alttestamentlichen
Theologie. Franz Delitzsch Vorlesungen, Neue
Folge. 60 sid. Verlag Lambert Schneider, Heidel-
berg 1980. Pris DM 29.

Gillis Gerlemans ldnga och rika vetenskapliga
forfattarskap rymmer flera distinkta faser. I den
senaste av dessa, som sarskilt knyter sig till 1970-
talet, 4r det framfor allt studiet av enskilda heb-
reiska ord/begrepp, som ar framtridande.

Detta giller ocksa de Franz Delitzsch Vorle-
sungen, som han 1978 holl i Miinster under titeln
”Zwei bedeutsame alttestamentliche Begriffe’;
de behandlade roten kpr och ordet b°rit i Gamla
testamentet. Nar dessa foreldsningar pa sedvan-
ligt satt publicerades i bokform, lade Gerleman
till en studie om de s.k. Tjanareséngerna i Deu-
terojesaja. Denna studie 4r nastan lika lAng som
de tvd ordstudierna tillsammans. P3 detta satt
blir boken med sin férdndrade ovannidmnda titel
klart och enkelt tredelad. Den har dessutom ett
kort, orienterande forord. Den saknar register
och samlad bibliografi, vilket ar att beklaga i en
bok som ar s& praglad av detaljer. Allvarliga
tryckfel lyser med sin fréanvaro.

Gerleman tar alltsé till behandling upp tre
mycket vilkinda och omdiskuterade begrepp
och temata, till vilka det redan foreligger en
sdrdeles omfattande litteratur. Det kan darfor te
sig svart att tillféra debatten nagot nytt och origi-
nellt, men har flodar icke desto mindre en strom
av nya, frascha synpunkter. Som emeritus har
Gerleman intriatt ”in Ruhestand’”, men hans
forskning befinner sig férvisso icke i ndgot “Ru-
hestand”. Den representerar tvartom en serie
uppbrott frén etablerade positioner; han vinder
upp och ned pa ménga vilkdnda uppfattningar.
Bakom hans studier - dven den sista om Tjinare-
sangerna — miarker man ett intensivt textarbete
med konkordans och ordbok, sirskilt det forst-
ndmnda. Han har uppenbart gtt till verket med
icke blott en ovanlig energi och skapande fors-
karfantasi, utan dven en icke ringa sorgloshet
visavi tidigare forskning; han har gitt ad fontes

och Ost upp vatten — till synes som om ingen gjort
det tidigare. Detta ar otvivelaktigt bokens styrka
och charm — men ocksa dess svaghet. Och svag-
heten ligger visentligen i tendensen att icke i
tillracklig utstrackning lata narliggande motargu-
ment och vilgrundade alternativa tolkningar
komma till tals. Nu dr Gerlemans stil girna ord-
karg och knapp, och férelasningsformen sitter
strikta granser for omfinget. Publiceringen i
bokform synes likvil ge mojligheter till bredare
bevisforing. En sddan 4r desto mera pakallad,
nar synpunkterna ir sd nya och otraditionella
som hiar genomgéende ir fallet.

Béde i den forsta ordstudien om roten kpr
(sid. 11-23) och i den andra om ordet b°riz (sid.
24-37), i vilka Gerleman avviker fran traditionel-
la forslag till etymologi och Gverséttning, drar
han in nérliggande ord, som han ogérna vill be-
trakta som homonymer utan snarare som relate-
rade till en gemensam "Bedeutungskern™: I det
forsta fallet galler det en handrorelse som har
med "streichen/wischen” att gora, (i detta sam-
manhang tolkar han det svartydda ordet kappo-
rdt som en “blankgeriebene Goldplatte, auf der
Jahwe spiegelbildartig, 'in Schattengestalt’, zum
Vorschein kommt”, (sid. 21). I det andra fallet
ligger de olika ordens gemensamma namnare i
"avsondrad” (br) resp. att “avsodndra/urskilja/
framhava’ (brh och brr), medan det mycket om-
diskuterade b°rit aterges med “Besonderheit”.
Det forvanar i detta sammanhang att forskare
som speciellt Ernst Kutsch men ocksd Lothar
Perlitt — for att bara ndmna ett par — icke ens blir
namnda, &n mindre diskuterade.

Behandlingen av Tjénaresangerna hos Deute-
rojesaja (sid. 38-60) finner jag utgéra bokens
intressantaste  avsnitt. Bortsett frin flera
diskutabla enskildheter har Gerleman har gjort
ett energiskt forsok att tolka “sangerna” i ljuset
av Davids-traditionen. Han genomfor alltsd en
kunglig tolkning (som exempelvis Engnell och
Kaiser) och nérmar sig synpunkter som har
namnts av Werner H. Schmidt i dennes studie
om “Die Ohnmacht des Messias” (men ingen av
dessa dr nimnd). Mahinda dppnar sig har méj-
ligheten till en syntes mellan kollektiv och indivi-
duell tolkning, tva synsatt som annars ofta fram-
stitt som exklusiva alternativ. Manga frigor
kvarstar likvil obesvarade.

Men trots alla obesvarade fragor och trots bris-
ten pa diskussion av tinkbara invéndningar &r
Gerlemans senaste forskningsbidrag ett utma-
nande och intresseviackande inldgg i den pagéen-
de debatten.

Magne Saebg



George W. E. Nickelsburg: Jewish Literature be-
tween the Bible and the Mishnah. A Historical
and Literary Introduction. xx, 322 s. London:
SCM Press Ltd., 1981. Pris hdft. £ 10.00.

For att finna en samlad inledning till den “inter-
testamentala” judiska litteraturen har man hit-
tills i huvudsak varit hdnvisad till aktuella avsnitt
i de stora, allminna litteraturhistoriska framstall-
ningarmna (fraimst M. Waxman, A History of
Jewish Literature. 1-5. New York-London
21960) eller i de mer omfattande inledningarna
till Gamla testamentet (i synnerhet O. Eissfeldt,
Einleitung in das Alte Testament, Tubingen
41976). Det 4r darfor ingen tvekan om att G. W.
E. Nickelsburgs utforliga specialinledning mot-
svarar ett behov.

Nickelsburg &r inte sérskilt begeistrad for be-
teckningen “’intertestamental” litteratur, inte
darfor — som man skulle kunna tanka — att den
per definitionem gor halt vid Nya testamentets
bocker. Nej, Nickelsburg betraktar den som dis-
kriminerande for judendomen. Av samma skal
kritiserar han terminologin ”B(efore) C(hrist)” -
”’ A(nno) D(omini)” respektive "Old Testament”
— "New Testament”, och han anvinder salunda
beteckningarna “C.E.” (Common Era) -
"B.C.E.” (Before the Common FEra) och talar
om “the (Hebrew) Bible or Scriptures”, medan
han, “in keeping with Christian self-understan-
ding” inte kan undvika termen “New Testa-
ment”. Hans motivering for att opponera mot
termen “intertestamental” dr ordagrant att “'the
application of the term ’intertestamental’ to the
Jewish literature of this period presumes the
Christian belief that in Jesus there is a New
Covenant (i.e. testament) which has replaced the
Old Covenant” (s. 3). Hela detta diskrimine-
ringsresonemang gor ett overkinsligt intryck.
Det &r inte mer diskriminerande att den “krist-
na’’ virlden skriver "A.D.” &n att den "muslim-
ska” skriver "A.H.” eller att den “judiska”
emellanét skriver "A.M.” Det &r inte nagot att
gbra affar av. Diarmed inte sagt annat dn att
beteckningarna ”C.E.” och "B.C.E.” ar utmérk-
ta — bara de inte ar ett "méste”. Nir det giller
“intertestamental”, r uttrycket sdpass vederta-
get att det gott kan behéllas, inte minst d man -
som Nickelsburg — talar om ”Nya testamentet™!
Och att Nickelsburg inte utan vidare klarar sig
utan ordet “intertestamental”, framgar av bo-
kens inledande mening: "This volume has been
designed primarily as a first introduction to the
Jewish literature of the so-called intertestamental
period” (s. xi).

Ur saklig synpunkt ar det svart att finna en
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adekvat beteckning for den litteraturhistoria som
Nickelsburg framligger, ty den corpus han be-
handlar 4r huvuddelen av den extra-kanoniska
judiska litteraturen fran babyloniska exilen fram
till och med det andra judiska upprorets tid (135
e. Kr.). Bokens egen titel, Jewish Literature be-
tween the Bible and the Mishnah ar knappast
adekvat, ty dirmed borde niarmast avses tiden
mellan avslutningen av GT (Daniel, c. 167-163 f.
Kr.?) och kodifieringen av Mishna (c. 200-220 e.
Kr.). Ur saklig synpunkt — inte ur diskrimine-
ringssynpunkt — ir inte heller "intertestamental”
ett tillrackligt omfattande begrepp for att ticka
den period som Nickelsburg valt att behandla.
Dessvirre torde det inte existera en passande
beteckning: det numera allt vanligare “’den anti-
ka judendomens litteratur” ar for omfattande.
Bist hade vil varit att i en undertitel ange arbe-
tets exakta omfang.

I sitt forord (s. xi—xx) framhéller f6rfattaren,
som ir professor i "Religion” vid University of
Towa, att hans inledning inte pa traditionellt satt
tar sin utgangspunkt i de enskilda verkens genre
utan foljer en historisk disposition, dér de skilda
skrifterna behandlas inom ramen fér den epok
de anses tillhora. Hans motivering for detta for-
faringssétt 4r i ytligaste laget: “’Since the writings
of early Judaism are literature (sic!, T.K.), one
could logically arrange the individual works ac-
cording to their literary genres. Such an ap-
proach would have been the easiest way to pro-
ceed. On the other hand this literature was pro-
duced in time and space and was conditioned by
both. To ignore this historical element is to je-
opardize the discipline. I have therefore emplo-
yed a chronological sequence that runs from the
late Persian period to the Second Revolt (ca. 400
B.C.E.-140 C.E.)” (s. xii). Men bortsett frén att
denna motivering ar sd klen, kan det mot den
valda framstillningsmetoden invindas att flera
av de aktuella verken har en utdragen och kom-
plicerad tillkomsthistoria; i manga fall kan date-
ringen vara synnerligen omdiskuterad, emellanat
helt holjd i dunkel. En genre-orienterad disposi-
tion forefaller darfor mest invindningsfri (se vi-
dare nedan).

En tamligen utforlig inledning (s. 1-7) ger
prof. Nickelsburg fler mdjligheter att diskutera
sin historiskt dominerade arbetsmetod. Han
namner dven att han vid genomgéangen av de
enskilda verken Aaterberittar innehdllet i kort
form. Darvid hojer han en pekpinne till nastan
komisk hojd: ”Above all it should be empha-
sized that this volume is not a substitute for the
ancient texts themselves. When we retell a story
in brief form our purpose is not to save the
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reader the trouble of going through the original™
(s. 4)! Klokt, men egentligen on6digt, understry-
ker fOrf. att “’the artistry of the narrative literatu-
re of early Judaism must be judged in terms of its
own environment and not in the context of the
modern short story or novel” (s. 5). Mera visent-
ligt ar ett kort bibliografiskt avsnitt, dar det
namns att varje storre sektion i arbetet avslutas
av en tre-delad litteraturforteckning 6ver (1) en
latt tillgdnglig Oversattning av respektive verk,
(2), editioner av verkets original eller antika
oversittningar, samt ytterligare moderna tolk-
ningar, och slutligen (3) sekundirlitteratur. Det-
ta dr en utmirkt ordning. En dnnu béttre hade
mahédnda varit. (1) texteditioner, (2) Oversitt-
ningar (a. antika, b. moderna), samt (3) sekun-
darlitteratur.

De 9 storre huvuddelarna i arbetet foregas av
en “Prologue: Exile-Return-Dispersion” (s. 9-
18), diar det mot en historisk bakgrund ges en
kort presentation av exilisk och post-exilisk gam-
maltestamentlig litteratur. Framstallningen ger
en god Oversikt over forskningens nuvarande
standpunkt — 14t vara onyanserat, pd grund av
det begrinsade utrymmet. Den efterfoljande
bibliografin 4r oerhért knapphiandig (bortsett
fran O. Eissfeldt, op. cit., saknar man i synner-
het S. Herrmanns lysande Geschichte Israels in
alttestamentlicher Zeit, Miinchen 1973; 21980).

Forsta huvuddelen behandlar “Tales of the
Dispersion’ (s. 19-42). Hit fors Daniel 1-6, till-
lagg till Daniel (har ndmns endast Susanna, Bel
och draken, samt Asaraias bon och De tre mén-
nens sang), Tobit och Jeremias brev. En stor del
av textmassan anvindes till att aterberitta res-
pektive “’story”’, men dven dateringsfragorna ag-
nas avseviard (och sakkunnig) uppmérksambhet. 1
den avslutande litteraturlistan finner man bl.a.
de gamla Daniel-kommentarerna av J. A. Mont-
gomery (1927) och R. H. Charles (1929) daremot
inte de helt farska av M. Delcor (1971) och L. F.
Hartman — A. A. di Lella (1978), inte heller den
for listan mest betydelsefulla referensen rérande
Daniel: K. Koch m.fl., Das Buch Daniel [Ertra-
ge der Forschung. 144], Darmstadt 1980. Bland
dversittningarna av Daniel-tilliggen (se vidare
L. F. Hartman ~ A. A. di Lella, op. cit., 19-24)
saknas den senaste av O. Ploger i den utmiérkta
serien Jidische Schriften aus hellenistisch-romi-
scher Zeit (hérefter: JSHRZ), vol. I/1, Giitersloh
1973; i samma serie finns dven en nytolkning —
som Nickelsburg knappast kunnat ndmna - av
Jeremias brev: A. Gunneweg, Das Buch Baruch
— Der Brief Jeremias (vol. I111/2, 1981).

I bokens andra huvuddel, “Palestine in the
Wake of Alexander the Great” (s. 43-69), berors

i huvudsak de &ldsta delarna av 1 Henoksboken
eller Etiopiska Henoksboken (kap. 78-82 res-
pektive 1-36) samt Jesus Syrak. Den litterira
analysen av 1 Hen ar av mycket hog kvalitet och
torde i inte ringa utstrickning vara beroende av
de nya forskningsresultat som redovisas i M.
Blacks textedition (1970) och M. A. Knibbs
oversattning (1978; se Nickelsburg, s. 68). Be-
handlingen av Jesus Syrak didremot skulle ha
blivit ganska annorlunda, om f6rf. kunnat utnytt-
ja G. Sauers Jesus Sirach (JSHRZ I1I/5, 1981,
med grundlig inledning och utsékt bibliografi, s.
483-504).

I paféljande huvuddel, ”"Reform—Repression-
Revolt” (s. 71-99), som visentligen beror tiden
frdn Antiochus IIIs seger over ptoleméerna &r
198 f.Kr. till iterinvigningen av Jerusalems-
templet 164 f. Kr., koncentreras uppmarksamhe-
ten pad Jubiléerboken, Moses testamente eller
Moses himmelsfard (Assumptio Mosis), Daniel
7-12 och 1 Henoksboken 83-90. Inte minst féster
man sig vid den gedigna behandlingen av Jubilé-
erboken (en behandling som framst torde stodja
sig pa J. C. Van der Kam, Textual and Historical
Studies in the Book of Jubilees [Harvard Semitic
Monographs. 14}, Missoula 1977; jfr Nickels-
burg, s. 98).

Under fjarde huvudavsnittet, "The Hasmone-
ans and Their Opponents” (s. 101-160), som
omspanner tiden fran 164 f. Kr. till 67 f. Kr. (da
Salome Alexandra dog), finner vi en behandling
av Judit, Baruk, 1-2 Mackabéerboken, Qumran-
litteraturen, Jesajas martyrium och 1 Hen 92—
105. Aterigen giller att framstillningen skulle ha
tillférts vdsentliga fakta om Prof. Nickelsburg
hade kunnat ta hansyn till nytolkningar i serien
JSHRZ (Ch. Habicht, 2. Makkabderbuch, 1/3,
1976; K.-D. Schunck, I. Makkabderbuch, 1/4,
1980; och E. Zenger, Das Buch Judit, 1/6, 1981).
Nar det giller Qumran-litteraturen, &r det natur-
ligtvis omojligt att inom ramen for en Sversikt
spegla sekundarlitteraturen (med ratta hanvisar
Nickelsburg i framsta rummet till J. A. Fitzmy-
ers, The Dead Sea Scrolls. Major Publications
and Tools for Study [SBL Sources for Biblical
Study. 8], Missoula 1975), men nog hade det
varit Onskvirt med referens till en vetenskapligt
mer grundlaggande textedition dn E. Lohses
(31971) populiredition (Nickelsburg, s. 159).

“Israel in Egypt” iar titeln pa f6ljande kapitel
(s. 161-193). Har behandlas sex judiska texter
som betraktas som tillkomna i Egypten nagon
gang mellan c. 140 f. Kr. och 70 e. Kr. Det giller
bok 3 av de Sibyllinska oraklen, Aristeas brev till
Filokrates, 3 Mackabéerboken, tillagg till Ester,
Salomos Vishet (Sapientia Salomonis) samt 2 He-



noksboken eller Slaviska Henoksboken. Nér det
giller Aristeas-brevet ir analysen pa manga satt
tillfredsstédllande, men tar inte hénsyn till senaste
undersokning (M. Norbert, Untersuchungen zum
Aristeasbrief. Maskinskr. diss., Berlin 1973), se-
naste Oversattning (N. Meisner, JSHRZ II/1,
1973) eller senaste edition (A. Pelletier; se
JSHRZ, vol. cit., s. 43). Vad betriffar behand-
lingen av Salomos Vishet, ar det utmarkt att forf.
bygger pd D. Winstons nya kommentar [The
Anchor Bible. 43], Garden City, N.Y., 1979;
men di det giller oversittningar finns mycket
nytt att lara i D. Georgi, Weisheit Salomos
(JSHRZ 111/4), 1980, s. 397f.

Under rubriken ”The Romans and the House
of Herod” (s. 195-230) koncentrerar sig forf. pa
Salomos Psalmer (uppdelade i tva avdelningar:
Psalms of the Nation: Pss 1, 2, 8, 7, 11, 17, 18;
och Psalms of the Righteous and the Pious: Pss 3,
4,6,9,10, 13, 14, 15, 16), Moses testamente, 1
Hen 37-71 (Henoks liknelser) och 4 Mackabéer-
boken. Analysen av Salomos Psalmer forefaller
ytlig i jimférelse med den — emellanat Gverdrivet
— detaljerade J. Schiipphaus, Die Psalmen Salo-
mos. Ein Zeugnis jerusalemer Theologie und
Frommigkeit in der Mitte des vorchristlichen
Jahrhunderts [Arbeiten zur Lit. und Gesch. des
hell. Judentums. 7], Leiden 1977 (jfr min anma-
lan i Svensk Exegetisk Arsbok 45, 1980, s. 137-
142); det omdiskuterade och komplicerade fér-
héllandet mellan den antagna hebreiska
grundtexten och grekisk respektive syrisk version
tycks inte bekymra prof. Nickelsburg (full éver-
sikt Gver textutgavor och textundersokningar ges
i S. Holm-Nielsen, Die Psalmen Salomos
[JSHRZ IV/2], 1977, som ocksa innehaller en
farsk Gversdttning).

I avsnittet The Exposition of Israel’s Scriptu-
res” (s. 231-275) finner vi foljande skrifter be-
handlade: De tolv patriarkernas testamenten
(med koncentration pé& Test. Ruben, Simon,
Levi, Juda, Issaskar och Josef), Jobs testamente,
Abrahams testamente, Moses apokalyps, Adams
och Evas liv, Josef och Asenat, Genesis Apocry-
phon, samt (Pseudo-)Philos Liber Antiquitatum
Biblicarum. Rérande De tolv patriarkernas tes-
tamenten, torde Nickelsburgs framstillning base-

ra sig pa unders6kningarna av de Jonge (1953) -

och J. Becker (1970; se Nickelsburg, s. 273), men
han visar ingen kdnnedom om samme Beckers
nyoversittning (JSHRZ III/1, 1974), inte heller
om A. Hultgards omsorgsfulla undersokning
L’eschatologie des Testaments des Douze Patriar-
ches. 1. Interprétation des textes [Acta Univ.
Ups. Hist. Rel. 6] 1977 (parentetiskt kan i sam-
manhanget nimnas att en omfattande doktorsav-
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handling om Test. XII helt nyligen forsvarats vid
Det teologiske fakultet vid Univ. i Oslo av J. H.
Ulrichsen). Till Abrahams testamente kéanner
forf. M. E. Stones engelska tolkning (1972, se
bibl. s. 274), men inte E. Janssens tyska (JSHRZ
I11/2, 1975). Pa liknande sitt hanvisar Nickels-
burg till D. J. Harringston — J. Cazeaux — P.-M.
Bogerts franska tolkning (1976, se bibl. s. 275),
men inte till Ch. Dietzfelbingers tyska (JSHRZ
112, 1975).

Arbetets nést sista kapitel, ’Revolt-Destruc-
tion-Reconstruction” (s. 277-309), tar huvudsak-
ligen upp 2 Baruk, 4 Esra, Abrahams apokalyps,
3 Baruk och - hér och hépna — Matteus-
evangeliet. Historiskt ror det sig om tiden fran
Agrippa I:s dod ar 44 e. Kr. till Masadas fall ar
74. Forf. ser 2 Bar, 4 Esr, Ap Abr och 3 Bar som
"apocalyptic responses to the fall of Jerusalem”
(s. 280). Det forblir emellertid en gita — som
forf. inte hjalper lasaren att 1osa — varfor
Matteusevangeliet ensamt valts att representera
Nya testamentet, liksom vad Nya testamentet
6ver huvud taget har att gora i denna inledning.
Om utsagan att ’Matthew, written toward the
end of the first century C.E., is the most Jewish
of the Gospels” (s. 304) ar att uppfatta som ett
argument, kan det endast konstateras att det &r
ett alltfor ytligt sadant.

Det sista, korta kapitlet (s. 311-318) bar titeln
"The Second Revolt”, och det enda verk som
behandlas i detta avsnitt &r Paralipomena Jeremi-
ae (uppenbarligen i huvudsak pa grundval av R.
A. Kraft — A.-E. Purintun, Paraleipomena Jere-
miou [SBL, Texts and Translations. 1. Pseud-
epigr. series. 1], Missoula 1972; jfr Nickelsburg,
s. 318).

Arbetet avslutas med nédgra pedagogiskt for-
traffliga Oversikter over "Major Figures in the
Seleucid Dynasty”, "The Hasmonean House”
och "The House of Herod” (s. 319-321), ett
"Index of Subjects” (s. 323-330) samt ett ’Index
of Modern Authors” (s. 331f1.).

Det ar ur manga synpunkter en anvandbar och
trevlig introduktion prof. Nickelsburg har givit
oss till den extra-kanoniska, judiska litteraturen
fran exilen till Andra upprorets tid (135 e. Kr.).
Han har samlat en myckenhet av betydelsefullt
stoff, han behandlar det l4tt och ledigt, han har
klar blick for de historiska sammanhangen och
han disponerar sitt material val.

Samtidigt 4r emellertid arbetet provande
mangordigt. Ett forbluffande antal grundliggan-
de, moderna studier saknas i litteraturdversikter-
na. Dartill kommer att pafallande méanga judiska
verk frén den aktuella perioden har negligerats.
Man hade vintat sig att i en specialinledning
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finna i varje fall korta omnidmnanden av samtliga
arbeten som kunde komma i beaktande (med
nigra vilvalda referenser). Aven om vi bortser
fran Septuaginta, tidig samaritansk litteratur, ti-
diga rabbinska och mystiska verk, Josefus och
Filon (jfr Nickelsburg, s. xif.), soker man nim-
ligen forgéves efter de judisk-hellenistiska histo-
rikerna (t. ex. Eupolemos, Teofilos, Filon den
aldre, Kleodemos Malkas, Artapanos, Pseudo-
Eupolemos, Pseudo-Hekataios [ och II) likavil
som exegeterna (t.ex. Aristobulos, Demetrios
och Aristeas). Vidare saknar man de (pseudo-)-
historiska Vitae Prophetarum, det didaktiska
Isaks testamente, en rad apokalypser (De sibyl-
linska oraklen, av vilka Nickelsburg endast be-
handlar bok 3; Elias apokalyps; Esras apokalyps,
Hesekiels apokalyps och Sefanjas apokalyps)
samt nastan alit vad poetiska verk heter (s& kan
namnas att av de sju diktverk som ingéar i JSHRZ
band IV finner man endast ett hos Nickelsburg).

Vissa aterkommande hanvisningar i biblio-
grafin berattigar mahénda till gissningen att urva-
let pseudepigrafiskt material i vasentlig grad in-
fluerats av den inom kort utkommande J. H.
Charlesworth, The Pseudepigrapha of the Old
Testament (Garden City, N.Y.). Darmed ma {6r-
halla sig hur som helst. Kvar star intrycket att
arbetet som helhet skulle ha vunnit mycket pé en
avsevird inskriankning av aterberattande inslag
och ordrika innehallséversikter och en motsva-
rande utvidgning av antalet behandlade verk
inom samtliga litterdra genrer. En mer koncen-
trerad — men sakligt utdkad — framstallning skul-
le ocksa ha kunnat inkludera fullstandigare redo-
visning av senaste editioner, Gversittningar och
specialundersokningar i varje enskilt fall.

Det finns slutligen ocksa skil att ifrigasatta
Nickelsburgs historiskt periodindelade framstéll-
ningssatt. Det ar naturligtvis viktigt att se ett
verk mot bakgrunden av dess framvixtmiljo.
Men det &r uppenbart att flera av de har aktuella
skrifterna har en si lang och komplicerad till-
komsthistoria att en traditionellt genre-indelad
framstillning hade varit att foredra. Ty dven om
redovisningen av exempelvis 1 Henoksbokens
gradvisa tillvixthistoria &r fortrafflig, ar det
opraktiskt att finna behandlingen av denna skrift
pé fyra skilda stallen (1 Hen 72-82. 1-36 i kap. 2;
1 Hen 83-90 i kap. 3; 1 Hen 92-105 i kap. 4; 1
Hen 37-71 i kap. 6). En materialdisponering ut-
ifran litterara Gattungen ldgger givetvis inga hin-
der i vigen for en stor, inledande historisk ver-
sikt, inte heller fér noggrann analys av varje
enskilt verks speciella bestandsdelar och tradi-
tionshistoria.

Tryggve Kronholm .

Gosta Lindeskog (utg.): Studiebibel. Nya testa-
mentet. 2 band, sammanlagt 572'sid. Skeab-Ver-
bum, Stockholm 1980.

Det finns f.n. ett intensivt kommentararbete
kring Nya testamentet i Sverige. Serien "Tolk-
ning av Nya testamentet” som under manga ar
gavs ut av A. Nygren pa forlaget Verbum, hade
frin borjan ett teologiskt syfte, och forfattades
darfor av bade dogmatiker och exegeter. Serien
kommer troligen att s& sméningom omfatta hela
Nya testamentet.

Nu har emellertid en ny serie, "Kommentar
till Nya testamentet” (KNT), borjat komma ut
pa EFS-forlaget i Stockholm. Den vill vara text-
centrerad och ta mer hénsyn till 1dsarens forméaga
att tilligna sig en kommentar. Den férst publi-
cerade boken i serien ir skriven av B. Olsson och
behandlar Forsta Petrusbrevet (212 sid.). Ut-
gangstexten ar den nya svenska Oversittningen,
som emellertid belyses (och eventuellt kritiseras)
utifrdn originaltexten. Svenska l4sare av Nya tes-
tamentet kommer alltsi i framtiden att forfoga
Over tva ratt olika och utforliga kommentarserier
pa sitt modersmal, négot som kan te sig enasta-
ende om man tinker pd svenska sprakets
rackvidd.

En anledning till att denna nya serie startade
ar just att kunna fylla de luckor, som den mer
teologiskt orienterade serien “Tolkning av Nya
testamentet” limnat. Men det finns ocksd ett
behov hos de teologiestuderande att lira sig det
exegetiska hantverket. Detta behov tillfredsstall-
des delvis genom "Ur Nya testamentet” (UNT),
en bok pa 374 sid., som i sin forsta upplaga kom
ut 1970 pd Gleerups forlag och fortfarande an-
vands i religionskunskap p& grundkursen. L.
Hartman hade for detta arbete samlat elva med-
arbetare, som var och en kommenterade skilda
texter ur Nya testamentet. De tvd band som
nyligen (1980) gavs ut av G. Lindeskog pa
Skeab-Verbum omfattar sammanlagt 572 sidor
och liknar UNT, men den hade planerats mycket
tidigare (redan 1962). Den ar skriven pa uppdrag
av Religionspedagogiska Institutet (RPI) och
vander sig till en bredare publik &n UNT. Som
medarbetare aterfinner vi fyra av dem som bi-
drog till UNT: P. Block, E. Larsson, H. Ljung-
man och E. Lévestam. Tre andra har knutits till
foretaget: G. Lindeskog, R. Bring och R. Gyl-
lenberg.

En del texter som fanns i UNT kommenteras
hér ater, men ménga ar nya. Registren over de
behandlade bibelstillena tillater lasaren av UNT
att latt se vilka som kommit till. Det &r pé det
hela taget ett fylligare urval 4n det som férekom i



UNT. Forfattarna foreslar en egen oversattning
av den grekiska texten. Det handlar genomgéen-
de om kommentarer och inte, som i UNT, om
omvixlande kommentarer och arbetsuppgifter.
Nivan pd kommentarerna ar ungefir den samma
som i UNT, men den pedagogiska uppgiften tra-
der mer tillbaka, och det finns ett mindre antal
transkriptioner och forklaringar av grekiska ord.
Boken kan ses som en “folklig bibelkom-
mentar”. Det forekommer emellertid ocksd mer
personliga iakttagelser som t.ex. i E. Lovestams
och den nyligen framlidne R. Gyllenbergs an-
teckningar.

Liksom UNT kan Studiebibeln fungera som ett
kvalificerat hjipmedel till forstaelsen av de tex-
ter som behandlas. Det ligger emellertid i sakens
natur, att den kan komma att nyttjas mindre den
dag, da de tva serier jag namnde i bérjan kom-

" mer att vara fullbordade.
René Kieffer

Birger Gerhardsson: Kristen mdnniskosyn. 198
sid. Skeab 1982.

I sin nya bok har Birger Gerhardsson samlat 12
uppsatser eller foreldsningar frdn aren mellan
1973 och 1982 till en volym om den kristna mén-
niskosynen. Det ar en l4ttldast bok som medvetet
vinder sig till envar. Ma den hitta sina ritta
lasare!

Det har forts en debatt i vart land under det
senaste dret pad temat om tolken som tiger,
universitetsteologin som férsummar sina uppgif-
ter. Gerhardsson dokumenterar sannerligen i
denna bok att han inte rattvist kan foras till
gruppen forsumliga. Beredvilligt har han stillt
upp i en rad sammanhang och stillt sitt exegetis-
ka vetande till forfogande. Denna bok har
manga fortjanster.

Vi som inte ar exegeter kan stundom forfaras
av bristen pa consensus mellan exegeterna. Och
dven om de vore eniga — vilket ldr vara mer
fjarran dn nagonsin — skulle vi inte kunna 6ver-
blicka deras forskningsresultat. Behovet av po-
pulariserande exegetiska sammanfattningar ar
foljaktligen stort.

Men om man nu begér av universitetsteologer-
na att de ska tala, att de ska vara nyttiga ocksa
for kyrkorna, da pdminner en bok som denna om
att forfattaren sjilv i hogsta grad méste vara
kongenial med sitt material. En exeget som drevs
av andra bevekelsegrunder skulle kunna rita upp
en helt annan bild av biblisk méanniskosyn. Vi
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skulle kunna fé tolkar som talade pé ett sddant
sitt att manga skulle 6nskat att de tege. I Ger-
hardsson finner man en exeget som har mognat i
synen pa vad historisk-kritisk metod bor inneba-
ra, och som kan visa att sddana insikter ingatun-
da behover fordda tron. Har har vi en teolog som
végar visa sig sjalv i det han skriver, som vill och
formér relatera sitt vetande till var tids problem.
Och som kan skriva svenska!

Hir talas fran en rad synpunkter om hur de
bibliska skrifterna ser pd minniskan och hennes
problem; om ansvar, skuld och evangelium, om
meningsfragan, om ensamhet, uppbrott, frihet,
livsglddje, om vem Jesus var och om himlen.

Nagra langtgaende invindningar har jag inte
att anfora med de mélsattningar forf. har satt sig.
Men aven om han pa manga stillen antyder av-
stindet mellan dd och nu, skulle man kanske
ibland Onska att han lite pregnantare hade fram-
stéllt hur mycket som skiljer den bibliska méanni-
skobilden fran var, hur stort tidsavstandet ar och
hur problematiskt darfor mycket av det skrivna
kan vara for oss att tilligna oss. D4 blir de her-
meneutiska problemen ocksa svarare: maste inte
en kristen ménniskosyn idag stundom siga nagot
annat dn somliga bibliska texter? Och i sa fall pa
vilka grunder?

Med det sagda dr ocksd antytt vad man inte
kan finna i detta arbete. Gerhardsson betonar
med rétta att han skriver som exegetisk teolog,
och att andra har ansvaret fér andra aspekter.
For att framstélla en nigorlunda fulltonig bild av
hur en kristen manniskosyn idag skulle kunna
utformas, méste man ga in i ett mycket stort och
svart arbete: att soka géra en syntes av var tids
enorma vetande om ménniskan och hennes virld
och s& framstilla det karakteristiska for den
kristna bilden av manniskan jamfért med andra
bilder. Och innan man sett den kristna manni-
skosynens problem i det stérre perspektivet, har
man inte egentligen visat relevansen av de biblis-
ka insikterna ocksa for var tids mannisor. Detta
senare problem ldser Gerhardsson mestadels
intuitivt: ser ni inte hur stora likheterna ar? -
Men utan att vilja férneka att det ofta &r s vi
maéste gora, kan man inte bortse frdn att just
fragan om relevansen ar den som manga idag
stéller och som vi maste stilla.

Man kan sdga att en av fortjansterna med
Birger Gerhardssons nya arbete ar att han har
pamint om denna stora arbetsuppgift, som &r
6vermaktig for en ensam forskare. “Fulltonig
teologi forutsatter samspel”’, heter det pa bokens
sista sida. Dar har dagens teologer den stora
utmaningen.

Jarl Hemberg
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Mats Furberg: Verstehen och forstd. Funderingar
kring ett tema hos Dilthey, Heidegger och Gada-
mer. 127 sid. Doxa 1981.

Hor det till den filosofiska allménbildningen att
ha last Heideggers Sein und Zeit”? Ar den
boken vird den moda det innebér att stava sig
igenom den? — Den forsta fragan kunde tankas fa
jakande svar fran manga hall, men naturligtvis ar
den andra fragan den viktigare. Man kunde ock-
sa tdnka sig att det dr relativt f& manniskor/
filosofer som Gverhuvud har forsokt ge sig in pa
detta lasforetag och fullbordat det.

Den andra frdgan har man anledning fundera
Over, niar man studerar Furbergs lilla lasviarda
arbete “Verstehen och forstd”. Ett av de stora
partierna i denna bok Z#gnas just Sein und
Zeit”, kapitlet ar betitlat Heideggerforsta”.
Det har foregatts av ett kapitel om "Dilthey och
das Verstehen” och det foljs av ett som heter
Gadamerforstd”. Som man inser handlar alltsd
denna bok om hermeneutik och verstehen
(= rubriken pa det forsta kapitlet).

Furberg har dgnat betydande moda &t att sdka
utreda en central problematik hos dessa tre her-
meneutiska fider. Att det foretaget ar vart att
utfora inses ju redan av hermeneutik-debattens
omfattning. Som den nagot initierade kunde ana,
blir det inte mycket kvar av de tre auktorernas
ansprak efter Furbergs genomgéng av deras te-
ser.

Man ér i alla fall tacksam att Furberg under-
kastat sig modan att s6ka trénga in i sidrskilt
Heideggers tankevirld. Som hans fotnoter med
deras polemik mot andra Gversittningar — bl.a.
den just utkomna av Richard Matz — visar, har
Furberg sjalv gatt ambitiost till verket att soka
forstd och forsvenska. Det senare gor han ofta
med en festlig begreppsbildning som soker efter-
likna Heideggers rotvilska. Furberg ar tillrack-
ligt filologiskt/grammatiskt bevandrad och stilis-
tiskt kanslig for att hiar utvinna manga poanger.
(Men inom parentes: i bok efter bok av Furberg
har det irriterat mig att finna hans konstruktion
’argumentera atf si och sa” i stillet for att “’argu-
mentera for att si och sa”. Savitt jag vet 4r denna
konstruktion en innovation av F. och jag finner
den oskon.)

Utan tvekan kan sddana arbeten som detta av
Furberg bidra till den filosofiska/hermeneutiska
debattens tillfrisknande. De som verkligen in-
tresserar sig for vad hermeneutikerna har att
komma med sedan modefraserna avklingat, més-
te ju ocksa Onska se deras teser Gverforda till ett
neutralt analyssprak. Det &r dar arbeten av Fur-
bergs sort gdr nytta. Forsdvitt som vi alla 1 sista

hand behover en enda och motsagelsefri be-
greppsvirld. Det far ju vara métta pa pluralis-
men — i filosofin och i tAnkandet.

Jarl Hemberg

Johan B. Hygen; Kristendom og kultur. Utvalgte
artikler, wgitt til forfatterens 70-drsdag, 16. juli
1981. 304 sid. Land og Kirke. Gyldendal Norsk
Forlag, Oslo 1981.

1978 pensionerades Johan B. Hygen frén profes-
suren i etik och religionsfilosofi vid universitetet i
Oslo. Till hans 70-arsdag 1981 tog Institutt for
systematisk teologi initiativ till utgivandet av en
skrift, som bestar av 23 artiklar och forelasning-
ar, alla forfattade och héllna av Hygen sjilv och
utvalda och presenterade av Inge Lénning. Det
har blivit en omfattande volym, som ger en re-
presentativ bild av bredden, kunskapen och den
sansade overblicken i Hygens forfattarskap. Ti-
teln ”’Kristendom och kultur” ar i detta fall sér-
skilt valfunnen med hénsyn sdvil till Hygens in-
tresse att bearbeta fragor om kristendomens fér-
hallande till kulturen i vid mening som till hans
egen verksamhet som teolog och bildkonstnar.
Boken visar en helgjuten och sjalvstandig for-
skarpersonlighet, som oberoende av savil inter-
nationella som inhemskt norska teologiska och
kyrkliga konjunkturer har arbetat med en kultur-
oppen kristendomstolkning.

Boken ar disponerad i fem avdelningar. Den
forsta tar upp etiska “’grunnspgrsmal” om staten,
maénniskan, straffet, eutanasin samt om #kten-
skapet och sjalvforverkligandet, exemplifierat
med Noras replik i Ibsens Et dukkehejm: Jeg er
forst og fremst et menneske — och inte framst
hustru och moder som mannen séger. Denne har
aldrig upptackt utan sparare undertryckt och
fruktat hustruns sjilvstdndiga méansklighet. Hon
har sjalv definierat sig med mannens forutsétt-
ningar; insikten harom uttrycker hon i sin replik.
Hygen varnar dock for att kvinno-"frigbrelsen” i
aktuell mening fortsatter att ske pA mannens vill-
kor.

Den andra avdelningen behandlar fragor om
kristendom och konst, savél principiellt som be-
lyst med konkreta exempel. Hir ges analyser av
Rodins skulptur Tanken, av Gustav Vigelands
konst och av Kristus-framstéllningar i modern
norsk konst.

I en tredje avdelning presenteras uppsatser om
déden. Sirskilt bor nimnas "Ddden i dogmatisk
belysning” (178ff.). Om gudstron och gudsbe-
greppet handlar nista avdelning, dar Hygen bl.a.



for samma resonemang som i sin 1973 utgivna
bok Guds allmakt og det ondes problem. Han
papekar — liksom Aulén ofta gjorde — att "alls-
maktig” forsoker aterge ’pantokrator”, som i sin
tur forsoker aterge GT:s Jahve Sebaot, Harska-
rornas Gud. Att tala om Guds allmakt ar séledes
mer uttryck for vordnad &n en faktisk beskriv-
ning. Hygen tar ocksd avstdnd frdn en monistisk
gudsbild, men accepterar inte heller fullt ut en
dualistisk; typiskt nog finner han stéd f6r bada
hallningarna i bibeltexterna. — Hygens tolknig &r
emellertid omtvistad.

Slutligen behandlas nigra allmdnna amnen,
bl.a. om upplysningsteologi och liberalteologi
och frdgan: Hva er sannhet? I avskedsforelis-
ningen om Teologens identitetsproblem péstas
att detta &r ett dubbelt problem: 4 ena sidan far
teologen kritik fran vetenskapligt hall f6r att teo-
logisk forskning inte skulle vara fri och férutsatt-
ningslos, & andra sidan kommer kritik fran kyr-
kan att fri forskning skulle vara uttryck for en
slags bristande tro. Aven om vi i Sverige kan
kdnna igen denna kritik, visar Hygens forelis-
ning att fakulteten och teologerna i Norge kan-
ske 4r hdrdare knutna till kyrkorna én vad fallet
ar i Sverige. Hygens rad till de studerande ar dels
6ppenhet fo6r ny kunskap och insikt, dels uthal-
lighet genom svarigheterna. Teologisk kunskap
ger i alla fall en viss teologisk identitet.

Det bista ar att s& snabbt som méjligt gléomma
allt Ni lart pa universitetet, sa dock gamle biskop
Heuch, som inte dlskade den teologiska fakulte-
ten i Oslo. Och jag foljde det radet, sa den som
nu kommit i s.k. hog kyrklig position. Hygen
avholl sig frén att saga: Det gick visst latt for Er,
Ers hogvordighet! Men repliken 4r dubbeltydig:
ar det latt att glomma, kan det bero antingen pa
den studerande eller pd undervisningen och den
bakomliggande forskningen.

I frdga om relationen mellan “’kultur’” och "na-
tur” menar Hygen, att den fOrra kan tjdna den
senares syfte, men bada kan ocksa raka i kon-
flikt; i dag sker det ofta s att naturen” sitts
emot kulturen (155). Religionen kan verka bade
hammande och stimulerande foér kulturen, sé
aven kristendomen. Denna skapar kultur liksom
i distraktion, har det sagts, men detta 4r enligt
Hygen lika felaktigt som riktigt. Kristendomens
bidrag till kulturen bor forst vara kulturkritik
utifrdn de bibliskt givna varderingarna. For det
andra bor kristendomen forstds som kulturska-
pande i vidare mening, eftersom den séger nagot
om det méanskliga livets innebord och utformning
och om grundlaggande etiska fragor, dvs. sddant
som utgdr ’kulturen”. Hygen underskattar nog
mdjligheten att finna stod for denna uppfattning
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i bibeltexterna och deras forutsattningar
(1571ff.), men det ar ofrdnkomligt att texterna
ger anledning ocksa till en undflyende distans till
kulturen.

I sitt etiska synsitt utgdr Hygen bl.a. fran att
man inom etiken inte arbetar med oformat mate-
rial. Det finns vissa givna forutséttningar och det
finns fakta att ta hansyn till innan virdefragorna
kommer in. Etiken befinner sig séledes mellan
och bor ta hdnsyn till sdval givna férutsittningar
och fakta som manniskosyner och etiska ideal.
Hari &r det latt att instdmma.

Goran Bexell

Svante Nordin: Den Bostromska skolan och den
svenska idealismens fall. 259 sid. Doxa, Lund,
1981.

Det kan synas underligt att en gammaltestament-
lig exeget anméler en filosofihistorisk avhand-
ling. Till mitt férsvar kan emellertid anféras, att
jag i samband med mitt arbete Bibeltro och bi-
belkritik (1979) hade anledning att nigot gé in pa
den bostromska filosofin och sirskilt dess rela-
tion till de davarande teologerna.

Den nu foreliggande boken fyller forst och
framst en stor lucka i var idéhistoria genom att vi
nu far en utforlig framstéllning av den bostrém-
ska skolans uppkomst, utveckling och fall. Bo-
kens titel ar sa till vida oegentlig som att skild-
ringen inte endast tacker the decline and fall of
the Bostrom empire — aven om tonvikten ligger
pa skolans senare faser — utan ocksi redogor for
denna mirkliga filosofis uppkomst. Men vi har
har mycket mer én ett stycke svensk filosofihisto-
ria. I viss mening vidgar sig framstéllningen till
en ytterst fangslande rundmalning av 1800-talets
kulturliv i de bada akademiska sméastaderna, som
bitvis ar en riktigt roande lasning.

Forf. ger forst en Oversikt av Bostroms filosofi.
Det dr naturligtvis svart att pa nigra sidor pre-
sentera dessa ytterst ddla ehuru mycket kompli-
cerade tankebanor; framstallningen kan har med
fordel kompletteras av den siste bostromprofes-
sorn Efraim Liljeqvists artikel om mastaren sjalv
i Svensk Biografiskt Lexikon. Bostroms filosofi
karakteriseras av honom sjéalv som "’rationell ide-
alism”, dar idealismen samtidigt innebar mo-
nism. “Utglngspunkten ar att det enda som
egentligen existerar 4r Gud och hans bestdm-
ningar. Dessa bestamningar identifieras med
Guds tankar eller idéer, men utgdr dessutom
sjalva personligheter. Gud sasom personlighet,
subjekt, idé innehéller m.a.o. i sig andra person-
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ligheter, subjekt, idéer, av ligre dignitet. Dérav
bildas ett system av personligheter.” (s. 23) Har
antydes det vasentliga i Bostroms tankar — likhe-
ten med bade Platon och Leibniz 4r ju uppenbar.

Bostrom har verkat skolbildande som ingen
annan svensk tdnkare. Han maste ha varit nagot
av en karismatisk lararpersonlighet, som dess-
utom kom att verka i ett filosofiskt vacuum. I
Lund hade hegelianismen tidigt vunnit insteg och
dir kom bostromskolan aldrig att f4 dominans,
framst pga. Borelius’ linga professorstid. Men
bade Nyblzus (med Den filosofiska forskningen i
Sverige) och Leander verkade i Lund sdsom
ganska ortodoxa bostrOmianer — en utmirkt
skildring av dessa ger Elof Tegnér i sina postumt
utgivna Minnen och silhouetter — och Sveriges
siste bostromske filosofiprofessor, den ovan
namnde Liljeqvist, fanns i Lund.

Men skolans verkliga glanstid infoll i Uppsala
generationen narmast efter grundaren. Nordin
redogor ingdende for de bada ledarna Sigurd
Ribbing och Carl Yngve Sahlin. Dessa bada for-
de troget arvet vidare och sarskilt Sahlin gjorde
har sjdlvstandiga insatser, men redan nu marktes
vissa tendenser till revisionism. Typiskt nog sat-
ter den forst in pa samhéllsldrans omrade. Bost-
réom blev vida kind for sitt forsvar av fyr-
stindsriksdagen, men redan hans larjungar gav
upp denna punkt. Denna revisionism omfattar
dock dnnu s lange inte larans centrum.

Bokens nasta  kapitel har  rubriken
”Bostromianismen i Uppsala efter Bostrom. Av-
fallingar och revisionister’”. Forst behandlas Vik-
tor Rydberg, som inte girna kan kallas bostromi-
an i vanlig mening men vil platonist. Avstandet
fran larofadern maérks dnnu mer hos Pontus
Wikner, vilken som den forste genomgick ett
regelritt avfall, men likvil i mycket var beroende
av Bostrom. I ett brev 1865 skriver Wikner:
“Gubben sjelf tror mig vara sitt systems stodje-
pelare och glommer aldrig att siga mig det. Har
jag vl hjerta att saga honom, att jag icke tror pa
hans system, jag, hans sista hopp?” Sa illa stod
det alltsa till redan da! Ty visserligen kom det
fram en lang rad av bostromskt influerade filoso-
fidocenter i Uppsala — Burman, E. O. Geijer,
Aberg, von Schéele, m.fl. — men tendenserna till
upplosning nalkas nu allt mer systemets sjilva
kdrna. De vidgade internationella vyerna méste
ju ocksa leda till att man borjade stalla fragan:
varfér finns det bostromianer endast i Sverige,
ja, ndstan endast i Uppsala? Hegelianismen ter
sig nu kanske lika besynnerlig i méanga stycken,
men den var dock en internationell filosofisk
riktning.

Vitalis Norstrom illustrerar dskadligt bostrom-

ianismens problem under tiden omkring sekel-
skiftet 1900. Tiden hade helt 16pt ifran denna
skola, vars uppkomst har nagot artificiellt och
drivhusmissigt dver sig. Men de sista bostromia-
nerna kampade arligt pa sina skansar, och vi har
ingen anledning att ironisera diarover — vilket
Nordin f.6. inte heller gér. Skolans sista fram-
gang i ett befordringsdrende var i Lund 1906.
Men forst 1957 dog den siste bostromianen, lek-
tor Karl Pira i Viaxj6, som annu pa 1930-talet i
bonjour medverkade vid gymnasistméten och ta-
lade for den svenske Platon.

Det ligger nagot patetiskt Gver bostrOmianis-
mens sista strider. Dess sista foretradare visade
ett markant intresse for korporatistiska strom-
ningar pé kontinenten, inte helt ovéntat. Forf.
redogdr fangslande for den samhalleliga och in-
tellektuella bakgrunden till denna process och
ger utifrin Thomas Kuhns paradigmbegrepp
tinkvarda synpunkter pa skolbildningen. Han
betonar samtidigt att det ingalunda ar ett svalg
befist mellan Bostrém och Héigerstrom. Skillna-
den kan synas stor, men i visst hinseende star
Hégerstrom klart i traditionen frén sin foretrada-

En fraga som forf. inte mycket gar in pd ar
varfor teologerna inte anknét till Bostroms filo-
sofi. Det kan inte enbart ha berott pa filosofens
beromda helvetesskrift och kdnda avstandstagan-
de fran vissa kristna grunddogmer. Nar teologer-
nas kamp mot vissa tendenser i den nya tiden
hérdnade hade man inte rad att vilja hjalptrup-
per, och bostrémianismen stod ju som inga andra
for den andliga verkligheten. Att de lundensiska
teologerna, speciellt i den s.k. stora fakulteten,
anknot till Hegel kan inte forvana, men det fanns
ju teologer i Uppsala som alltsedan studentaren
var fortrogna med Bostrom. Nagot entydigt svar
kan inte ges, men det ar tydligt att teologernas
omdome var riktigt. Bostrémianismen var foral-
drad redan vid sin uppkomst.

Kanske kan man i detta sammanhang erinra
om en fdrsummad gestalt i svensk teologihisto-
ria: Samuel Odmann. Hans langa garning i prast-
utbildningens tjanst maste ha satt sina spar. Nar
han dog 1829 hade hans linneanska empirism och
1 upplysningstiden grundade filosofiska eklekti-
cism paverkat méanga praster och teologer. Just
den linneanska traditionen torde har vara viktig.
For Bostrom existerade strangt taget inga vixter
och djur, "utan det fysiska universum &r en ren
illusion, vilken uppstar genom bristerna i de lag-
re idéernas perceptionsformiga” (s. 24). Man
kan forsta att manga ryggade tillbaka for sidana
konsekvenser. Kanske man menade med
Wordsworth att en varlig skog kan lira oss mer
om gott och ont an all varldens filosofer.

Sten Hidal



Prien, Hans-Jirgen (Hg.): Lateinamerika: Ge-
sellschaft — Kirche — Theologie. Band 1, Auf-
bruch und Auseinandersetzung. Mit Beitrigen
von Enrique D. Dussel, Othmar Noggler und
Hans-Jiirgen Prien. 346 sid. Band 2, Der Streit
um die Theologie der Befreiung. Mit Beitrigen
von José Comblin, J. Severino Croatto und Hans-
Jiirgen Prien. 254 sid. Verlag Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 1981.

Mer 4n nagon annan kontinent har Latinamerika
under de gangna tva artiondena erfarit en radikal
kyrklig férnyelse. Den kédnnetecknas av tre han-
delser: det andra Vatikankonciiiet i Rom 1962—
1965, den andra latinamerikanska biskopskonfe-
rensen i Medellin, Colombia, 1968 och den tred-
je biskopskonferensen i Puebla, Mexico, 1979.
Mer 4n av dessa handelser har kyrkan sedan dess
priaglats av mdtenas konsekvenser for det stora
flertalet av det latinamerikanska folket som lever
i fortryck och som i sin befrielsekamp for forsta
gangen i historien &r pa vag att bli teologins
“subjekt”.

Ropet frén konciliet i Rom, sirskilt i konstitu-
tionen "Gaudium et spes”, Kyrkan i vérlden av
idag, att i ett nytt “aggiornamento” mota den
moderna virlden, blir pa latinamerikansk mark,
liksom i en motrorelse, till ett mote med “icke-
varlden”, med de fortryckta och fattiga ménni-
skornas ahumana virld, en varld som finns pé
grund av den vésterlindska virldens arhundrade-
langa imperialistiska och kolonisatoriska utsug-
ning. Lidandet dar finns som en foljd av den s.k.
moderna vérlden hér. Likval valde konciliet att
arbeta inom ramen for en dominerande vister-
lindsk teologi.

P4 den andra sidan daremot, pa "skuggsidan”
av den visterlindska virldens dominans &ver
tredje varlden, kommer det till ett "nytt sprak”
utifran Vatikankonciliets krav pa dversittning till
andra kontexter: synd kallas institutionellt
vald” och ’syndens ekonomisk-politiska struk-
tur”, “frilsning” vidgas till att bli “befrielse”
som omfattar hela médnniskan och alla méanniskor
i alla dimensioner (Medellin 1968).

I denna kontext vaxer ocksa en ny kyrka fram
som forsoker att ge rost &t de fattiga som inte har
nagon rost. Kyrkan forstar sig mer och mer som
de fattigas rdst”. Den 6verger ocksa alltmer sin
konservativa, institutionella karaktir och blir en
“folkets kyrka” (inte folkkyrka!), en kyrka som
véaxer fram ur folket och som finns levande i
tusentals smagrupper, i s.k. basférsamlingar.

Dagligen far vi hora om denna kyrkas lidan-
den. Man talar allt mer om en ny martyrkyrka.
El Salvadors arkebiskop, ’San’’ Oscaro Romero,
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som mitt under gudstjansten blev moérdad pa
grund av sin modiga kamp mot den nordameri-
kanska imperialismen och den inhemska oligar-
kin, ar bara e#f namngivet tecken for manga tu-
sen kvinnor, man och barn som i hela Latiname-
rika under de senaste dren dog i kampen for ett
manniskovérdigt liv. Det dr denna upplevelse
som den nya kyrkan och teologin tar sin utgangs-
punkt ifran.

Den latinamerikanska befrielseprocessen har

* under tiden efter det andra Vatikankonciliet allt

mer fatt erfara en teologisk reflexion dver bety-
delse, tendenser och syfte med en "praxis”, som
i ljuset av Guds ord tolkas som Guds befriande
handling i dagens latinamerikanska historia.

Den teologi som reflekterar befrielsepraktiken
och som ser sig sjdlv som en ’teori” i nira for-
bindelse med “’praxis”, har blivit kéand under den
en smula vilseledande beteckningen “befrielsete-
ologi”. Det handlar hir nimligen inte om en ny
teologi, som adderas till alla de hittills k&nda
teologierna, utan om ett perspektiv som hela
teologin betraktas med. Det handlar om en teo-
logi vars utgéngspunkt tas i de fattigas upplevelse
av sin livssituation och i den vetenskapliga teori
som bist tolkar dess orsak och innebdrd, en
“dependensteori” med inslag av marxistiska
tolkningsbegrepp sasom “’klasskamp” och ali-
enation”.

Hans-Jiirgen Prien har god kdnnedom om dessa
forutsattningar och sammanhang. Han ar Lehr-
beauftragter” foér kyrko- och dogmbhistoria vid
Hamburgs universitets fackomrade for evange-
lisk teologi, med sarskild inriktning p& Latiname-
rika. Prien dr dirmed agnad att lagga fram den
foreliggande textsamlingen med kommentar.
Det ror sig om uppsatser ifrdn “filtet”. fran
upplevelsen av den latinamerikanska vardagen
dir befrielseteologin och en ny kyrka far gestalt.

Priens manga ar i Latinamerika, hans mycket
uppskattade latinamerikanska kyrkohistoria
"Die Geschichte des Christentums in Latiname-
rika”, Gottingen 1977, och hans sedan dess in-
tensifierade forskning kring nutida latinameri-
kanska kyrko- och samhallsproblem talar fér att
hans urval traffar prick nar det giller att presen-
tera “uppbrott och diskussion” i ett férsta band
och “striden om befrielseteologin™ i ett andra
band.

Dokumentationen sker med hjélp av tre latin-
amerikanska uppsatser frdn Enrique Dussel,
José Comblin och Severino Croatto. Dessutom
bidrar den tyske latinamerikakédnnaren Othmar
Noggler med en artikel om det forsta utveck-
lingsartiondets historia frdn andra Vatikankonci-
liet och fram till Medellin 1968 och med “’fallstu-
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dier” av Chile och Kuba.

De langsta bidragen ar daremot skrivna av
Prien sjilv. Darf6r framstar samlingen anda - till
omfang och sidantal — som en smarre monografi
6ver Pueblakonferensen. Forutom inledningen
star Prien for utforliga “fallstudier” av Argentina
och Brasilien och en specialundersdkning 6ver
“utvecklingen av ett samhalleligt medvetande i
den latinamerikanska protestantismen” (s. 305-
325) och i band 2 for en ingdende framstillning
och analys av den tredje biskopskonferensen i
Puebla 1979 (s. 61-208) dir han kritiskt belyser
det falska spelet bakom och framfor kulisserna. I
Puebla forsokte man namligen pa alla sitt att
climinera befrielseteologiska element.

Trots Priens vagande och vildokumenterade
analys finns skal att har sarskilt uppméarksamma
de tre relativt korta latinamerikanska bidragen.
Dessa fanns redan tidigare publicerade i latin-
amerikanska tidskrifter, pa spanska.

Enrigue Dussel, filosof, historiker, lekmanna-
teolog fran Argentina, nu i landsflykt i Mexiko,
ldrare vid flera universitet, analyserar i band 1 (s.
71-114) Den latinamerikanska kyrkan frén
Medellin till Puebla”. Han forsoker hér att skala
fram en “historisk befrielsemening” genom att
undersoka egenarten i de tre enligt honom starkt
profilerade latinamerikanska kyrkohistoriska
epokerna: den koloniala kristenhetens epok se-
dan ar 1492, epoken av kristenhetens kris resp.
modellen av en ny kristenhet sedan 1808 och en
tredje epok som borjar med den kubanska revo-
lutionen 1959 och som har inlett ett nytt skede
dar en folkets kyrka, en Iglesia popular, haller pa
att bildas over hela kontinenten i samband med
folkets vixande befrielseprocess.

Efter Medellin 1968 forsokte inflytelserika
kretsar i den latinamerikanska hierarkin genom-
driva en kursandring som riktades mot en befri-
elseteologisk vag. Detta ledde till en virldsvid
protest. Denna internationella ’inblandning”,
mest genom tyska teologers "Memorandum till
kampanjen mot befrielseteologin” fran nov 1977
(Rahner, Metz, Solle bl.a.), tyder pi en i
vastvarlden vixande medvetenhet om att handel-
serna i Latinamerika ar allas sak. Enligt Dussel
kommer Latinamerika att bli det nya centret for
den framtida kristna virlden och teologin.

Och 4nda - trots alla protester Jyckades CE-
LAM-sekreteraren (det latinamerikanska bi-
skopsradets sekreterare) Lopéz-Trujillo att ute-
sluta all befrielseteologer fran Puebla. "Det ar
som om man hade uteslutit Rahner, Congar m.fl.
frin det andra Vatikankonciliet, nigot som
manga kretsar ville gora; men Johannes XXIII:s
profetiska beslut bevarade den europeiska kyr-

kans frihet. Detta skedde inte i Latinamerika”
(s. 112).

Nistan alla bidrag, inte minst Priens djupa
Puebla-analys, andas moralisk upprordhet over
allt som - otroligt nog - kunde hénda i Latiname-
rika ocksa efter Vatikankonciliet och Johannes
XXIII och som — vad som #r virre — far inte
minst ocksd nu fortsatta under Johannes Paulus
II.

Enligt Dussel kan man dra en konfrontations-
linje mellan de olika latinamerikanska delkyr-
korna, som ocksa tre ar efter Puebla idger viss
giltighet. Mot den argentinska, kolumbianska
och mexikanska, dven till stora delar den ve-
nezuelanska kyrkan med sina stdd for nationella,
traditionella klassintressen och koalition med de
hirskande, fortryckande klasserna, stéir i opposi-
tion kyrkorna i Brasilien, Peru, Centralamerika,
Ecuador och Chile, som engagerar sig for det
fortryckta folket.

José Comblin, belgisk katolsk teolog, prof. i
Brasilien och Louvain, tidigare i Chile, tecknar
kortfattat i bidraget "Befrielseteologin i Latin-
amerika” (band 2, s. 14-38) befrielseteologins
historia, varvid han sirskilt betonar den social-
politiska kontexten och betydelsen av Kubas re-
volution. Sedan utveckiar han “huvudlinjer”
som ger anledning till att tala om flera befrielse-
teologier. Intressant ir kapitlet om den traditio-
nella kyrkans “reaktioner” mot befrielseteolo-
gin. Om Pueblamétet 1979 inte hade nagon an-
nan funktion, s& har den i alla fall bidragit till att
bekrifta och gora synlig den faktiska klyftan i
den latinamerikanska kyrkan.

Enligt honom har CELAM, det latinamerikan-
ska biskopsradet, under sin nya president Lopez-
Trujillo och sin antibefrielseteologiska linje cy-
niskt nog tagit pa sig uppgiften att forvalta sitt
enhetsimbete genom att polarisera “’klasserna’™ i
kyrkan och att riva ner kvarstdende broar dem
emellan. Comblin sitter foga fortroende till bi-
skopsméten och “ord”’konferenser. ’Kont-
roversen kommer inte att kunna l6sas genom
diskussioner. Daremot kommer sjilva historien
att stdlla kyrkan infér utmaningar som ligger
bortom de aktuella. Den senaste tidens handel-
ser i Nicaragua kan 6ppna en ny epok™ (s. 38).

J. Severino Croatto, prof. i GT vid ISEDET
(Hogre evangeliska institutet for teologiska stu-
dier) i Buenos Aires, erbjuder det for systema-
tisk teologi mest intressanta bidraget. Det ater-
ger i sammanfattning (s. 38-58) Croattos bok
“Liberacién y libertad, pautas hermenéticas”,
Buenos Aires 1978, (Befrielse och frihet — her-
meneutiska linjer). Croattos definition pé teolo-
gin ar den att all teologi kommer att bli befrielse-



teologi om och nér den forstar sig sjalv som ett
tal som reflekterar 6ver trons praxis.

Tron som praxisreflexion har bestimda kun-
skapsteoretiska och hermeneutiska forutsattning-
ar som ror sig kring tre koordinater, (1) den
sociala (och aven den egna!) praktiken, (2)
kopplingen till humanvetenskaperna, framféralit
sociologin, som erbjuder analytiska och kommu-
nikativa instrument och (3) tron som bade bely-
ser de forstnimnda koordinaterna och belyses av
dem.

Varje teologi som inte vill gd p& tomgang och
begrinsa sig till nigot slags intellektuell, metafy-
sisk och praxisfrimmande sprdkévning, har att
halla sig till dessa koordinater. Harvid har ’prax-
is”, analys och utgang ifrin verkligheten, alltid
rangstdliningen av ett “forsta ord”, fore reflex-
ionen. Utan praxisanknytning blir teologins teo-
retiska reflexion till tom ideologi. Teologin &r ett
“darefter”.

I det sistnimnda vill jag se en kort och preg-
nant sammanfattning som aterspeglar de tvé boc-
kernas djupaste intention. De vill bekanta oss
med praxistrogna och praxismedvetna teologiska
forsok.

Det sags uttryckligen att de vill vara en fraga,
en utmaning till vara vésterlandska — och varfor
inte ocksa vara svenska — teologiska traditioner
och nutida teologiska program att antligen bérja
med att forst av allt beskriva platsen for véara
egna teologi-teorier, dvs. betydelsen av var vis-
terlandska, senimperialistiska och neokapitalisti-
ska kontext. I vilken man reproducerar teologi
vért samhilles konfliktrddda och harmoniseran-
de, glattiga och liberala livsideal?

Priens bada bocker pekar pa en andningsnod
inom visterlindsk teologi, som korrelerar med
den allménna andliga och materiella miljé den
lever i. Andningsndéden kan leda till kvdvnings-
dod, sa snart en hos oss hittills okand teologisk
reflexion kommer att avsloja den viasterlindska
teologins delaktighet i det fortryck som fortfa-
rande 4r en plagsam verklighet for Tredje varl-
den eller, battre sagt, for tva tredjedelar av vérl-
den.

Manfred Hofmann

Goran Gustafsson: Religionen i Sverige. Ett so-
ciologiskt perspektiv. 143 sid. Scandinavian Uni-
versity Books, Stockholm 1981.

Att det héller pa att hinda ndgot med religionen
i Sverige ar uppenbart for varje iakttagare. De
senaste decennierna har medfort fullt patagliga
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forandringar som gor prognoserna for det reli-
gidsa livet desto intressantare. Vissa temata gar
igen med ratt stor tydlighet. Det etablerade
tappar terrang for en ny religios rorlighet som
kan ga bade i positiv och negativ riktning, bero-
ende pa iakttagarens utgdngspunkt. En ny med-
vetenhet kriver sina konsekvenser i den ena eller
den andra riktningen, antingen i form av en in-
tensifiering av det religiosa livets uttryck eller ett
allt klarare avstandstagande darifran.

I enlighet harmed ar det en klar tendens att de
kyrkliga sedvinjor som man med storre eller
mindre ratt har kallat “passiva” visar pétagligt
nedatgdende trender. Detta antyder att den gam-
la distinktionen mellan aktiva” och ’passiva”
sedvanjor, vilken redan forut var diskutabel, nu
pé allvar haller pé att bli inaktuell. De passiva
sedvanjorna blir efterhand tydligen alltmer ak-
tiva och far mer och mer drag av bekénnelse-
handling. Den mer aktiva seden, framfor allt
nattvardsfirandet, visar i stillet en snabbt uppat-
giende trend. I den glesnande skaran av gudstro-
ende blir den religiésa intensiteten tydligen allt
hogre. Pa ett liknande sétt tappar de gamla eta-
blerade frikyrkosamfunden mark till den klarare
profilerade pingstrorelsen. Och de nyreligiosa
rorelserna flammar upp som en véadeld. Bara pa
négra ar har scientologernas antal i Sverige vixt
fran 0 till 10.000.

I sin skrift Religionen i Sverige har Goran
Gustafsson fran dldre och nyare undersékningar
samlat siffror och informationer som pa ett sléen-
de sitt illustrerar de férdndringar som vi nu lever
mitt i. Sjdlva den grundldggande gudstron viker
snabbt. Ar 1947 var det 87 % som bejakade fra-
gan om de hade nagon gudstro men 1980 var det
endast 50 %. De osakras antal hade férdubblats
(9 %-18 %) men fornekarnas hade fyrdubblats
(8 %-32 %). En illustration till dessa férandring-
ar, som uppenbarligen ar ganska genomgripan-
de, visar lyssnandet till radions hégmissor och
morgonandakter. Ar 1944 lyssnade 44 % till hog-
missorna och 43 % till morgonandakterna. Ar
1979 var motsvarande siffror 3 % resp. 1%.

Mot den bakgrunden ar det narmast Gverras-
kande att konstatera, att de allmidnna guds-
tjanstbesdken Skat ndgot under de senaste ren
och att kommunionfrekvensen mer &n fordubb-
lats de tva senaste decennierna. Likasa att &nnu
tre barn av fyra déps och att tva ungdomar av tre
konfirmeras. Den bista Sverensstimmelsen med
den vikande gudstron visar den kyrkliga vigselse-
den. Det &r i stort sett endast vartannat dkten-
skap som numera ingés i kyrklig ordning. For att
inte tala om dem som aldrig formellt ingds. De
kyrkliga jordfistningarna bevarar @nnu i stort
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sett sin stillning. Den som foljer dodsannonser-
nas utformning och noterar hur korset i vixande
utstrickning byts ut mot andra symboler — en
blomma, en duva, en spinnaker — far dock méanga
antydningar om att den kristna jordfistningsse-
den inte &r sa stabil som siffrorna ger intryck av.

For den som foljer den nuvarande utveckling-
en ir det av stort intresse att ta del av Gustafs-
sons siffror och dvriga informationer, liksom pre-
sentationen av de olika religionssociologiska teo-
rier och modeller som mer eller mindre klart
belyser ocksa den svenska utvecklingen. Manga
frégor maste givetvis limnas 6ppna, den svenska
religionssociologien har ju nyss lamnat startgro-
parna. Men det skulle ha varit intressant om
forf., som ju vil beharskar detta material, hade
velat reflektera mera om den svenska utveckling-
ens inre orsakssammanhang. Annu ar vil detta i
stor utstriackning ett falt {6r hypoteser och giss-
ningar och i dessa avseenden ar forf. av forstéeli-
ga skil ganska aterhallsam. Hanvisningarna till
utlindska forskares teorier, fran religionssociolo-
giens fider som Emile Durkheim, Max Weber
och Ernst Troeltsch till moderna amerikanska
teoretiker som Charles Y Glock och Thomas
Luckman, ger stundom intressanta illustrationer.
Forf. nodgas dock gang efter annan konstatera
att man stoter pa avsevirda svarigheter niar man
forsoker tillimpa amerikanska teorier och typo-
logier pa vdra egna férhallanden. Visst finns det
intressanta paralleller, som vore spannande att se
nirmare pé, sisom mellan det amerikanska civil
religion”-systemet och den svenska folkkyrklig-
heten i dess moderna form, men kontexten och
férutsittningarna ar s& annorlunda att en stor
forsiktighet ar att rekommendera. Glock arbetar
t.ex. huvudsakligen med forhallanden i Califor-
nien, dir 60 % star utanfor alla religiésa sam-
manslutningar och resten uppvisar en religios
splittring som det &r svart att finna ndgon mot-
svarighet till ndgonstans. Luckman intresserar sig
mera for en jaimforelse med europeiska forhél-
landen och hans modeller dr darfér ofta intres-
santare ur var synpukt. Hans socialisationsteori
ser ut att passa ritt vil pd svenska forhallanden.
Han talar om en minskande grupp maénniskor,
som socialiseras in i det officiella trossystemet
och ser detta som ett yttersta vardesystem. En
storre grupp inlemmas fortfarande i de officiella
trostraditionerna men ser dem mera som ett
“honnérssystem som kan tas fram vid speciella
tillfdllen och i sérskilda situationer”. En snabbt
véxande grupp frigor sig och végrar socialiseras
in i det officiella trossystemet och ser det endast
som en historisk och darmed inaktuell foreteelse.

Négra trygga slutsatser om skeendet i Sverige

just nu ar det nog for tidigt att dra men nog
skulle det ha varit spinnande om férf. med storre
frimodighet invecklat sig i egna spekulationer
och hypoteser om det som sker i det som synes
ske. Ar det t.ex. rimligt att anta att familjens
upplosning som religids enhet for drygt ett sekel
sedan kan ha nagot samband med den s.k. aktiva
sedens nedbrytande da? Och att p4 motsvarande
sétt den upplosning av familjen som social enhet,
som vi nu bevittnar, kan ett direkt samband med
den begynnande uppldsningen av den ofta starkt
slakt- och familjeanknutna s.k. passiva seden?
Det havdas stundom att en grundldggande for-
klaring till de vixlande trenderna i det religiosa
livet i Sverige skulle vara en vixande medveten-
het saval frdn de troendes som fran foérnekarnas
sida. Nar en sddan viaxande medvetenhet kraver
sina konsekwvenser av de forra, intensifieras det
religiosa livet, vilket da bl.a. resulterar i en sti-
gande nattvardsfrekvens. Motsvarande skeende
for de senares del skulle pa liknande satt resulte-
ra i avstdndstagande frdn yttre religidsa ceremo-
nier, for vilka man inte kénner sig ha inre tack-
ning, sdsom dop, konfirmation och kyrklig vig-
sel. Ser vi till frikyrkosamfundens aktuella ut-
veckling kan man finna liknande antydningar om
att de samfund som visar en skarpare religios
profilering och en mer eller mindre fundamenta-
listisk bibeltolkning bevarar eller forbattrar sina
positioner, medan de mindre profilerade och mer
eller mindre forkyrkligade visar en annan utveck-
ling. Exemplen kunde vara pingstrérelsens upp-
gang och Missionsforbundets nedgang. Lagger
man dartill att mormonerna och Jehovas vittnen
sedan 1960 fordubblat sina medlemstal och att de
nyreligidsa rorelserna under samma tid fatt en
explosionsartad utveckling, s& synes det i alla fall
inte motsdga sddana funderingar. De &r ju profi-
lerade s& det forslar, dven om profilen for de
flesta framstar som vél s& skarpskuren.
Gustafsson redovisar en jamforelse som i dessa
sammanhang ar hogst intressant och som visar
att det historiska perspektivet inte far forbises.
Jamf6relsen mellan Bure kontrakt i Lulea stift
och Brannkyrka kontrakt i Stockholm &r talande.
Det forra kontraktet ar préglat av en gammal
lagkyrklig vackelse medan det senare represen-
terar en sekulariserad storstadsmiljé. I Bure ar
gudstjanstbesoken per vecka tolv ganger och
hogmaissobesdken elva ginger s& ménga som i
Briannkyrka. Nattvardsbesoken ar 18 ganger si
manga och genomsnittskollekten 25 ganger s
stor. Ocksa i friga om dop, konfirmation och
vigsel visar Bure hogre siffror men de ér aldrig
ens dubbelt sd héga som i Briannkyrka. Liknande
forhallanden kan pavisas vid en jamforelse mel-



lan den gamla kyrkovickelsens omraden i Bo-
huslan, Smaéland och Vistergotland och mellan-
svenska omradden med mer bruten religits struk-
tur.

For en kyrka, som inte bara vill trona pa min-
ne fran fornstora dar utan som ser den aktuella
situationen i 6gonen och fragar sig hur hon bist
skall fullflja sin uppgift i nuet och framtiden, ar
den religionssociologiska och  religions-
psykologiska analysen av stdrsta betydelse. Den
kyrka som vill bygga upp en evangeliserande
strategi maste kanna siffrorna och erkinna dem,
men framfor allt se skeendet bakom dem. Att
detta arbetsomrade for Svenska kyrkans del hit-
tills varit s& negligerat, kan endast delvis skyllas
pa den svenska religionssociologiens ungdom och
blygheten i kontakterna mellan kyrkan och fa-
kulteterna. Det ar nu att hoppas att den nya
kyrkoorganisationen uppmérksammar sina egna
behov och upprittar inte bara ett statistiskt kon-
tor for anhopningen av siffror, vilken i sig egent-
ligen endast har kuriositetsintresse, utan ocksa
en forskningsenhet som kan analysera och bear-
beta siffrorna i samarbete med fakulteterna. Det-
ta 4r si mycket mer angeliget som Religionsso-
ciologiska institutets framtid synes oklar och att
dess brist p4 ekonomisk trygghet till sist kan
krava sitt definitiva offer. Har har Gustafsson
med sin bok visat vilka mdjligheter som finns,
ocksé for kyrkan. Vi 4r ménga som hoppas att
han skall ha framgang i forsoken att befista och
bygga ut sin disciplin till gagn inte minst fér en
klartdnkt och vélgrundad kyrklig strategi.

Till sist bara nagra pliktskyldiga recensentpé-
pekanden. Mormonernas manggifte ar visserli-
gen officiellt avskaffat men knappast overgivet
(s. 66). Bland de omkring tjugo mormonsamfun-
den i USA finns flera polygamistiska grupper
med omkring 30.000 medlemmar. Ledaren for
Divine Light Mission heter Maharaj Ji (s. 72) och
ingenting annat. Likasd kallar sig Children av
God (s. 72) numera officiellt Family of Love. D4
forf. skriver att psalmbokens betydelse for den
kristna kunskapen “inte kan underskattas” (s.
86) torde motsatsen vara avsedd. Det ir inte
Centralradet som beslutar” om rikskollekterna
(s. 115) utan regeringen och det endast till arets
slut, sedan tar det nya kyrkométet over. Uppgif-
terna om kyrkomotet (s. 120) blir foraldrade vid
arsskiftet, men for detta kan forf, inte lastas.
SKS ar uttytt Sveriges Kyrkliga Studieférbund (s.
116) och inget annat. Med Nordiska ekumeniska
namnden (s. 116) torde avses Nordiska ekume-
niska institutet. Det &r inte forsamlingarna (s.
121) som &ger de kyrkliga skogarna utan — med
mycket fa undantag — pastoraten.

Carl Henrik Martling

Litteratur 193

Anthony Fernando: Buddhism and Christianity.
Their Inner Affinity. 110 sid. Kelaniya (Sri Lan-
ka) 1981. Published by The Ecumenical Institute
for Study And Dialogue.

Kristna i Sri Lanka r tolererade, men inte myck-
et mer an sa. Det dr tankbart och det ar ett
faktum att en muslim kan bli utbildningsminister,
men en kristen ar (fortfarande) otdnkbar i en
sddan position, trots att det finns fler kristna (ca
7.7 %) an muslimer (ca 7,1 %) i det av buddhis-
ter (ca 67,4 %) och hinduer (ca 17,6 %) domine-
rade landet. Uppgifterna ar frdn Department of
Census and Statistics, Colombo, Sri Lanka och
ar for 1971. De bor jamforas med siffrorna for
1946 enligt samma kalla: kristna 9,1 %, muslimer
6,6 %, buddhister 64,5% och hinduer 19,8 %
(Killa: Statistical pocket Book of Sri Lanka,
Table 9. Colombo 1974). En politiker i en ledan-
de samhaéllsfunktion méste vara buddhist om han
eller hon vill ha framgang. Tva av Sri Lankas
frimsta ledare efter frigorelsen 1947 var ur-
sprungligen kristna, men bytte till buddhismen,
da de fick ledande funktioner. De &r premidrmi-
nister S. W. R. D. Bandaranayake (d. 1959) och
Sri Lankas nuvarande president sedan 1977 J. R.
Jayavardhana. Minnena fran kristnas pragling av
Sri Lankas historia fran 1500-talet &r manga,
smartsamma att bearbeta och far utlopp i métet
med kristna i ignorans och aggressivitet. Minnen
handlar om svek, forraderi och forédmjukelser
och vicks i traditionsférmedlingen till ungdomar
vid studiet av Sri Lankas officiella rikskronika i
dess senare del, som skrevs av buddhistiska
munkar. Denna rikskrénika heter Mahavamsa. I
ett av Sri Lankas viktigaste och storsta
buddhistiska kloster, Kelédniya viharaya, vid Co-
lombo, finns viggmalningar, som for analfabeten
berdttar om kristendomens inférande genom
vild och brand. Dessa viggmalningar hér-
stammar fran 1930-talet! Relationer mellan krist-
na och buddhister bestams av bristande och se-
lektiva kunskaper om varandra, av smartsamma
historiska minnen och av relationer som vérlden
over finns mellan en vilutbildad, elitir, men van-
miktig minoritet och en maktfullkomlig majori-
tet. I syfte att forbattra dessa reltioner har Rev.
Lynn A. de Silva(M.A., B.D.,S.T.M., Th. D.) i
all valmening grundat ett institut i Colombo med
beteckningen Ecumenical Institute for Study
And Dialogue, 490/5, Havelock Road, Colombo
6, Sri Lanka. Han har sjalv utgivit en rad skrifter
och har adven inkluderat Antony Fernandos skrift
i institutets skriftserie. Denna ligger i linje med
institutets ideologi, som jag finner, omfattar tva
punkter: lankesisk patriotism samt samforstand
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mellan kristna och buddhister. Svarigheterna
som institutet arbetar med ar ocksd — férutom
finansiella — tva: att gora troligt f6r buddhister,
att man kan vara patriot och kristen samtidigt
och for kristna, att kristendomens sidrart maste
relativiseras i jamforelse med buddhismen.

Patriotism, inte bara nationalism, #r en
nodvindig férutsittning i Sri Lanka for att starta
en dialog med buddhister. Men dessa, som upp-
fattar sin historia som buddhismens historia i Sri
Lanka, har svart att acceptera, att man kan vara
patriot utan att vara buddhist. Emellertid har
sekulariseringen och den darmed férbundna
privatiseringen av religionen gjort framsteg i Sri
Lanka och kommer att bli en gynnsam grogrund
for uppfattningen att man kan vara patriot utan
att vara buddhist. Lynn de Silvas hopp stér till
sekulariseringen!

Skrifter, som utkommer i Ecumenical Institute
driver tanken att skillnaderna mellan buddhis-
men och kristendomen ir smd, ja obefintliga, i
avgorande stycken. En sidan tanke tyder enligt
min mening pd att de som driver den har ett
storre behov av dialog dn av studium, som skulle
uppenbara att skillnaderna &r stora. Lynn de
Silva viljer enligt min mening en kort vig till
tillfallig framgang, en vag, som gar ut pa att visa,
att samforstind med religionernas likhet som
ideologisk bas ligger inom rickhall. Den andra
langa vagen till varaktig framgéng skulle vara att
motivera till interaktion mellan de bada folk-
grupperna genom att relativisera olikheterna. De
skall presenteras sisom betingade av speciella
historiska omstandigheter. Dessutom skall ut-
vecklas en ny syn pa historien, som gér ut pa att
det onda, kolonialtiden, inte ar en sjuk lem, som
méste opereras bort, utan 4r en nédvandig och
irreversibel bestandsdel av Sri Lankas moderna
historia. Men sann kunskap och reviderad ideo-
logiproduktion récker naturligtvis inte. Tolerans
och samférstand dr ocksé en fraga om god eko-
nomi som gor det mojligt for ett land att tillata
demokrati och &siktspsluralismn inom sina gréan-
ser, men utvecklingen till en god ekonomi for Sri
Lanka dr en mycket lang vig. Om The Ecumeni-
cal Institute skulle kombinera sina studier med
studier i Sri Lankas ekonomi s& skulle det bli
uppenbart var roten till majoritetens motsatt-
ningar till minoriteterna finns. Dessa studier
skulle ocks& uppenbara att man inte utan forbin-
delse med politiska atgarder kan bortinformera
majoritetens, buddhisternas, bild av de kristna.

I institutets dialogjargong anvindes tyvérr ofta
uttrycket “comparative religion” som beteckning
pa institutets verksamhet. Uttrycket har i den
engelsksprakiga virlden en dubbelreferens. Det

refererar dels till en akademisk disciplin, som i
Sverige ar religionshistoria, dels till en ideologi
som har till mal att férena t.ex. Ost och vast
genom att hinvisa till en gemensam konstruerad
idébas. I institutets skrifter anvindes ordet i den
senare meningen. “Comparative religion” och
“dialog” ndrmar sig varandra i sina betydelser,
tyvérr till skada for “comparative religion” som
akademisk disciplin och till nytta for dialogen”,
som far nagot av akademisk status Gver sig.
Antony Fernandos bok férjanar att omnamnas
med synpunkter, som gir utdver vad som ovan
sagts. Han sjalv ar kristen och som student stude-
rade han under André Bareau i Paris, var sedan
verksam som larare vid ett katolskt pristsemina-
rium i Kandy, levde linge tillsammans med
buddhistiska munkar och ar vil fértrogen med
pali och buddhistisk litteratur. Nu &r han larare
och forskare i ”Christian Culture” vid Keléni-
yauniversitetet. Detta utvecklades fran buddhis-
tisk munkskola till universitet och ar nu ett av
buddhismens viktigaste intellektuella centra i Sri
Lanka och i theravadabuddhismens linder Gver
huvudtaget. Antony Fernandos uppgift ar bl.a.
att undervisa buddhistiska munkar i kristendom!
Sin bok har han emellertid skrivit for kristna med
syftet att visa att det finns en "unity of vision”
mellan Sakyamuni och Jesus (s. 106) och att ™. ..
a Christian need not have to compete with the
Buddhist. He could rather collaborate with him”
(s. 109). Hans bok har kilivarde for dialogen,
som fores mellan kristna och buddhister, men ar
knappast en bok i ’comparative religion” som
akademisk disciplin. Hans bok kan verka provo-
cerande i en teologisk debatt som fores utanfér
universitetet som vetenskaplig inrattning.
Fernandos bok bestdr av tva delar, varav den
forsta behandlar grundlidggande laror i buddhis-
men och Sakyamunis biografi under rubriken
”Human liberation according to the Buddha” (s.
5-78). Avsnittet kan lasas med stor behéllning av
kristna som soker en forsta orientering i budd-
hism. Men bokens profil dr tecknat i den andra
delen som heter "Human liberation: Affinity be-
tween the views of Buddha and Christ’ (79-110).

Fernando arbetar efter tva linjer:

1. att pavisa likheter mellan buddhismen och
kristendomen

2. att visa att de i moment som &r olika komplet-
terar varandra.

Eftersom likheterna inte alltid dr uppenbara talar
han om ett "inre” slaktskap som kan pavisas
ligga bakom skenet om olikhet. Som exempel pa



en uppenbar likhet mellan kristendomen och
buddhismen anger han karleksbudet och relatio-
nen till néstan (s. 105), som i buddhismen lares
ut genom ordet metta (pali), som betyder "kar-
lek” eller béttre “vinlighet”. Men likheten &r
faktiskt bara lexikalisk. Olikheten framtrader, da
man sitter in ordet mettd i dess kuitiska och
dogmatiska kontext. D& framgar att metta ar en
s.k. oandlighetskinsla, som skall odlas,
intensifieras och generaliseras i meditationen
(bhavana) och intar i meditationstekniken lagsta
rangen av tillsammans fyra oédndlighetskanslor
som ir mettd, karunda, medlidande, mudita, med-
gladje och upekkhd, jamnmod. Karleken i kris-
tendomen kan knappast sdgas ha sin plats i me-
ditationens ovningar och ar inte heller av lagre
rang i ett virdesystem, som krénes av jimnmod.
En “inre” likhet finns enligt Fernando, dar en
religionshistoriker endast ser olikhet. Fernando
ser en likhet mellan den kristna ldran om Guds
omsorg och forlatelse och den buddhistiska laran
om anatta (sanskrit: an-atman). Fernando har en
foregangare i denna sin tes i en provocerande bok
av Lynn de Silva med titeln The problem of the
self in Buddhism and Christianity” (utgiven av
institutet ar 1975). I denna bok havdar Lynn de
Silva att den av religionsvetenskapen, av budd-
hister och kristna vedertagna skiljelinjen mellan
buddhism och kristendom i anattadoktrinen i
sjilva verket dr en foreningspunkt. Denna dok-
trin lar enligt Lynn de Silva att manniskan har ett
”no-self” som kan bringas i dverensstimmelse
med den kristna nadelaran. En religionshistori-
ker kan inte lita sidana analyser passera och
maste beklaga att samférstdndet mellan kristna
och buddhister grundas pa onskeuppfyllelse, pa
ett slags intellektuellt dagdrommeri, som redu-
cerar komplexitet. Analysen ar litt att vederlag-
ga. I buddhismen finns varken ett ord for eller
saken ’'nad”. I éversittningen av NT till sinhala
Oversattes visserligen ordet nad” med karu-
ndva, ’medlidande”, som ocksa ir ett buddhis-
tiskt ord, men som dessutom ir ett Sivaitiskt i en
sanskrit- och tamiltradition, dar karund (sankrit)
alltid ar guds karuna. Bibeloverséttningen ar in-
spirerad av denna Sivaitiska tradition och inte av
buddhismen, dar ordet refererar till en “oéndlig-
hetskénsla™ hos ménniskan i en virdehierarki av
kénslor, som uppodlas, intensifieras och genera-
liseras i meditationen (se ovan). Det finns salun-
da ingen link mellan kristendomen och buddhis-
men vad géller frélsningslaran.
Fernandos andra vég till att férlika de bada reli-
gionerna med varandra var att pavisa, att de
kompletterar varandra funktionellt i olikhet (s.
109). Satsen om komplementariteten hér hemma
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i dialogsituationen, ar uttryck for en normativ
standpunkt och bor darfor inte bedomas reli-
gionshistoriskt. Men sjalva principen, att presen-
tera en rad dikotomier, vilka faktiskt finns mel-
lan kristendomen och buddhismen, &r religions-
historiskt intressant. [ Fernandos version gir
olikheterna alla ut pa ndgon form av agape-eros
motsittning, (fastdn han inte nimner just dessa
termer). Denna framstillning bér naturligtvis
kompletteras med en verkligt avgorande dikoto-
mi, som géller den att buddhismen i dess gamla
lira erbjuder ideala roller som asket, munk och
nunna, vilka dr helt befriade fran deltagande i
arbetet for produktionen, alltsd dven fran att
deltaga i att arbeta i tradgarden, tillverka likor
och passa forskolebarn. "Befrielsen” ligger helt
utanfor alla sociala och ekonomiskt produktiva
roller. Det finns inte ménga kristna teologer som
staller upp lika radikala alternativa ideala roller
som funktioner, vilka leder till befrielse. I den
gamla buddhismen ir befrielsen en befrielse fran
livet och till ett tillstind av tomhet inho6ljd i en
vilsignande glomska. Reformbuddhismen, som
uppstod under 1800-talets slut under paverkan av
kristen mission och visterlindska idéer har mo-
difierat radikalismen i denna stdndpunkt och har
populariserat en annan roll, "den hemlose lek-
mannen”’, som dels stdr kvar i lekmannalivet,
dels lever munk- eller nunnelikt. Rollen har
praglats sarskilt av Anagarika Dharmapala, som
med stéd av vasterlandska teosofer och antropo-
sofer blev en ledande gestalt i reformbuddhis-
men. Han representerar komplementariteten till
en helhet av olika funktioner. Anagarikarollen,
d.v.s. den “hemldse lekmannens roll”, kan for-
klaras i sin popularisering med hinvisning till en
speciell historisk situation, som &r motet mellan
tvd virdesystem, som kriaver en kompromiss,
darfoér att den inhemska kulturen har tvingats
kompromissa i sin ekonomi och i sitt sociala
system efter 400 ars kolonialvilde. P4 samma
sitt bor man forstd Anthony Fernandos fram-
stilining, fastdn omvant: en spillra av kolonial-
makten soker en hemvist genom att anpassa sig
till ett annat virdesystem. Anthony Fernandos
teologiska uppgift bér darfér rimligtvis bli att
finna en kristen motsvarighet till buddhisternas
anagarikaroll, en motsvarande roll, som kan in-
tegrera de kristna i ett av buddhister praglat
virdesystem och uttrycka deras identitet. Av
hans bok att doma ar han pé god vég att skapa en
sddan roll och boken bor lisas med tanke pa just
denna strivan till rolldefinition och identitetsso-
kande. Mot bakgrund av denna strivan forefaller
boken vara bade intressant och viktig.

Som intresserad av livsdskadningsdebatten i
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globalt perspektiv hade man kanske vintat sig
en nagon annan upplidggning av boken, namligen
att dialogen féres pa bas av lidandets problem,
som kristendomen och buddhismen analyserat
med stor intensitet och envishet, fastan pa olika
sitt till lirdom och uppbyggelse for bade kristna
och buddhister. Lidandets problem kénner inte
nagra religionsgranser och utgor darfér en given
bas fér en dialog, som med denna bas kan uttryc-
ka gemenskap med bevarande av olika interpre-
tationer av verkligheten. Men Fernandos bok ger
tillrdckligt som den 4r om man laser den som
uttryck for en speciell historisk situation dar en
ny insikt héller pa att formuleras om hur Kristus
skall forkunnas i Sri Lanka.

Peter Schalk

Saint Thomas d’Aquin: Somme Théologique, La
Loi nouvelle, P-II*®, qq. 106-108. Traduction
frangaise, notes et appendices par J. Tonneau.
261 sid.

Ed. du Cerf, Paris 1981.

I anslutning till 700-drsminnet av Thomas av
Aquinos dod skisserade jag i STK 51, 1975, 56—
62, innehdllet i de tre “frigorna™ (quaestiones)
som Thomas i sin Summa Theologiae Adgnar &t
den "nya lagen” (de lege evangelii, quod dicitur
lex nova). Sedan dess har de tre nyare med
6versittning forsedda upplagorna av Summan
blivit fullstindigt utgivna. Det ar kanske inte
onddigt att forst aterge dispositionen i dessa upp-
lagor. 1° St Thomas Aquinas, Summa Theologiae
(London, Blackfriars), vol. 28: Law and Political
Theory, I*-1I*®, qq. 90-97 (Th. Gilby), 205 ss,
1966; 29: The Old Law, 96-105 (D. Bourke-A.
Littiedale), 320 ss, 1969; 30: The Gospe! of Gra-
ce, 106-114 (C. Ernst), 256 ss, 1972 (Denna
upplaga innehéller text och Oversittning men
kommentaren ar betydligt sparsammare in de
tvd andra). — 2° Die deutsche Thomas-Ausgabe
(Graz, Styria; Heidelberg, Kerle), Band 13: Das
Gesetz, 90-105 (O. H. Pesch), 832 ss, 1977;
Band 14: Der Neue Bund und die Gnade, 106-
114 (Th.-A. Deman), 478 ss, 1955; — 3° S. Tho-
mas d’Aquin, Somme Théologique (nu Paris,
Ed. du Cerf, utan bandnummer): La Loi, 90-97
(M.-J. Laversin), 357 ss, 1935; La Loi ancienne,

98-100 och 101-105 (J. Tonneau), 312 och 387

ss, 1971; La Loi nouvelle (se ovan); La Grace,
109-114 (R. Mulard, 344 ss, 1929; 2 C.-V. Héris,
432 ss, 1961.

Négra ord om den tyska upplagans band 13.
Lasaren kanner till samlingens vetenskapliga

halt. Forutom texten och overséttningen erbju-
der bandet en rik kommentar och flera exkurser:
"Die Geschichtlichkeit™ i Thomas tédnkande
(600-612); Gudomlig och naturlig morallag (619-
629); Thomas och Luther om lagen (664-630);
GT:s tolkning hos Thomas (682-716). Huvudre-
daktoren O. H. Pesch ar vilkand for sin fortro-
genhet med dmnen som han redan behandiat i
olika ssmmanhang.

Nir ldsaren inlater sig pa den franska boken
om La Loi nouvelle, kommer han med en viss
forvaning underfund med att dessa tre quaestio-
nes var de enda som saknades i hela den franska
upplagan, vilken satts i gang si tidigt som &r
1925. Ingen behdver nu kanna sig besviken 6ver
detta langa drojsmél. Boken ger oss en ypperlig
utlaggning av dessa frgor och bevisar hur aktu-
ellt deras innehall kan vara for dagens teologer
och kristna.

Utgivaren, Jean Tonneau, OP, ir inte sarskilt
kand i Sverige. Det mesta av sina krafter har han
vigt &t en blygsam och fruktbar undervisning i
etisk teologi, for det mesta i den dominikanska
fakulteten Le Saulchoir. Han har dven skrivit en
del artiklar eller grundliga recensioner i Bulletin

Thomiste etc. (mark bl.a. Devoir et morale,

Revue des Sc. Phil. et Théol., 38, 1954, 233~
252), samt flera viktiga bidrag till kdnda upp-
slagsverk, fr.a. Dictionnaire de Théologie catho-
lique: Propriété (XIII, 757-846); Saint-Simon
(XIV, 769-799); Salaire (XIV, 978-1016); Socia-
lisme (XIV, 2273-2326), etc., eller Dictionnaire
de Spiritualité: Devoir (III, 653-672); Egoisme
(IV, 480-501), etc. Hela tiden har han framhévt
de framsta grundvalarna i Thomas’ etik. S& t.ex.
har han for tio ar sedan utgivit frigorna om La
Loi ancienne (se ovan). Vid livets afton har han
visat ett livligt intresse for detta korta sista av-
snitt som var “kvarblivet” i Summan och som
han inte ville behandla latthant.

Nar det galler Thomas tankegang i dessa fra-
gor ma det vara tilldtet att hidnvisa till mitt
sammandrag i STK 1975. Forst definieras den
nya lagen (q. 106), sedan jamfors den med den
gamla (107), och slutligen undersoks dess inne-
bord (108).

Tonneaus Oversdttning ar noggrann, vdrdad
och ledig. Mer &én en ging understryker han i en
not nagon latinsk finess som annars vil kunde
forbigés.

Hans noter ar frikostiga men aldrig 6verflodigt
vidlyftiga. Tvartom ibland en aning téita for en
oinvigd nordisk genomsnittsteolog. De innehal-
ler en ypperlig dokumentation som inte alls njer
sig med att upprepa hans foregéngare. Han bely-
ser Thomas med hjéalp av hans andra verk, nar-



mast hans kommentarer till NT (den s.k. lectura,
dvs. studentanteckningar), dar Thomas brukar
uttrycka sig pa ett smidigare satt dn i Summan.
Han anfoér en del citat ur kyrkofiderna, bl.a.
Augustinus (sarskilt de spiritu et littera, de ser-
mone Domini in monte, contra Faustum), eller
ur andra killor, i synnerhet den franciskanska
Summa Alexandri, som paborjades av Alexander
av Hales och i sin helhet tillskrivits honom. Ton-
neau drar ocksa nytta av en del teologer av alla
slag, aldre eller nutida. Efter 98 noter” (97—
183) laser vi flera appendix (“Tekniska upplys-
ningar”, 185-258). Han framhiver med konse-
kvens hur Thomas tanke 4r samtidigt personlig
och traditionsenlig, hur Thomas redan fran
borjan utformar lag”-begreppet sé att det ar till-
lampligt pd den nya lagen. Han visar ocksa t.ex.
hur en grundsats ur Aristoteles (att en sak defini-
eras genom det som i den &r viktigast) smides om
till att fastsld evangeliets och Andens principali-
tas ("upphovskap”) i den nya lagen.

En s ymnig rikedom far lasaren att begrata ett
besynnerligt missdde som drabbat tryckningen.
Utgivaren underrittar oss (s. 5) att han lagt en
sirskild omsorg pa “les tables et index”. Sa
hiapnar man niar man vid bokens slut hittar en
minimal férteckning 6ver de tolv artiklarna och
de sex exkurserna.

Det kan vara hélsosamt att komma ihag, dven
med hjélp av en viss anstringning, att Thomas
inte kan ha list modern exegetik eller psyko-
analys, inte i forvag gett svar till reformatoriska
problem om lag och evangelium med lagens fler-
dubbla bruk. Men vi kan hdmta en myckenhet
virdefulla tankar ur dessa s& harmoniskt dispo-
nerade och nyktert forfattade “fragor”. Visserli-
gen tycks lag och evangelium eller ndd ibland
vara motsatta hos Paulus eller Johannes, sa att
det later paradoxalt att definiera den ena genom
den andra. Detta kan inte gras om inte dessa
ord dven i NT har en bredare mening (se t.ex. J.
A. Fitzmyer, Paul and the Law, i To advance the
Gospel, New York, Crossroad, 1981, 186-201).
Redan prologen till q. 106 pekar i den riktning-
en: "lex evangelii, quod (vilket, i.e. evangeliet)
dicitur lex nova”. Evangelium ar ett faktum,
frélsningen genom Kristus, innan det blir en for-
kunnelse darom; och lagen &r inte en lex scripta
utan en lex indita (nedlagd, given i det inre), inte
en text, skriven eller tryckt, utan en ordo ratio-
nis, en ordning mellan delar, dir principalitas
tillhor Kristi person och den av honom utsinda
anden. Bredvid citatet ur Jer. 31: 31-33 i Heb. 8:
8-10 ar den avgérande texten Rom. 8:2 (106/1).
Andens nad och den impuls den ger hjartat och
vandeln ar principale, och praecepta (undervi-
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sande foreskrifter) syftar bara till att gynna dess
framvixt. Evangeliet finns ju i sammandrag i
Matt. 5-7, men inte ssom en lagtext stadfast av
Kristi auktoritet, utan, vid sidan av bl.a. sakra-
menten, sdsom dispositiva (se not 10) till huvud-
sakens forverkligande, nadens, som ordnar allt i
hjartats djup och leder fram till karlekens full-
komlighet. Sa ar den nya lagen, evangeliet, en
frihetens och kirlekens lag (jfr Rom. 3:27; 8:2;
Gal. 6:2; Jak. 1:25; 2:8).

Samma uppfriskande slutsatser aterfinner vi i
ett band som kom ut samtidigt som Tonneaus
upplaga, Loi et Evangile, ett kollektivt verk frén
ett kollokvium av protestantiska och katolska
fakultetsteologer i det fransktalande Schweiz och
Strasbourg (samling Le Champ Ethique, 5; Ge-
neve, Labor et Fides, 285 ss, 1981). Lag och
evangelium hos Paulus och Matteus; den konfes-
sionella problematiken; var tids utmaningar: des-
sa tre delar i boken innefattar utmarkta bidrag.
Dessutom, av en ovintad tillfillighet, antagligen
darfor att Tonneaus Oversdttning drojde sé
lange, ar boken forsedd (257-283) med Drioux’
oversattning (1852, latt omarbetad).

Tonneaus utgéva &r inte bara valkommen som
slutpunkten i den franska thomasupplagan. Den
kan betraktas ocksa som en ekumenisk gérning, i
en tid da alla omprévar etikens grundvalar, helst
i dialog. Amnet lex nova tycks vara “inne” just
nu. LAt oss inte beklaga det. Det &r ett gott
tecken att savil Tonneau som den schweiziska
boken hénvisar till Ulrich Kithns bok Via carita-
tis, Gottingen 1965, som fortfarande ar vard att
studeras och har och dar diskuteras. For oss alla
ar det angeldget att inte lata stallningarna lasas
och diket ytterligare grivas. Thomas kan hjélpa
oss tillsammans fram till vdra gemensamma
evangeliska livskéllor.

L.-M. Dewauilly, O.P.

Middelalderens danske bpnnebpger, udg. af Det
danske Sprog- og Litteraturselskab med under-
stpttelse af Carlbergsfondet. 5 Bind. Kommentar
og registre ved Karl Martin Nielsen under medvir-
ken af Jens lyster. Gyldendalske bokhandel. Nor-
disk forlag, Kgbenhavn 1982.

”Det danske Sprog- och Litteraturselskab” har
under en lang f6ljd av ar svarat for en mycket
virdefull dokumentation och publicering av kyr-
kovetenskapligt och kyrkohistoriskt kallmaterial.
Under perioden 1946-63 kom silunda i tryck fyra
band med medeltida béner, himtade ur hand-
skrifter, som patriffats i Danmark. Bakom utgiv-
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ningen ligger ett oerhort arbete, som idag ér till
stor glddje for bade religionsvetare, sprakforska-
re, litteraturvetare m.fl.

Serien har nu avslutats med ett femte band,
som bestdr av kommentarer och register till de
tidigare fyra. Innehallet utgors av en handskrifts-
férteckning med kommentar, en omfattande text-
kritisk kommentar och en serie register. Huvud-
delen av arbetet har utforts av professor Karl
Martin Nielsen. Sak- och slagordsregistret,
namnregistret och forteckningen 6ver bibelcitat
ar utarbetade av Jens Lyster.

Detta nya kommentar- och registerband ar
alltsd liksom de tidigare fyra textutgdvorna en
guldgruva for forskningen. En forhoppning ar,
att materialet verkligen ska komma att utnyttjas i
framtiden och pa sé satt bidra till att utoka var
kdnnedom om liturgi, spiritualitet och kulturliv
under medeltiden. En annan — foga realistisk —
onskan dr, att en motsvarande dokumentation
ocksd en gang kunde ske vad betraffar det sven-
ska materialet.

Jan Arvid Hellstrom

Lar kénna den aktuella
teologiska forskningen!

For att sprida kdnnedom om den forskning som
bedrivs vid de teologiska fakulteterna och for att
ge en samlad bibliografisk dokumentation av
denna utger de teologiska fakultetskollegierna (i
Lund sedan 1980, i Uppsala sedan 1981 drsbib-
liografier. Diar fortecknas (med korta innehalls-
referat) monografier, artiklar och viktigare re-
censioner av forskare med anknytning till respek-
tive fakultet. De senast (1982) utgivna bib-
liografierna omfattar vad som producerats under
1981. De kan bestallas fran

Arsbibliografins redaktion, Theologicum,
Sandgatan 1, 22350 LUND, respektive

Arsbibliografins redaktion, Teologiska in-
stitutionen, Box 1604, 75146 UPPSALA.

Teologiska institutionen vid Lunds universitet
har vidare innevarande ar startat en skriftserie
med namnet “Religio”. I denna serie publiceras
savil bidrag fran forskare med anknytning till
institutionen som arbeten av laromedelskarak-
tar. Man kan kopa enstaka hiften eller teckna sig
for 16pande abonnemang. Bestillningar insinds
till ’Religio”, Theologicum, Sandgatan 1, 223 50
LUND. Hittills har féljande hiften utkommit:

Minniska, tro och moral (férelasningar i tros-
och livsaskadningsvetenskap av G. Bexell, B.
Hanson, P. E Persson och L. Osterlin), 25.—
kr.

R. Bring, Paulus, lagen och konsten att Gversitta
Bibeln, 15:— kr.

J. A. Hellstrom — S. A. Selander, Hymnologi ~
en forskning med framtid?, 25:- kr.

T Kronholm, Den verksamme Guden. Ett bidrag
till Predikarens verklighetsuppfattning, speci-
ellt hans teologi, 25:~ kr.

Patristica Nordica 1. Foreldsningar vid Nordiska
patristikermotet i Lund 1981, 40:— kr.

E. Strdmberg Krantz, Hebreisk 6vningsbok, 25:-
kr.

Redaktionen

DISKUSSIONSINLAGG

Bo Frid versus Klaus Beyer

1

Till de mest péfallande fortjansterna i Bo Frids
artikel om Rom. 15:12 i STK 58/1982, s. 11ff.,
hor inte kédnslan for klarhet och proportioner.
Att det dr en mindre profet dn Jesaja eller Paulus
som for sin talan undgar vil ingen uppmarksam
lasare, men angreppspunkten &r heller inte sar-
skilt val fokuserad. Enligt rubriken ar Frid ute
efter bibelkommissionen, men han rattar sig
snabbt i en fotnot: vad han vill géra upp med ar
en gammal och enhetlig tradition vid atergivning-
en av Rom. 15:12. Nigon sammanhingande ar-
gumentering bestds nu inte heller denna tradi-
tion, utan Frids huvudirende tycks vara att be-
ritta vad den hebreiska inledningsformeln w*
hajah betyder, att den forekommer i Jes. 11:10
och att den aterges bokstavligt i LXX. Har jag
fattat honom ratt, dr det ocksd en visentlig
podng att ingen mer dn Bo Frid och Albert Wif-
strand kint till dessa férhéllanden.

Det ar svart att folja honom pa den sistnimnda
punkten. Att sla upp ett NT-citat i MT och LXX
ar dock en enkel rutinatgird, och de som genom
tiderna Gversatt Rom. 15:12 ar manga. Alldeles
oberoende av vad man tycker om den nuvarande
svenska bibelkommissionen &r det mindre troligt
att t.ex. Esaias Tegnér d.y., som dock var profes-
sor i semitiska sprak och i detalj medverkade vid
oversittningen av savil GT som NT, skulle haft
behov av Bo Frids lektioner.



Hur kommer det sig i s fall att Tegnér och sa
manga andra §versatt stallet som de gjort? Nog
ar det en smula fantasilost att kalla saken "obe-
griplig”. Ett forhéallande ligger ju i 6ppen dag:
det ar den vidlyftiga proleptiska konstruktionen
som gor stillet svart att Gversatta. Den gér mot-
stind mot bida de alternativ Frid foreslar. Jag
behdver inte spilla ménga ord pa det forsta, gro-
teskt bokstavliga forslaget; jag kan inte tdnka
mig att ndgon seriés nutida Oversittare skulle
acceptera en sddan formulering. Men det andra,
som i princip gir en tinkbar vag, férdndrar totalt
originalets tryckfoérdelning med sin raka ord-
foljd. Bo Frid tycks inte ha reflekterat over att
den traditionella oversittningen ur just denna
synvinkel 4r mera originaltrogen. Utan avkall pa
nutidssprakets krav reproducerar den balansen
mellan de tva storheter, Davidstelningen och
hedningarna, som citatet kretsar kring, och ger
en naturlig andningspaus fore stutklimmen. En
Oversattare maste stindigt kompromissa, och for
en sadan vinst kan det krivas ett pris. Det som
hér betalats, den lilla forskjutningen fran Det
skall ske att hedningarna skall hoppas pa Jesse
rot” till Jesse rot skall komma, och hedningarna
skall hoppas pd honom”, forefaller mig ytterst
rimligt.

I praktisk oversittning maste man fran borjan
lara sig att inget individuellt fall ar helt likt ett
annat. Till den oskuld man snabbt méaste mista
hor tron pd att man kan Oversitta, som det
brukar heta, idiotkonkordant. Jag nimner denna
sjalvklarhet darfor att Bo Frid i sin not 29 soker
sdkra sig en sista retrittlinje i kravet pa konse-
kvens. Han &ar narmare sanningen i notens
boérjan, da han siger att en 16sning som fungerar
hyggligt i ett fall kan bli komisk i ett annat, trots
att originalet har samma konstruktion. Skada
bara att han inte tillampat den insikten pa sitt
eget forslag.

2

Jag tror nu inte — i likhet med Bo Frid kan jag
inte mer &n gissa — att den enhetliga Sversatt-
ningstraditionen vid Rom. 15:12 i férsta hand
skall forklaras efter dessa linjer. Majoriteten av
Oversittare har sannolikt valt det kristologiska
fortydligande av GT-stallet som den traditionella
Oversittningen innebér, diarfér att Paulus om-
formning av citatet tyckts dem peka i den rikt-
ningen. Denna uppfattning foretrids i varje fall i
det standardarbete man naturligen konsulterar,
nér det giller den typ av sprakliga fenomen som
Frid tagit upp: Klaus Beyer, "Semitische Syntax
im Neuen Testament”, Band I:1, Géttingen
1962, s. 65.

Litteratur 199

Frids artikel skulle ha vunnit pa att han, som
brukligt i seridsa vetenskapliga diskussionsin-
lagg, vént sig direkt mot den ledande fackman
vars uppfattning han vill vederlagga. Han hade
da sluppit ta upp STK:s dyrbara utrymme med
elementira utredningar om de sprékliga forut-
sattningar som Beyer fullt tillrackligt dokumen-
terat sin fortrogenhet med. Han kunde ha anvént
utrymmet till en klar argumentering mot dennes
uppfattning i det angripna problemets kdrnfraga,
i stédllet for det magistrala dekretet i en fotnot att
den maste avvisas”. Som landet nu ligger blir
det min uppgift att férsoka rekonstruera argu-
mentbilden.

En poéng f6r Bo Frid ar onekligen att man inte
med sikerhet kan sluta sig till Paulus intention
med en spraklig manipulering enbart utifran den
text han erbjuder lasaren. Man kan ténka sig
andra, mer triviala motiv f6r hans strykning av
tidsadverbialet dn Beyer forutsitter, naturligtvis
utan att darfér vara hanvisad till den skruvade
forklaring om det futuralas dimpning, som Frid
for fram pé s. 15.

A andra sidan finns tva medgivanden, som Bo
Frid sékert girna goér vid narmare eftertanke.
For det forsta passar citatet utmairkt in i Paulus
tankevérld, om han med det inte bara vill ha sagt
att hedningarna hér hemma i den kristna gemen-
skapen, utan ocksd antyder att detta blivit moj-
ligt i och med Messias ankomst. Denna ar for
honom ett fullbordat faktum, men sjilvfallet har
han ldst Jes. 11 som en futural forutsigelse om
den. Att han haft hela kapitlet present for sig far
man vil ocksd fOrutsitta; citathdnvisningen i
1917 ars kyrkobibel, "Jes. 11:1, 10, antyder £.6.
att Tegnér & Co lade vikt vid denna tanke. Idén
att hedningarna fatt ett hopp forst tack vare Kris-
tus dr i varje fall aktpaulinsk, 4&ven om man
begrinsar kontexten till Romarbrevet och fran-
kanner aposteln Ef. 2:11f.

For det andra ar det ovedersagligt att om en
fornjudisk eller urkristen bibelutliggare nskar
ge en speciell innehallslig nyans at ett GT-stille,
gor han detta i suveran frihet gentemot vanliga
grammatiska regler. Att Paulus “brukar ha reda
pa sig” ar alltsd inget imponerande argument.
Formodligen hade han ocksa reda pa att ’saden”
11 Mos. 13:15 har en kollektiv innebord, men det
stérde inte hans utldggning i Gal. 3:16. Det spe-
lar ingen roll i v&rt sammanhang om man vill
forklara detta med att hans filologi var forveten-
skaplig, eller om man med Hugo Odeberg vill
hévda att sadana fria tolkningar foretogs i klart
medvetande om skiljelinjen mot den bokstavliga,
“ytliga” innebérden. I intetdera fallet ar vi berat-
tigade till antagandet att Paulus kristna lasning
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av Jes. 11:10 maste ha varit filologiskt korrekt.

Beyers hypotes ar alltsa innehallsligt plausibel
och mdjlig med hansyn till Paulus utldggningsva-
nor. Fragan blir nu at vilket hall man férs nar
man ger akt pé citatets nytestamentliga form: hur
forandras sédana ting som t.ex. tydlighet och
tryckfordelning, nar tidsadverbialet tagits bort?
Beyer menar uppenbarligen att hela den emfatis-
ka omskrivningen kommer i gungning. Jag vet
inte om han har paverkats av sin syn pd tidsbe-
stémningen som konstitutiv for den konstruktion
som anvants (a.a. s. 51; jfr dock s. 63f.). I sa fall
kan man mot honom anfora sddana exempel som
redovisas t.ex. i H. S. Nybergs grammatik under
§ 93 b. A andra sidan talar dessa exempel for att
adverbialets bortfall 6kar trycket pa Davidsatt-
lingen och inte, som Frid havdar, p& hedningarna
och deras hopp.

Hur ddarmed &n mé forhdlla sig, ar en sak
odiskutabelt klar: strykningen har gjort kon-
struktionen ogenomskinligare och mer tvetydig.
I Apg. 2:17 finns ingen chans att koppla £otou till
négot individuellt subjekt; med eller utan kun-
skaper om LXX och hebreiskan maste den gre-
kiske lasaren ha uppfattat inledningsfrasen rik-
tigt, hur besynnerlig den 4n lit for honom. En
bokstavlig dversittning ger samma effekt i svens-
kan. Sa inte i Rom. 15:12. Dér maste det ha legat
lika snubblande néra for en férsamlingsmedlem i
Rom att féra samman de inledande orden som
for en svensk, nir han stills infér foljande: "I-
shais rot skall vara och han som reser sig for att
hérska 6ver hedningarna pa honom skall hed-
ningarna hoppas.”

Paulus kan naturligtvis, fixerad vid den hebre-
iska han utan tvivel beharskade, ha forbisett den
kombination av orden som lig ndrmast till hands
for grekiska dron. Men ingenting hindrar att han
kan ha kalkylerat med effekten, och om han var
lyhérd for ett uttrycks verkan, bor han ha gjort
det. Citerade jag t.ex. 1 Mack. 1:1 med en mot-
svarande strykning, skulle ingen frita mig frén att
ha styrt ordet éyéveto i riktning mot kom™ eller
“uppstod”’, hur vil jag an kande till det ostympa-
de citatet, och hur ogrekisk den nya lydelsen dn
ma vara.

3

Bo Frid nar alltsd inte sitt mal med det enda
vésentliga, nya argument hans artikel innehaller:
att £otau 4r ett foga elegant ordval, om man vill
sdga “’skall komma”. Fragan 4r ju inte hur man
uttrycker sig p& nermal grekiska, utan hur man i
urkristen sprakmiljé snarast har uppfattat en fras
som under alla forhéllanden maste ha verkat o-
grekisk. Frid ger heller inga godtagbara skil for
att kombinationen £otar 7 @ia dar skulle ha

verkat omdjlig. Hans hinvisning i not 28 gér ut
pa att “vara” tillhor de verb som &r neutrala i
friga om foréndringsaspekten (liksom ha’”,
“befinna sig”) i motsats till dem som utsiger att
en forandring intrader (”bli”, fa”, “komma”)
eller direkt férnekar detta ("forbli”, “behalla™,
“stanna kvar”’). Men denna distinktion, som ir
skarpsinnigt analyserad i den av Frid anfoérda
boken, iakttas ju inte alltid i levande lexikaliska
system. Fabricius-Hansen ger sjilv (s. 161ff.)
exempel pad “’synkretismer”, som d& “stanna’ (i
tyskan liksom i svenskan) kan betyda bade "hej-
da sig” och ’bli kvar”. Som forsta bista lexikon
upplyser om, géller samma sak for hebreiskans
hajah: det betyder bade “bli” och vara”.
Grekiskan forfogar visserligen over medel att
differentiera mellan dessa betydelser, men LXX
anvinder dem inte dd wajhi 6versitts med xoai
gyéveto och whajah med xai €otat. Ty den futu-
rala varianten dr ingalunda begrénsad till en kur-
siv innebord; dven detta kan utan anstrangning
inhdmtas via lexika, som ger ord for “ske” eller
"hinda” som forsta alternativ ocksd vid denna
fras. Valet av efvau i dessa fall hidnger alltsa
snarare samman med att ett kursivt verb ofta

-fungerar transformativt, d& det anvénds i futu-

rum. I Bo Frid far du en vélvillig lasare™ &r i de
flesta sammanhang utbytbart mot I Bo Frid
kommer du att ha en vilvillig ldsare”. Det &r ett
fenomen av samma art som di tempusvalet i
Ciceros "vixerunt” eller studentvisans “fuere”
implicerar att en dramatisk forindring dgt rum. I
sjdlva verket finns hir mdjligheter till en intres-
sant utbyggnad av Fabricius-Hansens uppslag.
Jag Sverlater dem med varm hand at Bo Frid.

I stillet for den skiligen uddlésa invindning
jag nu refererat kunde man ha anfort en annan,
mer bestickande, som inte géller skillnaden mel-
lan "komma, bli” och "befinna sig, vara”, utan
den mellan komma, befinna sig” och "bli,
vara”. De sistnamnda orden kraver ju vanligtvis
predikativ: “vara lard”, “bli avundsjuk™ etc.
Den pregnanta, sjdlvstindiga betydelsen vara
(bli) foérhanden, tillstides” for eivaw och
yevéaday ar sétillvida ovanlig. Omojlig att belag-
ga ar den dock ingalunda, inte ens i klassisk
grekiska, och en grekisk lasare med siktet instéllt
pa Kanaans tungomal bor latt ha kunnat accepte-
ra den. Jag ndjer mig hir med en hanvisning till
Dan. 7:23 i LXX, dar eivat i futurum stér i precis
samma funktion som dvaotijvan i v. 17 och 24.
Skulle det behovas, aterkommer jag giarna med
ett rikhaltigare material p4 denna punkt.

Naturligtvis skall jag ocksa med intresse ta del
av den fortsattning som Bo Frid sikerligen kan
ge at sin process versus Klaus Beyer. Vad som
ligger mig sjidlv om hjartat ar egentligen den



poédng som héaller samman ovanstdende marginal-
anteckningar till processen: att rigida regler s
ofta blir otillrickliga, ndr man sysslar med levan-
de sprakliga fenomen. Skulle det vara sé att Frid
velat ge nagot mer én ett bidrag till exegesen av
Rom. 15:12, kanske t.o.m. tinker sig en framtid
som Oversittningsteoretiker, tror jag att dven
han kan ha gott av att fundera pa den poangen.

Per Block

Matchen Bo Frid — Klaus Beyer. Den senares
sekond: Per Block. Hejarklack: Bibelkommis-
sionen.

Det ar tragiskt, mycket tragiskt. Per Block, Dr h
¢ vid Teologiska fakulteten i Lund, maste vil
kunna béttre 4n vad ovanstdende ger prov pa,
men han torde i detta fall fungera som Bibelkom-
missionens (BK) emissarie. Att prof. H. Riesen-
feld inte svarar, foérstar jag utmirkt val. Men
matchen ar utsatt att gilla Bo Frid - Klaus
Beyer. Den kommer, men jag méste gora den
kort. Utan att vilja fornarma publiken ber jag
den emellertid att pd nytt uppmérksamma négra
(o)lustigheter i Per Blocks utgjutelser. Rom.
15.12 ska Oversittas som BK gjort. Punkt, slut.
Husbondens rost? Samtidigt ger Block sken av
att BK genom en enkel rutindtgdrd kommit till
samma resultat som jag, och att i sjalva verket dr
”Det skall ske att hedningarna skall hoppas pé
Jesse rot” och "Jesse rot skall komma, och hed-
ningarna skall hoppas pa honom™ egentligen
samma sak. Skillnaden ér liten. Det &r bara fraga
om en forskjutning i andningstekniken. Konst-
paus, kanske? Per Block vet ocksa hur en grek
fysiologiskt och intellektuellt reagerade infor
t.ex. Acta 2.21, 3.23 och Rom. 15.12.

Beyer (300 s.) berdr 15.12 pa 74 rad, varav 3
till angivande av bok, kap., verssiffror, ater-
givande av 15.12 pé grekiska med upprepning av
en del fraser dirur samt waja och bajjom
hahu’. Genom hanvisning till Beyer vilar Blocks
argumentation ocksa har pa circulus vitiosus (BK
har ritt, ty den har ratt), darfér att Beyer éndrar
ingenting i kadrnfragan utan representerar com-
munis opinio: genom utelamning av tidsbe-
stimningen har Paulus forbundit £otow med
o(Ca, varigenom £x° avt® xTh. blev en sjilvstin-
dig sats. Eller omvént: €’ a0t® xth. 4r en sjilv-
standig sats, vilket ju den maste sdgas vara redan
1 LXX, alltsd maste £otouw vara predikat (hénan
el. dgget). Men vad blir da xai 6 &viotdpevog
®xTA. for sats med ett xal som man inte kunnat
fora tillbaka pd TM? Alltsd ingen argumentering
utan foljande interpunktion av 15.12 pabjuds:
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gotar M QiCa ... EBvav - &’ adt® xTtA. Men
tidsbestamningen ir inte avgérande. Beyer, som
flyktigt (24 s.) — helt naturligt - bara papekar, att
(xai) Eoton gar tillbaka pa det hogtidl. inled.
whaja, anfér som ex. harpa bl.a. Acta 2.21,
3.23, dér tidsbestdmning saknas. I bada dessa fall
ar man of6rhindrad — om man vill och/eller
kédnner sig tvingad — att dekretera interpunktion
a la 15.12: xai Eoton 7aG . . . ®voiov - owBhoe-
o resp. Eotar O mioo Yuyh ... éxelvou -
gEoheBpevOfoetan nTh. Alltsd, Eotan ar férbun-
det med ndg ( mdoa Yuyn) varigenom owdn-
oetan ( £EoheBpevBroeTon %)) blir en sjalvstin-
dig sats! Eller tvartom. Saledes. Dessa utsagor
blir begripliga (val?) endast med kdnnedom om
den bakomliggande hebr., oavsett interpunk-
tionen, men Block har bestdmt, hur och nér en
grek hade chansen att koppla &otau:s funktion i
det ena (15.12) och andra (Acta) fallet. Per
Block har nog hort en datida (kristen) grek an-
das. — Problemet vid tolkningen av 15.12 har
varit, att man inte riktigt vetat hur man ska stélla
sig till LXX:s forhallande till TM: parafras eller
annan text. Denna osdkerhet rdjs hos Beyer:
”... (daz ganze war im Hebraischen und woh!
auch in LXX ein zusammengesetzter Nominal-
satz) ... .” Obs! inte "wie auch” (citatet motsva-
rar ytterligare 13 rad hos Beyer). Inte heller
diskuterar eller meddelar Beyer TM sé&som vid
andra av honom i sammanhanget behandlade
texter. Det dr nog trots allt sd, att for hjalp vid
forstaelsen av 15.12 har man tytt sig till traditio-
nen fran Vulgata. Apropa skruvat, ja, jfr Kase-
mann, Schlier, comm. ad. loc. — I brist p4 annat
reser Block till en huvudinvindning ndgot som
egentligen inte alls &r viktigt i min argumente-
ring, ndmligen transformativ och kursiv innebord
i fut. av elvat. Vi vet vid det hir laget, att BK
vet, men hur vet den, att eivaw har den ena eller
den andra aspekten i t.ex. foljande fall: Mt
10.22-24.9; 12.27-13.42; Acta 1.8-22.15. Andra
stillen att fortiga. Elvou i fut. har generelit bada
aspekterna, men den transformativa ér en forut-
sattning for den kursiva, som val inte far under-
tryckas, da den ar huvudaspekt?

Per Block undrar till sist, om jag tinker mig en
framtid som Gversattningsteoretiker. Nej, verkli-
gen inte. Sidana finns det redan for manga av
och jag vill inte férlora kontakten med de levan-
de sprakliga fenomen som finns i texterna och
textsammanhangen. Det var framtiden. Hoppet
giller att BK inte langre uppfattar versus som en
process — diar kan man ju bedriva advokatyr —
utan som en match, dir inga ojusta slag tilléts an
mindre riknas, om nu nagon ar sa oforsiktig att
han gér versus BK.

Bo Frid



AKTUELLT

Religionsfilosofisk konferens

Religionsfilosofer fran Skandinavien har sedan
atskilliga ar haft regelbundna kontakter med
anglosaxiska kollegor, bl.a. i Christian Philoso-
phers Group. Aven hollandare och tyskar har
deltagit i dessa moten. Sa skedde t.ex. 1976 i
Lund. Numera traffas man vartannat ar och 2-5
september 1982 méttes ett 80-tal deltagare i Miil-
heim an der Ruhr till The Third European Con-
ference on the Philosophy of Religion. Kanske
hade det varit mera adekvat att kalla konferen-
serna nordvisteuropeiska. Kretsen hade denna

gang vidgats med en belgisk deltagare.
rets tema var Philosophical Problems of the
Concept of Sin. 1 den forsta sessionen behandla-
des fragan How is the concept of sin related to
the concept of moral wrong doing? av bl.a. Basil
Mitchell, Oxford. Urban Forell, Képenhamn gav
en logisk analys av syndbegreppet. I en session
med rubriken Anthropological aspects of the
concept of sin valde en tysk foretradare (J. Ring-
leben, Kiel) att immanent presentera Kant, He-
gel och Kierkegaard pa temat Sin and guilt as
fate of freedom medan den engelske forelasaren
(R. Trigg, Warwick) framfor allt utgick fran so-
ciobiologin och dess relevans for de principiella
fragorna. Fran Lunds horisont kan noteras, att
en av bidragsgivarna till temat Original sin and
responsibility var Ulf Gérman. Den avsiutande
sessionen, som skulle behandla Theological as-
pects of the concept of sin, kom att koncentreras
pa Divine impeccability, fragan huruvida Gud
kan synda. Vincent Briimmer, Utrecht foreiéste
och P. Helm, Liverpool var bide skarpsinnig och

fornuftig co-referent vid denna session.
Uppléggningen av konferensen var genomga-
ende den, att skilda traditioner och metoder att
filosofera skulle illustreras och befrukta varand-

ra.

Bo Hanson

IN MEMORIAM

Rafael Gyllenberg

Professor emeritus Rafael Gyllenberg, Abo, av-
led den 18 juni i en alder av 89 ar. Han blev
professor i exegetik vid universitetet i Helsing-

fors 1929 och vid Abo Akademi 1934. 1964 in-
tradde han i emeritusstdndet. En lang foljd av ar
var han larare i exegetik vid det finska sommar-
universitetet i Raumo. Han innehade olika be-
fattningar inom kyrkan och skolan. Sin storsta
insats som kyrkoman gjorde han genom att verka
for tillkomsten av ett eget stift fér svenska kyr-
kan i Finland, Borga stift.

Han beharskade det finska spriket suverint i
tal och skrift och atnjot lika stort fortroende pa
finskt som svenskt héll. Han var en mycket upp-
skattad publicist och popularisator och medver-
kade flitigt i svenska och finska tidningar och
tidskrifter.

Gyllenberg var en trogen gast i Uppsala och pa
Sigtunastiftelsen. Redan 1919 tillbragte han en
studietermin 1 Uppsala. 1949 kreerades han till
teol.dr h.c. vid Uppsala Universitet. 1950-51 var
han nordisk docentstipendiat i Uppsala Han var
hedersledamot i Uppsala exegetiska siallskap och
korresponderande ledamot i Nathan S6derblom-
Sillskapet. Det sistndmnda foérirade honom en
festskrift till hans 70-arsdag.

Genom maénga resor, inte minst till Lutheraka-
demien i Sondershausen, odlade han kontakter
med den tyska teologiska vetenskapen. Han var
nidra vin med Rudolf Bultmann, vilkens forsk-
ning han var djupt fértrogen med.

Gyllenbergs intellektuella kapacitet och ar-
betskraft dterspeglas i hans talrika publikationer.
Hans intresse omfattade i lika man den akademi-
ska undervisningen och forskningen. Till den f6rst-
namndas tjanst utgav han pa finska, — férutom
en grekisk-finsk ordbok till Nya testamentet —,
en isagogik och kommentarer bl. a. till Korinti-
erbreven, Hebréerbrevet och  Johannes-
evangeliet. Inte minst det forstnamnda arbetet
kostade honom stor mdéda. Han medverkade
aven i Religionspedagogiska Institutets Studiebi-
bel (Stockholm) med kommentarer till Johannes-
evangeliet och Hebréerbrevet.

1 sin forskning koncentrerade han sig pa tre
stora teman: Paulus, Johannesevangeliet och
Hebréerbrevet.

1967 kallades han att gistforeldsa vid Institu-
tum Judaicum Delitzschianum i Minster. Till
amne hade han valt "Rechtfertigung und Altes
Testament bei Paulus”. I bearbetat skick utkom
dessa forelasningar 1973 i serien Franz Delitzsch-
Vorlesungen an der Universitdt Miinster.

Redan i sin dissertation “Pistis” I-II (1922)
hade Gyllenberg behandlat det paulinska proble-
met. Gang efter annan aterkommer han till detta
omréde. I sina Delitzsch-férelasningar griper han
tillbaka pé& dessa sina tidigare undersokningar
och gar sa tillviga, att han redogér f6r den veten-



skapliga situation, vari de tillkommit. Vi far
veta, hur han sjalv reagerade for nya insatser och
vad han for egen del ansag sig kunna tillféra den
fortskridande diskussionen. Han griper ocksa
tillfallet att poidngtera de fennno-skandinaviska
insatserna, i synnerhet sddana, som av sprakliga
skil inte kan na utdver en begransad verknings-
krets.

Tillvagagangssattet 4r onekligen fyndigt och
typiskt for sin upphovsman. Gyllenberg var en
kritisk natur. Han avvéagde emellertid noga sina
omdomen, antingen de gick i positiv eller negativ
riktning. Jag tror, att han hade f6ga anviandning
for superlativer. Fann han, att han hade tagit
miste, deklarerade han detta med tilltalande
oforbehallsamhet. S&dan var han i det dagliga
umginget. Men dessa egenskaper préglar ocksi
hans vetenskapliga analyser och slutsatser. I den
Selbstdarstellung, som rymmes i Delitzsch-fore-
lasningarna, visar han tydligt, att han var i stand
att lamna en tidigare position for att préva nya
teoriers barkraft eller for att framligga en egen
ny hypotes.

Aktuellt 203

Meden agan, intet till 6verdrift. Detta grekiska
visdomsord gér sig pdmint infér minnet av Rafa-
el Gyllenberg. Men han kunde 6verraska. Han
drog sig inte for att soka komma tillratta med
enspdnnarna och radikalerna. Vid en konferens i
Tyskland hade han lart kinna Dorothee Sélle,
som genom sina dsikter vickt atskilligt rabalder.
Gyllenberg blev uppenbarligen tilltalad av detta
enfant terrible och citerar henne med instam-
mande i en av féreldsningarna.

Vid sin aterblick pé den forskningsperiod, som
dessa foreldsningar omfattar, ansluter sig Gyllen-
berg till Ulrich Wilckens, nar denne sdger: ""Wir
sind alle noch weit davon entfernt, Paulus wirk-
lich zu verstehen.”

Nar Franz Delitzsch-foreldsningarna forelag i
tryck, hade deras auctor uppnatt en alder av 80
ar. De sammanfattar en vasentlig part av ett
halvsekels forskning. Rechtfertigung und Altes
Testament bei Paulus” kan nu betraktas som
Rafael Gyllenbergs avsked fran forskningen och
tillika hans vetenskapliga testamente.

Gdsta Lindeskog



