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Den kristne praedikens

cgenart

AF GERHARD PEDERSEN

Ordet prediken har en meget lang tradition
bag sig. Derfor har det s& mange betyd-
ningsnuancer i sig, at det kan vere vanske-
ligt for ikke at sige umuligt at give en defini-
tion af, hvad en pradiken er. Ordet pradi-
ken kan betegne sa forskellige stgrrelser
som prastens forkyndelse i de vidt forskelli-
ge kristne kirkesamfunds gudstjenster,
lzgpradikanters taler ved mgder i missions-
og bedehuse eller pa gader og streder, den
jediske rabbiners belering ved synagoge-
gudstjenten og den islamiske imams tale i
forbindelse med fredagsbgnnen i moskeen.
Historiske studier viser ganske klart, at pre-
dikenens form og indhold har varet vidt
forskellige til forskellige tider,' og netop i
vor tid foregar der en livlig debat om, hvad
der er predikenens egenart. En del &r har
debatten vaeret et opger med den dialekti-
ske teologis forstielse af pradikenen som
proklamation. Det er blevet hevdet, at den-
ne teologis predikensyn har fort til en uri-
melig undertrykkelse af det aspekt i pradi-
kenprocessen, som hedder formidlingen. I
reaktion herimod har man s lagt vagt pa,
at predikenen er en form for information og
derfor kan drage nytte af de indsigter, som
moderne kommunikationsforskning giver os
i hende.2

Menneskers tale om Gud -
Guds tale til os

De fglgende overvejelser er et forsgg pa at
indkredse, hvad der er det sarlige ved den
kristne przdiken til forskel fra andre former
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for tale og kommunikation. Nér s&danne
overvejelser er ngdvendige, skyldes det, at
den kristne pradiken til alle tider til
forveksling har lignet tidens andre retoriske
produkter. Den kristne pradiken indtager
da ogsa sin naturlige plads i en beskrivelse
af retorikkens historie.>

Predikenen afgrenser sig fgrst fra andre
former for tale ved sit indhold. Preedikenen
er menneskers tale om Gud. Dernast kan
predikenen afgrenses fra andre former for
tale om Gud som f.eks. den teologiske fore-
lzsning med dogmatisk eller religionsfiloso-
fisk indhold elier den antropogiske eller
psykologiske fremstilling af menneskers
gudsforestillinger derved, at prediken altid
mé forudsztte den mulighed, at vi som
skabte mennesker gennem przdikenens ord
kan hgre Guds tale til 0s. Det er i brend-
punktet mellem disse to perspektiver: men-
neskers tale om Gud — Guds tale til os, at vi
finder den kristne predikens egenart.

Ser man pa nogle af de definitioner eller
beskrivelser, man har forsggt at give af pre-
dikenen, viser det sig, at de indeholder det-
te dobbelte perspektiv. Det kommer f.eks.
til udtryk i Karl Barths klassiske definition,*
som begynder med fgrste perspektiv:

'se Yngve Brilioth: Predikans historia, Lund 1945;
Werner Schiitz: Geschichte der christlichen Predigt,
Berlin 1972 og A. F. Ngrager Pedersen: Predikenens
idéhistorie, Kabenhavn 1980.

2 se Manfred Josuttis: Praxis des Evangeliums zwischen
Politik und Religion, Miinchen 1974, s. 41-69 og Olav
Skjevesland: Broen over 2000 ar, Oslo 1981, s. 198 ff.
3 se Jorgen Fafner: Tanke og tale. Den retoriske tradi-
tion i Vesteuropa, Kgbenhavn 1982.

4 Karl Barth: Homiletik, Ziirich 1966, s. 30.
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”Die Predigt ist Gottes Wort, gesprochen
von ihm selbst unter Inanspruchnahme des
Dienstes der in freier Rede stattfindenden,
Menschen der Gegenwart angehenden Er-
klarung eines biblischen Textes durch einen
in der ihren Auftrag gehorsamen Kirche
dazu Berufenen.”

Hertil fgjer Barth nu en beskrivelse af pra-
dikenen som menighedens opgave:

”Die Predigt ist der der Kirche befohlene
Versuch, dem Worte Gottes selbst durch
einen dazu Berufenen so zu dienen, dass ein
biblischer Text Menschen der Gegenwart
als gerade sie angehend in freier Rede er-
klart wird als Ankiindigung dessen, was sie
von Gott selbst zu héren haben.”

Hos Barth ligger vaegten helt klart pa det
forste aspekt, idet det andet aspekt fremtrae-
der som det afledede. Pradikenen som
mennesketale, som kirkens forkyndelse fo-
rudsztter, at Gud selv taler.

Ernst Lange gar den modsatte vej i sit
forsgg pa at beskrive predikenens egenart:’

Inhaltlich gesehen ist Predigt bezeugende
Interpretation der biblischen Uberlieferung.
Dem Horer soll verstindlich bezeugt wer-
den, wie ihn das in der Bibel bezeugte Ge-
schehen in seiner gegenwirtigen Situation
angeht und trifft, zum Glauben befreit und
zum Gehorsam ermutigt. Er selbst soll
durch die Predigt davon Zeuge werden, wie
Jesus Christus gegenwértig ""Herr der Situa-
tion” ist, d.h. wie der Glaube an Christus
des Horers Situation erhellt, klart, verdn-
dert und mit Verheissung erfiillt. Wo es
gelingt, die biblische Uberlieferung mit der
gegenwirtigen Situation des Horers zu “’ver-
sprechen”, ist dem Predigtauftrag Geniige
getan.”

Men ogsa her fastholdes det dobbelte per-
spektiv, idet det budskab, som mgder til-
hgreren gennem pradikenen, er instrument
for den levende Kristus, som vil ggre sig til
herre over tilhgrerens situation ved at oply-

se, klarlegge og forandre den og ved at
fylde den med héab.

Med en lidt anden sporgbrug kunne man
udtrykke det pd den made, at predikenens
serkende er, at den er et mysterium, en
hemmelighed som &bner sig for den, der
modtager dens budskab i tro. Det har Mar-
tin Lonnebo forsggt at udtrykke ved at tale
om pradikenen som “helig vishet”.® Dens
indhold er ikke ferst og fremmest intellektu-
el kundskab eller fglelsesmassig pavirkning
eller moralske anvisninger, men en visdom,
som abner sig for mennesker. Vejen ind i
denne visdom forudsaztter en vejleder, som
er hyrde og leder, og et fzllesskab, hvor
samtalen abner hemmeligheden for den,
som deltager i den. Lonnebo henviser til, at
det oldkirkelige ord for prediken homilia”
er substantiv til et verbum, der betyder at
samtale og at have (intimt) samver med
hinanden.

I nzrvarende artikkel vil vi nu begrense
os til at beskrive den sp&nding, som er mel-
lem de to nzvnte perspektiver. Den kan
kort beskrives pa fglgende méde: Den krist-
ne przdiken er som menneskelig tale bun-
det til menneskers verden og historie og
rummer dog i sig en grensesprzngende
kraft, som betyder, at menneskers virkelig-
hed i mgdet med pradikenen fornyes og
forvandles.

Teologisk har dette forhold sin begrun-
delse i troen pd Gud Helligind som ”liv-
giveren”. Denne tro betyder, at menighe-
den samles under forjettelsen om Guds eget
narvar. I dette gudsnarvear ligger pradike-
nens hemmelighed gemt. Det er forudsat-
ningen for, at menneskeord kan hgres som
Guds ord til os. Dette har Grundtvig givet
et mesterligt udtryk for i salmen ”Gud Hel-
ligdnd vor trgstermand” (Den danske Sal-
mebog ar. 250):

”Ja bliv hos os, vor trgstermand,
vor talsmand og ledsager!
opliv hos os hver tale sand,

5 Ernst Lange: Predigen als Beruf, Stuttgart/Berlin
1976, s. 49.
6 MartinLdnnebo: Homiletik, Lund 1977, s. 16ff.



s& Gud den vel behager!
thi han er ej de dgdes Gud,
og leve vi kun mene,

til du gér fra Gud Fader ud
og vakker os som stene.

Hver gang du herer Herrens ord
fra vore dedning-lzber,

som det blev mumlet under jord,
skgnt det til himlen streber,

o, tag det op, udtal det ret,

sa vi det kan fornemme:

til os kom godt fra Nazareth,
den gode hyrdes stemme!”

Her beskrives det i poetisk form, hvorledes
menneskeordet, som ikke i sig selv er i stand
til at rumme Guds virkelighed, dog kan
vere et sandt ord, og hvordan predikenens
mysterium netop er, at dette sande menne-
skeord bliver oplivet, levendegjort, bliver
taget op og udtalt ret, s menigheden i det
ord kan hgre Kristi egen rost.

Predikenens ord er menneskers tale om
Gud. Det lyder fra dgdning-leber. Det er
bundet til menneskers sprog og referens-
rammer. Men samtidig er det et ord, som pa
underfuld made kan blive hgrt som et leven-
de ord, der skenker mennesker del i Guds
egen virkelighed. Det hznger igen sammen
med en indre dynamik i den kristne tro, som
vi nu skal forsgge at udfolde ved en gen-
nemgang af nogle af den kristne pradikens
grundelementer.

Praedikenens indhold

Den kristne pradikens forudsztning er en
rekke begivenheder, som har fundet sted
inden for historiens ramme og pa dens gran-
se. Det drejer sig fgrst om Jesu ded og
opstandelse, men i tilknytning hertil ogsd
om Jesu forkyndelse og undergerninger og
om det discipelfzllesskab, som Jesus kaldte
mennesker ind i.

Det er i disse begivenheder, vi finder ro-
den til den omtalte spending. Det drejer sig
nemlig om begivenheder, som ifglge
evangelierne kan tids- og stedfastes, men
som samtidig overskrider historiens granse.
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Allerede de fgrste vidnesbyrd om disse be-
givenheder kommer til os i form af tekster,
som selv er forkyndende i den forstand, at
de tolker disse fortidige begivenheder som
begyndelsen til en ny fremtid, til menneske-
livets endelige genoprettelse.

Den kristne pradiken er en fortszttelse af
disse vidnesbyrd. Som sddan kan den be-
skrives som en anamnese, dvs. en hendelse i
nutiden, i hvilken fortid og fremtid mades.
Erindringen om det, som skete dengang
mgder hdbet om det, som en dag skal bryde
frem og ggre livet totalt nyt.

For at kunne viderebringe dette vidnes-
byrd ma pradikenen vare andet og mere
end en blot aktualiserende genfortelling af
de bibelske tekster. Det centrale element i
den kristne pradiken er altid den tilsigelse,
som springer ud af genfortzllingen. I tilsi-
gelsen rzkker prazdikenen mennesker det
gledelige budskab som konkret, nutidig
gave: syndernes forladelse pa dabens grund,
tilsagn om en ny begyndelse midt i det liv,
hvor meget gik i stykker, ny glade og frimo-
dighet. Menighedens svar herpa er tilbedel-
se og lovsang.

Den, der vel frem for nogen har forméet
at give udtryk for denne forstéelse af pradi-
kenen er Martin Luther, som har gjort op-
mzrksom pd, at predikenen ikke farst og
fremmest er belering, men gave, ikke med-
delelse med begivenhed. Derfor ma pradi-
kenen forstds som fortszttelsen af Kristi
frelsesvark. Under hans forjettelse ggr den
befrielsens gerning og skenker de troende
Kristi eget nervar.’

Som befriende akt forudsztter pradike-
nens tilsigelse, at mennesket er bundet af
det onde. Derfor rummer przdikenen end-
nu et element, som man kunne kalde afslg-
ringen (traditionelt kaldet “loven”). Vi kan
ikke i denne samhang g& nzrmere ind pé
det store teologiske kompleks, som hedder
forholdet mellem lov og evangelium, men
vil ngjes med at ggre opmerksom pa, at
afslgringen ikke har nogen selvstzndig
funktion i predikenen. Den mé altid relate-
res til forkyndelsen af evangeliet som dettes

7 se Henrik Ivarsson: Predikans uppgift, 2. uppl. Lund
1977, s. 20ff.
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“bagside”. Afslgringens funktion er at
abenbare den bundethed til det onde, som
tilsigelsen er befrielsen fra. Men dermed
kommer det ogsa for en dag, at denne bun-
dethed ikke er en blind skxbne, men er
menneskets oprgr imod Guds skabende og
frelsende gerning. Derfor er afslgringen for-
udsztningen for, at mennesket kan hgre det
glade budskab som et ord fra Gud.

I den nytestamentlige forkyndelse fglges
tilsigelsen af frelsen af kaldet til at leve et
nyt liv (Joh. 5,14;8,11. De parenetiske afs-
nit i brevlitteraturen). Det drejer sig her
ikke om et nyt krav, men om konkrete
eksempler pa, hvad det nye liv kan indebz-
re, en opfordring til at lade befrielsen gzl-
de: lade det onde bag sig og tage imod den
tro, det hab og den krlighed, som evange-
liet skznker.

Den kristne prediken, som i anamnesen
fortzller, hvorledes det nye liv er brudt ind i
vor tilverelse med Kritus, og i tilsigelsen
skenker os dette liv - i afslgringen dbenba-
rer de krzfter i menneskelivet og i det en-
kelte menneske, som hindrer dette liv i at
bryde frem, denne kristne pradiken inde-
holder derfor ogsa en eksplikation af hvad
det nye liv kan betyde for os i dag. Det sker
ikke genem kasuistiske lovregler, men gen-
nem eksempler pa, hvorledes evangeliets
befrielse er blevet modtaget og givet videre
til andre.

Dette element i forkyndelsen (opford-
ringen eller parznesen) er nok det vanske-
ligste at omgds, fordi forkyndelsens bundet-
hed til menneskers referensrammer her
kommer meget tydeligt til orde. I et sam-
fund, der som det vestlige er gennemsyret af
prestationstenkning, stdr enhver opford-
ring til at give videre, hvad man selv har
modtaget, i fare for at blive fordrejet til et
krav om nye prastationer. Det viser da
klart, at de fire grundelementer i den krist-
ne forkyndelse, jeg her har omtalt, ma ses
som en helhed.

Przdikenens sted

Den dobbelthed i forstielsen af przdi-
kenen, som vi her har forsggt at indkredse,

kommer ogsé til udtryk, dersom man be-
tragter dens sted, som er den kristne menig-
heds gudstjenste med br&ndpunkter i diben
og nadveren.

Allerede i urkirken kan man se en ndje
sammenhang mellem pradikenen og guds-
tjenesten i den forstand, at hvor evangelitet
blev forkyndt og modtaget, fgrte det til dan-
nelse af menigheder, som fejrede déb og
nadver. Dette forudgribes i Jesu egen for-
kyndelse, som fgrte til dannelsen af discipel-
fellesskabet.

Samtidig er forkyndelsens viderebringelse
menighedsfzllesskabets opgave og forplig-
telse. Det kommer til udtryk i den ordina-
tionspraksis, som har udviklet sig i mange
kirker, og som betyder, at pradikenen er
bundet til en sendelse af personer, som af
menigheden udvzlges, uddannes og sendes
for at varetage pradikenen i gudstjenestens
sammenhang.

Heri afslgrer pradikenens dobbelte per-
spektiv sig igen. Pa den ene side er den
bundet til det menneskelige fxllesskab, som
menigheden pa det enkelte sted er, og til de
menneskelige ressourcer, som denne menig-
hed satter ind pa at kalde og uddanne de
personer, som skal varetage pradikentje-
nesten. P4 den anden side kan den menig-
hed, som har forkyndelsen som sin opgave,
ikke udtgmmende beskrives med henvisning
til det lokale menighedsfellesskab, fordi
denne menighed ikke blot er en sociologisk
stgrelse, men har sin identitet i de hand-
linger, som konstituerer dens gudstjeneste:
dében og nadveren. Disse handlinger tolkes
i de ledsagende tekster som Guds hand-
linger med mennesker.

I sin nazre sammenhazng med ddb og
nadver er forkyndelsen i stand til at sprenge
den snzverhed, som kan udvikle sig i
ethvert menneskeligt fellesskab og bryde sig
vej gennem dette fellesskabs synlige gren-
ser. Dette kommer pd en sazrlig made til
orde i predikenens tilknytning til barnedd-
ben. Her bliver det klart, at Gud med sin
karlighed sgger det menneske, der ikke er i
stand til at opfylde szrlige betingelser for at
modtage gudsrigets gave. I sin tilknytning til
nadveren sprenger predikenen det snzvre
fellesskab ved at pege pa den levende her-



res eget naervar og dermed &bne perspekti-
vet frem imod “det store maltid i Guds
rige.”

Przdikenens grensesprengende karakter
kommer endelig til udtryk deri, at den har
til opgave at sende menighedens fallesskab
fra gudstjensten til tjenesten for nasten i
hverdagen. Hvor pradikenen er tro imod
sin opgave, mé den altid indeholde en op-
fordring til opbrud fra fellesskabets kendte
og tilvante rammer til den omverden, som
menigheden er en del af.

Praedikenens adressat

Predikenens adressat er derfor ikke menig-
heden, men verden. Predikenen har ikke
néet sit mal, for den er ndet ud i hverdagen,
hvor det liv, som pradikenen vil forny,
leves. Den prediken, som lyder i gudstje-
nesten har till opgave at inspirere og hjelpe
de mennesker, som hgrer den til at bringe
det budskab om livets fornyelse, som de selv
har hgrt, videre til de mennesker, de deler
livet sammen med.®

Med denne bestemmelse af predikenens
adressat har vi ingen rgrt ved den dobbelt-
hed, som er det gennemgéende tema i den-
ne artikkel. Den betyder, at predikenen er
bundet til den situation, hvori mennesker
lever deres dagligliv. Derfor ma praedikan-
ten hele tiden bevage sig ud af de teologiske
og kirkelige begrebers lukkede rum og lane
sprog, billeder og eksempler fra hverdagen
for at illustrere, hvad evangeliets befrielse
betyder. Men om det under sker, at den
przdiken, som pradikanten med sit arbejde
har bragt s& nar til menneskers dagligliv,
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som han kan, s& ogsa “’kaster lys over det,
bringer klaring i det, ®ndrer det og fylder
det med hab” fra det bibelske budskab, ja,
derfor rader alene Gud Helligénd.

Praedikenen — et
kunsthandveark

P4 dansk findes begrebet kunsthdndverker.
Som sddan betegner vi f.eks. keramikeren.
Hendes arbejde er et hdndvark, som kraver
ganske bestemte ferdigheder, som kan lz-
res og opgves gennem &rene. Men om der
ud af keramikerens arbejde kommer en
smuk ting, som skaber glede, det afh@nger
af, om der kommer inspiration til hendes
harde arbejde. Inspiration er en gave, som
man ikke kan arbejde sig til. Men inspiratio-
nen kommer til orde gennem det hérde ar-
bejde.

At przdike er for mig et kunsthandvark.
Det forudsatter et hardt arbejde med de
redskaber, som uddannelsen har givet pra-
dikanten i hende. I dette arbejde kan vi
stadigt blive dygtigere gennem @velse. Men
skal dette harde arbejde ende med at blive
Guds ord til os, s& ma det i ordets egentli-
geste forstand inspireres, fyldes med den
Helligdnd, om hvilken den gamle kirke bad
med ordene:

”Emitte spiritum tuum et creabuntur,
et renovabis faciem terrae!”

% jfr. hertil min artikkel “'For hele folket — nogle over-
vejelser over forkyndelsens offentlighed™, Kritisk Fo-
rum nr. 4, 1981 s. 27-42.
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Predikan 1 exegetisk och
dogmatisk kontext

AV EDVIN LARSSON

1. Inledning

I denna artikel skall jag soka belysa predi-
kans relation till dels exegetiken dels dog-
matiken och den kyrkliga laro- och utlagg-
ningstraditionen. Det &r alltsid predikans
forhdllande till dessa andra storheter som
star i fokus. Daremot ar det inte min uppgift
att behandla predikans visen och funktion.
Det befriar mig dock inte fran att i utgdngs-
laget soka klargdra vad jag avser, nér jag i
fortsdttningen talar om “’predikan”.

Redan en si ansprakslos mélséttning visar
sig vid ndrmare eftertanke vara férbunden
med svarigheter. Predikobegreppet ar rikt
och mangtydigt. Det far ofta ticka en rad
former av talande. En predikodefinition kan
ske ut fran hogst olika synvinklar. Den kan
utformas sa att den blir textorienterad,
predikantorienterad, kyrkoorienterad, sam-
hallsorienterad. En rad foérhallanden sam-
verkar till att komplicera predikobegreppet.
En hastig genomldsning av ett antal homile-
tiska arbeten bestyrker detta intryck. Det ar
uppenbarligen en svarbemistrad uppgift att
formulera en predikodefinition. I varje fall
om den skall vara nagorlunda heltickande.
Komplikationerna &r i sjalva verket sa
mdnga att flera homiletiska forfattare avstar
fran att ge en 6vergripande och precis defi-
nition. I den nyaste homiletiska laroboken
pa norska (Olav Skjevesland, Broen over
2000 &r. Bidrag til prekenlaeren, Oslo 1981)
begrinsar exempelvis forfattaren sig till et
forsgk pa a fange opp noen grunnleggende
vesensbestemmelser til ’kristen preken’”.!
Han ansluter sig darmed till en rad promi-

nenta foretridare for amnet, som mer eller
mindre klart har deklarerat att en fullstéin-
dig predikodefinition ir en oméjlighet.?
Andra forfattare forsoker, trots svarigheter-
na, att ge en niarmare bestimning av predi-
kans vasen. Vilkédnd ar Yngve Brilioths de-
finition,? enligt vilken férkunnelsens exege-
tiska, profetiska och liturgiska moment ar
konstituerande f6r predikan i kristen me-
ning.* For Gustaf Wingren utgor predikan
motesplatsen mellan ordet och ménniskor-
na.’ Forst dar, i férkunnelsen, blir (bibel)-
Ordets objektiva innehall fullt tydligt. Mar-
tin Lonnebo bestimmer (i anslutning till
Augustinus) predikans visen som “’helig vis-
het””. Den kristne predikanten star i en vis-

! Skjevesland, s. 42.

2 $4 bl.a. Rudolf Bohren, Predigtlehre? (1972), s. 51.
Jr Wolfgang Trillhaus, Evangelische Predigtlehre®
(1964) och Martin Doerne, art Predigt, RGG?, V sp
530-534. Till “’definitionsskeptikerna™ hor ocksa Carl
Fredrik Wislgff, Ordet fra Guds munn. Homiletiske
hovedspgrsmal (1951), s. 9-12. Om diskussionen se
Skjevesland s. 36-42.

3 Yngve Brilioth, Predikans historia® (1962).

4 Brilioths syn har haft stort inflytande. S4 ansluter sig
t.ex. forfattarna till samlingsverket Att predika i dag
(red Sven Ingebrand 1978), s. 10 utan reservation till
Brilioths bestimning av predikan. Gustaf Wingren,
Predikan (1949), s. 4, n. 8, kritiserar ddaremot Brilioth
for att han later den liturgiska ramen bli en del av
predikans visen. Dirmed faller all predikan, som inte
r kultpredikan, utanfoér. Tveksam till Brilioths kon-
ception tycks ocksd Anders Ekenberg vara, Urkristen
predikan, i Alf Hirdelin (red) Predikohistoriska per-
spektiv (1982), s. 7f. och n. 3.

5 Wingren, Predikans, s. 1. “Predikantens uppgift ar
att avagabringa ett mote mellan ordet och méanniskor-
na.”



hetstradition, som den som inte kénner
Guds vishet betraktar som idel enfald och
dérskap.®

Dessa exempel, valda pa mafa fran hu-
vudsakligen nordiskt material, har anforts
for att antyda nagot om den problematik
som ar férbunden med begreppet predikan.
For denna artikels vidkommande ir det
dock, som namnts, inte nodvandigt att ef-
terstrava ndgon fullstindig begreppsdefini-
tion. Det fir racka med ett faststillande av
hur ordet predikan kommer att anvindas i
den fortsatta framstallningen.

Med “’predikan” avses har den offentliga
forkunnelse som sker i organiserade kyrkor
och samfund. Till sitt innehall ar den utligg-
ning av en bibeltext. Den ombesorjes av
personer som &r sirskilt avskilda (vigda) for
uppgiften. Den riktar sig primért till en re-
dan bestdende forsamling, vilket ingalunda
utesluter att den kan fungera som en missio-
nerande, virvande forkunnelse. Predikan i
den hér angivna bemairkelsen 4r forbunden
med anspréak om att vara Guds eget ord till
&horarna.” Efter denna konturteckning av
predikan — som sdkerligen inte gor rattvisa
at alla former av kristen férkunnelse® — kan
vi 6verga till att behandla predikans relation
till exegetiken. Vi skall darvid huvudsakli-
gen ta hansyn till den nytestamentliga forsk-
ningen. Detta av flera skil, frimst darfér att
predikan oftast bestar i utliggning av nytes-
tamentliga texter.

2. Predikan och exegetiken

D4 predikan ar utliggning av bibeltexter
blir sporsmalet om dess forhallande till exe-
getiken, den vetenskapliga bibelforskning-
en, en huvudfraga. I princip kan naturligtvis
predikan fungera utan exegetikens hjalp.
Den kristna forkunnelsen, den kyrkliga
Skriftutlaggningen, har som bekant klarat
sig ca 1700 &r utan vetenskaplig bibelforsk-
ning i modern mening. Och det férefalier
dessutom som om vissa nutida grupper och
férkunnare drémde om att mentalt &tervin-
da till detta forkritiska stadium.® Tendenser
i den riktningen torde dock vara démda att
forbli drommar. De resultat och insikter
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som exegetiken har nétt fram till kan inte
utplanas ur medvetandet, varken det kollek-
tiva eller individuella. Sjélvfallet betyder
inte detta att bibelvetenskapens alla rén
skulle ha bestdende virde. Men forsknings-
aktiviteten i dess olika former har dock to-
talt sett drastiskt dkat kannedomen om bi-
beln. Detta i en utstrackning som gor att
den inte kan negligeras. Har finns ingen vag
tillbaka. Det visar sig bl.a. diri att de grup-
per och forkunnare som annu tar avstand
fran exegetiken i varje fall 4r negativt bero-
ende av den och att de &ven i manga fall
faktiskt anvinder sig av dess resultat (for-
modligen omedvetet).

I realiteten &r den vetenskapliga bibel-
forskningens existensberattigande i dag er-
ként i de flesta kyrkor. Det betyder att den i
nagon mening anses ha betydelse for pre-
dikan, ja, att den uppfattas som nodvindig
for nutida forkunnelse. Vagen till detta er-
kénnande har vl artat sig nagot olika i skil-
da kyrkoprovinser och i vixlande andliga
och intellektuella miljoer. Men den har i
maénga fall varit l&ng och svér. Misstinksam-
heten har varit stor pa bada sidor. Och den
symbios som numera existerar pA ménga
hall mellan vetenskaplig exegetik och kyrk-
lig forkunnelse &ar ofta spanningsfylld.
Samexistensen kan vara mer eller mindre
framtvingad. Bibelforskningens resultat
kunde inte i laingden nonchaleras av kyrkan.
De maste pa nigot sitt tas om hand och i
mojligaste man nyttiggoras for predikan.

Att bibelforskningens existensberattigan-
de ar erként innebar sdledes inte att situa-
tionen ar problemfri. En rad frigor anmiler
sig, ndr det giller att precisera pa vilket satt
exegetiken kan bli av virde for predikan. 1
virrvarret av sporsmal ar det ett par fragor
som framstar som grundliggande. Det for-
sta problemet ar forhéllandet mellan exege-

6 Martin Lénnebo, Homiletik (1977), s. 16 ff.

7 Jfr A. Niebergall, art. Predigt I, RGG V* (1961), s.
516-530.

8 Det forutsitts alltsa har att det kan finnas former for
kristet talande, som fortjinar beteckningen predikan,
utan att de passar in pd den modell som har tecknats
ovan.

® G. Maier, Das Ende der Historisch- kritischen Me-
thode (1974).
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tikens historiska inriktning och predikans
aktualiserande karaktar.

Bibelforskningen &r en historisk veten-
skap. Den é&r forst och framst historisk hur
man &n definierar den. Det rader forvisso
olika uppfattningar om exegetikens visen
och funktion.'® Men ingen exegetikuppfatt-
ning kan undvara det historiska momentet.
Med beteckningen nytestamentlig exegetik
avses i denna framstallning'! den samlade
forskningsaktivitet som har till mal att
undersoka, klarlagga och beskriva NT.s till-
komst, historieframstillning och teologiska
budskap. Forskningens intention ar allts
att n& fram till en historisk forstaelse, dvs.
till en si siker uppfattning som moijligt om
vad de nytestamentliga texterna hade att
séga till sin samtid, till de manniskor som
forst var deras adressater. Exegetiken fram-
star darmed primért som historiskt deskrip-
tiv. Vid sidan harav har den ocks4 en kritisk
uppgift, t.ex. nér det giller att beddéma vari-
anter i handskriftstraditioner, motstridande
historiska uppgifter etc. Men huvudvikten
ligger pé det historiskt deskriptiva. Exegeti-
ken vill s& realistiskt som mojligt teckna
NT.s tankevérld och den urkristna histori-
en. Och detta utan att forskaren i utgéngsla-
ger fragar sig om undersdkningen skall leda
till resultat som ar homiletiskt/teologiskt an-
vindbara. Darmed reser sig den fragan pi
allvar om exegetiken da kan vara predikan
till hjalp. Klart ar i varje fall att den avgo-
rande appliceringen av forskningsrénen da
maste ligga i forlangningen av exegesen, i
homiletiska och dogmatiska dverviaganden.

For ménga teologiska forskare, exegeter
savil som homileter och systematiska teolo-
ger, ter sig denna modell otillfredsstillande.
Man ser relationen exegetik — predikan pa
ett helt annat satt. Det ar inte minst forska-
re som &r paverkade av barthiansk och bult-
mannsk teologi som har reagerat. De
héavdar att den skarpa gransdragningen mel-
lan exegetik och forkunnelse &r konstlad.
NT &r kerygmatiskt. Texterna vill alltid i
nagon mening vara forkunnande. Darfér ar
det, enligt denna syn, onaturligt med ett
tvastegsforfarande vid utlaggningen. For-
kunnelsens behov kan inte monstras ut ur
négon fas av det exegetiska arbetet.!? Bult-

mannsskolans sammansmaéltning av histo-
risk-kritisk forskning och existential interp-
retation dr ett forsok att pd en gang goéra
rittvisa &t den historiska forskningens och
den praktiska férkunnelsens krav.

Denna sammankoppling av exegetik och
predikan &r problematisk. Detta sagt under
fullt erkdnnande av de motiv som ligger
bakom. Vad just den bultmannska koncep-
tionen angar, som lange var den domineran-
de i debatten, ar det tydligt att inte heller
den kunde undgi att i praktiken leda fram
till ett slags tvastegsforfarande. I varje fall
kunde den uppfattas sa av praktiska teolo-
ger, vilket framgér bl.a. av Rudolf Bohrens
drépliga kritik i Predigt und Gemeinde
(1963)."* For Bohren ar det forhdllandet
mellan det historiskt-kritiska momentet och
den existentiala interpretationsakten som
utgdr det egentliga problemet: “Nachdem
er (dvs. forkunnaren) den Text historisch-
kritisch beerdigt hat, soll er ihn existential
wieder auferwecken”.'* Dessa kritiska an-
mérkningar ger en antydan om att klyftan
mellan historisk exeges och aktuell tillimp-
ning utgdr ett problem ocksa for denna typ
av interpretation.

Men dven om sammansmaltningen histo-
risk forskning — homiletisk anvandning skul-

" Se t.ex. Kurt Berger, Exegese des Neuen Testa-
ments. Neue Wege vom Text zur Auslegung (1977).
B.s innehallsrika bok beror manga av de problem som
behandlas i denna artikel.

11 Jfr mina tva artiklar, Fortolkning og skriftsyn. ~ Det
nye testamente, i Torleiv Austad (red), Bibelen og
teologien (1982). s. 110-140. och Bibelforskningen och
kyrkans tro, Svensk Pastoraltidskrift (1972), s. 4-9, 28-
32.

12 En representativ praktisk teolog med denna instill-
ning ir Kurt Fror, Biblische Hermeneutik (19647, s.
11-103.

13 Bohren, Predigt und Gemeinde, s. 85-118.

!4 Bohren, Predigt, s. 93. Se vidare hans polemik, ibid,
mot Ernst Fuchs, Gesammelte Aufzitze I (1959), s 85
och II (1960), s. 236. Till Fuchs' utsaga om att den
existentiala interpretationen ar ''die entscheidende
Aufgabe der Exegese” och att den korrigerar den hi-
storiskt-kritiska metoden anmirker Bohren: “Damit
wird dem Prediger eine merkwiirdige Doppelexistens
zugemacht: hat er sich eben noch in der Arktis befun-
den, in der die Vergangenheit zu Eis erstarrte, so sieht
er sich plétzlich an die Tropensonne versetzt, die alles
Eis der Vergangenheit in Bedeutsamkeit umschmilzt



le lyckas &ar den inte nagon problemfri 16s-
ning. Om exegetiken frén forsta stund ar
inriktad pé forkunnelsens behov, blir resul-
tatet latt att dess intresse for NT.s totala
innehall begransas. Aktuella, praktiska fra-
gor blir alltfér ofta bestimmande for urval
och interpretation. Det ar langt ifrdn sikert
att NT.s hela budskap far komma till sin ritt
med en s&dan malsattning. Till detta kom-
mer att den homiletiska traditionen kan fa
ett otillborligt stort inflytande pa exegetiken
i detta intima samspel mellan forskning och
forkunnelse. Det kan fa till {61jd att exegeti-
ken inte blir den impulsgivande och for-
nyande faktor som den kunde vara under
friare forhéllanden.

Resultatet av dverviagandena hittills blir
alltsd att exegetik och homiletik bor héllas
isar. Varken forskning eller forkunnelse har
nagot att vinna pd en sammanblandning.
Sjélvfallet innebir inte detta att idealet ar
att forskaren skall vara omedveten om for-
kunnelsens krav. Vetskapen om dessa kan
tvartom utgbra en méktig inspiration till
exegetisk forskning. Det betyder inte heller
att det skulle vara illegitimt att vid behov
gora exegetiska utredningar for praktiskt
bruk. Men det giller — f6r att nu 1dna en
distinktion fran andra vetenskapsomraden —
att skilja pd grundforskning och tillimpad
forskning. Det dr den principiella, program-
matiska sammanblandningen av exegetik
och férkunnelse som dr ddesdiger, och detta
for bada parter. Basta séittet att undvika den
ar att slappa den historiska bibelforskningen
16s, utan att fran forsta stund belasta den
med homiletiska uppdrag.'® Forst di far
texterna en chans att ge impulser i alla rikt-
ningar. Det kan leda till att bade aktuella
och traditionella fragestallningar kommer i
ett nytt ljus. Friska exegetiska insikter kan
medfora att homiletiken inspireras till att
s6ka sig nya vagar vid utlaggningen av val-
kénda texter.

Den kerygmatiska teologins ldosning av
problemet historisk bibelforskning — aktua-
liserande forkunnelse ar saledes otillfreds-
stillande. I de senaste 10-15 arens metod-
debatt har ménga menat sig skymta nya
mojligheter. Det ar frimst den strukturalis-
tiska metoden som har vackt vissa forhopp-
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ningar.'® Strukturalismen ar en avliggare av
lingvistiken, sprakvetenskapen. Den ar
praglad av insikten om att spriket utgor en
helhet. De enskilda orden, begreppen, i en
text far sitt innehall bestamt genom sin for-
bindelse, sin relation, till andra delar i den
helhet som texten utgér. Detta helhets- eller
relationstankande gor att texten som text ar
viktig for strukturalisterna. Den ar en verk-
lighet i sig sjalv. Den lever sitt eget liv.
Enligt somliga strukturalister skall den for-
stds oavhingig av forfattaren och hans in-
tention och oberoende av de ursprungliga
adressaterna och deras forstielse. Texten
blir ddrmed tidlés. Utldggarens uppgift blir
att tolka texten som text, utan att lagga
avgorande vikt vid forfattare, tillkomstfor-
hallanden och adressater. Exegeten skall
koncentrera intresset till den foreliggande
texten. Inte soka att trdnga bakom den.

Strukturalismen ar alltsd antihistorisk."’
Den vill inte trdnga bakom texten till en mer
eller mindre hypotetisk férhistoria. Den vill
i stallet studera texten som en strukturerad
helhet foér att dirmed komma &t dess me-
ning. Strukturalismens féretradare riktar
skarp kritik mot den traditionella exegeti-
ken, framst darfor att den har sysslat mest
med textens forhistoria och Agnat slutpro-
dukten, texten sjilv, ett tdmligen forstrott
intresse.

Strukturalismens kritik 4r i manga styc-
ken berittigad. Det géller sérskilt anklagel-
serna mot bibelforskningen for bristande in-
tresse for texten som text. Den programma-

'S Ifr Wingren, Predikan, s. 39, not 4: ”Och nér den
(dvs. bibelvetenskapen) betraktar Bibeln s& (= som en
historisk urkund), ger den nastan askédligare och mera
brukbart stoff at predikan, 4n da den eventuellt slapper
detaljarbetet och inriktar sig enbart pa allminna pro-
blem ... Varje exegetiskt arbete, som ger konkret
kunskap om textstillet, fyller predikan med budskap.”
16 Se t.ex. Fra skrivebord til prekestol. Prestefor-
eningens studiebibliotek nr. 12, Oslo 1979, s. 35-68. Se
vidare, ibid, Birger Olsson, A Text-Linguistic Analy-
sis, 5. 167-183, dens. Att umgéas med texter, ibid, s.
185-194.

17 Jfr Frangois Refoulé, Exegetiken ifragasatt, i Fra
skrivebord til prekestol, s. 37-60 (=STK, 3 och 4,
1973). Enligt Refoulé &r strukturalismen (dtminstone
den franska) inte bara antihistorisk. Den &r ocksa an-
tipsykologisk och antisociologisk.
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tiska textcentreringen 4r ocksé strukturalis-
mens starka sida. Den utgdr héar ett korrek-
tiv till exegetiken sddan den vanligen be-
drives.

Men strukturalismen kan inte sidgas ha
ndgot acceptabelt svar pa fragan hur span-
ningen mellan exegetikens dd och foérkun-
nelsens nu skall bemistras.'® I sjilva verket
i6ser den problemknuten pd gordiskt manér
genom att hugga bort historien.'® Den tidlo-
sa texten med sina meningsbirande struktu-
rer och element blir ensam kvar. Nar den pa
detta sdtt 10sgbéres frdn sin historiska
kontext och upphdjes till en i sig sjalv vilan-
de storhet, nirmar man sig betdnkligt en
instéllning, som kan betecknas som ett slags
profan fundamentalism. Texten blir en
opersonlig auktoritet, som fran sin éver hi-
storien upphéjda position férviantas kunna
formedla meningsfulla budskap.

Strukturalismens antihistoriska hallning
ar emellertid orealistisk. Forlusten av det
historiska perspektivet maste leda till en
subjektiv, godtycklig ldsning av texterna,
hur mycket man &n forsékrar oss om mot-
satsen. De flesta historiska texter har dunk-
la punkter, lakuner, som bara kan belysas ut
fran tillkomsthistorien. Forsummar man
den uppgiften, dr det vart att se hur man
skall kunna undgd en godtycklig ’menings-
inlasning™ i texten.

Det som hir har sagts giller historiska
texter av badde profan och religios art. Ser
man fragan i nytestamentligt perspektiv, blir
en renodlad strukturalism dnnu mer betank-
lig. NT lagger avgdrande vikt vid det histo-
riska. Dess centralgestalt, Jesus Kristus, ar i
genun mening forankrad i historien. Hans
liv, dod och uppstandelse utspelade sig i ett
bestimt land, i en bestdmd tid. Budskapet
om allt detta &r inte nagon tidlds idé. Det ar
ett budskap, en proklamation, talad rakt in i
olika historiska situationer i urkyrkans for-
sta tid. Budskapet hade en bestdmd inten-
tion: att véacka tro pa Jesus som Guds son,
varldens fralsare. Exegetikens uppgift ar att
undersdka och forstd denna vittforgrenade
Kristuspredikan i dess historiska samman-
hang, att klarldgga dess ursprungliga bety-
delse. Bara pa detta sitt far vi moéjlighet att
fora textens meningsinnehall oférvanskat in

i forandrade och foranderliga historiska si-
tuationer. Denna innehéllskontinuitet &r
viktig. Ty utan den blir tolkningen av texten
latt en inldsning i den av egna subjektiva
meningar.

Spanningen mellan historien och den ak-
tuella verklighet dar foérkunnelsen dger rum
ingar ocksa i det problemkomplex som Hel-
ge Hognestad behandlar i sin doktorsav-
handling fran 1978 och i en del senare skrif-
ter.2’ Hognestads starkt omdebatterade for-
fattarskap ar framst adgnat it en vittgdende
kyrko- och férkunnelsekritik som bara del-
vis kan beroras hir. P4 kunskapssociologi-
ska premisser havdar han att dagens forkun-
nelse (han siktar framst pd den norska) ar
kyrkolegitimerande. Predikan kommer inte
frdn texten utan frén institutionen och
tjanar till att legitimera den och dess praxis.
Jesu och urkyrkans forkunnelse daremot var
frigérande och institutionssprangande. Hog-
nestads homiletiska program féreligger hu-
vudsakligen i skissform. Starkare 4n manga
andra framhéver han olikheten mellan Jesu
och urkyrkans situation och vér. I sjilva
verket kan vi inte av texten fa fram négon
insikt om vad som &r relevant i dag. Ty
texten ar last till en situation i det forflutna.
Forbindeisen med nuet bestdr i att vi av
dessa historiska texter kan hamta impulser
till en ny praxis. Vi kan finna vissa analogier
till var egen situation. Jesu och urkyrkans
institutionskritik och frigoring kan s& fa bli
inspirerande och vigvisande ocksd foér da-
gens forkunnelse.?!

'8 Jfr min nagot utforligare framstillning i Aktuella
tendenser i nytestamentlig forskning, i Forum Theolo-
gicum XXXVI (1981), s. 7ff.

Y P35 denna punkt finns det varierande hallningar
bland strukturalisterna. Alla avskriver inte historien.
Men tendensen att nedtona dess betydelse ar skonjbar.
20 Hognestads dissertation har titeln Forkynnelse som
legitimering. Eksegetisk-homiletiske studier til Mat-
teusevangeliet. I bearbetad form publicerades avhand-
lingen i tvd band Forkynnelse til oppbrudd (1) och
Forkynnelsen - kirkens forsvar? (2), bada volymerna
1978.

2 Den grundlaggande debatten i samband med Hog-
nestads disputation aterges i NTT 79 (1978) med inlagg
av G. Wingren, G. Flgistad, J. Jervell, P. Lgnning. I
samma volym ingar ocksa ett svar frdn Hognestad.
Fortsatt diskussion i NTT 80 (1979) med inlagg av G.
Wingren och P. Legnning. Se vidare Hognestad NTT81



Som det torde framga av dessa antydning-
ar-ar det i Hognestads fall friga om en
utpriglat politisk forkunnelse. Vi skall inte
ga nirmare in pa den sidan av saken. Har
skall bara konstateras att problemet om tex-
tens dd och férkunnelsens nu far en ytterst
otillfredsstallande behandling hos Hogne-
stad. Han avskriver visserligen inte historien
som en del strukturalister gér. Men klyftan
mellan historia och nutid vidgas drastiskt.
Den blir i sjdlva verket sé stor, att man kan
fréga sig om det langre ar meningsfullt att
utgd frén bibeltexter i férkunnelsen. Lat
vara att de berdttar om Jesu frigorande for-
kunnelse och praxis.?? Det analogiforfaran-
de som Hognestad laborerar med férefaller
inte obetingat nddvéndigt fér den frigoran-
de predikan som han anbefaller i dagens
situation.

Spénningen mellan exegetikens historiska
inriktning och predikans aktualiserande ka-
raktir blir alltsd stdende. De forsok att
mildra spanningen eller upplosa den som
hér har refererats har visat sig ohdllbara.
Utmaérkande for dem alla &r att de pa ett
eller annat sitt vill ge ett avgdrande bidrag
till aktualiseringen redan i den exegetiska
processen.” Detta 4r en foga framkomlig
vég. Den avgdrande appliceringen av exege-
tikens ron maste, som redan framhallits, ske
genom ett vidare teologiskt arbete efter exe-
gesen. Till detta skall jag dterkomma. Har
skall jag ta upp #dnnu ett problem i relatio-
nen exegetik — predikan. Det &r frigan om
splittringen inom bibelforskningen och de
exegetiska resultatens obestandighet.

Det ér forstdeligt om en forkunnare
kadnner sig forvirrad infor den exegetiska
forskningen av i dag.** I varje fall om veder-
borande ar nagorlunda valorienterad. Ty
den exegetik som forvéntas bistd féorkunnel-
sen ir en allt annat 4n enhetlig storhet.?
Atminstone om man ser den i internatio-
nellt perspektiv. Vetenskaplig bibelforsk-
ning bedrivs for det forsta dver allt i virl-
den. Den kénner inga nations- och konfes-
sionsgrénser. Den ar alltsi en ytterst omfat-
tande foreteelse. Till detta kommer att den
ar starkt specialiserad och vittférgrenad.
Den bedrivs ut fran skilda utgéngspunkter
och under en méngfald synvinklar. Metod-
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pluralismen ar f.n. péafallande. Inflytelser
frdn religionssociologi, lingvistik och reli-
gionspsykologi erbjuder exempelvis friska
ansatspunkter. Nya textfynd (Qumran?® och
Nag Hamadi*’) har gett det exegetiska arbe-
tet viktiga impulser. Detsamma kan bli fal-
let med en del nya handskriftsfynd. Allt
detta ar i och for sig positivt. Men det
komplicerar onekligen bilden f6r den som
ar ute i predikans drende. Forskningssitua-
tionen ar sammansatt och svaroverskidlig.
Och i den mén den kan 6verblickas framtri-
der snart bilden av en vetenskap dar olika
forskningsriktningar ofta ligger i skarp strid
med varandra och dir resultaten foljakt-
ligen &r langt ifrdn oomstridda.

Men inte nog ddrmed. Problemet med de
omtvistade forskningsronen gar djupare an
sd. Och detta har sarskilt stor betydelse for
relationen exegetik — predikan. Ty svérighe-
ten bestar inte bara diri att bibelforskning-
en dr praglad av diskussion och motsattning-
ar. Det ar inte heller rorligheten och me-
todvirrvarret inom exegetiken, som dr det
egentliga problemet, 4ven om allt detta kan
te sig betdnkligt ur férkunnelsens synpunkt.
Ty man kunde ju hoppas pé battre tider
langre fram. Svarigheten bestar inte heller i

(1980), s. 201-216 och H. Koppang, ibid, s. 217-230.
Ett intressant bidrag fran sociologiskt héall foreligger
hos Olaf Aagedal i Harald Bekken (red), Tro og erfa-
ring (1981), s. 116-131. - Trots den friska starten blev
debatten om Hognestads program foga fruktbar ur pre-
dikans synpunkt. Diskussionen kom mycket snart att
rora sig om Hognestads egen teologiska position, hans
stallning som prist etc. Denna utveckling kan beklagas,
aven om det ar svart att se hur den skulle ha kunnat
undvikas. Man kan f.6. i efterhand ifrAgasatta om Hog-
nestads konception var en lamplig utgangspunkt for en
fruktbar debatt om férkunnelsen. Detta med tanke pa
de metodiska och teologiska brister som vidlader den;
jfr sarskilt den debatt om avhandlingen som antytts
ovan.

2 Jfr Wingrens kritik, NTT 79 (1978), s. 210f.

2 Detta galler ocksd Hognestad.

2 Ifr Anne-Berit Stensaker, Ett hjertesukk fra “gras-
rota”, i Fra skrivebord til prekestol, s. 75 ff.

25 Se Birger Gerhardsson och Lars Hartman, Situatio-
nen inom den nytestamentliga exegetiken, STK 58
(1982), s. 109-116.

2 Joseph Fitzmyer, Dédahavsrullarna och Nya Testa-
mentet efter trettio ar, STK 58 (1982), s. 117-130.

¥ Birger A. Pearson, De nyfunna gnostiska texterna
och Nya tetamentet, STK 58 (1982), s. 131-138.
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att exegeterna dessvirre dnnu inte har natt
fram till ndgon definitiv sdkerhet. Saken ar
tviartom den att forskningens ron principiellt
skall vara relativa. Detta i den meningen att
de alltid skall kunna stdllas under diskus-
sion. Som all annan vetenskap har exegeti-
ken som huvudprincip att alla uppnadda re-
sultat skall kunna ifrgasittas, debatteras.
Inga rén dr sa definitiva att de ar hojda over
diskussion. De ma sedan vara hur “sakra”
som helst (och det finns verkligen séddana).
Darfor kommer forskningen aldrig att kun-
na leverera nagot annat dn relativa resul-
tat.?®

Diskussion ar alltsa forskningens signum.
Den ror sig nédvéandigtvis med arbetshypo-
teser och fors6ksvisa resultat. Det méste s&
vara. Ty bara pa detta satt kan forskningen
foras framat. For kyrkan och hennes for-
kunnelse blir ddirmed anvindningen av exe-
getikens ron ytterst problematisk. Bibel-
forskningens resultat ar provisoriska och re-
lativa. Kyrkans férkunnelse méste bira den
absoluta visshetens pragel. Kan den under
sadana omstindigheter vinta sig nigon
verklig hjalp fran exegetiken? Detta for oss
over till fragan om vad bibelforskningen
egentligen har att erbjuda predikan av - 14t
vara provisoriska och relativa — resultat.
Darefter blir det aktuellt att diskutera om,
och eventuellt pd vad satt, de exegetiska
ronen skall kunna bli till nytta fér kyrkans
aktuella férkunnelse.

Man har ibland forestillt sig att vi ur det
nytestamentliga materialet skulle kunna ar-
beta fram ett slags monsterforkunnelse eller
atminstone grundmoénstret i den urkristna
predikan.  Drivkraften bakom sidana
strivanden har inte bara varit historisk nyfi-
kenhet. De har varit styrda av mera langtga-
ende ambitioner. En “modellpredikan” i
NT skulle kunna bli av normerande, eller i
varje fall av starkt forpliktande, karaktar
for nutida forkunnelse. Emellertid ar for-
hoppningar i denna riktning lite realistiska.
NT innehéller ingen ’monsterpredikan’.
Nirmast kommer kanske Hebreerbrevet.
Dess karaktdr 4r dock omdebatterad. Det
slutar som ett brev och har adven i Gvrigt
vissa brevliknande drag. Till sin huvuddel
paminner det dock om en teologisk traktat

eller en teologiskt argumenterande predi-
kan. Inom forskningen ar det numera en
ganska vanlig uppfattning att Hebr ér en
predikan som en urkristen larare forfattat
och sint till en f6r honom kéand férsamling,
dar den skall lisas upp.? Den har dirfér en
starkt litterdr pragel. Denna 16sning — som
jag uppfattar som den basta hittills — soker
gora rattvisa at sévil predikokaraktaren
som brevstilen. Men den far samtidigt som
konsekvens att inte heller Hebr kan betrak-
tas som representativt for den urkristna pre-
dikan sddan den normalt tedde sig. De pau-
linska breven ar inte heller nagra predik-
ningar, dven om de i vissa partier sakerligen
aterspeglar apostelns muntliga forkunnel-
se.® Vad missionspredikningarna i Apg be-
traffar ar de starkt stiliserade. De visar
egentligen bara vilka moment som var ut-
mirkande for missionsforkunnelsen enligt
Lukas mening. Sedan kan man diskutera
om det dr den med Lukas samtida predikan
eller den palestinensiska kyrkans missions-
forkunnelse som aterspeglas i texterna. Den
Jesusforkunnelse som moter oss i evange-
lierna bestdr till stor del av Jesusord som har
sammanredigerats till stérre talkomposi-
tioner (t.ex. Bergspredikan) i urkyrkan.
Dessa ger oss otvivelaktigt innehéllet i Jesu
forkunnelse. De enskilda Jesusorden (Jesus-
logierna) formedlar nagot av den kraft och
silta som hans muntliga formuleringar var
praglade av. Men evangelierna ger oss ingen
information om hur hans predikan narmare
besett var beskaffad.

NT innehéller allts ingen “modellpredi-
kan”. Och den nytestamentliga exegetiken
kan inte heller arbeta fram nagot generellt
grundmonster som kan antas ha satt sin pra-
gel pa allt vad urkristen predikan heter. Det
betyder dock ingalunda att de predikofrag-
ment och forkunnelsescheman som har des-
tillerats fram av exegetiken skulle sakna in-
tresse for predikan i dag. De visar vilka
punkter i den kristna tron som var visentli-

28 Jfr mina tidigare nimnda artiklar, not 11.

2 Denna syn hivdas inte minst i den tongivande kom-
mentaren, Otto Michel, Der Brief an die Hebrier®
(1966).

3 Jfr Anders Ekenberg, art cit.



ga i forkunnelsen. Det nytestamentliga pre-
dikostoffet avslojar vidare vilken inriktning
forkunnelsen hade. Sedan lange har man
inom bibelforskningen observerat att den
urkristna predikan tycks ha varit timligen
flexibel i forhallande till det auditorium som
den riktade sig till. Det betyder att den var
olika utformad om den var missionspredi-
kan (kerygma) eller férsamlingsundervis-
ning (didache).*" Sjalvfallet fir inte distink-
tionen goras for skarp. Férsamlingspredikan
(didache) var nog — dven om den till stor del
bestod i etisk vigledning — ofta en fordjupad
undervisning om de grundliggande moment
i den kristna tron som proklamerats redan i
missionsbudskapet (kerygma). Men skillna-
den mellan utétriktad och inétriktad forkun-
nelse finns dér. I en folkkyrkosituation &r
naturligt nog en sadan distinktion i forkun-
narverksamheten svar att genomfora i yttre,
organisatorisk mening. Den ar formodligen
inte ens onskvird. Det hindar dock inte att
den nytestamentliga dtskillnaden mellan ke-
rygma och didache bor vara ett memento f6r
kyrkan i hennes férkunnaraktivitet ocksa i
folkkyrkosammanhang.

Viktigare &n dessa iakttagelser ar dock ett
annat exegetiskt ron av mer generell art. Jag
har redan namnt den dialektiska teologins
betonande av att hela NT ar kerygmatiskt,
dvs. att det ar forkunnande till sin karaktir.
Detta ir en insikt som Barth, Bultmann och
deras efterféljare ingalunda 4r ensamma
om. Mer eller mindre starkt betonar alla
exegetiska riktningar i dag att de nytesta-
mentliga texterna ar forkunnelse. De ma
sedan vara proklamerande, undervisande,
bekénnande, lovsjungande. I en eller annan
bemaérkelse vill hela NT vara férkunnelse i
detta ords vidaste mening.

Denna grundldggande insikt ar rimligen
en maktig inspirationskalla for kyrkans pre-
dikan. Det nytestamentliga stoffet &r for-
kunnelse. Det skall brukas i predikan. Det
var riktat till en gdngen tids méinniskor, talat
in i deras speciella situation. Predikantens
uppgift dr att flytta dess budskap in i den
egna forsamlingens situation.

Med detta sista har vi vidrort ett problem,
som vi har diskuterat tidigare och som kom-
mer att behandlas ytterligare lingre fram,
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namligen foérhallandet mellan textens ur-
sprungliga situation och det lige som dagens
predikant befinner sig i. Lat mig hir bara
understryka det som jag framhdllit tidigare,
ndmligen att exegetiken bast tjanar predi-
kan genom att vara exegetik, dvs. genuin
historisk forskning. Ty pa det séttet kan den
hjalpa till att lagga grunden for en sakligt
forsvarlig anvindning av texten i nya situa-
tioner.

Efter dessa mera generella anmirkningar
om exegetikens betydelse for predikan i dag
kan det vara lampligt att peka pa nagra
arbetsomraden, dar bibelforskningen borde
ha méjligheter att berika férkunnelsen.*?

Mycken mdda har man inom exegetiken
agnat at fragor om de nytestamentliga skrif-
ternas tillkomst, deras ursprungsmiljo, de-
ras beroende av samtida litteraturformer,
stilideal etc. Kunskap i detta avseende ar
viktig for teologi och forkunnelse. Den for-
hindrar effektivt att man kan betrakta dessa
skrifter som teoretiska produkter, upphdjda
6ver tid och rum. De bar uppkomstmiljons
stampel, eftersom de ér riktade in i konkre-
ta situationer i det forflutna. Detta giller
framfor allt de nytestamentliga breven. Men
det har sin giltighet ocksa for evangelierna
och Apg, trots deras berattande karaktar.
Inte heller evangelierna och de traditions-
stycken som ingdr i dem &r, som bekant,
tillkomna som principiella, tidlosa doku-
ment. De har, trots sin episka form, en
forkunnande funktion. Det innebar att de i
utgéngslaget riktade sig till konkreta situa-
tioner i samtiden. Just darfor har de ocksa
en sé& genuin historisk forankring att de kan
tala meningsfullt in i liknande situationer i
l&ngt senare epoker. Exegetiken kan hir

3! Distinktionen gér framst tilibaka till C. H. Dodd,
The Apostolic Preaching and its Developments (1936).
~ Wingren, Predikan, s. 10ff, kritiserar Dodd f6r att
distingvera alltfér skarpt. W. sjalv tycks dock tendera
till att gora all predikan till kerygma. — Gerhard Del-
ling, Wort Gottes und Verkiindigung in Neuen Testa-
ment (1971) gor en klar och skarp distinktion ut frin
sprakbruket utan att bortse frdn sammanhangen mellan
de bada typerna av predikan, jfr 106 ff med 117 ff. Se
ocksd Nils A. Dahl, Jesus in the Memory of the Early
Church (1976), sérskilt s. 11-36.

32 Jfr E. Larsson i Bibeln og teologien, s. 120132 (se
not 11).
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hjalpa forkunnelsen i dverforingsprocessen
(som forvisso har andra och djupare dimen-
sioner dn den som den vetenskapliga exege-
tiken kan goéra nigot at) genom att klargora
vad textens ursprungliga intention egentli-
gen var.

Nara forbunden med sédana isagogiska
studier ar exegetikens tidshistoriska forsk-
ning. For den nytestamentliga exegetiken
giller det framst forhéallandena pa judiskt
och hellenistiskt omrade. Ett studium av
situationen i Palestina vid var tiderdknings
borjan for oss ndrmare Jesu och urkyrkans
verklighet. En undersokning av politiska,
religiésa, kulturella och sociala forhallanden
i den hellenistiska vérlden leder oss in i den
miljo dér de forsta hednakristna forsam-
lingarna vixte fram. Detsamma gor studiet
av antikens religioner. Allt detta underlattar
forstdelsen av nytestamentliga texter. Det
skdnker dem perspektiv, som en “imma-
nent” lasning av NT inte kan ge. Att detta
kan hjélpa till att berika predikan borde
vara stdllt utom allt tvivel.

Den nutida Jesulivsforskningen ar en del
av den nytestamentliga exegetiken som kan
verka klargorande for kyrkans férkunnelse
och undervisning. Ett sddant pastaende in-
nebir inte att den skulle ha nitt fram till
uppseendevickande resultat. Men det bety-
der att man genom denna forskning kan fa
klargjort vad som ar mojligt respektive
omdjligt att veta om den historiske Jesus.
Kanske ocksé vad som ar nédvindigt och
mindre nddvindigt att veta. Redan det f6r-
hallandet att exegetiken betonar evangelie-
stoffets forkunnarkaraktidr ar av betydelse.
Det utesluter som bekant inte att det kan
meddela historisk information. Men forkun-
nelsckaraktéren gor att man inte kan vénta
svar pa vilka fragor som helst. De nytesta-
mentliga tradenterna och forfattarna var
inte alltid intresserade av de fragor som vi
finner historiskt intressanta. Darfor tiger de
ofta pd de punkter dar vi ville ha informa-
tion och talar ibland pa ett sitt som for-
bryllar. Vi skall inte férdjupa oss i orsaker-
na. I stillet far jag bara generelit ange att
det, pd grundval av det material vi har,
ligger inom det mojligas gréins att fa fram
huvuddragen i Jesu liv. Det ar likasa mojligt

att ange centrala moment i hans forkunnelse
och handlande. Vad gérningarna betraffar
ar det framst undren som tilldrar sig intres-
se. Ocksd hir kan exegetikens syn pa
evangeliestoffet bli av betydelse for predi-
kanten. Det dr en viasentlig insikt att dven
underberittelserna vill vara forkunnelse. En
kongenial behandling av undertexterna ir
darfor att forst frdga efter deras religiosa
budskap. Forst nédr detta &r gjort blir det
aktuellt att eventuellt stilla fakticitetsfra-
gan, nigot som f.6. bara kan ske genom en
undersokning av berdttelsen om undret. Den
varldsaskadningsmassiga frigan om under
Over huvud taget kan intréffa undandrar sig
sjalvfallet ett rationellt besvarande.

Trots att teologin frn forsta stund har
arbetat med bibeltexternas innehall och s6kt
astadkomma bibelteologiska sammanfatt-
ningar och begreppsdefinitioner, ar det inte
minst pd detta filt som exegetiken i dag kan
bli fornyande och inspirerande for férkun-
nelsen. En forutsittning fér detta ar att bi-
belforskningen verkligen forblir historisk.
Det ar namligen forst och fraimst dess kon-
sekventa historiska inriktning som gor att
exegetiken i dag kan ha nagot nytt att kom-
ma med i férhéllande till tidigare teologiska
insatser. Dagens exegetik har exempelvis
avslojat sammanhang i NT, som tidigare har
varit férbisedda. Den har ocks& pekat pa
variationer, som en tidigare, harmoniseran-
de teologi inte har upptickt. Allt detta har
blivit mojligt frimst genom bibelforsk-
ningens konsekvent historiska tolkning av
texterna.

Exegesen av texter och den bibelteologi-
ska analysen av begrepp och termer kan
ocksa tjdna till att befria teologiska uttryck
och formler frin den babyloniska fingen-
skap som de héllits i av traditionen. Centra-
la termer och forestillningar i NT har ofta
under kyrkohistoriens gdng — inte minst i
konfliktsituationer — preciserats sd hart till
innebérden att nyanserna bortfallit. Det har
didrmed skett en utarmning av inneboérden.
Ofta har denna harda definiering varit
nddvindig. Men den har da fatt som foljd
att forkunnelsen under langa tider har fatt
gora bruk av termer och formuleringar som
fatt sin teologiska profil i en bestamd kyrko-



historisk situation. Sjéalvfallet har detta kun-
nat verka himmande och utarmande pé pre-
dikan. Exegetiken av i dag har har mojlig-
heter att aterskinka dessa uttryck och kon-
ceptioner deras méngfaldigare och rikare
bibliska innebdrd, detta allt till férkunnel-
sens fromma.

Diarmed har jag pekat pa en del mojlighe-
ter som exegetiken har att inspirera férkun-
nelsen. P4 nytt aktualiseras da fragan hur
detta skall kunna ske. Problemen har jag
redan angett: Spénningen mellan exegeti-
kens dd och predikans nu, splittringen mel-
lan skilda skolriktningar inom bibelforsk-
ningen, de omdiskuterade, i princip alltid
relativa, forskningsresultaten. Alla de an-
tydda svarigheterna utgdr ett enda komplex,
som problematiserar predikans moéjligheter
att tillgodogora sig exegetikens resultat. I
den fortsatta framstillningen kommer jag
att behandla de komplicerade faktorerna
som en enhet.

Hur skall predikan kunna utnyttja bibel-
forskningens rén? Ar det 6.h.t. mojligt?
Kan forkunnelsen stodja sig pad ndgot sa
instabilt och konjunkturbetonat som nutida
bibelvetenskap? Ar det inte lika bra att ef-
ter basta forstdnd och samvete utldgga bi-
beltexten som den foreligger i Gversattning,
utan att bry sin hjirna med omstridda, svéar-
tillgéngliga och osékra tolkningar? Invand-
ningar av detta slag ar forstaeliga. Dirmed
inte sagt att de ar héllbara. LAt mig bara
gora ett par papekanden.

Det ér for det forsta inte riktigt att det
skulle rada totalt kaos vad exegetiska resul-
tat betriaffar. Rorligheten ar férvisso — som
jag har framhallit — stor och debatten mang-
faldig. Men sjalvfallet ar det vissa omriden
som avtecknar sig som “sikra”. Aven dessa
ar relativa i den meningen att de alltid skall
kunna sittas under debatt. Men detta bety-
der som regel lite i praktiken eftersom de
har en solid grund. Det férekommer visser-
ligen mirkliga omvarderingsférsék ocksé
betraffande sidana resultat. Men de be-
hover 1angt ifrén alltid tas pa allvar. En god
del av de teser som ofta uppméarksammas
mest och forvirrar debatten ar svagt under-
byggda. Det visar sig, om man borjar gran-

ska argumenteringen. Inte minst galler detta .
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en del Jesulivsstudier frin de senaste tio-
aren.*® Osikerheten pi det exegetiska om-
radet skall alltsd inte Overdrivas. Den ar
tillrackligt besvirlig andé for predikans vid-
kommande. Dock inte s& komplicerad att
forkunnelsen med gott samvete kan vara
exegetiken forutan.

For det andra. Om forkunnelsen skall
kunna f4 ndgon ingéng hos dagens méanni-
skor, méste den ta hénsyn till nutidens kriti-
ska tankande. Skaran av dem som inte stil-
ler kritiska fragor till bibeln krymper undan
for undan. Det giller ocksé kristna méanni-
skor. I det laget méaste predikan ha hjilp
frdn en forskning, som hederligt och sakligt
tar upp historiska fragor och teologiska pro-
blem. Sker inte detta ar det fara virt att
kyrkans férkunnelse kommer att te sig irre-
levant for kritiskt vakna méanniskor.

Diérmed kommer vi in pé en tredje syn-
punkt, som delvis har berorts tidigare men
déa i samband med den bibelteologiska pro-
blematiken. Exegetiken har en nodvindig
kritisk uppgift gentemot forkunnelsen. Det
har genom tiderna utvecklats en homiletisk
tradition i fOrstdelsen av texterna, som ofta
blir bestimmande fér dagens predikan. Det
ar ingalunda sékert att det nytestamentliga
budskapet bést kommer fram med hjélp av
denna tradition. De traditionella formule-
ringarna, greppen och synsitten kan t.o.m.
vara ett hinder for forstéelsen i dag. Hir
kan exegetiken astadkomma en hilsosam
och nédvindig av-schablonisering.

Konklusionen av dessa dverviaganden blir
salunda att dagens forkunnelse inte kan
undvara den vetenskapliga bibelforskning-
en.

3. Predikan — exegetik —
dogmatik

Fragan ar alltsd inte om kyrkan i sin forkun-
nelse skall anvénda sig av exegetiken och
dess resultat. Det avgérande spérsmélet ar
hur det skall ske. Av det som redan fram-

33 Se t.ex. S. G. F. Brandon, Jesus and the Zealots
(1967), jfr haremot Martin Hengel, Var Jesus revolu-
tiondr? (1970).
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kommit torde det sti klart att hela denna
sammansmaltningsprocess inte kan dverla-
tas 4t den enskilde prasten. Det &r en upp-
gift av sddana dimensioner att den for att
losas framgangsrikt kréver ett samarbete
mellan teologiska discipliner. Som jag ser
det dr det den systematiska teologins upp-
gift att hjalpa predikan i dess skriftanvénd-
ning genom att foreta en analys av sévil det
exegetiska materialet som av den situation
dar kyrkan i dag har att verka. Detta bety-
der inte att dogmatiken skall dirigera for-
kunnelsen. Men den teologiska reflexionen
kan bli till avgorande hjdlp f6r predikan
genom att analysera fram vad som &r det
barande och vasentliga i bibelforskningens
resultat. Vidare genom att ge antydningar
om i vilket avseende dessa kan appliceras i
nutiden under bevarat samband med kyr-
kans bekénnelsetradition.

Nar jag héar talar om den systematiska
teologins roll, ar det framst dogmatiken jag
tanker pa. Nu &r det vilbekant att man kan
ha hogst olika uppfattningar om dogmati-
kens visen och uppgift. Och jag ténker inte
ge mig in i ndgon diskussion pa den punk-
ten. En genomgéng av ett antal dogmatiska
arbeten eller troslaror har emellertid gett
vid handen att de alla menar sig ha nigot
slags uppgift i forhéallande till predikan just
med avseende pa Skriftanvandningen. Och
da det ar bara denna relation mellan dogma-
tik och predikan, som &r av intresse hir,
kommer jag i fortsdttningen att bruka ordet
dogmatik i ganska odifferentierad bemar-
kelse. Men forst ndgra exempel pé hur olika
teologer ser pd relationen dogmatik — pre-
dikan ur bibelanvandningens synpunkt. Lat
oss borja med de mest konfessionellt be-
stamda.

For Leiv Aalen®* dr dogmatikens uppgift
att tjene til kritisk besinnelse p& kirkens
forkynnelse ved & belyse den utfra den kir-
kelige laereutvikling.” Vidare att konfron-
tera den “med det bibelske Kristus-vitnes-
byrd slik det er forstatt i kirkens bekjennel-
se.” Aalen erkidnner den vetenskapliga exe-
getikens ratt att kritiskt undersoka bibelma-
terialet. Och han anser det likgiltigt {or tron
om enskildheter i det nytestamentliga stof-
fet kan verifieras pa exegetisk vig, bara de

grunddrag som inglr i det apostoliska ke-
rygmat forblir oanfaktade. Men det &r ovisst
vilken roll exegetiken egentligen spelar f6r
hans syn pd dogmatikens uppgift gentemot
predikan. “'Til forskjell fra exegese och bi-
belteologi vil den (dogmatiken) tvers gjen-
nom det historisk-kritiske arbeid med det
bibliske materiale alene spke det blivende
innhold i det bibliske budskap”.

Regin Prenter, som ocksa erkinner exe-
getikens ratt, placerar dogmatiken “pa
veien fra Guds apenbarings historiske be-
vidnelse i de bibliske skrifter til den nutidige
bevidnelse i den aktuelle kirkelige forkyn-
delse som et uundvaerligt led i denne sidstes
forberedelse.”

Karl Barths vilkdnda syn att teologin
skall tjana predikan, )a, att teologi och pre-
dikan egentligen har samma uppgift, leder
sjilvfallet till den mest “predikovinliga”
dogmatiken.3® Hans héllning till historiskt-
kritisk forskning och dess betydelse for for-
kunnelsen ar dock anfidktbar, som jag har
antytt ovan. Tydligt ar att den, just som
historisk vetenskap, inte har nagon vasentlig
uppgift i hans konception.

For Gerhard Gloege®” har dogmatiken sin
plats pa overgangen mellan (exegetisk) ut-
liggning och forkunnelse. Den skall préva
forkunnelsen mot exegesen av historiska
texter. Samtidigt skall den kritiskt interpre-
tera texterna ut frin den kristna existensens
nutidserfarenhet.

Som bekant férordar Gustaf Wingren ett
brett, allmédnteologiskt arbete med predi-
kan, dar saval exegetik som dogmatik ar
involverade och dar exegetiken uppmanas
att verkligen hélla sig till sin historiska upp-
gift. Man kan pastd att ndgot liknande -
mutatis mutandis — hivdas ocksa i de senas-
te svenska bidragen till kristen trosléra, dar
frigan om en forsvarlig bibeltolkning och
bibeltillampning spelar en viktig roll och dar
rimligtvis ett samspel mellan disciplinerna

3 Leiv Aalen, Dogmatisk grunnriss (1965), s. 36 ff.

35 Regin Prenter, Skabelse og Genlgsning. Dogmatik”
(1955) s. 15.

36 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik 1/1,1.26.

37 Gerhard Gloege, art Dogmatik, RGG I (1958), sp.
225-230.



forutsittes. Visserligen star inte predikan i
centrum for intresset annat 4n indirekt. Det
som upptar férfattarna mest ar bibeltillamp-
ningen i vidare mening. Men darmed kom-
mer ocksd predikan med. I Jarl Hembergs,
Ragnar Holtes och Anders Jeffners bok,
Minniskan och Gud. En kristen teologi,
(Lund 1982) dr spdrsmélet om kriterierna
for en rimlig bibelanvdndning en central fra-
ga. De tre kriterier som man laborerar med
ar identitetskriteriet, erfarenhets- och re-
levanskriteriet samt integrationskriteriet.
Talet om identitetskriteriet forutsitter att
det bibliska stoffet har ett centrum och en
periferi, varvid centrum klarast ger uttryck
at Skriftens visen, dess identitet. Erfaren-
hets- och relevanskriteriet anger att den
kristne inte bara dr utlimnad &t berittelser-
na om hur Jesus forkunnade och handlade
under sin jordiska levnad. Det uttrycker att
den kristne erfar Kristus som en levande
makt i nuet och detta pa ett s& betvingande
sétt att det ger nya insikter och perspektiv
betrdffande honom och hans relation till
maénniskor. Integrationskriteriet slutligen
kommer tiil anvandning vid den intellektu-
ella bearbetningen av den troserfarenhet
som umginget med bibeln ger. Talet om
integration avser att man i denna troserfa-
renhet soker inkludera den kunskap om
ménniskan och hennes tillvaro som veten-
skapen av i dag kan formedla.

Dérmed har jag gett nagra antydningar
om hur representanter fér dogmatiken — or-
det taget i vid mening — ser pa sin uppgift i
forhallande till fdrkunnelsen, eller i vidare
perspektiv, bibelanvindningen. Det har vi-
sat sig att de alla hdvdar att deras vetenskap
i ndgon bemirkelse kan bli till hjalp i nutida
Skriftbruk framst da for predikan. Preten-
tionerna véxlar avsevirt. Det finns variatio-
ner ocksd i den tilltro som man hyser for
vetenskaplig bibelforskning.

Efter detta ar det hog tid att atervinda till
fragan hur exegetikens resultat skall kunna
komma férkunnelsen till godo. Jag har re-
dan hévdat att dogmatiken hér har en upp-
gift. Denna mening har, som vi sett, gott om
foretradare bland systematiska teologer.
Den avgorande frigan blir dd denna: Hur
kan dogmatiken hjalpa forkunnelsen att ut-

11 - Sv. Teol. Kv.skr. 4/83
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nyttja en exegetiskt tolkad bibel? Négot ut-
tommande svar kan givetvis inte ges. Bara
nagra synpunkter skall anforas.

Dogmatiken kan spela en avgdrande roll,
nér det giller att 6verbrygga klyftan mellan
exegetikens historiska resultat och forkun-
nelsens aktuella behov. Spanningen pa den-
na punkt ar alltid aktuell och kan som be-
kant vara ytterst kinnbar. Genom det exe-
getiska arbetet kommer ibland den nytesta-
mentliga tankeviarlden att framsta som sall-
samt frimmande. Det realistiska historiska
arbetet har d vidgat klyftan mellan bibelns
virld och var, eller rittare, gjort den med-
veten. Frdgan om den homiletiska anvand-
barheten av de bibliska tankarna och fére-
stdllningarna blir akut. P4 denna punkt kan
dogmatiken utféra en viktig uppgift. Den
kan med utgéngspunkt i sin fortrogenhet
med dagens tdnkande och sin kannedom om
kyrkans laro- och utlaggningstradition fore-
ta en analys av det exegetiska materialet.
Med denna granskning kan den hjilpa ho-
miletiken att i stoffet urskilja vad som har
teologisk relevans for andra tider dn det
forsta drhundradet. Det 4r inte minst tradi-
tionen som har ar en viktig faktor.* Ty den
ar inte — som man ibland har forestillt sig -
en enda stor férvrangning av det ursprungli-
ga bibliska budskapet. Utglidningar och for-
vanskningar har forvisso férekommit. Kyr-
kans laro- och utldggningstradition ar ingen
ofelbar storhet. Men detta far inte hindra
teologin och forkunnelsen fran att i tradi-
tionsstrommen soka urskilja och dra nytta
av den levande forbindelsen med det apos-
toliska budskapet. Med sin 6verblick Gver
det kristna tdnkandets historia kan dogmati-
ken hér bli till ovarderlig hjalp. Dess insikt i
nutidens tankestromningar och verklig-
hetsforstaelse kan vidare hjilpa homiletiken
att finna lampliga anknytningspunkter for
forkunnelsen. Den kan ocksa ge vissa anvis-
ningar om hur de bibliska tankegdngarna
skall kunna kommuniceras i det intellektuel-
la och andliga klimat som vi lever i.

Men dogmatiken kan gora predikan en
tjanst ocksé nar det giller de omstridda och

38 Jfr har bl.a. H. Hemberg — Holte - Jeffner, Méanni-
skan och Gud, s. 44f.
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relativa forskningsresultaten och striderna
mellan olika skolriktningar. Sjalvfallet har
inte dogmatiken kompetens eller mandat att
avgora de rent bibelvetenskapliga tvistefra-
gorna. De iar ofta beroende av en ytterst
detaljerad och differentierad exegetisk ar-
gumentering. Trots detta dr den inte utan
talan. Den kan fylla en viktig funktion ge-
nom att Kritiskt granska de utgingspunkter
for argumentationsrackorna som ar dtkomli-
ga. Ty manga exegetiska resonemang har
teologiska eller filosofiska utgéngspunker
som predisponerar fér bestimda resultat.
En dogmatisk genomlysning av grundvalar-
na for argumenteringen skulle i méanga fall
fora till en halsosam reducering av respek-
ten for vissa exegetiska ron.

Dogmatiken behdver emellertid inte ndja
sig med denna negativa uppgift. Genom att
analysera de mangskiftande exegetiska re-
sultaten kan den fylla en viktig och positiv
funktion. Ut fran sin insikt om kristet tan-
kande genom tiderna och om nutida tanke-
forutsittningar har den goda mdjligheter att
genomfora en séllningsprocess. Den kan i
den brokiga massan av exegetiska resultat
arbeta fram det teologiskt anvindbara stof-

fet, det som for sin validitet inte pd ett
avgorande sitt ir beroende av omstridda
historiska detaljer. Sjalvfallet méste dogma-
tiken d& ha négot slags urvals- och anvind-
ningskriterium. Och d& uppgiften i detta fall
ar att bistd predikan i dess Skriftanvind-
ning, ar det rimligt att kriteriet relateras till
forkunnelsens uppgift. Denna ar, forkortat
uttryckt, att predika Kristus sa att det leder
manniskor till fralsning. 1 evangelisk-lu-
thersk kontext innebar detta att férkunnel-
sen skall bdde déoma och uppritta manni-
skan, att den skall fungera som lag och
evangelium. Ett dogmatiskt arbete som sker
inom denna traditions ram har hir ett avgo-
rande kriterium for bibelanvindning. Krite-
riet har som bekant gammal, god hivd. Men
det behdver kanske papekas sarskilt att det
méste f& fungera ocksé nér det ror sig om en
exegetiskt tolkad bibel, ndgot som inte tycks
vara lika sjélvklart. Det vill for vér fragas
vidkommande séga att dogmatiken i dag har
till uppgift att hjalpa kyrkan att integrera
teologiskt relevanta forskningsresultat fran
bibelvetenskapens falt i sin lag-evangelie-
predikan.



Homiletik och forkunnelse

Professurerna i kyrko- och samfundsveten-
skap vid teologiska fakulteterna har fatt
foljande nya beskrivning av d@mnesinnehal-
let:

Kyrko- och samfundsvetenskap innefattar forsk-
ning med anvindning av olika metoder inom en
rad delomraden, som forenas i sin inriktning pa
de kristna kyrkornas och samfundens praxis i sin
historia och nutid: gudstjanst- och fromhetsliv,
forkunnelse och undervisning, sjalavard och ka-
ritativ verksamhet, organisatorisk och rittslig ut-
gestaltning, estetiska och konstnirliga uttrycks-
former samt inbdrdes relationer.

Redaktionen for STK har tagit fasta pa vad
som sédgs om inriktningen pa kyrkornas och
samfundens praxis vad géller forkunnelsen
och stillt foljande fraga till personer med
speciellt ansvar for utbildningen av préaster
och pastorer inom Svenska kyrkan och
Svenska Missionsférbundet: Pa vad satt kan
forkunnelsen och utbildningen i homiletik
inom Din kyrka och Ditt samfund ha hjilp
och nytta av den vetenskapliga bearbetning-
en av forkunnelsen inom det akademiska
amnet kyrko- och samfundsvetenskap?

Predikans varfér och hur

Utan fungerande religion i enskilt andligt
liv, i kyrka och samfund och i folklig from-
het skulle religionsvetenskapen vid de teolo-
giska institutionerna sakna beréttigande.
Eftersom religionen férekommer i skilda
former skall vetenskapen om den vara fri
och obunden. Med hénsyn till den religitsa
strukturen 1 vart land ar det berittigat med
en storre uppmirksamhet pé kristendomen
an pa andra religioner, &ven om kunskapen

om dessa ar betydelsefull nog i ett pluralis-
tiskt samhélle med stora invandrargrupper.
Trots sin motiverade slagsida mot kristendo-
men kan religionsvetenskapen inte vara
konfessionell. Obunden av konfessionella
hinsyn skall den s6éka sanningsenligt forsté
bl.a. fenomenet kristen religion.

Den pastoralteologiska utbildning jag
foretrader ar knuten till samfundet Svenska
kyrkan. Den utgér fran ett fungerande kyr-
koliv och syftar att géra dem, som é&r kallade
dartill, skickade for tjanst i denna kyrka.
Varje kyrka med sitt liv i gudstjanst, sja-
lavard, diakoni och undervisning har tillika
en historia. Kyrkan bygger pé gudsuppenba-
relsen, forberedd genom profeterna och
fullbordad i evangeliet. Darfor lever den i
spanningsfaltet mellan ett férflutet och ett
nu, mellan dogmat, kulturen och samhallet.

Ur en viss synpunkt géller det i all kyrklig
verksamhet att sl& en brygga mellan ett for-
flutet och ett nu. Det forflutna ar dokumen-
terat i heliga urkunder och larotraditioner.
Ur en annan och djupare synpunkt ar det
forflutna likvil ett levande nu, eftersom den
hérnsten, pé vilken kyrkan bygger sin exi-
stens, ar den uppstadndne och levande Her-
ren. Uppgiften ar alltsa att gora detta Guds
eviga nu levande, begripligt och engageran-
de i vart historiska och foranderliga nu.

Ett av medlen for formedlingsprocessen
ar predikan. Amnet kallas som bekant ho-
miletik. Dess innebérd ar konsten att sam-
tala. Det dr alltsd i allra hogsta grad ett
kommunikationsamne, dar avsidndare och
mottagare borde vara inbegripna i dialog
med varandra. En av homiletikens angelag-
na uppgifter ar att lata predikan behdlla
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eller aterfa sin karaktar av budskapsférmed-
ling, fran avsandare till mottagare, fran Gud
till méinniska. Kommunikationsprocessen
kraver ingdende kunskap om badadera.
Den sker ndmligen inte automatiskt utan
formedlas av det manskliga sprakroret i for-
kunnarens person.

I sin Predikans historia (1962%) poing-
terar Yngve Brilioth skriftbundenheten som
ett karakteristikum f6r den urkristna pre-
dikan. Samma drag Aaterfinner Anders
Ekenberg i sin uppsats om urkristen predik-
an (i festskriften till Ake Andrén 1982).

Traditionen fullféljs i den evangeliska
predikan, vilken i regel ar textanknuten. Ett
problem i den homiletiska utbildningen ér,
hur denna text fran forfluten tid kan om-
vandlas till ett aktuellt budskap for nuets
manniskor. Sa lange det fanns fasta andliga
traditioner med utbildade predikomonster
och ett sprak, som forstods av forsamlingen,
var reflexionen &ver den hermeneutiska
processen mindre tringande. Idag ar den ett
ofrdnkomligt maste. Predikanten star infor
den svéra uppgiften att utifran ett exegetiskt
studium och kunskaper om kyrkans larotra-
dition pa nytt formulera budskapet s&, att
det blir ett levande och aktuellt ord fran
Gud.

Orden skall tolka den gatfulla méanskliga
tillvaron och skdnka &horarna tillforsikt,
hopp, mening och livsinnehéll. Varje man-
niskoliv kdnnetecknas av ofrdnkomliga kri-
ser och konflikter av djupgéende existentiell
innebord. Foérenklat kan den homiletiska
uppgiften anges sa, att predikan skall tolka
manniskolivets gétfullhet, dess brustenhet
och méjlighet, i ljuset av det kristna grund-
paradigmet Jesu dod och uppsténdelse och
den Gud som uppenbarar sig som Fader,
Son och Ande.

Arbetet med hermeneutiken, vari ocksa
ingdr en analys av den skapande processen
hos budskapsférmedlaren, ar en valdig upp-
gift, som inte 16ses pa nigra minader. Har
skulle den akademiska undervisningen i kyr-
ko- och samfundsvetenskap (”praktisk teolo-
gi”’) forberedande kunna trida in, inte ge-
nom att forsvéra sig &t en konfession utan
genom att rikta in sig p4 de problem, som &r
gemensamma foér alla kyrkor. Det ar en ve-

tenskaplig uppgift att forstd drivkrafterna
bakom texttolkningarna och belysa, hur och
varfér de kommer till stand.

Den praktiska teologin har ocksa aadra
aktuella uppgifter. I mitt korta inlagg maste
jag dock koncentrera mig pa predikan. Ma-
terial till analysen av den hermeneutiska
processen kan hamtas bade fran foérfuten
tid och nutid. Radio- och TV-predikningar,
betraktelser i vecko- och dagspress sc<ulle
kunna vara utgéngspunkt f6r analysen. Men
aven material i det forflutna kan med stor
fordel anvdndas deskriptivt och analy:iskt-
kritiskt. Forutsittning for en sidan analys ar
tillgangen till relevanta texter. Hartill <om-
mer en analys av predikans funktion och en
teori om dess syfte.

For narvarande erbjuder hir den prakti-
ska teologin i Sverige foga hjalp. Sedan
lange &r denna disciplin vésentligen en hi-
storisk vetenskap. Dess foretradare ir inte
bara medvetna om att svensk praktisk teolo-
gi intar en sérstéllning i férhallande till and-
ra landers praktiskt-teologiska vetenskap.
Ménga forefaller ocksa tillfredsstialida med
detta sakernas tillstand.

Sedd utifrdn pastoralteologins behov —
och hir tror jag mig kunna tala for alla som
ar inbegripna i den homiletiska utbildningen
— ar det historiska perspektivet nédviandigt
men inte tillrackligt. Predikan som en aktu-
ell funktion i skarningspunkten mellan det
forflutna och nuet, mellan dogmat, kulturen
och samhillet. borde vara ett av den prakti-
ska teologins forskningsomraden.

Holsten Fagerberg

Homiletiken och kyrkans uppgift
Redaktoren fér STK har bett om en kom-
mentar angdende dmnet homiletik vid de
religionsvetenskapliga/teologiska fakulteter-
na och frikyrkornas teologiska seminarier.
Syftet ar bl.a. att fA synpunkter pa vad en
mer vetenskaplig behandling av homileti-
kens problem kan innebéra. Mina forsta as-
sociationer var nagra erfarenheter fran stu-
dietiden pé teologisk fakultet och vid Sven-
ska Missionsfoérbundets teologiska seminari-
um. De kan vara vérda att nimna hér efter-



som jag tror jag delar dem med fler stude-
rande fran 60- och 70-talen, och eftersom de
stéller ndgra grundlaggande fragor till homi-
letiken.

Studierna i homiletik kom framfér allt att
gilla tva omrdden. Det ena var den historis-
ka homiletiken. Vi dgnade god tid &t predi-
kans historia. Ett intressant och givande stu-
dium har dock haft pafallande lite betydelse
for den aktuella utévningen av predikan.
Det historiska perspektivet var det fOrsta
och utan konkurrens det dominerande del-
dmnet i homiletik. Det kom att skymma det
vidare perspektivet: kristen traditionsfor-
medling och kristen offentlig forkunnelse
genom tiderna och infdér framtiden.

Det andra var den formala homiletiken.
De praktiska fragorna kring uppgiften i nuet
om framférande, sprik, disposition m.m.
kom i hog grad att stanna inom det egna
samfundets predikotradition. I simsta fall
blev det bara frdga om imitation av andras
sitt att predika. Den viktiga roll som fére-
bilder spelar riskerade att forfrysas till ton-
fall och gester. Hur 6ppnas véigen f6r homi-
letiken i det historiska studiet och i det
praktiska utférandet? De fragorna leder till
en provning av homiletikens relation till
andra teologiska amnesomraden och av ho-
miletikens vetenskapliga behandling.

Men f6r att tala om relationer maste vi
forst ndgot sa nér fa fatt i den huvudsak som
homiletiken ska beskriva och uttrycka. Ho-
miletiken handlar om uppgiften att offent-
ligt forkunna Guds ord och att vara Guds
ord i variden. Den uppgiften ar kyrkans och
den kristna férsamlingens. Den har sin killa
i Jesus Kristus, Guds levande ord. Homileti-
kens angeldagnaste uppgift 4r en innehélls-
fréga: Vilket ir detta levande Guds ord och
hur tolkas det och gestaltas det i nutiden? I
vidare mening handlar det om hur Guds ord
forkunnats och praktiserats genom arhund-
radena. I mer avgridnsad mening giller ho-
miletiken predikan, den muntliga offentliga
forkunnelsen. Homiletikens uppgift ska
vara bdde beskrivande och skapande - i
enlighet med dess dmne och sak, Guds ord.
I nuldget har vi inte nétt tillrackligt 1angt i
den skapande uppgiften. Den maéste ta sikte
pé forkunnelsen och i synnerhet den som
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innebar utlaggning av bibeltexter. D4 méste
dven tolkningsfrigorna inrymmas. De har
vanligtvis hanforts till begreppet hermeneu-
tik. Detta dmne har huvudsakligen handlat
om tolkningsprinciper — om det éverhuvud-
taget behandlats mer 4n flyktigt. Aven tolk-
ningsfrgorna skulle i storre utstrackning ge
sig i kast med trons innehall. Exegetiken gor
halt vid troskeln till nutidstolkningen. Dog-
matiken har ofta sysslat med stdrre koncep-
tioner av kristen troslara, i regel med histo-
riskt perspektiv. Homiletiken har handlat
om predikan och om dess formala sida,
praktik m.m. Men var tar man upp hur
Guds ord tolkas i nusituationen m.a.o. inne-
héllet, hur teologi skapas, hur bekénnelse
av Jesus Kristus formas osv. Vi skulle be-
héva en ny kombination av homiletik och
hermeneutik, och en medveten relation till
framfor allt exegetik och dogmatik (el.
motsv. dmnesomradesbeteckningar).

Uppdraget skulle mot den bakgrunden
beskrivas sa: att beskriva och ta del i den
hermeneutiska processen genom tiderna i
att forkunna och vara Guds levande ord.
Det giller att bli medveten om hela den
historiska processen frin bibelns beréttelser
och handelser, deras forkunnelse och ned-
tecknande, till den aktuella situationen. I
den processen slar Guds hjértas puls. Ge-
nom den pulsen sétts kyrkan, Kristi kropp, i
funktion.

Nu aterkommer det tidigare pastdendet:
homiletiken sitter i for hog grad pa askadar-
plats, den blir historiskt deskriptiv och dess
redskap i nuet stannar vid det praktiska ut-
forandet. Nu giller det att bearbeta inne-
héllsfragorna och lata teologins olika disci-
pliner moétas, samtala och umgas (homile-
in). Ett sddant mote kommer alltf6r sillan
till stdnd i de teologiska utbildningar vi har
idag. Det sker dock i viss utstrickning i
kyrkornas praktisk-teologiska kurser.

En ny tvirvetenskaplig inriktning har vaxt
fram mellan olika vetenskapliga discipliner
de senaste decennierna. Detta har dock inte
i nagon storre utstrackning paverkat teolo-
gins dmnesomriden sinsemellan. Nagot
amne, atminstone, skulle kunna bli kataly-
sator fOr ett sddant méte. Jag menar att
homiletik skulle kunna vara ett sdidant &mne
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— dogmatik ett annat. Varje delamne inom
teologin beh6éver komma ut ur sitt eget
facks husarrest och métas pad den gemen-
samma gard som ar virlden. Det som for-
enar i virlden dr uppdraget att gora Kristus
kind och trodd. '

En teologins gardsfest” av det slaget for-
hindras i vart land framst av tva ting. Det
ena ar den vetenskapliga metod som oftast
anvidnds. Det andra ér identitetsfragan for
homileten/predikanten.

De frukter som kommer av vetenskaplig
forskning ar analytiska och deskriptiva. De
blir en beskrivning av och reflektion Over
trons mysterium. Daremot kan de frukterna
inte vara forkunnelse av kristen tro. Men
fragan dr om inte de teologiska studierna i
alltfor liten utstrickning fungerar som red-
skap for kyrkans férkunnelse? Vetenskap-
ligheten blir ett hinder, inte en hjilp.

Ett méte mellan de olika &mnesomrédena
forutsatter nagon slags helhetskonception.
I kristen tro har denna helhet ofrankom-
ligen att géra med en person, Jesus Kristus.
Kristen tro gors inte full rattvisa genom en-
skilda laroframstillningar, inte heller ge-
nom beskrivning av kristna ménniskors guds-
tjanstliv. Den helhetssyn pa virlden, mén-
niskan och Gud som kristen tro kan ge skul-
le kunna vara néring at en tvirvetenskaplig
forskning som sammanfor religionsveten-
skapens/teologins olika Amnesomraden.

Men for att det inte ska bli en samman-
stillning i allmanhet, som endast blir sum-
man av sina delar, s& maste den sta i syftet
att tolka Guds ord till manniskor nu. Det
kristna trosvittnesbordet, i bibeln, i kyrkor-
nas och enskilda ménniskors liv ger stoff till
forskningen, men det gor ocksa ett samman-
forande av forskningsresultaten i olika hel-
hetsmonster. De kan fordjupa och ge vig-
ledning for forkunnelsen och utformandet
av en bekinnelse i nuet.

Dédrmed 6verskrider man den empiriska
vetenskapens egna kompetensomrade. Men
det maste ske. Forskningsforemdlet sjilv
ger froet till det. Forskningssammanhanget
ger inte av sig sjalvt anledning till det, men
det gor ddremot det sammanhang som mén-
niskor finns i genom kyrkan och dess f6r-
kunnelse. Bade kyrkorna och fakulteterna

har ansvar for att sddana méten mojliggors.
Tematerminerna vid fakulteterna ar en god
ansats i den riktningen.

Det andra hindret géller identiteten hos
homileten/predikanten och indirekt &ven
hos predikan. En homilet &r Guds ords tja-
nare. Omprovning av innehdll, form och
framférande har stillt viktiga fragor till
identiteten. En homilet behover vare sig
vara allvetare eller specialist. Hans ord ska
vare sig ha sin killa i ndgon speciell veten-
skap inte heller uteslutande i personliga er-
farenheter. Hans kélla &r Guds ord, Jesus
Kristus och férkunnelsen om honom genom
tiderna. Utifrdn detta ar badde ménnisko-
och samhallskddnnedom viktiga. Men Ka-
anans tungomal kan inte f& en ersittning
genom nagot nutida facksprik, vardaglig
pratighet eller aktuella nyheters svepning.
Foérkunnelsen av Guds ord ska i stéllet bryta
Guds rikes mark i vardagens marker, i aktu-
ella hiandelser och i manniskans hjirta. Da
kan olika fackkunskaper fran skilda omra-
den vara en hjilp.

Annars far predikan slagsida &t forelds-
ning i teologiska eller andra frgor. Den blir
historia eller ”dagens eko’. Hallningen kan
ocksa bli anti-intellektuell. Da frinkénner
man det mesta i religionsvetenskaplig forsk-
ning relevans for forkunnelsen. En magisk
syn pd Guds ord kan inta homileten och/
eller de personliga forebilderna blir det
enda.

Identiteten for Guds ords tjanare &ar i
Guds ord, tron pa Jesus Kristus och i att
gora honom kand och trodd. Kyrkorna ska
inte diktera homiletikdmnets forskningsvill-
kor, men sker inte ett fruktbart méte mellan
amnets sak, forkunnelsen av den treenige
Guden och hans verk och uppenbarelse, och
dess praktik i och genom de kristna férsam-
lingarna har vi tappat ett av de viktigaste
redskapen for att vara kyrka i varlden.

Man réjer inte mark med arkeologins pen-
sel. Man tinder inte hopp med analysens
pincett. Det dr som att forsoka ténda ljus
utan veke.

Per Angvén
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Homiletik, liran om predikokonsten, har ofta
varit ett styvmoderligt behandlat &mne inom teo-
login. Det ar egentligen egendomiigt eftersom
predikan i s hog grad ber6r svéra och visentliga
problem i kristen tro. P4 senare tid har en rad
arbeten publicerats pa tysk och anglosachsisk
botten. Orsaken till det fornyade intresset for
homiletik 4r svar att entydigt bestimma men
utan tvekan spelar den 6kade reflektionen inom
hermeneutik och kommunikationsforskning en
visentlig roll.

Bland nyare arbeten intar Rudoif Bohrens
Predigtlehre en sirskild plats. Boken har ansetts
vara ett standardverk och skiljer sig redan genom
sitt omfang (592 sid.) fran Gvriga nyare verk. Jag
utgdr nu ndrmast frdn Bohren och jamfor undan
for undan med nagra andra arbeten. Till sist
forsoker jag sammanfattningsvis visa pa nagra
likheter och olikheter mellan dessa arbeten.

Homiletik eller predikolira kan enligt Bohren
beskrivas som en trons spréklira. Predikoldran
kan ocksa sigas vara en hoppets och karlekens
sprakldra. Men sjdlva podngen ér att homiletiken
ar en slags spréklira som kan hjilpa predikanten
att bli forsamlingens spraklirare, som forloser
manniskor, befriar ménniskor ur tystnaden. Den
absoluta ordlésheten 4r helvetisk. Aven om vir

vérld och vart samhalle inte befinner sig i denna
fullstindiga tystnad, finns det tillrackligt tydliga
tendenser till tigande, till upplevelser av att inga
ord kan férklara och tyda livssituationer. Hur
predikar man i en virld som héller pa att forlora
spraket? Hur predikar man i en kyrka vars struk-
tur och ordningar snarast motsdger evangelium,
predikans innehall?

Redan i denna ansats som utgir frin méanni-
skors sprakforlust kan man ana en paverkan fran
Karl Barth. Inte minst darfor — och denna paver-
kan ar tydlig pa flera sétt i boken — ar det intres-
sant att Bohren later hela sin homiletik teolo-
giskt grundas i den tredje trosartikeln, i pneuma-
tologin.

Laran om Anden, pneumatologin, sitts har i
kontrast till kristologin, det for Bohren sjélvklara
alternativet som grundval for homiletiken. Att
den kristna skapelsetron skulle ha ett viktigt,
kanske avgorande perspektiv att kasta pa all kris-
ten predikan fors inte ens upp till diskussion. I
hela det omféngsrika verket pa knappt sexhund-
ra sidor dgnas sju (7!) sidor at predikan om
Skaparen och hans nirvaro. Detta innebér inte
att vardag och ménskliga livsfragor nonchaleras i
framstallningen, men ett skapelseteologiskt per-
spektiv skulle gett dessa fragor en annan roll.

Pneumatologin ger emellertid till skillnad fran
kristologin en 16sning pa problemet om predikan
som manskligt och gudomligt tal. Enligt kristolo-
gin blir Ordet koétt, Gud blir Manniska. Men
ifriga om Anden giller att Anden “utgjutes”
over allt kott, dver manga ménniskor utan att for
den skulle dessa manniskor gudomliggtres. Det
finns ett kollektivt drag i pneumatologin, medan
kristologin talar i singularis. Kristologin har en
"perfektionistisk™ karaktdr, nédstan intolerant,
medan liran om Anden istillet betonar Andens
verk tillsammans med ménniskor. Bohren talar
hiar om en pneumatologisk reciprocitet eller
”Theonome Reziprozitdt”. Detta sista begrepp ar
hela bokens nyckelbegrepp (s. 76) och med detta
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vill Bohren framhiva predikan som pé en gang
Guds ord och méanniskors ord. Anden verkarien
Omsesidighet mellan Gud och méanniskor och tar
darfor all ménsklig kreativitet och teknik i an-
sprak. Dar Anden verkar finns det sd att siga
ingen spanning mellan vad Gud gor och vad
minniskor gor. Diarmed menar sig Bohren ocksa
ha kommit ifrdn det konkurrenstinkande mellan
Gud och ménniskan som kan spéras i Barths
teologi. Barths beromda ord 1929 att teoioger
har att tala om Gud men som méanniskor just inte
kan tala om Gud fér ett annat perspektiv utifrdn
pneumatologin. Dar Anden verkar kan verkligen
maénniskor tala om Gud just diarfor att Guds
Ande sjalv verkar detta tal. Det finns ocksa i
laran om Anden en dimension av mangstimmig-
het, ett polyfont drag och detta skiljer sig fran
enstaimmigheten i berittelsen om Jesus. Predi-
kan som grundas pé kristologin blir latt autoritar,
menar Bohren. Pneumatologin kan férandra det-
ta och fora in samtalet, dialogen, skiftande roster
i predikan. Christus solus motvaras av praedica-
tor solus — detta traditionella monster maste nu
ifrégasattas och i varje fall kompletteras med
Andens flerstimmighet.

Bohren blandar i sin homiletik medvetet fra-
gor som ror innehdll med fragor som ror den
yttre formen. Ett sirskiljande hér hemma i en
dikotomisk, hellenistisk kultur medan biblisk tra-
dition héller samman yttre och inre, form och
innehall, kroppsligt och andligt. Bestimningen
av homiletiken sdsom grundad i liran om Anden
far darfor klara effekter for den konkreta predi-
kans utférande. Bohren argumenterar utforligt
for dialogpredikan, samtalspredikan dir présten
helst ej bor vara samtalsiedare. Utifrdn 5 Mos
19,15 dir en tvistefriga infor ratta l6ses genom
tva eller tre vittnens utsagor drar Bohren slut-
satsen att predikan i framtiden skulle uppfattas
mer trovardig om flera "vittnen’* hordes. Ert vitt-
ne kan forirra sig men fortfarande skulle tva eller
tre roster ge ett starkare intryck.

Till betonandet av flerstimmigheten i predik-
an vill jag sdga att det inte med nddvéndighet ar
just i sjalva predikan som de olika rdsterna skall
héras. En myndig férsamling borde naturligtvis
inte vara en passiv grupp ménniskor som “’konsu-
merar”, tar emot, ahor, utan eget deltagande.
Men dialogpredikan blir i praktiken ofta tva pre-
dikningar, samtalspredikan kan tendera at sam-
ma héll dvs. bli att storre antal mini-predikningar
om inte det urartar till en intellektuell tavling i
att formulera sig dir endast ett litet fatal Gver-
huvud kan deltaga. Forsamlingens myndighet
kan ta sig uttryck i ett forsamlingmedlemmar
svarar for den allmianna forbénen, eller andra

delar av gudstjansten av innehéllsmassig art tom
inte enbart innebar ett innantillisande. Aven s k.
lekmannapredikan ar principiellt viktig. Och gir-
na infall under predikan, spontana bifall eller
spontana fragor och kritik — dessa spontana ay-
brott rekommenderar Bohren varmt. Utan tve-
kan skulle sddana infall underlitta hérandet och
de skulle vara ett klart uttryck fér en myndig
forsamling som reagerar pa det som ségs. Skulle
sadana spontana avbrott bli vanliga under hog-
massopredikningar kunde kanske ur dessa sma-
ningom ocksa utvecklas verkliga samtal som inte
innebér ett upplasande av skrivna uppsatser. D4,
i det verkliga samtalet, skulle predikan blomstra
och sannolikt fullddigt gora skl f6r namnet ho-
milia, samtal.

Ahéraren ar inte ett passivt objekt for predi-
kan. Ahoraren paverkar predikan redan genom
sin nirvaro. Hér finns samstimmiga uppgifter
fran Bohren och fran Reginald Fuller som skrivit
ett standardverk i homiletik foér en engelskspra-
kig lasekrets. Fuller som 4r exeget och anglikan
har en helt annorlunda upplaggning dn Bohren
men betonar alltsa just detta: &horaren paverkar
predikan. I sjalva predikoférberedelsen ser pre-
dikanten ansikten av tdnkbara &horare framfér
sig och paverkas sé& i sjilva utformningen och
reflektionen. Ett liknande perspektiv méter hos
tysken Werner Schiitz som bl.a betonar det kén-
da bibelordet fides ex auditu (Rom 10, 17). Om
det forhaller sig s& att tron kommer frdn horan-
det méste man stalla frigan vad ahoraren faktiskt
hor. Samma predikan kan héras” olika. Det ar
inte sikert att det som predikanten avser med
predikan verkligen uppfattas, hors, utan kanske
nagot helt annat, nagot foér predikanten ovid-
kommande hérs mycket tydligare och blir ahéra-
rens verkliga behéllning. I reflektionen kring
"horandet” blir plotsligt inte endast den verbala
kommunikationen viktig — gester, miner, tonfall,
kroppssprék talar ibland tydligare 4an ord och
tyvarr ibland ett innehéllsligt motsatt sprak. Det-
ta innebar inte bara uppméarksamhet kring predi-
kantens person utan kanske i &n hdgre grad en
uppmarksamhet kring vilka dhorarna egentligen
ar. Kunskap om ahorarnas faktiska livsvillkor i
samhdlle, arbetsplats och familj blir helt avgo-
rande for predikans innehdll. Om evangelium
skall horas av dh6rarna maste predikanten kunna
artikulera den faktiska néd och vénda som exi-
sterar bland ahorarna. Ett motsatt forfarande
riskerar att kapsla in evangelium, lasa in evange-
lium. Déarmed sviker predikanten bade texten
och &hdrarna. Texten talar inte och ahdrarna
tilltalas inte, fir inte bli adressater at evangeliet.

De sociala och politiska frdgorna kan med det-



ta synsitt inte undvikas i predikan. Man kan for
ovrigt inte predika opolitiskt, menar Bohren. En
forment opolitisk predikan innebédr endast ett
stod at de miktiga. Innehaller predikan aldrig
kritik av samhallet ar effekten helt enkelt den att
predikanten intet har att kritisera i den bestaen-
de samhéllsordningen. Samtidigt maste enligt
Bohren en politisk anstandighet finnas i predik-
an. Predikningar av Paul Althaus, den tyske lu-
therforskaren, far exemplifiera ett oanstandigt
tal. Althaus lit 1954 trycka sina predikningar
fran bl.a. 1940-talet dar han oppet forhirligar det
tyska. Inte heller i efterkrigspredikningar
namner han nagot om Auschwitz, om tyskarnas
skuld till den oménskliga nazist-politiken. Syn-
den spiritualiseras stindigt hos Althaus. 1946
talar Althaus om det tyska folkets synd som be-
stdr i otrohet och troghet (Untreue und Trig-
heit). P4 detta sitt undviks stindigt det djavulska
onda som tog sig konkret uttryck i koncentra-
tionslager och judeutrotning. Aven Schiitz och
Fuller talar om nddvindigheten av en medveten
politisk forkunnelse. Fuller betonar att s& skall
ske endast om texten ger anledning till det, dir-
med vill han varna for ett ensidigt politiskt bud-
skap.

Det ar egentligen en sjilvklarhet att kristen
forkunnelse &r politisk, men fortfarande maste
detta strykas under dé alltfér manga predikanter
doljer samhillsfragorna i en omedvetet politisk
héllning. I dessa fragor skulle jag 6nska en teolo-
gisk bearbetning som inget av de hiar nimnda
homiletiska arbetena ger. Politisk férkunnelse
maste pa nagot satt innehallsligt begrinsas si att
just det Bohren kallar oanstiandighet klart kan
avvisas. Det giller har under inga omsténdighe-
ter partipolitisk forkunnele dvs. en ideologisk
bindning till ett visst politiskt partiprogram. Men
ocksd om uppgiften begransas till politiska sak-
frigor méaste, menar jag, dessa sakfrigor i predi-
kan behandlas utifrdn det oinskrankta karleksbu-
det sdsom det tolkats i berittelserna om Jesus,
han som tar stillning for de minsta, de sjuka,
dem som ingen annan befattar sig med. Detta ar
det avgérande perspektivet i kristen férkunnelse
i samhdllsfragor och inte frigorna om kyrkans
stallning eller kyrkans frihet eller andra kyrko-
egoistiska sporsmdl. ' Kyrkohistorien kan ge
atskilliga exempel pa hur ett ensidigt kyrkoegois-
tiskt perspektiv gjort kyrkan och hennes férkun-
nare blinda fér médnniskors ndd, blinda fér dem
som kyrkan dr satt att tjdna.

I de ménga rent praktiska fragorna ger Bohren
ett flertal intressanta, stundom uppseendevic-
kande djarva férslag. Att lisa upp andras predik-
ningar rekommenderas utan omsvep och kyrko-
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fadern Augustinus tas till intdkt for att detta ar
riktigt. Augustinus har verkligen skrivit sa i sin
“homiletik” men frigan 4r om detta rad ager
giltighet i var tid. Det ar framst en nodfallsat-
gard, menar Bohren, och s& langt kan man ge
honom ritt. Den predikant som utan egen for-
skyllan ej kunnat genomfora en predikoforbere-
delse kan sjalvfallet utan daligt samvete ldsa upp
en annans predikan, dock alltid med angivande
av killan. Men sa langt mojligt ar det tveklost
bittre att férsdka formulera en egen tolkning,
girna i samrad med andra. Bohren menar att
predikan fatt en egendomlig stillning i guds-
tjdnsten. Att “lasa upp” fardigskrivha boner
skams ingen foér men att ’lasa upp” fardigstallda
predikningar ger omedelbart skuldkanslor. Skill-
naden dr dock den att predikan skall vara ett
tilltal just i den aktuella situationen till dem som
samlats till gudstjanst. Ju mer allmédn predikan
blir, ju mindre evangelium, ju mindre befrielse
7hoérs”. For Ovrigt menar Bohren i ett annat
sammanhang att forbonen ocksé bor utformas sa
konkret som mojligt, gdrna med ett politiskt-
kritiskt perspektiv. Den principiellt opolitiske
bortser fran all férbons kritiska funktion. Det
talar snarast for att férb6nen sténdigt nyformule-
ras, sa att den behéller sin aktualitet.

Om jag till slut skall férsoka finna négra likhe-
ter i dessa nyare homiletiska arbeten vill jag peka
pa tva saker. Forst det klara hermeneutiska per-
spektiv som satter dhdraren i centrum. Bohren
later Ahoraren fa “’sista ordet” och darmed anty-
der han att dhéraren kanske har mer att siga. Ju
mer predikanten lyssnar pd &horaren ju stérre
mojlighet har predikan att "horas” sa som predi-
kanten sjalv avsett.

Den andra likheten giller sjélva den typ av
predikan som dessa arbeten férordar. Man
brukar i klassisk homiletik skilja mellan analytisk
(textforklarande) och syntetisk (tema-predikan)
forkunnelse. Bohren och Fuller argumenterar
tydligt for den textforklarande predikan och sit-
ter fragetecken for tema-predikan som latt blir
en essd i allmént religiosa fragor. Tema-predik-
an, som fick sitt verkliga uppsving med pietis-
men, har kanske spelat ut sin roll. Tema-predik-
an forutsatter ofta en konstart dar predikan skall
vara fyndig, full av originella formuleringar i
amne och delar. Allt detta ger egentligen till
kdnna en distans till dhorarna eller en syn pa
dhdrarna som publik, som har att njuta av predi-
kantens uttrycksformaga. Texten kommer dar-
med litt i skymundan. Den direkt textforklaran-
de predikan som soker att dels forklara textens
innehall niar den skrevs, dels skifta adressat och
dversitta texten rakt in i den aktuella forsamling-
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en ager sannolikt en mindre konstfullhet men
kanske ocksa en direkthet och rakhet som befri-
ar. Fuller menar att texten skall bestimma predi-
kans struktur. Det kan innebira analytisk pre-
dikan over vissa texter, syntetisk éver andra. I
sjédlva vaxlingen mellan predikotyp kan ligga en
poéng, inte bara taktisk eller stilistisk.

Skillnaden mellan de arbeten jag har nadmnt
gar ganska entydigt mellan tysk och anglosach-
sisk litteratur. Enkelt uttryckt kunde man séaga
att tysk homiletik ligger tyndpunkten vid predi-
kans innehéll eller teologiska grund medan den
anglosachsiska homiletiken helst bearbetar pre-
dikans form eller den tekniska predikcférbere-
delsen och kommunikationsproblem férknippade
med den. Tydligast i den riktningen ar George
Fitzgeralds arbete som ensidigt ger material for
predikoteknik, uppslag och hjélpmedel.

Schleiermacher séger i sin kidnda bestimning
av predikans uppgift och vésen att predikan &r
“eine geordnete Folge von Gedanken™. Dirmed
knyter han an till retoriken, som féreskrev bl.a.
regler for logiskt tal. Detta ar visserligen fortfa-
rande viktigt men det &r 4nd4 ett hélsotecken att
de storre homiletiska verk som nyligen publice-
rats har sin tyngdpunkt i de mer omfattande,
teologiskt viktiga frigorna om hur predikan kan
fa evangelium att bryta sig in i var tid, hur pre-
dikan skiftar adress p& evangelium.

Martin Lind

Victor Maag: Hiob. Wandlung und Verarbeitung
des Problems in Novelle, Dialogdichtung und
Spdtfassung (Forschungen zur Religion und Lite-
ratur des Alten und Neuen Testaments vol. 128).
232 sid. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1982.

Nar en forskare, som i decennier skrivit om
den gammaltestamentliga gudsbildens olika as-
pekter, tar sig fore att ge ut ett arbete om Jobs-
bokens problem, da har alla som seridst intres-
serar sig for GT anledning att héra upp. Den
schweiziske exegeten Victor Maags samlade upp-
satser har vi nyligen uppméarksammat i STK:s
recensionsavdelning (STK 1982 sid. 1771.). Har
foreligger nu Maags djuplodande Jobs-undersok-
ning till anmélan. Det ar ett vackert opus, i vilket
Maag skickligt utnyttjat de flesta oktaverna i sin
tidigare forsknings breda klaviatur.

I ett inledande kapitel skisserar Maag, hur han
ser pa bokens litterara framvaxt. Hir finns inga
sensationer. Maag ansluter sig till ridande kon-
sensus. Det dldsta materialet i Jobsboken finns i
de bada rampartierna pa prosa, som i forskning-

en gir under namnet Jobsnovellen. Den nuva-
rande Jobsbokens store konstnér utnyttjade det-
ta material som ram kring sin Jobsdiktning med
dialogen mellan Job och hans tre vinner och de
avslutande Gudstalen. Den fjirde “vannen”,
som helt 6verraskande dyker upp pé scenen och
som inte spelar ndgon roll i bokens slutparti ar
Elihu. Elihutalen i kap. 32-37 har enligt den
forhiarskande uppfattningen infogats sekundirt
och driver ocksa en speciell syn pa Jobs lidande:

lidandet som ett led i en gudomlig pedagogik.

Bokens bada huvudkapitel dgnas &t ett pene-
trerande studium av Jobsnovellen och Jobsdikt-
ningen. Med Septuaginta placerar Maag den li-
dande Job pa avskrideshogen utanfor staden:
”QOch han tog sig en lerskirva att skrapa sig med,
dar han satt mitt i askan pa avskradeshogen utan-
for staden” (2:8). Det ror sig har om motsvarig-
heten till den mazbala, som 4nnu i vara dagar
finns utanfor boséttningarna i t.ex. Hauranomra-
det. Har tecknar novellen uttrycksfullt motpolen
till Jobs tidigare stéllning som aktad man. Jobs-
novellen bygger pa en aldre folktradition. Denna
saknade dock Satansgestalten. I GT dyker denne
endast upp i tre sammanhang: i Jobsprologen, i
Sak 3:1-10 och i 1 Kroén 21:1. Just i “innova-
tionen” med en Satan ser Maag en av huvudpo-
angerna i Jobsnovellen. Denna for en polemik
mot samtidens begynnande SatansfOrestallning-
ar. Den forfiktar i stillet en antidualistisk mo-
nism. Det giller att ta emot ocksa lidandet ur
Guds hand (jfr 1:21 och 2:10) och inte forklara
det genom en numinds makt utanfér Gud. Har
hade Maag haft mycket att hamta i Gerlemans
uppsats om “Gammaltestamentlig livssyn” (STK
1972 sid. 145ff.), som i sin svenska gestalt fallit
utanfor hans synfalt. Jobsprologen star alltsa en-
ligt Maag principiellt pa den officiella synagogans
stindpunkt. Den dualism som bekampas har &
sin sida fatt sentida arvtagare i kretsarna bakom
Qumranlitteraturen, Assumptio Mosis, Henok
(kap. 91-105) och de tolv patriarkernas testa-
menten. Kampen mot dualismen fores i Jobspro-
legen med ett raffinerat vapen: Aklagaren stills
in under Gud och handlar endast pa dennes full-
makt.

Maag har intressanta saker att siga om Satans-
forestallningarnas uppkomst. I Jobsprologen och
Sakarja 3 dyker ju Aklagaren upp i den himmel-
ska hovstatens sammanhang. Termen Satan ar
hér £.6. forsedd med artikel och framstar nar-
mast som en funktionsbeteckning, medan den
vid en senare tidpunkt, i 1 Kron 21, star utan
artikel och tycks fungera som ett egennamn, de-
terminerat i sig. I de aldre hovstatsscenerna i 1
Kon 22, 19ff. och i Jesaja 6 finner vi inte till-



stymmelsen till ndgon sorts forstadium till Satan.
I Satans “genealogi” har, enligt Maag, Hesekiel
18 med sin vedergillningsordning spelat en va-
sentlig roll. Har finner Maag en rationalitet i
ménniskans 6de, som till slut maste fa till f61jd
att det obegripliga och ofortjinta lidandet maste
skrivas pa nigons konto: en negativ makt bred-
vid Gud, som hammar hans frilsningssyften, Sa
blir ocksa terminologien begriplig: Sdtan blir le
mot propre f6r den makt som vill hindra och
hiamma Skaparen. S viljs alltsd en term som
betyder motstidndaren”, "vedersakaren”.

Detta ir onekligen ett tdnkvart sitt att knyta
viven, men jag finner det inte bevisat, att vi
redan i tidig efterexilsk tid har att rikna med
Satan i ett sa dualistiskt priglat sammanhang,
som Maag finner Jobsprologen polemisera mot.

Det andra huvudkapitlet handlar om *’Jobs-
diktningen”, alltsa dialogdelen och gudstalen.
Med god kinsla for en av de stora linjerna i
Jobsboken talar Maag om bagen mellan Jobs
klagan i kap. 3 och gudstalen i kap. 38-41. Jobs
klagan far inget egentligt svar forran i gudstalen.
Inneborden i det tredje kapitlets de profundis ar
att Job kanner sig mer besliktad med kaos an
med Guds skapelse (v 3-10). Det ar ur detta
perspektiv vi skall forsta gudstalens skapelseteo-
logi: som ett svar pd Jobs klagan. Maag trycker
dessutom hart pa att den aspekt som av Job
anlaggs pa hans lidande ér frigan om dess me-
ning. Fragan ar qua ratione, inte qua iure. Inte
heller gudstalen priglas av juridiska kategorier,
betonar Maag, och vénder sig uttryckligen mot
de forskare som formhistoriskt relaterat gudsta-
len till rattslivet.

Teologiskt 4r det for Maag en viktig podng i
gudstalen, att Job far lara “dass zu Jahwis voller
Gottlichkeit auch seine Heiligkeit gehort, welche
auch Bereiche umfasst, die den Menschen dun-
kel und unverstandlich bleiben” (sid. 178). Job
befrias fran sin fortvivlan, da han inser dunklets
numindsa kvalitet och anar, att 6desdunklets nu-
minositet Overgar alla minskliga normer (sid.
191). Med sidana formuleringar avsldjar Maag,
att han inte bara uppfattar Jobsnovellen som
monistisk utan ocksa vill forstd boken i dess nu-
varande form som ett uttryck for en sddan teo-
logi.

Maag diskuterar naturligtvis ocksi den teolo-
giska innebdrden i vinnernas tal. Vinnernas
vedergillningslara ar att forstd utifrin Hesekiels
forkunnelse om den gudomliga vedergillningens
ordning (Hesekiel 18). En enkel syllogism leder
vénnerna till att utifran Jobs lidande sluta sig till
hans synd. De ser det narmast som en plikt att
varna honom (jfr Hes 3:17). Maags sitt att fora
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in Hesekiel i diskussionen saval av vdnnernas
stdndpunkt som av Satansforestillningarnas
framvixt tycker jag hor till de mest instruktiva
inslagen i boken.

Maag ger ocksd en mycket lasvird framstill-
ning av Jobstalens teologiska halt. Sarskilt fint
skriver han om ambivalensen i den lidande Jobs
gudsbild. Job slits mellan sin ursprunglige Gud,
hans skapare (Job 10:8-12), och den allsméktige
despot, som planmissigt terroriserar honom (Job
16:12-18). For korta ogonblick far han dock
skymta den sanne Guden (Job 16:19-21; 19:25-
27).

Sé l1angt Maag. Man anar, att hans Jobsstudie
ar resultatet av en lang bekantskap med en av
bibelns mest fingslande och tillika mest svértol-
kade bocker. Victor Maags Hiob ir ett arbete,
som kommer att ha sin givna plats som referens-
punkt i decenniers kommande Jobsforskning.
Forfattaren har trangt under texternas ytstruktur
och har méngder med fina observationer att pre-
sentera. Men har han ocksa en rimlig helhetssyn
péa Jobsboken? — P4 den punkten dr anmilaren
mindre sidker om svaret. For min egen del ar jag
bendgen att finna framstéllningens akilleshal i
forstaelsen av gudstalen. Det forefaller uppen-
bart, att gudstalen utgdr den hdjdpunkt i Jobsbo-
kens topografi, som later lasaren fa helheten i
ratt perspektiv. Det ar saledes ingen tillfallighet,
att just gudstalen tilldragit sig den alira senaste
forskningens speciella intresse. Har kan man
peka pa Veronica Kubina, Die Gottersreden im
Buche Hiob (Freiburg 1979), som kréner en rad
tidigare forskares insatser med en formhistorisk
analys av gudstalen, som klart visar att de ar
tankta som “’svar pa tal”” pa Jobs anklagelser mot
Gud. De forensiska aspekterna far alltsd inte
negligeras. Inte for inte finner vi, att Job efter
vardera gudstalet formellt “lagger ned talan™
(Job 39:36-38, 42:1-6).

Framfér allt tanker jag emellertid pd Othmar
Keels fundamentala arbete Jahwes Entgegnung
an ljob. Eine Deutung von ljob 38-41 vor dem
Hintergrund der zeitgendssischen Bildkunst (Got-
tingen 1978). Detta arbete skymtar fram i en
fotnot pa sid. 121, dar Maag forebrar Keel for att
inte referera honom helt korrekt. Att Keel har
levererat ett arbete dér ikonografiskt material
fran framfor allt egyptisk bildkonst far kasta nytt
ljus 6ver Jobsbokens viktigaste kapitel med deras
gatfulla tal om Behemot och Leviatan (flodhis-
ten och krokodilen), det far vi diremot inte veta.
Keel lyckas ju visa, att just flodhasten och kroko-
dilen spelar en viktig roll i egyptiska framstall-
ningar av Horus kamp mot Set. Dessa iakttageler
leder Keel till insikten, att gudstalen presenterar



172 Litteratur

en dualistisk varldsuppfattning som svar pa Jobs
klagan, en allmaktsteologi som gar ut pa att det
ocksa finns antigudomliga makter i virlden men
att Gud alltsedan skapelsen &r involverad i en
uppgorelse med dessa.

Eftersom nu Maag uppenbarligen kinner till
Keels arbete, hade man ju véntat sig, att han
skulle ga in pa en uppgorelse med dess teser. Om
Keel kom for sent {6r Maag, kunde han ju blivit
féremal for ett postscriptum atmistone. Men sa
ar inte fallet. Maag presenterar obekymrat sin
monistiska tolkning av Jobsboken. Det ar for-
modligen sista gangen det kan ske. Att den férdi-
ga Jobsboken satter just monismen under debatt,
det framgar klart av Fredrik Lindstréms nyligen
framlagda avhandling God and the Origin of
Evil. A Contextual Analysis of Alleged Monistic
Evidence in the Old Testament (Coniectanea Bib-
lica, OT Series vol. 21, Lund 1983).

Man kan alltsd pd goda grunder ifragasitta
Victor Maags tolkning av gudstalens teologi. Det
vore emellertid skada, om hans Jobsstudie av
den anledning fick ligga oanviand. Nar man sett
hur mycket perspektivldst plock, som under det-
ta sekel marknadsforts som bidrag till tolkningen
av Job, da inser man snabbt, att hidr finns behov
av en studie av den typ som Maag velat ge oss: en
bok som via intrangande textanalyser vill ge lasa-
ren en forstielse av Jobsbokens teologiska inne-
hall.

Tryggve N. D. Mettinger

Otto Bauernfeind: Kommentar und Studien zur
Apostelgeschichte. Mit einer Einleitung von Mar-
tin Hengel. Herausgegeben von Volker Metel-
mann. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testamenr 22). 492 sid. J. C. B. Mohr,
Tiibingen. Pris inb. 120 DM.

Otto Bauernfeind (1889-1972) var en hingiven
Apg-forskare. I denna volym har man samlat och
gett ut frukterna av hans arbete inom detta gebit.
Boken kan samtidigt ses som en minnesskrift.

Bauernfeind fick sin teologiska utbildning i
Greifswald. 1931 kom han till Tiibingen, dar han
forordnades pd en tjénst i Nya testamentets ex-
egetik. Under den hitlerska eran ansl6t han sig
till bekannelsekyrkan och var en av dess ledande
foretradare i Tibingen-regionen.

Hans samvetsbestdmda stillningstagande emot
Hitler-regimen kom till ett f6r honom personli-
gen kénnbart uttryck nédr det 1939 krivdes av
honom, att han hos kulturministeriet i Berlin
skulle anséka om fdrnyat férordnande pa sin

tjanst. Han végrade namligen, eftersom det —
med hans egna ord — “fiir viele Menschen sehr
hart war, ein Stiick Brot aus diesen Hianden -
nehmen zu miissen. Noch harter aber war g,
nun auf Kommando auch noch erneut darym
bitten zu sollen und durch bereitwilliges Stellzn
des willkiirlich befohlenen Antrages einen neuzn
Tropfen in den Ozean des Hochgefiihls der Har-
ren Minister zu tragen”. Resultatet blev att han
miste sin stillning vid universitetet. Efter krizs-
slutet fick han den professur i nytestamentiig
exegetik i Tiibingen som han sedan innehade tlls
han 1957 blev emeritus.

1939 utkom hans kommentar till Apg i serien
Theologischer Handkommentar zum Neuen Ts-
tament. En stor del av upplagan gick dock féro-
rad under kriget. Den brann upp. Trots deita
utgavs inte boken i nytryck, eftersom B. forbe-
redde en ny, reviderad upplaga, ddr han bla.
ville ta stillning till de nya signaler inom Apg-
forskningen som representerades av E. Haen-
chen och andra.

Detta arbete kunde han dock inte slutfora.
Vad som vid hans bortgang foreldg i bearberat
skick var bara inledningen och kommentaren :ill
kap. 1:1-14. I den nu utgivna volymen publice-as
darfor den ursprungliga texten i dess helhet i
fotomekaniskt nytryck (sid. 1-282). Det ar vir-
defullt. Inte minst med tanke pad B:s nyktra me-
tod vid behandlingen av de ménga och svira
Apg-problemen och kommenteringen av texter-
na, speglad bl.a. i den programmatiska formule-
ringen: “In der AG muss unter allen Umstinden
zuerst gefragt werden, was Lk wahrscheinlich hat
sagen wollen. Det Weg muss immer vom Ganzen
zum Einzelnen gehen” (7).

Tyvirr ar den nu nyutgivna texten i vissa av-
snitt sa finstilt att den ar direkt svarlasbar. Redan
i originalversionen ligger den i dessa partier pa
gransen, och vid den fotomekaniska reproduce-
ringen har sidytan minskats med nimnda resul-
tat.

Den nyskrivna inledningen och kommentaren
till kap. 1:1-14 omfattar sid. 283-350. Det fram-
gar dér att B. i stort sett inte funnit anledning att
mera visentligt dndra sina positioner fran 1939
till f6ljd av vad som darefter hant inom Lukas-
och Apg-forskningen.

I volymen ingér ocksa sex artiklar av B. om
skilda problem som ror Lukas och Apg (sid. 353
483). Alla utom en har foérut varit publicerade i
tidskrifter och festskrifter. Det ar emellertid bra
att f& dem samlade pi detta satt. Man noterar
ocksd med tillfredsstillelse att den ursprungliga
pagineringen finns angiven jamte den lopande.
Det ar praktiskt och underléttar anvandningen.



Boken inleds med en biografi dver Bauern-
feind av Martin Hengel och avslutas med en bib-
liografi 6ver hans skrifter. Den ger pé det sittet
en samlad bild av en forskare som agnade en stor
del av sin girning just at Apg.

Evald Lévestam

Jan Lofberg: Spiritual or human value? An Eva-
luation-Systematical Reconstruction and Analysis
of the Preaching of Jesus in the Synoptical Gos-
pels. Studia Philosophiae Religionis 10. 224 s.
Gleerups, Lund (Vanersborg) 1982.

Detta arbete utgér en doktorsavhandling i reli-
gionsfilosofi, i vilken forf. har satt sig uppgiften
att underkasta véarderingarna i Jesu forkunnelse
en systematisk analys, sdsom denna férkunnelse
framtriader i de synoptiska evangelierna. Av-
handlingen behandlar dessa virderingars yttersta
motiv och deras inbdrdes sammanhang eller brist
pa sammanhang, deras inbordes konsistens eller
inkonsistens, forenlighet eller oférenlighet. Sar-
skilt intresse agnas manniskovarderingen och de
etiska virderingarna i denna férkunnelse och
som konsekvens av denna forkunnelse. Inte bara
enskilda varderingar granskas, utan framst hel-
hetssammanhang av virderingar, s.k.
varderingssystem, och dessa granskas framfor
allt med hdnsyn till om de kan fungera eller inte,
dvs. om de kan mynna ut i uppstillandet av
motiv, sérskilt s.k. yttersta motiv, som kan ge
hela systemet en konsekvent viardemaissig inrikt-
ning.

Forf. bestimmer uppgiften och idven den vér-
deringssystematiska analysapparaten ritt nog-
grant, varvid det generella foérhéllandet mellan
virderingssystem och enskilda varderingar utfor-
ligt genomgas, liksom olika typer av inkonsistens
och funktionsstorningar i ett system.

Forf. avgrdnsar sin uppgift skarpt och tydligt
fran historisk exegetik och ger goda argument for
en s&dan avgransning. Detta innebir, att Jesus,
den analyserade forkunnelsens subjekt, ma be-
traktas som en rekonstruerad hypotetisk person,
relativt till de ord som synoptikerna pastar att
han har sagt. Forf. undviker att ta stillning i rent
historiska frégor — bara en elementir oversikt
Over bakgrundsliget i judendom och hellenism
lamnas under rubriken ’General historical pre-
suppositions’ (s. 28 ff). Men f6r att f& en négor-
lunda hanterbar enhetlighet utan f6r méanga
komplikationer redan i starten, avgransar han
materialet till de synoptiska evangelierna. Text-
versionen som anviands vid dokumentationen ar
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den i *Good News Bible’, inte den grekiska
grundtexten. Detta kan forsvaras i ljuset av att
forf. avstar fran alla rent historiska ansprak, men
ocksa utifrdn den 'Wirkungsgeschichte’, som Bi-
beln haft just via bibel6versittningar i kyrkan
och i kristendomens historia.

Forf. presenterar tva alternativa tolkningar
(typer av virderingssystem), som behandlas i var
sin huvuddel av avhandlingen. Den f6rsta tolk-
ningen ligger nirmast till hands vid en omedelbar
lasning av texterna och kallas darfér for "Ut-
gangstolkningen’ (s. 32ff). Forf. startar denna
del av framstallningen med att 'pa férs6k’ upp-
stilla och granska ett yttersta motiv under rubri-
ken *Vedergallning utom fér den som tror’. Det-
ta motiv har enligt forf. tvd sinsemellan logiskt
oftrrenliga led: & ena sidan skall var och en veder-
gillas efter om han gér Guds vilja, efter egen
rittfardighet eller orattfardighet — 4 andra sidan
skall den som tror inte vedergallas, utan skall f&
16n oavsett egen rittfardighet eller orattfardig-
het. Detta senare led ger anledning till svara
problem: tron som villkkor for forlatelsen och
lénen kan inte ligga utanfor det som konstituerar
rittfardighet. Tron maste namligen ses som en
viljemdssig avgorelse, ja som en mainniskas
egentliga viljeinriktning, som det innersta syftet
och intentionen, som enligt sinnelagsetiken kons-
tituerar rittfirdighet. Jesu sinnelagsetik tillater
alltsd inte, att tron isoleras frdn gérningarna. I
detta sammanhang provar forf. kritiskt olika
méjliga rationella skil for vedergillning pa basis
av en subjektsbedomning efter sinnelaget — med
negativt resultat. I samband hdrmed granskas
sambandet mellan subjektsbedomning och
vedergillning i Jesu forkunnelse. Forf. forsoker
eliminera den ovan namnda motsdgelsen med
avseende pa vedergillningen som yttersta motiv
genom att tolka det senare ledet — att den som
tror far 16n trots sin orattfirdighet — som att det
racker med att bli rattfardig nu, nidr bedémning-
en gors, m.a.o. tidigare rattfirdighet eller orétt-
firdighet riknas inte hos den som blir rattfardig
till slut. Allt hanger pa det slutliga stillningsta-
gandet. Detta presenterar forf. som en tolkning
av Jesu avstandstagande fran det judiska veder-
gallningsschemat.

Som yttersta motiv torde Jesus forkunna frals-
ning och undgéendet av fértappelsen. Men detta
medger tvd méjliga alternativa tolkningar: & ena
sidan alla manniskors eviga liv och raddning un-
dan fortappelse — a andra sidan min egen frils-
ning och riddning. Det f6rra alternativet ugdr
enligt forf. "Jesu egen ideologi’ enligt denna "ut-
gangstolkning’. Det senare alternativet blir den
ideologi, som adressaterna till Jesu frilsningsfor-
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kunnelse kommer att omfatta, om de accepterar
forkunnelsen, som apellerar till denna s.k. ‘egna
frilsningens ideologi’ hos forkunnelsens adressa-
ter. Adressaternas omfattande av den egna frals-
ningens ideologi, dvs. vidrderingssystem (med
den egna frélsningen som yttersta motiv) blir ett
medel for realiserandet av det yttersta motivet i
Jesu egen ideologi, namligen alla méanniskors evi-
ga liv och frilsning. Jesus &r alltsd anhdngare av
en ideologi (med allas frilsning som yttersta mo-
tiv), medan han predikar en annan (med den
egna fralsningen som yttersta motiv).

Forf. behandlar utforligt var och en av dessa
alternativa ’ideologier’ (= typer av virderings-
system). Grundlaggande for Jesu egen ideologi
(se s. 691f.) ar Jesu virdering av subjektets ritt-
fardighetsstatus enligt férsta ledet i ovan nimnda
motsigelse ang. vedergillningen, som forutsatter
vedergillning utan inskrdnkning efter mottaga-
rens rattfardighet eller orattfardighet. Guds
vedergillning blir fér detta sitt att vardera allt-
igenom 6nskvird, ocksa hans straff. Ett negativt
subjektsbedomningsvarde (hos den oréttfirdige)
kan darfér helt uppviga ett eventuellt positivt
egenvirde hos en minniska. Det ansvariga
subjektet har huvudintresset och rattfardigheten
som saddan blir yttersta motiv, om man forutsit-
ter oinskriankt vedergallning. Men rittfirdighe-
ten & sin sida bestér i subjektets karlek till nastan
som manniska — detta &r en logisk forutsittning,
som sjilva rattfardighetsbegreppet refererar till.
Forf. kallar denna néstankirlek till méanniskan
som minniska for de primdra virderingarna i
vérderingssystemen. De priméra varderingarnas
obetingade ménniskokéarlek hindras av vedergill-
ningsmotivet fran att bli yttersta motiv hos Jesus,
enligt denna tolkning.

Den totala vedergillningen problematiseras
emellertid ocksé frAn en annan sida hos Jesus,
namligen genom antagandet, att den som blir
rattfardig till sist, fir vedergillning endast for sitt
slutliga stéllningstagande. Detta hindrar emeller-
tid inte, att rattfardighetens egenvirde fortfaran-
de utgdr det yttersta motivet hos Jesus. Men
denna icke ovisentliga modifikation har praktisk
motivationsbetydelse for mottagaren: aven syn-
daren har chans att bli rittfardig och komma in i
Guds rike.

Rattfardigheten som virde ar ett meritoriskt
virde, helt skilt frdn virdet hos minniskan som
ménniska, dven om rattfardighet bestar i kirlek
till (med)ménniskan som ménniska. D4 rittfar-
digheten ar knuten till sinnelaget och inte till
subjektet som fysiskt handlande orsak, kan ritt-
fardigheten inte ha instrumentellt virde som me-
del for méanniskovirdets férverkligande (som for-

héllandet kan vara i klassisk judendom). I stallet
far rattfardigheten ett sjalvstandigt egenvirde —
forf. kallar detta férhallande och dess idéhistori-
ska forutsattningar for ’ett ideologiskt forandli-
gande’.

Jesu forkunnelse apellerar till den egna indivi-
duella fralsningen som yttersta motiv hos ahéra-
ren — detta ir innebdrden i den s.k. ’egna frils-
ningens ideologier’. (se s. 80ff.). Det yttersta
motivet och ddrmed hela varderingssystemet va-
rierar fran subjektsindivid till subjektsindivid - vi
far ett virderingssystem (ideologi) per anhinga-
re. Guds vilja och vedergallning ér realiteter man
maste rikna med, inte positiva virderingsobjekt
for den enskilde manniskan. Rattfardigheten far
bara instrumentellt viarde som medel for den
egna frilsningen. Darmed blir attityden till andra
manniskor villkor f6r den egna fralsningen — ock-
s medminniskornas virde blir darfor endast in-
strumentellt i forhallande till den egna fralsning-
en. Akta kirlek till medminniskorna for dessas
egen skull (som kravs for rittfardigheten) blir
svar att forena med den egna valgéngen som
yttersta motiv. Virderingssystemet blir osam-
manhingande. Det finns inget inre innehéllsligt
samband mellan den egna fralsningen som ytter-
sta motiv & ena och rattfardigheten och dess
innehall 4 andra sidan. Den senare betar ju av
kirlek till medménniskan som ménniska. Intres-
set for den egna méanniskans fralsning géller inte
den egna minniskan som ménniska, ty da skulle
intresset galla alla minniskors fralsning. Utan
intresset géller den egna individen till skillnad
frin alla andra ménniskor.

Jesus predikade den egna fralsningens ideolo-
gier for mottagarna, for att dessa genom att reali-
sera dessa ideologier diarmed skulle realisera
Jesu egen ideologi: alla méanniskors réttfardighet
och fralsning. Vi har alltsa en predikan av andra
ideologier som ett medel for att realisera den
egna ideologin.

Den s.k. utgangstolkningens varderingssystem
lider av centrala logiska motségelser och av var-
deringsmotsattningar, som gér vérderingssyste-
men sjalvupphivande. Detta giller bade Jesu
egen ideologi och den egna frélsningens ideolo-
gier.

For det forsta har vi en logisk motségelse ang.
sjalva vedergillningen: att alla vedergills efter
deras rattfardighet eller orattfardighet over-
huvud motséges av, att tidigare rattfardighetssta-
tus inte raknas vid vedergillningen av den, som
blir rattfardig till sist. Men vi har ocks& en mot-
sdttning mellan tva olika méinniskovarderingar,
som upphéver varandra: 4 ena sidan den merito-
riska subjektsvarderingen, som utgdr fran ratt-



fardigheten som sadan som hogsta virde och 4
andra sidan den primara manniskovarderingen,
som ger minniskan som minniska det hogsta
virdet. Den senare virderingen skulle kriva
iven de ondas frilsning. Aven om bigge virde-
ringarna upphéver varandra vid deras val av yt-
tersta motiv, s maste de priméira manniskovér-
deringarna kvarsta i systemet, ty de utgdr inne-
héllet i rattfardigheten och darfor en logisk forut-
sattning, som rattfardighetsvarderingen nddvin-
digt maste referera till.

I var och en av den s.k. egna frilsningens
ideologier aterfinner vi ytterligare motséttningar
mellan 4 ena sidan den meritoriska subjektsvir-
deringens manniskovirdering, som accepterar
eviga straff som vedergillning for orattfardighet,
och & andra sidan den tillkommande viarderingen
av den egna fralsningen (den egna individuella
maénniskans vilgdng), vilka ocksd de upphiver
varandra.

Dessa motsiagelser torde vara de viktigaste av
dem, som forf. pavisar. Konklusionen blir, att
saval Jesu egen ideologi som den egna frils-
ningens ideologier och darmed hela "utgangstolk-
ningens’ virderingssystem allts 4r internt inkon-
sistenta och sjalvupphavande, men de innehaller
bégge en grundlaggande del, som dr konsistent,
namligen de primdra vérderingarna av ménni-
skan som manniska. Dessa primira virderingar
kan konstituera ett eget oberoende och samman-
héngande virderingssystem. Detta system av
ménniskokarlekens icke-meritoriska varderingar
utgdr substansen i forf:s s.k. rekonstruktionsrolk-
ning, som skall korrigera motsigelserna och vir-
destorningarna i "utgdngstolkningens’ virderings-
system. (s. 109 ff.)

All varderande meritorisk subjektsbedomning
elimineras hir till férdel f6r en rent deskriptiv,
icke-virderande subjektsbedomning av ett
subjekt som rattfardigt eller orattfardigt — dar-
med bortfaller grunden for vedergillningstan-
ken, som ocksa helt elimineras. Med vedergill-
ningstanken bortfaller ocksd motivet for den
egna frilsningens ideologier, som ju bygger just
pé vedergillning som faktum. Talet om Gud,
forlatelse och dom maste ses som bildsprék, som
inskérper virdeladdningen hos de priméara varde-
ringarna — ménniskans hdgsta positiva icke-meri-
toriska virde gor rattfardighet i form av méanni-
skokirlek till ndgot avgorande viktigt. Forf. utre-
der i detta sammanhang Jesu forhallande till ju-
dendomen ganska utforligt och later de s.k. pri-
mara virderingarna ocksé belysa den gyllene re-
gelns innebord. Framstillningen av rekonstruk-
tionstolkningen férdjupas av en del ratt subtila
och skarpsynta begreppsanalyser, dels i samband
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med en distinktion mellan ‘subjekt’ och ménni-
ska, dels ang. méanniskans vardebarande egen-
skaper.

Subjektet omfattar enligt forf. de innersta vir-
deringarna, sérskilt deras intentionala virde-
ringsinnehall. Subjektet ar ett abstractum, som
emellertid 4r bérare av predikaten rittfirdighet
eller orattfardighet, men som icke i sin abstrakta
karaktér ar vil dgnat att utgéra féremal foér en
dkta virdering. Méanniskan daremot ar konkret,
individuell, kroppsligt existerande och barare av
dkta behov och darfér genuint féremal for viarde-
ring i form av behovstillfredsstillande mannisko-
karlek. De s.k. priméira varderingarna koncen-
trerar sig helt pa denna konkreta manniska och
hennes behov. Jesu ideologi blir har helt in-
omvirldslig. Skiljandet av subjekt och ménniska
ar agnat att rycka undan motivationsgrunden f6r
vedergillning, som ju drabbar ménniskan som
sadan pa basis av orittfirdighet hos subjektet.
All vedergillning har & andra sidan ett intresse i
att sammanhalla subjektet och méanniskan. Forf.
tenderar i motsattning hartill till att betona den
meritoriska subjektsbedémningens sjalvstandig-
het i forhallande till varderingssystemet genom
att framhéva svarigheterna med att se subjektets
rattfardighet som ett rent instrumentellt varde.
Det ir namligen svart att tolka det abstrakta
subjektssammanhanget i kausala kategorier.

Den primidra ménniskovirderingen aktualise-
rar problemet om manniskans virdebirande
egenskaper, som diskuteras ratt ingdende med
manga utmirkta distinktioner. Egenskapen att
vara manniska analyseras inte bara i termer av
aktuella, utan ocksé i termer av potentiella egen-
skaper. De virdebirande egenskaperna omfattar
inte bara generella art-egenskaper, utan de
individspecifika egenskaperna far en sirskild be-
toning. Analysen mynnar ut i teserna, att var och
en har sitt mianniskoviarde som helt unik individ,
men samtidigt har alla manniskor lika virde.
Fragor om behov och sjilvforverkligande tas
ocksa upp i analysen.

Framstillningen av ’rekonstruktions-tolkning-
en’ utmynnar i en framstillning av Jesu stringa
ideologiska konsekvenskrav som uttryck for en
ovanlig vardemedvetenhet, som emellertid ar
koncentrerad pé de s.k. priméra varderingarnas
virden. Aven frilsningen blir bara en bild for
detta att vara rattfardig.

Lofbergs konceptioner uppvisar bade origina-
litet och konsekvens. Han visar prov pa djupbor-
rande skarpsinne med flera vérdefulla distinktio-
ner och analyser, som jag héar inte ens kan anty-
da. Sprdket ar ibland nagot tungt, vilket gor
avhandlingen bitvis svar att ldsa. Framstillningen
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bjuder pé referat och citat av en méngd Jesus-ord
frén de synoptiska evangelierna, och dokumenta-
tionen verkar 6vertygande i de flesta fall. Forf.
har ocksa tagit hansyn till atskillig kdnd exegetisk
sekundarlitteratur. Referenserna 4r noggranna
och korrekta.

En nirmare diskussion kraver uppgiftens art
och dess avgransning fran vanlig historisk-kritisk
exegetik. Avhandlingen torde ha nagot slags her-
meneutiskt sikte, nimligen att dversitta ett for-
medlat bibliskt budskap (dokumenterat i en bi-
beldversattning) till ett konsistent varderingssy-
stem, som man kan vara anhingare av och f6lja,
och som inte upphaver sig sjalv. En jaimférelse
med Bultmanns hermeneutik kan vara instruktiv.
I motsats till Bultmann gor Lofberg inga ansprak
pa att tolka textens historiskt givna intentioner.
Aven dir forf. skenbart talar om Jesu egna inten-
tioner (jfr. s. 151ff.), méaste man komma ihag,
att Jesus sjalv hos forf. kan ses som en hypotetisk
rekonstruktion utifrdn ett antal s.k. Jesus-ord.
Men det finns en blygsammare motsvarighet till
Bultmanns exegetiska ansprik, namligen att var-
deringssystemet skall "passa’ till de utsagor, som i
bibeloversittningen av synoptikerna ar lagda i
Jesu mun. I §vrigt ar det systemet sjdlvt, som har
det avgorande intresset, och denna systemorien-
tering hos forf. avviker starkt fran Bultmann.

Det sanningskriterium, som Bultmann anvén-
der i sin berdbmda avmytologisering som tolk-
ningskriterium av texten, ar helt och hallet histo-
riskt orienterat och relativt i anslutning till fra-
gan: vad kan en modern méanniska tro pa? Ocksa
Lofberg har ett hallbarhetskriterium som tolk-
ningsnyckel, namligen intern konsistens och ko-
herens i systemet. Att varderingssystemet i prin-
cip kan &tlydas, foljas och utgéra ett entydigt
motiv for handlandet forutsatter intern konsi-
stens, men detta ar ett tidlost kriterium, oav-
héngigt av vilken tidsepok tolkaren tillhér. Héri
ligger en olikhet i forhallande till Bultmann.

Bland forf:s filosofiska teser, som bar upp
hans analysarbete, intar tesen om den s.k. icke-
viarderande subjektsbedomningen en framtra-
dande plats (s. 52 ff.). Forf. polemiserar mot
tanken pa att en bedomning av ett moraliskt
subjekt skulle vara en vdrdering av subjektet. En
sadan virdering skulle bero pa tankeglidningar
och inkonsistenser hos bedémaren. Den enda
héllbara moraliska bedomningen av ett subjekt
ar av icke-varderande, deskriptivt jamférande
karaktir, den s.k. icke-virderande subjektsbe-
domningen. Bedomningen av subjektet sker ge-
nom en jamfdrelse mellan bedémarens vardering
av varderingsobjektet och det bedomda subjek-
tets vardering av samma virderingsobjekt. Om

virderingarna sammanfaller, blir subjektsbe-
démningen positiv, i motsatt fall negativ. Men
termerna ’positiv’ och 'negativ’ skall inte syfta pa
nagon virdering av subjektet. Subjektsbedom-
ningen bedomer subjektet efter dettas intentiona-
la relation till det virderade objektet. Men den-
na intentionala relation kan enligt forf. inte be-
tinga négot virde hos subjektet. Forf. vill inte
likstilla den intentionala relationen med den
kausala eller med del-helhetsrelationen, nér det
giller att konstituera betingade véarden. (jfr s.
53) Helt riktigt faststiller forf. att en
subjektsvirdering mé te sig som en utvidgning av
bedémarens viardering av objektet for det be-
domda subjektets virdering. Men denna utvid-
gning avvisas som orimlig, darfor att relationen
inte ar instrumentell (s. 56). Konsekvensen av
forf:s utldggningar tycks bli att de enda efiska
virderingar man har ritt att rakna med tycks bli
dels dndamalsvarderingar och dels instrumentel-
la virderingar av handlingar pa grund av dessas
konsekvenser. Och den s.k. sinnelagsprincipen
(the attitude-principle, s. 38ff.) skall tydligen
inte tolkas som en etisk vdrdering. En egendom-
lig och som jag menar problematisk iakttagelse,
som forf. gor (s. 77), ligger helt i linje med hans
teori om den icke-viarderande subjektsbedom-
ningen, namligen att den mentala skillnaden mel-
lan goda och onda ménniskor ndrmast kan vara
obefintlig. Ar detta rimligt? Men det ligger helt i
linje med nedvarderandet av den intentionala
relationens betydelse. Men intresset med denna
tes om den icke-virderande subjektsbeddmning-
en ir ju klar: ddrmed sopas varje skél foér en
vedergillning bort.

Helt i linje med tesen om en icke-virderande
subjektsbeddmning ligger frdnkdnnandet av allt
viarde hos subjektet och hos allt som &r lokali-
serat hos subjektet: rattfardigheten och frils-
ningen. Denna tes backas ocksad upp av vérde-
ringssystematiska synpunkter, som drivs mycket
hért och energiskt av forf. I de priméara vérde-
ringarnas system, centrerat om méinniskornas
vilfird utan avseende p& meriter, finns det inte
plats ocksé for ett varde hos rattfardigheten och
fralsningen (s. 130). Forf. tenderar till att vilja
pressa in allt, som dverhuvud &r vardefullt, i ett
enda vardesystem. Virderingssystemen ses som
strikt slutna enheter (jfr. s. 138). Utifran nigra i
och for sig skarpsinniga argument utifrin den
logiska typteorin kommer forf. till slutsatsen, att
subjektet som subjekt maste ligga utanfor det
totala virdefilt, som omfattar allt det som virde-
ras av samma subjekt (s. 138).

Det visar sig emellertid, att forf. sjalv far myc-
ket svart med att konsekvent kunna uppratthélla



en eliminering av subjekts- och rattfardighetsvar-
dena. Jfr s. 139, dédr det talas om ’the fanzastic
experience of making the right evaluation as
subject as opposed to the horror of making the
wrong evaluation” (kursiveringarna av mig, men
de visar tydligt pa utpriaglade vardetermer. Jfrs.
185 om Martha och Maria). I samma riktning
pekar konsekvenskravet hos Jesus (s. 182f.). Je-
sus kriaver obetingat en strikt konsekvens i
subjektets varderingar. Men kan man tala om ett
krav utan bakomliggande vdrdering? Har inte
ideologisk konsekvens ett eget sjalvstandigt var-
de?

Hos forf. finns en genomgéende tendens att
eliminera pluraliteten hos viardena och till att
stilla upp ett exklusivt antingen — eller. Om néa-
got far egenviarde som sjalvindamaél, tenderar
det till att lagga under sig hela faltet och inte
medge andra egenvirden vid sin sida (se t.ex. s.
79, 173). Detta tycks gilla inte bara den s.k.
rekonstruktionstolkningen, utan ocksa den s.k.
utgingstolkningen. Mot denna tendens hos forf.
kunde man onekligen fraga sig, varfér man inte
kunde fa rikna med flera mojliga egenvérden.
Forf. vill alltid ha en hierarkisk 6ver- och under-
ordning i motivstrukturen — varfér kan man inte
tanka sig en samordning av parallella motiv? Det
kan ju t.ex. finnas flera tillrackliga skl for att
géra en handling — skél, som var for sig ar oav-
héngiga av varandra. Exklusiviteten tror jag
hanger samman med forf:s energiska fokusering
pa system.

Forf:s tendens till exklusivitet framtrider ock-
sa, ndr han ang. ’den egna frilsningens ideolo-
gier’ skriver, att dndamaélet, den egna fralsning-
en, saknar innehallsligt samband med program-
mets dvriga innehdll, badde med Guds virde, ritt-
fardigheten och med de primira virdena, nam-
ligen andra ménniskors (inomvirldsliga) valfard
(s. 86). Detta ar nog konsekvent utifran avhand-
lingens analyspositioner, men denna konsekvens
ar med till att problematisera analysen, som se-
parerar saker, som for klassisk kristen teologi
hor samman i en syntes. Ty hur skall fralsningen
som sadan forstas? Bestar inte fralsningen ocksd
i ett gott sinnelag? Ar inte valfirdsbegreppet i de
s.k. primira virderingarna fattat for tringt? Ar
inte frilsningen en syntes av godhet, rittfardighet
och salighet? (jfr Kants summum bonum).

Mot slutet av avhandlingen tecknar forf. ut-
vecklingen i kristenheten efter Jesus pa en sida
(Sic!) (s. 195). Denna alltf6r korta skiss tenderar
till alltfér svepande generaliseringar. Relevanta
inslag i teologihistorien, som skulle peka i en helt
annan riktning 4n den helhetsbild forf. ger, nam-
nes dverhuvud taget inte. Ett enda exempel: Lu-
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thers rattfardiggérelseldara skulle kunna anforas
som en lara, som helt eliminerar alla den egna
fralsningens ideologier och i vilken just ménni-
skokérleken, de primira virderingarna, trader
fram som det motiv, som skall leda den kristnes
handlande. Den egna frilsningen far och skall
inte vara det yttersta motivet for den kristnes
handlande enligt Luther.

Efter dessa kritiska frdgor till avhandlingen
skulle man till slut stanna infor nagra positiva
podnger, som just den sist anférda kritiken aktu-
aliserar, nimligen att avhandlingens analyser in-
nehdller tydliga moment av agape-kirleken och
av dkta lutherska poédnger, aven om forf. sjilv
inte explicite har papekat eller betonat detta.

Urban Forell

Hans Friedrich Geisser m.fl.: Weder Ketzer noch
Heiliger. Luthers Bedeutung fiir den okumeni-
schen Dialog. 222 sid. Verlag Fr. Pustet, Regens-
burg 1982.

Foreliggande uppsatssamling bestir av foredrag
som haéllits vid en gemensam konferens av den
evangeliska och den katolska akademien i
Bayern infér Lutherjubileet. Den gemensamma
Overtygelsen var att vagen till enhet mellan kyr-
korna inte kan g forbi Luther och hans teologi.
Saledes berdres i alla bidrag det teologiska arvet
fran Luther och dess fragor till den aktuella eku-
meniska debatten.

G. Heintze ndmner problemet att kyrkans exi-
stensberattigande nu ofta ses i dess samhillsin-
sats och sociala engagemang. Luthers betoning
av den kristna friheten ger dock ett annat per-
spektiv, dven om problemet om kyrkans férhal-
lande till 6verheten inte ar helt klarlagt, sasom vi
fatt det i arv fran Luther. Detta giller inte minst i
en tid da demokratiska principer ocksa vill be-
stimma Over kyrkans vidsen. Ur denna synpunkt
vantar Luthers syn pa det allminna prastadémet
pa en nutida aktualisering.

H. F. Geisser avvisar tanken att Luther skulle
std "mittemellan” medeltid och nutid och under-
soker i stillet i vad man han 4r arvtagare av
medeltiden samtidigt som han 6ppnar perspektiv
for tankar som utvecklas forst senare inom teolo-
gin. Geissers syn pé "’det reformatoriska” &r nar-
mast anknuten till nyare tendenser som ser
“genombrottet” forlagt till en senare tidpunkt
(omkr. 1518). Hans bedomning av Luther blir
féljaktligen mer “’protestantisk’ ur teologisk syn-
punkt. Luthers kamp reduceras till ett tva-
frontskrig mellan pavens auktoritet och spiritu-
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alistiska tendenser, s& att Luther ur denna syn-
punkt befinner sig “emellan”. G. ser emellertid
Luthers protest mot en pa lagisk grund uppbyggd
nadeuppfattning som en 16ftesrik mojlighet till
en gemensam forstdelse. Nar han dven forsoker
anknyta naden till Luthers skapelselara blir hans
framstillning dock nagot problematisk. Det anti-
ka suum cuique jamstélles med Luthers frimodi-
ga bejakande av Guds kérleks ovillkorliga nérva-
ro i hela skapelsen, vilket dock 4r ndgot annat dn
den distributiva réttskaraktiren av “suum cui-
que”.

G. Miiller, den siste evangeliske bidragsgiva-
ren, menar att vart ratta férhallande till Luther
varken dr en identifiering eller ett distanstagan-
de. Ty Luther blir ”frammande” f6r mé&nga nuti-
da fragor som man staller till honom, sarskilt nar
det giller politiska och sociala sammanhang. Vis-
serligen bar vi pd en historisk belastning av en
Luthertolkning som i varje tid sOkte rattfirdiga
Luthers aktualitet till just de problem man sjilv
hade och de l6sningar man féreslog. M. ser posi-
tivt pé det Osttyska samhallets intresse for Luther
och menar att uppfattningen av Luther som hu-
manist funnits dven i Osttyskland redan tidigare
én det just nu aktuella jubileet.

Tre katoliker tar till orda. E. Iserloh besvarar
fragan om “det reformatoriska™ ar kyrkosplitt-
rande. Den reformatoriska upptéckten ligger for
honom omkr. 1515/16. Som Lortzskolans arvta-
gare framhirdar han i uppfattningen, att Luther
upptackt “nigot som var urkatolskt” men att
konsekvenserna drogs i Luthers polemiska skrif-
ter (mellan 1518-1521) i en riktning som gér hans
syn pa manga punkter omdjliga att acceptera for
katolsk teologi. Detta skulle sarskilt gilla ekkle-
siologin. S4 menar han t.ex. att kyrkan for Lut-
her ar ’de troendes gemenskap’’ och som sadan
avskild frén den yttre (hierarkiska) strukturen
(den synliga kyrkan). Han har ingen forstielse
for kyrkans fordolhet och for Luthers svarigheter
att definiera kyrkan sociologiskt. S& blir Luthers
kyrkouppfattning med nddvandighet kyrkosplitt-
rande savil for synen pa prastambetet som i
sakramentsbegreppet. 1. erkdnner visserligen att
Luther hade att ta stéllning till en kyrka och en
teologi som inte var dkta katolsk tradition och
foljaktligen inte i stind till att ge ett svar till
reformatorn.

O. H. Pesch har emellertid problem med just
denna virdering av Luthers teologi. Hur kunde
Luther representera nagot som var katolskt dd
men inte i dag? Hur kan man acceptera den
dévarande katolska teologins dom 6ver Luther,
dé man i dag anser Luthers invandningar beritti-
gade? Skall inte Luther behélla sin ratt, eftersom

katolska teologer i dag siger, vad han d& har
sagt, och kritiserar vad han redan da ifragasatt?
P. ser Luthers realistiska chanser i dag mera som
den forkladde Junker Jorg”. Ledande katolska
teologer ar namligen ibland omedvetna foretra-
dare av lutherska grundtankar utan hénvisning
till (och utan kunskap om?) att de befinner sig i
overensstammelse med Luther. Med en blick pa
den ”’lutherska” kyrkans historia maste man
dock sjalv fraga, om inte Luthers brister nir det
giller de ekklesiologiska konsekvenserna for
kyrkans struktur borde tas mer pa allvar &n som
vanligen sker. Formodligen gér ocksa den danske
katolske biskopen Hans L. Martensens tankar i
denna riktning, nir han instimmer i den av
Strasbourg-institutet utarbetade och av Luther-
ska Virldsforbundet accepterade enhetsmodel-
len av en "’f6érsonad méngfald”. En sddan méng-
fald kan vail stillas under de kriterier, som Lu-
thers teologi har formulerat.

Den orthodoxe teologen Joh. Panagopoulos’
bidrag &r av stor vikt inte minst med hansyn till
den nu &ntligen pabdrjade luthersk-orthodoxa
internationella dialogen. Av denna anledning
skall hans synpunkter redovisas vid ett annat
tilifalle.

Sammanfattande kan sdgas att det foreliggan-
de bandet ger en virdefull inblick i betydelsen av
Luthers teologi for den pagéende dialogen. Bi-
dragen visar de olika accenter och dven spin-
ningar som kan finnas bland teologer av samma
tradition, trots att de alla bejakar att Luthers
teologi har ett positivt bidrag att ge till den eku-
meniska dialogen.

Vilmos Vajta

Otto Hermann Pesch: Gerechtfertigt aus Glais-
ben. Luthers Frage an die Kirche. Quaestiones
disputatae, bd. 97. 144 sid. Freiburg i. Breisgau
1982. Verlag Herder. Pris hift. DM 26.—

O. H. Pesch ar f.n. en mycket produktiv Luther-
forskare. Hans studier ar virda att uppméarksam-
mas av evangeliska teologer, eftersom hans kom-
petens i skolastisk teologi (Thomas av Aquino)
skanker honom en ovanlig mdjlighet att i jamfo-
rande studier presentera Luther. Hans sympatier
for Luthers teologi kan inte fdrnekas men samti-
digt ar han en teolog som &r trogen sin katolska
tradition och sitter den i samtal med Luther (jfr
den i hafte 3, 1983 recenserade "Hinfiihrung zu
Luther”, som utgor ett mésterprov i katolsk-
luthersk dialog).

Pesch har i sin rika produktion inte kunnat



undvika att upprepa vissa av de 4mnen som en-
ligt hans mening utgor hjartpunkten f6r dialogen
med Luther. Men hans arbeten bar dndé inte
karaktéren av ett musikaliskt perpetuum mobile
utan ar i stallet ett tema med variationer (denna
musikaliska jamforelse ar berattigad inte minst
med hinsyn till den har anmilda boken, vars
forsta studie har en snillrik disposition med musi-
kaliska termer).

Betydelsen av denna bok #r kanske primart
det faktum att den utkom i den inflytelserika
katolska skriftserien Quaestiones disputatae™
dar vasentliga teologiska fragor stilles till debatt.
Luthers betydelse kan siledes fi en uppmairk-
samhet som den just under jubileumséret ar vl
vird. Beklagligt r emellertid att ett annat band i
samma serie inte kunnat realiseras, eftersom de
tyska katolska dogmatikerna och fundamental-
teologerna inte accepterade forslaget att ta upp
Luthers teologi till diskussion under Lutheraret.

Boken innehdller tre lingre studier som
skrivits vid olika tillfallen men bindes samran
genom Luthers teologi och speciellt ggnom sam-
manhanget mellan rattfardiggorelseldran och
kyrkouppfattningen. Detta férklarar bokens
undertitel. I anslutning till uttrycket articulus
stantis et cadentis ecclesiae har namligen Pesch
med riitta konstaterat att detta sammanhang ar
av avgérande betydelse daven for ekklesiogin. Ty
ddrmed far Luthers centrala tema sin ritta “Sitz
im Leben”. Tendensen inom tysk teologi att gora
det till ett “existential” forhindras. Boken blir
ocksd ett svar till G. Marons vidrikning med
Andra Vatikankonciliet (Rechtfertigung und
Kirche, 1969).

I sin forsta studie stiller férfattaren fragan om
rattfardiggorelselaran  fortfarande ar kyrko-
splittrande. Med sin “musikaliska disposition™
redogér han primart for det “kontrovers-teolo-
giska virrvarret av stimmorna”, dvs. ger en hi-
storisk 6verblick av katolska teologers ingalunda
enhetliga bedomning av Luthers rattfardiggorel-
seldra: positiva och negativa roster blandas under
maénga drtionden (med motsvarande evangeliska
reaktioner). Aven om resultatet nirmast pekar
pé att det finns en majoritet for erkdnnandet av
enheten, sa foreligger éndi en betydelsefull kon-
trovers. Forf. stiller frdgan om en oenighet
nddvandigtvis bor medfora en splittring av kyr-
kan. Frigan besvaras med ndgra “Gvningar i
kontroversteologisk harmonilira”, dar resultatet
blir att de olika teologiska argumentationerna
(kontrapunkterna) beror pa en olikhet i "harmo-
nildran”. Direfter later forf. sitt eget kontrovers-
teologiska solo” ljuda: frdgan stilles om alla
hindren fortfarande ar giltiga. Detta fornekas.
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Men samtidigt forsvaras det som ar rattfardiggo-
relseldrans egentliga ekklesiologiska kritik: ”Das
Kirchenverstandnis ist nur dann kein Einwand
gegen eine einheitsstiftende Rechtfertigungsieh-
re, wenn die Kirche das sola fide einrdumt
einschliesslich der darin mitgesetzten Selbstrela-
tivierung” (s. 41). I denna mening anser forf. att
rattfardiggorelseldran inte langre ar kyrkosplitt-
rande. Som forutsittning giller naturligtvis att
bada kyrkorna ar villiga att acceptera denna rela-
tivering av den egna existensen under evangeliets
dom. Det skulle nu féra for langt att anfora de
konkreta punkter som forf. bygger sin bevisfo-
ring pa. Som en kritisk anmarkning bér dock
anmilas att forfattarens forslag att avskilja en
konsens i rattfardiggorelseliran frdn enhetens
fréga knappast kan vara losningen. Ty dven om
realiteten i bada kyrkorna uppvisar en spinning i
det att den avgdérande normen for kyrkans exi-
stens inte stimmer med verkligheten, bér dock
svaret pa vigen till enhet primirt bli kyrkans bot
— dven om kyrkan aldrig kan bli en ideal verklig-
het. Daremot kan man bejaka att “rattfardiggo-
relsen” boér kunna uttryckas dven genom en an-
norlunda terminologi (s& har ju skett i Helsinki
1963).

Pa sétt och vis 4r den andra studien om ’lag och
evangelium™ en illustration av denna grundin-
stdllning. Forfattaren betraktar den lutherska
formeln sdsom en utmaning till katolsk ekklesio-
logi. Men i en historisk oversikt utdvar han ocksa
kritik mot den nutida forstielsen bland tyska
evangeliska teologer. Deras “hochkaritiger
Reflexionsbegriff” betraffande forstdelsen av
lagen signalerar en tolkning som inte langre ar
reformationens. Men trots detta ser forf. hir
ocksa en anknytningsmdjlighet till nutida katolsk
fundamentalteologi.

Den ekklesiologiska utmaningen konkretiserar
forfattaren i ett erkdnnande av Unverfigbarkeit
des Evangeliums”. Han omnamner tyvarr inte
att den gemensamma luthersk-katolska studie-
kommissionen ocksa intagit denna position. De
ekklesiologiska konsekvenserna som aven for
forf. ar vasentliga, bl.a. magisteriums funktion i
kyrkan, har dock endast blivit antydda. Men att
ett laroambete i form av ett episkope (som inte
far likstdllas med det aktuella biskopsdmbetet)
ocksa bor fa sin plats inom luthersk teologi har i
senare dokument ansetts Onskvart. Samma géller
ocksd det sjalavardande ansvaret genom fdrma-
ning och fostran i kyrkan, dir sarskilt etiska
fragor kan spela en vasentlig roll. Forf. anser pa
denna punkt att den traditionella distinktionen
mellan "dodssynder och forlatliga synder” inte
langre motsvarar det teologiska instrumentarium
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varmed problemet angdende lagen-evangeliet
kan l6sas. Formodligen maste aven luthersk teo-
logi tinka om p# dessa punkter och komma ifran
en schematisering. I stallet borde en samsyn mel-
lan lag och evangelium arbetas fram, som pa ett
nytt sdtt kunde priagla savil féorkunnelsen som
gudstjanstfirandet. Personligen ser jag i varje fall
pé dessa punkter den egentliga utmaningen till
“luthersk™ teologi, ifall jag forstatt forf. ratt. Det
kan da konstateras att en nyorientering redan &r i
gang.

Den tredje studien ar ett (forsenat) svar till
Peter Manns som for 15 &r sedan kritiserade
Peschs Luthertolkning. Manns foérsvarade dels
Lortz-skolans historiska orientering, dels den
nodvindiga distinktionen mellan den “katolske”
och den “lutherske” Luther. Under arens lopp
har de bada kontrahenterna emellertid kunnat
komma varandra narmare. Historikern och sys-
tematikern vill inte bestrida varandras goda ratt
att frdn olika utglngspunkter utviardera Luthers
teologi. Forfattaren ger en intressant insyn saval
i sin forstielse av den historiska forskningens roll
som den systematiska teologins uppgift néar det
giller forstaelsen av Luthers teologi. Han slutar
med en variation dver temat hur vi kan stélla oss
till problemet att kyrkan under reformationsti-
den kunde férdoma det som i dag anses vara
“akta katolskt”. Harifran 6ppnas perspektiv till
historiens fortsatta gang (Tridentinum!). For-
modligen kan enheten bést aterstallas pa grund
av det som forf. pregnant formulerar:” Spates-
tens seit Luther weiss man ausdriicklich, und so
zu sagen ’existentiell”, was man nie bestritten,
‘theoretisch’ sogar immer gewusst hat: dass man
zwar nur in der Kirche und sogar nur durch die
Kirche Christ ist, aber nicht zu ihren Bedingung-
en’’ (143). Om detta accepteras pa grund av Lu-
thers egen teologi (och personligen menar jag att
s maste ske), da ar det tid att géra upp med den
vanliga "antikatolska” forestdllningen att kyrkan
sasom medlare star mellan Kristus och de krist-
na. Detta ar visserligen en vida spridd individu-
alistisk och ’protestantisk™ overtygelse. Ibland
klader den sig ocksd i Luthers tickmantel — dven
om den knappast dverensstaimmer med det som
Luther sjalv forstod under kyrka (las t.ex. tredje
artikeln 1 Stora katekesen!). Hur vore det om O.
H. Peschs arbete blev en quaestio disputata inte
bara bland katoliker utan dven bland dem som
vill vara arvtagare till Luther?

Vilmos Vajta

Bugge Amundsen: Ddp og tradisjon. Ddpstro og
dépspraxis i noen Qstfold-distrikter pd 1700- og
1800-tallet. 127 sid. Universitetsforlaget. Oslo-
Bergen-Tromse, 1983. Pris nkr 80:—

For nu Over 40 ar sedan etablerade professor
Hilding Pleijel i Lund ett program for kyrklig
folklivsforskning och tillskapade Kyrkohistoriska
arkivet vid Lunds universitet for att forverkliga
detta program. Med kyrklig folklivsforskning av-
sdgs sammanfattande att utforska det kyrkliga
folklivet i gangen tid. Sociologiska och samhills-
historiska aspekter var utgangspunkter liksom att
pavisa diskrepansen mellan kyrkans “officiella
uppfattning” och den mer folkliga” kristen-
domstolkningen, siddan den visade sig i seder,
bruk och trosforestallningar, déar olika nedéarvda
folkliga element forenades med kyrkans uppfatt-
ning i en slags ”complexio oppositorum”. For att
forverkliga sitt program utarbetade Pleijel en fra-
gelista for mitning av den folkliga traditionen.
Teologie studerande sindes ut, i regel till sina
hemférsamlingar, for att gora intervjuer efter
fragelistan. Med tiden insamlades ett pa sitt om-
rade helt unikt material om ca 5500 uppteck-
ningar, som vil framst belyser det kyrkliga folk-
livet vid decennierna strax fore och kring sekel-
skiftet 1900. Detta var langt innan termen Oral
History” ens var patankt eller historiker och kyr-
kohistoriker borjat arbeta med muntliga traditio-
ner i storre utstrickning. Inspirationen till detta
studium hiamtade Pleijel frin flera héll; dels erfa-
renheter frén sin barn- och uppvixtmilj6 i Sma-
land, vetenskapsteoretiskt fran kyrkohistorisk
och religionssociologisk forskning i Tyskland.
Samhorigheten med etnologisk forskning i Sveri-
ge, framst i Lund, hade ocksa sin stora betydelse.
Idag har denna viktiga gren av kyrkohistoria pé
"grasrotsnivd” ytterligare accentuerats i Lund
genom tillskapandet av Centrum fér religionset-
nologisk forskning vid Lunds universitet 1982.
Detta centrum ir en tvirvetenskaplig forsknings-
organisation som vidarefér och vidareutvecklar
den forskningstradition Pleijel introducerade pa
1940-talet.

Pleijels forskningsintentioner blev forebild for
en likartad inriktning framfér allt i Finland. 1
Danmark och Norge skulle det emellertid dréja
linge innan de mer religionsetnologiska perspek-
tiven véckte storre intresse. I norsk kyrkohisto-
risk forskning har under decennier detta per-
spektiv varit ganska forsummat. Det ar darfor
forskningsmissigt en viktig hdndelse, dd den
annu inte trettiodrige forskningsstipendiaten
Arne Bugge Amundsen framlagger sin studie om
Dop och tradisjon. Han ar knuten till menighets-



fakulteten i Oslo. Hans arbete har stotts av Nor-
ges almenvitenskapelige forskningsrad.

I inledningen framhéller Amundsen sitt bero-
ende av framfor allt Hilding Pleijel men aven av
andra svenska forskare, frimst kyrkohistorikern
och religionssociologen Berndt Gustafsson, etno-
logerna Nils-Arvid Bringéus och Anders Gus-
tavsson samt med hénsyn till sitt &mne dven Kjell
Peterssons avhandling 1977 med titeln Kyrkan,
folket och dopet. En studie av barndopet i Sven-
ska kyrkan. Till omfinget 4r det en liten under-
sokning som presenteras (127 sidor). Den skall
ses som en forstudie till ett storre arbete.
Huvudproblematiken géller spénningen mellan
kyrkans “officiella” uppfattning sddan den kom-
mer fram i kyrkoordningar, handbdcker, teolo-
giska utsagor av skilda karaktdrer m.m., och
“folkets’ uppfattning, uttryckt i doppraxis och i
mer folkliga férestallningar om dopet. I det forra
fallet har forfattaren byggt pa det officiella mate-
rialet, i det senare p& undersokningar av praxis i
kyrkobokforingsmaterial och traditionsuppteck-
ningar. Materialmissigt har det varit nodvéndigt
med en begransning. Forfattaren har valt att pa
djupet analysera tre utvalda omraden i @stfolds
fylke, som representerar skilda religidsa och so-
ciala strukturer. Undersékningen giller de teolo-
giska uppfattningarna av dopet, dess férankring i
praxis och hur folket uppfattade dopet under
senare delen av 1800-talet.

Metod- och materialmissigt star undersok-
ningen pé en saker grund. Forfattaren ér meto-
diskt medveten och de problem, som &r férknip-
pade med studier, dir skilda typer av killmate-
rial standigt méaste variera och komplettera var-
andra, synes han 16sa vil. Boken bor darfér upp-
mirksammas inte blott vad sjéalva forskningssam-
manhanget betriffar utan dven for det resultat
som har uppnés. Det ir viktigt att ocksa norsk
kyrkohistorisk forskning uppméarksammar de re-
ligionsetnologiska sammanhangen mer 4n som
hittills varit fallet. Med intresse emotses med
tidlen Amundsens forebddade storre undersok-
ning.

Ingmar Brohed

Lars Sverkstrom: Livet omkring doden, Skeab
Irja Kilpelainen: Till samma port, Skeab

Dessa tvd bocker ar var for sig mycket olika.
Sverkstroms bok ar bara pad 95 sidor, medan
Kilpeldinens bok ar pa 354 sidor. Inte endast
omfanget gor dem olika. Sverkstrom skriver for
att hjilpa sérjande minniskor. Han har haft
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grupper med sorjande och det ar erfarenheter
som han samlat i sddana grupper han formedlar i
boken. Kilpeldinen skriver for fackfolk, framfor
allt for dem som arbetar i sjukhuskyrkan. Sverk-
stroms bok handlar mer om sorg och sorgarbete,
medan Kilpeldinens bok handlar om sjalavard
med dbende.

Sverkstrom har i sin bok forst ett kapitel om
sorg i allmédnhet, om vanlig sorg och icke-norma-
la sorgeaktioner. Sedan foljer ett kapitel om do-
endet och doden med bl.a. Kiibler-Ross’ grund-
monster for kdnsloreaktioner pa déden. Ett vik-
tigt kapitel foljer om kristen tro om déden och
det eviga livet. Det ar en klar och fin samman-
fattning som dock inte védjer undan infér det
motsdgelsefulla i det kristna dogmat. Han har ett
viktigt avsnitt om den sérjandes ensamhet. Nast
sist foljer ett kapitel om att méta den sérjande,
om trostandets svira konst, om falsk trost, om
ett riktigt satt att ge trost, radslan for att ge trost,
om den trost som finns att hamta i den kristna
tron. Till sist foljer ett kapitel om Att finna
vigen ur sorg.

Sverkstrom ger inte sd mycket av eget material
utan citerar girna och hamtar stoff ur den nume-
ra rika floran av litteratur om dod, sorg och
doende. Darfér kan man se hans bok som ett fint
kompendium, en sammanfattning av det som
finns i &mnet. Den ar vildigt koncentrerad men
inte for den skull svarlist och lampar sig bade for
sorggrupper och for sjalavardsutbildning pa det
elementéra stadiet.

Irja Kilpelainen har ju tidigare skrivit *Att
lyssna och hjélpa’ en bok om samtalet. Hon an-
vinder samma pedagogiska metod i "Till samma
port’, namligen att bygga framstillningen pa ex-
empel. Metoden har emellertid fordjupats. I den
tidigare boken var exemplen konstruerade, i var-
je fall verkade de vara det. Foljden blev att
boken verkade hurtfrisk. Problematiken blev
schematiskt forenklad i alltfor hog grad. I den nu
foreliggande boken ar exemplen mycket mer
levande. De aterger manniskor av kétt och blod.
Exemplen ir samlade under en langvarig praktik
som sjélasorjare pa sjukhus. Hon har ocksa fatt
erfarenheter och exempel fran en méngd andra
sjukhuspraster eller lektorer (som i vart land
motsvaras av sjukhuspréstassistenter). Den stora
mingden av levande exempel ger boken tyngd.
De formedlar en ménsklig varme och virdighet
mitt i yttersta lidande. Men alla dessa beréttelser
staller stora krav pa lasaren. Det gir inte att
stricklasa den hédr boken. Berittelserna gir in
under skinnet fér mycket. Det ar den ddende
manniskan som hela tiden stéar i fokus. Foljakt-
ligen skriver hon ingenting om dem som avlidit
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hastigt och hon tar endast i forbigdende upp
problematiken med de sorjande. Jag skulle 6n-
ska att hon skrivit mer om dem, likasd om hur
man som sjalasrjande orkar folja ménniskor till
doden. Det &r méanga sjukhusprister som slits
ner i detta tunga arbete.

Efter ett inledande kapitel om dagens situa-
tion, foljer det langa huvudkapitlet om hur min-
niskor upplever déendet. Hon foljer inte nigot
schema som Kiibler-Ross. Hon lagger det mer sa
att hon f6jer upp olika fragor och problemstill-
ningar, som t.ex. 'Det hemliga spraket’, 'Radslan
fér déden’, 'Avstd fran allt’, *Det liv som man
inte fick leva’, ’Avklarnandets tid’.

Ett kapitel handlar om Barnet och déden, om
barn som dor, och deras reaktioner samt forald-
rarnas reaktioner. Den svaraste aldern att do i
tycks vara tondren, vid porten till vuxenlivet da
man kan ana det liv som man inte far leva. I
detta kapitel tar Kilpelainen dven upp fragan om
barnet som férlorar en anhorig. Att ldmna bar-
net ensamt med outtalade fragor kan ge skador
for resten av livet, otrygghet och dodsangest och
aven lasningar nar det giller trosutvecklingen.

Ett kapitel tar upp den psykotiska patientens
’d6d’. De sjukas *d6d’ dr en symbol for yttersta
ensamhet och 6vergivenhet. Hon visar hur det ir
mdjligt for en sjdlasdrjare att ga in i en sadan
maénniskas yttersta ensamhet, f4 kontakt och
kunna hjilpa henne till liv igen. I samma kapitel
behandlas sjalvmordet, for kortfattat i min me-
ning.

Kapitlet "Efter déden’ tar upp maénga olika
aspekter: om hur viktigt det dr for de anhoériga
att se den dode, om hoppets forkunnelse, dvs.
den kristna tron om mellantillstdnd, uppsténdel-
se i jimforelse med de allménreligiésa uppfatt-
ningar sjukhusprasten moter bland patienterna.
Hon skriver om begravningen, om hur viktigt det
ar att gemensamt minnas den déde. Hon skriver
om sorgens skeden, ganska kortfattat och inte
alls s schematiskt-statiskt som Kiibler-Ross.

Det sista storre kapitlet handlar om "Féljesla-
garna’, dvs. medpatienterna vannerna, forsam-
lingen, de anhériga, sjukhuspersonalen, och om
att vara sjalasorjare for déende. Dirvid be-
handlar hon frigan om psykoterapi-sjalavard.
Med sjilavard menar hon teologens eller den
kristne sjukvardarens kontakt med patienten.

Av det senaste framgar att forfattaren ar en
teolog som ar pragmatiker. Hon ger inga nya
lysande teologiska visioner. Hon formedlar en
jordnira och djupt integrerad teologi. Hon har
mycket virme och kirlek till dem hon skriver
om.

Irja Kilpeldinen har gett oss en sjilavards-klas-

siker. Det ar ett enastdende fint arbete. Den ir
ett ‘méste’ for alla som ska arbeta med sjalavard
pa sjukhus.

Anders Olivius

Steinar Imsen: Superintendenten. En studie i kir-
kepolitikk, kirkeadministrasjon og statsutvikling
mellom reformasjonen og eneveldet. 419 s.
universitetsforlaget. Oslo-Bergen—-Tromsg. Pris
nkr 168:-.

Reformationsverket gick som bekant delvis olika
vigar i Norge och Danmark jamfort med i Sveri-
ge, bade organisatoriskt, kyrkorattsligt och litur-
giskt. Pa flera omraden drogs Danmark/Norge
pa ett helt annat sitt dn Sverige in i det tyska
reformationsverket. Detta tog sig bla uttryck i
den kyrkoordinantia, som slutredigerades av Jo-
hann Bugenhagen och som den 2 september 1537
genom ett kungligt brev fick stillning som lag for
danska kyrkan. Samma dag ordinerade Bugen-
hagen de forsta sju superintendenterna i Dan-
mark. Det tyska superintendent-dmbetet kom i
Danmark och Norge att ersitta det medeltida
biskopsambetet. Superintendenterna var direkt
knutna till kungamakten och hade att utdva sina
funktioner och ambetsaligganden efter kungliga
direktiv och fullmakter. Ledningen for kyrkoor-
ganisationen kom pa s sitt att knytas till stats-
férvaltningen. Superintendenterna frantogs sam-
tidigt en rad uppgifter, som under medeltiden
hade legat under biskoparna men som nu éver-
togs av andra samhélleliga organ pa det statliga,
regionala och lokala planet.

Under Gustaf Vasas, Erik XIV:s och senare
Karl IX:s tid slog superintendentdmbetet igenom
ocksa i Sverige. Hir var situationen emeliertid
pa manga sitt annorlunda. Spelet mellan kunga-
makt, biskopsimbete och superintendent skall
emellertid inte behandlas hér ~ allmant kan
hanvisas till Sven Kjollerstroms forskningar.

Nar det galler forhallandet mellan den svenska
och den danska-norska kyrkan efter reforma-
tionen foreligger emellertid nu en intressant
undersdkning om superintendentimbetet i
Norge under reformationstidevarvet i Steinar Im-
sen, Superintendenten. Samtidigt som arbetet ger
goda inblickar i den kyrkliga, kyrkoréttsliga och
statsrattsliga utvecklingen i Danmark och Norge,
ger det en bra relief for bedémningen av motsva-
rande skeende i Sverige.

Forutom principiella synpunkter pa den
varldsliga 6verheten och kyrkan och péd forhal-
landet mellan superintendenten och kungamak-



ten behandlar Imsen i bokens huvudavsnitt supe-
rintendentens ekonomiska villkor, tillsittningen
av superintendenten och forhallandet mellan su-
perintendenten och stiftspriasterskapet. Arbetet
bygger till stora delar pd arkivmaterial fran de
norska stiftsarkiven och inte minst pa kamerala
kallor. Hela undersékningen &r dirmed mycket
fast lokalt och regionalt forankrad. Superinten-
dentens stdllning, funktion och befogenheter
framtrader tydligt och konkret genom belégg och
exempel ”frén féltet”.

Tyvirr saknar man en internationell 6verblick,
som hade kunnat satta in den norska utveckling-
en i ett storre perspektiv. En jamforelse med
situationen i Sverige hade varit av stort virde (jfr
s. 296). Visserligen namns Kjollerstroms forsk-
ningar som referens, men de utnyttjas inte. Det-
ta till trots utgdér Imsens unders6kning ett mycket
vérdefullt bidrag till forskningen kring reforma-
tionen i Norden.

Jan Arvid Hellstrom

Curt Dahlgren: Maranata. En sociologisk studie
av en sektrorelses uppkomst och utveckling. Vi-
nersborg 1982.

Ur ménga synvinklar 4r det férvanande att pingst-
rorelsen inte givit anledning till uppkomsten av
fler sméa grupper och utbrytningsrérelser dn vad
som dr fallet. Betoningen av den helige Ande
och dess totala suveranitet kunde kanske oftare
ha givit anledning till olika gruppbildningar och
till sinsemellan konkurrerande forsamlingsbild-
ningar. Emellertid har pingstrorelsen i Norden
kdnnetecknats av en ritt stor homogenitet, vilket
troligen far tillskrivas de centrala personernas
formaga att leda och styra rorelsen. En storre
utbrytning har dock agt rum. Det var Maranata-
rérelsen som uppstod i borjan av 60-talet. Den
marktes i alla nordiska linder, kanske dock
framst i Sverige. Att studera denna rérelses upp-
komst, utveckling och sonderfall har linge fram-
statt som ett ytterst tacknimligt &mne for en
vetenskaplig avhandling. Ar 1982 fick vi dven
en studie hdrav. Som den forste inom &mnet
religionssociologi i Sverige disputerade Curt
Dahlgren pa en avhandling om Maranata.
Dahlgrens avsikt ar att utgdende fran (reli-
gions)sociologisk teoribildning belysa och analy-
sera den svenska Maranata-rorelsen. For att kun-
na beskriva uppkomsten av den redogor forfatta-
ren for pingstrorelsens utveckling och situation
sarskilt under 50-talet och borjan av 60-talet. Det

Litteratur 183

ar i faktorer inom pingstrorelsen som forfattaren
soker orsakerna till Maranatas uppkomst. D3 det
giller Maranatas fortsatta utveckling blir férhal-
landet till pingstrérelsen och samhillet i stort av
avgdrande betydelse. Maranatas oerhort starka
profileringsbehov gentemot pingstrorelsen men
dven det svenska samhillet kom att leda Marana-
ta in i svarigheter, vilka splittrade rorelsen och
starkt forsvagade dess slagkraft.

For att analysera Maranatas uppkomst och ut-
veckling anvinder sig férfattaren av tva teorier:
schismmodellen (enligt Smelser och Wilson)
samt avspanningsmodellen (enligt Bainbridge
och Stark). I ett teoretiskt avsnitt presenteras
dessa teorier och i fortsattningen tar forfattaren
in dem i sdrskilda analyserande avsnitt efter att
den historiska beskrivningen av handelseforlop-
pet givits. Det ar harvid inte riktigt klart om
forfattaren gor s& att den foregidende beskriv-
ningen enbart syftar till att lyfta fram siddana
faktorer som overensstimmer med teorierna el-
ler om andra eventuellt mot teorierna talande
faktorer ocksa funnit sin beskrivning i de refere-
rande avsnitten. Som jag ser det skulle det ha
varit en férdel om forfattaren mycket precist
fastslagit vad de olika momenten i teorierna for
Maranatas del skulle komma att innebidra. Att s
”s6ka” dem i den historiska utvecklingen skulle
icke ha varit ordttmitigt. De analyserande av-
snitten hade da i stallet mer innehallit en diskus-
sion av hur olika handelser och utvecklingsten-
denser skulle kunna tolkas med avseende pa teo-
rierna. Det hade ocksa varit mojligt att papeka
vilka faktorer teorierna lamnar obeaktade eller
fangar blott i ringa grad. Som det nu ar “stim-
mer” allt valdigt bra utan en riktigt ingdende
analys av de olika elementen. Man fragar sig
t.ex. hur storfamiljsboendet egentligen skall tol-
kas.

Pa det hela taget maste man dock siga att
forfattaren valt goda teorier for att beskriva Ma-
ranata, Har och dér skymtar ndgra andra teorier
i forbifarten men de har ingen betydelse for hel-
hetsframstillningen och skulle darfor kanske ha
kunnat helt utelimnas. Synpunkter av organisa-
tionsteoretisk natur skulle kanske diremot med
fordel ha kunnat byggas in i framstéliningen. Nu
glimtar sddana enbart forbi pa s. 120 ff. De orga-
nisationsteoretiska synpunkterna hjalper oss att
forstd de inre mekanismerna inom Maranata da
den startat och soker sin vig i den svenska reli-
gidsa terrangen.

Materialet som forfattaren bygger pa ir olika
beskrivningar av pingstrorelsen samt framfor allt
tidningsartiklar om Maranata. Ocksé en del in-
tervjuer med nyckelpersoner inom Maranata har



184 Litteratur

forfattaren gjort. Nagra priméarforskningar inom
pingstrorelsen har inte utforts, vilket ocksa ar
helt forstaeligt. I stallet forsoker forfattaren lisa
ut ur foreliggande litteratur huruvida ett struktu-
rellt befrimjande och en strukturell spanning
(schismmodellen) foérefanns inom pingstrorelsen
vid tiden for Maranatas upptradande. Han finner
att s& var fallet. Framstillningen av Maranatas
uppkomst och utveckling sker framst utgiende
frén dagspressens rapporter harom. Detta ar ett
rikthaltigt material, eftersom rorelsen i 60-talets
Sverige var ganska apart och tilldrog sig allmin-
hetens intresse. Men samtidigt 4r det ett besvir-
ligt och tendentist material da man skall beskri-
va rorelsen helt objektivt. Pa det hela taget méas-
te man andé siga att forfattaren hirvid lyckats
ratt vil. Han kan i materialet finna innehall f6r
de tre begreppen differens, antagonism och sepa-
ration, vilka ar centrala i spanningsmodellen.
Det gér att visa att Maranata — efter splittringar-
na den del som leds av Arne Imsen - utvecklas i
en alltmer “’radikal” och fran det 6vriga samhél-
let avvikande riktning. Inom rorelsen finns en
klar likgiltighet infor samhaillets lagar och fére-
skrifter samtidigt som en direkt motsittning till
omgivningens uppfostringsideal och etik utveck-
las. En separation av rorelsen blir da foljden.
Den tar avstidnd och kanaliseras in i storfamiljer
med egen skolgang for barnen etc.

Maranatas utveckling i Sverige kan karakteri-
seras som en rorelse mot allt starkare sekteristisk
pragel. Allméant taget brukar man pést att rorel-
ser med tiden blir allt mindre sekteristiska och
borjar ndrma sig denominationer eller kyrkor.
Forfattaren visar att sa icke varit fallet med Ma-
ranata och illustrerar detta med nigra av de
mer spektakuldra hindelser som f61jt Maranata i
sparen. Dit hér Vaggeryds-fallet d& en pojke dog
efter att ha varit féremal for troshelbragdagérel-
se och insulinbehandlingen avbrutits. Dit hor
vidare aktionen “Barnférbjud Maranata’, den
illegala radioverksamheten, “porrkriget” och
synen pa familjen och barnuppfostran. Sekteris-
men har splittrat Maranata och decimerat dess
anhéngarantal. Frigan 4r om Maranata nigonsin
kommer in i det stadium att den sGker sig mot
stdrre acceptans fran samhillet. For att tolka
Maranatas utveckling forefaller det vara sa att
inte blott de gruppmissiga faktorerna bor beak-
tas utan ocksé en del personlighetspsykologiska
element.

For att ge en bakgrund till forstaelsen av Ma-
ranatas utveckling ger Dahlgren en omfattande
och gedigen framstallning av kyrka—sekt-typolo-
gin i borjan av boken. Som sadan har detta
avsnitt en stor betydelse, men med tanke pa

typologins anviandning och funktion i denna av-
handling 4r avsnittet for omfattande. Det lever
sa att saga "sitt eget liv’ i boken. Avsnittet har
en lairoboksmassig stil.

Dé forfattaren presenterar pingstrorelsen och
dess utveckling sker det mycket kortfattat. Jag
skulle dock i det avsnittet efterlysa en dnnu stor-
re stringens just med tanke pé de teoretiska grep-
pen. Som det nu ir drar en méangd héndelser och
forlopp forbi utan att de alla ganger blir ordent-
ligt presenterade eller satta i férhallande till de
overgripande teoretiska resonemangen. Kanner
man négot till pingstrorelseforskningen vet man
dock att detta ar en svar uppgift.

Betraffande Maranatas utveckling kommer
manga viktiga saker fram. Dock tycker jag att
forfattaren alltfor mycket betonar att Maranata
skulle ha gripit tillbaka pa pingstrorelsen sidan
den var i begynnelseskedet. Visserligen betonade
man inom Maranata mycket att man ateruppliva-
de den ursprungliga och “akta” pingstvickelsen
men detta maste nog ocksa tas som propaganda-
inslag. PA manga punkter framstod Maranata
som nyskapande och frasch i 60-talets Sverige.
Detta giller icke minst ifrdga om musiken och
skivproduktionen. P4 manga sitt tilltalades ung-
domen av Maranatas mera fria och spontana stil.
Aven om schismmodellen fingar ménga viktiga
saker ger den inte uttryck f6r hela dynamiken vid
Maranatas tillkomst och utveckling.

Akribin 4r taémligen god i avhandlingen. Nagra
inadvertenser i citattekniken finns dock.

Pi det hela ar arbetet om Maranata en god
avhandling. Uppgiften ar klart avgrinsad, forfat-
taren stravar till objektiv och saklig historisk
framstallning och tillampar teorier med klar re-
levans. Men det 4r viktigt att inse att harvid inte
alla sidor av fenomenet Maranata blivit belysta.
Dock hedrar avhandlingen dmnet religionssocio-
logi framfor allt genom att i analysen ge de teore-
tiska resonemangen stor vikt.

Nils G. Holm

Predikohistoriska perspektiv. Studier tillignade
Ake Andrén. Red. Alf Hirdelin. Skrifter utgivna
av Svenska Kyrkohistoriska Foreningen. II: 35,
325 sid. Stockholm 1982.

Ingen som ger sig i kast med predikohistoriska
forskningsuppgifter kan komma férbi Brilioths
betydelsefulla verk fran 1945, Predikans historia.
Detta giller ocksé foreliggande arbete, som vuxit
fram ur metodseminariet fér forskarutbildning i



praktisk teologi (numera Kyrko- och sam-
fundsvetenskap) i Uppsala. Uppgiften man péta-
git sig, att dstadkomma en “komplettering och
modifiering” av Brilioths framstallning, ar i hégs-
ta grad angeldgen men ocksa kriavande.

Boken ér tillagnad avgaende professorn i Kyr-
ko- och samfundsvetenskap, Ake Andrén, och
innehéller darfor ocksd en bibliografi 6ver den-
nes tryckta skrifter 1948-1982 m.m. Denna ger
en i sig intressant bild av en imponernade for-
skargdrning bade till omfang och bredd. Ocksa
bokens tio uppsatser spianner Over ett brett
spektrum av det tema man valt, den historiska
homiletiken.

Inget av bidragen har tagit den principiella
homiletiken som huvudtema. Niarmast kommer
har Oloph Bexell, som behandlar Gunnar Rosen-
dals homiletiska program. Fyra av bidragen kan
hanforas till den materiella homiletiken. Dit hor
den inledande uppsatsen om den urkristna predi-
kans karaktdr av Anders Ekenberg. Sven-Erik
Brodd har unders6kt Maria-predikan hos La-
urentius Petri. Ingvar Fogelgvist redogér for sina
undersokningar av John Kebles doppredikan och
sakramentsuppfattning och Bert Franzén analy-
serar de eskatologiska motiven i svensk frikyrklig
predikan.

Alf Hirdelins filologiskt-litterdra studie av
overgangen frin den "bibelutliggande homilian”
till skolastikens “tematiska predikan” har sin
plats i den formala homiletiken. I viss utstrack-
ning kommer ocksd Ekenberg in p4 denna prob-
lemkrets. Kyrkorittsliga perspektiv anliggs av
Bertil Nilsson i dennes langdsnittsstudie av den
kanoniska ratten ifrdga om rattigheten och skyl-
digheten att predika. Ett liknande problem be-
handlar Sven-Erik Pernler med utgingspunkt
fran svenskt medeltida material.

Predikstolens historia har fatt en komprimerad
beskrivning i bokens andra ldngdsnitt av Carl-
Goran Bergman. Uppsatsen utgér ett viktigt bi-
drag till kyrkorummets teologi.

Det enda bidrag som omedelbart rér dagens
situation avslutar boken och handlar om predik-
an i USA. Forfattaren, Richard L. Stetson, pekar
pa det intensiva teologiska arbete som pagar men
tar dven upp de trender som gor sig allt starkare
gillande i predikans praxis. Inte minst giller det
massmediasamhillet, den sociala och kulturella
instabiliteten m.m. som forutsiattningar for da-
gens predikan.

De predikohistoriska perspektiv’ som be-
handlas kompletterar pa visentliga punkter Bri-
lioths handbok. Delstudierna fordjupar och mo-
difierar kanske ocksi handbokens framstillning.
Hiri ligger dess styrka. A andra sidan blir de
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spridda perspektiv som presenteras beroende av
en handboks sammanhingande linjer och Gver-
skédlighet. Den kridvande uppgiften att skriva
fram en sammanhingande predikans historia
fran 40- till 80-talet har 4nnu ingen tagit pa sig.

Merparten av bidragen har omedelbar re-
levans for den internationella homiletiken. Detta
kan sdgas om Ekenbergs analys av det forsta
arhundradets predikan. Han anser sig kunna till-
bakavisa tidigare uppfattning, att den pareneti-
ska predikotypen utvecklades forst i efteraposto-
lisk tid. Den fanns redan fran boérjan och var
relaterad till lasning av Gamla testamentet och
atergivande av vad Jesus sagt och gjort”. (31)
Bada dessa element forindras inte i grunden av
de yttre omdaningar som &ger rum i kyrkans liv
fram till borjan av 100-talet. Den vasentligaste
forandringen som intraffar under denna period
anser forfattaren i stillet vara det successiva for-
svinnandet av den tillfalliga, profetiska forkun-
nelseform, som utévades av tillresande personer.
Denna uppfattning ar visserligen inte ny men
forfattaren konstaterar att det i och for sig sproé-
da materialet tycks bekréfta detta antagande.

Hirdelin forsoker besvara fragan, vad som
hénder med predikan vid 6vergangen fran 1100-
till 1200-talet, da den skolastiskt bestimda tema-
tiska predikan tringer undan den traditionella
homilian. Utifrén en filologisk-litteridr analys av
tre predikningar, representerande dels den tradi-
tionella bibelutliggande homilian, dels sjalva
6vergangsskedet och slutligen den fullt utbildade
tematiska predikotypen, anser sig forfattaren ha
skal att modifiera den vedertagna bilden av han-
delseforloppet.

Hérdelin konstaterar, att det sker en litt pa-
visbar foréndring i predikans form bl.a. i sprak-
bruk, angivande av tema och &tféljande parti-
tion. S& langt bekriftas tidigare stindpunkter.
Diremot har homilietraditionens krav pa enhet
och sammanhallning underskattats. Bibelspriket
i sig utgjorde en betydelsefull enhetsfaktor i ho-
milian till skillnad fran den skolastiska predikans
stilbrytningar eller differentiering. Utvecklingen
gar fran meditativ betraktelse infér bibeltexten,
som inte slaviskt tycks binda utldggaren i varje
detalj, mot saklighet, klarhet och begreppslighet
med inriktning pd undervisning och parenes.
Ocksa i sjalva grundhallningen anser sig Harde-
lin kunna peka pa en utveckling frdn sammanhal-
len bibelutldggande teologi mot en differentie-
ring i exegetik, dogmatik, moralteologi osv.

Hardelins slutsatser — eller snarare bor de be-
tecknas som hypoteser med hansyn till det be-
gransade materialet — dr intressanta. Hans vil
genomférda redovisning av metod och analys-
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instrument bor vara till god hjalp for den som
vill g& vidare inom detta visentliga forsknings-
omréde.

Nilsson foljer i sin réttshistoriska studie om
rittigheten och skyldigheten att predika den ka-
noniska réttstraditionen. Detta innebér givetvis
en avgransning i férhallande till andra kyrkliga
traditioner. Foérdelen med insnivningen ligger i
mojligheten att folja upp den historiska linjen
anda fram till idag. Kyrkans tillvixt och organi-
sation, interna konflikter inbyggda i ett system
med lokala forsamlingspraster och kringvandran-
de munkar, yttre relationer till statsmakten och
nutida sekuldra samhillen — allt detta far sina
aterverkningar i predikofunktionens reglering.

Det ar mot denna bakgrund som den tidiga
gransdragningen vixer fram kring 300-talet. Bis-
kopen blev den primére bararen av predikouppd-
raget och denne kunde i sin tur delegera detta till
“lampliga™ personer. Framfér allt den gruppen
har skiftat. Inte alltid har munkar och diakoner
tillhort de utvalda. Karolinertidens betydelse pa
folkundervisningens omréde far ocksd konse-
kvenser i séttet att utova predikouppdraget. Bis-
kopen alades att sjalv flitigt predika men ocksé
att aktivt stodja sina praster i deras arbete.

Ocksa biskopens ratt var — atminstone princi-
piellt — begransad till det egna jurisdiktionsomra-
det dnda fram till Trient. Nu starks biskopens
stallning i detta avseende och samtidigt ocksa
forsamlingsprasten, som under medeltiden
tréngts undan i denna funktion av mendikanter-
na. Predikoratten blir villkorad inte endast av
vigningen utan ocksa av tjansten som sjilasdrja-
re. I 1900-talets Codex Iuris Canonici har foresk-
riften om biskopens séndagliga predikoplikt for-
svunnit. Daremot ingér nu éter diakonerna bland
gruppen som kan erhélla uppdrag att predika.
Andra Vatikankonciliets betydelse for predikans
fastare inordning i liturgin ar vilkand. Uppmirk-
sammade 4r ocksd de trevande forsoken att i
sarskilda fall 6ppna vigen for lekmin.

Nar Pernler flyttar over fragestallningen om
rattigheten och skyldigheten att predika pa den
svenske sockenpristen under medeltiden, saknar
man nagot problemets inplacering i det 6vergri-
pande kyrkordttsliga sammanhang som refere-
rats ovan. Det &r for Svrigt en lovvird uppgift
forfattaren tar pa sig, niar han riktar uppmark-
samheten pa den vanlige pristen och de férvént-
ningar som stilldes pa denne. Av naturliga skl
vet vi betydligt mer om det som dgde rum kring
kyrkoledarna — pa avstand fran folket. Inte sir-
skilt dverraskande visar det sig nu, att Pernlers
forsok att dvervinna denna obalans i kunskaper
stoter pd betydande materialproblem. Det gar

utmarkt att belagga sockenprastens skyldighet
att sondagligen predika eller pa annat satt utlag-
ga bibeltexten for folket. Daremot maste frigan
om hur denna skyldighet efterlevdes lamnas i
stort sett obesvarad.

Predikarbrodernas omvalvande betydelse om-
vittnas i flera av “’perspektiven” och givetvis ock-
sa nar utgangspunkten tas i predikstolens histo-
ria. Uppsatsen priméara varde torde ligga i lang-
dsnittsperspektivet pd det som Bergman beskri-
ver som 'predikans rumsliga bestimning”. Ock-
s i denna praktiska och “yttre” fraga speglar sig
centrala teologiska synsitt. Predikstolens place-
ring i kyrkorummet — eller utanfor detta — visar
sig ha inte endast funktionella utan ocksa princi-
piella implikationer. Hit hér inte bara andra
handlingar sdsom dop och nattvard i blickfaltet
utan ocksd samspelet mellan férsamlingen och
dess prast. I det historiska och konfessionella
perspektivet Aterspeglas spanningar och forsok
till 16sningar, som ofta pa ett Gverraskande sitt
bryter igenom kyrkornas granser.

De undersdkningar som agnar sig it varieran-
de typer av innehéllsanalyser — utdver vad som
redan ndmnts — visar pd mojligheterna och be-
hovet av att ga vidare bade ifrdga om aldre och
nyare material. Férutom predikningar skulle det
vara angelaget att studera nérliggande material i
tidningar och andra tryckalster och inte minst
den forkunnelse som ager rum i radio och TV.
En stor del av det senare materialet har redan
gatt forlorat men fortfarande skulle det sakert
vara mojligt att samla in manuskript till tidigare
radio- och TV-férkunnelse.

Lat mig bara i korthet peka pa att bdde Brodd,
Fogelgvist och Franzén med sitt material lyckats
fordjupa var kunskap pa visentliga punkter och
kanske t.0.m. som i Franzéns fall modifiera tidi-
gare knisatta uppfattningar. Jag syftar héar nar-
mast pa den svenska frikyrkoférkunnelsens pa-
stadda beroende av Lewi Pethrus’ eskatologiska
forkunnelse.

Det ar min forhoppning att uppsalagruppen
fortsatter sitt arbete med att “komplettera och
modifiera” predikans historia. Annu saknas vik-
tiga partier. I andra fall behéver redan angripna
omraden vidareutvecklas. Hit hor den systema-
tisk-teologiska delen, som kanske bér genomfo-
ras tvirvetenskapligt. Fortfarande har férsam-
lingens eller lyssnarnas/tittarnas/lasarnas roll i
sammanhanget i stort sett limnats oberérd. Den
pedagogiska sidan behéver sin belysning liksom
forhéallandet mellan kyrkan och dess forkunnel-
seuppdrag, budskapet och dess innehdll, former-
na och funktionerna, aktorerna” och deras roll-
fordelning. Forkunnelsens form och funktion i



nya medier, utvecklingen av uttrycksformer vid
sidan om det verbala spraket — allt detta behover
dras in i en samlad och 6vergripande homiletisk
reflexion och handling.

Det finns plats for flera historiska perspektiv
pa predikan. Lit dem komma och “’sa frona till
morgondagen” (5). Parallelit med det arbetet
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maste Kyrko- och samfundsvetenskapen ta utma-
ningen fran nuet ifraga om forkunnelsen pa all-
var. Nog borde det finnas intresserade avnamare
och samtalspartners f6r sddan forskning ocksa.

Rune Larsson



AKTUELLT

VANCOUVER 1983

Under det dvergripande temat ”Jesus Kristus —
varldens liv”’ samlades Kyrkornas varldsrads sjat-
te generalférsamling i Vancouver, Canada, den
24 juli~10 augusti 1983.

Denna generalférsamling var den storsta nagon-
sin. Medan i Nairobi 1975 676 delegater repre-
senterade 271 medlemskyrkor méttes denna
gang 835 delegater fran de drygt 300 kyrkor som
ar medlemmar i radet. Svenska delegater var
fran Svenska kyrkan: Olof Sundby, Yvonne Len-
nemyr Frykman, Martin Garlov, Birgitta Lars-
son, Christina Ekstrom, Claes-Bertil Ytterberg,
Thorsten Mansson, Per-Olov Ahrén, Christina
Rogestam och undertecknad, frén Svenska Mis-
sionsférbundet: Marie Elmquist, Lars Lindberg
och Margareta Ingelstam. Till detta kom s&
méingden av andra officiellt registrerade deltaga-
re i skilda kapaciteter som observatorer (sdrskilt
kan nimnas de frdn den romersk-katolska kyr-
kan), radgivare, funktiondrer och medhjalpare
for att inte tala om de 800 representanterna for
massmedia vérlden 6ver — sammanlagt rérde det
sig om bortat 4 500 personer som tillsammans gav
farg &t samvaron. Fran centralkommittén hade
man Onskat att bland delegaterna minst 33 %
skulle vara kvinnor och minst 20% vara under 30
ars alder - det som uppnaddes var respektive 29
och 13% - i friga om det kvinnliga inslaget
gjorde det sig betydligt mer gillande vid denna
generalférsamling 4n procenttalet anger. Inte
minst géllde detta det rika och for denna assemb-
ly mer 4n ndgon tidigare betydelsefulla gemen-
samma gudstjdnstfirandet.

Utmarkta lokaliteter stod till forfogande inom
University of British Columbia vid kusten av den
vik av Stilla havet, dir Vancouver ar belaget. For
gudstjansterna anvindes dock ett valdigt gulvit-
randigt tilt, en pAminnelse om att gudsfolket 4r
ett folk pa vandring utan nagon varaktig stad.

Nagra nya drag skilde denna generalférsam-
ling fr&n de tidigare. Dit horde den av forlagg-
ningen till Canada accentuerade uppmarksamhe-
ten pa vad man ibland kallar “fjarde virlden”,
"urbefolkningarnas” problem. P& orten gillde
det givetvis indianernas triangda situation. Som
en erinran om detta dverlimnades som en sym-
bol for assemblyn en av indianer i ett fingelse
tillverkad jattelik totempéale. Som en erinran om
att man inom Virldsradet ocksé har ett livaktigt
program for studier av relationen till ’ménniskor
av annan tro” hade man ocksa for férsta gangen
inbjudit foretradare fér andra virldsreligioner
(judendom, hinduism, buddhism, islam, sihker)
att som géster narvara. Utover de korta hélsning-
ar de framférde spelade de dock i 6vrigt knap-
past nagon roll.

Forsta veckan dgnades huvudsakligen at olika
typer av presentationer av aspekter pa temat.
Bland talarna aterfanns s olika profiler som éar-
kebiskop John Vikstrom fran Finland, en orto-
dox nunna frdn Ruménien (moder Euphrasia),
Alan Boesak fran Sydafrika (nyligen vald till
ordférande i de reformerta kyrkornas varldsor-
ganistion), protopresbyter Vitaly Borovoi fran
Sovjetunionen eller vasttyskan Dorothee Sélle.
Den sistnimnda levererade en svidande vidréak-
ning med den visterlindska, "f6rsta varldens”
livsstil. Oforglomlig var en presentation av krist-
na frin vad vi en gang kallade ”Soderhavet”, de
manga Ggrupperna i Stilla havet. Nirganget kon-
fronterades vi med de forfarande konsekvenser-
na f6r méinniskors liv och hilsa av de pagéende
provspringningarna av nukleéra vapen inom de-
ras av oss s bortglémda del av var jord.

Alltfor sent enligt mingas mening kom man i
gang med det viktiga arbetet i de atta dmnes-
grupper (issue-groups’) som denna gang ersatte
de traditionella “’sektionerna”. Det var hir som
det som inom réadets olika enheter utférts sedan
foregdende generalférsamling skulle granskas
och riktlinjer dras upp fér den kommande perio-



den. Dessa amnesgruppers teman var féljande: 1
”Witnessing in a Divided World”, 2 “Taking
Steps towards Unity”, 3 "Moving towards Parti-
cipation”, 4 "Healing and Sharing Life in Com-
munity”, 5 "Confronting Threats to Peace and
Survival”, 6 ”Struggling for Justice and Human
Dignity”, 7 "Learning in Community” och 8
”Communicating with Conviction”. Fran varje
amnesgrupp foreligger en rapport. De ir av
ganska varierande kvalitet, delvis beroende pa
den korta tid som stod till forfogande for uppgif-
ten.

Det samlade resultatet kan avlisas i rapporten
frin den kommitté som hade till uppgift att
sammanstilla framkomna férslag till riktlinjer
for Varldsradets kommande arbete. Framfor allt
annat prioriteras ett fortsatt arbete mot det mal
som utgdrs av kristenhetens synliga enhet. I det
sammanhanget apostroferas i synnerhet det som
utforts inom radets Faith and Order-kommis-
sion, i forsta hand det i Lima 1982 fardigstéllda
dokumentet "Dop, nattvard, dmbete”, som nu
ir ute for remiss inom kyrkorna (om textens
tillkomst se denna tidskrift 1982, s. 105). Det
torde knappast vara dverord att sdga att denna
text genomgdende inom generalférsamlingen
moéttes med entusiasm och forhoppningar om ett
genombrott i frAga om det ekumeniska kardi-
nalproblemet om kyrkans enhet. Vidare accentu-
eras det likaledes inom Faith and Order paborja-
de arbetet med ’en gemensam forstdelse av den
apostoliska tron” — ett langsiktigt bemoddande
med frdgan om hur man i var situation gemen-
samt skall kunna ge uttryck f6r vad kristen tro
innebir i kontinuitet med urkyrkan och med den
“nicenska” trosbekidnnelen som ett slags rikt-
mirkte. Mera definitiva planer drogs upp for en
femte virldskonferens “on Faith and Order”
1987 eller 1988 (den senaste virldskonferensen
av detta slag holls i Montreal 1963). Ett nytt drag
i forberedelserna for denna generalférsamling ut-
gjordes av de ekumeniskt sammansatta “be-
soksgrupper”, som genom resor till medlemskyr-
korna avsag att 6ka kontakten dem emellan. De
positiva erfarenheterna av detta ledde till att
man nu foreslar nagot slags fortsattning av detta
program som ett reguljart inslag i ridets pro-
gram.

Pafallande och ganska ovintat méter i riktlin-
jerna for det framtida arbetet ett understrykande
av att “a vital and coherent theology” miste
genomsyra alla vérldsradets olika enheter. Bland
annat for att ytterligare frimja detta foreslas bil-
dandet av en radgivande teologisk arbetsgrupp
med representanter for Virldsridets alla avdel-
ningat och underavdelningar. Farhigor yppades i
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plenardebatten pa denna punkt att man skulle f&
en “ny avdelning” i konkurrens med Faith and
Order”, som ju av tradition sérskilt arbetat just
med de teologiska fragorna. Viktigare ar kanske
att man genom detta kan uppnd nédgot som i
manga sammanhang framkom som ett 6nskemal,
namligen att riddets méanga initiativ i friga om
sociala, politiska och ekonomiska virldsproblem
ocksé skulle fa en tillracklig och bérkraftig teolo-
gisk och biblisk begrundning.

Darpa foljer narmast i prioriteringen ett fram-
hivande av att "’evangelisation” utgér en dimen-
sion som skall komma fram i alla radets arbets-
former. Tvé omréden framhivs sirskilt i detta
sammanhang, dels uppgiften att bearbeta frigan
om relationen mellan olika kulturella uttrycks-
former och det kristna vittnesbdrdet, och dels
uppgiften att bygga ut kontakten med foretrada-
re for ’evangelikala” riktningar utan direkt an-
knytning till Varldsradet.

Som vanligt koncentrerades massmedias upp-
mirksamhet primiért kring de olika uttalanden
som generalférsamlingen gjorde kring fragorna
om “fred och rattvisa” och med sikte pa olika
aktuella krissituationer (Centralamerika, Syd-
afrika, Mellandstern, Afghanistan osv.). Har
framtridde de vanliga svarigheterna att pa grund
av att hinsyn maéste tas till deltagarna darifran
tala i samma klarsprak gentemot de socialistiska
linderna som anviandes nar det gillde till exem-
pel USA:s agerande i Centralamerika. Nar det
giller sistnamnda problemomrade kan noteras
att delegaterna frdn USA och de centralameri-
kanska linderna “in the presence of Christ,
Christians and churches from the whole world”
ingick en hogtidlig 6verenskommelse att hilla
samman i bén och gemenskap till varje pris, att
hélla kontakt med varandra for 6msesidig infor-
mation och att gora allt for att verka fér en
fredlig 16sning av problemen.

Som redan ndmnts intog det gemensamma
gudstjdnstfirandet en sérstillning vid denna
generalforsamling. Varje morgon inleddes med
gudstjanst i det till trangsel fyllda tiltet. Boner
och sanger fran vérldens alla horn, aktivt delta-
gande av min, kvinnor och alla generationer (en
av dessa morgongudstjanster leddes av en grupp
barn) skapade en sillspord gemenskap av storsta
betydelse ocksd for det mera prosaiska kon-
ferensarbetet i Ovrigt. En héjdpunkt utgjorde
den nattvardsgudstjanst, som med &drkebiskopen
av Canterbury som celebrant och med bland and-
ra en ortodox och en romersk-katolsk biskop
som deltagare i bonemoment och textldsning ut-
gjorde en mattad upplevelse. Tidigare har vid
moéten av detta slag den “6ppna’ nattvardsguds-
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tjansten dgt rum efter inbjudan fran ndgon lokal
kyrka och i enlighet med dess ordning. Nu an-
vandes for forsta géngen en alldeles egen liturgi,
utformad av Faith and Orderkommissionen i
Lima 1982 och med rubriken "Livets fest”. En
annan héjdpunkt utgjordes av den kvillsgud-
stjanst kring temat “'fred och réttvisa”, som led-
des av drkebiskop Sundby och som holls pa ars-
dagen for atombombsfillningen 6ver Hiroshima.
Tveklost bidrog detta gemensamma gudstjanstfi-
rande genom sin inre halt och intensitet till att
skapa ett enhetsband mellan deltagarna och lika-
sa till att man vid denna generalférsamling sa
genomgaende sokte till ett hlla samman motstri-
diga tendenser. Det djupa intryck som den ovan
nimnda nattvardsgudstjinsten gjorde kommer
bland annat till uttryck i hur man inom dmnes-
gruppen 2 sokte ge uttryck fér den mest dvergri-
pande erfarenheten frén Vancouver. Den anges
vara “en eukaristisk vision”, innebdrande att
”Kristus — virldens liv — forenar himmel och
jord, Gud och varld, andligt och vérldsligt. Hans
lekamen och blod, givna &t oss i brddets och
vinets element, integrerar liturgi och diakoni,
forkunnelse och helande handlingar”.

Till uppgifterna for en generalforsamling hér
dven att vilja presidenter och ledamoter i cen-
tralkommittén for perioden fram till nista as-
sembly. Antalet presidenter utokades fran sex till
sju for att medge en storre representativitet.
Fran Sverige invaldes i centralkommittén Per-
Olov Ahrén, Birgitta Larsson och Marie Elm-
quist. Vid kommitténs omedelbart efter assemb-
lyn hillna sammantrade valdes till ny ordférande
- den kanske viktigaste posten i hela radsorgani-
sationen — vasttysken Heinz J. Held. Till ny di-
rektor for Faith and Order efter William Laza-
reth (som lamnat posten for att tilltrida pastors-
tjanst vid en luthersk kyrka i New York) utsdgs
Giinther Gassmann, som hittills arbetat vid Lut-
herska virldsforbundets forskningsinstitut i
Strasbourg. Det ir péfallande att just detta Lut-
her-ar representanter for lutherska kyrkor rycker
in pa ledande poster inom den viktiga gren av
den ekumeniska rorelsen som Kyrkornas
varldsrad vtgér.

Per Erik Persson

SJATTE INTERNATIONELLA LUTHER-
FORSKARKONGRESSEN I ERFURT

Sedan nira trettio ar tillbaka halles ungefér vart
femte eller sjitte 4r en internationell kongress

for lutherforskning. Initiativet togs en géng av
Lutherska varldsforbundet, som alltjaimt delvis
understddjer kongresserna finansiellt. Vad inne-
héllet betraffar 4r det emellertid helt fristdende
forskningskongresser, som givetvis i ndgon man
far sin prégel av det land som stdr for vardskapet
i varje enskilt fall. Det stod sedan lange klart att
den sjitte kongressen skulle hallas under lu-
therjubiléets ar och i Luthers hemland, det nuva-
rande DDR. Wittenberg — som officiellt bir
namnet die Lutherstadt — hade inte mojlighet att
ta emot s& manga gister som forvintades, och
darfér kom i stillet Erfurt att bli platsen f6r
denna kongress, den i sdrklass storsta i serien av
lutherforskarkongresser (250 deltagare, jamte
omkring 80 narstdende som géster, fran 23 olika
lander).

Erfurt, en av de vackraste bland stiderna i
DDR, kunde erbjuda en helt enastdende miljé
for en sadan kongress. Den var i huvudsak for-
lagd till det nyrestaurerade Augustinerklostret,
dar Martin Luther tillbragte sin tid som munk.
Erfurt ar aven i Ovrigt rikt pA minnen fran den
medeltida storhetstiden, da staden kallades Nor-
deuropas Rom, med betydande katedraler och
kloster. Av det pa Luthers tid blomstrande uni-
versitetet finns dock nistan ingenting kvar. Kon-
gressens plenarsammantraden hélls i klostrets
stora gotiska kyrka, och nigra av de 19 seminari-
erna holls i de rum som omger den klostercell,
som man antar att Luther bebodde under sin
klostertid. En utstillning inom klostret, anord-
nad av den kinde lutherforskaren Helmar Jung-
hans i Leipzig, visade med vilken noggrannhet
och pietet minnena fran reformationstiden inte
bara tas tillvara utan ocksd gores pedagogiskt
tillgangliga for nutiden. I detta fall géllde utstall-
ningen framfor allt Luthers Erfurttid.

Plenarmotena vid kongressen avsag att ge en
sa allsidig bild som mdjligt av Luthers liv och
verk och samtidigt ge nya konstruktiva bidrag till
lutherforskningen. Den amerikanske lutherfor-
skaren Lewis Spitz inledde raden av foreldsning-
ar med att tala om “Der Mensch Luther”, ett
outtomligt amne, belyst av en som ar specialist
pa reformationens samtidshistoria. Under temat
”Die Sache Luthers” sokte tva olika talare, Leif
Grane, Képenhamn och Martin Seils, Jena, visa
pa vad man kan anse som grundstrukturen i Lu-
thers teologi.

Aven vid de foljande plenarmotena belystes
ett och samma tema av tva olika talare, vartill
kom nagra forberedda diskussionsinlagg varje
ging. Temat ”’Luther und die Kirche” behandla-
des av Inge Lonning, Oslo, och Otto Hermann
Pesch, Hamburg; om “Luther und die Kultur”



talade George Forell, Iowa, och Helmar Jung-
hans, Leipzig. Slutligen behandlades temat Lut-
her und die Gesellschaft” av Thomas Brady,
Oregon, USA, och Geoffrey Elton, Cambridge.
En uppmirksammad forelasning holls av Ger-
hard Ebeling, Ziirich, med anledning av Weima-
rupplagans 100-arsjubileum. Det var nidmligen
vid 400-arsminnet av Luthers fodelse, 1883, som
detta editionsarbete pabdrjades. Sjilva utgdvan
av skrifterna kan i stort sett betraktas som avslu-
tad, men ett revisionsarbete av vissa volymer
pagér alltjamt; vidare aterstér registret, som be-
riknas omfatta omkring tio volymer. Gerhard
Ebeling har under lang tid varit ordf6rande i
utgivningskommissionen.

Pa tal om utgdvor av Martin Luthers skrifter
informerades bl.a. om en koreansk utgava, be-
raknad till tolv volymer, varav forsta bandet re-
dan foreligger. En av de japanska deltagarna
redogjorde for den till trettiosex volymer berik-
nade japanska utgévan.

Liksom vid tidigare kongresser forsiggick hu-
vuddelen av arbetet inom de méanga seminarierna
over vitt skilda amnen inom Luthers teologi.
Denna gang var deltagarna uppdelade pé inte
mindre an nitton olika seminarier, férberedda
under 1ang tid genom instudering av texter. Nag-
ra exempel pd dmnena kan belysa bredden i
seminariearbetet: Luther och judarna {(med He-
iko Oberman som ledare); Luther och Aristote-
les (Karl Heinz zur Miihlen); Luthers ecclesiolo-
gi (Martin Schloemann); Luthers kristologi (Ger-
hard Forde); Dopet och det kristna livet (Bengt
Hagglund); Romarbrevet i reformationens ut-
laggningar (Martin Brecht); Luther och kvinnor-
na (Jane Douglass).

I kongressen deltog ocksa nigra representan-
ter for den marxistiska, av profanhistoriker i
DDR bedrivna lutherforskningen. Forhallandet
till de statliga myndigheterna hade utvecklat sig
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gynnsamt, och stort tillmotesgiende hade visats
fran deras sida i fréga om de yttre arrangemang-
en. Statssekreteraren for kyrkofragor, Klaus
Gysi, deltog i kongressens inledning och arrange-
rade en foljande kvall en officiell mottagning for
kongressen. Lutherminnets firande under detta
ar 4r i DDR som bekant en angeldgenhet pa hog
statlig nivd. I friga om kongressens program
hade emellertid inga krav rests frin myndigheter-
nas sida. Som inbjudare till kongressen stod inte
nagon av de statliga teologiska fakulteterna utan
”Bund der evangelischen Kirchen in der DDR”,
representerat bl.a. av biskop Horst Gienke, Gre-
ifswald, och biskop Werner Krusche, Magde-
burg.

Man har ofta framhallit, att de olika reforma-
tionsjubiléerna gett en efter sin samtid avpassad
bild av Luthers liv och verk. Vad det 4r som
utmirker 1983 ars jubileum till skillnad fran de
ménga foregiende ar det givetvis dnnu for tidigt
att uttala sig om. Men oavsett vilka tidsbetingade
drag, som utmarker var tids Lutherbild och dar-
med préaglar ocksd manga bidrag till jubiléet, kan
man vaga pastdendet, att stravan att na fram till
en autentisk och historiskt riktig bild av Luthers
liv och verk i hdg grad har varit bestimmande fo6r
de minga aktiviteterna kring arets jubileum.
Den linga raden av utstdllningar, nyutgdvor av
hans skrifter, biografier och bildverk, som bely-
ser hans liv och verk, dr exempel pa detta. Att
samma tendens priglar en lutherforskarkongress
ar inte mer d4n vad man kunde vinta, men forut-
sattningarna for att frimja en historiskt riktig
forstaelse av Luthers verk och dess betydelse var
ovanligt goda vid Erfurtkongressen 1983 bade pa
grund av den yttre miljén och pa grund av inte
minst de Osttyska forskarnas insatser under de
géngna aren.

Bengt Higglund



SVENSK TEOLOGISK KVARTALSKRIFT

har med detta hafte avslutat sin femtionionde argang

och fortsatter att erbjuda en stimulerande mojlighet att folja svensk och in-
ternationell teologisk forskning under 1984.

For det kommande éret planeras bland annat temahéften kring aktuella
dmnen som “’frihet/befrielse” och ”’samhéllsmoral och teologi”.

Trots de starkt stigande produktionskostnaderna har vi endast behovt till-
gripa en mindre hdjning av prenumerationspriset.

For 1984 kostar prenumerationen pa STK endast 70:— kronor (for stude-
rande endast 45:- kronor). Prenumeration kan ske genom bokhandeln el-
ler - enklast — genom inbetalning till postgirokonto 82 63 00—6 (Liber, Mal-
md) med angivande att den avser prenumeration pa STK for 1984. Anvind
girna bifogade inbetalningskort.

For redaktionen

Per Erik Persson
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