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Israel och Hellas

— tva varldar eller en enda verklighet?

AV STEN HIDAL

»Ost dr st och vist dr vist och aldrig
métas de tvd/ tills himmel och jord emot
varann infér Guds himmel std». De kiinda
orden av Kipling i balladen om st och
vist — hir i Bertel Gripenbergs tolk-
ning — Air inte bara ett tillspetsat poetiskt
uttryck utan har ocksi under 1900-talet
i stor utstrdckning kommit att fungera
som en teologisk programangivelse, nim-
ligen nir det géller att teckna den klyfta
mellan semitiskt och grekiskt som sér-
skilt exegetiken under detta sekel givit
starka uttryck at. Det foljande ir avsett
som ett forsok att bringa 6st och vist
varann nigot nirmare redan i tiden, och
har formen av nigra fragetecken i margi-
nalen till denna teologiska konsensus
— en konsensus, det skall erkinnas, som
ocksd av minga andra har bérjat ifraga-
sdttas. Men forst maste vi friga hur
denna uppfattning har uppkommit. Det
gar inte hir att ge en storre genetisk
framst#llning, men jag vill peka pa nagra
bidragande faktorer, speciellt i den nor-
diska teologiska miljon.

Den som har list Einar Billings »De
etiska tankarna i urkristendomen» (1907,
19362) far dirmed ocksi en komprimerad
gammaltestamentlig teologi, alltjimt den
enda vi har pa svenska. Trots titeln,
— som dock framst beror pa att denna
bok, liksom det mesta Billing skrev, for-
blev en torso — ir namligen detta arbete
en gammaltestamentlig teologi. Billing
foljer den utveckling som réttfardighets-
tanken och férestillningarna om utkorel-
sen och forbundet genomgar under Israels
historia. Framstillningen ir skriven un-

4 — Sv. Teol. Kv. skr. 2/85

der god kontakt med samtida exegetik
och ger i forstone ett 6vertygande intryck.

Boken innehdller emellertid dven ett
kapitel om grekisk-romersk filosofi, som
uppenbart ar ditsatt for att effektfullt
kontrastera mot den bild av Israels teo-
logi som ldsaren fatt sig till del. Detta
kapitel a4r varken omfattande eller djup-
lodande, men gor onekligen god tjdnst
som kontrast. Det férblivande resultatet
av lisningen torde for manga bli, att det
finns tva satt att nalkas de fér ménsklig-
heten avgorande fragorna. Det ena sittet
representeras av Hellas, dir den intellek-
tuella reflexionen hos Sokrates och Platon
intar hogsitet, det andra séittet represen-
teras av Israel, dir profeternas tolkning
av historien som ett Guds handlande stir
i centrum. Det ir tydligt att Billing ser
en djupgiende skillnad mellan dessa bida
synsitt.

Man har observerat att Genesis och ur-
historien inte spelar ndgon som helst roll
for Billing.! Orsaken ér klar: héir finns
ingen historia i vanlig mening. For Bil-
ling finns inget annat virdefullt i Gamla
testamentet dn profeterna, och profeterna
ses ensidigt som tolkare av ett historiskt
skeende.

Nir Billing skrev De etiska tankarna
stod den religionshistoriska skolan i sitt
flor. Man s6kte med ljus och lykta efter
vad som forenade Israel med de kring-
liggande folkens religioner, varvid det
karakteristiskt israelitiska inte séllan ten-
derade att forsvinna. BAde Nathan S6der-

1 Se mitt arbete Bibeltro och bibelkritik (1979),
s. 134.
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blom och Einar Billing frigade efter det
specifikt israelitiska och — menade man
— didrmed ocksd specifikt bibliska. So6-
derblom fann det i Moses’ roll, Billing i
profeternas. I bada fallen &r man ange-
ligen om att isolera Israel frdn omgiv-
ningen, bade den frimreorientaliska och
den grekiska. Att man flitigt anvinder
sig av den religionshistoriska skolans
spriak och arbetsmetoder (sérskilt S6der-
blom) dndrar i sak inget, s sker just for
att kunna abstrahera fram det sidrpraglat
bibliska.

Detta arbete skedde med historisk-kri-
tisk metod, varvid de d& gangbara resul-
taten (forkroppsligade av Julius Well-
hausen) var en given utgangspunkt. Bil-
ling var hir tidigt ute, men fick ménga
efterfoljare. Det har linge varit niira nog
ett axiom att Israel i avgorande frigor
hade ett helt annat synsétt &an vad fallet
var i den grekiska kulturkretsen. Dirvid
hamnar man iven i en atskillnad mellan
Gamla och Nya testamentet, som kan
framstédllas pa olika séitt. Det talas om
ett semitiskt téinkesitt, dir historien &ar
den sjilvklara utgdngspunkten, och ett
grekiskt tinkesiitt, dir den logiska re-
flexionen ir A och 0.2 Ibland knytes da
Nya testamentet nirmare till det semi-
tiska tinkeséttet darigenom att det har en
judisk bakgrund, men det sker di i regel
genom att man bortser fran vissa delar av
Nya testamentet, som forklaras vara pa-
verkade av den hellenska anden, i vissa
fall kanske »friithkatholisch». Och att det
under alla forhéllanden ir en odverbrygg-
bar motsats mellan Gamla testamentet
och den fornkyrkliga ldroutvecklingen,
sésom den representeras av t.ex. de apos-
toliska faderna, anses inte behova bevi-
sas. Dar star grekiskt och semitiskt i klar
opposition, dir ser vi den grekiska andens
seger Gver evangeliets semitiska rotter.

2 Att denna syn pa det gamla Grekland idr minst
sagt ensidig behdver vil inte framhallas. Den
klassiska bilden av det marmorskimrande, ljusa
och stringt rationellt inriktade Hellas — pa
svensk mark sirskilt foretridd av Viktor Ryd-
berg — har i grunden kritiserats av bla. E. R.
Dodds i dennes The Greeks and the irrational
(1951).

Vi far har tva virldar: en semitisk och
en grekisk, varvid den forra i allt viisent-
ligt &r avslutad genom Gamla testamentet
och den senare fortsitter in i det moderna
vasterlindska tédnkandet. Mellan dessa
bada varldar rader visserligen ingen ofor-
sonlig motsdttning, men dock si grund-
liggande skillnader att de inte utan vi-
dare kan kombineras. Jag vill redan hér
betona att detta i allt vésentligt &r en
modern tanke. For all dldre bibelutligg-
ning i kyrkans historia ir det en sjilv-
klar tanke, att alla antika texter kan tol-
kas pd i princip samma séitt. Mellan en
profetia av Jesaja och ett tal av Cicero
rdder forvisso en stor skillnad, men dér-
med ir ingalunda sagt att denna skillnad
behover foras tillbaka pa skilda sitt att
nalkas verkligheten, &n mindre olika
mentala strukturer. Dessa béida texter
kan tolkas pd i princip samma sitt och
med samma metoder.

Hur har di denna axiomatiska upp-
fattning av skillnaden mellan semitiskt
och grekiskt uppkommit? Férutom Bil-
ling (som ju redan av sprakliga skil varit
begrinsad till Norden) har tva bocker har
varit av den stérsta vikt. Den foérsta ar
Johannes Pedersens »Israel», som i tvi
volymer kom ut under 1920-talet. Peder-
sen var under aren 1922—1950 professor
i semitiska sprik vid Képenhamns uni-
versitet, och utévade genom sina skrifter
— varav manga behandlade Gamla testa-
mentet — ett stort inflytande. Hans stor-
verk »Israel» ar tilliignat den framstiende
danske religionshistorikern Vilhelm Grén-
bech, och i sjidlva verket har Pedersen
skrivit en mycket niira motsvarighet till
Gronbechs berémda bok om vikingarna,
»Vor Folkeaet i Oldtiden» (1909—1912).
Hos bida forfattarna finns samma psy-
kologiska inlevelse, samma forsok att
krypa in under skinnet pa de gamla fol-
ken och samma strivan efter en konge-
nial forstielse.

Pedersens »Israel» ir ett storstilat och
energiskt forsok att forsti det gamla
Israel inifran, en psykologiskt orienterad
framstéallning av vissa grundliggande
drag i Israels minniskosyn, religion och
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samhaillsliv, Hur ser di Pedersens fram-
stillning av Israels »Sjeleliv och Sam-
fundsliv» ut? Storst betydelse fick hans
bild av den israelitiska mé&nniskosynen.
Det centrala antropologiska begreppet ar
enligt Pedersen »sjilen», p& hebreiska
naefaesh. Nu ar det visserligen sé att detta
hebreiska ord pa 4tskilliga stéllen bety-
der »sjil», men pa maAnga stéllen helt
andra saker. Grundbetydelsen tycks fak-
tiskt vara »strupe», men det kan ocksa
betyda »person», »varelse», »déd kropp»
och helt enkelt sti for ett personligt pro-
nomen. Men genom att konsekvent ater-
ge det med »sjil» lyckas Pedersen skapa
ett mirkligt uttryck fér hebreernas mén-
niskosyn.

Hir nagra exempel ur den mycket fyl-
liga framstéllningen (enbart &t »sjidlen»
och dess foljdfenomen fgnas 132 sidor!)
Sjilen dr en helhet, framhailles det. »Na-
turfolken betraktar inte sjilen som en
visentligen tinkande organism, vars verk-
samhet ligger pA ytan under medvetan-
dets kontroll. For dem &r sjilen ett djup
av krafter.» »Vad vi kallar objektivt
tinkande existerar inte i Israel.» »Téin-
kandet ar for israeliten inte att l16sa ab-
strakta problem utan att tilligna sig en
helhet.» Det hebreiska spriket har be-
varat en primitiv priigel. I Gamla testa-
mentet behandlas inte tankeproblem utan
livsproblem, man séker inte logiska re-
sultat.

I det f6ljande analyserar Pedersen vad
hebreerna lade in i »namnet». For israe-
liten ir det ingen skillnad mellan begrep-
pet, namnet och sjilva saken. »Denna
identitet mellan sjilen och namnet &ar
nodvindig utifrAn den psykologiska hel-
hetssynen.» I det sammanhanget behand-
las dven fragan om férhillandet mellan
s)al och kropp, och inte ovéntat séiges Is-
raels syn hir vara »som hos andra folk,
fjirran frdn den europeiska kulturen-.

Sérskild uppméirksamhet &dgnas be-
greppen »vilsignelse» (hebr. beraka) och
»frid» (hebr. shalom). Nir sjilen ar fylld
med vilsignelse, d4 dr det méinskliga livet
starkt och framgangsrikt. Ja, inte bara
minniskor, ty dven en sten &r inte en-

dast en klump av materia utan »en orga-
nism med egendomliga krafter av ett visst
mystiskt omfing». Hir bér ocksd nim-
nas Pedersens klassiska definition av
shalom som ett tillstind av harmonisk
helhet och jimvikt.

Nir man sida upp och sida ner last
uttalanden av detta slag finner man att
de kan ordnas i tre grupper: 1) rena
truismer, 2) okontrollerbara pastidenden,
och 3) direkta felaktigheter. Nér det t.ex.
heter att »handlingen &r ett uttryck for
sjilen som den &dr» ar det svart att se
detta som nigot annat én en sjialvklarhet.
Att s.k. objektivt tinkande inte skulle ha
funnits i Israel &r helt obevisbart och
kan bero pa det ensidiga urval av texter
som har bevarats till var tid. Manga
av Pedersens analyser av antropologiska
nyckelord visar sig vid en nirmare
granskning vara synnerligen tvivelaktiga.
Att grundbetydelsen av shalom skulle
vara »harmonisk helhet» dr i varje fall
inte utan vidare klart.? Pedersens resone-
mang kring namnets betydelse (»namnet
dr sjalen») #r ohéllbart och bor sna-
rast kallas namnmystik.* Likasi genom-
gangen av sjilens betydelse, som i verk-
ligheten bygger p4 en litteral dversidttning
av texter, som genom anvindande av
lexikon kan ges en fullt rimlig betydelse.

Att si utforligt uppehdlla sig vid en

niira sextio ar gammal bok kan motiveras
genom den oerhorda springkraft som
Pedersens »Israel» haft (den Oversattes
nistan omedelbart till engelska). Inte
minst genom att anvindas i undervis-
ningen pa ganska elementir nivi fick
arbetet rika tillfillen att visa sin nistan
suggestiva formaga att 6vertyga ldsaren.
Sékert betydde det ocksd mycket, i varje
fall i Norden, att Ivan Engnell, professor
i Gamla testamentet i Uppsala, pa ett
tidigt stadium deciderat anslot sig till
Pedersens uppfattning.
3 Se G. Gerleman, Aktuella problem i gammal-
testamentlig forskning (1971), s. 47—863, och
samme forfattares art. shalom i Theologisches
Handwdrterbuch zum Alten Testament (ed. E.
Jenni & C. Westermann), I1: 919—935.

4 Se bla. A, S. van der Woudes art. shem i a.a.,
1I: 935—9863, spec. s. 955.
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Redan i »Israel» var Pedersen inne pa
sprakliga frégor, som ju var hans egent-
liga fack och si smaningom resulterade i
en utmérkt hebreisk grammatik. Aven
hir tillimpades den psykologiska for-
stdelsen, vilket bl.a. hade till foljd att
hebreiskan forklarades sakna ett tempus-
system i vésterlindsk mening. P4 detta
omride kom Pedersen emellertid att dis-
tanseras av norrmannen Thorleif Bo-
mans viktiga bok om det hebreiska tin-
kandet jamfért med det grekiska (»Das
hebriische Denken im Vergleich mit dem
Griechischen», 1952, 1954%). Bomans ar-
bete ir den andra viktiga faktorn nir det
giller att forstd hur teorin om de bida
virldarna, den semitiska och den greki-
ska, byggdes upp. Enligt Boman var den
grekiska tanken statisk, den semitiska
dynamisk. Darfor var israeliterna sa in-
tresserade av historien. Den grekiska tan-
ken var till sitt visen abstrakt, den semi-
tiska konkret. I ménniskosynen var skill-
naden tydlig: i den grekiska tanken ses
méinniskan dualistiskt med en oddédlig
sjdl i en dodlig kropp, medan semiterna
skulle se méinniskan som en helhet.® Det
var just detta Pedersen hade hivdat, men
Boman byggde vidare med framfér allt
sprakliga argument.

Det ir inte svart att se vilken bakgrund
dessa uppfattningar hade. Det ir roman-
tiken med dess intresse for det sirprag-
lade hos de olika folken och kulturerna,
det dr Herders »Stimmen der Volker».
Romantikerna hade i regel en positiv syn
pi det enkla och naturliga, men i och
med att den semitiska kulturen ansags
som primitiv i forhallande till den gre-
kiska (rent tidsméssigt), kunde ocksa en
annan viardering tinkas. S& kom under de
forsta decennierna av 1900-talet en rad av
framstéillningar, dér Israel pa olika sétt
primitiviseras i forhallande till Grekland.
Tydligast marks detta nar religionspsyko-
login tas till hjidlp. I Gustav Holschers
»Die Propheten» (1914) framstiills Israels

5 Den siirskilt p& lutherskt hall vanliga synen pa
liran om sjiilens ododlighet som nagot »grekiskt»,
splatonskt» och didrmed eo ipso obibliskt har
sikert hiimtat stimulans frin Boman.

profeter som dervischer, forsinkta i extas
och trance. Det blir verkligen en stor
skillnad mellan dem och Sokrates’ samtal
pa Athens gator och torg.

Vi ser hur teologin var angeligen om
att mejsla fram det renodlat bibliska,
vilket man trodde sig finna i den semni-
tiska andan. S4 skedde inte endast inom
bibelvetenskapen, dven inom systemati-
ken finner vi samma tendens, och sanno-
likt har de bida grenarna inom teologin
paverkat varandra. Det var den tid da
Karl Barth hiévdade att Guds ord kom
srakt ner frdn himmelen» och di4 Anders
Nygren sOkte utarbeta det specifikt krist-
na. 1800-talets teologi hade s6kt anknyta
till minskliga erfarenheter, nu ville man
renodla det kristna.

Ytterligare ett intresse kommer hir in i
bilden. Genom att hivda existensen av en
védl avgrinsad s.k. judekristendom, opa-
verkad av den hellenska anden, trodde
man sig kunna sétta en sparr mot kristen-
domens hellenisering — eller dtminstone
uppvisa att en sddan process inte var
oundviklig. I Daniélous stora arbete om
judekristendomen mirks detta intresse
tydligt.6 Av de spridda, fragmentariska
och svartolkade notiserna om judekristna
grupper kunde han bygga upp ett impo-
nerande teologiskt system som bara hade
en brist — att aldrig ha existerat i sinne-
virlden. Mérkligt nog uppmiirksammade
man hérvidlag inte den fornkyrklige teo-
log som om nagon verkligen kan beteck-
nas som helt semitisk och opaverkad av
grekisk filosofi och teologi, nimligen den
syriske kyrkofadern Afrahat pa 300-
talet, en dldre samtida till Efraim Syriern,
verksam i det persiska sassaniderriket.”
I 6vrigt dr — det maste framhdallas —
den syriska kyrkans teologi paradexemp-
let just pa att det inte gar ati skarpt
skilja mellan semitiskt och grekiskt. Har
finner vi semitiska teologer, starkt pa-
8 Se J. Daniélou, Histoire des doctirines chrétien-
nes avant Nicée. 1. Théologie de judéo-christia-
nisme (1958) och H. J. Schoeps, Theologie und
Geschichte des Judenchristentums (1949).

7 Se hirtill J. Neusners stimulerande framstill-

ning i Afrahat and Judaism. The Christian-Jewish
argument in the fourth-century Iran (1971).
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verkade av grekisk filosofi och judisk
exegetik — just den kombination som
inte skulle vara mojlig. Kanske just den
syriska teologitraditionen med centrum i
Antiokia och Oster didrom trognast for-
valtar arvet frin det nytestamentliga
Palestina i att vara en syntes av semitiskt
och hellenistiskt. Aven nir det géller den
judiska traditionslitteraturen har denna
paverkan fran grekiskt hall pa senare ar
allt mer kommit att uppmirksammas.
Ett for ndgra ar sedan utkommet arbete
av en judisk forskare uppvisar med en
hog grad av sannolikhet att vissa stéllen i
talmudtraktaten Chagiga kan férstas som
polemik mot epikureismen, som alltsi
rimligen maste ha utgjort en faktor i den
judiska teologin vid denna tid.® Det intres-
santa dr hdrvidlag att traditionen fran
Philo och den hellenistiska judendomen
fortsatte riatt mycket langre fram i tiden
4n man vanligen varit beredd att medge.
Hela detta komplex med de tva virl-
darna, den grekiska och den semitiska,
har bestritts av James Barr i hans viktiga
bok »The semantics of Biblical language»
(1961), speciellt i det andra kapitlet med
rubriken »The current contrast of Greek
and Hebrew thought». Dir underkastas
bi.a. Bomans arbete en ingiende kritik.
Genom en grundlig analys av forutsitt-
ningarna for denna uppfattning kan Barr
pé punkt efter punkt pavisa hur mycket
som ar osikert i Pedersens och Bomans
skrifter. Aven om Barrs framstillning har
prisats framfor allt for sin metodiska
klarhet har den inte fatt det genombrott
som vore foértjint. Déartill kommer att han
frimst koncentrerar sig piA Nya testa-
mentet. Sérskilt fér Gamla testamentets
del torde atskilligt mer finnas kvar att
siaga.®
Greco-Roman

8 Se H. Fischel, Rabbinic and

philosophy (1973).

% Dartill kommer att hela det hér tecknade pro-
blemkomplexet pA de senaste &ren upplevt en
mirklig reniissans i den franske filosofen Tres-
montants forfattarskap, sidrskilt hans bok Christ
I'Hebreu (1981). Tresmontant renodlar och for-
stirker de av Pedersen och Boman framforda
tankarna, vilket sirskilt pd franskt omrade vickt
en livlig, iinnu pagiende debatt.

I fortsidtiningen skall jag soka klargora
nigra av foljderna for Gamla testamentet
av denna polarisering av grekiskt och
semitiskt. Dessa foéljder kan samlas i tre
ord: det har lett till en primitivisering, en
historisering och en isolering av Gamla
testamentet. Det forsta begreppet ir i
viss min 6verordnat de bada andra.

1) Primitivisering. Helst borde den no-
toriskt oklara termen »primitiv: undvi-
kas, liksom man i religionshistorien nu-
mera undviker att tala om »primitiva»
religioner. Aven om Israel inte ofta rik-
nas till de primitiva folken i egentlig me-
ning, framstills det inte sdllan p& ett
sddant sitt. Den bakomliggande tanken
ar synen pa Israel som ett nomadise-
rande folk av herdar, vilka kommer in i
Kanaan och med férundran ser pi den
stadskultur som di sedan linge funnits
dir. Hela denna historiebild &ar i starkt
behov av revision. Sannolikt har israeli-
terna aldrig varit mer i4n pa sin hojd
halvnomader.’® Men diirigenom att en
nomadisk tillvaro ansetts som den #kta
semitiska har Israel satts pa kamelryg-
garna i storre utstrdckning éin vad som
varit motiverat.

Primitiviseringen av Gamla testamentet
har haft ett rikt filt att arbeta med. Hir
skall forst observeras monismen. Har-
med forstas den uppfattning av tillvaron,
enligt vilken det finns endast en makt
fran vilken allt kommer, gott och ont.
Det har blivit ett axiom i bibelvetenska-
pen att Israel hade en monistisk verk-
lighetssyn. Onekligen kan flera stillen
anforas till stod for en sddan uppfattning.
Tydligast 4&r mdhinda Jes 45: 7: sJag som
danar ljuset och skapar morkret, jag som
ger lyckan och skapar olyckan, jag, Her-
ren, ir den som gor allt detta». Vidare
Amos 3:6b: »Drabbas en stad av nigot
ont utan att Herren har sant det?»

Om det nu ir pa detta satt ligger det
nira till hands att tillskriva Israels gud
demoniska drag. Forsok har inte fattats,
tydligast hos Paul Volz, som 1919 gav ut

10 For en vilgdrande kritik av synen pa Israels
dldsta historia som renodlad Nomadentum, se
bla. C. H. J. De Geus, The tribes of Israel (1976).
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en bok med den typiska titeln »Das
dimonische in Jahwe». Det ir pifallande
att flera liknande arbeten sig dagens ljus
under och strax efter forsta vérldskriget
— siikert kan man i detta se ett utslag av
erfarenheter fran skyttegravarna. Det ar
ingen sirskilt behaglig gudsbild, enligt
vilken allt ont i tillvaron skulle komma
fran Gud. Att denna bild 4r helt omdjlig
att forena med Nya testamentet behover
inte framhéllas.

Nu &r det inte alls sikert att Gamla
testamentet behover tolkas pi detta sitt.
Det &r visserligen ofrinkomligt att tan-
ken pd en personlig, ond andemakt inte
finns i dessa texter, mer dn vissa spir i
de allra senaste. Djdvulen i Gamla testa-
mentet ir en lojal medlem i Guds him-
melska hovstat, som kan sindas ut pa
patrullering, t.ex. i Job 1. Men leder d&
inte detta till att ondskan méste hirledas
frin Gud? En férnyad understkning ger
vid handen att flera av de aktuella bibel-
stillena, bl.a. Jes 45: 7, kraftigt har 6ver-
interpreterats.!! Det finns knappast skil
att hiivda en konsekvent monism i Gamla
testamentet. Motivet till att man velat
ldsa in en sidan i texterna ir bl.a. att
Israel da skulle ha kontrasterats si starkt
som mojligt inte bara mot Nya testa-
mentet utan dven mot den grekiska sy-
nen. For en modern visterlinning méste
det naturligtvis vara passande for ett
primitivt nomadfolk att det hade en
sddan uppfattning. Bakom varje sten i
o6knen lurade demoner och nir man (pa
Deuterojesajas tid) nddde fram till en
verklig monoteism, méste Gud goéras skyl-
dig till allt, &ven det onda.

En annan konsekvens av denna primi-
tivisering 4r att man inte vill tillerkéinna
Israel formagan av att ha kunnat tinka i
existenskategorier. I Psaltaren har vi pa
flera stillen utsagor i stil med: »D4irarna
sdger i sina hjartan: Det finnes ingen
Gud» (Ps 14:1). Man kan sli upp i vilken
kommentar som helst och fi veta att
detta inte &r uttryck for en teoretisk

11 Se F. Lindstrém, God and the origin of evil.
A contextual analysis of alleged monistic evidence
in the Old Testament (1983).

ateism, men vil en praktisk. Varfor skulle
det inte ha kunnat finnas teoretiska ateis-
ter i Israel (vi bortser nu frin om det &ir
siarskilt meningsfullt att skilja mellan
teoretisk och praktisk ateism)? Jo, dir-
for att man vid denna tid och i denna
kultur dnnu inte kunde tinka i existens-
kategorier — att kunna gora det ar ett
grekiskt privilegium. Darfér maste ateis-
men ha varit praktisk och inte inneburit
nigot férnekande av Guds existens. Pa
liknande sétt framhalles alltid att Guds
miérkliga ord till Mose i 2 Mos 3: 14 (»Jag
ar den jag ar») inte innehdller nigon ut-
saga om den gudomliga existensen som
sddan — det skulle ligga utanfor hebreer-
nas tankeformaéga.

Det finns onekligen drag i texterna
som tyder pa en praktisk ateism. S& t.ex.
nidr >dararnas» ovan anforda yttrande i
Ps 14 foljes av ett nytt citat, enligt vilket
Gud inte gér nigot. Men dven om si vore
fallet och den vanliga tolkningen av de
aktuella psaltarstillena riktig, kan man
likval inte utesluta att det finns uttryck
for en teoretisk ateism i Gamla testa-
mentet. Inledningsorden i Ords kap. 30
har en skadad hebreisk textform. I en
rekonstruerad form lyder v 1 si hér:
»Ord av Agur, son till Jake, fran Massa,
mannens yttrande: Det finns ingen Gud,
det finns ingen Gud, och jag &r uttrot-
tad».!> Om denna rekonstruktion &r rik-
tig — och Atskilligt tyder pa det — ir det
fulit mo6jligt att denna som anstotlig an-
sedda hebreiska text avsiktligt blivit ska-
dad. I sa fall skulle vi har ha ett klart
uttryck for teoretisk ateism.

Nar det giller 2 Mos 3:14 finns det
ingen anledning att franga den klassiska
uppfattningen, att det hir ar friga om en
forklaring av det gudomliga namnet
JHWH. Hela kontexten kriaver detta, och
det vore forunderligt om detta ytterst
viktiga samial mellan Gud och Mose
skulle sluta i en ren mystifikation. Fran
Babylonien och Assyrien kinner vi till
personnamn som innehdller ett guds-
namn-+en form av verbet for »existera».
Att sedan 2 Mos 3: 14 kommit till rik an-

12 Se W. McKane, Proverbs (1970), s. 643 f.
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vindning i Kkristen teologi och filosofi,
sirskilt i skolastiken, behéver knappast
anses som en férsvirande omstindighet.
Och varfor skulle inte existenstanken,
den kanske mest grundliggande av alla
minskliga erfarenheter, ha varit tillging-
lig for Israel och kunnat framforas i at-
minstone embryonal filosofisk form?
Med riitta skriver den fransk-amerikanske
teologen Samuel Terrien: »Det &r inte
omdjligt att forestillningen om vara och
ickevara i en protoontologisk form av
spekulation varit fértrogen for teologerna
i det nordliga Israel».’®* Men dir Gamla
testamentet blivit primitiviserat fick alla
sddana tankar om existensen férvisas till
grekisk filosofi. Och pi porten till denna
platonska akademi hiingde en skylt, som
vil inte forbjod okunniga i geometri att
komma in, men hade inskriften: »Israe-
liter dga ej tilltrade>.

Det tredje exemplet p4 denna primiti-
visering 4r himtat fran det etiska om-
ridet. Ps 91:8 lyder i 1917 &ars kyrko-
bibel: »Dina 6gon skola blott skida dir-
pi med lust, och du skall se de ogudak-
tigas 16n»>, I den foregdende versen har
det sagts att om ocksd tusen, ja tio tusen
faller vid psalmistens hogra sida, sa skall
han inte drabbas av det. Det kan tolkas
som ett tillspetsat uttryck fér det som &r
psalmens tema, tryggheten under Guds
beskydd, men det sadistiska »med lust»
ar besvirande i sammanhanget. Vid kon-
sultation av ledande moderna Oversitt-
ningar visar det sig emellertid, att inte
en enda av dem har nigon motsvarighet
till »med lust>. Ordagrant 6versatt fran
hebreiskan stir det i férsta halvversen:
sDu skall endast se med dina o6gon».
Det enda rimliga sittet att tolka detta
uttryck ir det som New American Bible
har i en not. nimligen att psalmisten blir
besparad de olyckor som drabbar de
ogudaktiga — han behover endast se dem.
Déarmed ar ingalunda sagt att han ser
dem med skadeglddje. De svenska 6ver-
sittarna dr dock i viss man ursiktade.
Den hebreiska konstruktionen i Ps 91:8

13 S. Terrien, The elusive presence — toward a
new biblical theology (1978), s. 117.

kan ha en binyans av lust, glidje, m.m.,
men om den féreligger fir sammanhanget
avgora. Hir finns det inget som gor en
sddan tolkning naturlig — mer &n pri-
mitiviseringen av Gamla testamentet: det
ar ett rimligt antagande att psalmisten
med gladje sdg andras undergdng. Dir-
for har vi hir och pa flera andra stéllen i
1917 ars oOverséttning fatt in orden »med
lust».

Betriffande synen pa Israels lagstift-
ning har av naturliga skil primitivise-
ringen funnit ett rikt arbetsfilt. Det ar
ofrankomligt att straffsatserna i de mo-
saiska lagarna dr mycket striingare &n i
vara lagar, men de &r knappast stringare
dn i dldre och samtida lagar. Mirk f£.6.
hur uttrycket drakoniska lagar hinfor
sig till den grekiske lagstiftaren Drakons
verksamhet! I t.ex. Hammurabis lag (c:a
1700 f Kr) ér straffen mycket hirdare.
I nastan alla lagar fran denna tid finner
vi den s.k. talionsformeln: 6ga for oga
och tand fér tand. Aven i Gamla testa-
mentet finns denna réttsprincip belagd,
t.ex. i 2 Mos 21:23—25. Det bor da fram-
héllas att talionsformeln till sin tendens
ar klart restriktiv: bara ett 6ga for ett
6ga, bara en tand fér en tand. Detta fram-
trider tydligt om vi jAmfér med Lemeks
blodtorstiga sdng i 1 Mos 4: »Se, en man
dréiper jag for varje sir jag fir, en yng-
ling for varje blinad jag far» (v 23b).

2) Historisering. Harmed avses fore-
stdllningen enligt vilken historien stod i
centrum for Israels medvetande pa ett si
genomgripande sétt, att nistan varje
annan mojlighet att tolka tillvaron ute-
slots.

Nu kan ju ingen forneka att Gamla
testamentet till stora delar ir en historie-
bok, I nistan alla framstidllningar av bib-
lisk teologi brukar detta framhallas som
ett grundliggande faktum. Men det kan
inte heller fornekas att stora delar av
Gamla testamentet infe har att géra med
historien, i varje fall inte historia i
egentlig mening. Det som kallas urhisto-
rien (1 Mos 1—11) kan inte pA nfgot sitt
betecknas som historia, knappast heller
det iterstiende innehallet i 1 Mos. I psal-
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merna finns visserligen manga hinvis-
ningar till Israels historia, men langt-
ifrdn i alla. Och vad betriffar vishets-
litteraturen, till omfanget en stor del av
Gamla testamentet, dr det allmént kint
hur ohistorisk den ir. Vad vet Job om
uttdget ur Egypten, forbundet pA Sinai,
invandringen i Kanaan, m.m.? Vad hind-
rar Ordspraksboken fran att i allt visent-
ligt vara en egyptisk samling av vishets-
ord? Nir det giller Predikarens gatfulla
bok stir vi ljusdr frin Israels bade hi-
storia och tro. Och likvél hor alla dessa
bocker till kanon, t.o.m. till den snivare
palestinensiska kanon.

Under alla férhillanden kan dessa
skrifter inte anses vara typiska foér den
semitiska anden, sidan den vanligen for-
stds: konkret, dynamisk och historisk.
Just Predikaren skulle faktiskt mycket
vil kunna vara skriven av en stoisk popu-
larfilosof. Alltsd har dessa skrifter fatt en
motsvarande styvmoderlig behandling av
exegeterna, bortsett fran ett hastigt upp-
flammande intresse pa 1960-talet. De har
inte passat in i det pa forhand uppgjorda
schemat, de har inte kunnat tvingas in i
den historisering som resten av Gamla
testamentet ndgorlunda lanat sig till.

Forlusten har varit stor. Forst och
fraimst dr det principiellt mycket olyck-
ligt att en stor del av kanon inte har
kunnat integreras i den teologiska ana-
lysen mer 4n i form av kommentarer.
Men dirtill kommer, att vishetslittera-
turen har ett visentligt bidrag att ge till
bibelteologin. Just genom att den upp-
visar sd péifallande stora likheter med
den fraimreorientaliska kulturen visar den
hur Israel inte varit ett unikum i alla
hinseenden. Genom sin universalistiska
utblick stir den fér vad som kanske
kunde kallas ett ekumeniskt drag i Gamla
testamentet. Hirigenom blir ocksa rela-
tionen till de omgivande folkens religioner
satt i ett delvis nytt ljus. Aven pa andra
omraden (kult, kungaddme, m.m.) &r
Israel ingen sérling i sin tid. Nar vi nu
ser tydliga paralleller till Israels religion
och samhillsliv ir detta att jamfoéra

med vishetslitteraturens relation till sin
frimreorientaliska kontext.

Kvar star att historien spelade en stor
roll for teologerna bakom Gamla testa-
mentet. Men historien har spelat en stor
roll fér néstan alla folk som har skapat
en litteratur, grundad p& sjilvmedve-
tande. Thukydides’ Peloponnesiska kri-
gets historia stir inte pd ndgot vis efter
Samuels- och Konungabdckernas historie-
skrivning. Det sidrpriglade i Israel ar att
man i historien ser en gudomlig plan
verksam, men detta finns ocksd — fast
inte alltid sa konsekvent — i andra folks
historieskrivning.

3) Isolering. Den medvetna strivan
efter att framstilla den semitiska andan
och diirmed Israel som nigot sui generis
har foljdriktigt lett till en isolering av
Gamla testamentet. Jag ténker nu inte
s& mycket pa isoleringen inom religions-
historien som isoleringen frin de efter-
foljande heliga skrifterna.

Den ganska ringa betydelse som béde
inom forskningen och kyrkolivet har till-
mitts de s.k. gammaltestamentliga apo-
kryferna star i 6ppen dager for varje
betraktare. P4 lutherskt och i synnerhet
reformert omride kan vil detta i en
dldre tid till en del forstds utifrdn be-
tankligheter infor dessa skrifters limplig-
het som en del i den teologiska argumen-
tationsarsenalen, i andra fall p4 att man
helt oreflekterat utgatt fran den pale-
stinensiska kanon. Foér en kristen borde
dock rimligen den alexandrinska kanon
vara utgangspunkten, eftersom den var
den grekisktalande fornkyrkans samling
av heliga skrifter.

Nu é&r sjdlva bendmningen apokryfer
(»undangémda») olyckligt vald, bétire
vore »deuterokanoniska skrifter». Men
det viktigaste dr insikten i att dessa tex-
ter bildar en nédviandig brygga mellan de
béda testamentena. Ett exempel: Hymnen
i Ords 8:22 ff utlades i édldre teologi ofta
som syftande pa det gudomliga Logos,
Kristus. I johannesprologen talas det om
Logos som blev kott och bodde bland
oss, Joh 1:14. Nu har vi i Syr 24:9 ff en



Israel och Hellas — tva viérldar eller en enda verklighet? 57

hymn, som bildar &vergangen mellan
dessa bada texter — och dessutom ir ett
fortraffligt exempel pa biblisk estetik.

De deuterokanoniska skrifternas svaga
stillning har till en del sikert berott pa
att de inte passade in i schemat semi-
tiskt-grekiskt tinkande. Aven om dessa
skrifter genomgéende arbetar med motiv
frin det kanoniska Gamla testamentet (i
den snivare meningen), s mirker man
omedelbart att de &r starkt influerade
av hellenistisk judendom. De dr liksom
varken fagel eller fisk. Redan Hierony-
mus mirkte detta, och talade om Vishe-
tens bok som »doftande av grekisk filo-
sofi». Och av nagon anledning har den
doften skrdmt senare tiders teologer mer
in mycket annat.

Alltsa har tanken pé de bada vérldarna
med de olika tankesiitten, den semitiska
och den grekiska virlden, lett till att det
blivit svarare att se ett samband mellan
Gamla och Nya testamentet. Helt har
naturligtvis inte de bida kanondelarna
kunnat separeras, redan méingden av citat
frAin Gamla testamentet i det Nya har
omdjliggjort det. Men man har di ofta
framhallit att de nytestamentliga for-
fattarna pa avgorande punkter omtolkat
de semitiska texterna, eller ocksid har
Nya testamentet pressats till att bli ett
uttryck for den semitiska andan.

Man maste friga sig vilka motiv som
varit vigledande for intresset att isolera
Gamla testamentet frin sin omgivning.
Givetvis har det inte varit si att Peder-
sens och Bomans bécker varit helt av-
gorande, det fordras ocksi ett positivt
intresse for saken i friga. For en funda-
mentalistisk bibelsyn har det varit onsk-
virt att lata bibeln framsta i skarp relief
mot en férfallen omvirld. Det har lett
till en isolering och historisering av Gamla
testamentet. Genom att rikna Nya testa-
mentet till den semitiska virlden har man
kunnat skapa en motsats mellan urkris-
tendomen och den omgivande grekiska
virlden — storre dn nédvindigt. For de
teologiska riktningar som utgatt franp
Barth och Nygren har det varit angeliget

att renodla de bibliska motiven, vilket
naturligt lett till isolering, 4ven om ibada
dessa fall Nya testamentet dr det vikti-
gaste. Och f6r den bultmannska skolan
ar det helt omdjligt att se nigot virde-
fullt i Gamla testamentet, som endast ar
den morka bakgrund mot vilken det ny-
testamentliga kerygmat avtecknar sig i
ett forklarat ljus. Dir finns givetvis ett
starkt behov av att primitivisera Gamla
testamentet, iven om man annars ir nog
sd redo att se forbindelser mellan Nya
testamentet och hellenismen.

Men det dr ingen legitim uppgift att
primitivisera, historisera och isolera
Gamla testamentet. Det finns inte heller
nigon som helst anledning att konstruera
en motsats mellan grekiskt och semitiskt
tinkande. Over huvud ar det en mirklig
forestdllning att folk, som levat intill
varandra under likartade, yttre omstin-
digheter, skulle ha haft sa olika mentala
utrustningar. Vi far inte glomma att
Homeros, Aischylos, Sofokles och Euri-
pides levde och verkade medan Gamla
testamentet innu inte pi ldnga vigar var
firdigt.'* Vad man diremot kan tala om
adr vissa gemensamma antika forestill-
ningar. Det har med réitta pipekats, ait
stora delar av Jobs bok, narmare bestimt
vinnernas repliker, lika vél skulle ha
kunnat framfoéras av koren i en attisk
tragedi.

Att vi dtminstone i Nya testamentet
har en betydande formell paverkan frin
grekisk litteratur, bade retorik och filo-
sofi, fornekas val numera knappast av
nagon. I en givande understkning har
H. D. Betz pavisat hur Paulus i 2 Kor
10—13 framstéller sig som en ny Sokra-

14 Jfr hirtill C. Gordons uppslagsrika men kanske
inte i alla detaljer Gvertygande framstillning i
Fore bibeln och Homeros -— den gemensamma
bakgrunden till hebreisk och grekisk kultur
(sv. Overs. 1964), diar han soker uppvisa hur
Gamla testamentet och de homeriska singerna
madste ses mot bakgrunden av en gemensam och
urgammal medelhavskultur. Givande synpunkter
pd denna frigestillning anliggs dven i samlings-
volymen Before philosophy. The intellectual
adventure of ancient man (ed. H. Frankfurt,
m.fl.), dir dven Boman medverkat.
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tes med en ny apologi, denna ging inte
infor athenarna utan korintierna.!’® Den
fortsatta formkritiska analysen av Gamla
testamentet har visat flera intressanta
likheter mellan vissa texter och grekisk
litteratur, d&ven om det givetvis dir ar
mycket vanskligare att tala om en direkt
paverkan.!6

Mycket mer skulle ha kunnat tas fram
in vad som ovan skett. Som ett mérkligt
fall av primitivisering av det gamla Israel
kan ndmnas den roll, som muntlig tra-
dering ibland tdnkes ha haft vid Gamla
testamentets tillkomst. Under sekler
skulle texter ha traderats muntligt innan
de nedtecknats. Varfor? Israel levde mitt
i en hogkultur, dar skrivkonsten sedan
linge var kind och anvindes i det dag-
liga livets alla sammanhang. I varje stad
fanns en eller flera skrivare. Varfor skulle
inte profetiorna ha kunnat nedtecknas
néra nog samtidigt som de kom till, vilket
ju dven bibeln sjilv omvittnar (Jer 35).
Svar: i ett primitiviserat Israel finns ingen
plats f6r skriftlig tradering, det hor ihop
med greker, egyptier och babylonier. Se-

15 H. D. Betz, Der Apostel Paulus und die sokra-
tische Tradition (1972). — Helt nyligen har den
norske filosofen Egil Wyller s6kt visa hur Uppen-
barelseboken till sin uppbyggnad dr helt bestimd
av Platons dialog Parmenides. Han framfér sina
tankar i en artikel i Teologi og kirke, nr 3/1984,
och avser att detta ar publicera en stdrre fram-
stillning med titeln Die Offenbarung des Johannes
in henologischer Sicht. Ein Strukturvergleichnis
mit Platons Parmenides (i samlingsverket Einheit
als die Grundfrage des Denkens). — I sin bok
Griechische oder biblische Theologie? Das pro-
blem der Hellenisierung des Christentums in
neuer Beleuchtung (1956) belyser J. Hessen vik-
tiga aspekter pa detta problem med avseende pd
den systematiska teologin.

16 P43 ett med Betz liknande siitt har R. Bartelmus
i en artikel i Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft 96/1984, s. 50—65, jamfort struk-
turen pd Immanuelsperikopen (Jes. 7: 1—17) med
den grekiska tragedin, dir hjiltens vig till under-
gangen ofta kantas med ambivalenta utsagor
och dir det innan katastrofen intriéffar moter en
skenbar vindning till det bittre.

dan skall det ingalunda fornekas, att
muntlig tradering i vissa sammanhang
nog spelat en ganska stor roll i Israel,
liksom i senare judendom.

Ur bibelteologisk synpunkt maiste det
vara en stor fordel att p& detta sitt fi ett
samband mellan Israel och den grekiska
civilisationen. Det finns inga legitima
intressen att primitivisera, historisera och
isolera Gamla testamentet. Det typiskt
israelitiska, det sdrpriglat bibliska riske-
rar for den skull inte att férsvinna. Néir
den falska exklusiviteten borttagits kom-
mer det tvirtom att framst4 i ett klarare
ljus. »Ty vilket annat stort folk finnes,
vars gudar dr det si nira som Herren,
vir Gud, si ofta vi akallar honom?»,
5 Mos 4:7.

Jag boérjade med ett diktcitat och jag
skall sluta med ett diktcitat, denna ging
av en svensk skald. Det ir den av teologer
orittvist forbisedde Vilhelm Ekelund, vil-
kens litterira program till inte liten del
gar ut pa ait hivda den djupa enheten
mellan semitiskt/bibliskt och vister-
lindskt. Sitt mahinda klaraste uttryck
har denna tanke fatt i hans dikt Havet
i samlingen Dityramber i aftonglans
(1906), dir Pindaros och Psaltaren pi ett
sjilvklart sdtt stdr sida vid sida, dar
Hellas och Israel lever i en fredlig sym-
bios. Det ér en underbar ordmélning med
varje ord metalliskt skimrande, varmt
och tungt:

O tillflykt, sikra ro!

Hur sjilen dn har tréttnat,

du stindigt dock, o hav,

i hirlighet ar nytt.

Hur méanget hjarta glémt

vid denna djupa syn,

hur méngen sjil har stillnat!

Och minsklighetens ddle, tankens

och sdngens vildige, ha méttat sina sjilar,
o heliga, av dina brus, som sjunga

i morgonbrus ur Pindaros och moérkna
med Psaltaren till vildigt aftonbrus!
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Det trostade samvetet och de

goda garningarna

AV HANS-OLOF KVIST

Inledning

Visentligt for forstielsen av etikens sys-
tematiska ort enligt lutherskt betraktelse-
satt dr, att det etiska hanfor sig till en
sidan efterlevnad av lagen, som ar av
ménniskan i princip realiserbar. Nir la-
gen uppfattas som allmidnminsklig och i
princip realiserbar — om én till det yttre
— av vem som helst, dven icke-kristna,
mojliggors — enligt nimnda betraktelse-
satt — ett etiskt samarbete mellan mién-
niskor tillhérande olika 4skddningar och
religioner t.ex. i form av gemensamma
anstrangningar for freden.

Luther raknar alltsi med ett hand-
lande, som pa basen av den naturliga la-
gen ir att betrakta som etiskt/moraliskt.
Hans socialetik — etiken &r fér Luther
socialetik — &r naturrittsligt grundad.
For Luther sammanfaller innehallsligt
sett den naturliga lagen, dekalogen, Jesu
kirleksbud och bergspredikans etik med
innehdllet i den gyllene regeln. Dirvid
ar den naturliga lagen en etik, som av-
tecknar sig i hjartat — den hér samman
med Guds skapelse. Den naturliga lagen
ir inte nigon evig lag, utan dess krav
forblir anonymt till dess det far sitt inne-
hall i en konkret situation.! Man har med

1 Se hidrom Jorma Laulaja, Kultaisen sddnnén
etiitkka. Lutherin sosiaalietiikan luonnonoikeudel-
linen perusstruktuuri (=Den gyllene regelns etik.
Den naturrittsliga grundstrukturen av Luthers
socialetik) (diss.), Annals of the Finnish Society
for Missiology and Ecumenics 42, Vammala 1981,
36—37, 49—51, 61.

ritta dven gjort gillande, ait Luthers pa
dekalogen grundade socialetik dr deon-
tologisk (kriterierna pa en ritt handling
bestdms inte av handlingens foljder) och
teleologisk (andra tavlans bud ger ut-
tryck for virden, som tjinar nistans
bista).?

Att man i alla fall i en viss mening kan
tala om en kristen etik till skillnad frin
en naturlig etik, hinger samman dels med
att evangeliet/rittfirdiggorelsen skinker
ménniskan krafter att dlska nistan —
Guds kirlek verkar ménniskans karlek
—, dels med att goda girningar, som
foljer pa rattfirdiggorelsen, goéres med
en delvis annan personlig motivation
— det ar inte lingre si, att minniskan
med enbart sitt fornuft inser den kirlek
den naturliga lagen kréver och orienterar
den fria viljan i enlighet hirmed, utan
s, att Guds kérlek till syndaren eller
rittfardiggorelsen fungerar som de goda
garningarnas drivkraft genom att det
forskrickta samvetet blir trostat och
ménniskan pa si sitt iven psykiskt fri-
gors att dlska sin néasta.

For den, som lart sig att noga skilja
mellan det objektiva i rattfardiggorelsen
— méinniskan rattfirdiggors inte genom
egna krafter, egen fortjinst eller egna
girningar, utan utan férskyllan for Kristi

2 Ragnar Holte, Kristendomen och moralfrdgorna.
— Ragnar Holte m.fl., Etiska problem, Stockholm
1970, 122—123.
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skull genom tron (CA IV, V) — och det
forgripliga, som ur luthersk synvinkel
ligger i tanken pA en ingjuten habitus att
dlska Gud eller i tanken pa fides caritate
formata som grund for rattfardiggorelsen
(Apol. IV, 17—20, 316—231; IV, 109, 221),
kan det verka ovant, att rattfirdiggorel-
sen i de lutherska bekénnelseskrifterna
(=BK) ér si intimt forbunden med sub-
jektiva faktorer: rittfirdiggorelsen sker i
en existentiell situation, i vilken samvetet
ir forskriackt och genom evangeliet och
sakramenten blir trostat. Det dr klart, att
ndr vi talar om Guds kérlek som en kraft
till goda girningar, den existentiella in-
ramningen maste tas med liksom ocksa de
psykiska faktorer i minniskan, vilka pa
basen av det trostade samvetet blivit lad-
dade med ny kraft och silunda delvis
forklarar de troendes personliga motiva-
tion for att handla etiskt/moraliskt, géra
goda girningar. Lutheraner har ofta varit
nistan dodligt rddda for att tala om
subjektiva psykiska faktorer i ménniskan
i ndgon som helst saklig anknytning
till rattfardiggorelsen, vare sig som in-
giende i en forstielsehorisont fér den-
samma eller som dess effekter pa det
ménskligt-subjektiva planet. Utan tve-
kan har denna ridsla lett till en helt oné-
dig — for att inte siga 6desdiger — per-
spektivavsmalning i friga om férstielsen
av hur det etiska relaterar sig till det
som Gud goér med syndaren i rattfardig-
gorelsen. De lutherska bekfinnelseskrif-
terna har en hel del att siga om existen-
tiellt-psykiska faktorer som forstielse-
bakgrunder till och effekter av rittfirdig-
gorelsen pa det miinskligt-subjektiva pla-
net liksom ocksd om det etiska hand-
landets verklighet i borgerligt-socialt
sammanhang samt i rattfirdiggorelsens
existentiella troskontext.

Min avsikt dr att i det féljande redo-
gora dels for de i sakrelation till ritt-
fardiggorelseldran stiende och pa syn-
darens handlande inverkande existen-
tiellt-subjektiva och minskligt-psykolo-
giska faktorerna enligt BK, dels fér hur
syndarens etiska handlande uttrycker sig
pa de verklighetsplan eller inom ramen

for de verklighetssammanhang, som ut-
gors av hans socialt-borgerliga bunden-
het och hans mote med Guds kérleksfulla
vilja och makt i rattfardiggorelsen. I
syftet ingér tillika att visa pa olika kon-
kretionsinstanser fér det etiska hand-
landet.

Lagens krav och etiken

Som bekant har lagen tvd huvudupp-
gifter i Luthers teologi: att finnas till dels
for den borgerliga ordningen eller den
yttre rattfardigheten (iustitia civilis, usus
civilis), dels for att driva syndaren till
Kristus (usus theologicus, usus spiritna-
lis). Enligt CA XVI &r lagliga borgerliga
ordningar Guds goda verk; vad som hér
till det virldsliga regementet uppléses inte
av evangelium. Stat och familj skall vid-
makthallas som gudomliga ordningar och
inom dylika ordningar skall man o&va
kirlek. Overheten och dess lagar skall
dtlydas, ty de star i kirlekens tjénst.
— Det &r tydligt, att CA XVI foresprakar
ett etiskt/moraliskt handlande pa ett
plan, som inte bestims av den med syn-
darens rittfardiggérelse givha synpunk-
ten. Detsamma kan sigas om de inle-
dande orden i CA XX, diir goda gdrningar
foérutsiitts vara mdéjliga inom ramen for
tio Guds bud och de olika levnadsstdnden
och Gudi valbehagliga kallelserna. Vad
CA XX vinder sig emol ar att den bor-
gerliga (filosofiska) rattfardigheten lik-
stills med den kristna. Tonvikten ir lagd
pé ett avvisande av en sddan uppfattning
av rittfirdiggorelsen, som genom yttre
handlingar — 14at vara att de kan bedé6-
mas som efterstrdvansviirda och goda
inom ramen fér Guds goda ordningar,
det virldsliga regementet — vill fortjina
en rittfirdighet, som bestir ocksa infor
Gud. Att tonvikten &r forlagd pa detta
sitt hinger naturligtvis samman med den
historiska situation, i vilken CA avfatta-
des. Garnings- och fortjdnstrittfardig-
heten skulle avvirjas. De goda hand-
lingarna/géirningarna blev foremal for
negativ uppmirksamhet ur riattfirdiggo-
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relsens coram Deo-synpunkt, inte for po-
sitiv uppmirksamhet utifridn en betrak-
telse av deras mojlighet och verklighet i
det socialt-borgerliga sammanhanget, i
det virldsliga regementet. Detta blir dven
i fortsittningen belyst.

Arvsynden och BK:s intresse

I det foljande skall en del reflexioner
anstillas, som dels belyser den verklighet,
inom vilket det etiska handlandet 4ger
rum, dels ger en realistisk farg it mén-
niskans anstréingningar for det goda inom
ramen for det kall hon tjinar i. Reflexio-
nerna skall visa, att utférandet av goda
verk i det borgerliga sammanhanget —
utan att riattfardiggorelsen dnnu dras in
i sammanhanget — inte &r nigot, som
sker ritlinjigt, utan med vixlande etisk
framgéng. Vad beror detta pid? Svar: pa
syndafallet. Aven nir intresset ir riktat
pA en sidan friga som det etiska/mora-
liska handlandets faktiska realisering en-
bart pa lagens plan och inom det virlds-
liga regementet giiller det att halla den
lutherska kristendomstolkningens teolo-
giska helhetsperspektiv — lingdsnittet —
for ogonen.

Enligt CA I 4r Gud (Fadern, Sonen och
den helige Ande) skapare och uppehéllare
av allting, omitlig i makt, vishet och god-
het. Gud skapade allting gott. CA 1I lir,
att alla minniskor efter Adams fall féds
med synd, »det vill siga utan fruktan for
Gud, utan fortréstan pa Gud samt med
ond begdrelse»> (kursiveringarna av mig;
si dven i foljande citat). I fortsitiningen
av samma artikel sigs denna synd vara
en sjukdom. Arvsynden medfdr »fér-
démelse och bringar evig déd dven nu, it
dem, som icke f6das pa nytt genom dopet
och den helige Ande».3 Trots att Gud ska-
par och uppehaller naturen, far syndens

3 Citaten i allminhet enligt »Svenska kyrkans
bekiinnelseskrifter utgivna av Samfundet Pro
Fide et Christianismo», Stockholm 1957. Stiill-
hinvisningarna fiéljer »Die Bekenntnisschriften
der evangelisch-lutherischen Kirche. Herausgege-
ben im Gedenkjahr der Augsburger Konfession
1930», Gottingen 19798,

orsak inte tillskrivas honom. Den ligger
»i de ondas, d.v.s. djivlarnas och de
ogudaktigas vilja, vilken dd& Gud undan-
drager sitt bistind, vénder sig bort frén
Gud. . .» (CA XIX).

I Apologins forklaring till arvsynds-
artikeln sidger Melanchthon, att arvsyn-
den ar »avsaknad av den ursprungliga
fullkomligheten» (Apol. II, 15). Denna
avsaknad far dock inte forstas pa »sko-
lastiskt» vis som ett frinkéinnande av att
méinniskan med sina ldgre krafter for-
méar lyda Gud, utan att hon &r helt och
héllet i avsaknad av rattfirdighet: hon
kinner inte Gud, fértréstar inte pd ho-
nom, hon varken fruktar eller dlskar
honom, hon saknar férméigan till allt
detta (Apol. II, 14, 23). Den ursprungliga
riattfardigheten, som minniskan saknar,
hinfor sig enligt Apologin till dekalogens
béde forsta och andra tavla. Detta inne-
bir, att ménniskan i urtillstindet hade
féorméga att frukta Gud, tro pd honom
och #lska honom och dven élska pa ett
sadant sétt, som lagens andra tavla kra-
ver (Apol. II, 16—17). I syndafallet for-
lorade minniskan denna ursprungliga
rittfirdighet, som Melanchthon beskriver
som inte blott en »jimn avvigning mellan
kroppens egenskaper, utan dven dgandet
av dessa givor: en sdkrare gudskinne-
dom, gudsfruktan och fortréstan pa Gud
eller 4tminstone en riktig instdllning och
formaga att fullgora allt detta» (Apol. II,
17; jfr Apol. 11, 3) .4

I de Schmalkaldiska artiklarna (=AS)
siger Luther, att arvsyndens frukter ir
»de onda garningar, vilka dro férbjudna
i Tio Guds bud och utgora otro, vantro,
avgudadyrkan, gudsforgitenhet, andligt
hogmod, fértvivlan och forstockelse, med
ett ord att icke kédnna eller friga efter
Gud. Direfter 16gn, svirjande vid Guds
namn, forsumlighet i bén och anropande
av Gud samt i hérande av hans ord, olyd-
nad mot fordldrar, mord, okyskhet, st6ld,
bedrigeri o.s.v.». Arvsynden ar ett »djupt
ont fordiarv i manniskans natur», som
goér, att ménniskan bryter mot dekalogen

4 Se dven Ep. [, 2, 8, 16; SD I, 5—25.
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i sin helhet. Luther vinder sig mot »sko-
lastiska teologer», som gor géillande bl.a.
att »minniskan av naturen har ett réitt
forstdnd och en god vilja», »att ménni-
skan har fri vilja att gora det goda och
underlata det onda eller underlita det
goda och gora det onda», »att ménniskan
av naturliga krafter kan fullgéra och
hélla Guds bud», »att hon av naturliga
krafter kan ilska Gud o6ver allting och
sin niista sdsom sig sjialv»> och »att det
icke har nagot st6d i Skriften, att den
helige Ande och hans givor iro nédvin-
diga for fullgérande av goda verk». Lu-
ther gor gillande, att om allt detta vore
fallet, »sd har Kristus do6tt forgéaves, enir
det ju hos minniskan icke finnes nigot
syndafordiarv, for vilket han maAste
do...»5

Det sagda ger vid handen, att frigan
om minniskans etiska handlande (det
som ansluter sig till lagens andra tavla)
i BK ir forknippat med djupa religiost-
existentiella dimensioner och att en under-
s6kning av detta handlande inte kan 16s-
goras frin arvsyndslidran. Just pi grund
av arvsynden, som &r synd bide mot Gud
och nistan, har ett sidant etiskt hand-
lande frin minniskans sida blivit ifraga-
satt, som av kdrlek till Gud och med en
riktig instdllning gor goda girningar pa
ett sitt, som Gverensstimmer med méin-
niskans ursprungliga rattfirdighet och
fullkomlighet, vilka gidrningar dirmed
vore Gudi valbehagliga. Arvsynden hind-
rar minniskan att vara siddan Gud vill
att hon skall vara, nimligen fullkomlig,
och att gora sadana girningar, som lagen
kriver av henne, namligen fullkomliga
girningar (Apol. IV, 44). Blott sadana
girningar dr Gudi vilbehagliga, som sker
av hjdrtat, men sidana dr mojliga bara
om den helige Ande fatt verka tro i min-
niskan (CA XX, 29—31; Apol. IV, 125,
246, 252—253). Som oférméga att dlska
Gud innebdr arvsynden att minniskan
efterstrivar rattfardighet infér Gud med
laggirningar; méinniskan fattar inte, att
hon da i sjilva verket gor sig sjilv till

5 AS IIIL, 1:1—7, 10—11.

en gud, en avgud, och sa forringar Kristi
dra. Melanchthon frigar: »Vartill skulle
vi ytterligare beh6va den helige Ande, om
minniskan genom sina egna krafter
kunde dlska Gud over allting och full-
gora Guds bud?» (Apol. IV, 8—9). Just
mot bakgrunden av att arvsynden ir ett
sddant fordérv, som bestir i att méin-
niskan med sina egna garningar stker
vinna en réttfirdighet, som bestir infor
Gud, blir Luthers motstind i AS mot att
minniskan av naturen har en god vilja
och att hon har fri vilja att gora det goda
och underlita det onda begripligt. De
goda gidrningarna ses hir utifrdn deras
formenta meriterande betydelse for rétt-
fardiggorelsen. DA blir ingenting vikti-
gare #dn att hivda, att goda girningar ar
omojliga.

Det har hirmed framgitt, att BK:s
intresse att framhiva arvsynden inte i
forsta hand giller fragan, hur méin-
niskans formiga att handla etiskt/mora-
liskt stédller sig under de med synda-
fallet givna férdndrade existentiella will-
koren, utan istallet som en negativ instans
tjanar att sl vakt om réttfardiggorelsen,
sddan denna beskrivs t.ex. i CA IV och V
samt AS II.

Usus civilis,
arvsynd och etisk konkretion

Den som vill komma underfund med vad
BK har att siga om ménniskans etiska
handlande under arvsyndens villkor dver-
huvudtaget, kan emellertid inte néja sig
med vad BK har att siga om ménniskans
girningar utifran rittfardiggorelsens syn-
vinkel, 14t vara att denna synvinkel i
BK:s historiska situation dr den domi-
nerande. BK har nidmligen en hel del att
siga om minniskans etiska forméga i
det borgerliga sammanhanget och hennes
etiska handlande i detta sammanhang
skall inte genast betraktas som ett for-
sOk frdn hennes sida att vinna rittfir-
dighet infér Gud (vilket sskolastikerna»
enligt BK dock gjorde, CA XX, 18; Apol.
1V, 9—16).
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Det som kan 6ppna nya perspektiv och
ge chansen till nyupptéckter och preci-
seringar vid ett studium av det goda hand-
landet och det etiskt/moraliskt goda i de
lutherska bekinnelseskrifterna ar vad de
har att siga om minniskans forméiga att
handla efter lagens krav i det borgerliga
sammanhanget. Ocksa hir giller det forst
och frimst att halla det grundliggande
teologiska perspektivet 6ppet. Syndafallet
innebar en omvillvande forandring i mén-
niskans gudsforhillande. Efter synda-
fallet dger méinniskan inte lingre den
»sikrare gudskidnnedom», som enligt
Apologin utmirkte henne i urtillstindet
och som hingde samman med hennes
»ursprungliga fullkomlighet> eller »ur-
sprungliga réttfardighet» eller darmed
att hon var »skapad till Guds bild och
likhet» — for Apologin ett uttryck for
att »i méinniskan denna vishet och ritt-
firdighet framstallts, varigenom hon fat-
tade Gud och vari Gud sjilv lyste med
sitt ljus . . .» (Apol. II, 15—18). Min-
niskans gudskunskap blev alltsd efter
syndafallet osikrare. Den #r emellertid
inte obefintlig — hon kan pd ndgot sdtt
med sitt fornuft fatta lagen, ty hon har
genom gudomlig ingivelse lagen inskriven
i sitt hjdrta [»ratio naturaliter intelligit
aliquo modo legem, (habet enim idem
iudicium scriptum divinitus in mente)].
Det dr inte bara friga om att minniskan
med sitt fornuft i ndgon mén kan fatta
(den naturliga) lagen, utan ocksi om att
fornuftet i ndgon mdn kan fullgéra till
det yttre borgerliga livet hérande gdr-
ningar, som tio Guds bud krdver (»Deca-
logus autem requirit non solum externa
opera civilia, qua ratio utcunque efficere
potest», ty. text: »Die Zehen Gebot aber
erfoddern nicht allein ein dusserlich ehr-
bar Leben oder gute Werk, welche die
Vernunft etlichermass vermag zu tun.. .».
Apol. IV, 7—8). Vid fullgérandet av yttre
goda girningar, som hor till det borger-
liga livet, gor sig arvsynden gillande pi
sd sitt, att ménniskan bara i ndgon mdn
kan fullgéra dessa. Jag tolkar detta si,
att ménniskan pa grund av sin av arv-
synden fordarvade natur inte alla ginger

eller endast oregelbundet formér fullgora
de goda girningar/handlingar (CA XVIII,
4—5) lagen for det borgerliga livets del
kraver av henne. Den rattfardighet det
d& ar fraga om ir alltsi en rittfirdighet,
som fornuftet i vissa fall formdr astad-
komma, en utvirtes borgerlig eller for-
nuftig rittfardighet, ett gott, som sam-
manhénger med Guds ordningar (»iustitia
rationis, videlicet civilia opera»).8 Att
denna tolkning ir riktig visar ett bort-
glomt stille ur Apologin (IV, 22—24):

»Men vi mena angdende férnuftets ritt-
firdighet, att Gud kréver den och att det
pa grund av Guds befallning dr nédvan-
digt att gora érbara gérningar, som deka-
logen foreskriver, enligt detta ord: Lagen
dr vir tuktomistare, dvensom: Lagen &r
till for ogidrningsméin. Ty Gud vill genom
detta medel till yttre tukt tygla de kotts-
liga minniskorna, och for att uppritt-
hédlla denna yttre ordning har han givit
lagar, férordningar, undervisning, 6verhet
och straff. Denna rittfiardighet kan for-
nuftet med egna krafter i nigon mén
[»utcunque»] fullgéra, ehuru det ofta
kommer att ligga under for egen naturlig
svaghet och for djivulen, som driver till
uppenbara laster. Men ehuru vi girna till-
skriva fornuftets rittfardighet det berém,
som tillkommer densamma — ty denna
var fordirvade natur dger intet hiogre gott
in denna rittfirdighet, och Aristoteles
sager med riitta, att varken aftonstjirnan
eller morgonstjirnan fr skénare dn denna,
och Gud tilldelar den ocksa lekamliga be-
16ningar — s& far den likvil inte prisas
PA det sittet, att Kristi dra forringas.» 7

¢ Apol. IV, 34 preciserar den utvirtes borgerliga
rittfirdighet, som férnuftet kan fatta, till den
andra tavlans bud.

7 Aven Apol. XIII, 4—6: »Likvil ir den onda
begérelsens kraft si stor att minniskan oftare
lyder sina onda lustar in den ritta insikten.
Och djivulen, som &r verksam i de otrogna, si-
som Paulus siger, upphér icke att egga den
svaga naturen till allehanda missgéirningar. Detta
ir grunden till att dven den borgerliga ritifirdig-
heten #r sillsynt bland méanniskorna, sdsom vi
ju se, att icke ens filosofer, som synes hava
efterstriivat den, uppnéit den. Men det &r falskt
att péstd, att dem minniska icke skulle synda,
som utanfér niden fullgdr lagens girningar.»
Se #ven Apol. 1V, 35.
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Aven di minniskorna utan niden so-
ker fullgéra och de facto alltemellan till
det ytire ocksa fullgér® Guds bud, syn-
dar de (Apol. 1V, 27—28) .2

Fornuftets formiga att till nagon del
kunna fullgéra géarningar hérande till det
borgerliga livet dr att férknippa med
mdnniskans fria vilja. I Apologin (XVIII,
4) star foljande att ldsa:

»Men icke heller vi ber6va den minskliga
viljan dess frihet. Den minskliga viljan
har frihet att vélja i friga om girningar
och ting, som fornuftet av sig sjalvt kan
fatta. Den kan pa niagot séitt [»aliquo
modo»] éstadkomma en borgerlig ritt-
firdighet (iustitia civilis) eller en gér-
ningarnas réttfirdighet (iustitia operum),
den kan tala om Gud, pAi visst sitt dyrka
Gud med yttre girning, visa 6verhet och
fordldrar lydnad samt i yttre hinseende
avhalla sin hand frin mord, dktenskaps-
brott och st6ld. D4 i den miinskliga natu-
ren fornuftet med forméiga att bedoma
utvirtes ting och férhallanden blivit kvar,
si finns ocksd formégan att vilja mellan
dessa ting kvar liksom friheten och moj-
ligheten att dstadkomma en borgerlig ritt-
firdighet. Detta kallar nu Skriften en kot-
tets rattfardighet (iustitia carnis), som vir
kottsliga natur, d.v.s. fornuftet, av sig
sjalv utan den helige Ande kan dstad-
komma,» 10

Hiarmed oOverensstimmer innehallet i
forsta satsen av CA XVIII:

»Om den fria viljan ldra de, att den minsk-
liga viljan &r i nigon mén fri [»habeat
aliquam libertatem»] till att dstadkomma
borgerlig rattfirdighet och villja mellan
ting, som fornuftet kan déma over.»

Jag kommer nu till en viktig punkt i
min framstillning. Just den omstéindig-
heten att férnuftet/den fria viljan i ndgon

8 Apol. 1V, 27: ». . . ehuru fornuftet visserligen
kan gora tili det yttre, borgerliga livet hérande
girningar» (ty. text: »wiewohl sie [scil. die Ver-
nunft] dusserlich ehrbar Leben und gute Werke
etlichermassen vermag»).

% Se dven Apol. II, 11—13. »I nigon méan» heter
pa detta stille pa latin »aliquo modo». Jfr
»aliquam libertatem» CA XVIII, 1 och »aliqua ex
parte» Apol. 1V, 130.

10 Se 4ven SK I, 103—178.

man kan dstadkomma en borgerlig ritt-
fardighet och vilja mellan ting, som {or-
nuftet kan doma o6ver, innebar tillika
dels en principiell genomférbarhet av de
etiska uppgifter lagens krav stiller méin-
niskan infor, dels att de etiska uppgif-
terna — som genomfors inom ramen fér
den yttre borgerliga ordning varmed
ménniskor tjinas och skyddas, inom de
olika levnadsstanden och kallelserna (CA
XVI, 4; XX, 1—3) — utmérks av konkre-
tion. Den enskildes fria vilja véljer ju
mellan ting, som fornuftet kan doéma
Gver. 1 det borgerliga livet och pa det
allminméinskliga planet 4r ju konkre-
tionen a och o; eljest forvandlas det
minskliga samlivet till ett vilt och oord-
nat allas krig mot alla. Kallelserna och
levnadsstanden forutsitter helt konkreta
uppgifter till nistans och det allminna
béstas (nytta, rattvisa, hjilp, stod) tjanst.
I det virldsliga regementet regerar Gud
over minniskorna si, att han anvinder
sig av deras fornuft och fria vilja. Méin-
niskorna dr — for att tala med Luther —
Guds medarbetare.

Hybris och anklagande lag

L4t oss fortsitta med att halla det grund-
laggande teologiska perspektivet oppet.
Om arvsynden gor sig gillande inom det
borgerliga livet, inom kallelserna och nir
det giller att uppna yttre rittfirdighet
sélunda, att lagen pa grund av ménni-
skans etiska tillkortakommande inte ens
i denna yttre mening alltid fullgéres, sa
gor sig denna synd enligt BK gillande
dven diri, att minniskan anvinder sin
fria vilja till att forsoka forskaffa sig
rittfirdighet infér Gud. BK:s huvud-
drende dr — kunde man siga — att pa-
peka det férvinda i att sa dr fallet. Den
fria viljan dr — héivdar CA (XVIII, 2) —
»icke miktig att utan den helige Andes
bistdnd prestera den rittfirdighet, som
Gud kréaver, eller den andliga rattfardig-
heten . . .». »De ménskliga krafterna iro»
-—s& CA XX, 31 — ». .. utan den helige
Andes bistdnd fulla av ogudaktiga bdjel-
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ser, och de dro for svaga for att kunna
astadkomma goda girningar, som héilla
mattet infor Gud.» Konfutatorernas fel
bestar just diri, att de tillskriver de
manskliga girningarna den &ra, som till-
kommer Kristus (Apol. IV, 269). Om la-
gen och den ritifirdighet, som vinnes
infér Gud, uttalar sig Apologin pa fol-
jande siitt:

»Men géirningarna falla minniskorna mera
i dgonen. Det ar naturligt, att det méinsk-
liga fornuftet beundrar dem. Och da det
blott ligger mirke till girningarna, men
icke fattar och forstdr vad tron ir, in-
billar det sig, att dessa girningar kunna
fortjana syndaforlitelsen och réttfardig-
gora. Denna uppfattning om lagen vid-
lader pa ett naturligt satt minniskornas
sinnen, och den kan icke utrotas, om vi
icke bliva av Gud sjilv undervisade. Men
véart sinne bor vindas frin dylika kd&ttsliga
meningar till Guds ord. D3 se vi, att evan-
geliet och l6ftet om Kristus 4r oss givet.»
(Apol. IV, 265—266)

Ytterligare kan ur Apologin (IV, 270)
anforas:

>S4 tilligges i sjdlva dekalogen wvid det
forsta budet ett det hirligaste 1ofte till
lagen: som goér nid med tusenden, som
dlska mig och hilla mina bud. Men denna
lag kan icke fullgéras utan Kristus. Ty
den anklagar alltid virt samvete, da vi
icke tillfyllestgora lagen, och fordenskull
flyr samvetet forskrickt lagens dom och
straff. Ty lagen kommer alltid vrede &stad.
Men forst da fullgéra vi lagen, nir vi
hora, att Gud for Kristi skull férsonas med
oss, ehuru vi icke kunna tillifyllestgora
lagen» .1t

Hur arvsynden i forhallande till lagen
gor sig gillande antingen sdlunda, att
rida, onda manniskor handlar i strid mot
lagen sd ofta de har tillfidlle till det, eller
sdlunda, att somliga blir férblindade och
hogmodiga och later pAskina ett upp-
fyllande av lagen av egna krafter, har
Luther beskrivit i AS III, 2, 1—3. Arv-
synden ger foérnuftet och den fria viljan

11 Se dven Apol. IV, 204, 285, 295 (lagens ankla-
gelse); IV, 239 (Gud anklagar); XII, 34, 48 (lagen
anklagar); Ep. II och IV; SD II och IV.

& - Sv. Teol. Kv. skr. 2/85

en mojlighet att avvika frin det yttre
fullgérandet av lagen och till att pa ett
oriktigt sitt soka uppnd rattfirdighet in-
for Gud pa basen av egna girningar. La-
gen kréver till det ytire borgerliga livet
horande girningar, som férnuftet i nigon
man kan fullgora, men ocksd sddana
»som vida overgd fornuftets formaga,
nimligen ratt frukta, dlska och 4kalla
Gud, att vara forvissad om att Gud hér
var bén och att férbida Guds hjilp i do-
den och i allehanda trangmal» — d.v.s.
giarningar, som méinniskan i avsaknad av
den ursprungliga réttfirdigheten och av
en riktig instillning till Gud inte lingre
kan fullgéra (Apol. II, 15—17;1V, 8; SK1,
1—48).

Just genom att kréva en fullkomlighet,
som minniskan av egna krafter i alla fall
inte kan uppnd, kommer lagen tillika att
anklaga ménniskans samvete. Vi erfor
redan vad Apologin hade att siiga hirom.
D4 lagens uppgift att férskricka samvetet
och uppenbara synden ér av betydelse for
forstdelsen av att Guds handlande for att
rattfirdiggora manniskan har en bestimd
anknytning till hennes existentiellt-sub-
jektiva verklighet med dess éven psykiska
dimensioner, en synpunkt, som jag i
denna framstéillning ar sarskilt angeligen
om att understryka, ma hir f6ljande ord
ur AS (III, 3, 4) anforas:

»Men lagens frimsta tjinst och nytta ér,
att den uppenbarar arvsynden med dess
frukter och visar minniskan, huru djupt
hennes natur har fallit och huru botten-
16st den blivit fordirvad, i det att lagen
méiste siga henne, att hon icke har eller
fragar efter Gud, utan tillbeder fraimmande
gudar, vilket hon foérut och utan lagen
icke skulle hava trott. Darigenom blir hon
slagen med skrdck, férodmjukad, modliés
och fortvivlad, ldngtar efter hjdlp, blir rdd-
l6s och borjar att, fientligt stimd mot
Gud, knota och klaga o.s.v. Det heter nim-
ligen Rom. 3: 'Lagen kommer vrede istad’
och Rom. 5: 'Genom lagen har synden bli-
vit sd mycket stérre.’» Guds ljungeld be-
star enligt Luther déri, ait han »nedslar
uppenbara syndare och falska helgon sa-
som hoérande till en och samma hop och
icke heller later ndgon fi rétt, utan driver
dem allesammans in i skrdck och fér-
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tvivlan . . . Detta ir icke en jorkrosselse,
som man sjilv dstadkommer . . . utan en

. verklig hjdrtesorg och dédssmdrta.»
(AS III, 3, 2). Déar lagen utdvar denna
»tjinst ensam . . . dir &r déd och helvete,
och dir méste minniskan fértvivia likt
Saul och Judas .. .» (AS III, 3, 7).

Skulle det stanna vid denna lagens
tjanst, si skulle minniskan vara férlorad.
Men till lagens héarda tjinsteutdvning
kommer evangeliet, som skinker mén-
niskan frost (AS 111, 3: 4, 8). Samma syn-
punkt framhdilles i Apologin, nir det i
samband med forklaringen av boten talas
om Guds frimmande och eget verk. Det
forra ar till for det senare. Guds frim-
mande verk bestar i att han férskricker,
hans eget verk ater i att levandegéra och
trosta. Herren forskricker, »foér att det
m4i bliva plats for trosten och levande-
gorelsen, ty de hjirtan, som iro sikra och
icke kinna Guds vrede forsmé trosten.
P4 detta sétt brukar Skriften forena dessa
tva, samvetets forskriackelser och trdsten,
for att ldra oss, att de féorndmsta leden i
boten #ro angern och den trostande och
rattfardiggorande tron (Apol. XII, 50—52;
aven XII, 53). Enligt CA har hela ratt-
fardiggorelseliran »avseende pa det for-
skrickta samvetets kamp och kan inte
forstds utan denna kamp» (CA XX, 17).
Rattfardiggorelseliran skinker den stors-
ta trost for bavande samveten, emedan
samvetena icke kunna vinna lugn genom
nagra girningar, utan blott genom tron i
enlighet med féljande ord {(Rom. 5:1):
»D4 vi nu hava blivit rittfardiggjorda av
tro, hava vi frid med Gud.» (CA XX, 15—
16). Tanken pa det férskrcckta samvetet
och evangeliets (trons) trost genomloper
BK, varpa férutom det redan citerade ur
CA, Apol. och AS dven mycket annat i
BK kan anféras som exempel.'?

2 CA III, 5; XX, 19, 22, 26; XXIV, 7; Apol. IV,
8—9, 2021, 36—38, 45, 62, 85, 91, 106, 115, 142,
144, 156, 204, 216, 247, 249, 285, 200—291, 299,
303—304, 314, 324, 337, 351, 382—383, 387, 389;
XII, 31—32, 34, 36, 48, 64, 95—96; XVIII, 8; AS
101, 8, 1; LK II, 4; IV, 6, 10; SK II, 27—29; IV, 43;
V, 61—62, 67, 71—72; Ep. V, 7; Ep. VII, 16—17,
19.

Det trostade sinnet
— en psykisk konkretionsgrund
for det etiska handlandet

Vad jag sagt om samvetets forskrickelser
och trons/evangeliets trost ir inte obe-
kant for forskningen i reformationstidens
teologi. Mitt syfte med det féregiende har
inte varit att upprepa redan kénda ting,
utan att vinna en bakgrund for forstaelsen
av vilken betydelse en dylik vésentlig
existentiell synpunkt har dels pa uppfatt-
ningen av vad goda girningar i en dju-
pare teologisk mening ir for nagot, dels
pa frigorna om de for dessa girningar
ifrigakommande realiseringsbetingelser-
nas relation till de etiska uppgifter och
inflytande pa det etiska handlande, som
maste forutsittas vara i princip genom-
forbart av vem som helst, kristna och
icke-kristna. Denna speciella friga har
forskningen hittills narmast asidosatt.
Man har opererat med ett allméint tal om
Guds kirlek och kéarleken till nastan utan
att fraga efter vare sig den kristna kér-
lekens existentiella och psykologiska as-
pekter eller inre och yttre kriterier for
dess realt-mojliga konkretisering. Orsa-
ken {ill detta stir vil nirmast att sdka
diri, att man fruktat en i synergistisk
riktning giende psykologisering av ritt-
firdiggorelseliiran. Huruvida BK sjilva
innehdller tendenser i denna riktning
eller t.o.m. forutsiitter ett synergistiskt
betraktelsesiitt dr en viktig fraga, som
maste hinskjutas till en separat behand-
ling.

Nir CA:s tjugonde artikel vill ge en
motivation for de goda girningarna, ut-
gar den i likhet med CA IV och V frin
ett trosbegrepp, vars innehall bestims uti-
frdn motsiitiningen till arvsyndens verk-
lighel. En siddan tro utméirks férutom av
det, som sdgs om den i CA IV och V, dven
av egenskaper, som utmirker ménni-
skans ursprungliga réttfirdighet, av en
verklig kunskap om Gud, av en vetskap
om Guds omvéardnad, av dkallan av Gud
och av ett vintande av allt gott fran ho-
nom (CA XX, 24—25; XXIV, 7). Hirmed
har dock bara en del blivit sagt om denna
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tro. Den augsburgska bekinnelsen be-
skriver den dven som en »foértréstan, som
hugsvalar och uppriittar férskrickta sin-
nen» (CA XX, 26). En s&dan tro ar
naturligtvis inte utan betydelse fér mén-
niskans handlande. Hon behdver inte
lingre gora géirningar i syfte att diirmed
pa egen hand vinna rittfirdighet infor
Gud. Trons effekter paA det psykologiska
planet — det hugsvalade och lugnade
sinnet — frigér henne att anvdnda sina
krafter pa annat séitt, till tjinst at néstan,
dvs. till tjinst at medméinniskan inom
ramen for de kallelser och ordningar Gud
inrédttat f6r minniskornas inbérdes sam-
levnad (CA XX, 1—2). Goda girningar ar
noddvandiga, inte for att fortjina néaden,
utan darfor att Gud vill att sddana skall
utforas (CA VI, 1; XX, 27; SD IV, 7, 16—
17). Gérningarna ir till f6r niistan — det
mé vara frdga om sddana #drbara gir-
ningar, som ménniskor gor i det borger-
liga livet, inom ramen for de av Gud
bestiimda ordningarna och kallen (CA
XVIII, 4—5) eller om i specifik mening
goda garningar, dvs. girningar som ir en
foljd av Guds handlande med ménniskan
genom den rittfirdiggorande tron; en tro
med Iugnande effekter pa det minskliga
samvetet och sinnet och just som psy-
kiskt lugnande och befriande ér av storsta
betydelse som krafifaktor for den troen-
des kallelsegéirning i det virldsliga till-
sammans med andra méitnniskor. Niar nad
och syndernas férlatelse tillsammans med
den helige Ande undfds genom tron, har
detta avseviirda effekter pA miinniskans
psykiska tillstdnd: hjirtana férnyas och
fair nya bdjelser. Hirigenom blir iven
goda gérningar — i den specifika me-
ningen av begreppet — maojliga (CA XX,
29—30). Lat vara alltsi, att minniskan
fortfarande behiftas med arvsynd — hon
vet i alla fall, att hon i tron har ett lugnat
och trostat samvete och om sitt hiiremot
svarande psykiska vilbefinnande. Hon
fornimmer sig vara dlskad av Gud. Hon
forstar i dylika situationer, att samtidigt
som hennes tro har blivit henne skinkt
av Gud denna tro bade styrker henne och
frigor krafter i henne, mingahanda kraf-

ter till néstans tjinst. D& hon lugnad och
trostad i sitt sinne i olika livssituationer
ar medveten om detta, fir hiri en klar psy-
kisk konkretionsgrund for de goda gir-
ningarna given. Denna psykiska konkre-
tionsgrund, som samtidigt p4 grund av
innehillet i hennes tro kommer att vara
ett medvetande om att hennes méinsk-
liga krafter utan den helige Andes bi-
stand till f6ljd av arvsynden ar foér svaga
for att dstadkomma goda girningar (CA
XX, 31—32), kan emellertid inte goras
till en allmént forutsidttbar psykisk fak-
tor bland de olika yttre och inre faktorer,
som méste forutsittas for den principiella
genomfdorbarheten av olika etiska upp-
gifter. Niar nédgot namligen sfiges vara
etiskt genomforbart for vilken normal
ménniska som helst, sa forutsitter detta,
att alla betingelser i form av inre och
yttre faktorer for genomforbarheten av
den etiska uppgiften ir sidana, ait mén-
niskan férfogar 6ver dem i princip. Eljest
ar det meningslost att fora en etisk argu-
mentation pé allmént acceptabla grunder.
Over tron férfogar minniskan inte; den
ar verkad och verkas av den helige Ande
»var och nér det behagar Gud» (CA V, 2).
Minniskan forfogar alltsi inte Over det,
som kan ha, men inte behoéver ha, en
lugnande och hugsvalande effekt pa hen-
nes samvete och psyke och diirmed iven
kan vara kraftutlosande och -forstir-
kande for hennes etiska handlande. Na-
gon mening maste det ha att tala om den
kristna trons stora etiska betydelse.

Den ovannidmnda psykiska konkre-
tionsgrunden fér de ur tron fram-
springande goda girningarna maste dock,
iaven den, ses i det stora existentiella per-
spektivet med méinniskan stalld infér Gud,
som kriiver tro av henne, med en helt och
hallet férddrvad natur pa grund av arv-
synden — arvsyndens skuld har visser-
ligen blivit utplidnad i hennes dop — och
som foértrostande pad Gud i kampen mot
djavulen. I det existentiellt-religiosa per-
spektivet dr den fria viljan — sidsom
Melanchthon séger i CA XVIII, 2 — »icke
méktig att utan den helige Andes bistdnd
prestera den réittfirdighet, som Gud kra-
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ver», lit vara att tron i Apologin (IV,
304) téinkes som en viljans fértréstan —
att vilja och att mottaga det, som erbjudes
i l6ftet, dvs. férsoningen och syndafor-
latelsen. Viljans inordning i det existen-
tiella sammanhanget och dess férhallande
till tron framgar ur foéljande ord ur
Apologin (IV, 304): »Sasom samvetets
forskriackelser infor synd och doéd icke
endast dro forstindets tankar, utan dven
fruktansviarda rorelser i viljan, som flyr
Guds dom, si ir tron icke blott en for-
stdndets kunskap, utan fven en viljans
fortrostan, d.v.s. detta att vilja och att
mottaga det, som erbjudes i 16ftet, d.v.s.
forsoningen och syndaforlitelsen.» ¥ Om
sdlunda den rattfirdiggérande tron i
Apologin kan bestimmas ur viljesyn-
vinkel — jfr yttrandena om tron som en
kraft, varmed vi omfatta 16ftet om niden
och rittfirdigheten (Apol. IV, 383) och
om mdojligheten av att tron kan fore-
komma tillsammans med dédssynd (Apol.
1V, 64, 110, 115, 144; XII, 165)** — for-
méar den ménskliga naturen i alla fall
inte ensam fullgéra vad forsta och andra
buden kriver (CA XX, 34, 36; se aven
Apol. 1V, 8, 34, 109, 124—125, 130, 296;
XVIII, 7). Rattfardiggorelsen astadkom-
mes av den helige Ande, som verkar ge-
nom Ordet och sakramenten och silunda
frambringar tro (CA V, 2). Samvetet blir
trostat genom att tron dagligen mottar
syndernas forlatelse, men tron &r inte
seende och minniskans natur &r helt och
hallet férddrvad av arvsynd, denna »sjuk-
dom~», som i form av ond begirelse dven
efter dopet fortfar att verka i minniskan
(CA 11, 2; Apol. II, 1—8, 35—36). De goda

13 P3 latin: »Sicut terrores peccati et mortis non
sunt tantum cogitationes intellectus, sed etiam
horribiles motus voluntatis fugientis iudicium Dei,
ita fides est non tantum neotitia in intellectu, sed
etiam fiducia in voluntate, hoc est, est velle et
accipere hoc, quod in promissione affertur, vide-
licet reconciliationem et remissionem pecca-
torum.»

M Se hirom nirmare Lauri Haikola, Melanch-
thons und Luthers Lehre von der Rechtfertigung,
i: Vilmos Vajta {utg.), Luther und Melanchthon.
Referate und Berichte des Zweiten Internationalen
Kongresses fiir Lutherforschung Miinster, 8.—13.
August 1960, Gottingen 1961, 97—98.

girningarnas psykiska konkretiserings-
grund kan i denna existentiella situation
16pa risken att bli diffus. Icke desto
mindre méiste man utgd fran att den
existerar; samvetet har ju blivit trostat,
hjirtat féornyat och nya bojelser har upp-
statt.

De goda giarningarnas
bristfallighet

Det giller att beakta, att ocksd de ur
den rittfirdiggorande tron framspringan-
de goda girningarna — liksom allt he-
derviart manniskor i allméinhet, kristna
och icke-kristna — féretar sig (Apol. IV,
35) — realiseras under den fria viljans
villkor och att den fria viljan utévas av
méanniskor, som till sin natur ir férdar-
vade av arvsynden. Detta &r Luther nog-
samt medveten om, nar han i AS III, 13
efter att ha framhallit hur tron férlanar
ett nytt och rent hjirta, papekar att de
pi tron foljande goda girningarna dven
behiftas av synd och brist (AS III, 13, 2).
Det ar ju goda girningar, som vi fa gora
i tron, inte i ett slutligt tillstind av ritt-
fardighet (Apol. IV, 146). Det 4r genom
evangeliet, dvs. 16ftet om niden, som ut-
lovats i Kristus, vi réattfirdiggérs (Apol.
1V, 294, 388; se dven Apol. IV, 308—309,
345). Detta skinker den troende trost och
hugsvalelse under arvsyndens villkor och
dirmed trots allt en psykisk kenkretions-
grund for hennes goda géirningar. Man
ma i detta sammanhang beakta ocksi sa-
dana stillen, dir Apologin talar om att
vi, sedan vi blivit rattfirdiggjorda och
panyttfodda, borjar dlska var nista, efter-
som vira hjartan bestims av andliga och
heliga rorelser (Apol. 1V, 125; se &ven
IV, 136, 175, 250, 349), att lagens upp-
fyllande nédvdndigtvis (»necessario») f6l-
jer p& vart mottagande av den helige
Ande genom tron och att med detta upp-
fyllande efter hand (»subinde») dven sker
ett tillvdzande av kdrlek (»crescit dilec-
tio»), tdlamod, kyskhet och Andens ov-
riga frukter [Apol. XX, 15; se dven Apol.
1V, 353 (goda garningar krivs, eftersom
tron foreligger i boten och bor efter hand
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alltmera tillvixa i boten); jfr Apol. XII,
42 och XX, 13], att tron mdste vara till-
stides vid den pdbdirjade uppfyllelsen av
lagen (Apol. 1V, 174; se dven XII, 82),
att niar tron omfatiar medlaren Kristus,
hjdrtat kommer till frid och bérjar lska
Gud och fullgéra lagen samt vet, att det
redan nu f6r Kristi skull behagar Gud,
ehuru den pdbdrjade laguppfyllelsen dr
ldngtifrdn fullkomlig och hégeligen oren
(Apol. IV, 270; se dven Apol. IV, 160, 175,
1717, 350).

Det forstarkta
kallelsemedvetandet
som konkretiseringsgrund

For sant troende, skenheliga och icke-
kristna giller, att Gud anvénder sig av
dem som medarbetare, nir de lever i sina
kallelser pa jorden. Alla normala méin-
niskor har ett féornuft och Gud vill att
detta skall anviandas till allt sddant, som
ar gott ur det timliga livets synpunkt.
Gud styr allt, som syftar till detta, och
hérvidlag gor han bruk av minniskornas
fria vilja (CA XVIII, 4—6). Ingen &r
undantagen fran syftet att tjina denna
ordning, inte heller de kristtroende, som
tvirtom borde koncentrera alla krafter
pa att anvinda sitt fornuft och sin fria
vilja si, att verkligen goda (irbara och
hedervirda) handlingar kommer till
stdnd. De kristna har blivit féremdl for
Guds kirlek. De vet. vad kirlek innebar:
helighet, rattfirdighet, ndd, barmhértig-
het, offer, sjidlvutgivelse, engagemang,
uppsdkande, liv. De vet, att kirleken ar
lagens framsta verk och uppfyllelse
(Apol. 1V, 229, 294) och att Kristus har
fullbordat lagen. De vet, att de i tron pa
grund av Guds Overflédande Kkirlek i
Kristus kan uppfylla lagen (Apol. IV,
45, 114, 125, 172, 293—-296, 366; XII, 82),
14t vara att denna pdbérjade lagupp-
fyllelse inte rittfardiggér, emedan den
endast for trons skull dr Gud behaglig
(Apol. IV, 161, 177; se adven Apol. IV,
315, 366). De troende vet, att kirleken
inte bara har ett i ovan beskriven mening

bestimt innehdll, utan att den ocksa ar
en Guds kraft, som formir omvandla
sinnen. Bade innehallet och kraften finns
hos Kristus. Som innehdll och kraft ar
Kristi kiirlek vida mer dn vad ménniskor
formér. Genom den riattfirdiggorande
tron har den kristne blivit delaktig av
denna kirlek, hans samvete har fatt trost
och hugsvalelse, hans hjirta nya bojelser.
Hjérteinstéllningen har blivit fordindrad.
Han begir hjilp och forvintar med viss-
het hjilp i allt, som han skall utritta i
sin kallelse (CA XXVIII, 36). Vi kunde
séiga: tron pa Kristi kirlek har gjort tron
till en kraft, som omfattar 16ftet om na-
den och rattfiardigheten och levandegor
hjartana under samvetets forskrickelser
infér synd och dod (Apol. IV, 383). Allt
detta har naturligtvis effekter pi hur
den kristne verkar i sin kallelse. Gud vill
att det nya férbundets folk skall lyda
hans oforinderliga viljas ordning av
hjdrtat, villigt och glatt (SD 1V, 7, 16—18;
jfr CA VI, 1; XVIII, 6). Villigheten och
glidjen ger tillfille till bade férdjupade
och utokade konkretiseringar av de etiska
uppgifterna i samspel med den fria vil-
jan. I CA och Apol. férekommer férnuft
och fri vilja i en intim — i och f6r sig
diskussionsvird — sammankoppling (CA
XVIII, 3; Apol. XVIII, 4). Vi kan tinka
oss en tolkning, enligt vilken det av Kristi
kidrlek genom tron férvandlade maénni-
skosinnet soker handla si, att det enga-
gerar fornuftet och den fria viljan att i
lingre gidende konkretiseringar finna vad
som &ar bast for medménniskan.

Kallelserna ger ramarna for vars och
ens tjinareuppgift. Méanniskor forverk-
ligar kallelsernas uppgifter pA manga
olika sitt. En del gor det flitigt, andra
med littja, en del till det ytire pa ett
hedervirt sétt, andra med maktlystenhet.
Aven om sjiilva kallet som ett tjinande
av ménniskorna inom ramen for en ytire
varldslig ordning till sin etiska uppgifts-
bestimning inte féridndrats, kan evange-
liets kérlekskraft i alla fall for den kristne
medfora, att genomfoérandet av kallelse-
uppgiften intensifieras: moment av of-
fer, hiinsyn, sjilvutgivande, uppsékande,
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medmiénsklig forstielse och engagemang
trider till. CA XXVIII, som behandlar
munkléftena, innehdller en passus, som
ger ett bra uttryck for denna tankeging:

»Ty den kristna fullkomligheten bestdr i
att allvarligt frukta Gud och dock tillika
hava en stor tro och for Kristi skull for-
lita sig pA att vi ha en férsonad Gud, samt
av Gud begira och med visshet forvinta
hjilp i allt, som vi skola utritta enligt var
kallelse, och samtidigt i det yttre samvets-
grant gora goda girningar och fylla sin
kallelse. Hiri bestir den sanna fullkomlig-
heten och den sanna dyrkan av Gud . . .»
(CA XXVII, 49—50).

Samvetsgrannheten fir — menar jag —
hir st som ett uttryck for konkreti-
seringskravet. De kristnas fornuft och

fria vilja, som #&r samma férnuft och
samma fria vilja som andra minniskors
i fraga om de grundliggande kinneteck-
nen, styrks av kdrlekens krafter till att
gora nya insikter och till ett intensifierat
medvetande om alla de situationer, dir
minniskan kommer i klim och behdver
hjilp. Under arvsyndens villkor blir det
naturligtvis frdga om méanga etiska till-
kortakommanden. Detta hér till den
kristnes kallelse. Niar han gar in for att
tjdna i sin kallelse — och blott inom
denna ter sig talet om en principiell ge-
nomférbarhet av etiska uppgifter me-
ningsfullt — kan han emellertid himta
ny styrka (Apol. IV, 79, 81, 115) ur kir-
lekens evangelium och si béra sitt kors
med tdlamod (CA XX, 37).
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Humanismen och Luthers
begynnande psalmdiktning

Kring tillkomsten av

»Nun freut euch, lieben Christen gmeins

och »Ein neues Lied wir heben an»

AV ALLAN ARVASTSON

Med anledning av reformationsjubiléet
1917 skrev Nathan Séderblom en artikel,
»Reformationens fjirde jubileum». I slut-
orden heter det: »Reformationen liknar
de monumentala byggnaderna i Uppsala
eller Lund. De imponera nog p4 néra hall.
Men f6rst nir man kommit ut fran staden
visa de sitt majestat. For varje viigstycke
vixa de, si lingt dppna slitten ricker.
Sekelfesterna hava hittills varit utsikts-
punkter, fran vilka man vid varje jubi-
leum bittre Overskadat Luthers stillning
och betydelsen av hans verk.» *

Icke minst efter jubileumséret 1917 och
intill det senaste minnesdret 1983 har
Martin Luther varit foremal for odver-
skidlig forskning. Psalmdiktningen ut-
gjorde en speciell, om én till det yttre
omfanget obetydlig del av hans verksam-
het. Dessa hymnologiska fragor ror sig
pa grinsomréden till exempelvis kyrko-
historia och litteraturvetenskap, musik
och etnologi. De litteraturvetenskapliga
aspekterna pa Luthers psalmdiktning ar
ett viasentligt inslag. Hans psalmer har
framhallits som det enda for den tyska
allminheten Annu bekanta och levande
1 N. Soderblom, Reformationens fjirde jubileum,
i: Reformationens gafva och kraf (1917), s. 14,
Jfr dens., Humor och melankoli och andra

Lutherstudier. Med férord av Hjalmar Sundén.
Andra upplagan, 1983, s. 367 f.

vittnesbordet om hans verksamhet. Ar
1973 publicerades resultatet av en rund-
friga bland tyska evangeliska kristna
angdende vilken psalm som var den mest
bekanta. Av de tre som kom frimst nidmn-
des i forsta hand, inte ovantat, Luthers
»Ein feste Burg ist unser Gott».2

Framfér allt 4r Luthers psalmdikining
ett led och en nyorientering i kyrko-
singens ldnga historia. Det méste da vara
en betydelsefull friga, vad det var av
samverkande omstindigheter som gjorde
honom till psalmdiktare. Den stora kul-
turella och litterdra nyorientering, som
priiglade hans tid, humanismen, kommer
da i blickpunkten.

Den klassiska bakgrunden
till Luthers psalmdiktning
— négra detal jer

Luther upprepade méinga ginger att han
inte var poet. Héri l4g bland annat ett
framhéillande av att den klassiska poesien

2 E. Sommer, Die Metrik in Luthers Liedern
(Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie, i forts.
forkortat JbLH, 1964, s. 31). -W. I. Sauer-Geppert,
»So nimm denn meine Hinde . . .» (JbLH 1983,
s. 209, not 7). De bada foljande var Lobe den
Herren, och den nimnda So nimm denn meine
Hiénde. Sv. psb. 1937, nr 16 och 331.
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inte ingick i hans universitetsstudier.
»Om jag vore en poet», anfértrodde han
sina vinner, enligt ett stdlle i bordssam-
talen. I ett brev till en av sina vinner och
liarjungar, kurfurstens sekreterare Georg
Spalatin vid nyarstiden 1523—24 och
niarmare citerat i det foljande, uttryckte
han sig si pi tal om psalmdiktningen:
»Jag har inte gavor att utfora det sa som
jag skulle vilja.» * Hans andel i reforma-
tionens psalmdikining var som nimnts
till kvantiteten relativt obetydlig: 36 psal-
mer, av vilka endast ett litet fital kan
riknas som helt autentiska i den me-
ningen, att de saknade bakgrund i bibel-
stéllen eller i latinsk kyrkosing. Origina-
litet var dock pa hans tid, har det fram-
hallits, inte nagot bestimt krav pa en
poet. Och redan Luthers namn vid en
psalm var en garant for innehéllet.

Att lutherpsalmerna till storsta delen
har tillkommit inom en kort tidrymd, da
han redan var omkring 40 ir, har bidra-
git att skirpa fragestillningen om poesien
var hans ritta uttrycksmedel. Aven pi
Luthers tid hade detta ord en skiftande
innebord, och vad han hir menar med
»poet» ar inte nagot sjilvklart. Det har
ansetts att det var hans utomordentliga
behéarskande av spraket som hirvidlag
s.a.s. kom i poesiens stélle.® Det dr ocksa
nagot visentligt att han inte riknade poe-
sien som ndgot som primirt ingick i hans
uppgift. Poesien och humanismen stod
f.6. ofta som beteckningar for samma sak.

I kamratkretsen vid Erfurts universitet,
dir Luther blev inskriven 1501, gillde
han for att vara skicklig musiker och
filosof, »musicus et philosophus eruditus».
Omdomet hirrorde fran en av Luthers
forna studiekamrater, humanisten Cro-
tus Rubianus, i ett brev av den 28/4 1520.
Denne hade dd nyligen Atervint frin

3 WA Br 3:220. WA Tr 5:415. H. Bornkamm,
Martin Luther in der Mitte seines Lebens (1979),
s. 410.

4 W. I Sauer-Geppert, rec. i:
Kirchengeschichte, 93, IV: III, 386.
5 G. Baesecke, Luther als Dichter
Universititsreden. 65. 1935).

Zeitschrift fir

(Hallische

Italien.®! Det har ansetts sjilvklart, att
Luther under sina studiear utan att direkt
ha hort till »poeternas» krets hade kon-
takt med denna exempelvis genom att
vara narvarande vid deras forelisningar.
Vidare var han singare fran barnsben.
I sin ungdom deltog han enligt egen be-
rittelse i »currende»-sing. Det var kring-
vandrande skolungdomars sing for att
samla in underhdll for studierna och
dessutom, som det har framhallits, nagot
som ingick i skolornas ordning. Han
var med om att vid jultiden fér bonderna
sjunga gamla latinska julsinger.?

For sin vin Johann Walter, »den pro-
testantiska kyrkans férste kantor», for-
klarade Luther en ging att, om han inte
vore teolog, han da helst skulle velat bli
musiker. Han kunde dock dven nigon
gang tala om sin »geringe Musica».® Ur
Augustinus’ Confessiones citerade han
uppgiften att Ambrosius ldt gudstjinst-
menigheten sjunga psalmer, di han sag
ménniskornas bekymmer och ledsnad,
deras »taedium». Uppgiften att han fran
osterns kyrka infort unison gudstjinst-
sing har numera betvivlats eller modi-
fierats.®

Psalmernas text och melodi kunde en-
ligt Luther ha en psykologisk, uppmunt-
rande betydelse, vilket han ville ha sagt
med detta citat. En sddan sjilsbotande
egenskap hade han sjilv erfarit. Han
fann ndmligen en ging trost av att sjunga
sin Oversittning av Sedulius’hymn »A so-
lis ortus cardine», »Christum wir sollen
loben schon». Luther kunde ocksé hiin-
visa till att musiken enligt Vergilius kun-
de bidra till att forstirka intrycket av en

¢ WA Br 2:87. O. Scheel, Martin Luther, 1
(1916), s. 130 ff. E. R. Curtius, Européische
Literatur und lateinisches Mittelalter (1948),
s. 208 ff. L. Grane, Luther og den tyske huma-
nisme (KA 1983, s. 21 ff).

7 WA 44: 548 (foreldsning Gver Genesis),

8 H. J. Moser, Kleine deutsche Musikgeschichte
(3. Aufl. 1950), s. 45. W. Ehmann, Der erste
Kantor der protestantischen Kirche (JbLH 1960,
s. 135). Luthers »geringe Musica»: K. Ameln i
JbLH 1961, s. 107, not 34.

? WA 3:40. WA 11:210. H. Leeb, Die Psalmodie
bei Ambrosius (1967). Confessiones IX: 7.
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text. Med profeterna och kyrkofiderna
som foérebilder onskade Luther, sasom
Soderblom framhiller, férena teologien
och musiken till ett gemensamt helt i
psalmer och sdnger. Den gemensamma
forsamlingssangen fick foér Luther en
viktig uppgift, >wo der Haufe mit singet,
und fein ernstlich zugehet»>. Melanchthon
visade sig didremot fran bdrjan mera
tveksam rérande férsamlingssing pa mo-
dersmalet.’® Den gemensamma singen
var, framholl Luther i sitt sista psalm-
boksforord 1545, ett siatt for ordets for-
kunnelse. Den som trodde pi det med
allvar maste ocksa sjunga dirom, »frélich
und mit lust».

Latinstudiet var ett karaktéristikon fér
Erfurts universitet under dess storhetstid
vid bérjan av 1500-talet. Luther overgav
for sin del aldrig intresset for den klas-
siska litteraturen. Musiken liksom exem-
pelvis retoriken och poesien hérde till de
fria konsterna, »artes liberales». I sitt
foérsta psalmboksfoérord, det som han for-
fattade till wittenbergpsalmboken 1524,
framholl Luther deras betydelse for kyr-
kans sing. Han ville girna anvinda »alle
Kiinste, sonderlich die Musica» i dens
tjinst som hade givit och skapat dem.!!

Den stora vindpunkten fér Luther kom
pa sommaren 1505, di han som nyvorden
magister tjugotvadrig blev novis i augu-
stinereremiternas kloster i Erfurt. Efter-
som pesten hirjade, limnade de flesta
studenterna universitetsstaden. En av
dessa Luthers vinner, sedan ett ar till-
baka, var Eoban Hessus (1488—1540).
Han blev med tiden en berdmd latinpoet.
I en dikt féljande ar, 1508, beskrev han
de glada och sorglosa studenternas av-
brott fran det normala livet.?? For Luther
blev framtiden en annan én fér dem. Den
enda litteratur som han tog med till

10 WA 54:34 ff. Melanchthon: Corpus Reforma-
torum 1:718, nr 315 (1525). Séderblom, Humor
och melankoli, s. 137, 167.

11 Artes liberales: E. Belfrage, 1600-talspsalm
(1968), s. 76 f. Wittenbergpsalmboken anses i
huvudsak vara ett initiativ av J. Walter. W.
Blankenburg, i JbLH 1973/74, s. 65 ff.

12 £, Kleineidam, Universitas studii erfordensis, 2
(1969), s. 178 £.

klostret var verk av tvd klassiska auk-
torer, komediférfattaren Plautus fran
200-talet f.Kr. och den fé6ljande tidens
store poet Vergilius. Valet av dessa kan,
om man s vill, antyda tva intressesfirer:
den klassiska latindiktningen bredvid vad
som mera allmint kan betecknas som
»folkligt» ifrdga om Plautus. Nagon bibel
kunde han inte medféra, men, berittade
han i bordssamtalen langt senare, mun-
karna gav honom en. Johann Mathesius,
hans foérste egentlige levnadsskildrare,
uttrycker det s, att han pé egen begéran
fick den av konventet.!®* Han blev mycket
fortrogen med den och kunde lingt ef-
terat erinra sig hur den sig ut. Han fick
anvinda den sd linge han befann sig i
klostret. P& tal om Vergilius och Plautus
kan tilliggas, att i Wittenbergs latinskola
enligt en nagot senare uppgift skulle ldsas
Vergilius’ Bucolica och Plautus’ fabler.!

Aven ifriga om psalmdiktningen har
man framhallit meditationens betydelse
hos Luther, betriaffande sprak och stil,
ordvaloér och melodi. I en psalmforelis-
ning, den andra forelisningen till den
forsta psaltarpsalmen, har han fram-
hallit meditationens betydelse dven for
poesien och ankn6t till ett vergiliuscitat
ur Bucolica, den sjatte eklogen: »Sylve-
strem tenui meditaris arundine musamo».
Hér betonas enkelheten och lantligheten:
du mediterar en vildmarkssing. Sjilva
mediterandet har dven melodi6s karaktir,
det ar: sysslande med ord och sang.1

Hos Vergilius hade Luther dven fist
sig vid den heroiska tyngden och allvaret
i hans skildringar, deras »heroica gravi-
tas». I detta fall var han den frimste
poeten. I Aeneiden fanns det drag som

13 WA Tr 1: 44; 3: 459. J. Mathesius, Ausgewihlte
Werke, 3 (1898), s. 20.

14 0, Scheel, Luther und die Schule seiner Zeit
{Lutherjahrbuch 7, 1925).

15 M. Nicol, Meditation bei Luther (1984). Pa-
pekande av prof. B. Higglund. Luther, Opera-
tiones in Psalmos 1519—21. WA 5: 34. Vergilius
Herdedikter (Bucolica). Overs. av G. H. Karlsson
(1982). Eklog VI: 8, enl. Vergilius: Agrestem tenui
meditabor harundine musam. Jfr inledningen {ill
forsta eklogen: Silvestrem tenui musam meditaris
avena.
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kallas »pietas»>, som har tolkats som
»pliktuppfyllande kirleks. Enligt T. S.
Eliot stod Vergilius i sirklass nira kris-
tendomen. Den heroiska liggning som
Luther fann hos Vergilius, har varit ett
sjalvklart drag hos Luther i litteraturen
om honom sjilv.18

Luthers besok i Erfurt 1521.
Psalmen »Nun freut euch»

En hymnolog vid detta sekels borjan,
Friedrich Spitta, menade att atskilliga
lutherpsalmer ursprungligen hade varit
dikter, som i poetisk form uttryckt Lu-
thers andliga upplevelser. En av hans
forstlingspsalmer, kanske den férsta,
dessutom en av de mest berémda, var
»Nun freut euch, lieben Christen gmein».
Spitta ansag att den inte hérrérde fran
1523-—1524, en vanlig tidsangivelse, utan
tillkommit ett decennium dessforinnan.t?
Pi ett nu tillgingligt exemplar av Acht-
liederbuch, Niirnberg 1524, ett av dess
dildsta nu tillgingliga tryck, anges dven
ett tidigare tryckar, 1523.1% Tillkomsten
har ibland ansetts kunna preciseras till
augusti—september sistnimnda ar.

Psalmen kan emellertid ha tillkommit
dnnu nagot tidigare. Det har eljest for-
modats, att den hindelse 1 Briissel som-
maren 1523, d4 tvd unga lutheraner och
augustinermunkar led martyrdéden och
som gav Luther anledning till singen
»Ein neues Lied wir heben an», nigot
som hir ndrmare skall beroras i fortsétt-
ningen, ocksi givit en »psykologisk fram-
stot> till »Nun freut euch».!? Martyr-
singen, »Ein neues Lied» skulle pa si
sitt ha varit utgdngspunkten for Luthers
psalmdiktning. Att »Nun freut eucho,
den andra hir ifrdgavarande singen, har

18 WA Tr 3:459. T. S. Eliot, Vad ir en klassiker?
(1948.)

17 H. F. Spitta, »Ein feste Burg ist unser Gott»
(1905), s. 223,

18 Utg. i faksimil, dven bifogat JbLH 1956. Se
K. Ameln i JbLH 1956, s. 89 ff.

19 H. Golizen, i: Monatschrift fiir Gottesdienst
und kirchliche Kunst, 1941.

tillkommit tidigare ir emellertid tinkbart.
Spittas djéarva hypotes torde i allménhet
ha o6vergivits. Daremot kan psalmen hora
hemma i perioden omkring 1521, da Lu-
ther efter att ha blivit bannlyst och brint
bannbullan féretog farden till Worms.
Han passerade da Erfurt. Nagra dagar i
forviag hade han anmilt sin ankomst hit
for sin humanistiskt sinnade viin och
augustinerbroder, priorn vid ordens klos-
ter i Erfart Johannes Lang.2°

Luther kom till staden l6rdagen den 6
april. BesOket skildras av hans nyss-
nimnde vin och beundrare Eoban Hes-
sus. Han var hir universitetsldrare i latin
och har bl.a. kallats »den tyske Ovidius».
I fyra »elegier» har han skildrat Luthers
ankomst (tvi elegier), sedan hans predi-
kan pa séndagen i Augustinerkyrkan och
slutligen hans avfird mot Worms. Ele-
gierna var i sjilva verket, trots namnet,
hyllningsdikter, nigot som forfattaren
ocksa antyder i ingressen, med anslut-
ning till den lutherska ldran, »pro asser-
tione Lutherani dogmatis». I politiskt
hinseende hoppades férfattaren att Lu-
ther skulle bereda undergang foér péve-
doémet och markera ingdngen till en ny
och béttre tid. P4 ett stdlle skymtar Ver-
gilius’ beskrivning av den &terviindande
gyllene virldsaldern i den fjarde eklo-
gen. Hessus hade f.6. forut, som framgar
av ett stille i elegierna, varit Erasmus’
lirjunge och forst nu, 1521, anslutit sig
till Luther.?!

Vid stadsgrinsen mottogs Luther av ett
hyllningstdg med universitetsrektorn, den
forut nimnde Crotus Rubianus, i spetsen.
Den gudstjianst, som Luther kom att halla
i Augustinerkyrkan och som behandlades
i Hessus' tredje elegi, blev minnesvird
genom Luthers predikan. Den blev tryckt
av i staden etablerade boktryckare, bl.a.
av Mathes Maler, som tre ar senare blev
bekant som psalmboksutgivare. Tryck-

20 Luther till Lang 29/3 1521. WA Br 2: 293 ff.

21 Operum Helii Eobani Hessi. Faragines duae
(1539). Tryckta enl. Spalatin redan i maj 1521
av Mathes Maler. WA 7: 803. Aven tryckta 1521 i
Strassburg. Se fdven J. Kostlin, Martin Luther, 1
(1889), s. 48.
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ningen skedde efter en &horares uppteck-
ning.?2

Predikan behandlade texten pa den
innevarande férsta sondagen efter pask.
Joh. 20: 19—23. Hessus ansag sig alltfor
okunnig fér att redogora for de »mysteria
Christi», som Luther forkunnade, enligt
Paulus i 1 Kor. 4: 1. Luther évertriffade,
framholl han, den store aposteln liksom
han i viltalighet kunde jimféras med
Demosthenes. Denne sistnimnde hade
nyligen varit dmne for foreldsning av
Johannes Lang.?3

Intrycket fran Luther i den 6verfyllda
kyrkan var enligt Hessus 6vervildigande.
Han f6rsidkrade att Luther genom ljuvlig-
heten i sina ord kommit hirda hjirtan
att smélta, »liksom varvindarna brukar
gora med de dldrande snédrivornas. Dess-
férinnan hade han vid skildringen av in-
tiget i staden anspelat pad den varliga
omgivningen och berittat, ait man runt
omkring (»passim») sjong »paschalia car-
mina». I detta uttryck, »pasksanger», kan
ligga fordold en anspelning pa kyrko-
fadern Sedulius’ »Paschale carmen» med
dess framstallning av motiv frdn GT men
framfor allt av Jesu levnad och under-
verk. Vad paskhogtiden och Jesu upp-
stindelse betriffade, s4 hade detta ett
par ar tidigare besjungits i en latinhymn
av Hessus, »Hymnus paschalis».2* Véren
och pisken i naturen var av gammalt en
erinran om Jesu uppstindelse, att han
aterfatt livet. Det 14g nu for Hessus en
sirskild innebord i att Luther hade kom-
mit till staden vid {iden for den nya vé-
rens forsta glidje. Han kallade Luther
»valtes», en siare, en som gav »Kristi
orakel» at folket.

Besotket i Erfurt vid pasktiden 1521 var
en hdéjdpunkt ifraga om denna klassiskt
formade syn pa sambandet mellan Lu-
ther och humanismen. Melanchthon
skrev ett brev till »poeten Eoban Hessus,
sin mycket kire broder», diar han berit-

22 WA 7:803 ff.

23 J. Biereye, Erfurt in seinen berithmten Person-
lichkeiten (1987), s. 62 ff.

2¢ Ph. Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, 1
(1864}, s. 261.

tade att Luther dlskade (»amat») hans
enastiende begivning.?® Den foljande ti-
den infriade emellertid inte f6érhopp-
ningarna hos Luthers humanistiska vin-
ner. En valdsam oro i Erfurt strax efterat
i samband med inforande av reforma-
tionen, Johannes Langs Overgivande av
sitt kloster, som Hessus kallade ett »for-
pestat fingelse», skapade en annan situa-
tion. Hessus var pessimistisk betriffande
de humanistiska studierna. Luther dére-
mot ansag, sdsom han forklarade i brev
till Hessus, att den #kta teologien inte
kunde besta utan [de klassiska] spraken.
Genom poesien och retoriken skulle ung-
domen bli skickad for teologien.

I »Nun freut euch lieben Christen
gmein» vinder sig Luther med tilltalet
»kiara kristna» till folket i gemen. Lik-
nande uttryck, »allen Christen», anvinde
han i skrivelse till Erfurt samma ar som
han bes6kte staden, 1521.26 Hessus nim-
ner i en av elegierna, att det var Luther
som givit folket ritten till det kristna
namnet: »Du ger det kristusdyrkande fol-
ket namn, som nyligen inte stimde Over-
ens med verkligheten.»

Luther skildrar sin egen andliga histo-
ria, samtidigt som han &ir representant
for en gemenskap, ett »vi». Evangeliet
flyttas redan genom det inledande ordet
in i nuet:

Den tyska texten (Achtliederbuch) strof 1
Nun frewt cuch lieben Christen gmein/
Vnd lasst vns frolich springen/

Dass wir getrost vnd all in ein/

Mit lust vod liebe singen/

Was got an vns gewendet hat/

Vnd seine siisse wunder that/

Gar theiir hat ers erworben.

Den svenska texten 1536 (O. Petri, Samlade
skrifter, 2, 1915, s. 548 f.)

Hwar man m4i nw wel gladia sich/
hiir ar stor frogd pa ferde/

ty gud ir oss nw nadelig/

som wore doden werde/

han haffuer allom sagdt thet til/
at han barmhertig wara wil/
hwad stir oss nw til trengia.

25 Corpus Reformatorum 1 nr 214; brev ar 1522,
26 Luther till Hessus 29/3 1523. WA Br. WA 7: 612.
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Redan betriffande kompositionen finns
en viisentlig skillnad mellan den tyska
texten och den svenska. I luthersngen
kan man tala om rollvixlingar: Luther,
psalmforfattaren, ar i den tyska formen
till en borjan, i de forsta sex stroferna,
den talande och blir sedan, frin och med
den sjunde strofen, inledd med »Er sprach
zu mir halt dich an mich/», den av Kristus
tilltalade. Den svenska texten 4r i detta
fall enhetlig, det ir Luther som hela tiden
har ordet.?

Betraffande ingressen foljer Luther sin
tidigare uttalade mening betriffande en
inledande psalm, att den skulle innehélla
en form av inbjudan.?® Man uppmanas
att tillsammans och med glidje besjunga
Guds girningar, »all in ein». Folkliga
tyska uttryck har ingen direkt motsvarig-
het i den svenska Atergivningen, sdsom
»mit lust und liebe», »meins hertzen
werde kron» (resp. str. 1 och 5). Uttrycket
»frolich springen» i den forsta strofens
andra rad har viss likhet med ett litur-
giskt inslag pa paskdagen: »Haec est dies
quam fecit Dominus: exultemus, & laete-
mur» (Vulgata 117:24, enligt 1917 A&rs
bibel: »1itom oss pi den fréjdas och vara
glada». Crotus Rubeanus citerade dessa
ord i sitt ovan nimnda brev till Luther
strax efter pasken 1520.

Ett annat drag i denna lutherpsalm &r
att den innehdller ett uttalande om den
fria viljan: den hatar Guds dom (»Der
frey wil hasset gots gericht», strof 3, ej
dtergiven pa svenska). I den danska iter-
givningen &r formuleringen en annan
sedan Christiern Pedersens Malmeo-salme-
bog 1533: »Jeg weed ret aldrig huort jeg
wil.» 20

Nigot av rendssansens riddarideal, er-
inrande om Luthers uttryck »ritterlich
ringen» i pingstpsalmen »Komm heiliger

27 Om rollvixling som ett drag i Vergilius’ Bu-
colica: E. A. Schmidt, Poetische Reflexion (1972,
s. 45 ff.) Psalmens uppbyggnad och »ordteologi»:
G. Hahn i JbLH 1982, s. 99 ff.

28 WA 3:40.

2 N. K. Andersen, »Nun freut euch, lieben
Christen gmein» pi dansk og svensk (Hymnolo-
giske Meddelelser 1973, s. 55—77). B. Hagglund i
STK 1984, s. 56—63.

Geist», skymtar ocksd bakom en strof i
»Nun freut euch», dven om innebérden i
de bada fallen ar helt olika:

Er sprach zu mir halt dich an mich/
Es sol dir ytzt gelingen/

Ich geb mich selber gantz fiir dich/
Da wil ich fiir dich ringen/

Denn ich bin dein und du bist mein/
Vnd wo ich bleyb soltu sein/

Vns sol der feindt nicht schayden.

Slutstrofen som liksom denna inte har
niagon motsvarighet i den svenska over-
sittningen men vil i den danska, utgor
en sammanfattning, med tva variationer
i malmopsalmboken 1529 vad den danska
psalmen betriffar. Den svenska psalmen
har en ny slutstrof. Lutherpsalmens
tionde strof lyder s&:

Was ich gethan hab vnd gelert/

Das soltu thun vnd leren/

Damit das Reich Gottes werdt gemert/
Zu lob vnd seinen eren/

Vnd hut dich fiir menschen satz/
Daruon verdirbt der edle schatz.

Das lass ich dir zur letze.

Sdsom Ragnar Bring nirmare har utrett
har Luther i »Nun freut euch> med
drastiskt bildsprak skildrat Kristi seger
over forddrvsmakterna. Den har kallats
Luthers mest personliga psalm och in-
gick i de bada erfurtenchiridierna pa
varen 1524 samt pa sensommaren samma
ar i Johann Walters wittenbergpsalm-
bok.?® I erfurtenchiridierna stod den som
den nést forsta psalmen, omedelbart efter
psalmen om Guds budord. TvA konkur-
rerande boktryckare tryckte var sitt
exemplar, bdda pa det hela taget iden-
tiska. Den ene av dem var den forut
nimnde Mathes Maler. Den andre, Johan-
nes Loersfeld, anses ha tagit initiativet
till detta psalmbokstryck. Det anonyma
forordet utgor en protest mot den ro-
merska kyrkosdngen, med kér men utan
forsamlingens deltagande. Luther liknas
vid Elias, som i den gammaltestamentliga

30 R. Bring. Dualismen hos Luther (1929},
s. 103 ff. M.v. Hase, Die Drucker der Erfurter
Enchiridien (JbLH 1956, s. 91 ff). K. Ameln,
Faksimile-Neudrucke (JbLH 1983, s. 242).
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berittelsen hade framgéng i sin bén, i
motsats till baalsprofeterna. I dessa enchi-
ridier finns en anvisning att psalmen
skulle sjungas fore predikan (enligt 6ver-
skriften: »welchs man singt vor der
Predig»). I Dietz’ utgiva i Rostock fol-
jande ar hette det: »fore eller efter pre-
dikan». I denna ligtyska psalmbok &r
den ocksa forsedd med marginalhinvis-
ningar betriaffande skriftstéllen.

Uttryck f6r det personliga ir det ging
pa géng Aterkommande betonandet av det
reformatoriska motivet att Jesu mén-
niskoblivande, kamp och seger, har skett
»pro me», for mig. I den sjunde strofen
citeras ett stille ur Héga Visan, som ger
farg it hela framstéllningen: »Denn ich
bin dein und du bist mein» (2 v.16: »Min
vén ir min, och jag &r hans»). Man har
forsokt att dven hidrleda detta stalle i
lutherpsalmen frian den medeltida min-
nesingen, sisom en reminiscens i ballad-
form.3! Uttrycket frin Héga Visan var
vidare en trolovningsformel, som Luther i
en predikan hidnvisar till med uttrycket
»die gemeynen wort».3 I boken om en
kristen ménniskas frihet 1520 kallar han
tron »trolovningsringen». Uttrycket kan
ockss beldggas i helgonlitteraturen.3®

Atergivningen av melodien i erfurten-
chiridierna antyder bla. enligt Zahn ett
samband med en pasksing, en forrefor-
matorisk paskvallfiirdspsalm, »Freu dich,
du werthe Christenheit» eller »Freut euch
ihr Frauen und ihr Mann / dass Christ ist
auferstanden» .3 I enchiridierna har melo-
dien till »Nun freut euch» satts i sam-
band med Speratus’ psalm »Es ist das
Heil uns kommen her», den nuvarande
svenska psalmen 38 (1937 ars psalmbok).
Denna melodi i sin tur 4r enligt Zahn

31 Hirom: L. Wolff i JbLH 1962, s. 100 f,

32 WA 21: 71,

33 J. de Voragine, Helgonlegender (sv. dvers.
1928), s. 202.

3¢ J, Zahn, Die Melodien der deutschen evange-
lischen Kirchenlieder (1—6, 1889—93), del 3.
Nuv. melodi i ex. svenska koralboken 1939 ftr. i
Achtilizderbuch 1524. Ett bearbetningsforslag efter
Luthers Nun freut euch ingér i betinkandet av
1969 irs sv. psalmbokskommitté, frigan om den
ursprungliga melodien betecknas som oklar,

»val ursprungligen» melodien till den se-
nare av de tvd ovan citerade pasksingerna
(av vilken blott dessa tvd rader &r be-
kanta). Melodien kan enligt en forfattare
ha ringt i Luthers 6éron di han skrev
psalmen 33

F. Spitta har kallat »Nun freut euch»
for en »andlig ballad» av personligt slag.
I en senare framstéllning har den kallats
»Lied der Kirche».3® Man kan ha ritt att
beteckna den som Luthers forstlingssang,
dmnad sdsom kyrkans sing. Mycket talar
for att paskens urkristna »kamp- och
segermotiv»>, som den vanliga beteck-
ningen lyder, har givit psalmen dess inspi-
ration och dirmed ocksd har bildat en
grundton i den lutherska psalmdikt-
ningen. Besoket i Erfurt vid pasktiden
1521 synes dirvid inte ha varit utan be-
tydelse.

»Ein neues Lied wir heben an»
— en lutherpsalm fran 1523

Luthers psalmdiktning och dess bakgrund
har givit anledning till olika hypoteser.
Kravet pa forsamlingens aktiva delta-
gande i gudstjinsten var ett niraliggande
motiv. En hindelse sommaren 1523, den
1 juli, d& tva unga lutheraner led martyr-
doden i Briissel, gav anledning till en
sing av Luther. Denna har ibland rik-
nats som inledningen till hans psalm-
diktning. Det har sagts om denna séng,
att Luther genom den forvandlade ett
historiskt stoff till en poetisk berittelse
och gjorde det med stor skicklighet. Han
anvinde sig av samma teknik som tilldm-
pades i tidens nyhetsférmedling, den be-
rittande folksdngen. Sambandet tog sig

35 H. J. Moser i: WA 35, s. 493 f. Jfr P. Alpers,
»Nun freut euch, lieben Christen gmein> im
Liederbuch der Anna von Kdln (JbLH 1960,
s. 133 not 4). Paskvallfirdspsalmen: W. Lipp-
hardt, ibm 1964, s. 108. En teologisk undersok-
ning av A. Jung, ibm 1975, s. 200 ff.

Luthers melodiangivelse, kiind fran 1533, utgor
samma mel. som ex. 1937 irs svenska psalmbok
nr 118, angavs for psalmens svenska Oversétining
i koralboken 1697. :

36 A. Jung i JbLH 1975, s. 203.
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uttryck redan i 6verskriften, »Ein neues
Lied wir heben an», med en fortsittning
som angav det aktuella innehéllet: »Von
zweien Martrern, zu Briissel verbrannt.»
Visan har angivits som den frimsta av de
dikter, dir Luther uppenbarade sin per-
sons innersta, ndgot som dock med sam-
ma ritt kunde sdgas om »Nun freut euch,
lieben Christen gmein». Det har ocksa
ansetts att det var héndelsen i Briissel
som lidt Luther uppticka sin poetiska
talang. Att mistersingaren i Niirnberg
och lutherbeundraren Hans Sachs publi-
cerade sin dikt om Luther, daterad en
vecka efter hindelsen i Briissel, kan hir
endast nimnas i férbigdende. Han an-
viinde hir om Luther beteckningen »den
wittenbergska niktergalen».3?

I ett offentligt brev till de troende i
Brabant och Flandern uttryckte Luther
sin omedelbara reaktion infor vad som
hade hiint.® Han &tergav hér en berittelse
som redan var i omlopp. Innehallet i
sdngen Overensstimmer i stort sett med
detta tryckta brev. Den intogs sedan i
erfurtenchiridierna, diar den stod place-
rad sist, och i wittenbergpsalmboken.

Den virldsliga maktens inkvisitions-
dom hade som motivering ett uttalande
fran teologer i Louvain, desamma som
1520 hade forfattat utkastet till den pav-
liga bannbullan mot Luther. De kallades
i luthersingens overskrift »sofister». De
tva lutheranernas, Johannes’ och Hein-
richs, martyrium, bada augustinermun-
kar liksom Luther, tolkades av denne
som vittnesbérd om att en ny tid, som
var ett slags sommartid, stod f6r dorren.
Detta illustrerades med bibliskt bildsprik,
ur Hoéga Visan 2:11—12 och Paulus’
brev till filipperna 1: 6, enligt slutraderna,
hir citerade enligt formen fran Erfurt
1524:

Wyr sollen dancken Gott daryn/
seyn wort ist wyder kommen/

der Sommer ist hardt fur der thiir/
der Wynter ist vergangen/

37 H. Bornkamm, anf. arb., s. 407.

38 WA 12: 77 ff.

% Om sammanhanget och tillsatta strofer, se WA
35: 93.

die zarten blumen gehn herfur/
der das hat angefangen/
der wirdt es woll volenden 3?

Det har sagts om Luther att han levde
i kyrkodret. Detta stille ur Hoéga Visan
var citerat i missalet och breviariet fér
foljande dag, 2/7, jungfru Marie beso-
kelses dag. Sommaren, Arstiden framfor
andra, var blommornas tid. Den utgjorde
en fullbordan av véren, som Luther i
foreldsningar Oover Hoga Visan 1530—31
efter Vergilius Bucolica kallade den vack-
raste delen av aret, »formosissimus an-
nus». Luther kallade dem ocksa i samma
foreldsningar for sdngens tider, »tem-
pora cantici».

Skildringen av de bdda martyrerna i
Briissel kan leda tankarna till martyr-
sanger i den gamla kyrkan. Prudentius,
enligt Luther »den béste och mest kristne»
av den gamla kyrkans poeter,®® har i
»Peristephanon» skildrat martyrier, som
ocksd fdterkommer i Luthers skrift till
radsherrarna 1524, I upprepningen av
detta gamla ménster i den medeltida gen-
ren »passio» sdg Luther ett tidens tecken:
martyrernas otroliga mod och de ungas
mogna fasta upptridande.

Forordet till
Formula missae 1523 och
brevet till Spalatin 1523/24

I férordet till méassordningen 1523, »For-
mula missae», efterlyste Luther poeter
och musiker, som med profeter och kyr-
kofider som forebilder skulle kunna
astadkomma fromma andliga visor pa
modersmalet. Sddana visor fanns redan,
fortsatte han. Men inte mycket dirav var
priglat av allvarlig ande, av »gravis spiri-
tus». Luther nimnde tre: nattvards-
sdngen »Gott sei gelobet und gebenedeiet»,
julsingen »Ein Kindelein so 16belich» och
»Nun bitten wir den heiligen Geist». De
bada forsta behandlade sdlunda initial-
hindelser i evangeliet: Jesu fodelse och

40 WA Tr 4: 96.
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nattvarden samt ddrmed méssans till-
komst.

Ett direkt initiativ till nya psalmer,
psaltarpsalmer pd modersmalet, tog Lu-
ther kring &rsskiftet 1523—24. Han skrev
till Spalatin, som d& befann sig i Niirn-
berg, och bad om bidrag fran sina huma-
nistiska vinner och nu sarskilt fran Spa-
Iatin rorande sddana psalmer i strofform.
Psalmerna skulle vara enkla och littfatt-
liga, »folkliga», bade till text och melodi.
Samtidigt skulle de s nira som mojligt
ansluta sig till bibelordet. De skulle vara
enkla, inte hovmissiga.! Den lantliga
enkelheten var som nimnts drag i exem-
pelvis Vergilius’ herdediktning. Luther
bifogade som forebild en bearbetning
som han sjilv utfért. Kung David var
hans stora forebild fér kyrkans nya sang.
Han s6kte nu efter medhjilpare pa sam-
ma sitt som David hade haft sddana.
Luther nimnde Heman, Assaf och Jedu-
tun. Det var de singarfamiljer som enligt
forsta Kronikebokens 25 kapitel hade
profetisk ande och som under Davids led-
ning utforde sing och musik till Herrens
dra.t?

I bada dessa fall var kung David och
kyrkofiderna silunda de givna forebil-
derna och foregdngarna. Av de senare
nimnde Luther vid ett annat tillfélle sir-
skilt Ambrosius, Gregorius, Prudentius,
Sedulius. Deras singer hade blivit kyr-
kans egendom liksom Davids psalmer
blev en egendom for hela Israels folk,
vars ljuvlige singare David blev.%3

Att det for Luther gillde en sak som
bradskade framgir av en predikan ome-
delbart fore brevet till Spalatin, den 6
december 1523.%* Nya sidnger av ovirdigt
slag kunde komponeras till dldre melo-
dier. Man sjong sadant dven i templen,
och manga tog skada av det. Munkarna
namnes sirskilt,

41 Om den senmedeltida folksdngen: W. Salmen,
Reformation und Volkslied (Der Kirchenmusiker,
1954, s. 112 ff).

42 Luther till Spalatin, odat. WA Br 3:220. I
Hoss, Luther und Spalatin (Luther, 1983).

4 Luther, Von den letzten Worten Davids (1543).
WA 54: 33.

4 WA 11:210.

Av de tre dldre sanger att sjungas pa
modersmalet, som Luther sdrskilt hade
nimnt i forordet till Formula missae,
hade julsdngen »Ein Kindelein so lobe-
lich» hans sarskilda gillande. Dess melodi
var under senmedeltiden mycket populir
for en nirbeslaktad latinsk text, »Dies est
laetitiae» (Det 4r en glidjedag). De nya
kyrkvisorna var av Luther avsedda som
»de olidrdas bibel men dven de lirdas»
(»quasi Biblia rudium, etiam doctorumb»).
Han uppskattade singen »ein Kindelein»
for dess »efficacia et energia», dess kraft-
fullhet och livfylldhet. SAdant var enligt
Luther egenskaper hos en god psalm.
Sérskilt uppskattade han det klart ut-
sagda:

wer uns das kyndelein nicht geborn,

so weren wyr alzu mal verlorn.#

I den svenska atergivningen alltifrin den
forsta bevarade av 1530 och dnda fram
till 1937 ars psalmbok och kommittéfér-
slaget 1981 ir innebdérden i den tyska ver-
sionen ofdrindrad:

wore icke thet barn til werlden fodt,
td skulle hwar man ewinnerliga dédt.

Vad Luther salunda vill finna hos en
kyrkans psalm &ar det allvar och den
tyngd, »gravitas», som &r eft kiinne-
tecken i evangeliet och éven har att gora
med sprikformen. I det mangtydiga ordet
»folksing», som ofta tillimpas pa psalm-
diktningen, kunde ocksa inliggas, aft
versraderna litt kunde inpriiglas i minnet.
Om psalmen efter kommunionen, »Gott
sei gelobet und gebenedeiet» har Luther
uttalat sig i »Formula missae» 1523. Han
ville, stir det i ett férord, utesluta den
passus, som handlade om att vid livets
slut f4 mottaga sakramentet av den in-
vigde préstens hiinder. Elevationen, natt-
vardselementens upplyftande under més-
san, och kommunionen har f.6. beteck-
nats som den hos cistercienserna under
medeltiden viktigaste platsen under guds-
tjansten for folksing pa tyska.*®

5 WA 29: 44,
4 Kerygma und Melos . . . herausgegeben von
W. Blankenburg (1970), s. 316.
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Av den gamla kyrkans kristushymner
pa latin har Luther en ging framfor allt
uppskattat sisom den bésta (»optimus»)
»Rex Christe, factor omnium», ordagrant:
Konung Kristus, alltings skapare.*’

Angéende Psaltaren delade Luther syn-
punkten alltifrdn kyrkoféiderna och me-
deltiden, att denna bok utgjorde en sam-
manfattning av hela bibeln. I ett férord
till Psaltaren (1545) kallade han den
seine kleine Biblia». Samtidigt som nu
for honom Psaltaren i dess helhet hade
en si central stillning, si utgjorde en av
psalmerna for honom dess medelpunkt.
Han riknade den som sin egen psalm.
Sikert var det inte endast dess poetiska
innehill som var det avgorande.® Det
var nr 118, enligt den svenska bibeln 1917
med inledningsorden »Tacken Herren, ty
han ir god». Enligt Vulgata, nr 117, bor-
jade psalmen »Confitemini Domino quo-
niam bonus>». I den ingick f.6. det férut
citerade momentet ur péaskens liturgi:
»Haec est dies quam fecit Dominus.»
Luther forfattade 1529 en utférlig kom-

47 Ph. Wackernagel, 1 (1864), s. 74. WA Tr 5:
652. Ev. Kirchengesangbuch 72. S. Fornagon i
JbLH 1960, s. 114 ff.

48 Om Psaltaren: WA. Die deutsche Bibel, 10: 1,
s. 99.

mentar till psalmen, varefter Hessus fick
uppdraget att Oversidtta den till latin.
Luther uttryckte sin beundran 6ver denna
dtergivning, samtidigt som den for honom
blev en anledning att f.6. i 6verdrivna
ordalag uttrycka sin egen ringhet som
poet och teolog. Han ville ifriga om
poesien inte jimforas med Hessus, som
han kallade »poeternas konung och
konungars poet». Hessus hade, ansig
han, icke blott vanlig poetisk gdva utan
»ingivelse frian himmelens. Den helige
Ande var den hogste och biste poeten
eller diktaren, forklarade han en annan
ging.*®

Luther framhdll emellertid i sina egna
forsta psalmbdcker, enligt psalmboksfor-
orden 1528 och 1529 (det sistndmnda
ként fran 1533), att hans egna psalmer
skulle forbli ofordndrade och vara for-
sedda med hans férfattarnamn. Han rak-
nade sin egen psalmdiktning pa moders-
malet som en central och, om man sa
vill, profetisk uppgift.

4 WA 31:1, s. 34—182, 393. Luther till Hessus
20/8 1530. WA Br 5: 549.
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Lemche, Niels Peter: Det gamle Israel. Det
israelitiske samfund fra sammenbruddet af
bronzealderkulturen til hellenistisk tid, 240
sid. Forlaget ANIS, Arhus 1984. Pris dkr 130.

Hur skall man pi ett dversiktligt sitt kunna
fa en uppfattning om de senaste strémningar-
na inom forskningen kring Israels historia
och religion? Foér den som stiller sig den
friagan ér foreliggande lilla bok val vird att
rekommendera. Forfattaren, verksam vid Ar-
hus universitet, har haft som sin intention att
skriva en lirobok for blivande danska reli-
gionslidrare, men har &stadkommit mycket
mera dn det.

Det ir mycket som miste rymmas i en
lirobok av detta slag. Boken inleds med ett
kapitel om Palestinas geografi, demografi
och ekonomi, som fo6ljs av ett kapitel om
GT:s tillkomst och viirde som historisk killa.
Som avslutning har boken ett fylligt kapitel
om kanaaneisk och israelitisk religion. In-
nanfor denna ram ryms si en framstillning
av Israels historia i tre kapitel om resp. den
forstatliga tiden, kungatiden samt slutligen
den exiliska och efterexiliska tiden.

Bokens stora fortjinst ligger i att den
ifragasiitter och gor upp med ritt minga av
dessa axiomartade péstienden som lanse-
rats av flydda decenniers stora coryféer och
som alltjimt hinger med i mycken litteratur
dven om mycket sidant idag dr stillt under
debatt bland exegeterna av facket. Tag exem-
pelvis Martin Noths teori om en gammal-
israelitisk amfiktyoni, en idé inspirerad av
grekiska forhdllanden. Detta har lirts ut till
generationer av teologistuderanden, av vilka
de flesta finnu idag inte vet om nigot annat.
Andi finns det knappast ndgot GT-forskare
som idag tar dessa teorier pi allvar. Idag
bliser andra vindar. Lemches bok ma bli ett
verksamt medel for dessa vindar att na litet
lingre éan till de teologiska seminarierummen.

Redan i det inledande kapitlet, diar vi far
en inblick i de ekonomiska forhillandena i
Palestina under bronsildern, slis tonen for

6 - Sv, Teol. Kv. skr. 2/85

boken an. Lemche vill ge en sociologisk for-
stdelse av det gamla Israels historia. Han
anknyter hir till tidigare arbeten av G. E.
Mendenhall och N. K. Gottwald (Mendenhall,
»The Hebrew Conquest of Palestine> The
Biblical Archaeologist 25/1962, s. 66—87.
Gottwald, The Tribes of Yahweh, New York
1979. Se dven Lemches rec. av dessa bdcker i
Dansk Teologisk Tidskrift 45/1982, s. 16—39).
I kapitlet om det forstatliga samhéillet ut-
vecklas dessa tankar. Tidigare har socio-
politiska fordndringar inom ett landomride
oftast satts i féorbindelse med folkvandringar,
men nu menar man (sociologiskt arbetande
historiker??) att de flesta fordndringar &gt
rum inom den befolkning som redan finns pa
plats. Vi har siledes ingen amoriterinvasion i
Mellanéstern omkring ar 2000 f.Kr. och &nnu
mindre nagon israelitisk invandring i Kanaan
att tala om. De flesta av dem som kom att
bilda kungatidens Israel var méinniskor som
hade bott dar alltid.

Forfattaren anknyter hir till den uppfatt-
ning om foérhillandet mellan ordet ‘ibri,
shebrés och det akkadiska begreppet habiru
som han tidigare presenterat i Dansk Teolo-
gisk Tidskrift 43/1980, s. 153—190. Att habiru
var personer som levde utanfor det organi-
serade samhillet, och dirmed utgjorde ett
hot mot detta har linge varit kint, men
Lemche menar sig kunna faststélla att vi har
att gora med miinniskor som flytt fran de
olika kanaaneiska stadsstaterna. Anledningen
till detta bor inte minst ha varit att de kom-
mit pA ekonomiskt obestind, mist sdlja sig
sjdlva som slavar och till sist inte sett nigon
annan utvig an att fly frdn alltsammans.
Den bakomliggande tanken &r att i varje
bondesamhille som far skota sig sjélv, finns
det en inneboende tendens att jorden med
tiden samlas p3 ett fatal hinder. Dessa flyk-
tingar, fribytare, konsoliderade sig omsider,
forst i stammar och sedan i en mera reguljar
statsbildning.

Lemche avvisar siledes bada de fdrhirs-
kande uppfattningarna om hur Israels »land-
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nama» gick till. Han tar avstind frin savil
Albrecht Alts »Weidewechsel»-teori (att de
forsta israeliterna var halvhomader som suc-
cessivt skaffade sig fotfiste i kulturlandet)
som fran Albright-skolans tankar om ett mera
véldsamt landnama betygat genom ett antal
odelagda stider. Lemche hénvisar till vad vi
for ovrigt vet om nomadfolk. Nomader ér
vanligtvis inte fientliga mot den bofasta be-
folkningen, och de irrar inte heller planldst
omkring i Okenomriden, utan har i regel
mycket fasta vandringsrutter med bestimda
betesplatser under olika tider pa aret. Dirtill
anmirker Lemche att det inte finns négra
beligg for att ordet habiru anvints om no-
mader. Snarare har vi att géra med strit-
rovare, fredlosa banditskaror i Palestinas
bergstrakter.

Lemche ligger tyngdpunkten i sin fram-
stillning av Israels historia pa Israels till-
blivelse och konsolidering som stat. Tiden
fran riksdelningen till atervindandet fran
exilen behandlas ganska o&versiktligt, med
tonvikt pa det karaktiristiska under de olika
epokerna. Nigon fortlopande framstallning
av Nord- och Sydrikets historia far vi inte i
denna bok.

Diéremot ér det avslutande religionshisto-
riska kapitlet utforligt. Lemches helhetsupp-
fattning, att det typiskt israelitiska forst suc-
cessivt profilerade sig mot det kanaaneiska
har styrt dispositionen av kapitlet, som borjar
med en framstillning av den kanaaneiska
religionen, frimst utifrin ugaritiska kéillor.
Direfter féljer si en bild av GT:s religion, av
Lemche benimnd den monoteistiska Jahwe-
religionen. Denna finner vi fullt utvecklad
foérst i efterexilisk tid. Israels forexiliska reli-
gion, som skildras till sist, intar en mellan-
stillning mellan dessa tva ytterligheter. Mate-
rialet fér denna rekonstruktion #r négra
ildre psaltarpsalmer, en del personnamn med
suffixet -baal frin Sauls tid samt en del
utombibliskt material som betygar att israe-
literna férutom Jhwh ocksa dyrkat kvinnliga
gudomligheter, Ashera och Anat. Att sidan
gudsdyrkan forekom skildrar ju ocksd GT pa
manga stillen, men betecknar det d& som av-
fall och synkretism. Enligt Lemche maéste vi
i stiillet tinka oss att Israels forexiliska reli-
gion i grunden var »kanaaneisk» eller med
andra ord klassisk vdstasiatisk religion.

Nu maste det ju anmirkas att Lemches
framstillning limnar en hel del friagetecken
efter sig. Det dr svart att komma ifrin att GT
skildrar Israels religion som négot i grunden

annorlunda #n den kanaaneiska. Enligt Lem-
che beror detta till stor del pa deuteronomis-
ternas inflytande. De kom som flyktingar
fran Nordriket och hade med sig exodus- och
Sinaitraditionerna, férbundsforestillningen,
monoteismen, ja snart sagt allt som vi for-
binder med genuint (enl. Lemche efterexi-
lisk) gammaltestamentlig tro. Men denna
deuteronomistiska religion kan vil dnda inte
ha uppstitt ur tomma intet? Sjilv har jag
mycket svirt att tinka mig att exodustradi-
tionen, som #r ett sine qua non for GT:s reli-
gion helt saknar historiska rotter, 1at vara
att det kanske bara var en mindre grupp
som kom frin Egypten. Lika svart ir det att
komma ifran att Jhwh-namnet har klara
rotter nere pa Sinai-halvon men helt saknas i
den kanaaneiska mytologin. Nér det giller
habiru-problemet mi det inte fornekas att
flyktingar fran stadsstaterna kunnat benim-
nas si, men om Lemches tes skall ga i las
maiste han ocksd visa att detta fir den enda
mdjliga anvindningen av begreppet. Vad
hindrar att ocksd utifrén kommande ele-
ment, som hade med sig Jhwh-tron, Sinai-
och exodustraditionerna, slot sig till dessa
lagldsa strévskaror och omsider kom att
dominera dem?

Vad man for Ovrigt saknar i bokem ér
fotnoter. Visserligen finns det rikhaltiga litte-
raturhiénvisningar bak i boken, men en fram-
stillning som presenterar s mycket nytt
som denna bok gor, bor ocksid ge liasaren
mojlighet att pa ett enkelt sitt ga till killorna.
Till sist méste man si fraga sig hur denna
bok fyller sin funktion som enda larobok i
GT for religionslirare. Niagon klar bild av
Israels historia under kungatiden ges inte,
men forutsitts dnda hos lidsaren om bokens
framstillning skall komma till sin ritt. Som
redan nimnts ligger bokens tyngdpunkt inte
dir, men ytterst iar detta en friga som har
att gora med vilken typ av kunskaper som
danska religionslirare skall g ut med. Sjalv
forvintar jag mig nog ocksi att en elementir
lirobok, som denna ir avsedd att vara, skall
ge en allsidigare bild av forskningsliget och
inte i si stor utstrickning som hir sker driva
forfattarens egna teser. Egentligen &ér det hir
mera en monografi, och en mycket intressant
sddan, kring nigra huvudproblem i Israels
historia och religion @n en lirobok i egentlig
mening.

Genom sitt sitt att vinda ut och in pa alla
invanda forestillningar idr Lemches arbete
en mycket fascinerande liasning. Boken ger



en god Sverblick dver de nyaste stromningar-
na i forskningen kring Israels historia och
religion, och bor lisas av var och en som vill
hélla sig ajour med det som hinder inom
detta omride. Men lis ocksd andra bocker!

Stig Norin

The Productions of Time: Tradition History
in Old Testament Scholarship. Edited by
Knud Jeppesen & Benedikt Otzen, 168 sid.
The Almond Press, Sheffield 1984. Pris
£ 15.95 (paperback: £ 6.95).

Ingen behdver lisa mycket gammaltestament-
lig exegetik forrdn han eller hon traffar p&
ordet traditionshistoria. Men vad ligger egent-
ligen i detta begrepp? Inom tysk exegetik
har det anviints for den typ av forskning som
bedrivits av Martin Noth och Gerhard von
Rad, och di som ett komplement till den
litterdrkritiska forskningen. Ett sitt att kom-
ma at GT:s muntligt traderade forhistoria.
Men begreppet traditionshistoria har ocksa,
sdrskilt av skandinaviska forskare med Ivan
Engnell som den frimste i detta avseende
anvints om ett siitt att se pad GT:s tillkomst
som stod i direkt konflikt med det litterir-
kritiska arbetssittet.

Men 4ren har gatt och manga har fragat sig
vad begreppet traditionshistoria star fér bland
dagens skandinaviska bibelforskare.

For att belysa denna fraga anordnades pa
initiativ av institutionen fér Gamla Testa-
mentet i Arhus en internordisk kongress i
maj minad 1982. Kongressen holls pA Sand-
bjergs herrgird, en lantlig senderjydsk idyll,
som nu disponeras som kursgird av Arhus
universitet. Ett 50-tal skandinaviska exegeter
var samlade hir och kongressen var upplagd
kring ett antal forelisningar med efterfol-
jande samtal i mindre grupper, ett mycket
lyckat arrangemang. Kongressens forelés-
ningar foreligger nu i bokform oversatt till
engelska. Som talare medverkade Eduard
Nielsen, K6penhamn (Pentateukfrigor); Timo
Veijola, Helsinki (Remarks of an Outsider
concerning Scandinavian Tradition History
with Emphasis on the David Traditions);
A. S. Kapelrnd, Oslo (Profeterna); Bent
Mogensen, Arhus (s¢dagd in the Scandinavian
and German Research Tradition); Magnus
Ottosson, Uppsala (Tradition History with
Emphasis on the Composition of the Book
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of Joshua); Anders Jorgen, Bjérndalen, Oslo
(Psaltarforskningen). Dértill har kongressens
arrangorer Knud Jeppesen och Benedikt
Otzen, Arhus skrivit en sammanfattning av
kongressens resultat. Det inledande fore-
draget av Gillis Gerleman, Lund finns inte
med i denna bok, men ir publicerat i ett
annat sammanhang (Der Menschensohn, Stu-
dia Biblica 1, Leiden 1983).

Det ligger i sakens natur att forelisningar
av det har slaget i stor utstrickning blir
forskningshistorik, recensioner av tidigare
och fo6r den delen ocksi nu aktiva kollegers
arbete, recensioner som ibland kunde gi ritt
hirt fram.

Det skulle féra alltfor langt att hiar gé in
pa de olika bidragens enskildheter, men ett
av dem, som pi ett vilgorande sitt skiljer
sig fran de 6vriga d&r Magnus Ottossons arti-
kel, dir han prévar Engnells tes om ett P-
och ett D-verk pi en konkret text. Han visar
dér hur P-traditionerna inte dr ett rent efter-
exiliskt fenomen utan nagot som funnits re-
dan i forexilisk tid parallellt med den deu-
teronomistiska traditionslinjen. Detta att
skilda teologiska traditionslinjer har existe-
rat parallellt i det gamla Israel 4r nigot som
alltfor séillan nimns.

Slutintrycket av det som &dgde rum vid
kongressen dr att vi inte lingre har s& skarp
grins mellan tysk och skandinavisk tradi-
tionshistorisk metod. Det finns en Gppenhet
bland forskarna som var otinkbar f6ér nigra
decennier sedan. Traditionshistoria ar fort-
farande ett honnodrsord bland skandinaviska
exegeter, men innehdllet i begreppet har for-
skjutits. Den vikt som Engnell m.fl. lade vid
den muntliga traditionen har littats nagot.
Egentligen ir »tradition» hela textens till-
blivelseprocess fran ildsta muntliga stadium
dnda till idag, ocksad Oversdttandet hor dit.
Vid gruppsamtalen framkom det bla. att
traditionshistoria egentligen borde vara ett
samlingsbegrepp for alla de exegetiska me-
toderna, men nagon egentlig definition pa
traditionshistoria kan man knappast siiga att
kongressen ledde fram till, det var vil inte
heller att vénta.

Det viktiga &dr att frigan aktualiserats, be-
lysts i de olika hir publicerade forelis-
ningarna och grundligt diskuterats igenom av
i stort sett alla aktiva gammaltestamentliga
exegeter som Skandinavien kan uppbjuda.

Stig Norin
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Francois Refoulé: ». . . Et ainsi tout Israél
sera sauvé». Romains 11, 25-—32 (Lectio
Divina, 117) 292 ss. Les Editions du Cerf,
Paris 1984. Pris FF 133. —

Francois Refoulé, dominikan, har varit verk-
sam i Lund 4r 1952—1963 (STK-uppsatser
1955 och 1963), sedan i Editions du Cerf, dar
han bla. var ansvarig for den reviderade
Bible de Jérusalem, BJ (1973) ['1956] och
katolsk redaktionssekreterare for Traduction
Oecuménique de la Bible, TOB (NT 1972, GT
1975). Han var redan med nir Romarbrevet
kom ut som forsta separathifte i den bli-
vande TOB (1967). Vid samma tid skrev han
ocksd en misterlig uppsats i STK, Exegetiken
ifrdgasatt, 49 (1973), 107—116, 162—175.
Som forestidndare fér dominikanernas bibel-
skola i Jerusalem 1982--1984 anviinde han
en del av sina krafter till att forelisa om
Romarbrevet, sirskilt kap. 9—11, och skriva
foreliggande bok samt flera artiklar (varav
Rom X, 4 encore une fois, RB 91 (1984),
321—350).

Nir man lever i Jerusalem, séiger han, far
man klart for sig att problemet judendom-
kristendom ir mycket djupare och bredare
in det exegeterna kan skriva om Romar-
brevet. Han kiinde sig utmanad av ett bedrov-
ligt och till synes oldsligt lige, men detta
krivde desto mera att han som exeget dnda
tog upp problemet pi nytt. P& senaste tiden
har en hel litteratur ignats it dmnet. Aven i
Sverige har fragan blivit aktuell igen i vida
kretsar. Boken kan siledes mé6tas med stor
forvintan, med forhoppning att forfattaren
bryter en ny gangbar stig in i snarskogen.

Den som liser boken med flit och upp-
mirksamhet blir inte besviken. R presenterar
den som ett »forséks utan férmitenhet (23),
icke som en avhandling med sin behdvliga
fotnotsmassa (11). Men han upphér inte att
punkt efter punkt referera, jimféra, bedoma
olika tolkningar, och nyckelsidorna eller -ra-
derna fr inte dagsuppenbara vid en snabb
genomlisning. Lisaren har intrycket att ga
samma vig tvd ginger: forst (25—65) nar
svirigheterna inventeras och liksom upp-
ordnas, och sedan for att »spana efter en
16sning» och Aterta ungefir samma punkter
i varje vers och varje ord med hjilp av
salla» killor sedan tvd tusen ir. Boken kri-
ver alltsd en viss mdda att studera.

Men den ir médan vird. Dess innehall som
ir sid omféngsrikt och Omtaligt vagar jag
knappast sammanfatta. Grovt férenklat skulle

man mojligen siga att R soker en genomfart
mellan tvi ytterligheter. Liksom alla kom-
mentatorer av Rom 9—11 kénner han sig
forbryllad av ett par utsagor som forefaller
oférenliga. Somliga hiller fast vid att Kristus
ar den enda frilsningskillan och att ingen
kan bli »frilst> (eller »riittfardigad» eller vad
det heter) utan att tro pad honom, vilket
stiller alla, judar och hedningar, pa fullstin-
digt jamstilld fot, utan nigot foretride for
nigon. Andra anser diremot att Israels kal-
lelse ej kan forlora sin oaterkalleliga verkan,
si ait vi i Rom 11 kan utlédsa ett férebud for
shela Israels» slutliga och eskatologiska frils-
ning, dir utkorelsen blir for evigt fullgjord
och fullkomnad. R granskar och viger med
storsta filologiska noggrannhet alla detaljer i
kap. 9—11, sirskilt efter 11:11 ff, och till
slut 11:25—32. Mirk t.ex. (94—133) hans
studie av komplexcitatet i 11: 26b—27 (frin
Jes 59: 20—21a och 27:9). Han kinner sig
foranledd vid 26a (pas Isragl) jimfort med
23—24 och 30—31, att konstatera att Paulus
inte tinker pa nigot annat én det historiska
Israel, inte pa det eskatologiska. Jo, Paulus
syftar pi Israels »kvarleva», den for Paulus
konkreta kvarlevan, den fromma delen i d&-
tida judendom som levde efter Guds vilja,
som fick bli frilst just genom sin srittfardig-
het» enligt den »bevarade och gjorda» Lagen.
Denna del av Israel var di #kta bérare av
den utkorelse som fordom hade varit anfor-
trodd At det dven da historiska Israel.

S4 hoppas R glida undan all motséigelse
inom 9—11. Bekant som han ir med kolle-
gernas tankevanor hyser han ingen inbillning
om att 6vertyga dem alla i en handvindning.
Han #r medveten om att hans nva tolkning
tangerar motsatsen till det de flesta anser
vara kirnan i Paulus teologi. For min del
skulle jag gidrna tro att hans syn ir vird att
ordentligt tas i betraktande och dvervigas :
han utvisar en ovanlig sida i Apostelns tanke,
nir han tar hinsyn till datida faktiska for-
hillanden och s& oppnar en konkret utvig ur
de stundom ritt teoretiska frélsningshisto-
riska perspektiv vi 4r vana vid. Att hans tolk-
ning kan stilla oss infér ytterligare ett nytt
redaktionshistoriskt problem i Rom 1—8 och
9—11 ir inte behandlat i boken.

Litteraturen (277—287) é&r imponerande
om #n inte uttémmande : den ger en bred
oversikt av de killor och arbeten R verkligen
har anvant, flera svenska teologer och NT-81
medberiknade. Lisaren har ibland svart att
aterfinna alla hinvisningar (»op.cit.» eller



»som vi har sagt»). Det finns ocksd minga
tryckfel, lyckligtvis sillan vilseledande (s. 30,
not 62, lis: Corpus Christ. LXXIII A}.

Louis-Marie Dewailly

Jens Glebe-Mpoller: Politisk dogmatik, 176 sid.
FK-tryk, Arhus 1982.

Jens Glebe-Moller: Jesus og teologien. Kritik
af en tradition, 211 sid. Gad. Kebenhavn 1984.

Forfattaren till de tvd arbeten som hirmed
anmiiles ir sedan 1980 innehavare av den ena
av de tvéa professurerna i dogmatik vid Képen-
hamns universitet.

Trots titeln, »Politisk dogmatik», utgor
detta arbete inte nigon troslira, »dogmatik»,
i den meningen att den skulle ge en fram-
stillning av det kristna trosinnehdllet. Sna-
rare ror det sig om en rad ganska egenvilliga
reflektioner av programmatisk karaktir kring
frigan om »hvori teologiens og specielt dog-
matikkens funktion og opgave bestir i det
20. arhundredes sidste femtedel» (férordet).
Som exempel pi konsekvenser av forfattarens
position behandlas dock sidana centrala
problemstallningar som ekklesiologi och
kristologi.

Det ir inte helt ldtt att komma underfund
med vad som hir avses med termen »poli-
tisk», onekligen ur terminologisk synpunkt
ett novum som bestimning av »dogmatiks.
Forf. anknyter visserligen till 60-talets »poli-
tiska teologi» (J. B. Metz), men han menar
att man dir inte var radikal nog. Man tog
gingse teologiska kategorier fér givna och
gjorde ej allvar av att de ocksa ér foérinder-
liga. De méste inte bara nytolkas utan de
far ett nytt innehdll i en situation bestimd
av vad Glebe-Moller sammmanfattande kallar
»moderniteten», nirmare bestamt de tanke-
former och det verklighetsmedvetande, som
kinnetecknar den vistliga, industrialiserade
varlden i dag. Till »moderniteten» hoér enligt
forf. mer in under nagon tidigare epok nod-
vindigheten att stindigt trdffa »politiska»
avgbranden: »'Politik’ vil sige overvejelser
over og beslutninger om, hvordan samfundet
og den enkelte skal indrette sit liv. Politik i
denne forstand indebwerer, at der bestandigt
skal treffes valg» (s. 16) — skall man i denna
nya situation redovisa kristen teori och praxis
i overensstimmelse med moderna tankefor-
mer maste ocksé dogmatiken i denna mening
vara »politisk».
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Efter denna inledning behandlar forf. i tre
for hans position grundliggande kapitel
»moderniteten», »religionens udvikling» och
»den kommunikative etik». Det forsta av
dessa teman bestidr huvudsakligen i referat
och kommentarer till Peter L. Bergers upp-
sats 1977 »Facing up to modernity» — dér-
vid gor forf. bla, en intressant utredning av
utvecklingen fran ett »kvalitativt» till ett
»kvantitativi» tidsbegrepp. Religionens ut-
veckling tecknas i ganska grova drag i an-
knytning till Rainer Débert som vigen fran
jigar- och samlar-sambhillet 6ver dkerbruks-
samhillet (hit fores uppkomsten av distink-
tionen sakralt/profant och forestillningar om
suppenbarelse» och Guds »transcendens»)
till det moderna industrisamhillet, frimst
karakteriserat av sekulariseringen. Genom
denna utveckling ir religionen i dess tradi-
tionella innebérd 6verflodig och omajliggjord.
»Moderniteten» utesluter varje forestillning
om gudomlig transcendens och minniskan
viljer sjilv med férnuftet som soverste kri-
terium» (s. 52) sin tydning av tillvaron. Den
smoderna religionen», som méter bide i och
utanfor »kyrkans, dr principiellt »ateistisks
{s. 54) och dess inneh4ll ticks av termer som
sanning, frihet och rittfirdighet (s. 56).

Den skommunikativa etiken» himtas i
forsta hand frin Habermas Theorie des kom-
munikativen Handelns, dir det dkta samtalet
utgéres av den maktfria kommunikationen
och i sin tur likasd gar ut pa sanning, frihet
och rattfardighet (s. 61). Hir ges det inga
konkreta antaganden om vad som ir »>sant»
— kriteriet pi vad som ar riktigt, rittfardigt
och legitimt utgdres av sjilva formen, att
man nir fram till nigot genom en maktfri
diskurs. Den »moderna religionens» innehall
blir i sista hand ett slags férnuftsmoral. Nu
ir tydligen dock inte allt si fornuftigt —
dven i moderniteten hotas stiindigt den makt-
fria kommunikationen. Forf. uttrycker detta
med Habermas’ termer: »Lebenswelt» koloni-
seras av det fortryckande system som frimst
representeras av ekonomin och staten. Hér
moter ett »funktionellt férnufts, som stir i
strid med det »>fornuft» som skulle utgéra
det oOverordnade kriteriet. Detta dilemma
hade varit fortjint av en mera ingdende
diskussion — man efterlyser hir stindigt
klara bestimningar av de begrepp som forf.
anvinder.

Har di dogmatiken nagot att siga for att
befordra det maktfria samtalet? Med de tva
fo6ljande kapitlen, som bida behandlar »kyr-
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kan», borjar forf. ta itu med den frégan.
Man kan notera att han aldrig stéller fragan
om den kristna tron skulle kunna ha en egen
identitet, eventuellt med samhillskritisk rele-
vans. En siddan frigestillning dr pi forhand
utesluten genom teorin om religionens ut-
veckling — det dr inte bara siittet att uttrycka
kristen tro som foréndras i nya situationer
utan ocksd sjilva innehdllet (s. 13 f). Nar
forf. i borjan av kapitlet sKirken som orga-
nisation» sdger att dogmatiken & ena sidan
skall framstillas p4 modernitetens betingelser
och i 6verensstimmelse med religionens ut-
veckling — vilket ju betyder att det som
strider mot den moderna minniskans auto-
nomi och fornuft miste uppges — och sam-
tidigt & den andra sidan hivdar att »det be-
tyder ikke, at dogmerne skal tilpasse sig
moderniteten» (s. 70} borjar man undra vad
som egentligen menas. Finns det nigon som
helst anledning att tala om »kristendom» och
bedriva »dogmatik» om det inte finns néigot
identitetskriterium?

Men kyrkan finns ju. Den var enligt Glebe-
Moller fran boérjan en Jesus-rorelse, men ut-
vecklades genom konflikten med gnosticis-
men (forf. foljer hir okritiskt Elaine Pagels)
till en social institution och organisation med
uppgift att legitimera Overheten, skapa lyd-
nad i samhillet och f4 minniskor att accep-
tera tillvaron sidan den nu en ging ir. Men
— det finns ocksd en »kirkens anden dimen-
sion» (s. 85~—106). Det finns drag av »erind-
rende solidaritet» med alla som lidit och dott
fore oss och som inte fir uteslutas fran
kommunikationsgemenskapen. Detta blir for
forf. inneb6rden i talet om kyrkan som
scommunio sanctorum» och dirmed far
kyrkan en subversiv bestimning. Den kan ge
uttryck 4t solidariteten med alla dem som
liksom en gang Jesus lidit och détt pi grund
av méinniskors fortryck av andra.

Ur detta perspektiv behandlas t.ex. sakra-
menten. Man kunde viinta sig att troende-
dopet skulle vara mer i Overensstimmelse
med »modernitetens» krav pi minniskans
autonomi — men forf. tar i stillet parti for
barndopet som uttryck for att ocksi de makt-
16sa riknas med i kommunikationsgemen-
skapen. P4 motsvarande sétt blir nattvarden
uttryck for den erinrande solidariteten med
lidande och doda. Kyrkodret avvinnes en
positiv aspekt genom att det erbjuder ett
alternativ till modernitetens kvantitativa tids-
begrepp. Gudstjinsten ger en mojlighet att
o6va formdgan att »vila» och sid undslippa

modernitetens otaliga valsituationer. Aven
predikomomentet kan till ndéds inordnas i
och tematisera kommunikationsgemenskapen.
Forutsattning for allt sadant dr dock att
forpliktelsen till det lutherska arvet (med
dess Overhetslegitimation) upphivs och att
pristloftet avskaffas!

Men Jesus d&? I kapitlet »kristologi fra
neden>» sigs att den traditionella kristologin
ir en produkt av dkerbrukssamhillet med
dess forestiallningar om en transcendent Gud
och om en inkarnation. Jesu egen tro och
livsvag ir inte nagot annat &n en urbild och
ett monster for efterféljarnas tro (s. 112).
Hér finns tydligen dndi nigot av ett forbli-
vande kriterium — att »Jesu ord og livs-
praksis har haft og stadig har afgerende
betydning for menneskers liv» (s. 107). Inne-
héllsligt skiljer sig det man diar mdter inte
fran rationellt begrundade moralregler — det
enda nya som kommer till ir »beredskabet at
tage lidelsen p& sig» (s. 117). Jesu uppstan-
delse blir givetvis ett problem — for forf. blir
det si att varje gdng man kdmpar vidare mot
fortryck och dvervinner lidandet i solidaritet
med andra lidande gor man samma erfaren-
het som lirjungarna gjorde vid »uppstindel-
sen». Egendomligt nog gar forf. aldrig in pa
det forhallandet att denna »erfarenhets i be-
gynnelsen erfors som ett Gvervinnande av
ddéden. Annu egendomligare ir kanske att han
med all sin anknytning till nutida teologis
tendens att starta kristologin »nedifrdn» helt
forbigar att detta genomgiende handlar om
att det specifika med Jesu ansprak var att
man i métet med honom hade med »Gud»
att gora.

I kapitlet sTanken om Gud» heter det att
politisk dogmatik maiste bli »ateistisk» i den
meningen att traditionell gudstro dr omdjlig
— forestiallningen om en personifierad gu-
domlig makt strider mot den moderna min-
niskans autonomi, vi kan inte ha den gudstro
som Jesus hade! Egendomligt nog behéller
Glebe-Moller #&nda termen »Gud», till och
med skriven med stor bokstav. Vad den till
sist stAr for blir det krav pd universalitet,
som blir avgérande norm for alla som gar
in i »det makifria samtalet> (s. 135), att det
skall vara Oppet »for alle». Inte heller blir
talet om »forlatelse» eller »frilsning» i tradi-
tionell mening kvar: »>Ingen guddommelig
forlesning — eller tilsigelse af syndernes for-
ladelse — er lengere nedvendig. Der kreves
kun, at vi tenker os om, bruger vores for-
nuft . . . Ufornuften overvindes kun af for-



nuften» (s. 137). Skuldmedvetandet blir bara
en drivkraft att bekdmpa de forhallanden
som frambragt det.

Boken avslutas med ett kapitel om »>Den
kristne utopi», dir forestillningen om en ge-
menskap utan maktmedel far ersitta eskato-
login, och en »efterskrift» om »det teologiske
studium>». Teologin skall vara »praktisk», pa
alla nivder skall »praxis» std i centrum och
man skall utan att appellera till ndgon uppen-
barelse eller nigon transcendent gud temati-
sera vad som éir allas behov. Teologin ses av
forf. som »en normativ videnskab, som sztter
en i stand til at sige et forbindtligt ord om,
hvordan menneskers liv med hinanden (og
med den omgivende natur) ber vere» (s. 160).

Man frigar sig varfér man skall gi denna
omvig over ett teologiskt studium, dér inne-
hallet i s hég grad hoér samman med en for-
gingen epok, nir dnda alltsammans till slut
ror sig om en »modern> férnuftsmoral?

Det kan inte férvina nagon att en bok av
detta slag blir bemott med kritiska invind-
ningar, i varje fall fran teologer. For att i sin
tur bemdta detta har Glebe-Moller skrivit
boken »Jesus og teologien>. Underrubriken
»Kritik af en tradition» anger vad framstill-
ningen gir ut pi: alla som har en annan
mening an forf. dr fingna av det traditionella
forestillningskomplex, som forf. kallar »den
teologiske kode> (s. 10): att det skulle finnas
en transcendent Gud, att en inkarnation
skulle ha 4gt rum for att dstadkomma forso-
ning osv. Hela detta system maéste forkastas,
dirfor att det shar moralske konsekvenser,
som er uantagelige. Sagt meget kort og for-
melagtigt leder koden til en accept af under-
trykkelse i samfundet» (s. 11).

Via en kritik av historisk-kritisk metod och
en redovisning av alternativa sitt att lisa
bibeltexterna pa (strukturalism, litteratur-
kritisk exeges) kommer forf. s& till sitt hu-
vudidmne, Jesu betydelse. Hir centreras allt
kring »Jesu praksis», men medan Glebe-
Moller i »Politisk teologi» menade att »hvis
Jesu historie opgives, opgives ogsd kampen
mod syndens (s. 123), blir ocksa deita nu
utan nigon avgdrande betydelse. Aven om
Jesus aldrig funnits finns det texter om
honom »som kreever af os, at vi tager korset
op og felger ham» och det ir detta och ingen-
ting annat som i var kulturkrets begrundar
Jesu unicitet. Frigan om »den historiske
Jesus» blir bara viktig utifran »den teologiska
koden» — dérfor ati en géng biskoparna be-
hévde underbygga sin auktoritet (s. 56)! Ef-
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tersom det i sista hand ror sig om en »praxis»
blir kristologin till »ecclesiologi»: »kirken
eller menigheden er Jesus, hvis den ellers er
kirke eller menighed> (s. 45).

Efter en behandling av begreppet »spiritua-
litet> som nagot som kan passivisera, men
som ocksi kan uttrycka mot systemet kri-
tiska livsformer (det blir det egentliga inne-
héllet i traditionens tal om :den helige
Ande»!), Aterviinder forf. till »kristologins.
Hér refereras exempel p& hur »Jesus» tolkas
olika i olika sociala kontexter (James H.
Cone, asiatisk teologi) och i det foéljande
kritiseras Kalcedon-konciliets tvinatur-lira,
bl.a. som uttryck for ett sherre-tinkandes»
som inte skiljer mellan fortryckare och for-
tryckta »men lader frelsen vere til for alle,
uden forskel» (s. 121). I ett skissartat kapitel
avfirdas med anknytning till bondeupproret
Luthers kristologi som ett exempel pi hur
den teologiska koden leder till och legitimerar
fortryck.

I kapitlet »Kristologi i dag» vill forf. sa
ge en framstillning av vad en »modern»
kristologi borde gi ut pd. Understrykandet
av varje tolknings kontextualitet skulle kon-
sekvent betyda att varje samtal om »Jesus»
till slut bleve omgjligt. Mot den invéindningen
hévdar forf. att dven den tredje virlden &r
priglad av »moderniteten», att det Overallt
rader fortryck och vi Gverallt har att tolka
samma text, i forsta hand NT. Om nu »mo-
derniteten» — som ju enligt »Politisk dog-
matik» utgor det vistliga industrisamhillets
verklighetsforstielse — skall ange betingel-
serna fér teologin, blir di inte detta krav ett
uttryck for ren och skir kulturimperialism?
Den fragan glider Glebe-Msller forbi. I 6vrigt
ger detta kapitel knappast nigot nytt i for-
héllande till boken fran 1982. Korsfistelsen
(som uppfattas som »mordet pa Jesus»,
s. 149) blir uttrycket foér solidariteten med
de lidande och fértryckta och suppstiendel-
sen» blir svaret »>pd et konkret politisk-
moralsk problem», nimligen kravet att som
urférsamlingen dela brodet och ha allt ge-
mensamt (s. 154). Vad allt rér sig om 4r en
»ny kod», en livspraxis, ett sitt att leva utan
makt och maktanvindning.

Avslutningsvis stills frigan om mojlig-
heterna att anknyta till de minga nyreligiosa
rorelserna — detta avvisas av forf. med det
villgrundade konstaterandet att man dir sak-
nar korset, lidandet, solidariteten, det som
forf. ser som det allt avgorande i berittel-
serna om Jesus. Anknytningsmdjligheterna
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finner han i stillet i olika »grisrots»- och
protestrorelser.

Nog framtrider denna foretridare for dog-
matikimnet med en originellt egen profil.
Till det positiva som kan séigas hor att man
genom det hela sparar en lidelse fér att mitt
i »moderniteten» kunna férknippa atminstone
nigot meningsfullt med termer som kristen
tradition och teologi nu en gang ror sig med.
Att de minga ginger anvints for att legitimera
fortryckssituationer exemplifieras grundligt,
men det &r han nu inte ensam om. Andra
gor detsamma utan att dra de konsekvenser
som Glebe-Moller gér genom att goéra rent
hus med allt som inte passar in i hans mall.
Han visar med skirpa pa de villkor under
vilka teologin i dag maste fullgdéra sin upp-
gift att klargéra vad kristen tro ror sig om.
Men oupphorligen férundrar man sig 6ver de
onyanserade forkastelsedomar som ersitter
den dialog och den analys som denna uppgift
kraver. Likasd frigar man sig vad det egent-
ligen finns for barande skl for att dver huvud
dra in element ur den kristna traditionen for
att teckna den utopiska férnuftsmoral han i
sista hand foretrider. Allvarligast blir det
nir etiketten »kristendom» som hir anvinds
for att beteckna en livshallning, helt byggd
P& krav och utan »>nid». Men en sidan an-
vindning av den etiketten kan mdta aven
ddr man behéllit hela den traditionella appa-
raten — det visar att frigan om den kristna
identiteten gér djupare an till problemet om
man kan eller inte kan anvinda traditionell
terminologi.

Per Erik Persson

Erik Kyndal: Nadverlere og nadverfelles-
skab. Den lutherske nadverlere kritisk belyst
ud fra Ny Testamente og den okumeniske
samtale i nutiden, 324 sid. Gad, Kebenhavn
1984.

I nuets ekumeniska dialog mellan kyrkor och
kyrkofamiljer utgér frigan om nattvards-
gemenskapen ett centralt problem. For t.ex.
katoliker, ortodoxa och anglikaner blir detta
primirt en friga om #mbetets validitet, me-
dan for lutheraner alltsedan reformations-
tiden nattvardsldran stitt i centrum. Alltifrin
det havererade samtalet mellan Luther och
Zwingli i Marburg 1529 har motsittningen
till de reformerta gillt Kristi nirvaro, slag-
ordsmissigt uppfingat i talet om »real-pre-
sensen», och likasd sedan 1500-talet har kon-

flikten med den romersk-katolska kyrkan
centrerats kring frigan om nattvardens »of-
fer»-karaktir. Genomgiende har man frin
lutherskt hall hivdat att man stdr pa Skrif-
tens grund.

Hur ter sig situationen i dag? Svar pa den
frigan fir man genom detta arbete av Arhus-
teologen Erik Kyndal, tidigare kind som
flitig Lutherforskare. Han bestimmer upp-
giften si att han vill kritiskt prova den
lutherska traditionen utifrdn aktuell nytesta-
mentlig forskning samt utifrin de samtals-
resultat som uppnitts under de senaste ar-
tiondenas dialog med andra kyrkor, forst och
frimst de reformerta och den romersk-ka-
tolska kyrkan.

Boken ir uppbyggd sa att en férsta huvud-
del mot bakgrunden av en sammanfattning av
Luthers nattvardslira redovisar de bilaterala
dialoger som forts och vad de lett fram till,
medan den andra huvuddelen med utgings-
punkt i exegetisk forskning kring nattvards-
texterna mera systematiskt diskuterar sam-
talsresultaten och siitter in dem i ett vidare
teologiskt sammanhang. Mot denna bakgrund
behandlas si dels sjdlva huvudfrigan om
kyrko- och nattvardsgemenskap och dels ges
en kritisk belysning av den danska folkkyr-
kans liturgiska tradition i friga om nattvards-
gudstjinsten.

Framstillningen av Luthers lira om natt-
varden — som med noédvindighet maste bli
ganska skissartad — byggs med ritta upp
kring tre skilda utvecklingsfaser. Forst moter
det fér den berémda sermonen 1519 centrala
gemenskapsmotivet, som sedan i den andra
fasen, uppgorelsen med Rom, skjuts it sidan
for polemiken mot missoffret. Den tredje fa-
sen utgores av uppgorelsen med Zwingli och
»svirmarna» och det hela sammanfattas i
katekeserna. Som huvudintentionen i Luthers
skiftande utsagor anges strivan att fasthilla
identiteten mellan »gdva» och »givare».

Uppbrottet frin de fastlista positionerna
mellan lutheraner och reformerta kom med
den teologkommission, som 1947 tillsattes
inom den di nygrundade »Evangeliska kyr-
kan i Tyskland» (EKD) och som 1957 fram-
lade de viktiga sArnoldshainer-teserna». S.
51—b5 ges en dansk 6versitining av denna
foér den fortsatta utvecklingen grundliggande
text (som mig veterligt inte tidigare varit till-
ginglig pA nigot nordiskt sprak). Férf. ger
ocksd en grundlig kommentar, dir punkt
efter punkt genomgéds och dir man fir en
klar bild av den betydelse som den exegetiska



forskningen da hade for en kritisk provning
av sdvil luthersk som reformert nattvards-
lara i deras traditionella utformning. Darmed
var en grund lagd, pa vilken man kunde ta
upp frigan om nattvardsgemenskapen mellan
lutherska och reformerta (och unierade) kyr-
kor i Europa. Det avgorande steget togs hir
med Leuenberg-konkordin 1973, som helt
kort presenteras.

Det kapitel, som behandlar samtalen mellan
katoliker och lutheraner, centreras naturligt
nog kring den gemensamma kommissionens
rapport »Das Herrenmahl» 1979. Riktigt kon-
stateras att inspirationen hir i frimsta rum-
met inte kommer frin exegetiken utan frin
den liturgiska fornyelsen i kyrkorna och att
det traditionellt »lutherska» hér stillts in i
en vidare, for-reformatorisk tradition. Med
skil siitts fragetecken for formuleringar som
skulle kunna tydas som om »vi» skulle bli
»med-subjekt i forsoningen» (s. 98) — hir
kvarstar konflikten mitt i alla forsok att na
en gemensam position i friga om nattvardens
offer-karaktir.

Bokens forsta avdelning avslutas med en
kort presentation av den multilaterala dia-
logen med dess uimynning i det nu aktuella
Lima-dokumentet »Dop, nattvard, &mbetes.
Av sarskilt intresse édr att forf. pa goda grun-
der lyfter fram den betydelse som fransk-
sprikiga reformerta teologer haft i detta
sammanhang: F.-J. Leenhardt, Max Thurian,
Jean-Jacques von Allmen. Att som pa s. 107
siga att den sistnimndes »Essai> frin 1967
nu skulle utgora den biista introduktionen
till BEM-texten torde vil dock vara nigot av
en 6verdrift!

Andra avdelningen behandlar inledningsvis
ganska brett (s. 121—157) den exegetiska
diskussionen kring texterna om nattvardens
»instiftelse». Forf. som i friga om Paulus
huvudsakligen f6ljer Neuenzeits arbete fran
1960, avslutar detta kapitel med en jim-
forelse mellan »Markus-traditionen» (inkl.
Matt) och »Paulus-traditionen» (inkl. Luk),
dar den senare anses iterge den aldsta och
tillforlitligaste traderingen av vad som sades
vid Jesu sista méltid med de sina. Enligt
Kyndal kan man om den forsta paragrafen i
Lima-texten om nattvarden siga att den »pa
udmeerket mide> sammanfattar >hvad der i
dag historisk og teologisk er deekning for at
sige om nadverens instiftelse» (s. 157).

Darefter behandlas i tur och ordning pro-
blemkomplexen »nirvaron» och »offret».
Kyndal framhiver att den exegetiska och
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ekumeniska diskussionen ger Luther ritt i att
det ror sig om en »identitet» mellan natt-
vardens gdva och »bréd och vin» — men
hans sitt att tolka denna identitet har inte
nigon motsvarighet i NT. Den »substans-
ontologi», som kinnetecknat den lutherska
teologitraditionen och som kritiserats fran
reformert hill som en risk for »>férting-
ligande» av ndden, b6ér darfor ersittas med
en »personalt» orienterad nirvaroforestill-
ning — foérf. menar (i en uppgorelse med R.
Prenter) att detta ligger i forlingningen av
Luthers egen uppgorelse med det medeltida
substansbegrepp, som han sjilv ej helt kunde
frigora sig fran. P ett instruktivt sitt visas
att nyare romersk-katolska férsok att tolka
transsubstantiationsdogmat (t.ex. »transsigni-
fikation») ror sig i samma riktning, ocksd
hir rér det sig ytterst om »personala» kate-
gorier,

I frdaga om »offret» tas utgingspunkten i
det i dialogen centrala begreppet »anamnesis»
med dess rétter i judisk tradition och dess
klara forankring i fornkyrkan. Mot den bak-
grunden diskuteras mdjligheten att samman-
hilla Luthers och Tridentinums till synes
helt skilda intentioner. Medan vissa utsagor
pi Omse hall nu ej kan uppritthillas och
Tridentinum (ocks& av katoliker) kan tolkas
pd ett sdtt som ocksid en lutheran skulle
kunna instimma i blir det enligt Kyndal dock
till sist mojligt att motas i det i luthersk
tradition forsummade »eukaristiska> momen-
tet i gudstjinsten. For detta tas pd karak-
teristiskt danskt vis bl.a. Grundtvigs psalmer
till intakt (s. 212 ff).

I kapitlet om »Kirkefallesskab og nadver-
fellesskab» tas utgingspunkten i nattvardens
gemenskapsmotiv och hir hinvisas till Faith
and Order-konferensens i Lund 1952 bety-
delse for detta problemkomplex. Med denna
utgangspunkt hade det varit naturligt att i
stillet ta upp den totala nyorienteringen i
Louvain 1971 (»Beyond intercommunion»)
med »communion» som huvudord — det fore-
faller som om denna viktiga text vore okiind
for forf. (till innehéllet se den utférliga redo-
visningen i Gemensamt nattvardsfirande, Upp-
sala 1975, s. 45—52). Kyndal ser i Leuen-
berg-konkordin »en model, som kan vise sig
brugbar for en realisering af kirkefzllesskab
ogsa i sterre sammenh®ng» (s. 230). — Uti-
frdn vad man uppnitt i de bilaterala sam-
talen och med hinvisning till katolska teo-
logers tolkning av nattvardshandlingens inne-
bord kommer Kyndal vad giller relationen
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till den romersk-katolska kyrkan fram till
att evangeliska kristna bor kunna delta i en
katolsk méssa med Hippolytos’ kanonbén
(s. 236). Problemet ligger hir frimst i bristen
P& 6msesidighet och i den dnnu olosta fragan
om sambandet nattvard/dmbete.

I slutkapitlets granskning av den danska
folkkyrkans liturgiska tradition pldderas bl.a.
for att man i likhet med andra lutherska
kyrkor (hidr hénvisas ocksd till forsoksord-
ningen i Svenska kyrkan) skall inféra »den
store nadverben» och arbeta fér en diffe-
rentiering mellan olika typer av nattvards-
firande.

For den som vill sétta sig in i det aktuella
debattliget i friga om mdjligheterna till natt-
vardsgemenskap frin lutherska utgdngspunk-
ter utgor Kyndals bok en utmirkt introduk-
tion.

Per Erik Persson

Ett brev [rdn biskoparna i fredsfrdgan. 63 sid.
Verbum 1984.

Svenska kyrkans biskopar utsinde i novem-
ber minad 1984 ett brev i fredsfragan. De
upprepade dirmed vad deras kolleger i flera
andra linder redan gjort. Om denna sed &r
vil i och for sig inget annat 4n gott att sdga.
Att sdka komma med klarliggande ord i ti-
dens svéraste etiska frigor maste vara en
viktig biskoplig uppgift. Ett siddant hir brev
dementerar samtidigt tvd missuppfattningar:
att det for en luthersk kyrka skulle vara nog
att lyssna till » Guds rena och klara ord», och
att sexual- och dktenskapsetik skulle vara det
enda stora moralkomplexet vart ett biskops-
brev.

Hir tecknas i fem punkter situationen och
uppgifterna. Freden som uppgift ar det fors-
ta, sd verklighetsbeskrivningen: En fredlés
vdrld. Darefter méalsdttningen: Mot en inter-
nationell rdttsordning, si ett historiskt per-
spektiv: Kristna attityder till krig och vdld.
Till sist Férslag och rekommendationer, dir
sex olika problemomraden tecknas: Klyftan
mellan rika och fattiga ldnder, Kapprust-
ningen och militarismen, Ménskliga réttig-
heter och rasism, Forsvar, civilmotstind och
vapenvigran, Svensk vapenhandel och vapen-
produktion, Fredsforskning.

Ar detta ett bra brev?

Enligt vissa enkla kriterier fér behand-
lingen av moraliska problem maéste det anses
vara av forsvarlig kvalitet. Forst och frimst

anstringer man sig att teckna problemen
realistiskt. Man anger en malsétining. Man
noterar hur ling vig vi har att gi. Man mar-
kerar tinkbara delmdl. Man tar avvikande
stdndpunkter p4 rimligt allvar.

Det dr vél en risk som ir stdrre dn andra i
biskopliga brev och pavliga encyklikor, nim-
ligen férenklingen. Den risken dr si stor att
det maste vara viktigt att tinka efter innan
man skriver: hur utforliga maste vi rimligen
vara for att alls ta till orda? — Man kan inte
frikinna detta brev frin att likt ménga fore-
gingare pi vissa punkter vara alltfér sum-
mariskt. Den mycket centrala frigan om
terrorbalansen som ett medel till fred — om
man si vill den centrala oenigheten i freds-
debatterna — summeras si hir: »Slutsatsen
av detta méste bli foljande: hot om vild och
faktisk anvindning av vald kan och bor
underkastas en mycket noggrann moralisk
provning. Efter en sidan provning finner vi
det ofrinkomligt att ansluta oss till dem som
avvisar bAde innehav och anvidndning av
kérnvapen». — Men hir har man ju dispen-
serat sig frin att redovisa denna sin prdv-
ning. Det ér bestdmt inte riktigt bra.

Till sist en suck om nigot annat, hur man
behandlar svenska spriket. I detta brev finns
sidana spriakliga horrérer som »men»> och
semellertid» i samma sats eller »avstinds-
tagande till» i stillet for »frén». Nog har
biskopar ocksi att ansvar for svenska spra-
kets ans och tukt!

Jarl Hemberg

Eberhard Herrmann: Erkenntnisanspiiche.
Eine orientierende erkenntnistheoretische Un-
tersuchung iiber Fragen zum Verhdltnis zwi-
schen Religion und Wissenschaft. 127 sid.
C W K Gleerup 1984.

Eberhard Herrmann skrev en doktorsav-
handling om Bernard Bolzanos religionsfilo-
sofiska stindpunkt, pi vilken han dispute-
rade 1977. 1980 kom ett arbete om det onto-
logiska gudsbeviset i Charles Hartshornes
processteologi. Och nu 1984 foéreligger ett
tredje arbete: »Erkenntnisanspriiche». Det
kan enklast karakteriseras som en ling och
mycket vilskriven kunskapsteoretisk essi,
som stiiller den centralaste av fragor: hur ska
jag som kunskapssubjekt kunna orientera
mig pa ett ansvarigt sidtt bland alla skilda
kunskapsansprak?

Denna framstélining ar i sjilva verket si



monstergillt klar och metodiskt argumen-
terande, att den kunde sittas i hinderna pa
en doktorand vilken som helst for att pa ett
idealtypiskt sitt illustrera vad det betyder att
veta vad man vill siga, siga det och inget
annat och sedan sitta punkt. Att den &r skri-
ven pa en mycket njutbar om ocksi en smula
pedantisk tyska gor inte saken sidmre.

Har ska inte goras ett forsok att aterge
Herrmanns hela argumentering, sirskilt som
han sjilv nyligen gett en sorts sammanfatt-
ning av sin argumentation i denna tidskrift
(nr 1/85). Men det kan konstateras att mycket
hinner sigas i denna komprimerade skrift
om centrala kunskapsteoretiska friagor: via
Wittgensteins fornekande av att det finns
filosofiska problem och Heideggers sannings-
teori, en teorihistorisk 6versikt 6ver Bacons,
Descartes’, Humes och Kants kunskapsteori
till Poppers skiljande mellan optimistisk och
pessimistisk epistemologi. S& fortsitter Herr-
mann att utveckla sin egen kunskapsteori
via frigor om huruvida denna 4r en norma-
tiv disciplin, den hypotetiskt-deduktiva meto-
dens plats, existensbegreppets differentiering
osv.

Den centrala delen av forf:s framstillning
ar ett forsok att i anslutning till framst Steg-
miiller och i diskussion med teoretiker som
Popper, von Wright och Kuhn séka svar pa
frigorna om vad kunskap och férklaring ir,
hur vetenskaplig teoribildning gar till, hur
den forandras, vad den férutsitter och hur
vetenskap och religion Smsesidigt betingar
varandra.

L4t mig néja mig med att hir siga att pa
det 6vergripande plan dir Herrmann rér sig,
framstir hans argumentering som villavvigd
och dvertygande. Och 1it mig sitta in detta
konstaterande i en vidare referensram: Det
heter ibland att doktorander stir for en stor
del av det vetenskapliga arbetet i vart land.
Kvantitativt mi detta vil vara sant, men det
ar ju sillan forskare i sina forstlingsarbeten
verkligen kan gora betydande insatser. Dir-
emot ar det utan tvekan en forstirkning av
svensk forskning allmint sett, nir numera
en mellankategori av universitetslirare —
hogskolelektorer enligt det kommande LATU-
systemet — bereds tillfdlle att stanna vid
universiteten och, om de ir flitiga arbetare,
kan istadkomma alltmer framstiende forsk-
ning. Harpd ar detta hir anmialda arbete ett
gott exempel. (Men sedan maiste ocksi resur-
ser skapas for att kommande generationer
av duktiga forskare ska beredas rimliga chan-
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ser till fordjupning — annars rider inte jim-
vikt i systemet.) :

Mitt andra allmi#nna konstaterande skulle
vara, att det dr en stor tillgdng for svensk
religionsvetenskaplig forskning, att i denna
numera skrives sd goda vetenskaps- och
kunskapsteoretiska arbeten som detta av
Eberhard Herrmann. Diarmed far denna forsk-
ning en filosofisk bas av sddan stabilitet, som
ingen god och framgangsrik religionsveten-
skap eller teologi kan klara sig utan.

Jarl Hemberg

Anders Jarlert: Ambete och tro. En under-
sékning av den kyrkliga debatten i Géteborgs
stift under slutet av 1800-talet. Bibliotheca
historico-ecclesiastica lundensis 13. 388 sid.
Almquist & Wiksell International, Stockholm
1984%.

Det utgdende 1800-talet, ett av problem fyllt
skede i den svenska kyrkans historia, har
blivit ett fruktbart filt for den kyrkohisto-
riska forskningen. Den magistrala dversikt,
som Edvard Rodhe gett i sitt arbete »Svenska
kyrkan omkring sekelskiftet>, utgor alltjimt
det grundliggande standardverket. Sedan har
genom olika monografier denna periods kon-
turer blivit allt tydligare. En viktig uppgift
for ifragavarande forskning ir att teckna ut-
vecklingen i de delar av landet, som prig-
lades av Arhundradets vickelserdrelser. Ett
vilkommet tillskott till denna kartliggning
foreligger nu i Anders Jarlerts doktorsav-
handling med dess undersdkning av hur ti-
dens frigor iterspeglades i debait och delvis
ocksa i handling i Goteborgs stift.

I det forsta inledande avsnittet siitter Jar-
lert in undersdkningen i det aktuella forsk-
ningsliget. Betriffande benimningen p& den
fran Henric Schartau utgiende traditionen i
svenskt kyrkoliv véljer Jarlert att i pastoralt
avseende tala om »schartaulirjungar» och i
kyrkopolitiskt héinseende om »>den schar-
tauska riktningen»>. Rérande stromningarna i
stiftet kan man, framhéller Jarlert, utdver
de av den féregiende forskningen behandlade
tvad riktningarna, den dominerande schar-
tauska och den lagkyrkliga, peka pi i varje
fall lundensisk hogkyrklighet och vad han
betecknar som icke-schartausk »&mbetsposi-
tivism» av gammalluthersk typ. Det nya skede
i stiftets utveckling, som Jarlert bestimmer
som objekt f6r undersokningen, intridde en-
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ligt honom, d& E. H. Rodhe 1888 blev stiftets
biskop. Framstillningen skildrar i huvudsak
de forsta tolv dren av Rodhes episkopat. Med
utgangspunkt i den Augsburgska bekiannel-
sens femte artikel, om predikoimbetet som
redskap for trons uppkomst och liv genom
ord och sakrament, liter Jarlert relationen
mellan dmbete och tro bli infallsvinkeln for
undersokningen och ser i den ocksid sam-
manfattningen av forskningsuppgifterna.

Inledningens andra avsnitt ignar Jarlert at
en idéhistorisk bakgrund. Hir behandlas i
sammanhanget centrala tankar hos forst
Schartau och direfter de tvd betydande
schartaulidrjungarna Gustaf Daniel Bjorck,
biskop i Gteborg 1856—88, och J. H. Holm-
gwist, kyrkoherde och prost i Kville, en and-
lig ledare i stiftet (d. 1879), samt slutligen
Peter Wieselgren, som domprost i Goteborg,
1857—77, den frimste i en huvudsakligen
l3gkyrklig falang i stiftsstaden. Overblicken
belyser bland annat skillnaderna mellan den
schartauska askadningens mer eller mindre
restriktiva och den ligkyrkliga skddningens
klart positiva instillning till lekmannafor-
kunnelse.

Under rubriken »Frin splittring till sam-
verkan» tecknas si i avhandlingens forsta
kapitel debatten i Goteborgs stift under 1880-
talet. I Goteborg konfronterades prasterskapet
séirskilt intensivt med de problem fér kyrkan,
som bottnade i de frambrytande positivistiska
och materialistiska stromningarna och den
sociala n6d, som f6ljde i den vixande indu-
strialismens spidr. Som pa andra hall i landet
kinde i denna situation Atskilliga prister
onskvirdheten av vidgad kontakt och sam-
verkan. I Goteborgs stift motte denna 6nskan
emellertid de speciella svarigheter, som lag i
klyftorna séirskilt i Goteborg mellan de olika
pristerliga lédgren, teologiskt-kyrkligt ofta
karakteriserade med en hoger-vinsterskala.
1 betydande utstrickning hade den schar-
tauska riktningens avvisande instéllning till
niarmare kontakt mellan de motsatta ligren
sin grund i Schartaus varningar for andliga
sillskap eller foreningar som en risk for
egenrittfirdighet och dirmed en fara for den
sanna tron hos den enskilde.

I detta lige Oppnades nya mdjligheter till
l6sning av de kyrkliga problemen i stiftet, dd
E. H. Rodhe blev innehavare av biskopsstolen.
Rodhe representerade en konservativ luther-
dom, som #gde frindskap med arvet fran
Schartan, och som hos honom forenades med
inflytande frin den lundensiska hogkyrklig-

heten. For honom var det naturligt att ome-
delbart efter sitt dmbetstilltride visa sin
onskan att samla stiftets préister 6ver isikts-
grinserna.

Hur blicken for gemenskapens och kyrkans
betydelse kom att skiirpas i stiftet, skildras i
det andra kapitlet, som har rubriken »Bekin-
nelsen och bekidnnarna». Héir behandlas den
debatt, som initierades genom forslaget av
1889 ars riksdag, att kyrkolagens bestimning
av bekinnelsen skulle inskrinkas till 6verens-
stimmelse med regeringsformen, och som av-
slutades, dd kyrkomotet 1893 avslog forslaget.
Frigan om bekinnelsen stillde i sin tur
problemet om foérhéallandet mellan individ och
samfund i forgrunden. Ett betydelsefullt
forum for dessa fragor blev priastmotet 1890.
Som #mne for sitt inledningsforedrag hade
Rodhe valt bekdnnelsen, och han understrok
bekidnnelsens vikt for kyrkan. Vid diskus-
sionen pd pristmotet kritiserades vidare i ett
uppmérksammat inligg den schartauska for-
kunnelsen som ensidigt inriktad pa den
enskilde, niagot som orsakade upprérda reak-
tioner med bade avstindstagande och bifall.
Meningsbrytningarna kring frigan om individ
och samfund vid pristmotet fick en fortsitt-
ning i en lingre, delvis i pressen och i separat
publicerade artiklar ford debatt. Visentligt i
detta sammanhang var, att priastmoitet en-
hilligt beslot att bilda ett stiftets pristséllskap
med konferenser i samtliga kontrakt som
férberedande instanser. Pa grund av att prist-
sillskapet var ett organ av officiell karaktar,
blev det for den schartauska riktningens fore-
triidare en del av dmbetets forpliktelser att
delta i sammankomsterna. Debatten de fol-
jande aren rorande bekinnelsen och andra
rikskyrkliga frigor kom si att vidga perspek-
tiven och bland annat innebira en betoning
av lekminnens betydelse i kyrkolivet och
uppskatining av deras girning.

Ett brett spektrum av frigor inrymmes i
den debatt under 1890-talet, som skildras i
det tredje kapitlet under rubriken »Fdrsam-
lingens fornyelse» och grupperas kring pro-
blemen roérande forsamlingsinstitutionerna,
forsamlingsvirden och liturgien. Mycket mar-
kerat brot sig meningarna, dir nya verk-
samhetsformer kom in i bilden. Det starka
engagemang betriffande frigorna om kyrk-
liga sociala insatser, som Rodhe &dagalagt
redan fore sin tid som stiftschef, visade han
ocksi nu genom olika initiativ pa detta filt.
Frivilliga sammanslutningar, som han forst
arbetade for, var déirvid for honom endast



etapper pd vigen mot méilet, en kyrklig
fattigvard. I Goéteborg hade sedan slutet av
1880-talet i de forsamlingar, som hade icke
schartausk prasterlig ledning, forsamlings-
diakonissor anstilllts och foreningar — en
lagkyrklig arbetsform — bildats som st6d for
den diakonala verksamheten. Rodhe, som
framjade féreningen som arbetsinstrument pa
stifts- och kontraktsplanet, stod emellertid
liksom de konservativa riktningarna over
huvud frimmande for foreningar i forsam-
lingsarbetet.

Pa stiftsplanet fordes problemet om en
kyrklig fattigvird upp genom att det utsigs
till Overliggningsimne vid pristsillskapets
sammantride 1894. Nir frigan diskuterades,
moétte Rodhe emellertid ett bestimt motstind
mot sin uppfattning i bade schartauska och
icke schartauska kretsar. Han vann inte heller
den framgéang i denna sak, som han hoppats
pA. Pristsillskapet uttalade sélunda, att en
kyrklig fattigvard i princip var riktig och
onskvird, men att tiden dnnu inte kunde
anses vara inne for dess genomférande. Som
en trolig forklaring till denna negativa instéll-
ning ser Jarlert den schartauska dskédningens
individualism i forening med fasthallande vid
den lutherska trestindsliran och likasid vid
den lutherska tviregementsliran med fattig-
varden som en uppgift for staten. Dirutéver
kan man peka pAi att priisterna i enlighet
med den gammallutherska enhetskulturens
traditioner hade omfattande funktioner be-
traffande béade fattigvird och andra borger-
liga angeldagenheter.

Som medel for att féora ut det kristna
budskapet samt frimja och bevara kristen tro
introducerade den ligkyrkliga riktningen i
stiftet nya verksamhetsgrenar som sondags-
skola, barngudstjinster, méten for ungdom
och nykterhetsféreningar samt borjade ocksi
med sommar- eller fritidskyrkoverksamhet.
Till sadana arbetsformer stillde sig stifts-
ledningen och den schartauska riktningen i
stort sett avvisande. Motiveringen var framst,
att man ville sl vakt om familjegemenskapen
i gudstjanstlivet, och att barnens och ung-
domens kristna fostran var férutom kyrkans
en hemmets och skolans uppgift. Vidare an-
sdg man, att sidana »extra» atgirder gick
utanfor den kallelse, som présten fitt genom
sitt dmbete. Matt och steg for att mdta tids-
ligets krav borde vidtagas inom det lagligen
utstakade kyrkolivets ram.

Den schartauska fromhetens inrikining pa
ordet och pa den enskilde tog sig rérande
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gudstjansten inte sillan uttryck i en ointres-
serad eller reserverad instillning till stri-
vanden efter skonhet och hdogtidlighet och
forsamlingens gemensamma aktivitet i guds-
tjdnstlivet. SAdana ambitioner horde emeller-
tid till dem, som lig Rodhe om hjirtat. Till
foljd av olika insatser bade frin icke schar-
tauskt och schartauskt hill vann de ocksi i
viss utstrickning gehor.

Under senare delen av 1890-talet fram-
tridde i debatten med sirskild tydlighet fra-
gor rorande tron och dmbetet. De skildras i
det fjiirde och sista kapitlet, som har rubriken
»Tron hotad och admbetet ifrigasatt>. Som i
landet i Ovrigt uppkallade den Ritschlska
teologien den konfessionella kyrklighetens
foretrddare till forsvar. Den kris i relationerna
mellan stat och kyrka, som utgjordes av den
kinda striden kring antecknande av lek-
mannadop i kyrkobéckerna, blev av bety-
delse for utvecklingen i stiftet. I diskussion
med tidigare forskning anligger Jarlert hir
nya perspektiv. Ett forskningsresultat av spe-
ciellt intresse ir, att Jarlert pévisar, att stri-
den gav upphov till en teologisk kontrovers
inom den schartauska riktningen roérande
lekmannadopets sakramentala virde. D4 fore-
tridare for de olika rikiningarna i stiftet
forenades i att underteckna de riksomfattande
petitionerna i fragan, var detia ett tecken pé
att medvetandet om vikten av samverkan
vuxit sig starkare. Diskussionerna efter stri-
dens avslutning visade ocksa detta.

Betriaffande nigra problem drar Jarlert ut
linjerna 6ver den nirmast faststillda tids-
ramen. Foérst behandlas déirvid konsekvenser
av det Okade sinnet for forsamlingens bety-
delse. Vidare tecknas missionstankens genom-
brott samt hur uppfattningarna under 1800-
talet rorande lekmannainsatser fores vidare.
Avslutningsvis framhéller Jarlert, att utveck-
lingen under 1900-talet ndr en punkt, efter
vilken man inte lingre kan tala om en speci-
fikt schartausk riktning men vil om en schar-
tausk prediko- och katekestradition.

Det ir en i olika avseenden fértjanstfull
studie, som Jarlert har presterat. Forf. har
dragit fram och utnyttjat ett omfattande
material. Vid behandlingen av det Adaga-
ligger han problemmedvetenhet och forméga
till teologisk och idéhistorisk analys. Hans
synpunkter och konstateranden kan ibland
diskuteras, men det dr skil att betona, hur
patagligt framstillningen kéinnetecknas av
traffande iakttagelser och vil avvidgda och
motiverade omddmen.
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De erinringar, som framstillningen féran-
leder, galler visentligen de Overgripande
perspektiven. I blickpunkten kommer héir
framst forhallandet mellan dmbete och tro
som forf:s sammanfattning av den skildrade
utvecklingens problematik i inledningen och
genom arbetets huvudtitel. Mot denna rubri-
cering kan anforas, att undersdkningen visar,
att det forsta ledet i den av forf. utifran
Augustana art. 5 fixerade relationen, begrep-
pet Ambete i bemirkelsen prediko- eller prist-
ambetet, dr for begrinsat for att problem-
stillningen skall kunna ge utrymme at de
olika behandlade frigorna. Forf. har ockséa
insett detta. I det inledande principiella re-
sonemanget vidgar han silunda starkt den
angivna begreppsramen genom att som ett
fortydligande inflika, att i undersdkningen
med &#dmbetssynpunkt eller Zdmbetsaspekter
inte avses endast sidant som ror priastimbetet
utan »den trohets- eller forpliktelsesida som
utgoér trons dialektiska motsvarighet» (s. 20).
D4 han dérmed emellertid inléigger tva skilda
betydelser i begreppet Ambete, kan detta
givetvis inte undga att inverka ogynnsamt pa
stringensen i framstillningen. Mycket hade
vunnits i friga om en invindningsfri presen-

tation av innehéllet i avhandlingen, om arbe-
tets adekvata undertitel fitt bli dess titel.
Vad man vidare kan péatala dr, att utveck-
lingen i svenska kyrkan i dess helhet inte
beaktats nog mycket for att kunna bestyrka
forf:s 4asikt om det for Goteborgs stift ut-
markande i férhallande till det svenska kyrko-
livet i Ovrigt. '
Efter dessa synpunkter ir det pa sin plats
att ater poiingtera arbetets kvalitet. Nar det
dr dags att ge en ny totalbild av det kyrko-
historiska skeendet i Sverige omkring sekel-
skiftet, utgor Jarlerts verk ett gediget bidrag
till denna teckning. Av sirskilt stort virde
dr avhandlingen naturligt nog ur stiftshisto-
risk synvinkel. Forf:s inriktning i sin forsk-
ning pad bade idéer och personer har i detta
arbete avsatt ett rikt resultat. Mianga prister
och en del lekmin i stiftet under detta skede
aterfinnes hir med biografiska data och
karakteriserande upplysningar. Den kénne-
dom om deras tankar och handlande, som
Jarlerts undersokning ger, ir en betydelsefull
forutsittning for att kunna se och forsta
sammanhang och problem i nuet.

Bertil Rehnberg
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Hjorden, jorden, orden — och sedan?
Om teologi for datasamhdllet

For mycket linge sedan levde ménniskorna
av jakt, fiske och samlande. De var stindigt
beredda till uppbrott beroende pa &rstider
och tillgang pa foda. Civilisationen byggde pa
att sidana dr minniskors villkor.

Sakta uppkom si en kunskap om att vissa
kvargomda frén gav vixt och ny skérd nista
ir. Sakta blev denna kunskap nagot man
medvetet anvinde sig av och lika sakta bor-
jade man anpassa sig till de mojligheter detta
forde med sig: man kunde planera for fram-
tiden och man kunde bygga hus, byar och
stider. Hela civilisationer forindrades och
ménniskor méste kimpa sig fram till ett nytt
siitt att se pa livet: hur skall en av stindigt
vandrande priglad jigarkultur kunna om-
vandlas till en kultur bunden till jorden?

Kan vi inte se tydliga spar av denna kamp
och spinning i bibelns skapelseberittelser
och deras fortsittning: Kain och Abel och
Kains sldkttavla? Kan vi inte se liknande
spdr i skildringarna av Skentiden och 6ver-
tagandet av Kanaan? Kanske finns det dnnu
in i kungatiden spir av denna kulturella
revolution?

For mycket linge sedan var informations-
Overforingen muntlig, symbolisk och iakt-
tagande. Man beriittade, anvinde tecken och
symboler foér att ge andra minniskor kun-
skap. Mycket lirde man sig genom att iaktta
och prdva sjilv. Otaliga generationer av mén-
niskor har lirt sig av de dldre.

Ur symbolerna uppkom skriftspriken.
Ocksa denna omvilvande forindring tog tid.
Den symboliska och verbala informations-
overforingen var mycket effektiv och vilan-
passad. Skriftsprak behovde ling tid fér att
bli utvecklade. Skriftsprdk behdvde ocksa
lang tid for att férdndra samhillet i den
riktningen att de blev oumbirliga. Just dér-
for fanns det ocksd ett motstind fran dem
som bar upp den symboliska och verbala

kulturen. Genom skriftspriakets seger skulle
dessa ju forlora makt och prestige.

Den lingsamma och mddosamma omvand-
lingen till skriftburen informationséverforing
har vi sett manga teologiska forsok att sprida
klarhet om. Det bibliska materialet har del
av bade den epok som priiglas av den sym-
boliska och verbala informationséverforingen
och den epok som priglas av skriftburen
sidan. Vi kan se hur skillnaderna har varit
viktiga for vad som hint, hur det hinde och
hur héndelserna skildras.

Under denna epok, som priglades av jord-
bruk och skriftburenhet, byggdes kyrkan upp
i stora delar av virlden bland annat i Europa
med Norden och Sverige. Kyrkan kom att
organiseras och arbeta pa grundval av denna
epoks villkor. I remissyttrandena pa utred-
ningen om »Fjrsamlingen i framtiden» finner
vi tydliga uttryck for att det forhéller sig si i
Sverige dnnu alltjamt.

Niista steg i skeendet dr néstan overtydligt:
jimfér den romersk-katolske munk, som
mdédosamt printar bibel och missale, med
tryckpressarna, som trycker inte bara Luthers
skrifter utan dven verk med tankar som helt
bryter med skolastik, Aristoteles och Thomas!
Jamfor encyklopedisterna med mystikerna!

Sedan tvd Aarhundraden har Gvergéngen
fran jordbruksbaserat till industribaserat sam-
hélle pagatt: forst i England och ungefér
100 ar senare i Sverige. Angmaskiner, jirn-
vigar, telegraf, tidningspress och elektricitet
utgdr faktorer i denna foridndringsprocess.
Jirnvigarna dr kanske det tydligaste ut-
trycket for denna omvandling: ménniskor
som aldrig kunnat forestdlla sig en virld
bortom hembyn, dven om de hért om béide
kung, Stockholm och Jerusalem kunde nu
resa bade till nirmaste stad och till Nord-
amerika.

Under fjorton &rhundraden har kyrkan
varit med om att bygga upp Europa. Kyr-
kans del i héndelserna i samhillet har vixlat
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men alltid funnits med. I Sverige har kyrkan
Arhundraden igenom haft teoretiskt och prak-
tiskt monopol pa utbildning, kultur och bild-
ning.

Pa nigra fa Artionden upplostes emellertid
detta sekelgamla inflytande. Huvudstrém-
marna av svensk sambhillsutveckling tycktes
obegriplig for kyrkan och det kyrkan ville
framfora tycktes obegripligt for utomstaende.
Ar det en tillfillighet att detta intriffade un-
der angkraftens, dagspressens och industrins
tid?

Vi har hittills pekat pa tva Overgangar:
Frin jakt och samlande till jordbruk och
fran jordbruk till industri. Vi har ocksa lyft
fram tva andra overgangar: Fran verbalt och
symboliskt framstillningssitt till handskrift
och fran handskrift till tryck. Alla dessa fyra
Overgangar har haft tydliga konsekvenser for
och nedslag i bibel, kyrkohistoria och forsk-
ning. Det ér friga om fyra évergangar som
helt har fordndrat ménniskors villkor.

Sedan snart fyrtio ar pagar omvandlingen
av virldssamhillet med datorn som grund.
Datorn dr hjilpmedel féor manga vitt skilda
uppgifter. Ett samhille med datorer stiller
krav pa datorernas omgivning: telefonled-
ningar, eltillférsel, teknisk utbildning byggs
ut och datorn blir under hand alltmer ldmpad
som hjilpmedel.

Det principiellt helt nya med datorn &r
mdjligheten till maskinell bearbetning av in-
formation. Jordbruket var ett nytt siitt att
tillgodogora sig vad naturen ger. Industrin
var ett nyit sétt att bearbeta ravaror. Datorer
bearbetar information och kunskap och re-
sultatet av denna bearbetning kan sedan an-
vindas for att styra produktion av olika slag.

I vissa fall kan datorer anviindas for att
utféra siddana uppgifter som i och for sig
ocksa kan utféras pd annat sitt. I andra fall
dr datorerna nddvindiga. Nagra exempel:
Atta miljoner passagerare passerar Arlanda
varje ir. Datorer anvinds for att konstruera
flygplan, leda trafiken i luften, navigera flyg-
planen, utbilda piloterna, raffinera oljan till
brénsle, boka biljetterna samt skdta de an-
stilldas ekonomi och utbetala l6ner till dem.
Utan datorerna hade mojligheterna att resa
varit mycket mindre.

Bakom foretag, myndigheter och politiska
instanser finns nu helt 6vervildigande ming-
der av information och statistik. Minga mil-
jarder separata informationer bearbetas ma-
skinellt och blir till beslut som paverkar
ménniskor pi alla nivier virlden runt. — I
Sverige har en miljon ménniskor i sitt arbete
kontakt med datorer pa ett eller annat sitt!

Kultur, kontakt, sprik. Flera av exemplen
pa datorernas intidg i vart samhille har
handlat hirom, om mdjligheterna att mota
andra folk och ta del i deras liv genom resor,
TV och andra massmedier. Datorerna pa-
verkar vart dagliga arbete, en central del av
var kultur, genom att ge det en ny organisa-
tion.

Sidlunda har datorerna och deras roll i
vart samhille en avgorande betydelse for
fordelningen av makt och inflytande, for
vara spelregler och for virt organiserande av
samhillet. Datorerna paverkar salunda for-
hallanden och vicker existentiellt grundlig-
gande frigor av den sort som virldens kyr-
kor hittills har arbetat med. Arbetet med
dessa frigor har gett kyrkorna en sorts ram
for mycket av sin verksamhet. Men hur har
nu denna ram forindrats genom datorernas
intig?

Ibland forsdker man ge en mycket teknisk
beskrivning av de datorer och andra infor-
mationsmedel som kan finnas i framtidens
kontor, fabriker och hem. Jag tror att det
ar bittre att anvinda ett annat slags ord i
stilllet: makt/inflytande och kultur/arbete.
Precis som de fyra andra Overgingarna
mycket djupt férindrade minniskors liv och
samhiillets funktion haller datorerna nu pi
att medféra en omvandling pd tre sitt: pro-
duktion, informationséverféring och — som
négot helt nytt — maskinell bearbetning av
information.

Minga mycket intensiva férsok att tolka
vad som nu hinder goéres. Minga mycket
intensiva fors6k att paverka vad som hiinder
gores med insatser av enorma ekonomiska
resurser. Har kyrkorna och teologien nagot
att lara sig och bidra med? Nog maste de
ha det!

Gunnar Imberg
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