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Kristologin

— befriad fran det patriarkaliska monstret

AV ROSEMARY RADFORD RUETHER

Kristologin borde vara den mest om-
fattande symbolen for fralsning fran all
synd och ondska. Denna symbol skulle i
sig innefatta det autentiska siittet att
vara minniska och uppfyllandet av alla
méanniskors hopp. Det férefaller ocksa
som om de kristologiska kategorier som
den tidiga kristendomen anvénde i sig
innefattar kvinnan. And4 har kristologin
varit den kristna symbol som oftast har
anvints for att utesluta kvinnorna frén
full delaktighet i den kristna Kyrkan.
Hur ar det mojligt?

Den tidiga kristendomen anvinde ordet
»Logos» for att beteckna den Guds nér-
varo som man sig inkarnerad i Jesus
Kristus. Denna term har en lang historia
inom religion och filosofi. I grekisk och i
hellenistiskt-judisk filosofi betecknade
det gudomliga Logos det sitt varpa den
transcendente Guden framtridde i be-
gynnelsen for att skapa virlden. Logos
var pa en gang immanent i Gud och ska-
pelsens grund. Genom Logos skapade Gud
virlden, styrde den, uppenbarade sig for
den och forsonade den med sig sjilv.

Logos stod i ett séirskilt forhallande till
férnuftsprincipen i den minskliga sjilen.
Genom att forena beteckningen Kristus,
Messias, genom vilken Gud aterloste virl-
den, med Logos, kunde den tidiga kris-
tendomen mota hotet fran den tidiga
gnosticismen genom vilken skapelse och
frilsning hotade att ga i sir. Den Gud
som uppenbarades i Kristus var samme
Gud som i begynnelsen skapat virlden,
skapelsens verkliga grund, som nu mani-
festerats i fullodig form for den skapelse
7 - Sv. Teol. Kv. skr. 3/85

som blivit frimmande foér sitt verkliga
viasen. Termen Logos som beteckning f6r
Kristi gudomliga identitet var en term
som skulle visa alla méinniskor pa grund-
valen fér deras sanna ménsklighet.!

Men den grekiska och hellenistiskt-
judiska traditionen hade uppstatt i en
patriarkalisk kultur som gav termerna
Logos och Kristus en androcentrisk ten-
dens. Eftersom det férnuftsméissiga i
dessa patriarkala kulturer férutsattes i
princip vara knutet till det manliga, var
alla teologiska referenspunkter fér tin-
kandet kring Kristus androcentriskt for-
ankrade. Det karaktiristiskt minskliga,
Guds avbild i ménniskan och Guds Logos
var forknippade med varandra genom
androcentriska forutsidttningar. Dessa f6r-
utsidttningar underbyggde antagandet att
Gud var manlig och att Kristus darfér
masle vara man for att kunna uppenbara
en manlig Gud.

Fastéin kristendomen aldrig har hév-
dat att Gud i bokstavlig mening dr man,
har den alltid forutsatt att Gud framst
karaktiriseras av fornuft och makt. Ef-
tersom min men inte kvinnor antas ha
dessa egenskaper, har manliga bilder an-
setts limpliga for att beskriva Gud, men
kvinnliga olimpliga. Logos eller Ordet,
som uppenbarar »Fadern», har darfér
1 For Logoskristologins utveckling i NT sirskilt
i Johannesevangeliet se C. H. Dodd, The Inter-
pretation of the Fourth Gospel, New York:
Cambridge, U.P., 1963, s. 263—85. For Logos-
kristologin under 100-talet och sirskilt Justinus
Martyrens teologi se Erwin Goddenough, The

Theology of Justin Martyr, Amsterdam: Philo
Press, 1968, s. 139—75.
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ocksd forutsatts vara manlig. Titeln
»Guds Son», en inadekvat metafor for
gudomlig immanens — man forestéller
sig en fordlder som fir en avkomma —
har ocksa tagits bokstavligt och setts som
annu en indikation pa att Logos 4r man-
lig. Dessa forestillningar om att Gud ar
man paverkade i sin tur den kristna for-
stielsen av imago dei-tanken,

I Genesis 1:27—28 star det: »Och Gud
skapade ménniskan till sin avbild, till
Guds avbild skapade han henne, till man
och kvinna skapade han dem». Detta
stille lamnar mojligheten oppen att for-
std termen méinniska (Adam) generellt
om ménniskosliktet. Vidare att Gen. 27b
lir att Guds avbild finns hos bdda konen
(vilket ocksa skulle betyda att bada ko-
nen har del i »ménniskans» herravilde
Over jorden som nidmns i Gen. 1:26).%
Men nistan hela den patristiska och
medeltida traditionen avvisade tanken att
kvinnan dger Guds avbild pA samma sitt
som mannen. Koénsdifferentieringen av-
ldgsnades fran imago dei-begreppet. Detta
kunde ocksa betyda att imago dei kunde
ses som a-sexuell eller andlig och alltsa
varken manlig eller kvinnlig. Sa forstar
Gregorius av Nyssa texten.? Men de flesta
kyrkofiader menade att det var mannen
som i egentlig mening var Guds avbild,
medan kvinnan i sig sjilv inte var Guds
avbild utan snarare en bild av det kropps-
liga eller den ligre delen av skapelsen,
som mannen var satt att rida ver.?

Denna syn aterfinns i Augustinus’ De
Trinitate dar han siger:

2 Phyliis Bird, »Male and Female He Created
Them: Gen. 1: 27b in the Context of the Priestly
Account of Creation», Harvard Theological Re-
view 74:2 (1981), s. 129—59.

3 Gregorius av Nyssa, De Opif. Hom. 16.7; se
Rosemary Radford Ruether, »Misogynism and
Virginal Feminism in the Fathers of the Church»,
in R. Ruether, ed., Religion and Sexism: Images
of Women in the Jewish and Christian Tradi-
tions, New York: Simon and Schuster, 1974,
s. 1563—55.

4 Kari Bearresen, »God’s Image: Man’s Image;
Female Metaphors Describing God in the Chris-
tian Tradition», Temenos 19, Helsinki, 1983,
s. 17—32.

Varfér skulle aposteln séiga att mannen iir
Guds avbild och déarfér inte far skyla sitt
huvud, medan kvinnan inte dr det och
dirfor maste bara slgja, om inte pa grund
av det som jag berdrde tidigare nir jag
talade om ménniskans sjil: Kvinnan &r
tillsammans med sin man Guds avbild.
Som en enhet utgdér de tillsammans av-
bilden. Nér kvinnan kallas »hjilp», och
detta géller ju henne ensam, kan hon dir-
emot inte kallas Guds avbild. Men vad
giller mannen dr han sjilv helt och fullt
Guds avbild, sivdl ensam som tillsam-
mans med kvinnan.?

Augustinus och de andra kyrkofiderna
fornekade aldrig att kvinnan har en sjil
som kan friilsas. Anda trodde de att kvin-
nan, i sina specifikt kvinnliga egenska-
per, sjilsliga och kroppsliga, represen-
terade motsatsen till det gudomliga. Dér-
for menade de att kvinnan inte var
theomorf, alltsi inte kunde vara Guds
avbild i egentlig mening. Denna tanke
utvecklades ytterligare nir den aristote-
liska biologin integrerades i det skolas-
tiska tinkandet. Enligt denna biologi
(som idag ir vederlagd) var det mannen
ensam som gav barnet dess genetiska
form, medan kvinnan endast bidrog med
det materiella substrat som formades
genom mannens siid. Eftersom denna ir
manlig maste ocksid en fullkomlig av-
komma vara manlig. Nir resultatet blir
en kvinnlig avkomma beror detta pa en
storning i graviditeten som goér att det
»kvinnliga materialet» inte blir fullstiin-
digt format. S& fods en flicka, eller en
»defekt» pojke, som stir lidgre kropps-
ligt och férnuftsméssigt och ifriga om
formaga till moralisk sjilvkontroll.6
Kvinnan definieras av de medeltids-
teologer som anvinder sig av den aristo-
teliska traditionen, t.ex. Thomas av
Aquino, som en méanniska vilken ej i
egentlig mening har den fulla méinskliga
naturen. Mannen ar det »fullkomliga»
eller normativa uttrycket fér den minsk-
liga arten. Thomas drog av denna antro-
pologi slutsatsen att det inte bara var en
historisk tillfdllighet utan snarare en on-

5 Augustinus, De Trinitate 12.7.10.
6 Aristoteles, Gen An. 729b, 737—38.
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tologisk nddvandighet att Kristus var
man. For att Kristus skall kunna repre-
sentera minskligheten som sidan méste
han vara man, eftersom endast mannen
besitter den fulla minskliga naturen.
Kvinnan kan ej representera minniskan,
varken for egen del eller som art.”

Dessa forestillningar om Guds, Logos’,
Gudsbildens och Kristi manlighet hotar
att undergriava den kristna tron att Kris-
tus d4r ménniska pa ett sitt som inklu-
derar kvinnan som minniska och att
kvinnan innefattas i inkarnationen och
iterlésningen. Kyrkofiderna menade att
hon innefattades i &terlésningen sam-
tidigt som hon ej var ménniska eller
Guds avbild i full mening. Denna syn
baserade sig pa en patriarkalisk ideologi
enligt vilken kvinnan inte har samma
intelligens och ledarférmiga som mannen
och att kvinnan som ménniska innefattas
i den ldgre delen av (den manliga) ménsk-
ligheten, som det manliga fornuftet hir-
skar ¢ver. Nar kvinnor i vara dagar intar
ledande positioner i hégre utbildning och
offentligt liv vederlidggs detta synsitt,
liksom den aristoteliska biologin har
vederlagts. Diarmed stélls ocksa den tra-
ditionella teologins androcentriska ten-
denser ifrdga. En kristologi som idag
gor det till en ontologisk ndodvindighet
att Jesus var man antyder att Jesus som
ménniska 6.h.t. inte representerar kvin-
nan. Inkarnationen som nagot som exklu-
sivt berér det manliga koénet inkluderar
f ej kvinnan varfor hon ej blir frilst. Det
betyder att om kvinnor ej kan represen-
tera Kristus si representerar inte Kristus
kvinnan. Eller som roérelsen for prist-
vigning av kvinnor formulerar det: »prést-
vig kvinnor eller sluta att dépa dem!».
Det finns kvinnor som menar att man
maste ldmna kristendomen och sbka en
annan religion som verkligen innefattar
kvinnans fulla minsklighet i sin syn pa
forhdllandet gudomligt-ménskligt.®

7 Thomas ab Aquino, Summa Theologica, I,
q. 92, art. 1.

8 Denna stdndpunkt intar sidana efter-kristna
feminister som Naomi Goldenberg, The Changing
of the Gods, Boston: Beacon, 1979.

For ett nytinkande betriffande kons-
differentieringens férhallande till kristo-
login ir det av vikt att man studerar de
alternativ som den judiska tradition som
formade den tidiga kristendomen erbju-
der. I den judiska traditionen anses Gud
transcendera konsdifferensen. Gud tén-
kes i termer av upphojdhet och makt.
Denna makt uttrycks i vrede och dom
men ocksd i barmhértighet och tdlamod.
I gudsbhilden dominerar manliga sociala
roller (ordet Fader anvinds sidllan for
Gud i GT). Men stundom anvinder den
judiska traditionen kvinnliga bilder, sir-
skilt moders-bilder, nir den talar om
Guds barmbhirtighet och tdlamod.® Inga
bilder for Gud far uppfattas bokstavligt,
ett tabu som innefattar tilltalen till Gud
och yttrar sig i bildférbudet. Av denna
tradition kan slutsatsen dras att kvinn-
liga bilder kan anvindas om Gud sam-
tidigt som varken kvinnliga eller man-
liga bilder far forstds bokstavligt eller
exklusivt.

Det ar sirskilt i Vishetslitteraturen
som Guds nirvaro i skapelsen, hans
uppenbarelse och frilsande aktivitet
tinks som en kvinnlig personifiering av
Guds Vishet.!9 Forestillningen om Guds
Vishet 4r samma teologiska idé som ut-
trycks i den kristna traditionen med Lo-
gos eller Guds Ord. Ibland anvinds de
bida begreppen omvixlande med var-
andra. Tanken att Guds nfirvaro ar
»sdsom» en manlig avkomma i dess for-
hallande till sin Fader kan alltsi ej tas
bokstavligt, antingen man nu i Guds nér-
varo ser »en andre Gud» eller beskriver
denna androcentriskt som en »son». Guds
Logos-Sophia dr varken manlig eller

9 T.ex. Jes. 42:13, 14 och Jes. 49:14—15. Se
Leonard Swidler, Biblical Affirmations of Wo-
men. Philadelphia: Westminster, 1979, s. 21—50.
10 Swidler, ibid. s. 36—48.

11 Luk. 11:49, Matt. 11:18—19. Se James M.
Robinson, »Jesus as Sophos and Sophia: Wisdom
Tradition and the Gospels», och Elisabeth
Schiissler Fiorenza, » Wisdom Mythology and the
Christological Hymns of the New Testaments,
i: Robert L. Wilkin, ed., Aspects of Wisdom in
Judaism and Early Christianity. South Bend,
Indiana: Notre Dame U.P., 1975, s. 35 ff.
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kvinnlig, och ténktes i den judiska hu-
vudtradition som utgér bakgrunden till
det kristna trinitetstinkandet som en
kvinnlig personifikation.

I den judiska traditionen forestillde
man sig Messias som Israels framtida
kung. I det patriarkaliska samhillet for-
utsiitts denne vara man, men det centrala
ar att det ir friga om en utvald méinniska
som utdvar Guds makt. Dessutom fore-
drog Jesus benimningen »Ménnisko-
sonen» pa den som skulle komma (vilken
han inte identifierade med sig sjalv).
Denna term, himtad frin Daniels bok
och annan apokalytisk litteratur, impli-
cerar att Messias dr ett kollektivt uttryck
for Israel, som i sin tur representerar
ménniskosliktet. Eftersom ménnisko-
sliktet idag inte anses normeras av det
manliga, har man i »The Inclusive Lan-
guage Lectionary», som foér nirvarande
adr under arbete i National Council of
Churches in the United States, foredragit
oversittningen »The Human One» néir
Jesus anvinder den &syftade messias-
titeln.? Det ar vidare viktigt att urskilja
en profetisk vision i den historiske Jesus’
undervisning och verksamhet (som denna
tolkades av den tidiga kristendomen) en
vision, som innebdr en dom over siddana
religiésa och sociala ordningar vilka ute-
sluter de marginella och de som befinner
sig lingst bort frdn Guds nad. Jesus be-
traktade det som sin gudomliga mission
att féorkunna »de goda nyheterna» for
foraktade miinniskor, som av prister-
skapet och den hirskande klassen ansags
ovérdiga 16ftena. Central i Jesus-historien
ir den profetiska praxis som betyder en
dom O6ver dessa klassers ansprak pd ett
sarskilt gudomligt privilegium och ute-
slutning av de oldrda och »orena».

I motséittning hértill &r det ofta kvin-
norna bland de foéraktade som utgor
exempel pd sddana som uppfattar det nya
12 Se under ordet »Son of Man» i An Inclusive
Language Lectionary: Readings for Year A, by
the Inclusive Language Lectionary Committee,
appointed by the Division of Education and
Ministry, National Council of Churches of Christ

in the U.S.A. Philadelphia: Westminster Press,
1983, appendix.

profetiska ordet fran Gud och omvinder
sig, medan den religidsa eliten inte bara
sluter sina hjirtan utan ocksd konspi-
rerar for att kunna roja Guds utsiinde ur
vigen. Just dérfor att kvinnorna ofta
befann sig pi botten av de privilegie-
system som Jesus férdomer i evange-
lierna, framstir de ofta som represen-
tanter for »de sista som skall bli de
forsta». S& gor Lukas i Magnificat Jesu
mor Maria till representant for det nya,
messianska Israel, Guds tjinare, som
skall bli upphéjd nir de miktiga stortas
fran sina troner.’® Alla fyra evangelierna
berittar Jesus-historien som ett drama
med en stindigt stegrad konflikt, dir den
messianske profeten forkastas forst av
sin familj och folket i Nasaret, sedan av
folkets religiésa ledare, av massorna och
slutligen av sina egna (manliga) lar-
jungar i den Gvre salen.!*

I nutida (manlig) forskning har man
gjort mycket visen av att berittelserna
om »den tomma graven» ar sekundéira
och ohistoriska,!®* men hiir antar man det

13 Luk. 1: 46—55.

14 Matt. 27:56; Mark. 15:40; Luk. 23:49, Joh.
19: 25. Det 4r bara Johannes som har traditionen
om Jesu moder och liirjungen Johannes vid kor-
set, men ocksd han nimner Maria Magdalena i
detta sammanhang. Vad giller uppstindelse-
traditionerna siiger Matteus att lingeln sade till
kvinnorna att beriitta det for lirjungarna. Lukas
siger bara att de beriittade det fér »de elva och
alla de andra» och Markus siger att de inte
beriittade for nigon om sin upplevelse. Johannes
har den utforligaste beriitlelsen om Maria Magda-
lenas niirvaro vid graven. Han siiger att hon
forst meddelade Petrus och Johannes om den
tomma graven och att hon senare talade med
den uppstindne som uppmanade henne att fora
vidare det som uppenbarats for henne till bré-
derna: Matt. 28:1—8; Mark. 16: 1—8; Luk. 24:
1—9; Joh. 20: 1—18. Gnostikerna broderade ut
evangelieberiittelserna om Maria Magdalenas roll
vid uppstdndelsen och gjorde henne {ill en
nyckelfigur i1 tolkningen av uppstdndelsebud-
skapet for de manliga apostlarna. For gnosti-
kerna bekriiftar detta kvinnornas delaktighet i
det apostoliska fimbetet och undervisningen. Se
The Gospel of Mary i: The Nag Hammadi
Library in English, John Robinson, et al. San
Francisco: Harper and Row, 1977, s. 471—74.

15 Se Edward Schillebeeckx, Jesus, An Experi-
ment in Christology, New York: Seabury, 1979,
s. 703, not 31—33.
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som skulle bevisas. Varfor beriittas Jesus-
historien i alla fyra evangelierna pé
detta siitt, om inte fOor att pa ett ytterst
dramatiskt sitt visa, att de som ar de
sista i den nuvarande sociala ordningen
Ar de troende som kommer att vara de
forsta i Guds rike, de forsta som vittnar
om uppstandelsen och féorkunnar evange-
liet f6r andra?

Lukas betonar vidare kvinnornas del-
aktighet nir han berittar om Pingsten.
Han anvinder texten fran profeten Joel
som siger att profetians ande, som ges
pa nytt till den yttersta tidens messianska
forsamling, ges till »tjinare och tjina-
rinnor» och att »dina séner och dottrar
skall profetera».’® Kvinnorna hade del i
profetiimbetet, enligt GT liksom enligt
urkristendomen.!” Av Didaché, en kyrko-
ordning, vet vi att det innu i slutet av
det férsta Arhundradet fanns kristna som
menade att profeten skulle vara férsam-
lingens ledare.18

Om Jesu praxis och den urkristna
visionen innebar ett omkullkastande av
etablerade hierarkier och att kvinnorna
var bland de frimsta bland de troende,
hur kan det di4 komma sig att denna
hallning synes forsvinna sa snabbt? Skall
man kunna besvara den fragan maéste
man ha i minnet att urkristendomen, som
interpreterade Jesus-historien pa detta
profetiska sétt vilket inkluderade bada
konen, ocksi sag detta budskap i sam-
manhang med en ostadig och osiiker
véirld, som man menade intc linge kunde
besta. Eftersom man sag sig som den
yttersta tidens messianska forsamling
hade man ingen orsak att bilda en institu-
tion. Synen p& Kristi herravilde var att
detta var ett alternativ, som transcen-
derade de dévarande sociala systemen
och »denna virlden». P4 denna alterna-
tiva ordning kunde de maktlésa i denna
virlden forlita sig. Eftersom man dess-
18 Joel 2: 28—32; Apg. 2: 17—21.

17 Se Elisabeth Schiissler Fiorenza, »Word, Spirit
and Power: Women in Early Christian Com-
munities», Women of Spirit: Female Leadership
in the Jewish and Christian Traditions. New

York: Simon and Schuster, 1979, s. 39—44.
18 Didaché 11:3—13: 7.
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utom ansig den patriarkaliska hierarkin
i familjen, religionen och staten som
ouppldsligt forbunden med »denna virl-
den» kunde de forsta kristna endast fore-
stilla sig en ny méinsklighet med kvin-
norna som jamlika om kvinnans roll i
fortplantningen upphidvdes. Redan hos
Paulus anses den messianska foérsam-
lingens frilsta vara befriade fran det
gudomliga budet att gifta sig och féroka
sig, vilket hor till den naturliga ordningen
och den minskliga artens historiska
overlevnad.'®

Mot slutet av det foérsta arhundradet
kan man se hur kristendomen splittras i
tvd olika riktningar. En del av kristen-
heten aterintegrerades i den patriarkala
sociala strukturen och ansig att dess
ledare borde vara min, patres familiae.®
Denna patriarkaliska kristendom stod i
motséiittning till en alternativ kristendom
som uppmanade sina medlemmar att inte
gifta sig och frimjade kvinnornas del-
tagande i forsamlingsledning och under-
visning. I syfte att bekiimpa denna alter-
nativa kristendom &beropade man sig pa
Gen. 2 och 3 for att visa att kvinnan
skulle underordna sig, enligt naturen och
som en konsekvens av synden. Hon skall
tiga och blir frilst genom barnafédande
{1 Tim. 2:12—15).

Den alternativa kristendomen repre-
senteras av Paulus och Thecla-akterna
dar Pauli auktoritet dberopas for precis
den motsatta isikten. Dir tar sig kvin-
nans omvindelse uttryck i kyskhet och
forkastande av dkienskapet, nagot som
for Theclas del far sin bel6ning nir hon
efter en rad aventyr far Pauli uppdrag
att predika och att atervinda till sin
hemstad som evangelist.?! Denna alierna-
tiva kristendom tog sig i det andra &r-

¥ 1 Kor. 7: 26—31.

20 1 Tim. 3: 1—12.

21 Se Dennis R. MacDonald, The Legend and the
Apostle: The Battle for Paul in Story and Canon.
Philadelphia: Westminster, 1983, som hivdar att
1 Tim. skrevs av en andra generationens kristen,
som foretridde en patriarkalisk syn pi Paulus,
i syfte att polemisera mot det sitt att uppfatta
Paulus som fanns i den muntliga traditionen om
Paulus och Thecla.
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hundradet utiryck i savdl millenarism
som i spiritualiserande riktningar som
hivdade kvinnornas delaktighet, men
gjorde detta genom att se kyrkan som
den messianska forsamlingen av de frils-
ta, vilka har Overvunnit sexualiteten och
barnaftodandet.?? Sidana eskatologiska
sekter kunde bara overleva historiskt
genom att antingen viirva nya anhingare
i varje generation eller utnyttja den
stora massan gifta kristna och forsoka
fa dem att Gverga till den hogre och mera
autentiska kristna livsformen, celibatet.
Néar vi kommer fram till 300-talet
finner vi att de sekter som krivde att
alla kristna skulle leva i celibat hade
fordémts som heretiska.?® Samtidigt upp-
stir en ny syntes av den patriarkala
kyrkan och en modifierad eskatologisk
kristendom. I denna syntes ses de gifta
som det lagre stindet i kyrkan, medan
den celibatira eliten ses som ett hogre
och fullédigare uttryck foér kristendomen.
Men eftersom denna kyrka ocksi menar
att kyrkans dmbete skall verensstimma
med den patriarkala skapelseordningen,
utestings kvinnliga celibatirer fran
prasttjanst och skjuts undan till kom-
muniteter, samtidigt som celibatet, him-
tat frin den monastiska (och ursprung-
ligen icke-klerikala) traditionen blir ett

22 De kvinnliga montanistiska profeterna ankla-
gades for att Overge sina miin, nigot som an-
tyder att de likt Paulus- och Thecla-akterna an-
sdg att omviinda kvinnor befriats fridn sina
dktenskapliga forpliktelser. Aven gnostiska kvin-
nor trodde att den andliga pényttfodelsen for-
satte dem i en ny androgyn existens, som trans-
cenderar iktenskap och fortplantning. Béada
grupperna stodde kvinnligt ledarskap, i enlighet
med den urkristna traditionen om apostlar, pro-
feter och lirare som forsamlingens ledare. Se
Fiorenza, »Word, Spirit and Power» op.cit,
s. 42 och Elaine Pagels, The Gnostic Gospels.
New York: Random House, 1979, s. 48—69.

2 P4 eft nirmast formelartat sitt nimner 300-
talets forsvarare av asketismen de tre graderna i
det kristna livet, och deras vilsignelser: #kten-
skapet bir frukt trettiofalt, celibat efter makens/
makans dod sextiofalt, och jungfruligheten (celi-
bat frdn ungdomen) hundrafalt. Hirigenom hiiv-
dar man béde kyskhetens Overliigsenhet och tar
avstand frin dem som helt forkastar dktenskapet.
Se Athanasius, Ep. 48 och Hieronymus Ep. 48,2.

krav for gifta prister och biskopar.
Denna syntes av patriarkalisk och eskato-
logisk kristendom 6vertas av den medel-
tida kyrkan.

Reformationen ar en reaktion mot den
eskatologiska subkultur som institutio-
naliserats i klosterviisendet. Den avskaf-
fade sivil manliga som kvinnliga kloster,
liksom pristcelibatet. Men det betydde
endast att reformationen kom att exklu-
sivt férbindas med den patriarkaliska
kristendomstypen. Den patriarkaliska
familjen ses nu som kéirnan i kyrkan,
med den gifte priasten och hans lydiga
hustru och barn som forebild. Reforma-
tionen lyckades dock inte utrota den
eskatologiska subkulturen. Denna dok i
stillet upp som speciella mystiska och
millenaristiska sekter vilka menade att
kyrkan dr den messianska forsamlingen,
som lever i den yttersta tiden. De foregrep
Guds rike genom att dra sig tillbaka fran
denna viérldens onda sociala strukturer.
Nigra av dessa mystiska och millenaris-
tiska sekter drog ocksd slutsatsen att
de aterlosta hade 6vervunnit fortplant-
ningens historiska nédvandighet. Befria-
de frian konsrollerna blev man si jam-
stillda i den nya fréalsningsordningen.
Kombinationer av olika idéer, sasom
Guds androgyni, kvinnors delaktighet
i undervisning och férsamlingsledning
samt celibat for alla frilsta kan man
finna i flera av dessa sekter.2

Dessa tvA kristna utvecklingslinjer
implicerade tvd alternativa kristologier,
fastin de flesta kristologier innehéaller
element frdn bada traditionerna. Den
patriarkaliska kristendomstypen utveck-
lades mot en total integration av Kristi

24 Samuel Laeuchli, Power and Sexuality: The
Emergence of Canon Law at the Council of
Elvira. Philadelphia: Temple U.P,, 1972. Synoden
i Elvira 4r 400 var det forsta kyrkomdte som
foreskrev celibat for pristerna. Hir kan man
se den framvixzande forbindelsen mellan prist-
celibat och viljan till kontroll av den kvinnliga
sexualiteten.

% Se Rosemary Ruether, »Women in Utopian
Movements» i: R. R. Ruether and R. S. Keller,
Women and Religion in America: The Nineteenth
Century. New York: Harper and Row, 1981, s.
46—100.
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herravilde och de virldsliga hierarkierna.
Kristus som den gudomlige Logos ses
som spetsen av en hierarkisk social ord-
ning, likstilld med kristenheten. Kristus
utgdr frin Fadern och hérskar o6ver
kosmos. I sin tur dr han kéllan till s&-
vil den kyrkliga som den politiska hier-
arkin i kristenheten. P4 det mera per-
sonliga planet avbildas Kristi stillning
genom mannen som kvinnans huvud i
familjen och fornuftets 6verordning 6ver
det kroppsliga i det ménskliga (manliga)
mikrokosmos. Kvinnorna representerar,
som beroende, som lekfolk, hustrur och
som bilden av det kroppsliga, det som
den manliga, kristologiska principen i
alla dessa 6ver- och underordningssystem
skall hirska 6ver.26

I de mystiska och millenaristiska
kristologierna, diremot, representerar
Kristus tillvarons transcendenta grund
for de Aterlésta, som Overgivit denna
virlden och dess sociala system och
som foregriper och vintar pa den his-
torien transcenderande frilsningsord-
ningen. Kristus antingen transcenderar
konsdifferensen (asexuell) eller inneslu-
ter bada kénen paA en nivd som ligger
bortom uppdelningen i olika kéns- och
fortplantningsroller (andligen androgyn).
De frilsta ar delaktiga i Kristi eskatolo-
giska liv genom att de transcenderar
sexualitet och fortplantning (de blir celi-
batiirer). Dirigenom Aaterstélls de ocksa
i den andligen androgyna minsklighet
som de hade fore syndafallet. Fran det
senare harror sexunalitetens och fortplant-
ningens noédvandighet. Harigenom o6ver-
vinnes all kéns-hierarki och kvinnor kan
p& lika villkor med ménnen ha del i
ledningen av de aterldstas gemenskap.?’

Fastin dessa tva synsitt forefaller
motsatta, vilar de pa en gemensam férut-

% Eusebius, Or. ad Const., 10,7,

27 Den mest utvecklade enheten av mystisk och
millenaristisk teologi i kombination med hiiv-
dandet av konsjimlikheten finner man hos den
anglo-amerikanska sekten »The Shakers» eller
>The United Society of Christ’s Second Appea-
ring». Se sirskilt deras heliga skrift: The Testi-
mony of Christs Second Appearing, United
Society: 1856.
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sittning, nimligen att skapelseordningen
ir patriarkalisk. Déarfér maste man for
att 6vervinna kons-hierarkin évervinna
skapelseordningen som &r att likstilla
med den miinskliga artens fortplantnings-
ordning. Innan denna férutsittning éver-
vunnits var det omdojligt att tinka sig en
dterldsning som inte dr bestimd av den
patriarkaliska ordningen, utan att sam-
tidigt fortplantningen upphivdes. Man
madste forst kunna tinka sig en ursprung-
lig naturens ordning baserad pa jimlik-
het snarare dn pa patriarkalism, en ord-
ning som ses som vart naturliga, kropps-
liga, tillstdnd och inte som en andlig
existens fore den kroppsliga. I férhallan-
de till denna egalitira ordning maéste
patriarkatet ses som en forvanskning av
naturen. Hivdandet av jimlikhet mellan
kénen skulle dd snarare kunna innebira
ett dterstillande av autentisk ménsklig-
het genom historiska reformer i kultur
och samhiille 4n en a-historisk separation
fran historien och det kroppsliga livet.

Grunden fér denna nya antropologi
lades under 1600—1800-talen i Europa
och Amerika. A ena sidan férkastades i
stigande grad den etablerade, patriarkala
kristendomen, och sigs snarare som en
representant for orittvisa sociala struk-
turer domda att do an som bérare av en
battre framtid. A andra sidan bérjade
kristendomens radikala millenaristiska
flygel att omvandlas till rérelser av den
typ som »>Levelers» och »Diggers» ut-
gjorde i den engelska puritanska revolu-
tionen. Dessa sidg den framtida jamlik-
heten som férverkligad snarare inom &n
bortom historien.2® Detta forde med sig
en fortsatt sekularisering av den mil-
lenaristiska rérelsen under upplysningen
och i de liberala och socialistiska rorel-
serna under 1800-talet.?

28 Om »Levellers» i det puritanska inbérdes-
kriget, se sirskilt William Haller, Liberty and
Reformation in the Puritan Revolution, New
York: Columbia U.P., 1955, s. 2564—358.

20 En sekulariserad millenarism ir karakteristisk
for minga upplysningsskrifter. Se t.ex. Antoine-
Nicolas de Condorcet, Sketch for a Historical
Picture of the Progress of the Human Mind,
Jane Barraclough, trans. London: George Weiden-
feld and Nicolson, 1955.
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Dessa rorelser forkastade de kyrkliga
och sociala hierarkierna under I’ancien
régime som stridande mot sann ménsklig-
het. Man ansdg dem vara en orittfirdig
avvikelse frdn en wursprunglig jamlik
natur-ordning. Man boérjade bygga ett
nytt samhélle som skulle ge lika med-
borgarritt at alla »méinniskor», dvs. vita
besuttna mén. Detta skulle &terstilla
»naturens ordning» dér alla »méinniskor»
var »skapade lika». De liberala rorel-
serna forsokte ursprungligen endast av-
skaffa den hierarki varigenom kopmén-
nen var skilda frin den feodala hérskar-
klassen. Men det universalistiska sprak-
bruket implicerade ett mera radikalt inne-
slutande av andra grupper i den utlovade
framtiden, sdsom arbetare (socialismen),
slavar (abolitionismen) och kvinnor (fe-
minismen). Feminismen applicerar allt-
si uttryckligen den nya jimlika skapelse-
teologin pa konsdifferensen och innebar
dirmed att patriarkatet, snarare &n att
vara naturens ordning och Guds vilja,
utdoms som oréttvist och ont.

Vi kan nu fréga oss vilket resultat det
skulle fa for kristologin om denna jam-
lika antropologi applicerades pa alla
aspekter av forhallandet Gud—ménniska.
Forst och frimst skulle det betyda ett
avsléjande av den antropologi (med dess
biologiskt felaktiga premisser) som be-
traktade kvinnan som ett mindre full-
standigt uttryck fér méinniskan dn man-
nen. Vidare medfoér detta att kvinnan
maste anses ha Guds avbild pA samma
sitt som mannen. Med honom har hon
ansvar for rddandet 6ver (omsorgen om)
skapelsen. Kvinnan symboliserar inte
foremalet for omsorg i form av den
icke-méinskliga naturen eller det kropps-
liga. Om kvinnan ér i lika mén theomorf
betyder detta ocksd att Gud skall fore-
stdllas som béde manlig och kvinnlig.
Gud som den transcendenta grunden for
var existens, och Guds manifestation i
Logos-Sophia kan forestillas i sdvdl man-
liga som kvinnliga bilder, utan att de
senare underordnas de forra.

Silunda maéste vi siiga att det faktum
att Jesus i sin historiska existens d4r man

ingenting har att géra med uppenba-
randet av en (manlig) »Son», som i sin
tur avbildar en (manlig) »Fader». Den
gudomlige »Fadern» ar lika mycket mo-
der. »Sonen» ér lika mycket dotter.
Kanske borde sjalva det fran foridldra-
skapet hdmtade sprakbruk, som anvénds
for att uttrycka Guds transcendens och
immanens relativeras genom nagon an-
nan bild som béttre utirycker férhallan-
det mellan Gud som transcendent och
Gud som uppenbarad i skapelsen och
historien.

Nir det géller den historiske Jesus, som
for den kristna kyrkan ar det unika och
paradigmatiska uttrycket fér Guds Lo-
gos-Sophia dr det viktigt att man inte
ytterligare tonar ned hans sidrdrag. Sna-
rare méiste vi vara beredda att fullodi-
gare acceptera det sirskilda hos Jesus,
utan att forvixla en aspekt av det, att
han var man, med det visentliga hos
Kristus som Guds inkarnerade ord. De
flesta kristologier forséker avligsna sd
manga av de partikulira dragen hos
Jesus som mdojligt (t.ex. att han var en
galiléisk jude i det forsta Adrhundradet)
i syfte att gora honom till en symbol for
miénskligheten i dess helhet. Anda insi-
sterar man ofta pa ett partikulért drag,
att han var man, som visentligt for den
fortsatta interpretationen. Denna tanke
forutsatter, som vi sett, att mannen en-
sam kan representera ménskligheten som
sadan, en androcentrisk antropologi som
maste avvisas idag. Hur skall vi d& kunna
forstd Jesus som en historisk person i
all sin partikularitet, inte bara som man
utan som galiléisk jude fran det forsta
drhundradet med ansprak pa att vara
Messias, utan att lata det partikuléra bli
en begrinsning for hans framiriddande
som Guds universella inkarnerade Ord?

Vigen ar att snarare betona hans bud-
skap som det tar sig uttryck i hans gir-
ning in att betona det biologiska sirdra-
get. Hans budskap var ett omstértande
Guds ord till de fattiga. Detta betyder att
Guds ndd och hoppet om frilsning inte
ar knuten till social stdllning i ett oritt-
fardigt sambhille utan ir 6ppen och till-
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ginglig for alla som svarar pa den genom
att omvéinda sig frdn sina hjirtans hard-
het och 6ppna sig mot sina medmin-
niskor, sina bréder och systrar. Att Jesus
var man och att detta betonas som ett
vasentligt inslag i Jesusbilden 4r inte bara
oforenligt med utan stir i strid med hans
budskap om goda nyheter for den som i
egenskap av kvinna star utanfér.

Detta betyder att vi, kyrkan, som inte
kianner Kristus efter kottet utan efter
Anden, skall formedla hans nérvaro i
var mitt inte genom att framhéilla det
partikuldra, kon eller harstamning, utan
genom att forkunna hans ord och for-
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verkliga det i vara liv. Vi maste leva i
enlighet med uppgiften att férkunna goda
nyheter for de fattiga och omvindelse
fran falska privilegier i friga om kon,
ras, klass eller kultur. Nir vi Oppnar véra
hjirtan for alla ménniskor som Guds av-
bild maste vi vara beredda att utsiitta oss
for fiendskapen frdn denna virldens
sociala ordningar, inklusive dem som be-
namner sig sjilva »kyrkan», i den méan
de idr bundna till ett motsatt synsitt.
Detta betyder att vi miste vara beredda
att méta Kristus, som en fornkristen mar-
tyrakt uttrycker det, »i formen av var
syster» 30

Oversdttning av teol. dr Gdsta Hallonsten, Lund

3 Martyrakterna frin Lyon och Vienne i Herbert
Musurillo, The Acts of the Christian Martyrs,
Oxford: Clarendon, 1972, s. 75.
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Embryologi och filosofi

Om bakgrunden till fornkyrkans kvinnosyn

AV KERSTIN ASPEGREN

Nir man behandlar bakgrunden eller rat-
tare bakgrunderna till tidiga kristna fér-
fattare och exempelvis belyser deras syn
pA manligt och kvinnligt utifran den gre-
kiska medicinen och filosofin, som jag
hir gor, 4r det vilbetinkt att erinra sig,
hur man i fornkyrkan 6ver huvud sag pa
férhallandet mellan de dktkristna elemen-
ten och grekisk kultur. Albert Wifstrand,
som i sin bok Fornkyrkan och den gre-
kiska bildningen har utrett detta problem,
citerar bla Johannes Damascenus fran
700-talet, som siger, att om man for att
béttre kunna sprida kyrkans lidror kan
anvinda sig av den grekiska bildningen,
ar detta inte forbjudet. »LAt oss vara be-
provade véxlare, som ligga till vart for-
rad det rena och dkta guldmyntet men
avbija det falska. Lat oss uppta de goda
och fortriffliga ord de ha yttrat, men
kasta at hundarna deras 16jevickande gu-
dar och myter, som icke komma oss vid.
Ty fran hellenerna kunna vi himta
mycket, som ger oss styrka mot helle-
nerna.» * Denna tanke kan ytterligare
illustreras med en allegorisk utliggning av
2 Mos 3,21 f och 12,35 f, som aterkom i
fornkyrkan. Texterna handlar om de rike-
domar israeliterna pa Mose befallning be-
girt och fatt av egyptierna och som de
forde med sig, dd de féljde Moses ut i
oknen. Enligt bade Origenes i hans brev
till Gregorius Thaumaturgos och Grego-
rius av Nyssa i lovtalet 6ver Basilius och
i Vita Moysis 2 handlar berittelsen om de

! Wifstrand, Albert, Fornkyrkan och den gre-
kiska bildningen, Lund 1957, s 28.

? Migne, J-P, Patrologiae cursus completus,

egyptiska skatterna om hur man kan an-
vinda den profana kulturen och veten-
skapen for att bygga upp den kristna kyr-
kan. Minsklig intelligens och virldsligt
vetande skall anvindas for att smycka
det sanna tabernaklet, vilket enligt Gre-
gorius av Nyssa ar kyrkan. Man avsag
aldrig, vilket Wifstrand framhaller, ndgon
syntes av det grekiska och det kristna,
men den grekiska vetenskapen hjilper till
att framhalla kristen dogmatik och etik.
Kyrkofidernas och andra tidiga kristna
forfattares kvinnosyn, hur genomgaende
fientlig den 4n forefaller, kan darfor
aldrig goras rittvisa genom att man sam-
lar och anvinder ett florilegium av 10s-
ryckta uttalanden om manligt och kvinn-
ligt. Deras uppfattning i den frigan maiste
ses i samband med deras samlade kristna
antropologi och kan inte isoleras frin
deras forestidllningar om skapelsen och
syndafallet eller om méanniskans existen-
tiella och soteriologiska villkor. Det &r
ocksa utifran dessa som jag hér vill belysa
tva motiv, utméirkande fér deras kvinno-
syn. Det ena hinger samman med ska-
pelse och skapelseordning och handlar
om kvinnans del i barnets tillkomst och
dirmed hennes roll i Guds kontinuerliga
skapelse. Det andra motivet beror likasi
med utgangspunkt i bibliska texter, hur
ménniskan av sin sjils egenskaper skall
doda de kvinnliga och lata de manliga
leva. For att bli fullkomlig maste kvinnan
bli manlig.

Series graeca (PG) 11, 88—90; PG 46, 901 D.
Daniélou, Jean, Grégoire de Nysse, La vie de
Moise, Sources chrétiennes (SC) 1, s 172 ff, 175
n. 2, 176 n. 1.
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Vid behandlingen av dessa temata ar
min utgadngspunkt nagra texter av Metho-
dius av Olympos, en av kyrkans lirare,
déd omkring ar 310. Denne #dr mindre
sjalvstindig 4n lard, men just dirfor att
han éar eklektiker, aterspeglar han en
bred uppfattning av samtidens teologiska
tankevirld. Filosofiskt 4r hans position
ocksé intressant. Han publicerade sanno-
likt sina viktigaste arbeten, innan Por-
fyrios hade gett ut Plotinos’ Enneader,
didremot efter dennes angrepp pa kristen-
domen, Adversus Christianos. Methodius
ar val bevandrad ocksa inom naturveten-
skaperna.?

Exemplen i denna artikel himtas fréan
Methodius’ skrift Symposion, som ir ut-
formad i en genre, dialogen, som sedan
Xenofon och Platon ofta anvénts i grekisk
litteratur.* Methodius’ Symposion utgor
en samling lovtal over virginiteten. I det
andra talet framhélles emellertid att k-
tenskap och sexualitet visserligen ir ett
sdmre alternativ dn virginiteten men un-
der hinvisning till Gen 1,28 Varen frukt-
samma och foroken eder och 2,24 For
den skull skall en man Overge sin fader
och sin moder och hélla sig till sin hustru,
sdger han, att dktenskapet ar en livsform,
som inte bér foraktas. Nar Methodius i
dessa sammanhang berér barnalstringen,
framhaller han 4 ena sidan, att mannen
vid barnets tillkomst d&r Guds medarbe-
tare. Kvinnan medverkar inte, hon ar pas-
siv; hon liknas vid jorden och ir det ut-
rymme, dir barnet véxer till och utfor-
mas.> A andra sidan betonar Methodius
att Gud ensam &r den som skapar fost-
ret i moderns kropp. Som en konstnir
skapar sin méalning eller sin skulptur, ska-
par Gud kontinuerligt médnniskan. Fastin
mannen forefaller leverera enbart mate-

3 Bonwetsch, Nathanael, Die Theologie des Me-
thodius von Olympus, Berlin 1903. Farges,
Jaques, Les idées morales et religieuses de
Méthode d’Olympe, Paris 1929. Musurillo, Her-
bert, St Methodius, The Symposium, Ancient
Christian Writers (ACW) 27, Westminster, Md.,
and London 1958.

4 Martin, Josef, Symposion. Die Geschichte einer
literarischen Form. Paderborn 1931, s 1 ff.
5SC95,H,1s70r29f; I,4s 76 r 7 ff.
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rialet till konstverket, understryker Me-
thodius, att mannen idr Guds medarbetare
och har del i Guds skaparkraft. Kvinnan
tar emot livet och ger det niring. Metho-
dius ser inte ner pa detta. Men faktum
kvarstdr. Kvinnan ger inte barnet liv.
Kvinnan ir inte medskapare av det. Hon
ir inte kreativ.

Denna syn pa kvinnan priglar de flesta
av fornkyrkans forfattare. Jag har bara
kunnat finna ett enda undantag fran den-
na uppfattning, nimligen Klemens av
Alexandria. Liksom Methodius knyter alla
andra tidiga kristna férfattare visserligen
sin uppfattning till bibelns skapelseberit-
telser, men bakgrunden utgoéres av gre-
kisk medicin och filosofi.

Det ir allmint bekant att varken den
grekiske filosofen eller medicinaren ér be-
grinsad till det vi numera konventionellt
betecknar som resp vetenskaps dmnes-
omrade. Det horde till filosofens kun-
nande att kinna till medicin liksom det
tillkom medicinaren att dgna sig 4t filo-
sofi.

Platon tog alltsd ocksi upp naturveten-
skapliga fragor och hans asikter i em-
bryologi har utdévat ett starkt inflytande
pd fornkyrkans forfattare. Platons upp-
fattning om mannens resp kvinnans roll
vid barnalstringen framtrader i Timaios
50 B ff. Utgangspunkten ir véarldsalltets
uppkomst, vilket illustreras med en bild
frin genesen hos djur och ménniskor, en
bild, som i sin tur blir ett bevis i form av
ett analogislut. Detta sitt att argumentera
ar vanligt i grekisk filosofi.b

Universum och universums uppkomst
delas enligt Platon upp i tre kategorier:

1. det som uppstar. Detta liknas vid bar-
net.

2. det, i vilket det som uppstar, uppstar.
Detta blir i bilden modern.

3. det, varav det som uppstar, ar en av-
bild. Detta liknas vid fadern.

Det, vari det skapade uppstir, modern,
materian, dr utan form och utan egenska-

6 Forsokratiker. Inl. av Albert Wifstrand, 6ver-
siittningarna av Gert Cervin. Stockholm 1954,
s 14.



108  Kerstin Aspegren
per. Materian fr ndmligen inte dgnad att
vara materia, om »den inte ir formlds
och fri fran alla gestaltningar, som den
skall motta frén annat hall.» 7 Vidare lik-
nar Platon i Timaios materian inte enbart
vid en moder utan han anvinder ocksa
ordet hypodoche, mottagande, behéllare.
Kvinnans passiva roll vid alstringen un-
derstrykes av att Platon ofta kopplar sam-
man kvinnan och jorden; kvinnan for-
hiller sig till mannens sperma som jorden
till utséidet.® Visserligen siger Platon hiir-
vidlag ingenting om kvinnans eller jor-
dens beskaffenhet, men det finns & andra
sidan ingenting i texterna, som tyder pa
att vare sig jorden eller materian, modern,
Pa nigot satt paverkar fostrets utform-
ning. Platon har ingenstans uppmérksam-
mat de svarigheter, som tex arftliga lik-
heter mellan modern och barnet innebér
for en sddan embryologi. Férst Aristoteles
skulle utférligt behandla dessa. Platons
syn pa alstringen delas av hans samtida
och kan illustreras med de rader i Eume-
niderna 658 f, dir Aischylos tydligt for-
mulerat den allménna hogklassiska upp-
fattningen om kvinnans del i barnet:

»En moder ger ej livet 4t det barn

som kallas hennes. Nej hon virdar endast

den firska sid, som blev i henne sidd.

Och den som sir ger livet. Modern A&r

en frimling blott, som skinker skydd at

plantan,
om s ir gudars vilja.»

Platon drar av sin alstringsteori ocksa
vissa slutsatser angdende manliga och
kvinnliga egenskaper. For att kunna f6lja
hans resonemang maéste vi se p4, var han
forlagger semens (siidens) ursprung. Om
detta finns det under antiken grovt sett
tre uppfattningar:

1. den encefalomyelogena liran, som for-
binder semens ursprung med hjirnan
resp ryggmiérgen.?

den pangenetiska liran, som hirleder
alstringsstoffet ur alla kroppsdelar.1®

7 Timaios 50 D.

8 Timaios 91 D; Menexenos 238 A.

9 Lesky, Erna, Die Zeugungs- und Vererbungs-
lehren der Antike und ihr Nachwirken, Wies-

baden 1951, s 1233.
10 Tesky, aa, s 1294,

[

3. den hematogena ldran, som antar blo-
det som semens ursprungssubstrat.!!

Platon omfattar ldran att semen kom-
mer fran hjirnan. Den ger barnet bide
dess liv och sjil; frdn kvinnans hjirna
diremot utséndras blod och andra vit-
skor, av vilka kroppen bildas. Sjéilen finns
alltsd redan i mannens sid; hur den ut-
formas hos individen &r avhingigt av
flera faktorer, till vilka savil fosterut-
vecklingen som den férdiga ménniskans
fortsatta etiska och filosofiska héillning
skall riknas. Hos den vuxna minniskan
bestar sjilen av tre delar: fornuft, mod
och begir.!? Den fornuftiga delen, som
ocksd #r ododlig och gudomlig, ar kon-
centrerad till huvudet, modet till thorax
och begiret till bukhilan och underlivet.
Mellangirdet skiljer, siger Platon, den
bittre och den samre delen &at, liksom
minnens och kvinnornas avdelningar i ett
hus ir dtskilda.!® Liknelsen kan vara till-
fallig, men slumpen sammanfaller di med
vissa av Platons omdémen om kvinnans
sjalsutrustning.

Platon siger ingenstans explicit, att
kvinnans sjil 4r annorlunda dn mannens.
Diremot later han ofta forstd, att mannen
i hogre grad an kvinnan utvecklar den
fornuftiga delen av sjilen. Av ett flertal
exempel pa detta skall hir ndmnas ett,
Symposion 180C. Dir séiger Platon, att
det finns en vulgir och en himmelsk eros.
Den som dyrkar den vulgiire eros alskar
savdl kvinnor som gossar, men mera
kroppen dn sjilen hos den dlskade. Den
himmelska kirleken har ingen del i det
kvinnliga, utan de, som hyllar den kir-
leken, viinder sig till det manliga konet,
diarfor att de finner behag i kraftigare
naturer och storre forstand.

Fran sin kritiska kvinnosyn gor Platon
ett enda viktigt undantag. Det &r nir han
i Res publica 455 D ff tillskriver kvinnan
samma naturliga forutsittningar som
mannen att inneha det hogsta dmbetet i
idealstaten, vikiartjinsten. Detta stille

11 Tesky, aa, s 1344 ff.
12 Res publica 440 E.
13 Timaios 69 D f.



Embryologi och filosofi. Om bakgrunden till fornkyrkans kvinnosyn

bor emellertid ses mot féljande bakgrund.
Méanniskan har stérre eller mindre del av
en fornuftig och gudomlig natur. Den som
har en storre del av det gudomliga for-
nuftet bér ha laglig makt over ovriga
medborgare. Platons genomgdende upp-
fattning i alla dialoger inkl Res publica
ir att mannens natur har en storre del i
férnuftet &n kvinnans. Kvinnans infly-
tande och sysselsattningar skall d& mot-
svara hennes simre natur och regleras
av mannen-individen, de styrande eller
lagarna. I Res publica 455 D undanréjer
emellertid Platon praktiska och teoretiska
hinder for att kvinnan skall uppn sam-
ma moraliska dignitet som mannen. Om
man vid tillséttningen av viktarimbetet
dberopar konsskillnader, ar det lika fel-
aktigt som — jag citerar Platon direkt —
»att i 4mbetsavseende differentiera flint-
skalliga och linghariga».* Platon utgar
fran forutsiattningen, att mén och kvinnor
inte skiljer sig i nigot annat avseende dn
att mannen avlar och kvinnan foder.'s
Det skall hir noteras, att detta ar en pre-
miss han aldrig ndgon annanstans gor sig
till talesman fér. Han gor en nédvindig
dialektisk differentiering av begreppen
likhet och olikhet och kommer till det
resultatet, att méns och kvinnors olikhet i
biologiskt avseende inte har nigon bety-
delse for den tjinst han talar om. Denna
argumentation ir emellertid endast sken-
bart forutsittningslos. Det dr enligt WK C
Guthrie nodvindigt att granska den infor
den fraga man stiller infor Res publica
som helhet: Menar Platon att denna stat
ir realistiskt genomférbar? Guthrie pa-
minner om att ordet realistisk fér Platon
»does not have to be transformed into a
phenomenon of this mutable and imper-
fect world».1® Kvinnans natur hindrar
henne inte fran att uppna samma sociala
och filosofiska virdighet som mannen,
men detta &r enligt Platon enbart mdjligt
i en idealstat, dir alla strivar efter det
goda. Idealstaten &r endast realiserad i
vara tankar och praxis star ofta pa storre

14 Res publica 563 B.

15 Res publica 454 D f.

18 Guthrie, W K C, A history of Greek philo-
sophy, Cambridge 1962—81, IV s 484,
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avstand fran realiteterna én teorin. Kvin-
nans jimboérdighet med mannen forblir
enligt Platon ett tilltalande tankeexperi-
ment utan praktisk tillimpning.
Aristoteles’ lira om alstringen hénférs
till den hematogena liran, dvs semen har
uppstatt ur sammankokat blod och utgor
ett overskott av den néring, som finns i
detta.l” Begreppen virme och kokning ir
overhuvud viktiga i Aristoteles’ alstrings-
teori. Det behovs en stark inre fysiologisk
virme for att omvandla bloddverskottet
till sperma. Varken kvinnan som sidan
eller hennes alstringsbidrag, som Aristo-
teles kallar katamenia, har denna virme.
Det kvinnliga, siger Aristoteles, dr kvinn-
Ligt just pd grund av inkompetensen; det
saknar kraft att med hjilp av kokning
omvandla néring till semen.’® Kvinnans
alstringsbidrag &r emellertid mer kvalifi-
cerat hos Aristoteles idn det ir hos Platon.
Béide sperma och katamenia innehéller i
sig alla anlag till en firdig individ, sperma
pa ett aktivt sitt, katamenia ddremot pa
ett passivt. Det nya livet bildas i tvd etap-
per. Forst ger semen katamenia den virme
som detta forut saknat, diarigenom blir
katamenia i stind att mottaga existens,
vilket det direfter fir av semen.!® Arvs-
anlagen fran mannen 6verférs inte genom
spermats konkreta bestindsdelar, utan
aktualiseras genom den dynamiska prin-
cip, som finns i det dvs den typ av
rorelse, varigenom spermat en ging
bildades ur mannens blod. I basta fall
blir barnet en pojke, som liknar sin
far, ndmligen da det manliga alstrings-
bidraget ir tillrackligt starkt i sina tvéd
viktigaste komponenter; de som bestam-
mer koén och individuell likhet. Svaghet i
individualkomponenten medfér, att bar-
net inte blir likt fadern sjilv utan faderns
slikt. Detta kallar Aristoteles ett slags av-
vikelse. En annan avvikelse ir, att barnet
17 Materialet i denna framstiillning bygger delvis
pd Reallexikon fiir Antike und Christentum
(RAC) IV, s 1344 ff, art Embryologie av Erna
Lesky, samt Ekenvall, Asta, Manligt och kvinn-
ligt, Géteborg 1966, s 128 ff,
18 Generatio animalium 726 b 30; 728 a 15; 765 b
15 f.

1* Gen. anim. 772a 20; 736b 30 ff; 728a 25
(Lesky, RAC IV s 1362).
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blir en flicka, vilket sker, nar katamenia
ar starkare #n semen, néimligen pa grund
av svaghet i de manliga arftlighetskompo-
nenterna.?® I Aristoteles’ biologiska tin-
kande ingér ocksa ett metafysiskt inslag,
ldran om naturprocessernas telos, deras
dndamal. Allting i naturen ar lagbundet
och inrikiat mot ett mal.2! En naturpro-
cess dr emellertid komplicerad och beror
av si manga faktorer, att telos inte alltid
kan uppnas. Telos ar forbundet med det
som #dr bdttre. Om naturen inte uppnar
sitt hoga dndamal, kallas det som upp-
kommer en f6ljdféreteelse. Naturen av-
viker fran sitt indamal, nir ett barn av
kvinnligt kon bildas. Kvinnans tillkomst
ir en anomali, ndgot som hinder #nda,
en foljdforeteelse.?® Men genom att for-
eningen av manligt och kvinnligt tjainar
sldktets bestdnd och Aristoteles utgar fran
att existens ar bittre dn icke-existens, liv
biittre dn icke-liv, tillgodoses 4nda prin-
cipen for telos. Kvinnan har andra egen-
skaper &n mannen. Olika egenskaper kan
ha samma vérde. Men kvinnans kvaliteter
ar enligt Aristoteles aldrig jambérdiga
med mannens. Kvinnan ér olik mannen
och hon ar underlidgsen honom. Hon kal-
las icke blott fér en avvikelse utan ocksa
for en stympad man.2® Stephen Clark
siger i sin omfangsrika men pa filosofiskt
viktiga punkter inexakta framstéllning
Man and woman in Christ, att nar Aristo-
teles och senare Thomas av Aquino ger
kvinnan denna beteckning, betyder detta
inte, att kvinnans virde nedsiittes, bara
att hennes position dr annorlunda én
mannens. Aristoteles kunde enligt Clark
lika girna siga, att mannen ir en stym-
pad kvinna.?* Detta 4r naturligtvis att
ligga ord och tankar i Aristoteles’ mun
som inte oOverensstimmer med dennes

20 Gen. anim. 767 b 5; 768 a 5.

?t Gen. anim. 778b ff (Lesky, aa, s 1350).
Diiring, Ingemar, Aristoteles, Heidelberg 1966,
s 517.

22 Gen. anim. 767 b 5 (Peck, A L, Aristotle, Gene-
ration of animals, London and Cambridge, Mass.,
1963, s XLIII).

28 Gen. anim. 737 a 25.

24 (Clark, Stephen B, Man and woman in Christ,
Ann Arbor, Mich., 1980, s 319.

filosofiska forutsiitiningar. Mannen har
mdojlighet till en optimal ménsklig, mora-
lisk och intellektuell utveckling, vilket
aldrig kvinnan har. Detta hinger samman
med Aristoteles’ uppfattning om de olika
virmegraderna hos mannen resp kvinnan,
vilka berordes i samband med alstrings-
teorin. Eftersom manligt blod &r hetare
an kvinnligt, utvecklas intellektet battre
hos mannen &n hos kvinnan. Sjilen har
manga egenskaper enligt Aristoteles, och
bade man och kvinna besitter dem alla;
kvinnan dger dem emellertid i mindre ut-
strickning 4n mannen och hennes intel-
lektuella kapacitet motsvarar bara sa
mycket som anstar den behirskade fram-
for den hirskande, mannen.?

Klemens av Alexandria nimndes ovan
som den ende av fornkyrkans forfattare,
som sagt, att kvinnan vid alstringen med-
verkar med Gud, di ett nytt liv skapas.
Kvinnan samarbetar genom sin livinoder,
vilken hon stéller till forfogande och som
ar verksam, da fostret vixer.2® Det storre
sammanhang, dir denna text str, ir ett
kapitel i Paedagogus om regler for sexual-
livet och den niirmare kontexten utgir
fran Leviticus kap 18, som ocksd inne-
haller foreskrifter fér ett adktenskapligt
samliv.

Visserligen har Klemens en annan alst-
ringsteori dn den Platon och Aristoteles
beskriver, nimligen en kombination av
den pangenetiska och den hematogena
laran, vilken bl a karakteriseras av tanken
att man och kvinna bidrar med likvardiga
produkter, d& barnet kommer till, dvs de
ar likvirdiga pa det sittet, att bide man-
nen och kvinnan har manlig och kvinnlig
sid. Det bor emellertid framhadllas, att det
fortfarande dr den manliga bestdndsdelen
i badas bidrag som ger liv. Den text, dir
Klemens framfér sin mérkliga asikt, ty-
der inte p& ait han har embryologiska
skil for sin uppfatining utan endast att
han menar, att kvinnan genom sin for
fostret nirande funktion ir lika delaktig
i Guds skaparkraft som enligt Methodius
mannen-livgivaren dr. Denna Klemens’

% Politica 1260 a 10 ff.
20 Paedagogus II, 10 § 93, 1.
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instillning till kvinnans del i barnet kan
vi stéilla samman med en utliggning som
han gér om mannens resp kvinnans del i
syndafallet. Han citerar i Stromateis Rom
5, 12, dar det sigs, att doden kom in i
kosmos genom en enda minniska.?? Den-
na minniska ir enligt Paulus Adam. Vi
kan i den kyrkliga traditionen iaktta, att
man in betonat, att Adam i egenskap av
att vara den forsta ménniskan ir syndens
och dirmed dodens ursprung, &n fram-
hiller man, att det éir Eva som den forsta
kvinnan. Klemens siger i sin utliggning
av Rom 5 att Eva bir skulden. Han mar-
kerar emellertid samtidigt, att kvinnan
inte bara skall kallas forgingelsens upp-
hov, utan ocksi med riatta bir sitt namn,
moder till allt levande, vilket bor fa ett
tillagg, livets upphov.?® Tilligget A&r
viktigt mot bakgrund av samtidens em-
bryologi, men det #r inte motiverat ur
denna, utan av de bibliska texterna.
Klemens framhéller emellertid inte ba-
Ta, att man och kvinna ir jambérdiga, da
det giller barnets tillkomst, utan de &ar
det dven i moraliskt, etiskt och religiost
avseende. Detta kommer fram, da Kle-
mens i samband med att han utlidgger
vissa Paulustexter behandlar dktenskapet,
men motiveringarna bir ocksa andra spar
dn de bibliska. Niar Klemens siiger, att
kvinnan sdval som mannen maéste lira sig
filosofi, att man och kvinna har lika stora
forutsittningar for att fatta beslut for sitt
etiska och religi6sa liv och att var och en
maste bidra ansvar for sin moraliska ut-
veckling, gir han nistan ordagrant till-
baka pa den stoiske filosofen Musonius
Rufus. Enligt denne ir det filosofins upp-
gift att lira ménniskor att leva ritt. Poj-
kar och flickor bor fi samma undervis-
ning i moral och filosofi, eftersom det inte
bor vara ménnen férbehdllet att leva
ratt,?® en tanke som Klemens anfor i fjar-
de boken av Stromateis. Mén och kvinnor
skiljer sig inte at varken i friga om for-
nuft eller dygd. Bdda konen méste lira

21 Strom. IT1, 9 § 64, 2.

2 1 Mos 3,20 (Strom. III, 9 § 65, 1).

# Hense, O, Musonius Rufus C, Reliquiae, Leip-
zig 1905, Fragment III, s 9 r 16 f.
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sig att uthdrda modor, att inte frukta
doden och att inte lata sig nedslds av na-
gon olycka. Dirmed foérindras ingenting
vad giller mannens och kvinnans yttre
uppgifter. Musonius Rufus férsoker lugna
deras farhagor, som fruktar, att kvinnor
skall bli mindre ldmpade som hustrur och
modrar, om de far studera filosofi. Tvért-
om kommer bildade kvinnor att arbeta
mycket hardare in obildade, tjina man
och barn betydligt effektivare, eftersom
foér en filosofiskt skolad kvinna inget ar-
bete dr férnedrande.®® Somliga arbetsupp-
gifter kriver storre styrka dn andra och
dr darfor mer limpade for mén dn for
kvinnor. A andra sidan kan kvinnor béde
vara starkare #n méin och kapabla att
utfora konventionellt manliga uppgifter.
Det viktiga #r enligt Musonius, att allt
minskligt arbete ir gemensamt och att
ingen uppgift férbjudes nigon pé grund
av konstillhorighet.3! Denna syn pa ar-
betsférdelning ér ovanlig i sin samtid. Vi
moite den i en nagot skiljaktig utform-
ning i det stiille jag nyss berort i Platons
Res publica. Vi kan vidare finna samma
uppfattning hos Plutarchos Mulierum vir-
tutes och senare hos stoikern Hierokles.?

Klemens ger uttryck 4t samma kvinno-
syn och uppfattning av arbetet som Muso-
nius. Helt kort kan vi om Klemens’ syn
pa manligt och kvinnligt siga, att Kle-
mens visserligen har ménga uttalanden,
som visar, att han inte genomgiende me-
nar, att kvinnan dr jimboérdig med man-
nen.?® Kvinnan bir skulden till syndafal-
let och idr inte bara fysiskt utan ocksi
moraliskt svagare &n mannen. Vad som
trots detta oftast framhives av Klemens
4r kvinnans etiska jimbordighet med
mannen och det méste betecknas som
overraskande, att han, fastin han ligger
vikt vid hustruns lydnadsplikt gentemot
sin man, akiivi uppmanar kvinnan att
sitta sig upp mot mannen, di det giller

30 Hense, Fragment III, s 11 r 18.

31 Hense, Fragment IV, s 17 r 12 ff.

32 Stobaios IV, 18, 21 (van Geytenbeek, A C,
Musonius Rufus and Greek diatribe, translated
by B 1. Hijmans jr, Assen 1963, s 58).

33 Ex Paedagogus III, 3 § 19, 1 f; II, 2 § 33, 2.
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fragor av betydelse for dygdens utveck-
ling och for frilsningen.3

Det andra motivet, som jag har skall
behandla, ir tesen att méinniskan maste
arbeta bort sina kvinnliga egenskaper och
i stiillet bli manlig. Methodius av Olympos
tar upp dmnet i samband med att han ut-
ligger Ex 1,16 om Faraos befallning till
de hebreiska barnmorskorna att ddéda
spidbarnen av mankdn men lata flickor-
na leva.?® Han siiger dér i sin kommentar,
att djivulen, som rader 6ver denna varl-
dens Egypten, gor anstringningar att for-
gora sjilens manliga och fornuftiga av-
komma men glider sig Over att se den
kvinnliga leva, eftersom denna hor sam-
man med kroppen och sinnena. Metho-
dius ar inte ensam bland fornkyrkans for-
fatiare om denna utliggning; den finns
fore honom hos Origenes 3¢ och efter ho-
nom hos Gregorius av Nyssa.37 Den forste,
som tolkar denna text si, att den handlar
om sjilens manliga och kvinnliga egen-
skaper, idr emellertid Filon i Legum al-
legoriarum.®

D4 man soker forstd Filons syn pa
manligt och kvinnligt, stoter man pa sam-
ma svérigheter som nér det giller att be-
stimma hans uppfattning i andra dmnen,
nimligen en vacklande filosofisk termi-
nologi.?® Hans bild av sjélen ar t ex stund-
om besliktad med Platons. Som vi sett
delar denne upp sjilen i kategorier, men
under det att han bara gor en metafor av
atskillnaden mellan férnuft och begir,
som han liknar vid mins och kvinnors
separata avdelningar i ett hus, represente-
rar for Filon alltid det manliga sjilens
fornuft och det kvinnliga begiren.*® Men
Filon haller sig inte stringt till Platon,
han gor stundom aristoteliska eller stoiska
klassifikationer av sjilen.!! Filon skiljer

3 Strom. IV, 19 § 123, 2.

% SC 95,1V, 2 s 132 r 31 ff.

3% Homiliae in Exodus II, 1—3 (SC 16 s 93).
37 Vita Moysis II, 1 ff 328 A (SC 1 s 107 ff).
3 Legum allegoriarum III, 3; III, 243.

3 Wolfson, Harry Austryn, Philo, Cambridge,
Mass., 1947, I s 98.

40 De specialibus legibus 178.

4 Wolfson, aa, s 389 f; Baer, Richard A jr,

inte alltid mellan minniskan som helhet
och ménniskans sjil. Det viktiga for Filon
dr dualismen i det han lika ofta kallar
ménniskans splittrade natur som hennes
delade sjil.*? Till den légre, kroppsliga
och kvinnliga sfiren hor alltsa inte bara
ménniskans kropp utan ocksi den del av
sjilen som reglerar sinnesférnimmelser-
na, spraket och reproduktionsférméigan.4?
Filons avsikt &r emellertid inte att foér-
klara motséitiningen mellan kropp och
sjal, manligt och kvinnligt, utan att ge en
vigledning for hur ménniskan skall mot-
arbeta det jordiska, materian och det
kvinnliga i sig och bli fralst. Filons an-
vindning av begreppet kvinnlig i betydel-
sen ond, forkastlig ar helt konsekvent
genomford och grundar sig pa en kritisk
syn pA kvinnan som sidan, vilken fram-
trider som ett mycket djupt forakt. I den
enda text jag kunnat finna i Filons skrif-
ter, dar han séiger nigot gott om en kvin-
na, formuleras det i negativa ordalag och
pi bekostnad av hennes kon. I De lega-
tione ad Gaium citeras ett brev till kejsa-
ren, dir bl a dennes anmoder apostrofe-
ras. Och Filon séiger om henne: »Kvinnor
gor oftast sina bedéomningar utan att ta
hinsyn till ndgon annan sjilslig funktion
an vad deras sinnen ligger mirke till. Men
hon (kejsarens anmoder) limnade pa den-
na och pa alla andra punkter sitt kon
langt bakom sig, eftersom hennes intel-
ligens genom uppfostran blivit manlig.» 4

Forutom denna i sitt slag ensamma text
finns det i Filons produktion ett annat
och intressantare avsteg fran uppfatt-
ningen, att minniskan maste vara aktiv
och fornuftig, dvs manlig, for att bli full-
komlig. Niar ménniskan nétt sa langt i sin
fullkomlighetsstrivan att gudspriglingen
kan intriada, adr inte lingre hennes aktivi-
tet av betydelse utan tvirtom hennes pas-
sivitet. I alla andra sammanhang ir denna

Philo’s use of the categories male and female,
Leiden 1970, s 84.

42 Quod Deus sit immutabilis 46; Legum aile-
goriarum 1, 90; III, 161; II, 2; Quis rerum
divinarum heres sit 55, 323.

43 Baer, a a, s 31.

44 De legatione ad Gaium 319 f.
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egenskap dalig. Nar det giller gudslik-
het, framhdlles diremot i ett detaljerat
sexuellt bildsprdk Guds agerande med
sjilen som mannens erotiska aktivitet i
forhallande till kvinnan, som konventio-
nellt dr passiv. Minniskan skall alltsi en-
ligt Filon i relation till sin egen sjil vara
manlig och aktiv, men nir hon natt en
viss grad av fullkomning, skall hon i sin
relation till Gud vara kvinnlig och pas-
siv.45

Bakom Filons uppdelning av sjalslivet
i 4 ena sidan det manliga, det goda, det
himmelska och & andra sidan det kvinn-
liga, det onda, det jordbundna finns fore-
stillningar, som kan ledas tillbaka till
filosofen Pythagoras fran Samos (500-
talet f Kr). Denne menade att det i kos-
mos finns tio principer och deras motsat-
ser, som existerar i och styr vérldsalltet.
A ena sidan har vi tex det avgrinsade,
det Ena, det goda och det manliga. P4 den
andra star det obegrinsade, mingfalden,
det onda och det kvinnliga. Vi har hér
inte att gora med neutrala urprinciper
bakom virldsalltet. Sidana talar den jo-
niska naturfilosofin om men enligt Pytha-
goras dr grundprinciperna foérbundna
med vissa viirden.*® Det obegrinsade och
méngfalden #r i den grekiska filosofin
nagot negativi. Mot detta stir det Ena,
det avgrinsade, som alltsd redan av
Pythagoras kallas gott och manligt. Det
skulle hir fora for lingt att f6lja dessa
motsatspars historia genom orficismen,
hos nypythagoréerna in i nyplatonismen
och hermetismen och fram till de olika
och talrika nedslag av denna lira vi kan
finna i den kristna teologin. For bakgrun-
den till kyrkofidernas uppfattning av det
kvinnliga som nagot som finns pd samma
sida som materia, morker och ondska,
har emellertid de nypythagoreiska insla-
gen i den nyplatonska filosofin haft spe-
ciellt stor betydelse. Ett exempel fran den-
na pa att kvinnan for att bli fullkomlig
madste bli man, kan himtas fran Porfy-
rios’ brev till hustrun Marcella. Det kan

4 De praemiis et poenis 158 ff
s 52 f); ibid. 61 ff.
46 Guthrie, a a, I s 245 ff.

8 - Sv. Teol. Kv. skr. 3/85

(Baer, aa,
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mojligen ha haft ett visst inflytande pa
Methodius. Vi vet namligen att Methodius
hade studerat Porfyrios i varje fall nir
han skrev sin numera férlorade motskrift
till Porfyrios’ arbete Adversus Chris-
tianos. Allt vad de kristnas motstandare
sade, avvisades emellertid inte av kyrkans
larare. Sadana férmaningstal som Porfy-
rios’ Ad Marcellam, dir den nyplatonske
filosofen ger anvisningar i asketisk anda
till sin hustru, fér att hon skall leva i
enlighet med den hogsta filosofins forut-
sittningar, bildade tvirtom ofta moénster
for de kristna. De tog upp tankar frin sa-
dana traktater ocksa for att visa att den
kristna askesen var ett virdigt alternativ
till nyplatonismen. Porfyrios séiger till sin
hustru: »Vare sig du ar man eller kvinna
skall du inte alltfér mycket bekymra dig
om din kropp. Nir du betraktar dig sjilv,
se inte pa dig som kvinna. Jag har heller
inte #gnat dig uppméarksambhet i din egen-
skap av kvinna. Avlagsna allt frdn din
sjal, som gor den kvinnlig. Upptrid ocksa
som om du hade en manlig kropp.» +7
Enligt Porfyrios stiar den som har en man-
lig kropp, dvs den som ir man, nirmare
férnuft och ande 4n kvinnan som sadan.
Den kvinna som striavar efter fullkom-
ning, maste ligga bort det kvinnliga och
bli man. Detta betyder bade enligt Por-
fyrios och Methodius, att méinniskan fran
sig sjilv maste avligsna alla tankar och
handlingar, som ar féorbundna med det
materiella och det onda i tillvaron, princi-
per, som ocksad karakteriseras som kvinn-
liga.

For att ge ytterligare belysning av forn-
kyrkans komplicerade andvindning av
begreppen manlig och kvinnlig och sam-
tidigt ge perspektiv at ett problem, som
aktualiserats i modern feministteologi,
redovisar jag en gudsmetafor fran Grego-
rius av Nyssa (d. omkr 395). Det fram-
holls bland vissa grupper i tidig kristen
tid och det papekas i modern feminist-
teologi att méinniskan behéver bide man-
liga och kvinnliga gudsbilder. En av de

47 Potscher, Waliher, Porphyrios, Pros Mar-
kellan, Leiden 1969, XXXIII, s 36 r 16 ff,
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kyrkofider, som i sin tid tridde upp mot
ett sidant synsatt, dr tillika en av dem,
som har det intressantaste gudsbegreppet,
nimligen Gregorius av Nyssa. 1 Grego-
rius’ teologi finns tvA varandra helt mot-
satta grundtankar. Den ena dr: Gud ar
transcendent. Han kan inte begripas av
ménniskor. Den andra kan uttryckas sa:
Gud ar transcendent. Trots detta kan han,
helt eller delvis, uppfattas av minniskor,
t ex genom inkarnationen, mystiken eller
sakramenten.*® I Gregorius’ gudsmetafo-
rer hinder det inte sillan, att samma
metafor fir beteckna nirhet och avstand.
Nir Gregorius emellertid i Cantica canti-
corum anvinder modersmetaforen om
Gud, brukar han den paradoxalt nog si,
att den trots sin intima karaktir illustre-
rar Guds ouppnaelighet. Den beskriver
inte Guds verksamhet eller relation till
ménniskan utan 4r en utsaga om Gud
sjilv. Gregorius siger i sin kommentar:
»Ingen skall bli féorvdnad &ver att han har
sdger moder i stillet fér fader. Ty efter-
som det gudomliga varken 4r manligt el-
ler kvinnligt — hur skulle for 6vrigt nagot
sddant vara tankbart, nir det giller Gud,
da detta inte ens hos oss ménniskor ir
nagot, som skall bestd, utan nér vi alla
blivit ett i Kristus, skall vi med hela den
gamla minniskan tillika ligga av oss
konsskillnaden — s& har varje namn vi
kan finna for att beteckna den outségliga
naturen lika stor kraft : ty varken kvinn-
ligt eller manligt kan vanhelga beteck-
ningen for den rena naturen.»

Jag tror att Gregorius genom moders-
metaforen om Gud medvetet utmanar sin
omviirld. Han vill emellertid inte infora
ett kvinnligt element i gudomen, som man
tex gjorde i den icke-kristna miljon, da
man anvidnde kvinnliga symboler for att

48 Miihlenberg, Ekkehard, Die Unendlichkeit
Gottes bei Gregor von Nyssa, Gottingen 1966.
Daniélou, Jean, Platonisme et théologie mystique,
Paris 1954.

uttrycka religiosa begrepp. Genom sin
bild berévar han inte Gud nigra egenska-
per och delar heller inte upp gudsbegrep-
pet pa flera gestalter med olika kvaliteter.
Egenskapslosheten #r utméirkande for
den platonskt fargade filosofin. Uppdel-
ningen kinnetecknar vissa gnostiska sys-
tem, vilka sétter den kvinnliga principen
framst bland eonerna eller gor en andro-
gyn kraft till utgdngspunkt fér vérlds-
alltets skapelse. Om vi skall s6ka ett mén-
ster fér Gregorius’ anvindning av moders-
bilden skall vi snarast vinda oss till
Gamla testamentet och jag tdnker da sér-
skilt pa Jes 49,15: Kan d& en moder for-
gita sitt barn, s& att hon icke har for-
barmande med sin livsfrukt? Om hon in
kunde forgita sitt barn, si skulle jag icke
forgita dig. Varken Jesaja eller Gregorius
har sirskilt héga tankar om kvinnan. En
kvinna kan 6verge sitt barn. En kvinna
kan vara passiv och materialistisk. Men
Gud ir inte som mannen eller kvinnan &r,
han 4r 6verhuvud inte som ménniskan.
Savil Jesaja som Gregorius forklarar sin
anvindning av modersbilden med att
de vill framhilla motsatsen mellan det
méinskliga och det gudomliga. Gregorius’
avsikt ir att belysa spinningen mellan
Guds transcendens och ménniskans for-
sok att beskriva honom. Varken bilden av
Gud som moder eller bilden av Gud som
fader, trots dennas djupa rétter i kristen
tradition, kan fullstindigt finga Guds
visen. Det ménskliga spriaket med dess
metaforer ar begréiinsat till den minskliga
erfarenheten. Gud ir inte begrinsad, fast-
dn spriket och bilderna ar det. Detta
maste manniskan forstd ocksa nir hon
anvinder faders- och modersbilder om
Gud.
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Feministteologi och exegetik

AV RENE KIEFFER

Hellre dn att presentera olika forsknings-
resultat skulle jag vilja belysa nigra av
de fragor som brukar dyka upp utifran
den med rubriken angivna problemstall-
ningen.

Forst vill jag peka pa ett lexikaliskt
fenomen. Pa svenska talar vi om kvinnor
och miin samt om kvinnligt och manligt.
Pa franska (och beslikiade romanska
sprak) anvinder man pa liknande séit
orden »femmes» — »hommes» och »fémi-
nin» — »masculin». Uttrycket feminist-
teologi dr en nyskapelse som betingas av
ett tidigare ordval for att beteckna »fe-
ministrorelsen» (eller »kvinnorérelsen»),
som pi anglosachsiskt omrade kallas for
»women liberation». Att man p& svenska
anvinder ordet »feminist» kan vara en
tankestillare. Liksom kvinnlighet kontra
manlighet star under debatt, si &ar det
dven med det franska »fémininité» kontra
»masculinité». Det bildas darfor ett nytt
ord, »feminist» (pa franska »féministe»),
for att beteckna en befrielserérelse, som
férordar kvinnans jimstilldhet med man-
nen.!

Ett begrepp som pa senare tid ofta har

1 T ett tankeviickande oversiktskapitel, » Femmes,
féminisme et théologie» (i »Initintion a Ia
pratique de la théologie» utgiven av B Lauret—
F Refoulé, bd 5: »Pratique». Paris 1983, 267—
322), skriver Marie-Thérése van Lunen-Chenu
(sid 267 f): »La théologie de la Femme et la
théologie de la féminité furent en leur temps
progressistes. Pourtant, le féminisme d’au-
jourd’bui les récuse». Hon understryker ocksi
att orden »kvinna», »feminism» och »teologi»
idag utgdér elt svart epistemologiskt problem.
Hon protesterar f6 mot att hennes framstill-
ning kommer som sista kapitel i ett stort teo-
logiskt verk i fem band, nir feministteologin
sétter ifriga det mesta av traditionell teologi.

anvints hos feministteologerna ir »andro-
centrisk». Med detta ord vill man beteck-
na det faktum att ménnen som i det for-
flutna ofta varit ansvariga for historie-
skrivningen spontant har satt sig sjilva
och sin symbolvirld i historiens centrum.
Denna historieskrivning har ocksa be-
tecknats som »sexism>», eftersom den gyn-
nar en bestimd sexuell varelse, mannen.?
Mot en siddan historieskrivning proteste-
rar bade den profana feministrorelsen
och den sk feministteologin. Nu ligger
det i sjilva sakens matur att en protest
mot nigot som varit ensidigt kan utfor-
mas pd manga olika sétt. Det kan bli ett
forsok till storre objektivitet genom att
den gléomda sidan kommer i ljuset och
blir réittvist behandlad. Men det kan ock-
sa bli till en motsatt handling, dir ett
»gynekocentriskt» perspektiv (kvinnan i
centrum) fir bilda monstret fér historie-
skrivningen. Det dr déirfor inte forvanans-
virt att det finns olika typer av feminist-
teologier.3

2 En sidan »sexism» eller »androcentrisk» in-
stallning har ocks# konsekvenser for gudsbilden,
se Rosemary Radford Ruether, »Sexism and
God-talk. Toward a Feminist Theology», Boston
1983, i synnerhet kap 2: »Sexism and God-
Language: Male and Female Images of the
Divine», s 47—71.

3 Rosemary Radford Ruether understryker att
hon inte har monopol pa feministteologin: »This
book represents not the feminist theology but
a feminist theology», op cit, sid 20. Sjilv ger
hon féljande grundprincip: »The critical prin-
ciple of feminist theology is the promotion of
the full humanity of women», op cit, sid 18.
Det teologiska perspektivet har getts upp, nér
man, som Mary Daly, utvecklar en ny filosofi;
se »Beyond God the Father: Toward a Philo-
sophy of Women’s Liberation», Boston 1973.
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En forskare som sysslar med gamla
dokument Ar av yrkesméssiga skil in-
tresserad av en si objektiv historisk fram-
stillning som mojligt. Om han rakar vara
exeget och inte frimmande f6r hermeneu-
tisk tradition, vet han naturligtvis ocksa,
att objektivitetskravet har ménga fall-
gropar, som man bdér akta sig for. Alla
texter lases av forskare utifran frigestill-
ningar som Aterspeglar hans eller hennes
referensramar och forforstielse. Men som
vetenskapsman eller -kvinna har han eller
hon plikt att stdndigt bearbeta sina refe-
rensramar och sin forforstielse, si att de
inte blir till fordomar och dérigenom till
inldsning (eisegesis) i texterna av sadant
som inte stir i dem. Samtidigt géller hir
inte en tidigare, forenklande modell, dar
den historiska exegetiken stélls mot en
applicerande hermeneutik.

Men den hermeneutiska problematiken
dr dnnu svarare én si. I anslutning till
P Ricoeur talas det idag ofta om en »miss-
tankens hermeneutik» (herméneutique du
soupcon). Tre viktiga tinkare nimns i
det sammanhanget: Marx som avsldjat
mycket av ménniskornas idealistiska
overstruktur, Nietzsche som konfronterat
ménniskorna med »Gud ar déd»-proble-
matiken, och Freud som blottar ménni-
skornas sexuella fortringningar. Nir man
med hjilp av dessa stora avsldjare tringer
in i texter, kan man under deras yta ofta
finna djupare betingelser. Men dessa tre
mian undgar inte i sin tur en »misstan-
kens hermeneutik», sirskilt som Nietzsche
hade ett tydligt kvinnofoérakt, Marx levde

4 K Stendahl har pi detta alltfor cnkla siitt
satt mot varandra: »What did Scripture mean
when it was written?» (=syftet med den exe-
getiska forskningen) och »What does it mean
to me?>» (=syftet med den hermeneutiska frage-
stillningen); se hans artikel i Interpreter’s Dic-
tionary of the Bible, utgiven av G A Buttrick
Nashville 1962, vol I, 418—432. Exegeten lever
inte i ett tomrum utifrin vilket han »objektivt»
kan studera sitt material. Sdsom jag visat i min
bok »Foi et justification a Antioche. Interpréta-
tion d'un conflit (Ga 2, 14—21)», Paris 1982,
finns ocksd for exegeten ett stindigt véaxelspel
mellan det han letar efter, textens ursprungliga
mening, och alla de betydelser som texten under
dess Wirkungsgeschichte har fatt.

pa ett borgerligt patriarkaliskt sétt och
Freud framhivde sin manliga stolthet
genom att projicera penisavunden pa
kvinnorna. Fran att ha varit dklagare kan
de i sin tur std pa de anklagades sida.

Utifran de synpunkter som jag nu ut-
vecklat forefaller mig det angeliget att
dven bibliska skrifter underkastas nog-
granna undersdkningar. Som nytesta-
mentlig forskare far jag inte vara omed-
veten om att Nya testamentet troligen i
sin helhet har skrivits av enbart mén. Det
ar ocksa troligen en av anledningarna till
att det néstan enbart &r méin som trider
fram. Nir jag ser pd vir nutida samman-
slutning av fackexegeter, »Societas Novi
Testamenti», finns det bland ca 750 med-
lemmar knappt 10 kvinnor. Néir nagra av
dessa kvinnor har forsékt belysa Nya
testamentet ur ett kvinnligt perspektiv,
da har de naturligtvis fatt alla manliga
forskares kristiska 6gon riktade pa sitt
arbete. Jag tinker hir i synnerhet pi den
nyligen avlidna Annie Jaubert, pd Luise
Schottroff eller pd Elisabeth Schiissler
Fiorenza. Det blir automatiskt min som
granskar deras forsok att framlédgga alter-
nativa modeller fér en rekonstruktion av
den nytestamentliga historien. Ett av de
viktigaste forsoken hittills anser jag den
sistnimndas bok vara: »In Memory of
Her. A Feminist Theological Reconstruc-
tion of Christian Origins» (London 1983).

Jag vill har undvika den tvivelaktiga
rollen att som man en gang till bedoma
eller utdoma en del av det som framliggs
i denna mycket lasvirda bok. Det som in-
tresserar mig ar sjalva principerna for ett
sunt tillvigagdngssiitt. Jag anser att bade
hennes och Annie Jauberts arbeten har
sddana kvaliteter att deras metoder bor
beaktas i den fortsatta nytestamentliga
forskningen.

1. Nagra iakttagelser i Bibeln

Jag skulle nu vilja ta upp nagra egna fun-
deringar i samband med diskussionen av
Jauberts och Schiissler Fiorenzas arbeten.

Jaubert understryker att Skriften i sig



sjilv inte ger direkta svar pa de frigor
som vi stiller utifrdn var nutida koéns-
rollsdebatt. De géller for exegeten, som
vill arbeta som teolog, att beakta de dyna-
miska faktorerna i Nya testamentet mitt
i den datida socio-kulturella ramen.®

I Gamla testamentet och i judendomen
finns inte en enhetlig bild av kvinnans
och mannens inbordes relationer. I Gen
1: 27 skapas minniskan till Guds avbild
genom att hon skapas till man och kvin-
na. I Gen 2 kommer mannen férst och
sedan kvinnan ur hans revben (tviartemot
den vanliga erfarenheten att alla min
kommer ur kvinnan). I Gen 3 forvirras
kvinnans situation ytterligare genom att
det ir Eva som frestar mannen. Visser-
ligen bestraffas bada, men kvinnan drab-
bas i sjilva sitt férhallande till mannen:
»till din man skall din atrd vara, och han
skall radda over dig», Gen 3:16. Aven
hennes fédande, som resultat av sam-
varon med mannen, skall bli modosamt.$

Det ér klart att vi pa dessa forsta sidor
av Bibeln moter ritt olika aspekter pa
kvinnans roll, som i sin tur Aterspeglar
ridande sociala férhallanden. Vi aterfin-
neril Tim 2: 13 f tv4 betraktelsesitt som
hirleds ur skapelseberittelserna: »Adam
skapades forst och sedan Eva» och »det
var inte Adam som lockades utan kvinnan
som lit sig lockas och forleddes till over-
tridelse». Det forsta argumentet ligger
direkt eller indirekt bakom hustavlorna
i Kol 3: 18 ff, Iif 5: 21 ff, 1 Petr 3: 1 ff,
Tit 2:3 ff och bakom Pauli framstill-
ning i 1 Kor 11: 8 f. Det andra argumentet
anvinds pa ett mindre tydligt satt i 2 Kor
11: 3, dir lockelsen som Eva utsitts for
blir typisk for det avfall som dven kan
drabba korintierna. Vi bor i hustavlorna

5 A Jaubert, »Le role des femmes dans le peuple
de Dieu. Recherche de critéres en référence &
PEcriture» i »Ecriture et pratique chrétienne»,
Lectio Divina 96, Paris 1978, 53—68.

6 Se f 6 T Mettinger, »Eva och revbenet. Manligt
och kvinnligt i exegetisk belysning» i STK 54
(1978), 55—64. Mettinger visar att det finns en
spinning mellan skapelseberiittelserna i sin hel-
het och det sitt pd vilket Paulus i 1 Kor 11:2—
16 och 14:26—40 ur dem hirleder kvinnans
underordnande som en skapelseordning.
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beakta de olika element som springer
ramen for den overtagna modellen, men
bilden av kvinnan férblir den av en un-
derordnad varelse. Vi kan jimféra med
farisén Josefos, Contra Apionem II1,25
(§ 201), som skriver: »Kvinnan ar (enligt
Skriften) underldgsen sin man i allt. Lat
henne dédrfér vara lydig honom . . . ty
Gud har gett mannen makten».

Det finns emellertid i den judiska tra-
ditionen ocksd positiva drag. Vi méter
profetissor som Mirjam och Debora samt
kvinnor som kimpar for Israel: Rahab,
Rut, Judit, Ester. I Ordsp 31 lovprisas
den starka kvinnan. Men ocksa i judisk
tradition forblir det problem som Kari
Elisabeth Berresen har konstaterat hos
kyrkofaderna: ? Mannen tenderar att vara
»teomorf» (»Guds avbild»), ddremot upp-
fattas kvinnans kropp som fresterskans.
I vishetslitteraturen eller hos rabbinerna
ar hon ofta denna fresterska. Hos Filon
representerar hon den sinnliga delen i
ménniskan, det ytliga, mannen déremot
intellektet (se t ex De opificio mundi 165).
Dirfor kan mannens egenskaper littare
projiceras pa Gud.

I en mera »atypisk teologi» kan Gud
ocksa beskrivas med kvinnliga egenska-
per, sh tex i Jes 42: 14; 49: 15; 66: 13. Pa
det sittet kan Jesus sjilv i Matt 23: 37
jamféra sig med en hona som samlar sina
kycklingar och Paulus liknar sin roll vid
foderskans, Gal 4:19, med moderns, 1
Tess 2:7 f, och talar ocksd om andlig
mjolk i 1 Kor 3:1 f (jfr Hebr 5:12 f;
1 Petr 2: 2).

Det viktigaste problemet i detta sam-
manhang f6érblir emellertid att i Nya Tes-
tamentet avvéga den betydelse som Jesus
har haft f6r kvinnorna 8 och jaimféra den

7 Kari Elisabeth Berresen, »L’usage patristique
de métaphores féminines dans le discours sur
Dieu>» i Revue Théologique de Louvain 13 (1982),
205—220; se ocksi R Ruether, op cit, 54—61.

8 Om kvinnorna kring Jesus, se L Schottroff,
»Frauen in der Nachfolge Jesu in neutestament-
licher Zeit» i »Traditionen der Befreiung» utgiven
av L Schottroff —W  Stegemann, band 2,
»Frauen in der Bibel», Miinchen 1980, 91—133,
och Elisabeth Moltmann-Wendel, »Frihet till ett
eget liv. Kvinnor kring Jesus», Stockholm 1981.
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med Paulus’ eller andra nytestamentliga
forfattares trohet mot detta budskap. Det
ar sjalvklart att vira férfattare var fing-
na i sina fordomar och att déarfor Jesu
revolutiondra attityd inte alltid lyser fram
genom texterna. Hir kan den vanliga
historisk-kritiska forskningen komma till
en ny anvindning.

Det ar ett vil ként fakium att Nya tes-
tamentets skrifter tillkommit for att svara
mot olika behov hos adressaterna eller hos
forfattarna. Aven niir det i dessa skrifter
refereras till det Jesus sagt eller gjort,
kan forfattarna haft egna skil att firga
framstéllningen utifrin sin miljés upp-
fattning. Det ir desto mer anmérknings-
viirt, att genom den vall av férdomar som
en del forfattare kan ha mot kvinnor
lyser en klart positiv attityd mot dem,
nir det giller Jesus. Man kan hir nimna
Jesu stillningstagande till forman for
kvinnorna i skilsméssofrigan, dér det
gamla patriarkaliska systemet ifragasitts,
Mark 10:2—12 par. 1 Lukasevangeliet
moter hos Jesus en stor uppmérksamhet
mot datidens utstdtta, fattiga, syndare och
kvinnor som rakat illa ut. Overhuvud-
taget &r Lukas intresserad av att peka pa
olika kvinnors betydelse i fralsningssam-
manhanget: han ndmner profetissan Han-
na, Luk 2: 36—38, och later Elisabet och
Maria, Jesu mor, fa en framtriadande roll,
Luk 1: 26—56. Jesus umgas pa ett mycket
personligt siitt med Maria och Marta, Luk
10: 38—42. Men hos Lukas finns sam-
tidigt ett »androcentriskt» drag, som gor
att kvinnorna presenteras i sitt beroende-
forhallande (se framfor allt Lukas’ fram-
stillning av synderskan som smorde Jesu
fotter, Luk 7: 36 ff).

Hos synoptikerna finns bland Jesu fol-
jeslagare kvinnor, som ensamma stir
kvar vid korset, nir de manliga larjungar-
na har flytt, Mark 15:40—41 par. Det
finns alltsd inte enbart karismatiska mén
omkring Jesus, sasom G Theissen presen-

Den bista vetenskapliga diskussionen finner man
dock i Elisabeth Schiissler Fiorenzas ovan cite-
rade bok, som bygger pi vedertagna historisk-
kritiska metoder.

terat saken.? Kvinnor verkar ha haft en
viktig roll nir det giller hur budskapet
skulle ges vidare till hedningarna, om
man far tro Mark 7: 24—30.

Johannesevangeliet 4r &nnu mer posi-
tivt &n de synoptiska evangelierna till
kvinnornas betydelse: Det idr en kvinna
som formedlar budskapet till samarierna,
Joh 4: 1—42. Hon far av Jesu mun hora,
att han a4r Messias, Joh 4: 26. En annan
kvinna, Marta, bekinner forst av alla, att
Jesus dr bade Messias och Guds son, Joh
11: 27, en bekinnelse som evangelisten
anser vara huvudsyftet med hela sitt
evangelium om Jesus, Joh 20: 31. Kvin-
nan som smorde Jesu fotter far i Johan-
nesevangeliet ett namn: »Maria», Joh
12: 3. Jesu mor har en framskjuten plats
bade vid brollopet i Kana, Joh 2: 1 ff, och
vid Jesu kors, Joh 19: 25—27.

Man kan naturligtvis ur en historisk
synvinkel stilla sig frigan om Johannes-
evangeliet inte uppvirderat kvinnornas
roll. Detta kan dock endast ha mojlig-
gjorts genom att Jesus framkallat en for-
indrad instillning till kvinnan. Att alla
vara evangelister pa olika sitt visar hur
kvinnorna har varit de forsta vittnena om
Jesu uppstindelse (Mark 16:1 ff par)
visar, att nigot avgérande har skett. En
kvinna i datidens miljé uppfattas som ett
daligt vittne, s som det f6 framgar av
Mark 16: 8, dir kvinnorna tiger av ridsla.

Det &r i ett sidant sammanhang som
man ocksid bor belysa det faktum, att
Jesus valde ut tolv méin som hade stérre
chanser én kvinnor att anses vittnesgilla.

Om man f6ljer Apostlagirningarna,
kan det forefalla som om efter Jesu dod
enbart mén spelade en avgérande roll i
missionsarbetet, men &dven dar nidmns
kvinnor i viktiga sammanhang, t ex nir
man samlas hos Maria, Markus’ mor 1
Apg 12: 12, eller nir Lydia inbjuder alla
att bo hos henne, Apg 16: 15. Lukas nim-
ner Jesu mor och nagra kvinnor bland
dem som med de elva och Jesu broder
haller ut i bén, Apg 1: 14. Men man kan

9 G Theissen, »Soziologie der Jesusbewegung. Ein
Beitrag zur Entstehungsgeschichte des Urchris-
tentums», Miinchen 1977.



latt f4 uppfattningen att kvinnorna hir
presenteras i en underordnad stillning.

Hos Paulus skymtar en mer aktiv roll
for kvinnorna i forkunnelsen. Apfia (Fi-
lem 2), Prisca (1 Kor 16: 19; Rom 16: 3)
och Foibe (Rom 16:1) verkar ha haft
viktiga funktioner i husférsamlingarna.
Paulus’ uppmaning till Eunodia och Syn-
tyche att vara eniga (Fil 4:2 f) forutsit-
ter, att de hade ett visst inflytande pa for-
samlingen. Nir Paulus sager att Maria
(Rom 16:6) eller Tryfaina och Tryfosa
(Rom 16: 12) har arbetat mycket i Her-
rens tjinst, kan man anta att de, enligt
de paulinska principerna i 1 Kor 16: 16,
kunde rikna med, att férsamlingsmed-
lemmarna underordnade sig dem. I Rom
16: 2 uppfattas Foibe som den som st6tt
ménga, troligen genom ekonomisk hjilp
och genom sina relationer. Schiissler
Fiorenza ser hir tecken pi att vissa kvin-
nor genom sin rang kunde utdéva ett slags
spatronage».!? Det ar klart att ett sadant
system fortfarande byggde pa détidens
hierarkiska sociala struktur och inte di-
rekt pd den omvilvande syn som Jesus
sjalv hade om ledarskapet i kyrkan, Mark
10: 42—45 par. Det »alternativa» sam-
hille som dir forordas innebéar att all
patriarkalisk attityd avskaffas i kyrkan:
»Den som vill vara stor bland er skall
vara de andras tjinare.»

P4 liknande sétt vill Jesus inte att man
skall liata sig kallas fér »rabbi» eller
»fader», eftersom alla 4r bréder, Matt
23: 8 ff. I Mark 3: 33 f kallar Jesus den
som gor Guds vilja fér sin mor och bror.
Det kan vara denna Jesu férkunnelse som
indirekt har inspirerat Paulus i Gal 3:
25—28. Han siger dér till de kristna att
de inte lingre har nigon 6vervakare utan
att de i Kristus alla 4r Guds soner: »Nu
ar ingen liangre jude eller grek, slav eller
fri, man och kvinna». Med ratta under-
stryker Schiissler Fiorenza, att »man och
kvinna» kan referera till Gen 1: 27, dar
ett besliktat uttryck inleder temat om
forékningen inom #ktenskapet.!! Efter-

10 E Schiissler Fiorenza, op cit, 182 f.
1 Jbidem, 211. Forf kommer till slutsatsen: »'No
longer male and female’ is best understood,
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som #dktenskapet i den judiska miljon haft
patriarkaliska drag, forkastar Paulus i
Kristi namn sddana sociala roller.

Att aposteln dnd4 i andra sammanhang
som tex i 1 Kor 14: 34 f bevarar veder-
tagna roller kan man med Schiissler Fio-
renza forklara som kluvenhet och dubbel-
bottnat.? Sjilv vill jag inte som ménga
exegeter forklara stillet som en interpola-
tion, nir vi inte har tillrickligt manga
textkritiska beldgg for en sddan synpunkt.
Pauli kluvenhet kan forklaras pa ett
naturligt sétt. Sdsom B Gerhardsson pekat
pa i en annan kontext!® har Paulus en
stark forvéintan pa Jesu snara aterkomst.
Darfor upptrider han inte som social re-
formator, han avskaffar inte slaveriet
och inte heller vissa samhaélleliga bruk i
konkreta situationer. I 1 Kor 11:2—16
talar han om kvinnans »maki» 14 att be
och profetera, men det skall ske under
ordnade former och si, att kvinnan, en-
ligt datidens bruk, inte upptridder bar-
huvad. Pa liknande sétt skall i 1 Kor
14: 34 f den gifta kvinnan enligt sin so-
ciala roll kunna fraga sin egen man. Men
principen kvarstir for Paulus: I Kristus
ir skillnaden mellan slav och fri, man
och kvinna upphiivd. Under gynnsam-
mare férhallanden &n i Korint tillimpar
han ocksd denna princip och liter kvin-
nor ha viktiga funktioner i féorsamlingen.

Det som intresserat mig i denna fram-
stillning 4r nagra grundliggande resone-

therefore, in terms of marriage and gender rela-
tionships. As such, Gal 3:28c does not assert
that there are no longer men and women in
Christ, but that patriarchal marriage — and
sexual relationships between male and female —
is no longer constitutive of the new community
in Christ».

12 Ibidem, 235 f (slutsatser om Paulus).

13 B Gerhardsson, »Eleutheria (»>frihet») i bib-
liskt tinkande», STK 60 (1984), 119—129 (se
framfor allt sid 127).

14 Med stor lirdom har A Jaubert visat, att det
som kvinnan bir pi huvudet inte &r ett tecken
pd mannens myndighet Over henne utan ett
tecken pi hennes virdighet och ritt att i den
kristna forsamlingen be och profetera; se ar-
tikeln »Le voile des femmes» i New Testament
Studies 18 (1972), 419—430. Hennes synpunkt
dterspeglas i den nya svenska dversititningen av
1 Kor 11:10.
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mang och inte en uttommande behand-
ling av frdgorna. Den intresserade lidsaren
hanvisas till Schiissler Fiorenzas bok, som
tar upp de flesta problem man kan stélla
utifrAn en feministteologisk synvinkel.
Jag instimmer inte i alla hennes still-
ningstaganden. I synnerhet skulle jag
vilja komplettera framstillningen av Je-
sus genom det jag har kallat for »mer-
dn-kristologi»,'® som inte enbart 4r man-
ligt hierarkitinkande utan en medveten-
het om Jesu sirstillning i frilsnings-
skeendet. Men boken ar enligt min me-
ning det viktigaste syntetiska foérsok som
gjorts for att belysa kvinnans roll i de
nytestamentliga texterna. Fo6r mig ater-
star den viktiga frigan: Hur mycket kan
i véra texter foras direkt tillbaka till
Jesus och hur mycket aterspeglar de olika
kristna forsamlingarnas intresse? Jag kan
tinka mig, som jag redan har antytt, att
Jesus sjilv gav viktiga impulser som se-
dan p& olika sitt har forvaltats av vara
nytestamentliga férfattare.! Fér min-
niskorna idag finns hos Jesus en dyna-
misk linje, som de far féra vidare, nir
det giller de samhilleliga funktionerna
och den avgérande betydelse som frils-
ningen har.

Nyligen kritiserade B Johnson i denna
tidskrift en del befrielseteologer for att
allifér ensidigt forankra sitt budskap i
Gamla testamentet och i synnerhet i exo-
dusmotivet.’” Men niir det géaller feminist-
teologin ér det tydligt att det &r just Jesu
forkunnelse och person som star i cent-
rum. Det ir fér en manlig forskare en

15 R Kieffer, »’Mer-idn’-kristologin hos synopti-
kerna», SEA 44 (1979), 134—147.

16 Problemet liknar det som G Forkman tog upp
i sin avhandling (»The Limits of the Religious
Community. Expulsion from the Religious Com-
munity within the Qumran Sect, within Rabbinic
Judaism, and within Primitive Christianity»,
Lund 1972), didr han forsdker se hur Jesu 6ppna
attityd mot syndare i de nytestamentliga texterna
begrinsas utifran ridande judiska monster. Se
ocksd min artikel »Jesus och den maénskliga
gemenskapen» i Arsbok 1979 fér Foreningen
Larare i Religionskunskap, 161—172.

17 B Johnson, »Nagot om bibelanvindningen i
latinamerikansk befrielseteologi», STK 60 (1984),
64—70.

glidje och en trost att kvinnliga forskare,
med all sin kritik av manliga nytesta-
mentliga forfattares begriansning, hos Je-
sus kan finna nigot unikt, som springer
datidens begrinsningar och blir avgo-
rande dven idag fér bade mén och kvin-
nor.

2. Den hermeneutiska fragan

Jag vill komma tillbaka till de hermeneu-
tiska implikationer, som kan finnas i en
framstillning som den ovan skisserade
eller liknande forsok.

Elisabeth Schiissler Fiorenza tror sig
kunna skymta fyra modeller enligt vilka
bibeltolkning kan goras: '8 1. En liromaés-
sig, dar man aberopar vad Skriften sager.
2. En historisk-kritisk, dir man inte bryr
sig om Skriftens auktoritet. 3. En her-
meneutisk dialogal modell, dir man tar
den historisk-kritiska forskningen p& all-
var men samtidigt beaktar interaktionen
mellan forsamlingen och Bibelns text. 4.
En befrielsemodell, déir teologen av prin-
cipiella skil stiller sig pa de fortrycktas
sida.

Inom denna befrielserérelse kan man
enligt henne ytterligare skilja mellan fyra
olika sitt att arbeta:

1. Elisabeth Cady Stanton har med
»The Woman’s Bible» (1895 och 1898)
haft ett politiskt syfte. Hon ville dema-
skera den anvéindning som Bibeln kan fa,
nir den i sin androcentriska eller patriar-
kaliska struktur riktas mot kvinnorna.

2. Letty Russel i Human Liberation in
a Feminist Perspective (1974), Rosemary
Ruether och andra foretridare for en »ny-
ortodox rorelse», skiljer utifrdn »kanon-
i-kanon»-principen mellan uppenbarel-
sens viasen och de historiska tillfallig-
heterna. De bibehéiller det som i de for-
flutna texterna fortfarande #r anvénd-
bart.

3. Mary Daly utgéar fran en kunskaps-
sociologi och ser religionen som ett sitt
att legitimera den patriarkaliska ord-

18 Op. cit., 4—36.



ningen. Darfoér tror hon inte, att det gar
att befria Bibeln fran dess patriarkaliska
drikt. Hon forordar helt enkelt ett nytt
sprak, som limnar den judisk-kristna tra-
ditionen déarhén.

4. Elisabeth Schiissler Fiorenza vill se
sig sjilv som representant fér en kritisk
feministisk befrielsehermeneutik. Hon
vill beakta de androcentriska texterna i
deras sociala och historiska sammanhang.
Dirmed tror hon sig kunna ihdgkomma
virdet hos de férsta kristna kvinnorna
mitt i deras patriarkaliska kultur. Enligt
henne blir Nya testamentet pi det sittet
inte lingre en »arketyp» eller en ideal-
form for de kristna idag utan en »proto-
typ», som &r Oppen for kritik.

Schiissler Fiorenzas systematisering av
modeller for bibeltolkning och fér femi-
nistteologi dr bade nyttig och farlig. Den
kan litt uppfattas som definitiv och dir-
med utesluta positioner som inte gar att
sitta in i1 dessa fack. En del exegeter
skulle ha svart att veta, var de passar in
i hennes fyra hermeneutiska modeller:
De kan tex vilja havda Skriftens aukto-
ritet utan att darfor gora avkall pa var-
ken historisk-kritisk forskning eller vissa
aspekter av befrielseteologin. Pa liknande
sidtt kan en feministteolog som Ruether
std ndra Schiissler Fiorenzas befrielse-
hermeneutik eller omviint, Schiissler Fio-
renza ir sjilv bestimd av en »kanon-i-
kanon»-férestéllning.

Ett problem som inte speciellt upp-
mirksammas hos Schiissler Fiorenza och
andra feministteologer ir sjilva fokuse-
ringen av hela teologin kring kvinnans
frigérelse. Befrielseteologer i allminhet
utgdr fran principen att Gud star pa de
fortrycktas sida och kan anféra en hel
del bibliskt material for att stédja detta
perspektiv. Sjilv har jag i min bok »Ny-
testamentlig teologi» (1977; 1979) orga-
niserat min framstillning kring den be-
frielse, som édger rum i den bibliska up-
penbarelsen. Men jag har ocksd antytt
att en sddan befrielse har flera dimen-
sioner. Nir t ex JHWH befriar folket fran
fortrycket i Egypten, sa dr det inte minst
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for att han ocksa vill uppenbara sig som
Israels Gud. I Nya testamentet dr Jesus
»fralsaren», »befriaren» inte enbart for
att ge fortryckta ett socialt hopp utan
framfor allt for att uppenbara Guds kér-
lek for alla méinniskor som ar nedtyngda
av skuld.

All teologi som sysslar med ett speciellt
omrade, det ma vara kvinnor, arbete, fri-
tid eller milj6, riskerar att fa en slagsida.
Nar man hela tiden goér en huvudsak
av den vilbehovliga demaskeringen av
androcentriska eller patriarkaliska mon-
ster i det bibliska materialet, kan man
komma till en mycket ensidig uppfattning
om Bibeln.

I en gudstjéinst i domkyrkan i Lund i
september 1984, dir Ruether var med,
liste man upp bibeltexter, priiglade av
patriarkaliska monster. I stillet for att
avsluta ldsningen med det i en del kyrkor
traditionella »Si lyder Herrens ord» eller
»Gud vi tackar Dig» blev formeln »Pat-
riarkat?», »Nej tack». Man kan forsta,
att man dirmed ville uttrycka sitt av-
standstagande frin vissa tidsbestimda
fenomen i Bibeln. Men om en sidan héill-
ning skulle mynna ut i en extrem »kanon-
i-kanon»-rérelse, dir man ur Bibeln mén-
strar ut allt som inte a4r onskvirt, kom-
mer man nira Markions eller vissa gnos-
tikers attityd gentemot Gamla testamen-
tet. Alla grymheter som det dir berittas
om kom att uppfattas som ett uttryck for
ett lidgre gudsbegrepp. Som bekant har
Kyrkan statt emot alla forsék att bli av
med Gamla testamentet. Det 4r just sam-
bandet mellan de bida testamentena som
for de kristna blev livsviktigt. Jesus sjilv
hénvisar hela tiden till den gammaltesta-
mentliga uppfattningen om Gud.

I Nya testamentet blir i sin tur det som
ar centralt meningsldst, om man utmoénst-
rar vissa texter som perifera eller icke
onskvirda.'® Aven nidr de dr praglade
av tidstypiska drag kan de ha ett budskap
att ge. De kristna som accepterar kanon-
bildningens virde for Kyrkan kinner sig
dirfor inte uppmanade att eliminera tex-

1¢ Se min artikel »Aktuellt och centralt i Bibeln»,
Lumen 11 (1968), 150—154.
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ter ur Bibeln. Det 4r i och genom den
smirtsamma och dramatiska frilsnings-
historien som #terspeglas i Bibeln, som
Gud talar till minniskan iven idag.

Jag ndmnde ovan »misstankens her-
meneutik», Den har sin berittigade funk-
tion i férhallande till alla texter, dven de
bibliska. Men den kan bli till en »upp-
losningens hermeneutik», nir den utan
religiost sensorium anvénds av kristna pa
texter som Kyrkan uppfattar som Guds

ord. Har giller det for dem att vara med-
vetna om var grinserna gir fér en upp-
lyst bibelsyn, som ocksa riknar med trons
lydnad. Att enbart vilja ridda ett »an-
vindbart forflutet» 20 &r att komma till
korta med Bibelns privilegierade stéllning
i sin helhet. Aven tvirsigenom androcen-
triska och patriarkaliska texter kan ett
budskap ni den som &r lyhérd fér Guds
dynamiska ingrepp mitt i ménniskornas
mangfacetterade historia.

20 Uttrycket som kan karakterisera Letty Russels
program underkastas en granskning i I Ljung,
»Tolkning av GT:s utsagor om kvinnor» SEA 49
(1984), 44—57. Ljung forebrar henne att blanda
samman »publikations- och konsumtionspoing»,
dvs »att i tidsperspektiv besvara sin egen samtids
frigor, att soka formi gamla texter svara pi
nya frigor, dikterade av vira nutida kunskaper
och virderingar» (s 56). Jag instimmer girna
i att historikern skall férséka undvika en sidan
blandning, men han kommer nog aldrig att
lyckas tillfullo.



Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 61 (1985)

Vem oversatte »Thet Nyia Testamentit

pa Swensko» 15267

AV KNUT EVERS

Den 15 augusti 1526 var den foérsta ut-
giavan av Nya Testamentet pi svenska
fardigtryckt i det kungliga tryckeriet i
Stockholm. Upplagan uppgick till c:a
2.000 exemplar. For finansieringen av
det for datida foérhallanden véldiga fore-
taget hade varje forsamling i riket alagts
att inkopa ett exemplar. Priset var 3 mark
(=24 ore). Som jimforelse kan nimnas,
att en ko vid den tiden kostade 16 ére och
att 1énen for ett dagsverke var 1 1/3 ére.
Av upplagans 2.000 exemplar lir idag 19
finnas bevarade.

Tillkomsten av Nya Testamentet pa
svenska var en hiindelse av stérsta bety-
delse for det religiésa livet och for kultur-
livet Overhuvudtaget i Sverige. Rent
sprakligt #Ar Oversittningen ett hogt-
stdende verk, om vilket 1963 ars Bibel-

kommitté uttalat bla féljande: »Den
innehdller manga osvenska uttryck,

frimst germanismer, men anses, sirskilt
med tanke pi ditidens svenska, som na-
got av en Oversittarbragd, och tryckaret
1526 har satts som grins mellan forn-
svenskt och nysvenskt skriftsprak.»

Mot denna bakgrund och med hinsyn
till den omfattande forskning, som 1526
drs Nya Testamente varit féremal for,
maste det betecknas som markligt, att vi
dnnu i dag inte med sidkerhet kan séga
vem eller vilka personer, som gjorde
oversittningen. I urkunderna frin tiden
for verkets tillkomst far vi ingen upp-
lysning hirom, och redan tidigt gick
uppfattningarna isir.

Den sannolikt dldsta uppgift om Gver-
sittaren, som foreligger, finns i Johannes

Messenius’ under 1620-talet forfattade
stora historiska arbete Scondia Illustrata.
Messenius skriver hir, att 6versittningen
var gjord av Magister Olaus »cum colle-
gis» (med medarbetare). Denna uppgift
fick emellertid ingen spridning foérrin
langt senare, beroende pa att Scondia
INustrata, som tillkom under Messenius’
fangenskap pa Kajaneborg i FFinland, inte
befordrades till trycket férrdn i borjan
av 1700-talet. Under tiden hade en annan
uppfattning hunnit sla rot, nidmligen den
av historikern Johannes Baazius p4 1640-
talet framférda asikten, att kungens kans-
ler Laurentius Andreae gjort Oversitt-
ningen. Ytterligare befést blir denna upp-
fattning genom ett uttalande i det av
firkebiskopen Erik Benzelius férfattade
foretalet till Karl XII:s Bibel 1703: »I
synnerhet ar hela nya Testamentet . . .
ofwersatt pad Swensko af Laurentio
Andree.»

Under de foljande arhundradena var
den uppfatiningen férhirskande, att Lau-
rentius gjort oversitiningen. Det ir forst
genom Henrik Schiicks litteraturhisto-
riska studie 1891, Ofwersiittaren af Thet
Nyia Testamentit af dr 1526, som Lau-
rentius’ stillning p& allvar ifrdgasitts.
Pa grundval av jimforelser mellan Nya
Testamentet 1526 4 ena sidan och skrifter
av Olaus Petri och Laurentius Andreae a
andra sidan anser sig Schiick kunna p4-
visa sddana Overensstimmelser resp.
olikheter i sprikbruket, att Olaus méiste
anses ha varit Oversittaren. Dessutom
anser Schiick, i god O6verensstimmelse
med vad som en gang uttalats av Mes-
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senius, att Olaus haft »nagra yngre, nu
okinda studiekamrater» till hjilp.

Sedan Schiick silunda skakat om den
sedan linge ridande uppfattningen, ut-
brét en livlig debatt i denna fraga, en
debatt, som kom att fortgd under flera
decennier. Forskarnas huvudintresse in-
riktades pa studier av sprakliga sirdrag i
den svenska texten, férekomsten av ut-
lindskt ladngods, namnformer, ortogra-
fien etc. Ndgra anslét sig till Schiicks
uppfattning under det att andra holl fast
vid Laurentius. Ingen kan vil sigas ha
gitt segrande ur striden, men den van-
ligaste &sikten numera torde vara, ait
arbetet utforts av Olaus. Att detta inte
kunnat 6vertygande bevisas, framgar
emellertid bla av det betinkande, som
Bibelkommittén avgav ar 1968. Kom-
mittén uttalar dar sitt tvivel pi att full-
komlig klarhet om tillkomsten av Nya
Testamentet 1526 nagonsin kommer att
uppnds. Detta pessimistiska uttalande bor
dock enligt min mening inte f& bli sista
ordet i denna utdragna forskningsprocess.
Som hir nedan skall visas, kan fortsatta
undersdkningar inom vissa, dnnu ofull-
stiindigt utforskade omriden bidraga till
okad klarhet.

Under forskningarna kring tillkomsten
av Nya Testamentet 1526 har ocksa fra-
gan om vilka férlagor man anvint vid
oversittningsarbetet tilldragit sig intres-
set. Aven pd denna punkt tiger nimligen
urkunderna. Redan pa 1890-talet kunde
dévarande docenten i exegetik i Uppsala
Erik Stave genom grundliga textjam-
forelser vederligga en tidigare spridd
uppfattning, att den svenska texten var
en praktiskt taget ordagrann 6versitining
av Luthers tyska text. I stillet fir det
numera anses vara klarlagt, att den
svenska oOversittningen gjordes direkt
fran latinet; i nidgon mén efter Versio
Vulgata men huvudsakligen efter Eras-
mus Roterdamus’ i borjan av 1500-talet
gjorda latinska nyo6versitining. Det méste
dock ha varit svart att omvandla den
latinska texten till begriplig svenska —
ménga av de latinska begreppen och be-
teckningarna fanns ju o6verhuvudtaget

inte pa svenska — och det ar tydligt, att
den svenske Oversittaren tagit andra, for
honom mer lattforstaeliga oversattningar
till hjalp. Ndrmast till hands har vil da
legat tyska editioner och den danska av
1524. Foérs6k har gjorts att faststilla
exakt vilka dessa sk hjilpkéllor varit
— att Luthers tyska Oversittning varit
en av dem édr ostridigt — men pa detta
omridde uppvisar forskningsresultalen
annu i dag vissa luckor.

I min 1984 framlagda doktorsavhand-
ling, »Studien zu den Vorlagen des schwe-
dischen Neuen Testaments vom Jahre
15626», vilken omfattar Matteus- och
Johannesevangelierna samt det av Luther
forfattade foretalet till Romarbrevet, har
jag kunnat péavisa, att sivial lagtyska
editioner som den danska — diiremot ej
hoégtyska — anvénts som hjilpmedel vid
oversitiningen av de bada evangelierna.
Ocksa i Romarbrevets foéretal har den
danska texten satt tydliga spér, under
det att av tyska editioner uppenbarligen
endast hégtyska sdidana kommit till an-
vindning. Denna olikhet leder till an-
tagandet, att olika personer varit verk-
samma som Oversittare av olika delar av
Nya Testamentet. Harpa tyder f 6 ocksa
det genom tidigare forskningar pavisade
férhdllandet, att den svenska sprakbe-
handlingen inte dr enhetlig i hela Testa-
mentet.

Av speciellt intresse 4r konstaterandet,
att den svenska Oversittningen av de
egentliga bibeltexterna ansluter sig
mycket nira till férlagor och hjilpkéllor,
under det att man vid Oversittningen av
Romarbrevets foretal tagit sig betydande
friheter, parafraserat, gjort utelimningar
och tillagg etc. S& t ex har Luthers skarpa
utfall mot Rom dédmpats hogst vasentligt
i den svenska texten. Det ligger nira till
hands att antaga, att Oversittningen av
detta foretal varit en Lkyrkopolitiskt
grannlaga uppgift, dir det gillde att
anpassa texten till det pdgiende reforma-
tionsarbetet och den i Sverige rddande
situationen. Detta méiste rimligen ha varit
en uppgift féor ndgon av de ledande kyrko-
politikerna. De egentliga bibelbickerna
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diremot, som betraktades som heliga
skrifter, tilldt givetvis inga siddana avsteg
fran férlagorna utan skulle Overséttas sa
ordagrant som det 6verhuvudtaget var
mojligt. Detta arbete torde ha kunnat
anfortros 4t mera underordnade med-
arbetare, férutsatt givetvis att de besatt
erforderliga sprakkunskaper.

Kretsen av tinkbara Oversiittare skulle
i enlighet med vad hér ovan sagts kunna
antagas omfatta Laurentius Andreae,
Olaus Petri samt ett obestimt antal ano-
nyma medarbetare. Gar det att komma
sanningen nirmare &n sa? Ja, hir kan
ett brev, som Laurentius 1526 skrev till
drkebiskop Olof i Trondhjem komma till
hjilp. Brevet ar daterat den 10 augusti,
alltsa fem dagar innan Nya Testamentet
var fiardigtryckt. Laurentius skriver dar:
»Circa finem laboris, quando jam opus
per calcographum in proximo absolven-
dum fuit, venit michi in manus liber
unus novij Testamentij in Danicam lin-
guam translati. Spero tamen nostram
translationem castigationem esse.» (I
oversiittning: Mot slutet av arbetet, da
verket redan var nistan firdigtryckt,
kom i mina hiinder ett exemplar av Nya
Testamentet, 6versatt till danska spriket.
Jag hoppas dock att var Oversitining ar
biltre.) Att denna passus i Laurentius’
brev tilldragit sig forskarnas intresse ir
inte férvanande med tanke pa att den
samtida dokumentationen frian tillkoms-
ten av Nya Testamentet 1526 ir sa utom-
ordentligt knapphiindig. Vad man tagit
fasta pa é&r formuleringen »nostram
translationem», och man har brytt sin
hjirna med sporsmélet, huruvida Lau-
rentius med ordet »nostram» syftar pa
sig sjalv — innebdrande att han sjilv
gjort oOversidttningen — eller om han
endast avsett att sidga »vér», liktydigt
med »var svenska Oversiittning». 1 det
senare fallet skulle alltsd ordvalet inte
siiga nagot om vem som i sjilva verket
varit 6versittare. Bida dessa teorier har
haft sina foresprikare. Fér egen del ir
jag beredd att utmonstra hela detta tolk-
ningsforsok som fruktlost, da det knap-
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past torde kunna leda till annat 4n ganska
svagt underbyggda spekulationer.

Viktigare &r, synes det mig, den klart
formulerade upplysningen i brevet, att
Laurentius forst vid den tidpunkt, di den
svenska utgdvan var néstan fardigtryckt,
fatt den danska Overséttningen i sin hand.
Upplysningen dr av betydande intresse.
Den innebidr nimligen att om Laurentius
varit Oversittaren, si kan den danska
texten inte ha satt nigra som helst spar i
den svenska. Han har ju enligt egen ut-
sago 6verhuvudtaget inte sett den danska
editionen under Oversittningsarbetets
gang. Detta konstaterande leder 4 andra
sidan logiskt till den motsatta slutsatsen,
att om man i den svenska texten skulle
finna en tydlig paverkan fran den danska,
dd kan Laurentius inte ha varit over-
sidttare. En noggrann textjimforelse
mellan den svenska och den danska edi-
tionen blir mot denna bakgrund speciellt
betydelsefull.

Sjalvfallet har man inom forskningen
agnat stort intresse At fragan om ev
danskt inflytande pa den svenska texten.
Att sddant inflytande foreligger 4r uppen-
bart, men man stoter pa stora svarigheter,
dd man vill s6ka klargéra, huruvida det
ror sig om direkt inflytande frian det
danska Nya Testamentet av 1524 eller
om de danska sparen helt enkelt kan
hiinforas till ett generellt danskt sprak-
inflytande i Sverige vid den tiden. Det
skulle féra fér langt att har ga narmare
in p4 min nyssnidmnda avhandling. Det
ma ricka med ovannimnda konstate-
rande att i Matteus- och Johannesevan-
gelierna samt Romarbrevets foretal ett
tydligt direktinflytande frdn den danska
texten foreligger. Det maste siledes anses
vara hijt over varje tvivel, att den svenske
oversiittaren haft tillgdng till densamma.
Och som en foljd hérav kan ocksa fast-
slas, att Laurentius Andreae inte varit
oversittare.

Nu kan det naturligtvis inviindas, att
denna bevisning endast giller de tva un-
dersokta evangelierna och foretalet till
Romarbrevet, och att Laurentius déri-
genom inte kan uteslutas som Oversittare
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av andra delar av Nya Testamentet. Vid
nirmare eftertanke torde man emellertid
inse, att denna mojlighet knappast kan
férefinnas. Den skulle némligen forut-
sitta, att om Laurentius dversatt en del
av textmassan och nigon annan person
en annan del, dessa bada haft sa lite
kontakt med varandra under arbetets
gang, att Laurentius varit ovetande om
att den andre haft tillgdng till ett si
viardefullt hjilpmedel som en fullstéindig
version pa danska. Detta méaste rimligen
fa anses som ytterligt osannolikt. Allting
talar vil i stillet for att Laurentius’ obe-
kantskap med den danska versionen dnda
fram till dess att den svenska utgavan
var nistan fardigtryckt, berott pa att han
overhuvud inte haft nigon del i sjilva
oversittningsarbetet.

Sedan Laurentius siledes en gang for
alla synes kunna uteslutas som oOver-
sittare av Nya Testamentet 1526 — hans
betydelse som ledare av arbetet och den
yiterst ansvarige forringas givetvis inte
hirigenom — sluter sig cirkeln. Ar den
historiska sanningen sist och slutligen
den, som Johannes Messenius beskrev
under fingenskapen dér borta pa Kajane-
borg pa 1620-talet, nimligen att over-
sittningen gjordes av Olaus Petri »cum
collegis»? Sannolikheten talar for det.
Och sannolikheten talar vil ocksd foér
att dessa medarbetare, som med flit och
noggrannhet och séikert ocksi med stor
moda bidrog till det viktiga verkets till-
komst, dr domda till evig anonymitet.
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Delbert R. Hillers: Micah. A Commentary on
the Book of the Prophet Micah. Hermeneia.
116 sid. Fortress Press, Philadelphia, 1984.

Denna kommentar ingdr i den nystartade
amerikanska serien Hermeneia, som avser
att bli en heltiickande bibelkommentar. Frank
Moore Cross #r utgivare for den gammal-
testamentliga serien, Helmut Koester fér den
nytestamentliga (badda vid Harvard Univer-
sity).

Delbert Hillers dr vl kvalificerad for att
kommentera Mika. Tidigare har han i Anchor-
serien kommenterat Klagovisorna, och bland
hans 6vriga verk finns Treaty-Curses and
the Old Testament Prophets (1964). Han
undervisar f6r nirvarande vid John Hopkins
University.

Liksom flera andra bécker i Tolvprofet-
boken stiller Mika utliggaren infoér ovanligt
stora svirigheter. Bokens hebreiska text be-
finner sig i ett daligt tillstind. Vidare inne-
hiller boken en rad historiska allusioner som
inte lingre kan identifieras med sikerhet.
Slutligen #dr de traditions- och redaktions-
historiska problemen omfattande, vilket visas
av de manga utsagor som strider mot var-
andra.

Hillers griper sig energiskt an med dessa
svarigheter, och trots kommentarens ringa
omfing har han ocksd ménga svar att ge.
En klar tyngdpunkt ligger pa det textkritiska
arbetet. Sirskilt de mycket komplicerade av-
snitten 1: 10—16 och 2: 6—11 fir en detalje-
rad genomging, som i de flesta fall stannar
infér den masoretiska texten som den bista
textformen. Forf. 4r dock inte frimmande
for konjekturer (tex i 5:2), men foredrar
att presentera dem i kommentaren, ej fora
in dem i texten. Betr. 1: 10—16 foreslas tolk-
ningen att vi hir har en klagosing fére det
assyriska anfallet, jfr den ironiska anvind-
ningen av samma form i Amos 5: 1—2.

Det i all dldre profetforskning mycket dryf-
tade dkthetsproblemet gar Hillers inte mycket
in pa. Den allt sedan Stade (1881) allmiint
accepterade grinsen efter kap. 3 spelar ingen

roll i framstillningen, och forf. &r Gppen
for att dven 5:1—4 kan hirstamma fran
Mika. Han menar att denna text talar om
antingen fédelsen av en ny messiansk konung
eller om en David redivivus — i bada fallen
impliceras ett forkastande av den aktuelle
regenten, Inte ens nér det giller 2: 12 f, som
alltid ansetts som ett rent inskott i de &kta
domsoraklen av Mika (Biblia Hebraica 3:
verba pseudoprophetae videtur esse) vill forf.
helt utesluta en mikansk hirkomst, men
menar att ordens plats i den nuvarande kom-
positionen inte kan forklaras.

Sin 6vergripande forstdelse av Mikas bok
presenterar Hillers i inledningen. Enligt ho-
nom skall Mika forstds som ingdende i en
»millenaristisk> rorelse under 700-talet i
Juda, »a movement of the oppressed which
looks for a radical alteration in the condi-
tions of earthly life». En sidan protestrorelse
med hopp om en radikalt ny tidsilder kan
ocksa kallas »revitalization». Hillers riknar
med fem inslag i Mikas bok som typiska for
denna rorelse. Dit hor bl a avstandstagandet
fran allt utlindskt (5: 10—15 — jfr Sef 1: 8)
och de messianska fodslovindorna (kap. 5).
Den sociologiska teori som pi denna punkt
ligger bakom framstillningen #dr mahinda
inte s entydig som forf. tycks mena. En
nackdel med denna i och for sig lovvirda
infallsvinkel &r att redaktionshistorien for-
lorar i intresse, di det mesta i en text av
Mikas typ smiirtfritt kan fas att passa in
i en social rorelse med sa vid definition.
Inte oviantat skriver Hillers: »Redaction-
criticism of Micah fails to carry a satisfying
degree of conviction» (s 3).

Men dessa invindningar ar perifera;
som helhet betraktad ir denna kommentar
utmérkt och kan vil jimforas med Wolffs
nagot utférligare i Biblischer Kommentar
(1980). Till det yttre #r Hermeneiaserien
vacker att se pa, men med samma fel som
nastan alla moderna bocker: avsaknad av
rejila marginaler. BGcker skall lidsas med
pennan i hand!

Sten Hidal
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Bent Mogensen: Israelitiske leveregler og
deres begrundelse. 285 sid. Képenhamn 1983.

Dansk universitetsteologi har sedan linge
haft formigan att producera vetenskapliga
framstillningar pi danska. De har ofta haft
en inrikining pa en vidare lidsekrets in den
strikt akademiska, innehdller Atskilligt med
forskningshistorik, men avser likvil att vara
ett sjilvstindigt inligg i den vetenskapliga
diskussionen. Vi har hir att géra med en
speciell genre, liggande mitt emellan den
populédrvetenskapliga boken och den akade-
miska avhandlingen.

Till denna genre fir Bent Mogensens bok
riknas, och den &r ett gott bevis pad att
mycket virdefulla bocker kan skrivas pa
detta sitt. Den utgors av forfattarens i Arhus
1980 framlagda licentiatavhandling och ingar
i serien Bibel og historie, redigerad av pro-
fessor Seren Giversen.

I en inledning presenteras som kompara-
tivt material en rad levnadsregler fran fr. a.
Egypten. Sin definition pid en levnadsregel
ger forfattaren oss med dessa ord: »et udsagn,
der i (for)bydende eller opfordrende tiltale-
form giver normer for menneskers hverdags-
liv, dvs. deres liv med hinanden og med
deres daglige dont» (s. 41). Direfter giar han
genom en rad av utsagor i Ordspriksboken,
Predikaren och Pentateuken som uppfyller
denna definition, och stiller olika fragor till
materialet, som sedan &4skadligt samman-
fattas i tabellform. Det rér formen (forbud
eller pabud, etc) och motiveringen (olika
typer: final, konsekvens, reflexion, etc, olika
hallning: fornuftig, social, religios). Denna
genomgéng upptar niistan hilften av fram-
stillningen och hade mdjligen kunnat kortas
ned. Det ir ingen siirskilt munter lisning med
den strikt inregistrerande uppliggningen.

Sammanfattande kan det sigas att levnads-
reglerna i GT sonderfaller i tvd stora
grupper: 4 ena sidan Ordspriksboken och
Predikaren, 4 andra sidan Pentateuken. Ur
formkritisk synpunkt kan flera skillnader
faststiillas mellan de bada grupperna. Vik-
tigast dr att den forsta gruppen for de nega-
tivt formulerade reglerna genomgiende an-
vinder konstruktionen al+ jussiv, medan den
senare gruppen har lo+imperfekt.

Kapitel 3 omfattar hundra sidor och fir
klart betecknas som bokens huvuddel. Hir
ges en imponerande bred Oversikt av forsk-
ningen i dessa frigor under de senaste hundra
aren. Inte oviintat spelar Albrecht Alt med

sin studie 6ver den israelitiska rittens upp-
komst (1934) en helt dominerande roll som
vattendelare. Forskningen fére Alt kan sam-
manfattas pa nagra sidor, medan forskningen
efter Alt nistan helt har karaktiren av en
diskussion med Alt.

Inte minst vérdefullt i Mogensens fram-
stillning #dr att han pavisar hur ofta Alt
har blivit féremdl for slarvig lisning och
blivit missuppfattad. Speciellt giller detta
fragan vad som menas med apodiktisk ritt.
Mogensen péavisar (liksom Siegfried Herr-
mann fére honom) att det for Alt inte rickte
med orden »du skall inte . . .» for att de-
finiera den apodiktiska riitten (de orden
ricker naturligtvis inte fér att skapa en
gattung), utan att det 4r en svit av sidana
forbud som #r det konstitutiva (pa s. 171
sammanfattar Mogensen detta). Méngen
polemik mot Alt skjuter darfor forbi mélet.

I denna forskningshistoriska revy passerar
atskilliga namn forbi oss, vissa betydande,
andra inte si framstiende. Mendenhall forde
1955 in ett nytt bidrag i debatten di han
pekade p& de hettitiska vasallférdragen som
en historisk bakgrund till strukturen av deka-
logen och Jos 24. P4 denna punkt har senare
undersdkningar blivit betydligt mer forsiktiga.

En annan viktig fraga géllde Sitz im Leben
for de olika rittsgenrerna. Alt menade att
den kasuistiska ritten (alltsd den som utgar
fran ett tinkt rittsfall och sedan fastslir pa-
foljden) var Overtagen fran kanaaneerna och
hérde hemma i lokalsamfundets riittsskipning
i »porten», medan den apodiktiska ritten
(alltsd frimst listorna av »du skall icke . . .»
i Deut 27, Lev 18:7—17, dekalogen och
mot-jumat-satserna i Ex 2i:12, 15—17) var
»volksgebunden israelitisch und gottgebunden
jahwistisch», dvs horde hemma i kulten.
Hiremot hiivdade Feucht och Elliger att
(stor)familjen var Sitz im Leben for den
apodiktiska rétten.

Frin 1960 och framét &r det tre arbeten
som tilldrar sig den stérsta uppmirksamheien
i den stindiga dialogen med Alt. Forst
kommer Erhard Gerstenbergers Wesen und
Herkunft des sogenannten »apodiktischen
Rechts» (1965). Liksom flera andra exegeter
menar Gerstenberger att Alts apodiktiska riitt
inte dr en utan flera gattungen. Som normal-
form betecknar han lo-imperfekt (prohibi-
tiv), ursprungligen utan motivering. Ur
dessa har vetitiverna (al+jussiv) utvecklat
sig. Prohibitivernas Sitz im Leben ser Gersten-
berrger i en »Sippenethos», levnadsregler for



stammen eller familjen under sitt dverhuvud.
Att prohibitiverna skulle haft en kultisk
forankring finner han otroligt; i sitt bris-
tande intresse for kulten erinrar de om vis-
hetslitteraturen.

Gerstenbergers resultat spelar en stor roll
[6r Wolfgang Richter i dennes Recht und
Ethos (1966), dir forfattaren soker be-
stimma relationen mellan Foérbundsbokens,
Deuteronomiums och Helighetslagens lagar
(»Recht») och vishetslitteraturens f6rma-
ningar (»Ethos»). Ocksi han arbetar mycket
med distinktionen mellan prohibitiv och
vetitiv. Richter ser prohibitivernas Sitz im
Leben i »Standesethos», levnadsregler for
aristokratisk ungdom.

Det tredje viktiga arbetet dr Hermann
Schulz’ Das Todesrecht im Alten Testament
(1969), som underkastar de sk mot-jumat-
satserna en ingdende undersokning (alltsi de
rittssatser som stadgar ett ovillkorligt dods-
straff: »han skall déden d6»). Dessa upp-
fattades av Alt som det klaraste exemplet
pa apodiktisk ritt. Schulz menar att dessa
satser har sin bakgrund i prohibitiverna och
exemplifierar det pd Ex 20: 13—15 (jfr Ex
21: 2, Lev 20: 10 och Ex 21: 16).

Manga andra forskare refereras av Mogen-
sen, mer eller mindre utforligt, men detta
far ricka. Det ges inte endast referat, utan
forfattaren soéker dven bestimma pd vilken
punkt en forskare kan ha fort den veten-
skapliga diskussionen framaét.

Direfter ges det en forskningshistorik éver
motiveringarna till levnadsreglerna. Ett fore-
drag av B. Gemser dr 1953 kom hér att spela
en roll i viss min motsvarande Alts artikel
tjugo ar tidigare. Gemser indelade motive-
ringarna i forklarande, etiska, religiésa och
frialsningshistoriska (denna indelning &ver-
togs av von Rad i dennes Theologie des Alten
Testaments, I).

I en sammanfattning diskuterar Mogensen
bl a distinktionen lag — levnadsregel i penta-
teuken. Han menar att atskilliga levnads-
regler felaktigt har kommit att uppfattas som
lagar. Detta ir naturligtvis en definitions-
fraga. Ansluter man sig till en definition en-
ligt vilken »>Gerichtsfihigkeit» #r nigot ut-
miirkande for en lag reduceras antalet lagar
i torah (lagen!) hogst visentligt. Man kan
dock tinka sig att dven om dessa ursprung-
ligen fungerat som levnadsregler de likvil
tidigt — madhinda redan under GT:s forma-
tiva period — kommit att fungera som lagar
eller rittsatser i egentlig mening. Redan ut-
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trycket sedvanerdtt ar hir talande: det gar
knappast att dra en skarp skiljelinje mellan
lag och levnadsregel.

Mogensen menar att Alt hade ritt pd en
avgorande punkt: den apodiktiska riitten ar
typisk for Israel. Sedan de hettitiska vasall-
fordragen avforts ur debatten kvarstar inget
jamforbart utomisraelitiskt material. Déar-
emot, menar forfattaren, hade Alt inte ritt i
att bestimma deras Sitz im Leben till kulten.
I anslutning till Eduard Nielsen (De ti Bud,
1965) tycks han mena att mnemotekniska
behov varit avgorande for skapandet av de
apodiktiska sviterna. Men om den apodik-
tiska riitten &r »volksgebunden israelitisch»
(Alt) fir man nistan tinka sig ndgon form
av institutionell Sitz im Leben, och enligt min
mening kan kulten dnnu ej helt avforas ur
debatten (se speciellt inligg av Henning Graf
Reventlow).

Bent Mogensen har givit oss en ytterst
virdefull genomging av ett omride inom
exegetiken som mihiinda inte verkar omedel-
bart lockande med sina utblickar mot juridik
och rittshistoria, men likvil ir mycket ange-
laget. Hans bok fyller en lucka i den nordiska
litteraturen i detta hiinseende.

Sten Hidal

Reginald C. Fuller: Alexander Geddes 1737—
1802. Pioneer of Biblical Criticism. Historic
Texts and Interpreters in Biblical Scholar-
ship, 3. 176 sid. Sheffield 1984.

I Hans-Joachim Kraus’ standardverk Geschi-
chte der historisch-kritischen Erforschung
des Alten Testaments (3 1969) omnimnes
Alexander Geddes, »der katholische Theologe»
som en av upphovsminnen till den sk frag-
menthypotesen i pentateukforskningen. Nu
ir Kraus inte sirskilt utférlig betriffande
exegetikhistoria utanfor Tyskland, och det
finns en hel del dvrigt att tilligga om skotten
och exegeten Alexander Geddes. Det har
Reginald Fuller visat i det hir anmilda arbe-
tet, som 4r hans 1964 framlagda doktors-
avhandling i Cambridge. Hans framstillning
formar sig till en fingslande bild av en okiind
pionjir for den historisk-kritiska bibelforsk-
ningen.

Geddes var alltsi skotte och romersk-ka-
tolik. Han utbildades i Paris, och kom dar i
kontakt med den franska upplysningen, vil-
ken som bekant hade foretiridare dven bland
teologer och abbéer. Aterkommen till Skott-
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land tjdnstgjorde han nagra ar i férsamlingar
— en bror till honom var biskop — men si
smaningom tog de vetenskapliga intressena
overhanden. Storre delen av sitt liv verkade
han som Privatgelehrter i London med under-
hall av en katolsk adelsman. Till foljd av
hans kontroversiella forskningsresultat blev
forhéllandet till kyrkoledningen anstringt,
och de sista dren av sitt liv var han forbjuden
att utéva dmbetet. Detta till hans egen sorg;
sjilv upplevde han sig tydligen som en kyr-
kans lojale son.

Vid denna tid — alltsi under 1700-talets
senare decennier — stod den engelska teolo-
gin inte p& sin hdjdpunkt. Detta gillde inte
minst for exegetiken, som var i det nirmaste
helt steril eller dtminstone reproducerande.
Kontrasten till Tyskland var sliende, dir
mén som Michelis, Semler och Eichhorn foér-
beredde den exegetiska fornyelsen. Det har
ofta pépekats hur okunniga idven hégt bil-
dade engelsmén vid denna tid var om den
tyska teologin. Detta kan inte enbart skyllas
pa spraksvarigheter, di det mesta dnnu publi-
cerades pé latin. Inte heller oxfordrorelsen
kom att for bibelforskningens del innebira
en foriandring till det bittre, di tviirtom
rorelsens exeget, Pusey, stillde sig helt av-
visande till de nya signalerna fran Tyskland.

Alexander Geddes hor emellertid néstan
helt till 1700-talet, och i hans skrifter mirks
inte sa litet av upplysningens fornuftstro.
Hans insatser faller framfor allt inom tre
omriden: textkritik, bibeldversiittande och
pentateukkritik. Inom textkritiken brét han
med den giingse uppskattningen av den maso-
retiska texten, och gjorde eit flitigt bruk av
Septuaginta och den samaritanska versionen.
Sin stort anlagda bibelbversiittning med kom-
mentar hann Geddes aldrig fullborda. I tva
volymer kom i stort sett alla de historiska
bockerna ut, och i en postum tredje volym
psalmerna. Inom pentateukkritiken arbetade
han siirskilt med mytbegreppet och litteriir-
kritiska fragestillningar. Geddes var en av
de forsta som i myten sig en biblisk gattung.

Under sitt arbete stod Geddes i livlig for-
bindelse med olika exegeter. Det ar ett vackert
vittnesbord om den akademiska ekumeniken
att namn som Kennicott (med den vildiga
kollationeringen av masoretiska handskrif-
ter), J. G. Eichhorn och J. D. Michaelis méter
i hans korrespondens. Vi far i Fullers rikligt
dokumenterade framstéllning en tilltalande
bild av en pristerlig gentleman omkring 1800,
i intensiv nirkamp med ett flertal exegetiska

grundfrigor. Som ett viirdefullt bidrag till
den forsummade disciplin som exegetikhisto-
rien utgor ar boken synnerligen ldsvard.

Sten Hidal

Spirit of God, Spirit of Christ. Ecumenical
Reflections on the Filioque Controversy, edi-
ted by Lukas Vischer (Faith and Order Paper
No. 103). 186 sid. SPCK, London/World
Council of Churches, Genéve 1981.

Glaubensbekenntnis und Kirchengemeinschaft.
Das Modell des Konzils von Konstantinopel
(381), herausgegeben von Karl Lehmann —
Wolfhart Pannenberg (Dialog der Kirchen,
Band 1). 126 sid. Verlag Herder, Freiburg im
Breisgau/Vandenhock & Ruprecht, Géttingen
1982.

Den »snicenska» trosbekinnelsen — som
ritteligen borde kallas den »nicaeno-kon-
stantinopolitanska» eftersom den efter allt
att déma kom till vid konciliet i Konstanti-
nopel 381 — har pad méinga sitt vunnit ny
aktualitet. En bidragande orsak var givetvis
textens 1600-irsjubileum 1981, Av in storre
vikt dr att dem i och med nuets samtal
mellan kyrkorna uppmirksammats som den
mest »ekumeniska» av alla kristna bekin-
nelsetexter i den meningen att den pa ett
eller annat siitt brukas och erkinnes i de
flesta av kristenhetens kyrkor. Nir man inom
Faith and Orderkommissionen 1982 lanserade
ett nytt stort studieprojekt, »Pa vig mot ett
gemensamt uttryck for den apostoliska tron
i dag», valde man diirfor denna bekéinnelse
som ett slags utgingspunkt och kriterium fér
det fortsatta arbetet.

D4 moter omedelbart ett intrikat problem
— den gemensamma bekénnelsen har i
Visterlandets kyrkor pd en viktig punkt fatt
en annan textform #n den ursprungliga, som
bevarats i Ostkyrkorna. Det giller tilligget
om att Anden utgir »av Fadern och Sonen»
(latinet: »filioque»). Denna skillnad har alli-
sedan man blev medveten om den forblivit
en stbtesten i relationerna mellan Ost och
Vist i kristenheten. 1 grunden ror det sig om
olika siitt att uttrycka tron pi den Treenige
Guden. I motet mellan kyrkorna stills frigan
om detta utgdr en kyrkoskiljande kontrovers-
punkt, inte minst diarfor att det inte saknats
roster frdn de ortodoxa kyrkorna som héivdat
att »filioque» #r bade uttryck fér cch upp-



hov till de villoliror som man finner i de
vésterlindska kyrkorna. Denna diskussion
aktualiserar en rad principiella problem
kring bekédnnelse och lira — tex med vad
ritt kan man #dndra en gemensamt erkind
bekéinnelsetext? Kan man »#ndra tillbaka»
genom att atergd till den ursprungliga texten
och dirmed bara stryka ett streck dver négot
som under mer 4n tusen ar varit uttryck for
kyrkans trosidentitet (i Vist)? Vid Svenska
kyrkans kyrkomote 1985 vicktes en motion
om att orden »och Sonen» skulle utgd ur
den nicenska trosbekinnelsens text. Motio-
néren hinvisade dirvid till en rekommenda-
tion fradn Kyrkornas virldsrad.

Det forsta av de hir anmilda arbetena,
»Spirit of God, Spirit of Christ», utgoér en
sammanstillning av material frdn tva av
Faith and Order-kommissionen anordnade
konsultationer kring »filioque»-problemet.
Det kan varmt rekommenderas som en in-
troduktion till det aktuella debattliget.

Tva bidrag ger den historiska bakgrunden.
Markos Orphanos (Athén) forklarar utforligt
varfér man utifrdn den Ostliga teologitradi-
tionen tagit avstind fran »filioque» och Diet-
rich Ritschl (Mainz) tecknar i snabba drag
den historiska utvecklingen av kontroversen.
Man saknar dock hir en presentation av
argumenteringen vid (de misslyckade)
»unionskoncilierna» i Lyon 1274 och Florens
1438/39.

En rad bidrag frin representanter for olika
(visterlindska) kyrkotraditioner ger frin
skilda infallsvinklar synpunkter p& fragan
(romersk katolik, anglikan, gammalkatolik
och reformert — av nigon anledning saknas
foretridare for lutherdomen). Av sarskilt in-
tresse ar att fa del av den argumentering som
ledde till att den gammalkatolska kyrkans
biskopskonferens 1970 strok »filioque» ur
sin text. Bokens sista del redovisar en rad
debattinligg fran deltagare i konsultatio-
nerna.

Det tyngst viigande bidraget i denna bok
utgéres dock av det inledningsvis placerade
»Memorandum», som utgdr overliggningar-
nas resultat. Hiar presenteras hela problem-
komplexet i Oversiktlig form och det hela
utmynnar i tre rekommendationer till kyr-
korna: 1) de bor med fornyad energi be-
arbeta treenighetsliran och i synnerhet pneu-
matologin, 2) de bor &verviga mojligheten
att erkiinna den ursprungliga lydelsen som
normativ, sa att alla kan bekiinna den gemen-
samma tron med samma ord, och 3} de bor

Litteratur 131
utifrin sina olika historiskt och teologiskt
bestimda situationer pa limpligt siitt reagera
pa dessa forslag.

Det andra av de hir anmilda arbetena
berér samma problemkomplex, men har en
helt annan karaktir. Det stammar frin den
i Tyskland redan 1946 bildade arbetsgrupp
av romersk-katolska och evangeliska teologer,
som dock forst efter Andra Vatikankonciliet
sporadiskt redovisat sina resultat for offent-
ligheten. Boken »Glaubensbekenntnis und
Kirchengemeinschaft»> utgor det forsta bandet
i en planerad serie och redovisar gruppens
fyrtioandra »Arbeitstagung» i Freiburg im
Breisgau. Aret var 1981 och temat var dirmed
givet — relationen mellan trosbekinnelse
och kyrkogemenskap med den »nicenska»
trosbekénnelsen som utgings- och orien-
teringspunkt.

Arbetets syfte dr trefaldigt: att underséka
bekénnelsens tillkomsthistoria, dess »Wir-
kungsgeschichte» och dess relevans for den
ekumeniska dialogen. Wolf-Dieter Hauschild
(Miinchen) beskriver i uppsatsen »Das trini-
tarische Dogma von 381 als Ergebnis ver-
bindlicher Konsensusbildung» utifrdn en nog-
grann redovisning av bakgrund och killor
de delvis svirbed6mbara frigorna om textens
tillkomst och ursprungliga innebérd (som
bekant har inga officiella akter bevarats
frin konciliet 381). Virdefull dr Aven den
teologihistoriska kommentaren till de olika
leden i den tredje artikeln. Alexandre Ganoczy
(Wiirzburg) behandlar utforligt vad som
angavs som en lucka i »Spirit of God», nim-
ligen de medeltida koncilierna i Vistern:
»Formale und inhaltliche Aspekte der mittel-
alterlichen Konzilien als Zeichen kirchlichen
Ringens um ein universales Glaubensbe-
kenntnis». Av sérskilt intresse for en for-
stidelse av sdvil de sk unionskonciliernas
argumentering som sjidlva kontroversen &ir
Ganoczys utarbetande av de olika sitt pa
vilka man i Ost och Vist uppfattade inne-
bérden av »symbolum» (s 63 f). Han redo-
visar dven den pi Bellarmin Atergdende kon-
cilieteori, som ledde till att Trient i romersk-
katolsk tradition fick beteckningen det ader-
tonde ekumeniska konciliet, samt det mar-
kanta avsteg fran denna tradition som gjor-
des i och med Paulus VI:s uttalande vid
Lyon-konciliets 700-arsjubileum 1974. Dir
anges detta utgdra »det sjitte» av de »all-
ménna synoder» som hallits i Vist — och
diarmed ges en for framtiden viktig marke-
ring av storsta betydelse for forhillandet
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till de ortodoxa kyrkorna. I anslutning till
det kiinda forslaget av Yves Congar bestims
den romersk-katolska haliningen till »filio-
que»-problemet si att laroimbetet skulle
kunna »stryka» filioque i Nicaenums text
under den férutsittningen att man fran Ost-
kyrkornas sida klart deklarerar att »filioque»
icke innebdr en heretisk position.

Det ur systematisk-teologisk synpunkt in-
tressantaste bidraget till denna bok &r skri-
vet av Erlangen-professorn Reinhard Slencz-
ka: »Das Filioque in der neueren okume-
nischen Diskussion». Han visar med en rad
exempel hur man i den hittills forda diskus-
sionen huvudsakligen sett »filioque» som ett
historiskt, liturgiskt och kyrkorittsligt pro-
blem. Ur strikt teologisk synpunkt dominerar
forestillningen om nigot slags komplemen-
taritet mellan stindpunkterna i Ost och Viist.
Inte minst tack vare sina eminenta kunskaper
om den ortodoxa teologitraditionen for Slencz-
ka in den i sammanhanget vanligen forbi-
sedda dogmatiska problematiken. Han visar
att det i grunden rér sig om en djupt gdende
dissensus i friga om trinitetsliran — det i
visterlindsk aktuell trinitetsteologi domine-
rande, p4 Karl Rahner &tergidende axiomet
om en identitet mellan »immanent» och
»ekonomisk» trinitet dr totalt uteslutet i den
Ostliga traditionen pa grund av dess funda-
mentala distinktion mellan ousia och energeia
(den vistliga stindpunkten skulle fran detta
perspektiv egentligen innebira att man upp-
hivde skillnaden mellan Skaparen och det
skapade). Enligt Slenczka implicerar den
vistliga stindpunkten med nédvindighet
»filioque» (s 93), nigot som det nog finns
skill att siitta ett frigetecken for. Likasd
ir det svart att f4 Slenczkas tes att gi ihop
med det forhallandet att man inom ortodox
tradition vanligen bestimmer »energierna»
som »oskapades>. Bortsett frin att sddana
frigor kan stillas dr det dock synnerligen
fortjanstfullt att forf. fort in den dogmatiska
dimensionen i debatten. Dirmed accentueras
ytterligare behovet av ett for Ost och Vist
om mdjligt gemensamt nytt genomarbetande
av de trinitetsteologiska grundfrigorna.

Boken avslutas med en av arbetsgruppen
sammanstiilld »gemensam forklaring», som
dock huvudsakligen utgér en summering av
vad som framkommit i de enskilda bidrag
som ovan presenterats.

Fo6r var och en som vill siitta sig in i den
ganska sndriga problematik som #r férbunden

med :filioque»-fragan utgor dessa tva arbeten
en nidvindig forsta introduktion.

Per Erik Persson

Magister Mathias: Homo conditus, utg. av
Anders Piltz=Magistri Mathiae canonici Lin-
copensis opus sub nomine Homo conditus
vulgatum, nunc primum edidit Andreas Piltz.
Skrifter utgivna av Svenska Fornskriftsdll-
skapet. Serie 2. Latinska skrifter 1X:1. 271
sid. Angered 1984.

Anders Piltz: Prolegomena till en textkritisk
edition av magister Mathias’ Homo conditus.
Acta universitatis Upsaliensis. Studia Latina
Upsaliensia 7, Uppsala 1974.

Magister Mathias, kanik i Linképing vid
mitten av 1300-talet, 4r frin handbéckerna
mest kiind som den heliga Birgittas biktfader.
Han fortjinar emellertid att ihdgkommas
ocksd av andra skil. I den svenska teologi-
historien intar han en framstiende plats.
Yngve Brilioth betecknar i Svenska kyrkans
historia, Bd 2, 1941, magister Mathias som
»>mihiinda den svenska medeltidskyrkans
mest betydande teolog». Uttrycket smihindas
var di inte bara motiverat av historikerns
forsiktighet infér superlativen utan ocksa av
att Mathias’ teologiska verk pa den tiden
var relativt okiinda annat én till namnet, ett
par av dem inte ens med sdkerhet attribue-
rade till honom. Nir den danske teologen Fr.
Hammerich skrev en biografi Gver Andreas
Suneson och magister Mathias (En Skol-
astiker og en Bibeltheolog fra Norden,
Kobenhavn 1865) som de friimsta represen-
tanterna for nordisk teologi under medel-
tiden, byggde han framstiliningen om Ma-
thias huvudsakligen pd en pentatenk-kom-
mentar, om vilken man inte med sikerhet
vet om den éverhuvud ar forfattad av Ma-
thias. En annan skrift av honom, hans
cxempelsamling till predikan, copia exem-
plorum, har utforligt behandlats av Bengt
Stromberg i dennes doktorsavhandling, Ma-
gister Mathias och fransk mendikantpredikan
1944, men Mathias’ friimsta teologiska arbete,
Homo conditus, har intill nu varit kint
endast i ett par handskrifter i Uppsala. Att
den forsta tryckta utgadvan nu har publice-
rats av Anders Piltz i Svenska fornskrifts-
sillskapets samlingar utgdér dirfoér en hén-
delse av rang for den svenska teologi-
historien och ett utomordentligt bidrag till
var kiinnedom om medeltidens kulturella arv.



Utgdvan dr vil forberedd. I sin doktors-
avhandling 1974 behandlade utgivaren, An-
ders Piltz, Prolegomena till en textkritisk
edition av magister Mathias’ Homo conditus.
I denna avhandling tar forfattaren bla. upp
forfattarfragan och visar, att det inte finns
négra skil att ifragasiitta verkets attribuering
till Linkdping och till magister Mathias. En
viktig argumentering bygger i detta fall pd
den serie av helgondagar, som tas upp i den
del av verket, som behandlar kyrkodrets
sondagar och fester.

I avhandlingen férekommer ocksd en 6ver-
sikt 6ver Mathias’ forfattarskap i dvrigt samt
en undersékning av eventuella beréringspunk-
ter mellan Homo conditus och andra ditida
verk inom samma genre. En viktig del av
arbetet utgores av handskriftsviirdering och
textkritiska anmirkningar. Bl.a. goéres en
noggrann undersékning av citattekniken i
Homo conditus, varvid forfattaren kan
konstatera att Bibeln i stor utstrickning
citeras ur minnet, Mathias var enligt Birgittas
omdome en man med stora kunskaper i
Bibeln, frin Genesis till Uppenbarelseboken
(factus est sciens ab »In principio» usque ad
»alpa et o», Piltz, Prolegomena, s. 95).
Eftersom citeringen i regel sker utan an-
givande av bibelbok etc. har dechiffreringen
av de mycket talrika bibelcitaten och -allu-
sionerna betytt ett omfattande arbele vid
utgivandet av Homo conditus. Ett sirskilt
problem som forfattaren/utgivaren haft att
ta stidllning till &r att handskrifterna ibland
citerar olika, den ena med niirmare anslut-
ning till Vulgatas text.

Att Homo conditus &r ett sjilvstindigt
arbete av Mathias visar en jimférelse med
samtida och tidigare verk i samma genre.
Det giar att uppvisa ménga likheter i den
formella uppbyggnaden och givetvis i friga
om teologiskt innehdll och begreppsdistink-
tioner, e¢j minst vid en jamforelse med
Thomas ab Aquino. Men likheterna inskrin-
ker sig i huvudsak till sidant som #r en
given f6ljd av den gemensamma kyrkliga
traditionen. Mathias har i stort sett sjilv-
stindigt bearbetat stoffet.

Homo conditus ér bade ett kateketiskt och
ett homiletiskt arbete, en dogmatisk hand-
bok och en handledning f6r predikanter.
Den f&rsta delen av arbetet, som inledes med
orden Homo conditus, bestir av en Liro-
missig framstillning kring nigra huvud-
punkter i liran, i bekinnelsen och etiken.
Denna del omfattar 165 sidor (i stor kvarto).
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Direfter foljer en ny avdelning med korta
summarier till kyrkodrets predikoperikoper
samt till en serie helgondagar (sermones de
tempore och sermones de sanctis). En tredje
del av verket utgéres av ett utforligt register,
conspectus capitulorum. De korta ingresserna
eller snarare summarierna i predikodelen av-
slutas varje gdng med en hinvisning till rele-
vanta stillen i den foregiende kateketiska
framstillningen. Detta visar verkets enhetliga
karaktir och avslojar dess egentliga syfte,
att vara en handledning for predikanter,
cller som Piltz formulerar det »ett fér praster
avsett teologiskt kompendium att anvindas
vid predikan infér lekmén» (Prolegomena,
s. 59).

Den kateketiska delens uppbyggnad ar i
de stora dragen enkel. Den framstir som en
utliggning av catechismus canonicus i dess
medeltida utformning, dvs trosbekinnelsen,
dekalogen, Fader vir och Ave Maria, om-
vixlande med andra inslag fran dogmatiken.
Sjilva ramen utgér en framstillning av
skapelsen (av ménniskan), syndafallet och
reparerandet av syndafallets skada. De bida
sista kapitlen #gnas &t det kristna hoppet
och de yttersta tingen. Men ser man pi den
metod, som anviindes vid genomgéangen av
de enskilda kapitlen — elva till antalet —
skall man finna ett sinnrikt ménster av tal-
symbolik, parallellismer och kontrasteringar.
Nistan varje liropunkt uppdelas efter nu-
meriira kategorier, dir sirskilt tretalet och
sjutalet spelar en viktig roll. Nigra exempel
kan belysa detta: tre skador av syndafallet
botas genom de tre teologiska dygderna,
tro, hopp och kirlek; de fjorton leden i
trosbekiinnelsen stélles upp mot fjorton vill-
farelser; botens tre moment, inger, bekén-
nelse och gottgorelse, svarar mot synden i
hjirta, mun och handling. Att de tio bud-
orden litt kan kontrasteras mot tio laster
ar vilbekant, men hir parallelliseras de ocksa
med tio straff for dem som bryter mot
buden och tio beléningar fér dem som iakt-
tar dem. De sju huvudsynderna enligt giingse
medeltida tradition motsvaras av sju dygder,
som #r en f6ljd av att dekalogens bud efter-
levs. Andens sju gdvor (enligt Jes. 11,2 ff.)
svarar ocksid mot de sju synderna och kon-
trasteras ytterligare mot sju olika ingivelser
av djidvulen. Mot de atta saligheterna (Mt
5,3 ff.) stilles atta olyckstillstind for dem
som férkastas o.s.v.

Hela framstillningen avslutas i kapitel X
och XI med en genomging av fem ting, som
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man bor hoppas pi och fem ting som man
bor frukta, en framstéllning, som ocksa
innefattar de yttersta tingen: & ena sidan
forlatelse, nad, kottets uppstidndelse, kroppens
forklarande som foljder av gudsskadandet
{(visio Dei) — 4 andra sidan synd, evig dod,
dom, kroppens straff och sjilens forddmelse.

Genom den utforliga genomgangen av
dekalogen liksom av dygd- och lastkatalo-
gerna, de fyra kardinaldygderna inte att for-
glomma, kan man sfiga, att den etiska under-
visningen kommit att dominera framstill-
ningen. Men det hela ir instillt i den bibliska
miéinniskouppfattningens och frilsningshisto-
riens ram. Minniskan var vid skapelsen for-
sedd med det goda i 6verflodande matt; hon
var fullkomlig till sin natur, frimst i dra
och hon férvintade den eviga saligheten som
bel6ning. Mot denna bakgrund tecknas synda-
fallet i expressiva bilder: Méinniskan &r att
likna vid en tjuv, som gir in i sin herres
kammare for att tillskansa sig mer an vad
som rittmitigt kommer henne till del —
av makt, av egendom. Dessutom #r hon [or-
blindad, si att hon tror sig kunna oupptickt
kunna begad denna stold, fastin Gud och
dnglarna bevittnar den. Synden gor — med
en annan bild — ménniskolivet till ett falsa-
rium; Gud dr konungarnas konung som gjort
minniskosjilen till sitt mynt vari han in-
priglat sin bild. Men miinniskan forstor
denna bild och inpriglar i stillet djdvulens
bild i sjilen genom att inveckla den i dir-
skap och laster. Med en annan bild — f6r att
bevara tretalet — &Ar sjilen som en Guds
borg, som miinniskan f6rridder genom att
overlata den at djavulen..

Tron, hoppet och kirleken, de tre teo-
logiska dygderna, framstilles sedan som
botemedlet mot blindheten i forstindet — att
ménniskan »menar sig nigot vara fastin
hon intet ir» (Gal. 6,3) — mot viljans ondska
och gérningens forvindhet.

Anders Piltz’ utgdva av Homo conditus ir
forsedd med en omfattande vetenskaplig
apparat. De olika varianterna i handskrif-
terna redovisas i en Apparatus criticus. Dar-
utéver moéter i en sirskild Apparatus fontium
en traditionshistorisk kommentar. Forst och
framst lokaliseras hér de talrika bibelcitaten
och -allusionerna. Bibeln ir den enda killa
som dppet citeras i Homo conditus. Men ut-
givaren har dessutom sparat en hel rad av
foregdngare och paralleller bland samtida och
iildre auktorer. Bl.a. &r det verk i samma
genre, som redovisas i apparaten, men &ven

allmiint kénda auktoriteter som Petrus Lom-
bardus och Thomas ab Aquino. I ett sdrskilt
Index locorum redovisas de i Apparatus fon-
tium citerade killorna. Nagot forbryllande dr
att sifferbeteckningarna i apparaten syftar pa
rad inom resp. avsnitt, medan de i Index
syftar pi paragraf inom resp. kapitel. Appa-
rat och index tillsammans utgér en utmirkt
grund for framtida forskningar kring Homo
conditus. Ett ytterligare hjalpmedel utgéres
av de undersdkningar som goéres i Prolego-
mena, s. 59—76 angiende verkets for-
hillande till andra arbeten i samma genre.

Utgavan av Homo conditus — nira 650 ar
efter verkets tillkomst — 4r en utomordentlig
insats, ocksd med tanke pi den svenska
teologihistorien. Det ir ett arbete som bor
kunna stimulera till ytterligare forskningar
i frdga om den idéhistoriska kontexten, lik-
som ocksa till teologiska analyser av Homo
conditus’ eget innehill. Ett énskemil som
instilller sig, nir denna unika skrift nu fore-
ligger tillginglig, dr att den helt eller delvis
oversiittes till svenska, nigot som med tanke
pé latinets otillginglighet f6r de flesta bland
dem som géirna skulle lisa magister Mathias’
verk, ter sig i hog grad angeliiget.

Bengt Hagglund

Gottfried Hamman, Entre la Secte et la Cité,
le projet d’Eglise du réformateur Martin
Bucer, 484 sid. Labor et Fides, Genéve 1984.

I den hir boken, som ir en doktorsavhand-
ling, vill foérfattaren félja den hiindelsernas
och tankarnas viig som ledde Strassburgs
reformator Martin Bucer (B.), 1491—1551,
fram till hans kyrkoidé och till forsoket att
forverkliga den. Hammann (H.) framhailler
den forvinande aktualitet, som de frigor och
svar har som ar knutna till B.s vision av en
kyrka som pa samma ging ir bekiinnande
och folkkyrklig, »entre la secte et la cité».
Forfattarens sprdk och sitt att argumentera
ar lattillgidngligt. Citaten begrinsas nistan
helt till fotnoter. Avhandlingen har fyra
delar som i tur och ordning bir rubrikerna:
— »kronologiska och tematiska orienterings-
punkter i hiindelser och skrifter», — »den
teoretiska ekklesiologin», — »den tillimpade
ekklesiologin» och »avsiutning och uvtblickar>.
En exkurs i vilken H. kortfattat insiitter B.s
ekklesiologi i traditionen och i reforma-
tionens sammanhang, kommer fére den sista
delen.



I forsta delen av undersékningen redovisar
H. B.s verksamhet i och utanfér Strassburg
mellan 1523 och 1549. De tjugosex aren upp-
delas av H. i tre skeden: 1523—1529, 1530—
1539, 1540—1549. Grunden till reformationen
lades under det forsta tidsavsnittet, som av-
slutas med avskaffande av den Kkatolska
miissan i Strassburg 1529. Under de forsta
aren skrev B. enrad kommentarer till bibliska
bocker. B.s »speciella idé» var redan di att
fa tillbaka »en evangelisk ande som var i
stand att fornya gemenskapen i Kristi kropp,
som dir kallad att vittna om sin Herres hir-
lighet »utan flick och skrynkla» (Ef 5,27)».
Frin 1530 till 1539 uppbyggdes kyrkan pa
ldrans, strukturernas, kyrkotuktens och ut-
bildningens omréiden. Det gillde att ni till-
baka till enheten efter striden om nattvarden.
Foljande skrifter och aktstycken utgavs: Con-
fessio Tetrapolitana 1530, en katekes av B.
1534, en kyrkoordning samma ar, en disci-
plinordning 1535 samt en konkordi mellan
Strassburg och Wittenberg 1536. Fran 1545
fram till sin landsforvisning och flykt till
England 1549 forsokte B. att skapa en levande
kyrka genom bekinnande gemenskaper i
folkkyrkans mitt. Experimentet med »christ-
liche Gemeinschaften» misslyckades.

Andra delen, som tillsammans med den
f6ljande utgér bokens huvudparti, framstéller
B.s teoretiska ekklesiologi i fyra kapitel, som
behandlar nyckeltexterna i Bibeln for B.s
ckklesiologi; kyrkans visen sisom Andens
verk, uppenbarandet av Kristi rike, kyrkans
bestiindighet, enhet och allméinnelighet; kyr-
kan som minsklig gemenskap, utkorelse-
gemenskap och »corpus mixtum», och slut-
ligen kyrkans kinnetecken: Ordet, sakra-
menten och kyrkotukten. Kyrkotanken har
hos B. en inre dynamik; Anden liter kyrkan
framtrida som yttring av den upphojde
Kristi rike, icke blott pa ett fordolt sitt i de
trogna utan dven i den synliga kyrkan, som
glr mot en framtid dir hon skall vara helt
helgad och forhirligad. Detta »regnum
Christi» ar det nddvindiga medlet till full-
bordan av fralsningen, som skedde i Kristus,
dess forverkligande i rum och tid. Kyrkan éir
inte oundgéinglig for frilsning enligt B. men
iir den nédvindiga och tillrickliga gemen-
skapen for helgelsen. For B. kan det inte
finnas ndgon tid utan kyrkan eftersom hon
ir uppenbarandet av Kristi rike, som &ar
samtida med Guds ingripande i historien.
Kyrkan ir Abrahams stora familj hos B. Det
finns en kvantitativ men icke kvalitativ skill-
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nad mellan kyrkan fére och kyrkan efter
inkarnationen. Kyrkans jordiska visen defi-
nieras av begreppet gemenskap. B, ser de
troendes hela tillvaro sdsom infogad i kyr-
kans kropp. Denna »communio sanctorum»
utmynnar i den »societas» som utgéres av
himmelrikets medborgare.

Den sutvirtes» gemenskapen ar enligt B.
nddvindig for att ingen utkorad skall gi
forlorad. Den av Anden stiftade gemenskapen
forverkligas allt mer i den »utvirtes» gemen-
skapen genom Ordet, sakramenten och kyrko-
tukten. Den »utviirtes» kyrkan fr en »corpus
mixtum» dir det finns bdde utkorade och
férdémda. Man far enligt B. inte gora négot
urval, men man mdste ta hand om den
»sanna» kyrkan i den »utvirtes» kyrkans
mitt, och leda henne till hennes fullbordan.
H. visar, att det hos B. dr si, att trons
frukter visserligen #r ett kinnetecken pi de
utkorade, men att han samtidigt menar, att
detta tecken siger mer om deras mogenhet
in om deras skillnad fran de fordémda.

I fjarde kapitlet redogor H. fér kyrkans
tre »notae» hos B.: Ordet, sakramenten och
kyrkotukten. Kyrkotukten som kéannetecken
for kyrkan #&r sdrdraget i reformatorns
ekklesiologi. Kyrkan sisom utkorelsens
gemenskap behdver enligt B, inga nidemedel.
De »yttre» medlen ir givna till den synliga
kyrkan, den »corpus mirtum» genom vilken
Gud vill samla de utkorade.

Predikan skall samla »communio sanc-
torum» och uppbygga den. Predikan ir for
B. medlet fér Guds Ord och kyrkans lira,
medan Skriften ar kriterinm for dessa. B.
foljer Augustinus definition av sakramenten
som ett synligt tecken pd den osynliga niden.
Tecknen dr nddvandiga pd grund av méinsk-
lighetens tillstind. Minskligheten &r inte
dnnu priglad av full andlighet. Tecknen ska-
par gemenskap ménniskorna emellan och
mellan dem och Gud. Sakramenten verkar
genom tromn.

Utvecklingen av B.s dopteologi &r kompli-
cerad. Dopet ar intriidande i det kristna
livets dynamiska férlopp. Dubbelheten vat-
tendop—Andens dop utvecklade sig i sam-
band med dubbelheten »utvirtess kyrka —
»inre» kyrka hos B,

H. fors6ker att tolka B.s vacklande nir det
giller nattvarden utifrdn ekklesiologin. Kristi
kropp i nattvarden tydde B. i ljuset av tanken
pa kyrkan som Kristi kropp. For B. ger sig
Kristus 4t oss genom nattvarden i sin sakra-
mentskropps realitet for att vi skall vara
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hans kropp, den eskatologiska realiteten av
hans rike. B.s uppfattning om Kristi niirvaro
i madltiden formulerades forst pd lutherskt
sen pd zwinglianskt-erasmianskt sétt och
slutligen pa B.s eget sitt. Nattvarden ir en
eskatologisk niring for vir sjil, samtidigt
som vi éter denna mat kroppsligen. Elemen-
ten framstod genom nattvardsstriden &ater
som viktiga och nddviindiga. Tron forblev
villkor for ett ritt deltagande, de gudldsa
far enbart erfara nattvardens negativa verkan.
Nattvarden uppbygger den »sanna» gemen-
skapen mitt i »corpus mixtums.
Reformatorerna var angeligna om bot-
goring. Det blev si smaningom B.s Over-
tygelse att kyrkotukten éir det tredje kinne-
tecknet pa Jesu Kristi »sanna» kyrka. B.s
uppfattning om kyrkans dubbelhet krivde
en dubbel tukt. Folkkyrkans tukt skall leda
till att man samlas fér att lyssna till Ordet.
Den skall vara en moral- och ldro-uppsikt
och bidra till forsamlingens utbildning, Den
bekénnande gemenskapens tukt, som fram-
gar ur den folkkyrkliga tukten, skall vara
en uppbyggelse- och helgelse-tukt. Den folk-
kyrkliga tukten maste bidraga till att vidga
utkorelsens gemenskap i den stora gemen-
skapen av de dopta. Den del av tukten, som
blev det kénsliga dmnet under B.s sista ar
i Strassburg, var bannlysningen. B. bekrif-
tade mer bannlysningens princip 4n dess an-
vandningssitt. Bannlysning som &r en ndéd-
16sning och tillhor den bekinnande delen av
kyrkan, ir fér B. en verkan av och icke
orsaken till kyrkans utveckling i bekinnande
gemenskaper. Den tillimpade ekklesiologin
dr tredje delens admne. H. redovisar har
dimbetsteologin, overhetens roll i kyrkan och
de kyrkliga »gemenskapsrummen» i B.s
ekklesiologi. Det framgdr av undersdkningen,
att B. bibliskt och teologiskt utvecklade
Luthers egen émbetsteologi. Efter bondekriget
(1525) framholl B. mer och mer de siirskilda
dmbeten, som forsamlingen, av vilken de
erhdller sin mening, méiste kontrollera. B.s
uppfattning av kyrkans dmbete och dmbetena
i kyrkan fick sin slutgiltiga utformning i
svon der wahren Seelsorge» 1538 (BDS 17,
67—245). Redan under 1520-talet var »do-
cere» och »monere» de tvd dominerande upp-
gifterna fér kyrkans @mbete, 1538 tillade B.
diakonin. Utvecklingen gick hos B. frin
kyrkans helhetsémbete till de sirskilda &m-
betena. Ambetet har hos B. i verensstim-
melse med dubbelheten i hans ekklesiologi
pa samma gang ett folkkyrkligt ansvar och

ett ansvar av bekidnnande slag. B. koncentre-
rade sig pd det sista frain och med 1536.
Ambetena formedlar inte niden, men utan
dessa skulle kyrkan ej uppbyggas. I forsk-
ningen har man forsékt att gora B. till upp-
hovsman till den kalvinistiska fyrambetes-
laran (pastorer, doktorer, ildste och diako-
ner), H. visar att fér B. vikien ligger pa
ambetenas flertal, for honom fastslar Bibeln
inte admbetenas antal. I sin framstillning
foljer H. »von der wahren Seelsorge» och
behandlar imbetena som innehas av »lerer»
(doktorer), »hirten» (herdar/préster) och av
salmusendiener> (diakoner). Liroimbetet ar
hos B. mycket differentierat. Larare, teologi-
professorer och predikanter samt forildrar
har del i detta »docendi»-dmbete. »Hirten»
eller »eltistcn», predikanter eller icke-predi-
kanter (de »kirchenpflegers) hade »monendi»’
formanandet som uppgift. »Kirchenpflegers
var lekmin som satt bland shirten». Enligt
H. drev ekklesiologins centrala plats i B.s
tinkande honom till att, mer in de andra
reformatorerna, tillerkinna biskopsidmbetet
betydelse. Fran och med 1538 ville B. att
en av de ildste skulle bli utvald och tillsatt
som biskop i#ven om Kristus &r den ende
sanne biskopen. H. pipekar ocksi B.s oppen-
het nir det giller pavens dmbete. 15634 var
han beredd att erkinna pdvens primat om
det tjanar kyrkans uppbyggelse och utdvas i
biskopskollegiet. Reformationens principer
skulle ock vara godkinda. B.s uppfattning
om diakonimbetet dr den tydligaste. Diako-
nens uppgift ar »dilectio proximorum», med-
minniskornas tjinst. Han skulle ocksd hjilpa
prasten, dvs. hans uppgift begrinsas inte till
det materiella.

H. behandlar handpildggningen hos B. i
slutet av kapitlet om #dmbetsteologin. B. har
i likhet med Luther bibehéllit handpaligg-
ning som »sakramental foérritining». H. redo-
gor for tva slags handpaliggningar hos B.:
konfirmation och pristvigning eller ordina-
tion. Konfirmationen &r fér B. frin och med
1533—1534 invigningen till det allménna
priastimbetets tjanst. Déirigenom forpliktar
sig de »sanna» kristna till kyrkan och ingér i
kyrkans bekinnande dimension. Ordinatio-
nen, som hos B. utgor en pataglig motsvarig-
het till konfirmationen, godkinner och for-
pliktar i kallelsen till en sidrskild tjénst.
Konfirmationen och ordinationen har samma
mal, nimligen att uppbygga kyrkan och
maojliggora att varje kristen tilltar i tron och
gor framsteg i kyrkans gemenskap. Hos B.



skulle val till kyrkans tjinst aldrig goras
utan 6verhetens medverkan.

Andra kapitlet underséker 6verhetens roll i
kyrkan som hos B. konkretiserar den néd-
vandiga 6ppningen av kyrkan utit. B. till-
skrev statsmakten ett bestindigt &mbete i
religionsfrigor. Overheten har makt for att
dterge lagen dess uppbyggande kraft i kyr-
kans tjanst. 1531 inrittades i Strassburg
skirchenpfleger» efter Basels forbild. »Kir-
chenpfleger» var Overhetens tjinare i kyr-
kan, de kom fran folkkyrkan och motsvarar
pa dmbetenas plan den folkkyrkliga dimen-
sionen i kyrkan. De Overvakade ldran och
laroutbildningen i staden, forvaltade kyrkan-
staden sisom forsamlingsbornas stéllfore-
tradare och hade den folkkyrkliga kyrko-
tukten som uppgift. For B. var det dverheten
som utdvade kyrkans disciplinmakt pa folk-
kyrkligt plan. Overheten viigrade dock att
utéva kyrkans straffimbete genom »kir-
chenpfleger» i sitt »yttre» omrdde. Dérige-
nom kom B. till dvertygelsen att bannlys-
ningen skulle reserveras for de bekinnande
kristnas kretsar.

Tredje kapitlet behandlar de kyrkliga »ge-
menskapsrummen» hos B. Sdsom andra delar
av hans ekklesiologi dr »gemenskapsrum-
men» hos B. bestimda av dubbelheten: folk-
kyrklig-bekinnande. Skolan och férsamlingen
ar folkkyrkans »rum». Skolan var for B. ett
utbildningstélle fér kyrkan. B. hade en stor
verksamhet for skolan och hégskolan i Strass-
burg. Foérsamlingen ir gemenskapsrummet
for varje kristens tjinst. I'6rsamling ér for
B. det exklusiva stillet for sakramentsbruk
och kan inte avstd fran att utéva den folk-
kyrkliga tukten. H, visar att de andra kyrk-
liga rummen i B.s ekklesiologi &r en verkan
av kyrkans framsteg. Kyrkan borde i sin hel-
het tdcka alla livsomriden sivil allménna
som personliga. Familjen blev for B. mer och
mer ett gemenskaps- eller kyrkligt rum av
bekinnande karaktiir.

»Die christliche Gemeinschaft> ar det be-
kinnande gemenskapsrum som ir originellt
i B.s ekklesiologi. Av undersékningen fram-
gar att motivet for bildandet av »Gemein-
schaften» var den dramatiska utgingen av
de forsta manaderna av det Schmalkaldiska
kriget. B. tolkade den utgingen sisom Guds
straff, vars orsak lig i stadens sorgliga till-
stdnd. Detta tidslige var orsaken till ett
mycket starkare betonande av strivan efter
fullkomlighet hos B. Utkorelse skulle visas
genom trons frukter. H. redovisar noggrannt
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for hur de »Gemeinschaften» bildades som
uppkom i boérjan av Ar 1547. Framkallade
genom predikningar skulle de bekinnande
gemenskaperna samla i sig alla de avgorande
uppgifter som kyrkans idmbete hade och
vara katalysatorer i folkkyrkan. »Gemein-
schaften» var for B. ett »rum» till uppbyggelse
och helgelse. Bannlysningen, som var en om
inte den enda orsaken till »gemenskapernas»
misslyckande efter april manad ar 1549 nir
B. flydde till England, var inte gemenskaper-
nas huvuduppgift. Fér B. var »Bann» enbart
den yttersta 16sningen efter den privata bot-
disciplinen dvs. den som utdvades hemma
eller i »Gemeinschaften»>. De bekinnande ge-
menskaperna skulle sti under frivillighetens
tecken och begrinsa sitt tuktutdvande till sina
medlemmar. Med »Gemeinschaften» forverk-
ligades hos B. en klyvning mellan folkkyr-
kans kristna och de bekiéinnande gemenska-
pernas kristna i kyrkans handlingar och
strukturer. »Gemeinschaften» kunde inte bli
sekter eftersom de skulle vara i forsam-
lingens mitt och dir mottaga sakramenten.
H. papekar att overheten inte var mot ge-
menskaperna men att man ej ville avsta
frén nagon del av sin disciplinmakt. B. foljde
bibliska imperativer utan hinsyn till tids-
liget tvirtemot Luther som i sitt foretal till
den Tyska Missan (WA 19,72 f.) ville skapa
smi bekiinnande gemenskaper, folkkyrkans
levande »kiirnor», men faststillde att tiden
inte var passande. Till »Gemeinschaftens»
misslyckande bidrog ock att predikanterna
var oeniga i denna fraga. Enligt H. dog B.s
ekklesiologi samtidigt med reformatorn. Vissa
delar, men icke helheten, Aterupptogs av
Calvin och den s.k. reformerta traditionen.

I exkursen siitter H. in B.s teologi och
ekklesiologi i den allminna traditionens och
reformationens ram. Man kan beklaga att
denna del inte fick stérre utrymme. Cypria-
nus och Augustinus var det praktiska stddet
for B.s ekklesiologi. B., fore detta domini-
kanermunk stod under Thomas’ ab Aquino
inflytande nir det gillde dogmatik och etik.
Det ar framfoérallt i den empiriska uppfatt-
ningen av kyrkan som det thomistiska infly-
tandet mérks hos B. B. blev i ménga avseen-
den Erasmus trogen till sitt livs slut. H.
faststiiller att om »Handbuch der Dogmen-
und Theologiegeschichte» (Bd 2, s. 209) kan
tala om »selbstindige Weiterbildung zwingli-
scher Theologie: Martin Bucer» si ir det en-
bart mojligt om man tiliskriver Ziirich-refor-
matorns inflytande pid B. meotiv som kom
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fran Erasmus och humanismen. B. foljde inte
Zwinglis radikalism i friga om viktiga delar
av det humanistiska arvet. Sin empiriska
uppfattning om kyrkan har B. fatt frin
Zwingli liksom idén om kyrkan-staden. Fran
Luther har B. mottagit de vésentliga teolo-
giska impulserna. B. dverforde Luthers upp-
fattning om den enskilde troende till att
gilla pa kyrkans plan. Hos Luther var den
troende, Jesus Kristi vittne, och den fral-
sande ndden i medelpunkten. Hos B. var
medelpunkten kyrkan, som fungerade som
vittne om Kristi rike och utgjorde den hel-
gande gemenskapen. H. faststiller att en
undersokning skulle uppvisa den djupaste
frindskap mellan Melanchthon och B. Tyvirr
saknas dnnu denna undersékning.

I »avslutning och utblickar» varmed H.
avslutar undersékningen, framstilldes pa
sammanfattande sitt huvuddragen i B.s
ekklesiologi, orsaken till dess misslyckande
men ocksd dess bestiende virde och aktuali-
tet. Orsaken till misslyckandet var att B.s
ekklesiologi stod under fortecknet av en upp-
hojelse-kristologi. Nidr B. talade om Kristi
rike s 1ag vikten pi riket. Luther avvisade
vid Marburgsamtalet den kristologi hos B.
som gjorde Kristi kors till blott en etisk liv-
givande princip. Det ir av intresse att med
H. jamfora B.s motto »mihi patria coelum»
och Luthers »Kreuz, Kreuz und Jummertal».
H. vill ifragasiitta det dverdrivna imperativet
i B.s fullkomlighetsstrivan och i hans iver
for den »sanna» kyrkan. H. framhéller ocksa
dubbeltydigheten i B.s person och tinkande,
vilken ocksi priglade hans ekklesiologiska
projekt. Men H. visar till sist den helhetssyn
som B. hade p& kyrkan. Kyrkan lever i
historien diar den eskatologiska fullbordan
skall ske och forverkligas i kyrkans upp-
hojelse. H. papekar B.s sinne for kyrkans
missionsansvar, Om man har kallat B. pie-
tisten bland reformatorerna fr det enligt H.
pd grund av hans uppmaningars form och
iver. H. framhaller aktualiteten i B.s ekkle-
siologi i det ekumeniska sammanhanget och
redogor kort for den tematiska sliktskapen
mellan B.s och Dietrich Bonhoeffers tankar i
kyrkofragan.

Denna undersékning av B.s ekklesiolo-
giska tinkande dr mycket stimulerande. De
talrika hénvisningarna eller citaten till den
elsassiske reformatorns skrifter lockar till
att lisa honom. B.s ekklesiologi har, enligt
Sven Ingebrands undersékning av Olavus
Petris teologi, haft visst inflytande pa den

svenske reformatorns ekklesiologiska idéer.
En ny unders6kning utifrin Hammanns ar-
bete skulle nog visa ytterligare tematiska
likheter. Det enda som man kan beklaga ér
att avhandlingen ej kunde gi djupare i jim-
forelserna mellan Bucer och de andra refor-
matorna. Vissa pistienden kunde kanske ha
fatt storre tyngd dirigenom. Men det skulle
ha krivt en finnu lingre och djupare under-
sokning 4n den hir. En fullstindig bild av
de tjugosex hindelserika aren mellan 1523
och 1549 i Strassburg kan man vil inte ge.

Rémi Kick

Erland Johansson: Véckelserdrelsen och sam-
hdllet. En historisk studie av Karlskoga
1875—1900. Meddelanden frdn Historiska
institutionen i Géteborg, nr. 27. Forlagshuset
Gothia, Goteborg 1984.

Lennart Lundmark: Protest och profetia.
Korpela-rérelsen och drommen om tidens
dnde. Arkiv forlag, Lund 1985.

De tva bocker som denna anmélan tar upp
ar bada skrivna av historiker och bada be-
handlar religiosa rorelsers framvixt pi det
lokala planet. Bdda anviinder sig av religions-
sociologisk begreppsbildning och teori och
detta dr den nirmaste anledningen till att jag
vill presentera dem foér STK:s lisekrets.

Erland Johanssons bok dr en avhandling
for doktorsexamen och har som sidan en
numera ovanligt tilltalande yttre framtoning.
Hans arbete har anknytning till det tidigare
stora folkrorelseprojektet som leddes av Sven
Lundqvist men ir nistan helt koncentrerat
till den religiosa folkrorelsen och behandlar
hur Karlskoga Missionsférsamling bildades
och vilka faktorer som bidrog till dess snabba
tillvixt under den sista fjirdedelen av 1800-
talet. »Socknen» beskrivs inledningsvis tim-
ligen ingdende, siirskilt i ekonomiskt avseende.
Den tunga delen i boken #r emellertid som
sig bor den om »Missionsféreningen», dir den
allmdnna bakgrunden i konventikelbildning
hos »Mor i Vall> och motsittningar i natt-
vardsfrigan — alltsi ett skeende med ménga
paralleller — tecknas. Rekryteringen av nya
medlemmar — nér, vilka, varfor — Ar en av
frigestdllningarna som Johansson sarskilt
intresserar sig fér. En annan ir det engage-
mang for undervisning och sociala fragor och
i rikspolitiska angeldgenheter som férsam-
lingen och dess ledare tidigt visade.



Erland Johanssons avhandling har méinga
tabeller och diagram. Den stiller upp ett
utvecklat hypotessystem och i mycket ir det
en kvantifierande historievetenskap man
moter men forfattaren menar sjilv att han
»stir pA den hermeneutiska linjen» (s 14).
Kanske har han tvingats till denna stand-
punkt genom att han finner si fi och svaga
samband mellan ekonomiska forhallanden
och konjunkturer & den ena sidan och med-
lemsdkning i Missionsforeningen & den andra
sidan samt genom att férsamlingsmedlem-
marna alls inte kan knytas till ndgon bestimd
social grupp utan dterfinns i de mest skilda
liger. I denna situation har han gripit till
religionssociologiska och andra allmént reli-
gionsvetenskapliga teorier. Dessa teorier hin-
for sig inte alltid till samma nivd som mate-
rialet for avhandlingen ger upplysningar om
och man far sig till dels bide utpriglade
makroteorier och klassifikationer som kom-
mit fram genom studier av individer i for-
fattarens strivan att komma till forstielse
for Karlskoga Missionsforsamling. Joachim
Wachs religionssociologi &r knappast dgnad
att kasta ljus Over rekryteringsménstren i en
frikyrkoforsamling och lite férvdanad blir
man Over att utvecklingen i Karlskoga »veri-
fierar Helmer Ringgrens forskning om reli-
gionens form och funktion» (s 89). Ett
exempel pa det andra nivafelet ar att de
dimensioner av religiositet, trosdimensio-
nen, upplevelsedimensionen osv, som Charles
Glock menar sig finna vid studiet av indi-
viduell religiositet anvindes fér att karak-
tirisera Svenska kyrkan och viickelserorelsen
som kollektiva storheter. Nigot rimligare ar
anviindningen av Max Webers karisma-be-
grepp som fir stor betydelse i forklaringarna
till att viickelserorelsen hade sddan framgéng.
Som karismatiska ledare framstéills emellertid
inte bara »Mor i Vall» som borjade kon-
ventiklarna och Nelly Hall i samband med
vars moétesserier den stérsta nyrekryteringen
skedde utan ocksi en rad andra personer som
»inom vissa rums- och tidsbestimda ramar
direkt piverkat den historiska och kulturella
utvecklingen>» (s 149) i Karlskoga.

Lennart Lundmark inleder sin bok om
Korpela-rérelsen med en initierad dversikt av
den religionssociologiska forskningen om mil-
lendra rorelser i olika delar av virlden.
Korpela-rorelsens utveckling frin det sena
1920-talet fram till rittegingarna 1939 bestas
en ingdende redogirelse. Av denna framgar
bl a att Toivo Korpela inte var orsak till att
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utsagorna om viirldens snara underging kom
att finga anhingarna omkring 1934—35, och
att han absolut ingenting hade att gora med
den antinomistiska inrikining, som roérelsen
fick da profetiorna inte slog in, och som &r
det som man nu framfoérallt kommer ihag
den rorelse som ér knuten till Korpelas namn
for.

Lundmark intresserar sig egentligen inte
for det sena och mest spektakuléira skeendet
i Korpela-rorelsens utveckling, utan det ar
vilka faktorer och forhillanden som lag
bakom uppkomsten av och accepterandet av
forvintningarna om det nira fOrestdende
virldsslutet, som &r hans huvudfrigestill-
ning. I sitt sékande efter forklaringar gar
han till motsidttningarna i sprakfriagan i
Tornedalen under mellankrigstiden och till
de enkla livsvillkoren i Pajala. Han provar
om de — delvis vildsamma — arbetsmark-
nadskonflikterna och kommunisternas fram-
gangar med Aatfoljande politiskt maktskifte
kan ha haft nigon betydelse. Han soker ocksa
forklaringar i den religidsa traditionen och i
Lars Levi Laestadius’ och laestadianernas
samhillssyn. I dessa férhallanden finner han
faktorer som lig till grund f6ér att Toivo
Korpela hade framgang i sin forkunnelse och
delvis ocksi forklaringar till att rorelsen se-
nare fick en milleniir inriktning. Det tidiga
1930-talet var en period av stora foriind-
ringar i Tornedalen och det invanda vérde-
rings- och auktoritetssystemet fungerade inte
lingre. Nér ledaren for den religiésa protes-
ten, dvs Korpela, drog sig tillbaka till Fin-
land och dessutom en av de ledande och
stabiliserande laestadianerna, August Lund-
berg, dog si uppstod ett auktoritetsvakuum
dir nya krafter kunde goéra sig gillande.
Aven i Lundmarks framstillning moter man
begreppet »karisma» och han konstaterar ait
den man — i boken kallad »Forste profeten»
— som blev den mest framtridande inom
rorelsen under resten av dess existens mera
tilldelades ett karismatiskt ledarskap av an-
hiingarna in sbkte det. Som ett viktigt komp-
lement till 6vriga forklaringar till fram-
vixten av millenira rikiningar som Korpela-
rorelsen vill Lundmark ocksd ligga »an-
hingarnas kopplingar av foérflutet och fram-
tid, viirldslig handling och himmelsk allmaki,
stabilitet och fordndring, ordning och kaos»
(s 172). Forklaringen till rérelsens fndrade
inriktning skulle alltsé delvis ligga i den
historiesyn och virldsbild som anhingarna
tillagnat sig. Forfattaren talar om detta som
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»den sociala temporaliseringen», ett begrepp
som han tidigare fort fram i en sirskild liten
skrift »Det forflutnas makt. Om sociala tids-
begrepp och sambhillsforéindring» (Lund
1984). Idéerna ir synnerligen intressanta och
man kan se manga omriden dir det borde
vara givande att diskutera fenomen i termer
av social temporalisering. Frigan ar dock
om korpelanernas annorlunda sociala tem-
poralisering inte mera var en del av rorel-
sens ideologi 4n en férklaring bide till denna
ideologi och till den ovanliga religiésa prak-
tik (bla svirjande och hoppande) som man
dgnade sig at ocksd under den rent milleniira
perioden.

Tva bdcker har behandlats i denna an-
milan. Erland Johanssons arbete om Mis-
sionsféreningen i Karlskoga ir i mycket ett
hederligt hantverk men inte nigon sirskilt
bra avhandling. Lennart Lundmarks studium
av Korpela-rorelsen har mynnat ut i en
mycket lisvird bok dir man bade finner
kringsyn, djup, intressanta idéer och stor
problemmedvetenhet. Gemensamt foér arbe-
tena ar att forfattarna inte vill néja sig med
att soka ekonomiska och sociala faktorer
bakom resp. rérelses framvixt och fram-
toning. Sedan de behandlat och provat dessa
faktorer gir de vidare och séker ocksi for-
klaringar i enskilda personers egenskaper
och handlande och de beaktar ocksi den
drivkraft som ideologier och virldsuppfatt-
ningar har for uppkomsten av och utveck-
lingen av religiésa rorelser. Bida forfattarna
vill séikert framstd som de historiker de ir
men det hindrar inte att de férsoker bedriva/
bedriver religionssociologi av gott weberianskt
mairke.

Gdéran Gustafsson

Rainer Dillmann: Das Eigentliche der Ethik
Jesu. Ein exegetischer Beitrag zur moral-
theologischen Diskussion um das Proprium
einer christlichen Ethik. 133 sid. Matthias
Griinewald Verlag, Mainz, 1984.

Inga seriosa forsok att besvara frigan vari
det karakteristiska eller eventuellt specifika i
en kristen etik bestir kommer ifrdn att for
det forsta underséka NT:s och sirskilt Jesu
etiska undervisning, i den mén det 4r mojligt
att nd kunskap om denna. For det andra bér
vil ocksd undersdkas vilken relation som ra-
der och ev. bor rdda mellan Jesu etik, NT:s
etik i ovrigt och en nutida kristen etik. Si-
dana undersokningar blir med nddvindighet

en kombination av exegetiska och etiska
analyser, vilket ocksi Ar bade exegetens och
etikerns dilemma.

En exeget som likvil forsokt sig pa att gora
en visserligen begrinsad och knapphindig
undersdkning av detta slag ar Rainer Dill-
mann, enligt uppgift professor i biblisk teo-
logi vid den katolska fackhdgskolan i Pader-
born. Titeln visar att han avser att understka
»det egentliga» i Jesu etik och dirmed ge ett
exegetiskt bidrag till den med hans beteck-
ning moralteologiska diskussionen om vari
»das Proprium» eller det specifika i en kristen
etik bestir. En sidan bok bér vilkomnas av
en etiker.

Dillmann ger férst en virdefull dversikt av
diskussionen inom moralteologin om det
specifika i en kristen etik och av motsvarande
diskussion inom exegetiken om Jesu etik.
Det andra och tyngsta kapitlet uigdérs av en
exegetisk detaljanalys av Mk 10: 17—31, dvs.
texten om mannen som fgde mycket och som
av Jesus uppmanades att siilja allt han hade,
och av Mk 7: 1—23, texten om frigan varfoér
Jesu larjungar it med orena hiinder och inte
levde efter »fiidernas regler». Dillmann redo-
visar omsorgsfullt det vetenskapliga diskus-
sionsliget angdende bl.a. text- och redak-
tionskritiken och den till Jesus samtida juden-
domens instédllning i de bida frigorna. I bida
fallen dras efterhand konsekvenser for en
kristen etik.

I tredje och sista kapitlet gors forsék till
en principiellt etisk analys av — som det
heter — »Die Begriindung sittlicher Urteile
durch Jesus», Detta liter snarlikt Bruno
Schiillers bekanta arbete »Die Begriindung
sittlicher Urteile», och det visar sig mycket
riktigt att Dillmann sivél tackar Schiiller i
forordet som flitigt hinvisar till dennes
nimnda bok, niir det géller terminologin vid
analysen av Jesu etik i moralteologiskt per-
spektiv.

Jag vill inte pastd att Dillmanns slutsatser
innehaller nigra direkta nyheter. Till det del-
vis nya hor att han som sagt bemd6dar sig om
att utsiitta exegetiska resultat for etisk analys.
Forf. ar si kortfattad att hans stdndpunkt i
alla de stora etiska fragor han tar upp inte
blir helt klargjord. Nagra punkter i hans
framstillning skall jag kommentera.

Det &r onekligen svirt att fi grepp om
méngfalden exegetiska teorier om Jesu in-
stillning till torah — och det ligger kanske i
sakens natur. Dillmann ir inget undantag:
a ena sidan generella utsagor, 4 andra sidan




séigs ait inte ens Markus ger nigon enhetlig
uppfattning i frigan. I Mk 7:1 ff vill dock
Markus enligt forf. ge tillkiinna sin mening
att Jesu torahkritiska instillning inte bara
var punktuell utan tréffade torah i dess
grundvalar genom att maltidsféreskrifterna
helt enkelt visades vara moraliskt irrelevanta.
Torah blir inte lingre enda kriterium pé en
moraliskt ritt handling. Manniskan stir pri-
mirt under Guds totala fordran och denna
later sig inte en ging for alla fastslis i en
normativ etik, varken i torah eller i senare
kristen etik. Jesus didremot férkunnar denna
Guds totala fordran och stiller méanniskan
infér avgodrelsen och ger etiska fdrebilder.
Kristen etik bor dirfor vara knuten till Jesu
person utan att fordenskull hamna i »kristo-
nom moralpositivism»; si uppfattar jag Dill-
manns position.

Atminstone enligt Mk 7:1 ff foretrider Je-
sus vidare, enligt vad forf. soker visa, en teleo-
logisk etik. I detta avseende har Dillmann
gjort nigra riktiga iakttagelser, men om dessa
avses gilla mer generellt har denne alltfor
oformedlat i anslutning till Schiiller bestimt
Jesu etik som teleologisk. En mer nyanserad
och utforlig analys skulle ge ett mer kompli-
cerat resultat.

Vari bestar da det »egentliga» i Jesu etik
och det »specifika» i en kristen etik? Inte i
att etiken skulle vara radikal, eskatologisk
eller teleologisk. Dillmanns tes 4r bl.a. att det
egentliga i Jesu etik ligger i att torahs mora-
liska auktoritet upphor och i att Jesus siitter
sin egen auktoritet i dess stille. I en kristen
etik hor darfor trosavgoérelse och moraliskt
stillningstagande néra ihop. Forf. driver te-
sen dnda dithiin att »varje moralisk avgorelse»
ocksd dr ett stillningstagande till Jesu person,
sd som det enligt forf. blev for den rike
mannen enligt Mk 10, 17—31.

Dillmann har bidragit med ménga intres-
santa synpunkter, men manga av hans pi-
stienden hade behovt ytterligare klargoras.
Det viktiga med boken ir dess ambition att
knyta ihop det som alltfor linge varit atskilt,
niamligen exegetik och etik och i vidare me-
ning exegetik och systematisk teologi.

Géran Bexell

Bjorn Wiedel: Bién och tradition. En em-
pirisk religionspsykologisk undersokning av
gudsbild och gudsfirhdllande i samband med
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bonens form och funktion inom Svenska
Alliansmissionen. Studia Psychologiae Reli-
gionum Lundensia 6. Lund 1984.

1 foreliggande avhandling &r huvudintresset
att beskriva bonen hos vuxna bedjare inom
Svenska Alliansmissionen. Detta sker genom
att forfattaren samlar in ett primérmaterial
som sedan tolkas utgdende fran nagra teorier.
Primdrmaterialet bestar dels av en storre
enkiit till ett urval medlemmar i Allians-
missionen, dels av djupintervjuer med atta
personer som tillhér kiirntruppen inom roérel-
sen. De &vergripande teoretiska dvervigan-
dena gir ut pa att bonen méiste forstis i
ljuset av den tradition som bedjaren tillignat
sig. Detta innebir att forfattaren ratt in-
giende presenterar och beskriver den reli-
giosa miljé som Alliansmissionen utgor.
Denna del av avhandlingen ar vilgjord. Nir
det sedan blir friga om att fa grepp om for-
héllandet mellan individ och grupp — tradi-
tionen — blir det svarare att folja forfattarens
framstillning och tankeging.

Avhandlingen dr i stora stycken upplagd i
enlighet med de rekommendationer som Hans
Akerberg framligger i sin metodbok Tolk-
ning och forstielse. Silunda finner vi hir
bla. en uppdelning av teorierna i huvud-
teorier och subsididra teorier. Huvudteorierna
dr hir Kurt Lewins féltteori, Hj. Sundéns
rollteori, Hans Akerbergs teori om den affek-
tiva antropomorfismens dissolvering samt
ytterligare Rudolf Ottos teori om minniskans
upplevelsepremisser infor »det Numingsa».
De subsidiira teorierna iir Leon Festingers
teori om den kognitiva dissonansen och
James B. Pratts distinktion mellan subjektiv
och objektiv dyrkan. Som synes ir det en
ritt ansenlig arsenal av teorier som radas upp.

Det som man frigar sig infér motet av si
ménga teorier éir om de alla d&r nddvindiga
och om de 6msesidigt stdder varandra. For-
fattaren skriver pd s. 56 att teorierna »star
i ett inbdérdes komplementiirt och vetenskaps-
teorctiskt hillbart forhallande till varandra».
Likvil finner jag att en mer djupgdende pe-
netrering av teoriernas inbérdes forhéllande
skulle ha varit av néden. Man maéste ju visa
att teorierna &r av samma art, annars for-
svagar de ju allvarligt varandras forklarings-
potential.

Sarskilt di det giller kombinationen av
Ottos teori med Sundéns rollteori blir det
problem. Otto héivdar ju att »das Gefiibl des
Numinosen» inte kan hirledas ur nigra frian
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det sociala livet himtade forestillningar eller
kidnslor (jfr s. 67). Sundén déiremot utglr
uttryckligen i sina resonemang fran att reli-
gidsa upplevelser fir sin forklaring utgiende
frin en inldrningsprocess som han kallar
traditionstillignelse. Nar férfattaren till denna
avhandling dessutom férefaller anse (s. 2564—
255) att ett djupt tillignande av ett roll-
system ger de kvaliteter som den 'numindsa’
gudserfarenheten har enligt Otto, blir det
svirt att fo6lja argumenteringen.

I stort sett samma problem uppkommer
efter vad jag forstar vid kombinationen av
rollteorin med teorin om den affektiva antro-
pomorfismens dissolvering. Den senare teorin
forutséitter en mognadsprocess hos individen,
en utveckling av religiositeten mot en oper-
sonlig, icke-antropomorf gudsuppfattning.
Kan man tinka sig att en gudsrelation med
helt upplésta antropomorfismer (Paul Tillichs
tal om varat) samtidigt ocksi besitter for-
maéga till rollévertagande ur den heliga tradi-
tionen? Jag tycker frigan borde ha utretts
ingdende bl.a, darfor att metaforen 'Fader’
hir girna tolkas som ett tecken pa affektiv
antropomorf gudsbild, alltsd icke helt ut-
vecklad gudsuppfattning. Vid applikationen
av dissolveringsteorin kommer det in ett
starkt individualpsykologiskt moment som
delvis strider mot det socialpsykologiska
betraktelseséttet (traditionstillignelsen). Det
ar val osannolikt att tinka sig att individer
utvecklas forbi det som deras tradition inom
en viss rorelse forutsiatter. DA si sker ir det
ju en mycket intressant psykologisk fraga
men enligt uppgiftsbestimningen var det inte
det som skulle goras i denna avhandling.

Vad féltteorin av Kurt Lewin betriffar har
forfattaren gjort ett ambitiost forsék att till-
limpa den. Likvéil foérefaller den »&lderdom-
lig» och oprecis. Den drar efter vad jag for-
star bort uppmirksamheten frin relations-
férhallandet i bonen, nigot som ér typiskt
for bon enligt forfattarens egen definition.
Hir skulle sikert modern kommunikations-
teori bittre ha limpat sig. Det blir nimligen
férvirrande da forfattaren forst skisserar
upp de olika regionerna i individernas psyko-
logiska falt — absolut status, relativ status
och momentan status — och strax direfter
maste konstatera att det finns en »grazon»
(s. 205) mellan regionerna. Och vid anviind-
ningen av begreppet slokomotion» fir man
inte klart for sig om det dr jaget i psykolo-
gisk mening som sétter sig i rorelse eller om

det enbart dr friga om tankens flykt hos den
bedjande frin ett Amne till ett annat.

Nir det giller teorianvidndningen i denna
avhandling kommer man inte frin intrycket
att det skett pa ett alltfor eklektiskt och
oreflekterat siitt. Man frigar sig verkligen om
teorierna har nagon forklarande effekt eller
om de enbart anvinds for att omskriva iakt-
tagelser som forfattaren gjort i materialet.
Och da »omskrivningarna> dessutom blir
motsigelsefulla — tar ut varandra — undrar
man om det ir berittigat att anvinda be-
greppet teori for beskrivningssystemen. De
fir snarare funktion av tentativ modell.

Det finns méanga formuleringar och ana-
lyser i avhandlingen som det skulle vara skil
att ta upp till diskussion. Det skulle dock
fora for langt att gora det i en recension av
denna art. Jag pekar darfér enbart pa nigra
sddana saker. Forfattarens »approach» sigs
vara »kvantitativ/kvalitativ med hermeneu-
tiska fortecken» (s. 52). Innebdr detta att
kvantitativa analyser kunde vara hermeneu-
tiska? Pa s. 89 framstiller forfattaren saken
si att huvudteorierna tjinar som instrument
vid provningen av materialets validitet. Gar
det att géra pa annat #&n experimentellt mate-
rial och med teorier av hog forklaringspoten-
tial? P4 ss. 89—91 uttrycker forfattaren en
ambition att p4 férhand, innan analysen &r
gjord, bestimma hur lyckad hans undersok-
ning ér vetenskapligt sett. Avsnittet handlar
om interpretationsnivier och sikerstilldhets-
nivier och ir som sidant obegripligt utan
den »nyckel> som Akerbergs metodbok utgor.
Skall verkligen de forslag Akerberg har till
materialgruppering och teoriindelning tas
som vida accepterade schabloner for veten-
skapligt arbete?

Ytterligare en sak: pa s. 280 star det att
en person snabbt kan overgd frian rollen
»bedjare» till rollen »tungomadlstalare» och
dter till rollen »bedjare». Menar forfattaren
verkligen att det skulle vara skillnad mellan
de tvd omtalade rollerna? Ar inte tungomals-
tal snarast att uppfatta som ett bénesprik?
Skall man hir tala om roller, ir det vil nér-
mast »den i Anden ddptes» roll man bor be-
skriva. Till den hor som ett utmirkande drag
b6n med olika tungomal.

Sammanfattande vill jag séga att avhand-
lingen har ett material som pi méanga stillen
ir ytterst intressant och uppslagsgivande. Mig
forefaller det dock vara si att analysen och
de anvinda teorierna inte riktigt goér mate-



rialet rittvisa. Storre stringens och ctt mer
kortfattat framstillningssitt skulle ha varit
att foredra. Den uttalade ambitionen att ana-
lysera bonen mot bakgrund av traditionen
inom Alliansmissionen borde ha genomfdorts
konsekvent. Som det nu ir limnas ldsaren i
brydsamhet huruvida forfattaren verkligen
genomfort sin uppgift eller ej. Pa detta tyder
en mening i ett centralt avsnitt i samman-
fattningen: »Vi ser alltsd den religiésa upp-
levelsen bide som en f6ljd av traditions-
tillignelse och som ett korrektiv till denna
tillignelses.
Nils G. Holm

Resuméer av doktorsavhandlingar

Sigfrid Deminger: Evangelist pd indiska
villkor. Stanley Jones och den indiska
rendssansen 1918—1930. Studia Missionalia
Upsaliensia XLII. 1985. Libris. 224 sid.
Pris: 98: —.

Denna avhandling i missionsvetenskap kan
karaktiriseras som en »intellectual bio-
graphy:. Syftet ir att klarligga hur Dr. E
Stanley Jones, en amerikansk metodist-
missionir verksam i Indien, tolkade och
beskrev den indiska utveckling som han
blev medengagerad i och hur hans egen
kristendomstolkning och missionssyn for-
dndrades under inflytande av denna indiska
utveckling. Tiden fran forsta virldskrigets
slut till rundabordssamtalen i London om
Indiens politiska framtid 1930/31 var en
dramatisk period i Indiens historia, bade
religidost, politiskt och kulturellt. Under
Mahatma Gandhis ledarskap intensifiera-
des spinningen mellan indiskt och vister-
landskt. Stanley Jones relationer till och
beroende av Gandhi kom att bli av sérskild
vikt for Jones utveckling. Jones paverkades
emellertid ocksi p& eft avgdérande sidtt av
en hittills foga kind indisk opinionsbil-
dande grupp bestidende av teologiskt orien-
terade lekmin, den sk Madras-gruppen,
som redan pa 1920-talet stillde lingtgiende
krav pa en indisk gestaltning av kristen-
domen och som utvecklade en skarp kritik
av visterlindska former och strukturer.
Jones kristendomstolkning och missionssyn
forindrades bdde praktiskt och principiellt.
Som »evangelist for the educated» utveck-
lade han tidigt former for inter-religios
dialog. I sin tolkning av hinduismen som
motpart i religionsmotet framtrader tydlig
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paverkan av Madras-gruppen. Jones mest
sirpriglade bidrag till missionsdebatten ut-
gors emellertid av hans tolkning av reli-
gionsmdtet som en assimilationsprocess.
Jones forsoker visa hur den kristna tron
kan komma till uttryck i en icke kristen
kulturmiljé6 genom de »forms and genius»
som 4r karaktiristiska for denna miljo
och i relativt oberoende av utlindskt kul-
turellt inflytande.

Sarskilt tydligt framtrider Jones bidrag
till missionsdebatten vid en jimforelse med
andra vid den aktuella tiden aktuella mis-
sionsteologiska alternativ. I denna avhand-
ling diskuteras Jones »missionary ap-
proach» i forhdllande till LMS-missiondren
J N Farquhars tolkning av férhéllandet
mellan kristendomen och hinduismen som
»fulfilment», den skotske missionfiren och
teologen A G Hoggs tolkning av samma
férhdllande som »challenging relevancy»
och slutligen med den ndmnda indiska
opinionsbildningen, den sk Madras-grup-
pen. Jones forindrade kristendomsuppfatt-
ning och missionssyn kom omkring 1930
till uttryck dels i grundandet av Sat Tal
ashram, dels genom att »The Kingdom of
God>» frin denna tid pi ett for Jones karak-
tiristiskt sitt kom att sammanfatta hans
kristendomssyn.

Harald Wejryd: Frdn konventikel och
vdckelse till friférsamling och denomina-
tion. En skildring av Den fria missionens i
Finland uppkomst och utveckling fram till
1890. Skrifter utgivna av Svenska Kyrko-
historiska Foreningen. II Ny f&ljd, nr. 41.
172 sid. Uppsala (tr. Motala) 1984.

Vid sitt makttilltride 1855 var Alexander II
tvingad att ge den ryska politiken en mer
liberal inriktning. Didrmed inleddes ocksé&
i davarande Storfurstenddémet Finland en
utveckling mot stoérre frihet och rorlighet,
som bl.a. gjorde det mdjligt for sdvil en-
skilda som grupper att ta ansvar for sitt
religitsa liv.

Vid sidan av ovriga stromningar i tiden
uppstod det i Finland en ny och avvikande
typ av vickelserorelse, som hade sina rétter
i den anglo-amerikanska helgelserdrelsen
och som genom migration och influens kom
att bli hoggradigt péverkad av nyevangelis-
men i Sverige. Till att borja med vann den
nya vickelsen insteg bland ménniskor med
social status och boklig bildning. Tidigt fick
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den fotfiste i kuststiderna, i Tammerfors
samt bland allmogebefolkningen pi Aland,
i Abo skirgird, i Nylands kustsocknar
och i Osterbottens kustland. Redan frén
bérjan var rorelsens ledare inriktade pa att
dven till de finsktalande fdéra erbjudandet
om fri ndd och kravet pa personlig av-
gorelse. Hoggradigt befrimjande var en
motesserie, som den engelske lorden W,
Radstock holl i Helsingfors 1879.
Forgrundsgestalter inom denna inre mis-
sion blev de tvd adelsmidnnen C. Boije af
Gennids och Edv. Bjorkenheim, de akade-
miskt bildade minnen Hj. Braxén och
Antti Mikinen samt den av Plymouthbrd-
derna piverkade W. Ldnnbeck. Férutom
den frie baptisten A. F. Tiselius medverkade
ett flertal predikanter frin Svenska Mis-
sionsférbundet till att mojliggora rorelsens
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genombrott. Bland dessa intog C. Orest
och J. A. Karlberg en sirstillning. Ménga
bildade kvinnor innehade ledande funk-
tioner,

Den fria rorelsens foretridare hivdade
individens ritt att vilja och vraka auktori-
teter. I likhet med den religiosa liberalis-
men framholl de Bibeln som enda norm fér
kristet liv och kristen gemenskap. De so-
ciala missférhillandena upplevde de som
en kallelse till filantropi och minniskovard.
I sina s.k. vinkretsar anordnade de sepa-
rata nattvardsgdngar, vilket tillsammans
med utvecklingen frin sm4, fortroliga sam-
mankomster till offentliga méten och
vickelseserier samverkade till en snabb
omformning av rorelsen fran konventikel
och vickelse till friférsamling och deno-
mination.

Sdllskapet for judaistisk forskning

holl i juni 1985 sin tredje kongress i Abo
under ordférandeskap av professor Helmer
Ringgren. Medarrangoér var Exegetiska
institutionen i Abo med professor Karl-
Johan Illman som kongressutskottets ord-
forande.

Séllskapets uppgift &r att koordinera och
befrimja judaistisk forskning i de nordiska
landerna. Judaistik kan dérvid definieras
som ett tvarvetenskapligt imne, vars forsk-
ningsfilt dr det judiska folket, dess historia,

kultur, religion och samhillsférhéllanden.
Séllskapet utger ocksi en tidskrift, Nordisk
judaistik/Scandinavian Jewish studies, som
kommer med tvd nummer per ir. Redaktor
ar teol. dr. Nils Martola.

Vid kongressen i Abo mirktes bland
minga imnen en granskning av behand-
lingen av judarna och judendomen i de
nordiska lédndernas ldrobOcker i religion
inom skolan, speciellt med material fran
Danmark och Finland.

Bo Johnson
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