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De nya forortskyrkorna

AV GORAN GUSTAFSSON

Da Svensk Teologisk Kvartalskrift 1979
dignade ett helt nummer &t fragor kring
kyrkobyggnaden och kyrkorummet pre-
senterades ocksé ett forskningsprojekt om
»Foérortskyrkan» som vid den aktuella
tidpunkten befann sig i initialskedet (Gus-
tafsson 1979). Projektet fir nu sedan ldnge
administrativt avslutat och redovisningen
av resultat torde i stort sett upphora i och
med en disputation i Uppsala i september
1985 da en av forskningsassistenterna for-
svarade en avhandling som analyserar en
del av det material som samlades in under
projektaren (Straarup 1985). De prelimi-
nira idéerna bakom avhandlingens pro-
blemstéilllning diskuterades f& ocksa i
STK:s »kyrkobyggnadsnummer» (Straa-
rup 1979 a).

Under och efter projektperioden utgavs
en serie med c:a 20 stencilerade forsk-
ningsrapporter och resultat fran arbetet
har ocksa redovisats i andra sammanhang
men nagon samlad slutrapport har inte
fardigstéllts. Vid en s k fakultetsforelis-
ning i Lund viren 1985 presenterade ar-
tikelforfattaren ett antal »problem» och
>mojligheter» som kommit fram under
projektarbetet och det dr denna forelis-
ning som nu i nagot omarbetad form far
sluta kretsen for STK:s lisare. Artikeln
aterger en del av faktamaterialet frin
olika detaljstudier inom projektet, den
diskuterar olika mdjliga ad hoc-forkla-
ringar till de resultat som framkommit
men den stiller ocksa i nagra fall fragor
om det rimliga i att resurser anvindes pi
det siitt som materialet dokumenterar.

I

Det tvirvetenskapliga projektet »Férorts-
kyrkan» bestod egentligen av tvd olika
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projekt. Ett projekt finansierades ge-
nom Humanistisk-Samhillsvetenskapliga
Forskningsrddet och arbetet inom det
projektet dgde rum med Teologiska Insti-
tutionen i Uppsala som bas. For det andra
projektet var Byggforskningsradet an-
slagsgivare och forskarna (sociologer och
arkitekter) var knutna till Sociologiska
institutionen i Lund. Trots den admini-
strativa delningen ar det rimligt att tala
om »Forortskyrkan» som ett projekt.
Mycket av datainsamlingen var samord-
nad eller skedde gemensamt och i den
redan nimnda rapportserien ingar savil
rapporter om arkitektonisk och byggnads-
nadsfunktionsméssig utformning av for-
ortskyrkor (t,ex Larsson och Tallius 1981
och Tallius-Myhrman 1983) som rappor-
ter dér ett teologiski/religionsbeteende-
vetenskapligt perspektiv dominerar (tex
Straarup 1981 och Geyer och Carlsson
1982). I fortséttningen redovisas resultat
som kommit fram inom bada projekt-
delarna men det finns en viss slagsida mot
frigestillningar som forfattaren sjilv be-
arbetat eller initierat bearbetningen av.
En visentlig begransning i redovisningen
ar att den endast tar upp resultat som
hianfér sig till omraden (forsamlingar,
forsamlingsdelar) eller »anliggningar»
vilket inom projektet var den samman-
fattande prosaiska beteckningen for de
gudstjinstlokaler med eller utan tillho-
rande utrymmen foér forsamlingsarbete
och inom eller utanfér Svenska kyrkan
som utgjorde studieobjektet vid undersok-
ningarna. Hér redovisas endast resuliat
som giller Svenska kyrkans anliggningar
(i fortsdttningen utan anféringstecken)
men material har ocksa framtagits om an-
laggningar knutna till Svenska Missions-
forbundet, Orebro Missionsférening och
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Katolska kyrkan (t ex Bergman 1980). Be-
grinsningen av redovisningen till material
och resultat pa anliggnings/omridesniva
(s k aggregerade data) innebir att mate-
rial som géller individer och deras utnytt-
jande av och instiillning till religion och
kyrka och sirskilt dd den egna férorts-
kyrkan inte utnyttjas i artikeln. Sddant
material redovisas, féorutom i den redan
nimnda avhandlingen, i flera av rappor-
terna (Straarup 1983, Geyer och Carlsson
1982 och Oresjé 1984). Framstillningen
foljer i stort sett arbetsprocessen inom
projektet och denna innebar en bred kart-
liggande inledning med successiv atsnév-
ning av antalet studerade anliggningar
allteftersom fragestillningarna precisera-
des.

II

Den inledande projektetappen innebar en
inventering av Svenska kyrkans bygg-
nadsverksamhet under tolvarsperioden
1967—1978 och har redovisats i en sir-
skild rapport (Straarup 1979 b). Av unge-
far 400 byggnadsprojekt enligt forteck-
ningar i Stiftelsen Kyrkfrimjandets arkiv
kunde c:a 190 anliggningar identifieras
som forortskyrkor. Definitionen pi en
foérortskyrka var da att det var en nyupp-
ford eller nyanskaffad kyrka eller for-
samlingssal inom eller i utkanten av en
titort med minst 20.000 invanare. I alla
stift hade nagon forortskyrka byggts un-
der perioden men hilften av dem éter-
fanns i Goteborgs, Stockholms och Lulea
stift. Att byggnadsverksamheten var in-
tensiv i de bada storstadsstiften ir inte
6éverraskande men det méiste framhallas
att i férhallande till bade folkméngden
och storleken pé befolkningsomflyttning-
arna byggdes det atskilligt mera i Gote-
borgs 4n i Stockholms stift (44 resp. 30
anliggningar). Det foérefaller inte orimligt
att tolka skillnaden som ett utslag av att
de bada stiften har helt olikartade religio-
sa traditioner. Att en stark religiés tra-
dition kan vara en faktor bakom ett inten-
sivt forortskyrkobyggande stods ocksa
av att man for Lulei stift noterar ett i

forhillande till folkméngden stort antal
(20) nya anlaggningar. Ett omrade dér
antalet nya férortskyrkor alls inte mot-
svarade vare sig befolkningstalet eller om-
fattningen av befolkningstillvixten under
perioden var det tredje storstadsstiftet,
Lunds stift. Att antalet nya anldggningar
var sa lagt (14) torde delvis forklaras av
att titortsexpansionen till stor del skedde
6ver omraden som ar valférsedda med
dldre kyrkor. Vad denna situation med en
gammal kyrka med tillhérande foérsam-
lingskidrna som pa kort tid far stora nya
och for den lokala kyrkliga traditionen
ofta frimmande befolkningsgrupper inne-
biar kan man endast spekulera om (se
Gustafsson 1980 a och 1982).

De stora aren for forortskyrkobyggan-
det var framforallt fran 1969 till 1973.
Direfter igde en klar avmattning rum
och den forefaller ocksa stricka sig in pa
1980-talet. Man kan alltsid konstatera att
Svenska kyrkans forsamlingar utnyttjade
den period som som efterét blivit beteck-
nad som »rekordaren» i lika hog grad
som andra sambhéllssektorer for att in-
vestera for en omfattande verksamhet.
Det kan — mot bakgrund av andra re-
sultat som kommit fram under projekt-
arbetet och som delvis iterges senare —
ifrigasittas om man inte ibland var allt-
for optimistisk vid satsningarna.

Vid inventeringen av férortskyrkobyg-
gandet under tolvarsperioden framtogs
ocksd uppgifter om kostnaderna. Omrik-
nat till dagens penningvirde innebar de
190 anlidggningarna en satsning om en
och en halv milliard kronor; genomsnitts-
kostnaden var alltsd ndrmare atta millio-
ner kronor. Betriffande kostnadernas for-
delning 6ver rum och tid noterar man
framforallt tvd forhallanden. Foér det
forsta att de kyrkor som byggdes i Stock-
holms stift var mycket mera kostnads-
krivande dn de i landet i Gvrigt; t ex var
kostnaderna per anliggning ungefir det
dubbla jimfort med i Goteborgs stift.
For det andra att man (i fast penning-
virde) byggde allt dyrare och dyrare sé
att kostnaden per objekt néstan hade
tredubblats vid slutet av den studerade



perioden jimfoért med i borjan. Dessa
kostnadsokningar var tydligen en del av
en lang utveckling dir man nastan kan
peka pa tva ytterpunkter. Den ena ir
Skar- och Guldhedskyrkorna i Goteborg
fran omkring 1950 som nistan kommit
att std som symboler for smakyrkotanken
(se Kristoffersson 1983). Den andra é&r
Tibblekyrkan i Téaby norr om Stockholm
som firdigstilldes 1976 och som i nuva-
rande penningvirde betingade en produk-
tionskostnad pa mellan 60 och 70 millio-
ner kronor.

Vad som liag bakom utvecklingen mot
allt storre och kostsammare férortskyrkor
kan diskuteras. Det kan ha varit en £6ljd
av att férsamlingarna i och med den all-
méinna vilstdndsutvecklingen fick storre
resurser (se Gustafsson 1983). En rimlig
forklaring ir ocksa att »sméakyrkan» var
en mojlighet i ett férsamlingsliv dir verk-
samheten 1i stort sett bestod av hégmissa
och sondagsskola men att den inte »réickte
till> da forsamlingsverksamheterna bor-
jade bli flera och man inie ville erbjuda
simre eller mindre dndamaélsenliga loka-
ler fér sina barntimmar och sina ung-
domsgrupper #n vad den kommunala
fritidsverksamheten gjorde i sina ofta
nirbeligna lokaler.

III

Efter den forsta inventeringen av hela
forortskyrkobyggnationen fortsatte un-
ders6kningarna i ett urval som omfattade
60 anliggningar. Den §vergripande frage-
stallningen som skulle besvaras i denna
etapp var: »Vilka verksamhetsgrenar in-
nefattar och vilken omfattning har det
oppna férsamlingsarbetet vid den typiska
forortskyrkan och hur manga ménniskor
nir man med detta arbete?» Det samman-
fattande svaret blev: Man har ett barn-
och ungdomsarbete som omfattar fem
olika verksamhetstyper varav en alltid ut-
gores av kyrkans barntimmar. Dessutom
har man konfirmandgrupper och pensio-
nirsverksamhet. Tva korer, en med barn
och en med vuxna, repeterar i lokalerna
och bada framtrader i gudstjinstsamman-
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hang en ging i manaden. Dessutom finns
en eller flera studiecirklar med vixlande
inriktning samt férsamlingsaftnar eller
motsvarande (se Straarup 1980). Med
denna verksamhet nidde man 150 barn
och 30 pensionirer. Man hade 40 kor-
medlemmar och nigot firre studiecirkel-
deltagare. Till verksamheten av typ for-
samlingsaftnar, torsdagssoppa, 6ppet hus
osv var det ocksd ungefdr 40 personer
som kom tdmligen regelbundet. Med en
ganska stor forenkling och utan att ta
hénsyn till den stora variationen anligg-
ningarna emellan kan man pasta att hilf-
ten av dem som deltog i verksamheten i
en forortskyrka omkring 1980 var barn
och ungdomar, en fjirdedel var pensio-
nérer och en fjiirdedel tillhérde »de pro-
duktiva aldrarna». Vid bedémningen av
deltagarsiffrorna for de olika verksam-
hetsgrenarna kan man observera att upp-
tagningsomrédet for en férortskyrka
snormalt» beboddes av atta till tolv tusen
personer och att inslaget av barn och ung-
domar ofta var stort i befolkningen.

En upprikning av olika verksambhets-
grenar kan ge intryck av en mycket stor
aktivitet i anliggningarna. Man boér dér-
for ocksi klarligga i vad man man med
de olika verksamheterna fyller de till-
gingliga utrymmena. Material om detta
penetrerades sirskilt inom BFR-delen av
projektet (Oresjo 1984). Om man bortser
fran gudstjinstrummet och ev. expedi-
tionslokaler och alltsi endast beaktar ut-
rymmen avsedda for undervisning, grupp-
verksamhet, hobbyarbete, sammantriden,
samvaro och samkvim osv sa var de
mandag till fredag belagda ungefir tolv
procent av tiden mellan klockan 8 och 22.
Detta innebar en genomsnittlig anvind-
ning av utrymmena tva timmar dagligen
vilket forefaller vara en lag beldggning
jaimfort med andra offentliga samlings-
lokaler. Tva timmar per dag var som pa-
pekats ett genomsnitt och genomsnittet
drogs upp genom en avseviirt hogre ut-
nyttjandegrad av barn- och ungdoms-
lokalerna. Rummen for pensionirssam-
lingar, studier och sammantriden an-
vindes diremot i mindre utstrickning
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an vad genomsnittet anger. Det kan mot
denna bakgrund ifrigasittas om man inte
ofta byggt alltfor stora och differentierade
férsamlingslokaler i de nya forortskyrko-
anldggningarna.

En klart hogre beliggning #n genom-
snittet hade man i de férsamlingslokaler
som fanns i det sena 1960-talets och det
tidiga 1970-talets hoghusforstiider medan
beldggningen 14g under genomsnittet i de
lokaler som var beligna i villaomréaden.
Det kan vara s& att i de allra mest tétbe-
byggda omradena fanns vid undersok-
ningstillfillet — just d4 de stora barn-
kullarna fran 1960-talet var pa vig att na
upp i tonarsidldern — en mycket stor
efterfrigan pa alla typer av verksamhet
och sysselsitining men att denna efter-
frigan var temporir. Om barnen och
tondringarna 1980 fyllde lokalerna i en
speciell bebyggelsemiljo si maste man
friaga sig vad som hiinder i och med att
omridena »aldras» och befolkningen dir
fir en annan demografisk sammansitt-
ning. Det finns en risk att férsamlings-
lokalerna d4 kommer att st finnu mera
outnyttjade. Att ett omrades befolknings-
underlag foér verksamhet i befintliga loka-
ler féréindras ir ett problem som férsam-
lingarna delar med t ex skolviisendet men
det dr ett problem som férsamlingarna
till skillnad fran skolvisendet inte kan
l6sa med tvangsmedel.

Y

Ett problem som inte ligger framfor
forortskyrkoanldggningarna utan som
ménga av dem har bakom sig ir att de
kommit till under motstind och att de
skapat strid. Det har ofta blivit héftiga
diskussioner da man bérjat planera for
en ny kyrka i ett omrade (se Myrzell
1981). Den vanligaste kritiken visar sig
vid en genomgang av debatterna sidana
de refererats i lokalpressen i tur och
ordning ha gillt kostnaderna, behovet,
utseendet och placeringen. Det férekom-
mer visserligen att olika politiska eller
andra grupper i kyrkorad och kyrkofull-
méktige har skiljaktiga nppfattningar om

ett kyrkobygge men det éir vanligare att
motsitiningarna innebér att allmiinheten
vinder sig mot de kyrkokommunala or-
ganens planering och beslut. Vanligt ir
att man ifragasitter om det inte finns
storre behov av andra lokaler och an-
liggningar &n kyrkor i ett omride. Dessa
opinioner bygger alltsi pd rena missupp-
fattningar om vad kommun och férsam-
ling har att svara for. Inte desto mindre
visar de pa att det inte ir ovanligt ait de
nya kyrkorna kommer till under mot-
stdnd och med ett sidant motstind i bak-
grunden maste mojligheterna att bygga
upp ett forsamlingsarbete forsvaras. Dess-
utom tenderar bade sakliga och osakliga
opinionsyttringar att férdréja planerings-
och byggnadsprocessen. Intressant ar att
féorekomsten bAde av stridigheter inom
beslutande organ och av negativa folk-
opinioner forefaller att folja de kyrko-
geografiska skiljelinjerna och/eller de po-
litiska regionerna. Byggandet av nya kyr-
kor har siledes mycket sillan lett till
motsatiningar i Goéteborg, Linkdpings och
Vixjo stift medan stridigheter varit sér-
skilt vanliga i Stockholms och Luled stift.
Bland mdgjliga forklaringar till skillnaden
mellan Goteborgs och Stockholms stift
ifriga om férekomsten av motsittningar
bor man kanske ocksd uppmirksamma
det tidigare redovisade resultatet betrif-
fande kostnaderna per anliggning i de
bada stiften.

v

De mojligheter som de nya kyrkorna i de
nya omradena erbjuder ir naturligtvis
framfoérallt att man kan 6ka utbudet bade
av gudstjanster och av verksamhetsgrenar
inom férsamlingsarbetet och att man dér-
med kan né flera minniskor och kanske
ocksd méinniskor som inte tidigare haft
aktiv kontakt med foérsamlingen. En sér-
skild studie (Gustafsson 1980b) har
dignats at att soka klarldgga om det for-
hallandet att en ny kyrka kommer till i
en foérsamling (som har en eller flera
kyrkor tidigare) leder till att man i kyrko-
statistiken kan avldsa forindringar i



kyrksamhet, deltagande i barnarbete osv.
Studien omfattar 70 férsamlingar dir
man invigde nya kyrkor under 1970-talet.
Uppgifter insamlades dels om férhallan-
dena dret innan den nya byggnaden togs i
bruk, dels om foérhallandena ett och tva
ar efter invigningen. Materialet fran un-
ders6kningen redovisades som genom-
snittstal.

Besoksfrekvensen per vecka vid guds-
tjinsterna Okade med ungefar en femte-
del, dvs hade den varit fem procent »fore»
s var den sex procent »efter»; dkningen
var relativt sett storst i de minst kyrk-
samma forsamlingarna. Sirskilt pataglig
var 6kningen av deltagandet i musikguds-
tjinsterna och det ir tydligen sa att pd
detta omride kan en ny kyrka tillféra en
forort nagot radikalt nytt. Det hér ocksd
till monstret att antalet kérmedlemmar
okade kraftigt i forsamlingarna med nya
kyrkor. Nigon 6kning av antalet kom-
munioner kunde ocksé iakttas dven om
den inte var sirskilt stor; for den kyrko-
nira grupp som nattvardsgisterna utgor
innebdr sannolikt tilkomsten av en ny
kyrka i det egna omridet mera en 6ver-
flyttning av aktiviteten till denna &n en
okning av aktiviteten.

De hittills meddelade resultaten an-
tyder att de nya kyrkorna goér att for-
samlingarna nér flera ménniskor. Ifraga
om barn- och ungdomsarbetet ir emeller-
tid bilden annorlunda. Man kan inte —
genomsnittligt for de sjuttio anliggningar-
na — ijaktta att antalet deltagare i barn-
timmar, miniorarbete och ungdomsverk-
samhet okade efter det att man hade fatt
nya lokaler. En tolkning av detta kan
vara att barn- och ungdomsarbetet varit
etablerat redan tidigare genom verksam-
het i provisoriska lokaler. Det kan ocksd
vara sd att den studerade perioden efter
fardigstillandet var alltfér kort och att
det dr forst efter nagra ar som man far
igang ett barn- och ungdomsarbete.

En foreteelse som inte speglas i det
kyrkostatistiska materialet men som inte
far glommas bort i en beskrivning av
forortskyrkornas sitt att fungera ir att
de i mycket stor utstrickning anvindes
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ekumeniskt; de utgér inte bara lokaler
for arbete inom Svenska kyrkans ram
utan ocksi for arbete som bedrivs av fri-
kyrkor och invandrarsamfund. I tva tred-
jedelar av de studerade anléiggningarna
bedrev ndgot annat samfund &n Svenska
kyrkan verksamhet antingen genom att
man hyrde utrymmen for t ex barnverk-
samhet eller genom att man fick tillgang
till kyrkorummet for att halla gudstjanst
dér eller genom att man hade verksamhet
tillsammans med den férsamling som
dgde kyrkan (se Straarup 1981). Den
vanligaste hyresgéisten utgjordes av
pingstférsamlingar, den vanligaste sam-
arbetspartnern kring gemensamma pro-
jekt var Svenska Missionsférbundet och
direkt utldning var det framst kyrkor
med ménga invandrare som Katolska
kyrkan och syrianska grupper som kunde
dra nytta av. Verksamhet for Svenska
kyrkans finsktalande medlemmar fore-
kommer ocksd i ménga forortskyrkor.
Det kan ocksi nimnas att vid en detalj-
genomgédng av gudstjinstlivet och guds-
tjinstbestken i nigra utvalda férsamling-
ar framgick det att det finns enstaka for-
ortskyrkor dir irsbesoksantalet vid andra
samfunds gudstjinster ir lika stort som
eller storrre an 4rsbesOksantalet vid
Svenska kyrkans gudstjinster dér.

VI

Det senast nimnda resultatet kommer
fram i en studie som inte frimst innebér
en beskrivning av verksamheten i for-
ortskyrkorna utan en jimforelse av verk-
samheten dir med verksamheten i tit-
orternas forsamlingskyrkor (Gustafsson
1984). Materialet giller Kristianstad, Bo-
ris, Norrkoping, Givle och Luled samt
fyra forsamlingar i Storstockholm och
hinfor sig till 1979. Uppgifterna ticker
ett tjugotal forsamlingskyrkor och drygt
samma antal forortskyrkor. Kyrksalar,
kéllarkapell och liknande ingér ej i re-
sultaten som redovisas hir utan de giller
oftast nybyggda anliiggningar som tydligt
»annonserar» sig utat som kyrkor.

I férsamlingskyrkorna var medianvir-
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det f6r anvindningstillfdllen — med bort-
seende fran forrdttningarna — ungefar
160 per ar eller tre gudstjinster i veckan.
I férortskyrkorna var samma medianvér-
de ungefir 90 och man hade alltsa klart
mindre én tva gudstjinster per vecka. Da
kan man ligga maérke till att befolk-
ningen ofta ir avsevért storre i fororts-
kyrkornas niromrade én i forsamlings-
kyrkornas niromrade. Forortskyrkorna
visar emellertid en mycket st6rre varia-
tion ifrdga om utbud av gudstjinster &n
vad férsamlingskyrkorna gor. En férorts-
kyrka med stor aktivitet har tex utom
sondaglig hogméssa eller familjeguds-
tjdnst, sondagkvillsmissa en ging i ma-
naden, vardagsnattvardsgiang ocksa en
gang i manaden, musikgudstjinster eller
korframtradanden tio—femton gdnger om
aret och helgsmélshon varje 16rdag under
perioden september till april; detta gor
omkring 130 anvindningstillfillen. Det
finns emellertid ocksa stora férortskyrkor
diar man nidstan aldrig har nagra guds-
tjinster utover de pa sondag formiddag
och det finns framfoérallt minga exempel
pé forortskyrkor dir man helt lagger ner
all verksamhet tre manader eller mera
under sommarhalvéret.

Gudstjinstlivets ringa omfattning i
méinga av férortskyrkorna gor att man
ibland staller sig frdgande infor det sitt
pa vilket férsamlingarna anvinder sina
resurser. Man har satsat mycket kapital
i egna byggnader eller har bundit sig for
stora hyreskostnader men man anser sig
sedan inte ha mdojlighet att erbjuda full-
vardig och kontinuerlig verksamhet i lo-
kalerna. Det kan forefalla som om det
viktiga 4r att ha en kyrka i ett omrade,
inte att anvinda den. A andra sidan kan
det onekligen vara si att varken forsam-
lingens personalresurser eller den guds-
tjinstfirande gruppen »ricker till» for
en vardagsnattvardsgang varje vecka, for
regelbundna orgelaftnar och for tita son-
dagkvillsgudstjinster i alla kyrkorna i
en forsamling och d& &r en »centrali-
sering» till féorsamlingskyrkan en rimlig
16sning. Resultatet blir emellertid att for-
ortskyrkorna kommer att framstd som

ett slags andra rangens gudstjinstlokaler
jimfort med férsamlingskyrkorna.

Den stéllning av andrarangskyrkor som
forortskyrkorna riskerar att fi framgar
klart av ett exempel och detta exempel
visar ocksa bade pa en 16sningsmdéjlighet
och pd det som kan kallas risken med
overetablering av kyrkor. Exemplet ut-
gores av Givle och ovanligt med detta
stadsomride #dr att man for nigra &ar
sedan hade en forsamlingsdelning. Ur den
stora Trefaldighetsforsamlingen utbroéts
Maria och Tomas’ férsamlingar med
vardera dryga 10.000 invanare.

Maria forsamling utgdres av ett vil
sammanhallet bostadsomrade med en ny
kyrka. I denna kyrka hade man under-
sokningsdret 170 gudstjinster av olika
slag med totalt 10.000 deltagare. Man
hade ofta dubbla sdndagsformiddags-
gudstjinster — hogméssa och familje-
gudstjinst — man hade vardagsnattvards-
gang varje vecka under vinterhalviret;
man hade av och till musikafinar och
man hade en hel del mer eller mindre
tillfalliga gudstjanster. Med detta kan
man forst jamfora verksamheten i
tvaA distrikiskyrkor som har klart av-
grinsade upptagningsomriaden men som
fortfarande utgor delar av de éldre for-
samlingarna i Gévle. I Strémsbro kyrka
som ligger avsevért langre frian Trefaldig-
hetskyrkan édn vad Mariakyrkan gor hade
man 25 gudstjansttillfillen utover de re-
gelbundna hoégmissorna. I Bomhus dér
kyrkan betjinar ett befolkningsmissigt
lika stort omrade som Maria férsamling
och som ligger mycket vil avskilt fran
de centrala delarna av Staffans forsam-
ling som omradet utgdér en del av hade
man inte mer &n 20 gudstjinster under
iret vid sidan av de pa séndag formiddag.
Jimforelserna antyder att en kyrka i ett
nybyggt omride som far stéllning som
forsamlingskyrka kan erbjuda befolk-
ningen i omridet ett mycket rikare guds-
tjanstliv &n vad de forortskyrkor kan er-
bjuda som inte har samma stillning utan
som ér distriktskyrkor i en stor férsam-
ling. Det bor emellertid tilliggas att un-
ders6kningen ocksa ger exempel — fram-



forallt fran Boras — pa distrikiskyrkor
med ett bide omfattande och varierat
gudstjinstliv.

Man kan ocksi jimfora verksamheten
i Maria férsamling med den i Tomas’
forsamling. Dar har man férutom for-
samlingskyrkan ytterligare en ny kyrka
i Andreaskyrkan. Tillsammans erbjod de
bada kyrkorna 250 gudstjansttillfillen
under unders6kningsaret, men trots detta
avsevirt storre utbud hade man inte fler
gudstjinstdeltagare dn vad man hade i
Maria férsamling, dvs 10.000 eller om-
kring ett besék per invdnare och &r. Det
hir exemplet antyder att man — med en
terminologi lanad fran andra omréden —
hade en Overetablering av kyrkor i To-
mas’ forsamling. Ett omride som inte ar
geografiskt mera utstrickt 4n de hir nya
férsamlingarna och dér intresset for guds-
tjinstdeltagande inte ir storre utgor tyd-
ligen inte underlag fér verksamhet i mer
an en kyrka.

VII

En annan sida av 6veretableringen ir den
odverdimensionering av kyrkorna som
man finner i ménga fall. Det har redan
framgitt att man ofta har en mycket lag
utnyttjandegrad av de olika lokalerna for
férsamlingsarbete i forortskyrkoanléigg-
ningarna. Det synes ocksi ofta vara s
att gudstjinstrummen i de nya kyrkorna
ir alltfor stora for de menigheter som
samlas déir. Vid en genomging av i vad
man binkarna i de nybyggda kyrkorna
i Gavle och Boras ar ulnyttjade vid guds-
tjinsttillfallena framkom det att det ar
mycket sdllan som ens hilften av sitt-
platserna behovs. I Mariakyrkan i Gévle
(300 platser) var det endast vid en femtedel
av alla gudstjanster som mer én var tredje
plats utnyttjades, i Sjobo kyrka i Boras
(350 platser} var motsvarande andel var
sjiatte gudstjinst och i Dammsvedjans
kyrka i Boras (250 platser) var andelen
var fjirde gudstjinst. Det &r bara i de
allra minsta kyrkorummen som man ofta
har vilfyllda bénkar. I Andreaskyrkan
i Givle (125 platser) var siledes mer én
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hélften av bénkutrymmet upptaget vid
en fjirdedel av gudstjinsttillfillena och
i Héssleholmens kyrka i Boras (130 plat-
ser) utnyttjades mer &n hélften av platser-
na vid en tredjedel av gudstjénsterna.
For »det normala» behovet i ménga f6r-
ortsomraden forefaller det som om de
sma kyrkorna av typ Rolf Berghs studio-
kyrka (se tex Bergh 1976} ar de som &r
lagom dimensionerade.

De sma forortskyrkorna édr emellertid
inte oproblematiska. De forefaller visser-
ligen att vél tillgodose de behov som finns
i en aktiv forsamlingskdrna. De récker
diiremot inte till de sén- och helgdagar da
en vidare krets vill soka sig till guds-
tjansterna eller vid speciella tillfallen som
da man har konfirmation. Med en alltfér
liten och oansenlig kyrka (dir man dess-
utom inte dr siker pa att vara anonym)
i det egna omradet sbker sig kanske de
som inte tillh6ér karngruppen till andra och
mera traditionella kyrkor fér sina guds-
tjinstbes6k pi de stora helgdagarna. For
konfirmationerna vet de ansvariga att den
egna kyrkan inte kan utnyttjas av utrym-
messkiil och hogtidligheten maste for-
laggas till en stérre kyrka i forsamlingen
vilket innebér att man pekar ut den an-
laiggning dér undervisningen fgt rum och
som #dr »nidrkyrka» for konfirmanderna
som en andra rangens kyrka.

Ett forhillande som kommit fram i
flera av de forortsomraden som ingéitt i
undersokningen &r att manga distrikts-
kyrkor mycket sillan anvéndes for for-
riattningar. Forsamlingskyrkorna som an-
tingen ligger centralt i titorten eller pa
landsbygden utanfér sjilva téitortsomra-
det har ofta ménga fler dop och vigslar
an vad det direkta befolkningsunderlaget
i férsamlingsdelen ger anledning till och
dir forekommer dessutom inte s sillan
jordfastningar. 1 forortskyrkorna som
finns dir barnen skall vdxa upp och dir
de nygifta bositter sig ir det ofta ovanligt
med dop och vigslar och dar férekommer
nistan aldrig nigra jordfistningar. Det
torde inte vara orimligt att s6ka Atmins-
tone en del av forklaringen till dessa
forhdllanden i att férortskyrkorna av
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manga inte uppfatias som tillrickligt hog-
tidliga. Att satsa pa sm4 och enkla kyrkor
ar alltsa av flera skél inte nigon oproble-
matisk policy for forsamlingarnas byg-
gande i férorterna.

VIII

De senast redovisade resultaten antyder
ett dilemma. Dels star manga platser i de
nybyggda kyrkorna tomma vid flertalet
gudstjinster om kyrkorummet goérs si
stort att det ocksa racker till vid de speci-
ella gudstjinsttilifillena. Dels féredrar
ménga utanfor férsamlingskirnan andra
kyrkor 4n den i det egna omradet om
denna ar liten och enkel. Projekiet For-
ortskyrkan har inte anvisat ndgon l6sning
av detta dilemma och ger inte heller i
andra sammanhang nigra rekommen-
dationer om hur féroriskyrkor bor ut-
formas. Projektet har diremot dragit
fram en rad forhallanden kring fororts-
kyrkobyggandet och foérortskyrkorna som
fortjinar att diskuteras. Hir har nigra
sddana foérhallanden delvis framstillts i
ekonomiska termer och sidana brukar
man — i varje fall utit — inte anvinda
for att diskutera det nutida kyrkobyg-
gandet. Det brukar istéllet diskuteras i
estetiska och teologiska termer. DA den
finlindske arkitekten Bengt-Wilhelm
Levon vid 1970-talets bérjan skrev om
»Kyrkorum och planering» och bla disku-
terade dimensioneringsfrigor ursiktade
han sig: »For den som f6ljt publicistiken
om kyrkoarkitektur under de senaste Aren
i Finland och dess grannlinder méste det
anforda te sig mer édn lovligt krasst och
trivialt» (Levén 1974, s 182). Kanske
beh6vs inte négra s&dana ursiikter nu
lingre med den forindring som 4gt rum
av de ekonomiska villkoren fér den of-
fentliga verksamheten, i vilken ju iven
kyrkokommunerna méste inriknas.
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Ododlighetstanke och

uppstandelsetro

AV ALEKSANDER RADLER

Den av Oscar Cullman 1957 utgivna bo-
ken »Immortalité de ’ame ou résurrection
des morts? Le témoignage de Nouveau
Testament» markerar hojdpunkten av en
utveckling, som boérjade pa 1920-talet med
den dialektiska teologins uppsving. Med
stark betoning pé de nytestamentliga rét-
terna i teologin gar den framfor allt ut pa
en klar skiljelinje mellan den filosofiska
ododlighetslaran och den kristna upp-
stindelsetron. Att man med detta skiljer
sig tydligt fran den liberala och religions-
historiska teologins bakgrund behéver vl
kappast sigas. Denna dichotomi mellan
den uttalat filosofiska oddédlighetsliran
och den biblisk-kristna uppstindelsetron
har sedan ocksd priglat den vidare be-
handlingen av var problematik. Som be-
vis harfér kan man anféra bl a Eberhard
Jiingels bok »Tod» fran 1971, (®1973) och
betydligt mer nyanserat Helmut Thie-
lickes »Leben mit dem Tod», som utkom
1980.

For en svensk lisekrets utgores den
béasta introduktionen av Folke Holm-
stréms arbeten om problematiken rérande
odddlighetstanken och uppstdndelsetron:
For det forsta »Det eskatologiska motivet
i nutida teologi. Tre etapper i 1900-talets
teologiska tankeutveckling» 1933 samt for
det andra »Odddlighetstanke och upp-
standelsetro» STK 1935, s 228-—55.

Rent innehallsligt sett dr Holmstroms
studie ett bidrag till den da pagaende dis-
kussionen inom den konfessionella luther-
domen kring fragan om sjilens ododlig-
het, en strid som fordes framfor allt mel-
lan Paul Althaus och Walter Kiinneth och

Carl Stange. Holmstrom foljer i alla de
viktigaste huvudpunkierna Carl Stanges
kompromisslosa hallning, som forkastar
tanken om sjilens odoédlighet som en
filosofisk spekulation. Hans klara stand-
punkt och mingden av det genomarbeta-
de idéhistoriska materialet goér det dock
tillradligt att inledningsvis anknyta till
Carl Stanges och Holmstréms beskrivning
av strukturmotsatsen mellan uppstén-
delsetron och odddlighetstanken.

I. Bakgrund: Motsatsen mellan
odddlighetstanke och
uppstandelsetro

A. Ett religions- respektive filosofihisto-
riskt betraktelsesétt klargor, att laran om
sjilens odddlighet utvecklar sig 1dngsamt
inom den ménskliga kulturhistorien.

Erwin Rohde har framstillt detta mis-
terligt i sin bok »Psyche. Seelencult und
Unsterblichkeitsglaube der Griechen»
(Band I—1I1, 1890—1894).1 och med denna
framstéillning blir det tydligt for fore-
tridarna for den dialektiska teologin och
de teologer, som stitt under deras infly-
tande, att odddlighetstanken, historiskt
sett, alltid forblivit en abstrakt-filosofisk
metafysisk idé om det eviga livet.

Den kristna uppstandelsetron diremot
ar inte produkten av en religions- eller
filosofihistorisk utveckling, utan den har
sitt ursprung i en unik historisk situation,
i Guds paradoxala kérlek, i Kristi dod och
uppsténdelse, som dnnu hos nutidsméin-



niskan medfér panyttfodelse. Det &r nu
inte nigon tillifillighet att filosofin hyser
kirlek for ododlighetstanken. Férbunden
med tanken pa aterférkroppsligande later
den sig infogas i ett imponerande system,
som soker sin like inom filosofihistorien.
Diremot ir det svart att ge ododlighets-
tanken en religios motivering, di den ir
likgiltig gentemot gudsbilden. Walter
Kiinneth skriver i sin »Theologie der
Auferstehung» hérom: »Idén om sjilens
ododlighet ir ytterst likgiltig gentemot
gudstron, da den sjilv blir till en ersitt-
ning fér tron».* Svarigheten med uppstan-
delsetron ligger diremot pi det tanke-
maéssiga planet — pa den skenbara omdj-
ligheten att teologiskt-systematiskt ge-
nomtringa den.

B. Denna olikhet blir &nnu tydligare
nir man jamfor dessa bada systems
vérldsbild. Detta var en &lsklingstanke i
Gustaf Auléns och Anders Nygrens teo-
logi. Den sistnimndes kinda verk »Eros
och agape» grundar sig pa denna distink-
tion. Tanken pa sjilens ododlighet stéller
méinniskan i medelpunkten, den ér antro-
pocentrisk — uppstdndelsetron diremot
iar teocentrisk, dvs den stiller Gud i me-
delpunkten fér sin véarldsbild. Odédlig-
hetstanken férknippas alltid med eros-
begreppet, di den i sina virderingar ge-
nomgdende utgar fran minniskans kvali-
tet. Uppstindelsetron dédremot vilar pa
Guds oférklarliga utkorelse, p& hans aga-
pe, som inte fragar efter ménniskans
egenviirde. Tron pd de dédas uppstindelse
forlitar sig blott och bart pa Guds nad,
som visserligen inte skonar minniskan
frin den bittra ddoden, men befriar henne
ur dodens makt. Om denna fraga skriver
Carl Stange i sin eskatologi »Das Ende
aller Dinge»: »Ododlighetsidén motiveras
eudemonistiskt och f6ljer av sjilens sub-
stans; det kristna hoppet om det eviga
livet foérutsitter diremot vart naturliga
livs undergang och diarmed ocksd den
egoistiska viljans underging samt foljer
av Ordet».2

! Kiinneth 1933, sid 19.
2 Stange 1930, sid 96.
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C. Den tredje punkten koncentrerar sig
kring forebrielsen att oddédlighetstanken
bortser frén dodens allvar. Sjilen berdrs
ej av doden, da den i motsats till kroppen
ar evig och odddlig. Ja, man kan gd annu
ett steg lingre och forstad déden sasom sji-
lens befrielse ur kroppens fiangelse. Eber-
hard Jiingel ndmner i detta sammanhang
i sin bok »Tod» den unge Aristoteles’ im-
ponerande férmaningstal i dennes ’'Pro-
treptikos’, som jimfor forhallandet mellan
kropp och sjil med etruskiska sjordvares
sed, som Jiingel aterger med ett citat ur
Werner Jaegers kiinda verk » Aristoteles»:
»Rovarna band sina féngar, for att plaga
dem, levande kroppar mot lik, ansikte
mot ansikte. I detta vildsamma hopked-
jande av livet med forrutinelsen lit de
sina offer forsmikta gradvis».®> Ddéden
kommer hir sdsom befriare, som en vin
och ddendet Ar en luttringsprocess pa
vigen mot en ny existensform. Allt tin-
kandes méal 4r »mognandet fér doden»;
detta ir kinnetecknet pa den fullindade
filosofen, det fullindade tinkandet, som
Séverlamnar sig helt 4t det eviga och at
stillheten. Vem kénner inte till Sokrates’
djupsinniga och stimningsfulla beskriv-
ning av doden i »Phaidon» ?

Uppstindelsetron daremot uppfattar
déden som en fullstindig forintelse av
ménniskan. Déden ir férintelse av kropp
och sjil, 4r forintelse av »totus homo»,
ir en sk ’fullstindig déd’. Carl Stange
har i sin skrift »Luthers Gedanken iiber
die Todesfurcht» (1932) framfor allt pe-
kat pa tre synpunkter, som Helmut Thie-
licke f6ljer i sin redan ovan nimnda bok
sLeben mit dem Tod» (Thielicke 1980,
s 217/8):

1. Naturligheten i djurens déd och ona-
turligheten i det minskliga doendet.

2. Den stindiga nirvaron av det miéinsk-
liga déendet i den visshet om déden,
som foljer oss genom hela livet.

3. Det otillatna i dodsfoéraktet.

Doden ar si fruktansvard darfor att
den inte bara betyder slutet for det

3 Jaeger 1955, sid 101 f.



156  Aleksander Radler

kroppsliga, inte heller bara sjilens dod,
utan dirfér att den ddrutéver férknippas
med domen: »Den méanskliga doden emel-
lertid, ar olycklig och genom vreden var-
aktigt odndlig och evig».* Ett dodsforakt
sdsom det foresvivar platonismen och
Stoa innebar alltid, stillt emot denna
uppfatining av doden, en degradering av
Gud och en sjialvupphojelse av ménniskan
over Gud. Fordenskull far kristendomen
inte frinta doden allvaret, ty Kristi frils-
ningsvidg gir genom doédens bitterhet.
Kiinneth skriver om denna bakgrund i
sin » Theologie der Auferstehung»: »(Odet
att behova do skall obetingat tas pa allvar,
ty det innebdr Guds radikala ’nej’ till
denna fallets och syndens virld. Gud
sonderbryter i déden hela existensen».’
Jamte dessa beskrivningar av de platon-
ska respektive reformatoriska uppfatt-
ningarna av doden, trider nu ocksa Ernst
Troeltschs djupsinniga tankar fram kring
frigan om d6d och uppstindelse.
Troeltsch vidgar fragestillningarna énda
dirhan att han infér omiitligheten av
féljderna av véart korta, flyktiga liv frigar
efter problemet med nidens universalitet
och partikularitet. Finns det inte epoker
i ménsklighetens historia eller perioder
i vart eget liv, som &r préglade av det
destruktivas objektiva 6vermakt och som
verkligen staller odvervinnerliga hinder
gentemot frilsningen? Utgiar man fran
det unika i den minskliga existensen,
frin den fullstindiga ddden och Guds
eviga vrede, did fir man bilden av en
minsklighet, som till 6vervigande del ir
forkastad. Den enda utviigen att bevara
den gudomliga nidens universalitet ir
liran om aterforkroppsligandet. Troeltsch
skriver (Zeitschrift fiir Missionskunde
und Religionswissenschaft): » Alltsd ater-
star endast predestinationen, dvs en av
Gud Onskad och i anlag och virldsliga
férhallanden verkande olikartad delaktig-
het hos individerna pa hogsta absoluta
virldsplansnivd, eller mojligen aterfor-
kroppsligandet som allas uppvixt till

4 Martin Luther:
Ficker I, 153, 12 f.
5 Kiinneth 1933, sid 212.

Roémerbriefkommentar, ed.

frilsningen eller ett vardande efter den
kroppsliga déden, eller kanske bada de se-
nare sakforhillandena tillsammans. Jag
féornekar inte att jag starkt lutar At den
senare ldran i likhet med Lessing. Det
absoluta ligger da Overhuvudtaget forst
i den yttersta fullindningen, i aterkom-
sten till Gud, och alla jordiska uppen-
barelser vore bara hinvisningar i riktning
mot det absoluta och bland dessa hinvis-
ningar vore kristendomen samlandet och
sammanfattningen — upphdjelsen av alla
dessa hinvisningar till hoégsta, jordiska
religiosa kraft».¢

D. Den fjirde och sista punkten av
den inledande behandlingen giller fére-
brielsen att ur forestdllningen om sjilens
odddlighet féljer med nddviindighet en
gnostisk dualism roérande ande och ma-
teria. I d6dsdgonblicket skiljer sig en
oforginglig, andlig substans, sjilen, fran
den forgingliga materiella delen, krop-
pen.

I motsats till denna uppspalining av
kropp och sjil hivdar uppstindelsetron
den religiosa totalaspekten hos den bib-
liska antropologin. Minniskan har ej en-
dast en kropp, utan ér kropp. Déden for-
intar kropp och sjil, men Gud uppvicker
genom uppstindelsen &ter hela min-
niskan. Det ar alltsd inte s att synden
enbart bemiktigar sig kroppen, medan
sjilen oberord av virlden for ett syndfritt
eget liv. Dualismen i virlden forloper ej
mellan sjil och kropp, utan mellan Gud
och Djivulen. Totus homo, hela min-
niskan, dr antingen helt forkastad eller
radikalt aterlost, dr antingen helig och
salig under nédens regemente eller syndig
och forkastad under foérdirvsmakternas
herravilde. Denna uppfattning »in loco
justificationis» skiljer sig radikalt fran
den allmint religiésa tanken pa sjilens
ododlighet; betrakielsesittet »in loco ius-
tificationis» dr historiskt och dynamiskt,
medan odédlighetsliran 4r klidd i en
abstrakt, statisk tankeform. Aven hir vid
frigan om en mojlig dualism mellan sjil
och kropp ér skillnaden mellan uppstin-

8 Troeltsch 1907, sid 165.



delseiro och ododlighetstanke skenbart
entydig.

Carl Stange skriver hirom med all
skdrpa: »De dodas uppstandelse och sji-
lens naturliga ododlighet utesluter 6mse-
sidigt varandra».” Urvalet av litteratur,
som ligger till grund foér var inledande
behandling, stir néstan uteslutande, och
framfor allt vad de direkta citaten be-
traffar, att finna i konfessionell luther-
dom. Blickar man 6ver till det reformerta
omréidet och ser pa t ex Karl Barths hit-
horande behandling i Kirchliche Dogma-
tik, Band III/2 och IV/1, di &ar val dir
den skarpa distinktionen mellan uppstin-
delsetro och odédlighetstanke — om dver-
huvudtaget mojligt — dnnu tydligare
stilld. Mot bakgrund av denna breda
samstimmighet blir man férvdnad, nér
Jiingel rubricerar ett kapitel i sin ovan
nimnda bok »Tod»: »Entplatonisierung
des Christentums — eine theologische
Aufgabe».

Skillnaden mellan uppstindelsetro och
odddlighetstanke &r i sjilva verket en-
tydig. Men hur kommer det sig att den
kristna historien egentligen aldrig for-
nummit denna skillnad fore boérjan av
det 20:e drhundradet?

I stillet har man férbundit bida fore-
stillningarna med varandra frin Augu-
stinus fram till slutet av 1800-talet och
detta t o m under odédlighetstankens pri-
mat. Skulle det verkligen vara si att
denna rika, skona, djupa tradition bara
varit en teologisk irrvig? Vi skall, mot
bakgrund av det sagda, formulera var
vidare problemstillning s&: Ocksi nir
man haller fast vid uppstindelsetrons en-
tydiga primat, maste dock dven ododlig-
hetstanken tilliggas ett viirde. Och fragan
uppkommer om inte den nyare teologiska
litteraturen i sin alltfor kraftfulla entydig-
het har gatt for langt. Fortsétiningen kan
darfor skisseras sd, att vi utifran den
ovan skisserade uppstindelsetrons platt-
form framst fragar efter det teologiska
vardet hos ododlighetstanken.

7 Stange 1925, sid 90.
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II. Uppstandelsetrons
noédvandighet

Uppstédndelsetrons betydelse framgar kan-
ske klart i det ovan dtergivna citatet frdn
Ernst Troeltsch, Ododlighetstanken leder
utan hénsyn till uppstdndelsetron, reli-
gions- och filosofihistoriskt sedd, néstan
alltid till idén om aterférkroppsligande.
Detta ma ske genom Upanishadernas$
svarmodiga form, déir det heter: »Oav-
vindbart liksom stora strémmars vagor
ar for den enskilda sjilen dess tidigare
handlande, oupphorligt liksom oceanens
tidvatten idr dodens nirmande», eller 1
form av Goethes harmoniska

»Des Menschen Seele
Gleicht dem Wasser:
Vom Himmel kommt es,
Zum Himmel steigt es,
Und wieder nieder

Zur Erde muss es,

Ewig wechselnd . . .» ®

»Minniskans sjil
liksom vatten

Fran himlen stiger det,
och aterigen ned

Till jorden maste det,
Evigt vaxlande . . .»

Overblickar man idéhistorien forstar
man vilken dragningskraft idén om re-
inkarnationen har ut6évat och man kan
utan overdrift beteckna den som de bilda-
des hemliga religion under vissa bestimda
perioder.

Uppsténdelsetron dr darjimte dven ett
skydd mot forestéllningen, att var tillvaro
efter doden skulle vara en regelritt fort-
sdttning pi det jordiska livet. Detta i
dubbel mening. For det férsta med en
dterblick pa vart kottsliga liv och for det
andra med en aterblick p& vart handlan-
de, vilket den starka analogin med ldran
om rittfardiggorelsen tydliggér. Paulus
konfronterades ging pa gang med fragan:
»Med vad slags kropp skall de — de doda

8 Deussen 1897, sid 115.
9 Goethe 1869, I sid 225.
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— komma?» och han har i det stora
kapitlet 1 Kor. 15 gett svaret déarpa: I
verserna 42—50 gar han konkret in pa
var friga. Dir heter det: »S4 &r det ock
med de dbédas uppstindelse: vad som
bliver sitt férgingligt, det uppstar ofor-
géngligt; vad som bliver sitt i ringhet,
det uppstdr i hirlighet; vad som bliver
satt i svaghet, det uppstar i kraft; hér
sds en ’sjilisk’ kropp, dir uppstir en
andlig kropp. Sa visst som det finnes en
’sjalisk’ kropp, sa visst finnes det ock en
andlig. S& ar ock skrivet: 'Den férsta
maéanniskan, Adam, blev en levande varel-
se med sjal’. Den siste Adam é&ter blev
en levandegorande ande. Men icke det
andliga ar det forsta, utan det ’sjiliska’:
sedan kommer det andliga. Den forsta
minniskan var av jorden och jordisk,
den andra méinniskan i4r av himmelen.
Sddan som den jordiska var, sidan dro
ock de jordiska; och sidan som den him-
melska ir, sidana dro ock de himmelska.
Och sdsom vi hava burit den jordiskas
gestalt, si skola vi ock bira den him-
melskas gestalt. Mina brdder, vad jag
nu vill sdga dr detta, att kott och blod
icke kunna fa Guds rike till arvedel; ej
heller far forgingligheten oforginglig-
heten till arvedel». (1917 irs sv. Overs.)
De uppstandnas kroppar skall en gang
bli annorlunda &4n de naturliga ménni-
skornas kroppar, men vi kan trots detta
tala om en analogidentitet, som &skadlig-
gors genom forhillandet mellan froet och
det mogna vetet. Nyskapelsen ar inget
enkelt Ateruppviickande av den gamla
méanniskan, utan den anknyter till hennes
livskrafts ursprungliga intention, sisom
den symboliseras genom fréet. Den upp-
hiver inte hennes kroppslighet, utan re-
kapitulerar och foérandligar den. Dér-
jamte bryts, genom uppstindelsen, dven
ett syndigt livséde. Det ar alltsid inte
sdsom i Upanishaderna: »Oavviindbart
liksom stora strommars vagor dr fér den
enskilda sjilen dess tidigare handlande»,
utan i det nya livet tillerklinns den syn-
diga ménniskan en frimmande rattfir-
dighet, en aliena iustitia. Minniskan kan
hirvid ej forlita sig pa sina »goda gér-

ningar» eller pd »sjilens ododlighet»,
utan hon férstar att hon endast genom
nad kan f& del av uppstindelsen. Luther
skriver i Genesis-kommentaren: » Varhelst
och med vem Gud &4n talar, det vare i
vrede eller nad, idr denne helt visst odod-
lig. Guds person, som dir talar och Guds
Ord visar att vi 4r sidana varelser, med
vilka Gud vill tala inda in i evigheten och
pa ett ododligt sitt».10

Uppstandelsetron dr dirutdver ett klart
tecken pa grinsen mellan tid och evighet.
Hir ar det emellertid s&, att de teologer,
som begrinsar evighetens inbrytande i
tiden till begreppet »kairos», forlorar en
viktig dimension av den nytestamentliga
tidsuppfattningen — en tidsuppfattning,
som har direkt inflytande pa svaret pa
fragan om sjilens ododlighet. Sarskilt i
Kol 1:12—20, lovsingen till Kristus, Guds
avbild, tydliggérs att den kristna synen
pa tid och evighet till sist utgor ett oupp-
16sligt mysterium, som & ena sidan inne-
fattar ett allomfattande »panta en pasin»,
»allt i alla», och 4 den andra sidan ett
oberikneligt inbrytande, »kairos» sésom
»viandpunkt».

Detta betyder att man ej heller fran en
stringt kristologisk utsiktspunkt kan be-
griansa den gudomliga fralsningsordning-
en till suveréina inbrytanden av Guds
vrede eller férbarmande. Gud i Kristus
verkar alltsi inte bara genom doéd och
uppstindelse, utan redan i skapelsen, dir
han skapade miinniskan till sin avbild.
Gud i Kristus skall inte forst verka efter
sin massiva dterkomst, utan han verkar
redan nu i var livsforing, i sakramenten,
i den religitsa erfarenheten, i det ensliga,
mystiska motet mellan den minskliga
sjilen och Gud. Diarfér kunde Schleier-
macher i slutet av sitt andra tal over
religionen beskriva den kristna ododlig-
hetstanken med f6ljande ord: »Att mitt
i dndligheten bli ett med det oéindliga och
i1 ett 6gonblick vara evig, det ar religio-
nens ododlighet».!!

Uppstéindelsetron ér dirutéver en viss-
het om att, som redan ovan nimnts, upp-

10 WA 43, 481, 32 ff.
11 Schleiermacher 1913, sid 79.



standelsen galler »totus homo>», hela mén-
niskan. Har skall dock inte endast fragan
om foérhallandet kropp-sjil diskuteras,
utan den miéinskliga personlighetens kate-
gorier. Har kommer vi till den punkt,
och den sista behandlingen av amnet
antydde redan detta, dir uppstandelse-
tron maste kompletteras genom ododlig-
hetstanken. Den kristna odddlighetstan-
ken grundar sig emellertid inte i forsta
hand pi en filosofisk spekulation, utan
den grundar sig pa den religiosa erfaren-
heten.

III. Troserfarenheten
sdsom grundval for den
kristna ododlighetstanken

Troserfarenheterna av kris och panytt-
fodelse, det 6dmjuka och tacksamma for-
dragandet av livsuppgiften och sirskilt
boénen sdsom ménniskosjilens samtal med
Gud tydliggor att gudsforhallandet alltid
ar ett personligt forhallande, d4& man i
troskriserna just erfar stillheten och den
avgrund, som skiljer ménniskan fran
Gud, d4 man konfronteras med »majestas
divina». Tron utgar dirfor alltid fran att
gemenskapen med Gud skall vara for
evigt. Betraktar man nu Gamla och Nya
testamentet under den personliga odéd-
lighetens aspekt [hinvisning till Gottfried
Quell 1925 (1967), Ludwig Wichter 1967
samt till Ulrich Wilckens 1970] kan man
starkt forenklat siiga att Gamla Testa-
mentet kinnetecknas av ett djupt allvar
gentemot doden, som pa visst sdtt dr en
motsvarighet till dess stora kérlek till
livet, och att tanken pa uppstandelsen och
den personliga odddligheten forst sa sma-
ningom banar sig vig, s i Ps. 73, Jes.
26: 19 och det vilkénda stéllet hos Dan.
12: 1 ff.

Nya testamentet vittnar ej endast om
uppstandelsen sdsom en eskatologisk hén-
delse, utan vissheten om den personliga
ododligheten 4r en del av gudsgemen-
skapen. I Joh. 3:36 heter det uttryck-
ligen: »Den som tror p& Sonen, han har
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evigt liv; men den som icke hdérsammar
Sonen, han skall icke 4 se livet, utan
Guds vrede forbliver 6ver honom». Eller
Paulus skriver i Rom. 8: 38—39: »Ty jag
4r viss om att varken dod eller liv, varken
anglar eller andefurstar, varken nagon
makt i hdjden eller ndgon makt i djupet,
ej heller nigot annat skapat skall kunna
skilja oss frin Guds kirlek i Kristus, var
Herre». Minniskan som har vunnit en
personlig gemenskap med Gud genom
Kristus, som sjilv ar det eviga livet, denna
ménniska har redan nu del i livets eviga
givor. Denna nyskapelse dger ocksa re-
dan nu rum. Hir 4r det &nnu en gang
noédvindigt att hinvisa till det ovannimn-
da dialektiska forhallandet mellan ett all-
omfattande »panta en pasin», ett Guds
»allt i alla» i Kristus, och det oberdkneligt
inbrytande »kairos» i livet efter detta
sdsom vindpunkt.

En tolkning, som endast framhaller
det eskatologiska momentet, det framtida,
kan inte forstd de texter, som entydigt
talar i presens. Det &r i synnerhet i sada-
na sammanhang som det blir tydligt, att
uppstindelsetron och odddlighetstanken
visserligen inte ir identiska, men komp-
letterar varandra. Trons visshet om ridd-
ning undan déden kan darfér endast be-
skrivas dialektiskt. A ena sidan ir det en
friga om diskontinuitet. Det finns i sjilva
verket ingen naturlig bro mellan vért
jordiska liv och evighetens nya livsform.
Hir handlar det om en framtida nyska-
pelse. Men & andra sidan bryter det eviga
livet in redan hir i var vérld av synd
och forginglighet. Kristus har redan pa-
borjat fullkomnandet av skapelseverket.
Denna erfarenhet av det nya livet later
sig i sin nuvarande form endast med své-
righet beskrivas med hjilp av uppstan-
delsetron, da uppstindelsetron alltid &r
forbunden med tanken pa det unika och
med livet efter detta. Naturligtvis maste
man hérvid ocksd vara medveten om den
fara som oOvertagandet av ododlighets-
tanken for med sig. Liran om Aaterfor-
kroppsligande och aliforsoningsliran,
ungefir i Ernst Troeltschs anda, gar bara
att undvika om man forbinder ododlig-
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hetstanken med det unika i uppstandelse-
tron. Genom detta starka hinsynstagande
till uppstandelsetron vinner odédlighets-
tanken en kristen legitimering. Ododlig-
hetstanken 4r emellertid ocksa viktig av
andra orsaker.

IV. Analogin mellan skapelsen
och det eviga livet

Det ar visentligt att peka pa att de dédas
uppstandelse, nyskapelsen, den gudom-
liga skapelsens under, ej sitter den gamla
skapelsen ur spel, utan fullkomnar den.
Viisenssammanhanget mellan skaparen
och det skapade beskrivs i den klassiska
teologin medelst analogia entis (=nagot
slags motsvarighet mellan varat och Guds
vara) — en tanke, som dven i andra
formuleringar utdévat inflytande savil
over den av tysk idealism paverkade
liberala teologin hos Friedrich Schleier-
macher via Richard Rothe till Ernst
Troeltsch som 6ver John Henry Newman
i England. John Henry Newman har sir-
skilt i sitt sista stérre verk »An Essay in
Aid of a Grammar of Assents (Samstim-
mighetens grammatik) fran 1870 pekat
pa att analogia entis ir mindre en stel
filosofisk formel 4n fastmer en dynamisk
symbol, som ocksa forméir ge ett delsvar
pa var fraga om ododlighetstanken.

Den klassiska definitionen av analogi-
formeln fran 4:e Laterankonciliet lyder:
»inter Creatorem et creaturam non potest
tanta similitudo notari, quin inter eos
maior sit dissimilitudo notanda» (att mel-
lan skapare och skapelse ingen sa stor lik-
het kan markas, att inte mellan dem en
annu storre olikhet maste mirkas).!2

Analogia entis ir alltsd inte, sdsom bl a
den dialektiska teologin hivdade, en ren
likhet — en identitet mellan skapare och
skapelse — utan analogin beskriver med
all skiarpa den »dnnu stérre olikheten».
Detta betyder, Overfort till var fraga, att
minniskan just genom sin gudslikhet for-
12 Denzinger, Enchiridion symbolorum, defini-

tionum et declarationum de rebus fidei et morum
(Ed. Rahner SJ)® 1952 432.

nimmer dédens smirta och tragik. Ju mer
asketiskt en minniska lever, desto star-
kare bryter de destruktiva krafterna i
hennes inre fram; ju mer hon i troslivet
nalkas Gud, desto mer fjirran och frim-
mande ter sig ofta Gud. Under samma
aspekt méaste man dven forsta tanken pa
en analogi mellan den jordiska och den
uppstindna personligheten, som beskrivs
med bilden av odédligheten. Den kristna
odédlighetstanken spekulerar inte, sisom
spiritismen, om frigan huruvida det mel-
lan den jordiska minniskans psyke och
den uppstdndnes sjil finns en identitet —
om skonhet, begavning och andra egen-
skaper finner sina motsvarigheter — utan
den kristna ododlighetstanken vill i re-
ligiés mening beskriva den jordiska per-
sonligheten med dess ode och dess verk
sdsom en infor Gud ansvarig helhet.

Analogitanken uigar fran ett samband
mellan den ménskliga sjilen och det som
hor det eviga livet till, och framhaller
hirmed kontinuitetsaspekten i den krist-
na ododlighetsférhoppningen, utan vilken
den kristna eskatologins fragor kring »>de
yttersta tingen» ej kan besvaras.

V. Ododlighetstanken och det
religiosa anlaget

Ododlighetstanken utgir, genom sin star-
ka forankring i 1l:a artikeln, frin att
skapelsen ar ett uttryck for Guds karlek.
Aven skapelse-teologiskt sett utgores den
storsta motsittningen av den mellan liv
och déd. Skapelsen ir ett klart JA till
livet och ett lika klart NEJ till déden. Den
moderna minniskans kris har framfor
allt skirpt kéinslan for det demoniska och
avgrundsartade i naturen. Men ir det inte
ett luciferskap nir vi med 4lderdomens
trotta 6gon betraktar ungdomens spon-
tana livsyttringar, om vi inte i vArens tid
utan endast i forsakelsens host ser sym-
bolen for var tillvaros djupa obegriplig-
het? Var flyktiga tillvaro ér, som N. F. S.
Grundtvig om och om igen formulerat
det i sina psalmer, sddan att evigheten
kastat sitt 1ljus 6ver den. Allt i skapelsen



striivar mot ljuset — allt liv vill evighet.
I detta sammanhang skall ocksi Goethes
kinda ord forstds: »Var Ogat inte solen
likt, skulle det inte kunna uppticka so-
len».

Detta betyder att Guds ande verkar i
varje minniska. Nir man talar om mén-
niskans »odédliga sjil», sa betyder detta
att i varje ménniska vilar en medfédd
religiositet — ett religiost anlag — som
driver henne till frigan om detta korta
livs vadan och varthin, som tvingar hen-
ne att ta stdllning till frigan om evig-
heten. Men dven hér blir vart livs dyna-
mik och dialektik tydlig. Vid sidan om
den livsbejakande kraften, som i naturen
och i det méanskliga livet kdnner behov
av att all glidje och lust skulle vara eviga,
gar livets svirmod, sisom Thomas a
Kempis uttrycker det, den gudomliga
sorgsenheten — lingtan efter evigheten.
Aposteln Paulus’ ord beskriver den egen-
domliga dubbelheten i var livskénsla: » Ty
att leva, det a4r for mig Kristus, och att
do6, det ar for mig en vinning. Men om
det att leva i kottet for mig ar att utféra
ett arbete som bir frukt, vilketdera skall
jag da vélja? Det kan jag icke siiga. Jag
drages At bada hallen. Ty vil istundar
jag att bryta upp och vara hos Kristus,
vilket ju vore mycket bittre» (Fil 1: 21—
23).

De moderna utredningarna av vart
problem, némligen de ovan nimnda
boéckerna av Jiingel och Thielicke, har
forsokt beskriva denna livsstimning med
hjilp av Max Schelers och Martin Heid-
eggers filosofiska kategorier. Scheler har
i sin skrift sTod und Fortleben» forsokt
att dela upp livet i tre kategorier, nim-
ligen det forgadngna, nutiden och fram-
tiden — tre tidskategorier till vilka hér
ocksd motsvarande stimningsvirldar. Me-
dan ungdomen framfér allt bestims av
Oppenheten mot framtiden, blir ménni-
skans levnadsvidg allt smalare, och det
forgangna vinner allt storre inflytande
tills framtidsférvintan sammankrymper
till intet. Vart livs andra hélft priglas
dirfor, pa ett forhidrskande sitt, av en
melankolisk stimning — en stimning,
11 - Sv. Teol. Kv.skr. 4/85
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som alltmer fors6ker nedbryta livskraf-
ten.

For Heidegger uppenbarar sig livets
egentliga mening, sdsom ett varande till
dbden, i dngesten. I den klassiska for-
muleringen fran »Sein und Zeit» heter
det »I angesten, som inte far forvixlas
med fruktan, forsjunker virlden, i vilken
tillvaron dagligen existerar, i obetydlig-
heten».1?

Den av Paulus beskrivna lingtan efter
evigheten 4r mer omfattande &n Schelers
eller Heideggers existensanalyser. Just det
av Paulus skildrade fram- och tillbaka-

drivandet i vart liv — behovet av full-
komlighet och samtidigt lingtan efter
undergingen — utformar svarmodet i

maénniskolivet. Detta svarmod #4r ingen
sjalvférstorelse, utan lingtan efter over-
vinnandet av var begrinsade form for
tillvaro, pa det att vi matte bli ett med
Kristus: »Jag lever, dock icke jag, utan
Kristus lever i mig».

Léngtan efter evigheten ar ingen sjils-
lig sjukdom, utan den befinner sig pa
andra sidan om alla psykopatologiska
tolkningsférsdék. Den #r uttryck for att
ménniskans innersta langtar efter renhet,
efter kirlek och skonhet, efter det absolu-
ta i Gud.

Sammanfattningsvis kan sfdgas att vi
atervander till den levande strémmen av
den i Nya testamentet begynnande krist-
na andliga historien, som aldrig upp-
fattat uppstindelsetro och odoédlighets-
tanke sdsom motsatser.

Det dr nu i sjilva verket s, att omkring
sekelskiftet maste uppstandelsetron med
all oratt trida tillbaka, och den krisina
ododlighetsliran nirmade sig i farlig grad
idén om aterférkroppsligande. Mot detta
var protesten fran den nyare teologin,
utifrdn  uppstandelsetrons standpunkt,
helt och fullt berittigad. Men liksom man
nu gar in pa att forsoka historiskt inordna
den dialektiska teologin, si maéste man
gora detta ocksa med dess ensidiga tolk-
ning av forhallandet mellan uppstindelse-
tro och ododlighetstanke. For att forsta

13 Heidegger 196119, sid 277.
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de svara utsagorna om kristen eskatologi
beh6éver man de bada sinsemellan kom-
pletterande begreppen: uppstindelse och
ododlighet. Medan uppstindelsetron bl a
fastslar att Gud &r den, som i sitt
odndliga majestat uppvicker manniskan
fran doden, att stoiskt dodsforakt ej gar
att féorena med en kristen uppfattning om
doden, emedan doden hir ses sasom till-
intetgérandet av hela minniskan, totus
homo, vilket en gnostisk uppdelning i en
ododlig sjal och en forginglig kropp
omdjliggor, s& handlar odddlighetstanken
bla om att beskriva den ménskliga per-
sonlighetens kontinuitet, skapelsens reli-
gidsa dimension, véisenssambandet mellan
det gudomliga och det minskliga, for-
hillandet mellan nutida och framtida es-
katologi samt det religiosa anlaget. Dess-
utom ger den mojlighet att adekvat tolka
viktiga moment i den krisina eskatologin,
sésom t ex den paulinska evighetslingtan.
Varken uppstandelsetron eller ododlig-
hetstanken férmaéar var for sig att ensam
aterge hela den kristna eskatologin. Bada
ar nodvéndiga for att beskriva trosviss-
heten i segern Over dod och forginglighet.
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Om Hans Larssons kritik
av Anders Nygrens teologi

AV HANS REGNELL

I slutet av 20-talet och borjan av 30-talet
publicerade lundafilosofen Hans Larsson
en rad uppsatser, diar han utifrdn en hu-
manistisk stindpunkt kritiserade viktiga
tankemotiv i Anders Nygrens teologi.
Uppsatserna omtrycktes senare i essisam-
lingen Minimum (1935).! Atminstone en
del av den kritik Hans Larsson framfért
beméttes i sak av Nygren i en diskussions-
inledning pa Filosofiska foreningen i
Lund den 25 februari 1937. Amnet for
diskussionen var Kristendom och ideal-
ism, Foéredraget trycktes samma &r i
Svensk Teologisk Kvartalskrift, andra
hiftet ss 154—166. Nygren holl fast vid
sina dsikter.

I det foljande skall jag férséka att med
varandra konfrontera de tva tinkarnas
synsitt i de fragor det hir giller.2 Detta

1 Hans Larssons uppsatser dr betitlade Eros och
Agape (Minimum, s 101} Kdrlekens arter (s 111),
Antiidealistisk teologi (s 116) och Osjdlviskhet
(s. 124). — Min uppsats bygger pa ett foredrag
under Humanistdagarna i Lund den 8 mars 1985.
Den ursprungliga titeln var Humanistisk filosofi
och teologi. Den hiir foreliggande texten &r ett
resultat av en grundlig omarbetning. I samband
hirmed har jag satt en ny rubrik.

? Efter foredraget har jag haft tillfille studera
Goran Bexells viirdefulla bok Teologisk etik i
Sverige sedan 1920-talet (1981). Den innehdller
mycket som iir av intresse fér det &mne jag be-
handlat, framfér allt ett avsnitt om Hans Lars-
sons kritik av Nygrens etik, ss 134 ff. Dessutom
ger Bexells bok en god teologihistorisk Overblick
over diskussioner som har mer eller mindre sam-
band med mitt imne. — Forf. hénvisar till ett
avsnitt i Ivar Harries bok Tjugotalet in memo-
riam (1936), dir Harrie angriper Nygrens teologi
i Hans Larssons efterfoljd. Bexell nimner ocks&
Gunnar Rudbergs kritiska recension av Nygrens

ar inte litt, eftersom deras bakgrund och
utgdngspunkt var mycket olika. Vidare
ar den problematik de diskuterar svar att
fa grepp om. Niar Hans Larsson och
Anders Nygren kommer till s olika re-
sultat, kan detta delvis bero pa att de har
som uppgift att jimfora texter, som &r
av mycket olika karaktir. Det 4r & ena
sidan friga om vad man kan kalla sin
tids yrkesfilosofiska skrifter och 4 andra
sidan forkunnelselitteratur, som — da
den tillkom — inte hade motsvarande an-
sprak.

Vad Hans Larssons kritik gillde

Hans Larsson avholl sig linge fran att
yttra sig i religionsfilosofiska och teolo-
giska frigor. Hans filosofiska inriktning
var en annan. Men han hade uppmirk-
samt list skrifter av professorskollegan
Nygren, och han kénde till Karl Barths
teologi, som uppenbarligen bidragit till att
inspirera Nygren. Kanske hade han ocksa
stiftat bekantskap med andra foretridare
for den s.k. dialektiska teologin i Tysk-

Den Lristna kdrlekstanken, del 2 i Lychnos 1937.
Sjalv kan jag niimna, att Hans Larssons lirjunge,
professor Alf Nyman, behandlat Hans Larssons
kritik av Nygrens distinktion mellan eros och
agape. Denna distinktion ses frimst som ett
exempel pd ur metodologisk synpunkt betinklig
»renodling». Jfr Alf Nyman, Grdnsbegrepp och
renodling inom vetenskapen (1951) i LUAN.F.
Avd. 1 Bd 47. Nr 1. Se spec. ss 190 ff. P4 s 191,
n 32 hinvisar Nyman till en rad andra skrifter,
dir han mer eller mindre ingdende diskuterat
Hans Larssons kritik — i huvudsak ur metodo-
logisk synpunkt.
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land. Av Hans Larssons »roman» Idé-
erna i Stabberup fran 1918 framgar det,
att hans studium av denna teologi redan
da fort till reflexioner, som later ana vad
som komma skulle. Ungefir ett decen-
nium senare gar han sj till hiftigt anfall
mot Nygren. I ett P.S. till uppsatsserien
i Minimum (s 131) talar han om att den
teologi Nygren representerar &r honom
»innerligen emot». Det ir tydligt, att vad
saken giller ar hjartefrdgor fér Hans
Larsson. Han tycker uppenbarligen, att
Nygren hivdat asikter som pa nagot sitt
ar krinkande for ndgra av hans djupaste
overtygelser som filosof och humanist.
Trots det akademiskt korrekta uttrycks-
sittet kinner man »den blide tédnkarens»
upprordhet. Harmen driver honom att
spela ut allt sitt skarpsinne och all sin
stora talang f6r polemiskt skriftstillar-
skap. Logiska, psykologiska, semantiska,
etiska och idéhistoriska argument stills
samman till en mycket slagkraftig an-
fallsstyrka. I vilken utstrickning argu-
ment av dessa slag kan hota Nygrens
teologiska forsvarsstéllning 4r en annan
fraga.

Vad gillde d& striden ndrmare bestimt?
Anders Nygren hade lagt fram sina idéer
om den kristna kirlekstanken, tanken om
agape som det karakteristiska och spe-
ciellt utmiirkande fér kristen tro. Som
motpol till det »teocentriska» sinnelaget
hos den kristne, som blivit frilst genom
Guds nad, stillde han det »egocentriska»
sinnelaget som typiskt fér andra religio-
ner an den kristna. En egocentrisk attityd
priglade ocksa den hogsta och finaste
formen av andlighet under antiken, pla-
tonismen med dess erosldra, liran om
ménniskans kérlek till Gud som uttryck
for sjilens begér att fullkomnas och iga
det hogsta goda. I urkristendomen fanns
den kristna kéirlekstanken i sin rena
form. Den kampade om sjilarna med
platonismen i dess nyplatonska version.
Det var fraga om tva visensskilda tros-
former. Emellertid hénde det, att typiskt
platonistiska, egocentriska tankemotiv
tringde in i kristen filosofi. Dirigenom
fordunklades och forsvagades det typiskt
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kristna budskapet. Denna religiésa syntes
av kristet och platonskt kom sedan att
pragla katolicismen och den »kristna»
mystiken. Forst i Luthers teologi rensas
de for den dkta kristendomen frimmande
inslagen bort. — Nygren lade fram dessa
idéer i tyska och svenska tidskrifter, bl.a.
i Svensk Teologisk Kvartalskrift. 1930
kom s4 forsta delen av det monumentala
verket Den kristna kdrlekstanken genom
tiderna. Eros och agape. 1936 kom dess
senare del. Viktig — inte minst ur filo-
sofisk synpunkt — éar boken Etiska
grundfrdgor frin 1926. Anda in pi 80-
talet utkom nya arbeten av Anders Ny-
gren. Savitt jag forstar, har han inte pa
nagon vasentlig punkt reviderat den upp-
fattning i teologiska grundfrigor som
priaglar hans tidiga forfattarskap. IFér att
inte bli missférstddd kom han att starkt
betona, att den radikala skillnaden mellan
typiskt kristet och typiskt platonskt inte
behovde innebira nagon nedvirdering av
platonismen, som givit ytterst virdefulla
bidrag till det ménskliga kulturlivet. Han
ville inte framstid som en fiende till hu-
manism och idealism. Han hade bara
konstaterat den vésensskillnad som finns
mellan platonism och #dkta kristendom.
Detta var avsett att lugna dem, som be-
skyllde honom for att hivda allmant anti-
idealistiska &sikter. Aven om nigot ir
icke-kristet beh6ver det inte alls for den
skull vara daligt.

Hans Larsson hér till dem som ansett,
att Anders Nygren faktiskt nedvérderat
platonismen och idealismen. Han noterar
visserligen, att Nygren foérklarar sig bort-
se fran all véirdering, d4& han markerar
typskillnaden mellan agape och eros. Han
tror inte pa att det ir mojligt att genom-
fora ett sidant program. LAt mig citera:
»N&ir i omedebart sammanhang med den-
na programférklaring hela arbetets slut-
liga facit blir den, att agape ar den osjil-
viska kirleken som icke sOker sitt, och eros
dess motsats, att eros vill 4ga och agape
vill skiinka, si far jag for mig att profes-
sor Nygren siitter mera virde pa agape
dn pa eros, nagot som han givetvis inte
heller vill dolja, fastin han begir av oss
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att abstrahera fran det forhallandet. Och
nir han i sina teologiska artiklar och of-
fentliga foredrag payrkar en ny reforma-
tion, varigenom erostanken skall fullt ut-
rensas ur kristendomen, si kan man ju
inte tvivla pid den saken» (Minimum,
s 114).

Nog forhaller det sig si som Hans

Larsson séiger. Vi dr si allmént ense om
att betrakta sjilviskhet som nigot ont,
att det inte gir att beteckna eros som ett
sjilviskt begér utan att nedvirdera den.
Uttrycket »egocentrisk» &dr vidl mindre
negativt kinsloladdat én »sjilviskt», men
siger man, att en person ir egocentrisk,
innebir detta i alla fall klander. Den som
ar si sjilvupptagen, att han ir of6rmo-
gen att »glémma sig sjalv» och att ge sig
hdn utan tanke pa beldning eller vinst,
honom betraktar vi allmiint som outveck-
lad, andligen forkrympt — om man s&
vill, »inkrékt 1 sig sjilvs. Och nog finns
det méinga som varken #r kristna eller i
vanlig mening egocentriker. Just dirfor
har man anledning misstéinka, att Nygren
anvinder utirycket »egocentricitet» i en
mycket speciell bemirkelse. Kanske ér
det egentligen frdga om varje sinnesfor-
fattning som inte édr préglad av den speci-
fikt kristna kiirleken och inte uppstatt
genom den typiskt kristna frélsningen.3
Vad man da kan kritisera Nygren for ar
att han anvint gingse uttryck pa ett vilse-
ledande sitt. Detta édr just en anmérkning
som Hans Larsson framfort. Varfor Ny-
gren 4nda valt uttrycket »egocentricitet»,
blir ett problem, om han inte alls haft
»vanlig» egocentricitet i tankarna. I varje
fall 4r det ganska tydligt, att Nygren inte
betraktar »vanlig» osjilvisk hingivenhet,
t.ex. ren moderskiirlek, som fall av kristen
kirlek. Det ér tydligen inte eventuella
inslag av sjilviskhet — att vilja d4ga sitt
barn — som skiljer moderskirleken som
sidan fran den kristna kérleken.*
3 Som nog framgir av sammanhanget har jag hir
och pd andra stiillen inte kunnat avhilla mig fran
att gora inskott med egna resonemang som intro-
duktion eller kommentar till referat av Hans
Larssons och Anders Nygrens dsikter.

4 Jfr Bexell (1981) s 97, n 57. P4 det stiille hos
Nygren som Bexell hinvisar till siigs det, att

Vid nirmare betiinkande vill man énda
inte tro, att det enligt Nygren skulle f6r-
hélla sig sd, att det enda »felet» med den
icke kristna kirleken ir, att den inte upp-
kommit genom Guds frilsargirning och
— bér man tilligga — inte dr en del av
den kristna gudsgemenskapen och inte
forekommer inom en typiskt kristen kar-
leksgemenskap. Det kan faktiskt ibland
forefalla som om detta dr en sista for-
svarslinje som Nygren drar sig tillbaka
till, da han kénner sig hart tringd av kri-
tikerna. Han kanske tvingades gora det,
om man kunde peka pi icke kristna per-
sonligheter, som inte »s6kte sitt eget» utan
spontant och utan sjélvisk beridkning off-
rade sig sjilva, som inte drevs av begir
att dga utan var besjilade av spontan
generositet och som utstralade virme och
medmainsklighet alldeles oberoende av
den moraliska beskaffenheten hos de
miéinniskor de métte. Och som var sddana
utan all tanke péa att stiilla sig in hos Gud
och dirigenom i ett liv efter detta vinna
salighet och evigt liv. Och som heller inte
reflekterade Gver sina goda egenskaper
och som inte var sjilvbeldtna och sig ner
pé »syndarna» omkring sig. Och som inte
hade en tanke pi att »bana sig vig till det
gudomliga» utan helt enkelt var sédana
som de var och inte hade lust att vara
nigot annat. En sidan ménniskas enda
»fel» skulle dd vara, att hon inte var en
av Guds nid allena omvénd f.d. »syn-
dare», inte levde i gudsgemenskap och
kirleksgemenskap med andra troende,
inte sérjde over sin synd och inte upp-
levde syndaférlatelsen och Guds ofér-
dnderliga karlek.

Om jag uppfattat Nygren ritt, trodde
han faktiskt inte, att alla dessa goda egen-
skaper nagonsin funnits i férening hos
nagon minniska som inte blivit frilst pa
det sitt Luther beskriver och som inte

moderskiirleken liksom fosterlandskirleken skan
rymma det allra higsta, vara ett kiril for den
gudomliga kiirleken». Detta tycks inte betyda,
att osjidlvisk moderskirlek i och for sig 4r kristen
kiirlek. Som Bexell anmiirker har kritiker i olika
sammanhang hos Nygren efterlyst ett principiellt
samband mellan naturlig medminsklighet och
kristen kirlek.
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levi i gudsgemenskap.’ Darfor ansag han
sig antagligen ha ritt att beteckna hela
systemet av dessa egenskaper som nigot
exklusivt utméirkande fér den kristna
kérleken. Dirigenom drogs han in i en
religionspsykologisk och allméinpsykolo-
gisk diskussion, som han som ren teolog
egentligen ville svirja sig fri ifrdn. Anda
gav han sig i kast med fragorna. Da
kunde han kanske medge, att det utanfor
kristendomen finns kérlek utan sjalvisk
beridkning, att det finns ren sjilvuppoff-
ring, finns hiingivenhet och spontanitet,
fast inte hela det system som utmérker
den kristna kérleken. Visserligen har man
ibland intryck av att Nygren gérna vill
ifragasitta att dessa dygder verkligen ir
rena och dkta och opdverkade av typiskt
kristna virderingar. Men i allménhet gar
nog hans resonemang ut pa att visa, att
nigon visentlig kristlig dygd fattas hos
den till synes gode som inte ir omvind
till kristendomen. Han menade, att Jesu
angrepp pa fariséerna var liarorika exem-
pel pa sddana brister hos méinniskor
som till synes var moraliskt mycket hogt-
staende. Sjilv vill han visa nigot liknan-
de om de hedniska vishetsliarare, vilkas
isikter den unga kristendomen métte och
madste ha en uppgorelse med.

Forsvaret av platonismen

Det som sagts i det féregdende har inte
enbart med Hans Larssons kritik av
Anders Nygrens teologi att gora. Min av-
sikt var ait férs6ka fa bétire grepp om
det som striden verkligen géllde. For att
belysa detia hade jag anledning ta fasta
pa invindningar som framforts ocksd av
andra 4n Hans Larsson. Dessutom fick
jag sjilv bidraga med nagra fragor och
tolkningshypoteser.

D4 man liser Nygrens inledningsfore-
drag pa Filosofiska féreningen i Lund,
ser man, ait han ansag sig ha blivit fore-
mal for grova missforstind och for kritik,

5 Jfr Nygren, Etiska grundfrdgor, ss 203 ff. Jfr
ocksd Nygrens citat frdn Luthers kyrkopostilla,
hos Nygren s 34.
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som egentligen inte hade att géra med
hans vetenskapliga asikter och hans in-
tentioner. Men vi har menat oss se, att
Nygrens fragestillning lingt ifran 4r klar.
Den ér inte si fri frin virderingar som
han gidrna sjalv vill tro, och anvind-
ningen av vissa nyckeltermer, t.ex. »ego-
centricitet»> &r inte bara vilseledande utan
tyder ocksa pa vacklan mellan etisk och
rent religiés virdering. Om »egocentri-
citet» skall betyda mera &n negationen av
teocentricitet, uppstar givetvis frigan, om
det inte finns sinnelag som varken &ir
det ena eller det andra — si som redan
sagts. I Hans Larssons kritik ingick argu-
ment i vilka han utgick ifrdn att Nygrens
distinktion inte var uttémmande.® Men
det som lag Hans Larsson mest om hjér-
tat var tydligen att beméta teser hos Ny-
gren, som utmadlade platonismen som
kristendomens motpol i etiskt, religiost
och i viss min allminfilosofiskt avseende.
Innan jag gar vidare, bor det sdgas,
att vad Hans Larsson ville férsvara inte
var platonismens si att siiga dventyrligt
metafysiska aspekter. Inte heller ville han
g4 i brischen fér en Kklassisk virderea-
lism. Men han trodde pa i viss mening
eviga varden, som har sin grund i en ge-
mensam miéinniskonatur eller i lagar med
kosmisk rickvidd.” Hir fanns en djup-
gdende filosofisk motséttning mellan Ny-
gren och Hans Larsson. Nygren var be-
stimd motstandare till virdeobjektivis-
men, och han riknade med en odverstiglig
klyfta mellan vara och vdrde® Nygrens
synsitt ansags linge vara »vetenskapligt»
och »modernt»>. Manga ser pA det numera
som en ganska grov forenkling av ytterst
komplicerade forhillanden. Hans Lars-
sons asikter i de fragor det hir géller be-
traktades nog linge av somliga som passé,
men sedan dess har pendeln svingt i hans
favor — Aatminstone som jag uppfattar
saken.? Asiktsmotsittningen hiingde nog
8 Se Minimum, s 105.
7 Ibid. s 118 f. Se ocksid Hans Larssons uppsats
i samlingsverket Min Tro 1941, Min filosofi,
ss 21 ff.
8 Se Etiska grundfrdgor, ss 44 ff.

9 Jfr t.ex. P.H. Nowell-Smith, Ethics, 1954. Ny-
gren delade i méngt och mycket Axel Higer-
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samman med en skillnad i mentalitet.
Jag inbillar mig, att Nygren var road av
att dra upp skarpa distinktioner och kon-
struera storskaliga sammanhang. Hans
Larsson var de fina nyansernas och dver-
gidngarnas mistare. Han kunde liksom
Nygren Overblicka stora sammanhang
men var ganska aterhdllsam med svepan-
de omdomen. Sidkerligen bér man se Hans
Larssons kritik av Nygrens teologi mot
denna allminna bakgrund, men jag maste
av utrymmesskil nu avstd frin en nir-
mare analys.

Jag nimnde nyss, att platonismen en-
ligt Nygren préglas av ett egocentriskt
sinnelag. Platonistens strivan &r att sjdlv
utvecklas andligen. Hur sublim hans full-
komningsstrdvan 4n kan te sig, ar det
anda friga om att han »soker sitt eget».
—- Det finns naturligtvis fall, da en sjilv-
upptagen person odlar sin sjil av mer
eller mindre ren fafinga. Han kan
krampaktigt striiva efter att i sina egna
ogon bli bittre och bittire. Naturligtvis
har ménga filosofer varit hogfiardiga och
kint sig overligsna vanligt folk. Aven
om det hir inte ir friga om att samla
fortjianster infor Gud, kan det finnas en
viss likhet mellan & ena sidan en filosof
av den typen och fariséen i Jesu liknelse.
Men detta behover inte vara mera an-
méarkningsvéirt dn att det finns gott om
skristna» som 4&r sjilvupptagna, an-
stringt ambitiosa och stolta Over bade
fortjinster och synder. Men var t.ex.
Sokrates lik en farisé? Var inte likheten
med eit kristet helgon som t.ex. Francis-
kus betydligt storre?

Precis pa detta sétt har inte Hans Lars-
son uttalat sig, men det ar tydligt, att han
vill visa, att den akta platonismen inte
har med egocentricitet att géra utan med
en minniskas ldngtan att leva ett liv i
Overensstimmelse med sin egentliga na-
tur. Direkt i strid med denna natur star

stroms moralfilosofiska och vetenskapsideologiska
4sikter, som han hinvisade till i Efiska grund-
frdgor, s 7, n 1. — En hérd kritik frin senare tid
av Higerstroms teorier om virdeutsagor finner
man t.ex. i Bo Peterssons avhandling frin 1973,
Axel Hdgerstréms vdrdeteori.

sjilviskheten och o6nskan att vara sig
sjilv nog. Det entusiastiska och frivilliga
bejakandet av ett vidare sammanhangs
krav ar karakteristiskt for sjilens sanna
natur. Hans Larsson dterkommer i sina
skrifter gdng pa gdng till Sokrates’ ar-
gumentering i dialogen Gorgias. Sjilens
sanna vil bestdr i att vara i samklang med
de vinskaps- eller harmonilagar som &r
forutsattningen for samhillets och i sista
hand hela virldsalltets hilsa och be-
stind. Att krinka sidana lagar genom ett
hénsynslost, egoistiskt och orattradigt liv
ar darskap ocksd ur egenintressets syn-
punkt. Det vi menar med ett egoistiskt liv
har forlorat sin lockelse for den vise. Han
har genomskadat den sjalviska orattfir-
dighetens illusioner. Men detta tal om
»sanna vidl», »darskap ur egenintressets
synpunkt» osv. behéver inte betyda, att
egenkirleken #r drivkraft ocksi sedan
ménniskan funnit sin glidje i att under-
ordna sig en vidare helhet. Att pasta nigot
sadant vore dalig psykologi.1?

Samma slags tankar som hos Platon
finner man hos stoikerna och Spinoza.
Det 4r hos dem alla fraga om att for-
nuftet genomskédar det onda livets illu-
sioner och falska lockelse, men man tar

10 Nygrens syn pa plalonsk etik kan illustreras
med ecit stycke av hans inliigg pd Filosofiska
foreningen i Lund. Han talade om Sokrates’ tes
i dialogen Gorgias att det ar biittre att fororittas
in att fororitta, Detta ér, forklarar Nygren, »en
av de sublimaste tankar till vilka ménskligt
tinkande hdojt sig». Utlalandet kunde ha varit
kristet, om det haft en kristen motivering (dvs,
antar jag, varit ett uttryck fér kristen kirlek).
Men i Gorgias motiveras tesen (enl. Nygren) med
att den som fororittar en annan »déirigenom
nedsiitter sitt eget personliga viirde . . . Motive-
ringen sker alltsd utifrin det egna jaget, utifrin
ego som centrum.» STK, 1937:1, s 160. — Nu
menar jag, att Platon inte behdver tolkas pa
detta sétt. Han talar onekligen om oratiradigheten
som sjélens ohiilsa, som man méste akta sig for.
Ett ordttradigt liv dr inte lingre lockande for
den som forstdr detta. Men det behover inte
betyda, att sjilen viljer det rittrddiga livet for
att slippa obehagliga féljder och njuta av det
biista livet. En moral av det slaget finner Platon
vara mindervirdig — som ocksi Hans Larsson
papekar. — Detta hindrar inte, att »platonister»
ibland kan forfalla till detta av Platon sjalv
bannlysta uttrycks- och tankesitt.
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grundligt miste, om man tror, att deras
idéer om detta ar priiglade av en kénslo-
kall férnuftsideologi. Platons val av ut-
trycket »eros» talar ett annat sprik. Lika-
s& stoikern Kleanthes’ berémda hymn till
Zevs. Spinoza talar om en intellektuell
fordlskelse i vérldens fornuftiga ordning
»amor dei intellectualis».!! Det dr friaga
om en i hogsta grad kinsloladdad hén-
férelse vid upplevandet av den visdom
och den sublima ordning som innerst inne
praglar universum och virlden av eviga
sanningar. Minniskosjialen upplever det
hogsta goda som den inspirerande killan
till allt gott och skont och sant och upp-
lever betraktandet av detta hogsta goda
som en odndlig sdllhet. I sjilva verket
leder detta slags filosofi fram till och in
i mystikens virld. Mest utpréaglat dr ju
detta fallet i platonismens sena utveck-
lingsform — nyplatonismen.

Aven om en del utsagor och formule-
ringar dr himtade ur min egen fatabur,
tror jag, att jag riktigt Atergivit ande-
meningen i Hans Larssons syn pa pla-
tonismen. Lat mig tilligga, att Hans Lars-
son tar den méanskliga lyckodriften i for-
svar.!2 Aven om den frin bérjan ter sig
sjilvisk, kan den pa senare utvecklings-
stadier totalt findra inriktning, di den
funnit sin lycka i det gudomliga. Medan
Nygren i sin etik helt och hallet avfirdar
lyckobehovet och betraktar all antik livs-
visdom som pi ett outvecklat siitt fixerat
till lyckofilosofin, eudemonismen,!® sa
finner Hans Larsson lyckodriften vara
i sin ordning inom etiken. Liter man den
bara fora en tillrickligt langt, leder den
till en idémoral inom vilken handlingar-
nas mal och motiv ingalunda &r att till-
fredsstilla egenkirlekens behov.

Sjalv skulle jag vilja erinra om att den
platonska eroslidran framfor allt handlar
om hur det eviga s att séiga inspirerar
det forinderliga och det forgingliga till
att efterlikna de oféranderliga monstren.
Hos de levande varelserna i var virld sker
detta genom stindig reproduktion i sam-
11 Se Hans Larsson, Spinoza, 1931, kap. VIII,
ss 198 ff,

12 Se Hans Larsson, Min filosofi, s 25.
13 Se Etiska grundfrdgor, ss 11 ff.
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ma former inom arten och inom indivi-
den, s linge den lever. Kirleken ir inte
djupast sett en drift att 4ga och behalla
den iilskade. Den ér den kraft som tjanar
det ofullkomligas lingtan efter evig till-
varo.'* Samma lingtan yttrar sig i den
andligen férfinade sjilens 6nskan att idka
umgingelse med det eviga, med ofdrin-
derliga sanningar, med principer for det
goda och det skdna osv, alit det som har
sin killa i det hogsta goda.

Skillnaden mellan kristet
och platonskt

Aterigen — uttryck som sjilviskhet, ego-
centricitet och s6ka sitt eget blir i detta
sammanhang meningslosa pa den hogsta
nivin — om man inte tAnjer termernas
innebérd in absurdum. Skillnaden mellan
platonismen och kristendomen bor ka-
rakteriseras p& ett helt annat sétt. Dvs,
vad det hir giller ar att jaimfora nagra
av platonismens genomgéende grunddrag
med vissa tankar hos Paulus, Luther och
Nygren. Det éir frdga om tankar om Guds
véasen och om sjilens visen fore och efter
omvindelsen. Hur meningsfull en sidan
jimforelse dr kan diskuteras av skil som
jag inledningsvis antydde.

Foér teologerna av den kristna rikining
det giller ter det sig angeliiget att fore-
stilla sig Gud utan minsta inskrinkning
av hans suveriinitet. Midnniskan kan inte
Pa nagot sitt paverka hans beslut i ut-
korelse- och fralsningsfrigor — vil lika
litet som i alla andra sammanhang. For
platonistisk filosofi ir forestillningen om
en beslutsfattande gud helt frammande.
Gud édr, som redan nimnts, den eviga
och oférdnderliga killan till allt gott, ritt
och skont.

De nimnda teologerna foérklarar, att
14 Se Gdstabudet (Symposion), 206 ff. Lindskogs
overs. I, ss 272 ff: »Ty till sist dr dock ej kir-
leken, Sokrates, som du tror Kkirleken till det
skona.» Det 4r att »alstra och foda i det skona.»

. »Emedan fédandet innebir for en dodlig
varelse ndgot evigt och odddligt.» Visserligen ségs
det att kiirleken Atrar att alltid »&éiga» det goda,

men i fortsittningen framtrider tydligt som
huvudtema lingtan efter ododlighet.
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den dnnu ofrilsta sjilen i ndgon mening
ér alltigenom ond och foranderlig.!’® Den
ar inte i sig sjilv odddlig, fast Gud kan
genom fréilsningen ge den evigt liv. Enligt
platonsk filosofi &r ménniskan en varelse
som bestar av kropp och sjil. Kroppen ir
dédlig men sjilen enligt sin natur odédlig.
Allt som existerar — saledes ocksa krop-
pen — har del av det goda och skéna, pa
sitt som redan angivits, men kropparna
i var varld &r av relativt ofullkomligt slag.
Sjilen, som dr immateriell och oférgéing-
lig tillhor egentligen det evigas virld men
har férenats med kroppen och dérigenom
fatt sitt fornuft férdunklat och blivit offer
for sinnliga begér. Sirskilt i nyplatonis-
men finns ett utpriglat och avgorande
inslag av mystik. I mystisk extas blir »vi»
ett med »Det Ena», dvs Gud. Redan innan
detta hinder finns enligt nyplatonismen
i nigon svarforstdelig mening identitet
mellan Det Ena och ménniskans sjil. —
Teologerna inom den rikining det hir
géller vill inte hora talas om nigot gu-
domligt hos den ofrédlsta ménniskan. Ing-
en minniska kan tillriknas nigon f{or-
tjinst infér Gud. Den Gud utviljer av ren
nad far leva i gudsgemenskap utan for-
skyllan och virdighet. Som en foljd av
den nad och kérlek som kommer den ut-
valde till del vickes hans genkirlek till
Gud och hans lust att frivilligt under-
ordna sig Guds vilja. Han for Guds kéirlek
vidare till medméinniskorna, onda som
15 Om jag forstdtt riitt, talar teologer om den
ofriilsta sjiilens ondska i svagare och starkare
mening. I den svagaste menas bara, att sjilen
inte har férmaga att friilsa sig sjilv, hur god
i minsklig mening den i évrigt m4 vara. Dirtill
kan liggas, att de eventuella dygderna inte fram-
kallar Guds kirlek, som #Ar helt oberoende av
miinniskans beskaffenhet. Vidare tanken, att
minniskan dr ovirdig Guds kirlek, dirfor att
hon é#r forginglig och &ndlig, hur god hon in
ir i andra avseenden. I den starkaste meningen
av »ondska» befinner sig den ofriilsta sjilen helt
i syndens, djivulens och dédens vild. Den ir all-
deles of6rmogen att gora nagot »gott» utan sjilvisk
berikning och utan hot om straff eller utsikt till
beldning. (S& tinkte tydligen Luther). Mellan
yiterligheterna finns ondskebegrepp som inte
utesluter mycken godhet i ordets vanliga mening
men viil de utpriiglat teocentriska, icke-egocent-

riska dygderna. Jag forestiller mig, att Anders
Nygren tillhérde en mellangrupp.

goda, fiender sa vil som vinner. — I viss
spianning till dessa tankar star férestill-
ningen, att ménniskans stro» spelar en
avgorande roll vid frilsningen. Detsamma
géller tanken att manniskan kan ta emot
eller tillbakavisa naden — fast Gud kan
»férhéirda» den han vill,

Hans Larsson &r pi en viktig punkt
Overens med Anders Nygren om att pla-
tonismen ir underlidgsen kristendomen.
Han anser visserligen, att filosofin »kin-
ner till en allkirlek, som ganska mycket
liknar den med vilken den helige Francis-
kus omfattade alla medvarelser». Men
inom kristendomen »tas kirleken till for-
tappade och kanske osympatiska min-
niskor onekligen mera pa allvar».'® Den-
na fina specialitet hos den kristna kirle-
ken behoéver ju #ndd, menar jag, inte
innebédra nagot annat in att det som ter
sig osympatiskt och stétande fér oss inte
pa négot sétt ir ett hinder for Guds kir-
lek utan kanske tvirtom. Svarare ir da
i detta sammanhang fragorna, varfor fa-
riséerna, de skriftlarda och de rika skall
ha s& svart att komma in i Guds rike.
Némligen om ménsklig beskaffenhet inte
alls skall fi spela nigon roll vid frils-
ningen. — Fast verkar det inte nistan
barnsligt och sméiaktigt att stilla sidana
fragor till texter som uppenbarligen ger
symboliska uttryck fér djupa andliga er-
farenheter som Paulus, Luther och sedan
ménga andra gjort? Hans Larsson fram-
for en liknande tanke. Han férklarar,
att det som siges kan vara uttryck
for en dkta kiinsla av sjilvuppgivelse. Det
ar av virde att tolka och uppenbara den
kinslan. Men, inskirper Hans Larsson
»man far se till att inte teologin far alltfor
illa med den filosofiska eros och den
humanism som med den till princip burit
uppe var visterlindska kultur». Hans
Larsson menar, att »i verkliga livet» eros
och agape »gétt hand i hand». Livsfor-
merna dr si »sammanvavda», att »man
varken kan eller b6r rensa ut nagon séir-
skild».t7

Vad Hans Larsson vill siga med detta

18 Se Minimum, s 128 f.
17 Ibid., s 107 f.
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dr, gissar jag, inte att den platonistiska
Guds- och sjilsspekulationen &r sann i
nagon vetenskaplig eller bokstavlig me-
ning. Han torde mena, att den genom
metaforer ger uttryck At sanningen, att
det finns allmédnmaénskliga och fasta nor-
mer som kan ge oss en allmén vigledning,
di vi fragar, vad som &ir sant, ritt och
gott. Att kunna se och erkinna sadana
normer ir nigot stort. Att ménniskan kan
det och i sitt handlande och skapande
ofta foljer normerna ar stort. Det passar,
tycks Hans Larsson mena, inte samman
med tesen, att det inte finns nagot gott i
minniskan som sidan. Tar man denna
senare tes som mera in ett kénslouttryck,
kan den, forklarar Hans Larsson, pa ett
riskabelt sétt skada tilltron till humanis-
men och tron pa humana virden. — For
mig ter sig resonemanget inte alldeles
klart. Jag tycker mig bara kunna kon-
statera, att det finns andra andliga er-
farenheter ifrdga om vilka den platonska
symboliken #r ganska adekvat. Atminsto-
ne delar av den symboliken finns, sa vitt
jag kan se, ocksd hos Paulus i Romar-
brevet, di han talar om att han efter sin
»invartes méinniska» har sin lust i Guds
lag men har en annan lag i sina lemmar
(kap. 7). Det heter ju ocksa i kap. 2, att
hedningar, som inte har lag, av naturen
gor vad lagen innehéaller. »Lagens verk
ar skrivna i deras hjirtan». I Johannes-
evangeliet finns ju ocksd mycket av den
platonska symboliken. Ocksa forestill-
ningen att ménniskan skapats till Guds
avbild men avfallit, ligger i samma linje.®

Symbolerna motsiger varandra, om
man betraktar dem som vanliga veten-
skapliga satser — vilket, tycker jag, ter
sig ganska omojligt. Tar man dem for
vad de ir, kan bada ha sin giltighet och
sitt virde. Platonismens metafysiska lira
om sjilen och Gud kan i viss mening vara
riktig. Den kan — pa nagot sitt med
ritta — inspirera vart sokande efter 6ver-
individuell sanning, skonhet, rittvisa och
fornuft. Den kan »stimma» med den
18 Skapelsetankens teologiska betydelse och dess
roll i den evangelisk-lutherska teologin &r ett

intressant tema. Jfr om detta Goéran Bexells av-
handling.
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anda av gripenhet av saken sjilv, av nigot
stort, som pa ett paradoxalt sitt »finns»
bide utanfor oss och inne i oss sjilva.
Vi har att géra med négot som har evig-
hetsansprdk och evighetskaraktir — en
tanke som — om jag inte misstar mig —
var vilbekant for Anders Nygren.

Platonismen kan stimma med véir er-
farenhet av att andligen utvecklas genom
krafter som drar oss »uppit» och kanske
P4 nagot sitt tar oss i besittning. Méin-
niskor med ranlag» for mystik kan foras
till ett slags andlig frigorelse och till en
gemenskap med det hogsta som kan pa-
minna om kristen gudsgemenskap som
Luther beskriver den men som har delvis
annan karaktir. Sedan kan det hinda,
att Luther och hans efterféljare inte for-
stod sig pa och inte gillade denna frals-
ningsvdg — trots att den har mycket
gammal kristen hivd. — Begrepp som
aktivitet och passivitet spelar en roll i
platonismen, men de har en atminstone
delvis annan innebord. De paulinsk-lu-
therska begreppen om Guds verk och
ménniskans maktléshet ar helt enkelt inte
tillimpliga i platonismens begreppsvirld.
Bla. dirfér att det inte finns en klar
grians mellan Gud och ménniska.

Kristendomen har helt andra foérut-
sittningar 4n platonismen att fa ut sitt
budskap och géra intryck. Den talar ett
»sprak» som littare tringer ner till djupa
sjilsskikt. Den kan f4 mirkliga saker att
hinda dir. Paulus och Luthers teologi
kan, som redan antytts, verka frigérande.
Den kan forebygga svara andliga misstag
och bota andlig kramp. Andra stora krist-
na som Augustinus hade liknande erfa-
renheter som Paulus och Luther men
kunde indA starkt uppleva platonismens
»sanningar» — #ven om dessa visade
sig inte ricka till. Jag ir inte sidker pa
att denna »syntes» av kristet och pla-
tonskt innebar en skadlig fororening av
den »dkta» Kkristendomen. Jag &r inte
o6vertygad om hallbarheten av de metoder
Anders Nygren anvint for att avgora,
vad som ir dkta kristet. Ar inte Hans
Larssons asikter om allt detta vil virda
att lyssna pa?



LITTERATUR

Law, History and Tradition. Selected Essays
by Eduard Nielsen. Issued by friends and
colleagues. 180 sid. Gad, Kopenhamn 1983.
Pris 134: 20 dkr.

Det viktigaste i Gamla testamentet &r enligt
kyrkan texterna om Skaparen och skapelsen,
i forsta hand alltsi inledningskapitlen i Ge-
nesis: det enda som limnat direkt bidrag till
den kristna trosbekiinnelsen, Inom Gt, taget
for sig, spelar dessa texter mindre roll: Det
dr Israels Gud, Israels folk och Israels land
som stir i fokus, snarare &n Skaparen, min-
niskan och skapelsen. Tonen anges dérvid
i hog grad av sdeuteronomismens, den teologi
vars forsta eller i varje fall frimsta uttryck
ar Deuteronomium.

Till just dessa tvd omriden i Gt dr Kopen-
hamnsprofessorn Eduard Nielsens forfattar-
skap koncentrerat. Det ir dirfor redan genom
amnesvalet av intresse lingt utanfor fack-
exegeternas krets. Men det har varit lite
sviratkomligt, eftersom det till stor del bestar
av artiklar, utspridda i mer eller mindre till-
gangliga publikationer. Den bristen idr nu
visentligen avhjilpt. Nir Nielsen uppnidde
festskriftsidlderns nedre grins, hyllades han
namligen inte, som brukligt ir, med en sam-
ling uppsatser av andra forskare utan med
en samling egna: tretton artiklar om méan-
niskan, djuren, all naturen (Creation and the
Fall of Man, Hebrew Union College Annual
43, 1973, Sur la théologie de Uauteur de Gn
2—4, festskriften till Cazelles 1981, Uber die
Auffassung von der Natur im Alten Testa-
ment, Fonix 1, 1977), om deuteronomismen
och dess bakgrund (Some Reflections on the
History of the Ark, Suppl to Vetus Testamen-
tum, 7, 1960, The Levites in Ancient Israel,
Annual of the Swedish Theol Institute 3, 1964,
Historical Perspectives and geographical Ho-
rizons, ibm 11, 1977, »You shall not muzzle
an Ox while it is treading out the Corn» (Dt
25: 4), festskriften till Noack 1975, »Weil
Jahwe unser Gott ein Jahwe ist» (Dt 6: 4 f),
festskriften till Zimmerli 1977, Moses and the
Law, Vetus Testamentum 32, 1982, Political
Conditions and cultural Development in Israel

and Judah during the Reign of Manasseh,
Dansk teol tidsskrift 29, 1966) och mera dir-
till (T"he Traditio-historical Study of the Pen-
tateuch since 1945, ett foredrag fran 1982,
Deuterojesaja, Vetus Testamentum 20, 1970,
Le message primitif du livre Jonas, Revue
d’Histoire et de Philosophie Religieuses 59,
1979), allt samlat i en behindig och mycket
behagligt utstyrd volym. Négra sjilvbiogra-
fiska notiser har ocksd kommit med. I arti-
keln om traditionshistorisk pentateukforsk-
ning lyckas Nielsen visserligen forbigd alla
sina egna bidrag, men en fotnot har han 4inda
kostat pé sig (s 154). Dar konstaterar han sitt
beroende av bade tysk och skandinavisk tra-
ditionshistoria, tvd forskningsriktningar som
eljest haft f6ga respekt for varandra. Det
idr bla darfor han #r intressant, kan man
tilligga. Man vet aldrig i férviig vad han skall
siga.

Ordningen mellan de tre forsta artiklarna
ir logisk — men knappast psykologisk. Den
tredje spinner Over vidare filt och bygger,
liksom den andra, delvis pd sidant som ér
nirmare utfért i den forsta — men denna
ir nog den tekniskt mest avancerade i boken.
Kinner man sig for égonblicket sjilv inte s&
avancerad kan det, mot logiken, vara en for-
del att starta i tredje artikeln, om Gt:s na-
tursyn. Hir liggs tyngdpunkten dels pi Gn
2—3 och vishetstexter, dels pA Gn 1 och
hymner. Bakom Gn 2—3 spéras cn aldre myt,
diir méinniskan skapas av jord for att bruka
jorden, leva av den och — éterviinda till den;
dir dbden alltsid dr snaturlig», ett skapelse-
givet villkor. Det kan Aaterspegla synen i det
klassiska israelitiska bondesamhillet (s 50).
Via en jimforelse mellan Ords 8, dir vishet
ar det bista ting som sokas bor av var och en,
och & andra sidan Job 28, dar visheten ir
Guds odtkomliga privilegium, kommer Niel-
sen till Gn 2—3 i dess nuvarande gestalt och
placerar texten nigonstans diremellan: Vis-
heten iir inte odtkomlig, men den borde vara
det, ty den ir egentligen Guds privilegium.
Och till slut lierar sig Gud med skapelsen,
med tistel och torne, mot minniskans Gver-



mod. I Gn 1 diremot fir gudslikheten inte
usurperad utan skinkt, den bestir i makten
att hirska oOver skapelsen, och Guds vila
pd den sjunde dagen saknar troligen inte
samband med detta: Gud Gverlimnar scenen
4t minniskan. Det specifika med denna for-
kunnelse klargors med en askadlig bild av
den kanaaneiska forestillningsviirlden: Bak-
om kulisserna héller El de stridande gudar-
na i schack och sorjer for den kosmiska ord-
ningen, framfér scenen pagar bondesamhil-
lets fruktbarhetsriter med samma syfte, och
diremellan, pa scenen, upptrider gudarna, de
personifierade naturkrafterna, Baal, Anat osv;
till dem har El dverlatit makten, inom vissa
ramar. Men i Gn 1 &r detta mellanled, till-
varons mest spektakuldra inslag, borta. For-
bindelsen Gud—miénniska ar direkt. Det ar
minniskan som placeras pa Baals kungatron
{cf Ps 8).

Hir kan man inskjuta, att uppsatsen om
Dt 25: 4, forbudet att vara snil mot sin oxe,
ocksd delvis handlar om »natursyn». Dér
aterfor Nielsen ndgra lagar (Dt 22:9 f, 24: 19
—21, 25: 4) pi en uttalat hypotetisk men si-
vitt man kan se plausibel bondepraktika med
taburegler, vilka frdn boérjan forutsitter en
animistisk natursyn. De i4r m a o inte foren-
liga med Gn 1 i sina ursprungliga motiv —
men viil i sin effekt: att inte experimentera
hur som helst med skapelsen, inte bara tinka
pa profiten. »Only on that point is man closer
to God than to nature: he may listen to a
word spoken from outside telling him how to
administer his supremacy and his property,
and to do his work in relation to God’s crea-
tion, which he himself is every inch a part
of» (s 105). Man uppfattar giirna de ménga
egendomliga lagarna som det mest ohjilpligt
férildrade inslaget i Gt. Men de ligger kanske
inte alltid bakom utan framfor oss.

Den forsta artikeln dr en analys av Gn
1—3 efter konstens alla regler. Bara ett av de
minga resultaten skall nimnas hér, det redan
antydda, att det nirmast bakom Gn 2—3
ligger tva olika myter: en paradis-hybris-myt
(med manga paralleller), dir minniskan drivs
ut ur Eden for sitt hogmods skull, 3: 22—24,
och en skapelsemyt (ocksa med paralleller),
som slutat med att minniskan i sinom tid
skall aterga till jorden, 3:19. De har kom-
binerats genom det helt nya, teologiskt syn-
nerligen betydelsefulla greppet (utan parallel-
ler) att skilja pa skapelse- och syndafalls-
ordningar och fora vissa existensvillkor till
de senare, bl a doden. Nielsens teori forklarar
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bade en hel del kvarstiende ojimnheter i
texten och ger relief at dess nuvarande tanke-
ging (som Nielsen daterar till 600-talet sna-
rare dn till nigon »Jahvist> fran 900-talet).

I den andra artikeln, om Gn 2—4, ér nog det
intressantaste i nuvarande forskningslige, att
den sd Overtygande, bla genom en elegant
utliggning av de enigmatiska notiserna i 4: 25
f, framstiller Gn 2: 4b—4: 26 som en sluten
enhet, som varken forutsiitts i eller forutsitter
nigot av den Aterstiende »jahvistiska» ur-
historien i Gn 6—11. Den klassiska fyrkills-
hypotesen ifrigaséitts m ao. Den har redan
med framging avforts frin Sinaiperikopen av
L Perlitt (Bundestheologie im Alten Testa-
ment 1969) och nu, mycket grundligt, diven
frin patriarkhistorien av E Blum (Die Kom-
position der Viitergeschichte 1984; cf Rend-
torffs programskrift 1977, rec i STK 1980,
s 30, och Nielsens egen instruktiva artikel
om pentateukforskningen). Den helhetssyn
som kan viixa fram ur dessa arbeten ir nog
den mest fruktbara av dem som nu tivlar
om att ersitta den alltmer modifierade fyr-
killshypotesen: att pentateukens teman linge
bearbetats vart for sig, vuxit samman efter
hand och forst av deuteronomistiska teologer,
kring exilen, forenats till en sammanhiingande
beriittelse. Den som tar itu med urhistorien
efter dessa linjer kommer att ha god hjilp
av Nielsen.

Bokens tvd sista artiklar giller profeter,
som omviixling. Intressant ér inte minst re-
sonemanget om de tvd delarna i Deuterojesaja
och om 49: 1—12 som bryggan mellan dem
(s 161—164; detta har utvecklats vidare i
stor stil av T Mettinger, A Farewell to the
Servant Songs 1983). 1 Jonas lilla men flitigt
diskuterade bok skalar Nielsen fram en kir-
na, som ir helt koncentrerad till fragan om
sann och falsk profetia: en fraga som bor
ha blivit pdtringande for cfterexilska skrift-
liirde, niir de sdg konflikten mellan Guds ord
genom Amos och genom dennes samtida,
lyckoprofeten Jona (2 Kon 14:25) — och
som dirfér gott kan ha varit den ursprungliga
drivkraften bakom Jonas bok.

Diremellan handlar det om Deuteronomium
och dess bakgrund. Forst kommer var sin
studie om arken och leviterna, tvd fenomen
som ibland i Dt dr fast knutna till varandra
och till centrum, Guds ord (Dt 10:1 ff, 31: 9
ff). Svdrare ir det att siga nigot om deras
tidigare 6den. Men Nielsen siger en hel del,
somligt mycket vilgrundat, annat mera fér-
slagsvis framfért. Till det forra hér tex, att
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arkens »signalord», Nu 10: 35 f, inte kommer
frAn 6knen utan frin tempelkulten, och det
skickliga forsvaret for den gamla men om-
stridda tesen, att leviterna aldrig utgjort né-
gon stam »Levi». Till det senare hor att
leviterna har ett historiskt samband med
Mose — frigan om Mose som historisk person
skulle ju kriva sin egen monografi — och
nigra mycket fantasieggande kombinationer
i Silo mellan arken som gudatron, H. S. Ny-
bergs aldrig vederlagde gud Alu och dennes
namne (niistan), den mojligen nigot fiktive
priasten Eli, som faller fran sin tron nér
arken forloras (1 Sam 4: 18).

Bokens roligaste inslag ir nog uppsatsen
om Dt 6:4 f. Nielsen piggar genast upp en
genom att utifrdn ordval, syntax och kontext
visa, att ingen av de tre traditionella tolk-
ningarna av den inledande proklamationen
6:4 triffar dess ursprungliga mening. Det
ar fradn borjan varken friga om monoteism —
»Jahve, vidr Gud, Jahve édr en (enda Gud)»

— eller »monojahvism» — »Jahve, var Gud,
ir en (enda) Jahve» — eller monolatri —
»Jahve dr var Gud, Jahve ensam» — utan

om en sekundir motivering till kirleksbudet
6:5. Detta dr det primira, med rotter hos
Hosea och i situationen under Manasse, pa
600-talet (via Jeremia, kan man vil tillagga:
Hosea talar om Guds kérlek till Israel men
aldrig om Israels kirlek till Gud, som Jer 2: 2
och Dt, 6: 5 et passim). Ordet om Herrens
en-het tillhor kirleksbudets verkningshistoria
— och har sedan i sin tur haft sin egen im-
ponerande verkningshistoria: forst, »mono-
jahvistiskt» tolkat, i kultcentraliseringen (la-
gar i Dt 12—18, effektuering i Josias refor-
mation), sedan bla i den klart formulerade
efterexilska monoteismen (tex Dt 4: 35} och
i Nit:s kristologi (ef 1 Kor 8:6, Ef 4:5). En
rad pusselbitar i Dt:s forhistoria, utveckling
och verkningshistoria faller elegant pi plats.
Ibland kan man visserligen friga: Varfor inte
lika géirna tvartom? Att kravet pa en enda
kultplats aldrig explicit motiveras med ordet
om en enda Herre, &r t ex péfallande men
kunde vil lika giirna tyda pa att detta krav
ar dldre (som andra menat), inte yngre? Men
4 andra sidan ser man, nir man ldst igenom
alla Nielsens uppsatser om Dt, konturerna
av en noga genomtinkt helhetssyn, dir allt
hiinger samman med vartannat. Nagra kom-
ponenter i grundritningen ir féljande: att Dt
har sin bakgrund i Nordriket, att detsamma
giller Mose (och kopparormen! — enligt en
exeges av 2 Kon 18: 4, s 123, som man girna

svilljer) och &ven, mera hirdsmilt, Mose som
laggivare (motiverat bl a med att Mose enligt
ett dldsta skikt i Dt 1:1—5, v 1b, 2a, 5b,
proklamerade lagen redan fére erdvringen av
Ostjordanlandet — som tillhérde det for-
lovade landet frdn Nordrikets horisont men
inte fran Jerusalems, s 87 ff); vidare att det
ir leviter som stir bakom Dt, att Sydrikets
leviter déiremot stir bakom en annan, samtida
lagsamling, utan Mose (kiirnan i Lv 18—23, s
135 f, 123 ff), att kravet pA kultcentralisering
tillagts senare, i Jerusalem, och, mot en im-
ponerande konsensus, att stommen i Dt 1—3
skrivits som inledning till lagsamlingen i Dt,
inte till historieverket i Dt — 2 Kon (s 116
not 20). En del av detta ir traditionellt,
néstan allt ir kontroversiellt. Det intressanta
dr de anférda argumenten, som ofta ar ori-
ginella. Och allt hiinger ihop, som sagt. Vill
man rubba en detalj, fdr man de 6vriga mot
sig och fir lov att tinka igenom alltsammans.
Det stimulerar. Vare sig man tror eller tvivlar,
forses man oavbrutet med substantiella iakt-
tagelser och resonemang att tugga vidare pa.

Artikeln om de geografiska horisonterna i
Dt 1: 1—5 borjar med en notis, som kan ha
sitt sirskilda intresse pa denna sidan Sundet:
»A hundred years ago my grandfather emi-
grated from Malmé to Copenhagen, not be-
cause he disliked being Swedish, but because
he disliked Malmé. His burial paper says
'Nilsson, called Nielsen’ — and this is the
only evidence we have of his change of na-
tionality in the golden days before the first
World War, before the despotism of bureau-
cracy. At that time Oresund was an Inter-
Scandinavian thoroughfare.» (s 82). Det finns
manga skil att uppritthilla den férbindelsen;
ett gott dr denna bok. Den ir fran borjan till
slut ett stimulerande och trivsamt sillskap.

Erik Aurelius

Edmund Schlink: Okumenische Dogmatik.
Grundziige. Mit Geleitworten von Heinrich
Fries und Nikos A. Nissiotis. 828 sid. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1983.

Detta arbetes forfattare har som f& andra
teologer aktivt tagit del i den ekumeniska
rorelsen. Sjilv lutheran — och kind som
forfattare till ett standardverk om de luthers-
ka bekinnelseskrifternas teologi — har han
varit en av brobyggarna mellan reformatio-
nens kyrkor och i férsta hand de ortodoxa
och den romersk-katolska kyrkan. Hemvant



ror han sig mer in de flesta inom de olika
konfessionernas traditioner och nir han pi
sin 4lders host skriver en troslira blir det
naturligt att den far titeln »ekumenisk dog-
matiks.

Tidigt gjorde Schlink den iakttagelsen att
det vid ekumeniska samlingar ofta visade sig
mojligt att i bon och forkunnelse gemensamt
siga vad som tycktes vara omdjligt utifrin
de skilda liroformuleringarna. Det ledde bl a
till den viktiga artikel, »Die Struktur der
dogmatischen Aussage als dkumenisches Pro-
blem», som publicerades i tidskriften Keryg-
ma und Dogma 1957 och vars metodiska
ansats nu bestimmer denna i vissa stycken
originella trosléra.

Schlink utgir frin att den kristna trons
»svar» pi evangeliets »gudomliga tilltal» mé-
ter i en rad skilda »grundformer»: boén, lov-
prisning (doxologi), vittnesboérd, lira och be-
kinnelse — den sistnimnda forenar drag
frin alla de Gvriga. Dogmatikens arbete med
»liran» maste referera till alla dessa typer
av »teologiska utsagor», inte endast till de
»laromissiga». De sistnimnda skall kunna
»dversittas» till andra for tron karakteris-
tiska elementéra »strukturer». Vad det giller
Aterges bist med ett karakteristiskt citat: »So
ist die elementare Grundstruktur des theolo-
gischen Redens vom Menschen als Siinder
nicht die Lehre von der Siinde, sondern das
Bekenntnis der Siinde, und die elementare
Grundstruktur des Redens von Gott ist nicht
die Lehre von Gott, sondern die Anbetung
Gottes» (s 57 f). Trosliran tar skada om den
l6sgores fran bekiinnelsens doxologiska ka-
raktir — den ar inte sjilv doxologi men skall
tjina den. Utan dtervinnandet av doxologins
grundform &r ingen gemensam lira om Gud
mdojlig i kristenheten (s 65).

Denna ansats bestimmer konsekvent dven
arbetets uppbyggnad. Den inledande delen
béir rubriken »Evangeliet som kyrkoldrans
forutsittning». Ansatsen tas hir eftersom
evangeliet om Jesus Kristus utgér det pa
forhand givna f6r alla kyrkor i kristenheten.
Karakteristiskt for Schlink och av grund-
liggande betydelse for den fortsatta bearbet-
ningen av kyrkoskiljande problem i trosliran
ar att detta evangelium anges rymma sivil
nid som dom, det uttrycker savil Guds kirlek
som hans vrede, uppenbarelse och fordoldhet.
— Svaret pa evangeliet dr bl a den lovprisan-
de bekinnelsen som talar om Guds vildiga
gérningar, och det ir dessa som blir temat
fér trosldrans huvuddelar: »laran om ska-
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pelsen», »liran om aterldsningen» {den tyska
termen &dr Erlosung) och »liran om ny-
skapelsen». Hir igenkiinnes den fornkyrkliga
bekinnelsens trinitariska schema och dessa
tre huvuddelar foljes si av »liran om Gud»
som den fjirde enligt grundtanken att »liran»
skall mynna ut i »doxologin». I slutet av
denna fjirde del aterknyter Schlink till an-
satsens dubbelhet av ndd och dom, kirlek
och vrede i gudsbilden. Detta leder kon-
sekvent dver till denna trosliras »avslutande
del», som ovintat nog behandlar predestina-
tionens problem, »Guds kirleks radslut».
Andra originella drag niir det giller disposi-
tionen ar att etik och eskatologi fordelas pa
samtliga huvuddelar, att »lagen»> behandlas
som inledning till avsnittet om »&terlos-
ningen» och att vidare dér kristologin utféres
under schemat Kristi »férnedring» och »upp-
hojelse». I detta avsnitt behandlas ocksa dop
och nattvard, medan de annars vanligen i
nigon form av inledning bearbetade princip-
fragorna om Skrift och tradition och her-
meneutik moéter i samband med liran om
kyrkan i den tredje huvuddelen.

For en »ekumenisk» dogmatik, som vill
framstilla det foér olika traditioner gemen-
samma, utgor givetvis de faktiskt kyrko-
skiljande positionerna ett fundamentalt pro-
blem. Schlink avvisar en rad metoder, som
tex att utifrAin den egna kyrkans tradition
leta efter liknande formuleringar i andra
kyrkor eller att soka framstiilla en >gemen-
sam» fornkyrklig position (som alltid visar
sig vara en chimir — fornkyrkan var nu
en ging inte si enhetlig som man en ging
trodde) eller att »dogmstatistiskt> jimfora
nutida utsagor frin olika kyrkor och si soka
efter nagot slags minsta gemensamma nim-
nare. I stillet skall man ta sin utgingspunkt
i det forhillandet att alla kyrkor — hur de
in sedan nirmare uppfattar relationen Skrift/
tradition — begrundar sina dogmatiska ut-
sagor med bibeltexter eller i varje fall fast-
hiller att det inte fir ridda ndgon motsigelse
mellan senare dogmer och Skriften. Bibel-
texternas mdngfald av utsagor och ibland
motsiigelsefulla positioner skall tas pa allvar
och dirmed de olika historiska situationer i
vilka de kommit till. Likasi skall man utan
forsok till harmoniseringar ta fasta pi olik-
heter och motsittningar i kyrkornas dogma-
tiska utsagor. Men ocksd hir giller det att
gora allvar av att de skall forstds utifrdn de
olika historiska situationerna. Skillnader in-
om kyrkor skall ocksa tas in i bilden och jam-
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foras med skiljelinjer mellan dem. Det giller
vidare att observera ait enhet i liran inte
alltid ar lika med likalydande formuleringar.
Till synes motsatta utsagor kan da visa sig
utgéra komplement till varandra. Men framst
giller det att sitta dogmatiska utsagor i re-
lation till det som ovan exemplifierades som
»elementira strukturer».

NAagra exempel kan 4skadliggéra hur
Schlink gar till viga. De kinda svarigheterna
att avviiga Guds handlande och minniskans
handlande och i samband dirmed motsitt-
ningarna i fraga om viljefriheten stills i ett
annat ljus om man konstaterar att 6stkyrkor-
nas (och de grekiska fidernas) accent pa
friheten hinger ihop med deras frontstiillning
mot gnosticismen, medan Augustinus (och
Luther) formulerade en till synes motsatt
position darfor att man i nya situationer
moétte en helt annan typ av fiende till tron.
De tva positionerna behdver dirfor inte ses
som varandra uteslutande alternativ. Dirtill
kommer att man i spekulationerna om gu-
domligt/méanskligt (concursus i skapelseldran,
synergismen i frilsningsliran) frikopplat det
dogmatiska tinkandet frin trons elementira
ssvar» pi gudsuppenbarelsen: lovsingen och
syndabekiinnelsen. Den senare innebir att
man — fore all spekulation — erkinner och
ir viss om »viljans oférmiga»: kunde man
sjilv befria sig fran skulden fanns det ingen
anledning till ropet >kyrie eleison»! Nir man
soker avviga gudomligt och minskligt hand-
lande, ndd och vilja beror detta pa att man
imaginirt s6kt stilla sig i en position, dir
man »utifrdn» kan betrakta och mot varand-
ra avviga tvd faktorer. Didrmed har man
limnat den i alla kyrkor egentligt elementiira
utgdngspunkt som utgéres av Guds »dubbla
tilltal> i ndd och krav. Av detta drabbas
miinniskan och en iskadarposition ir ej méj-
lig. En adekvat dogmatik méste svara mot
denna clementéira struktur i gudsrelationen.

Ett annat exempel kan hiamtas fran natt-
vardsliran. Alla de problem som mébter i
konflikterna mellan kyrkorna i friga om
Kristi nirvaro och om relationen mellan ele-
menten och Kristi kropp och blod hér enligt
Schlink primirt samman med att man ocksd
hir avligsnat sig fran sjilva handlingens
grundstruktur: tacksigelsen, utdelandet, mot-
tagandet. For kyrkornas enhet avgérande blir
di att man i rangordningen av sina utsagor
om nattvarden ger den eukaristiska tack-
sigelsen den foérrang den har i handlingen
sjilv.

Den dialog Schlink f6r med de konfes-
sionella traditionerna ger anledning till At-
skilliga aha-upplevelser for lisaren. Triffan-
de ir tex hans iakttagelse att den kyrko-
skiljande olikheten nér det giller liran om
synden mellan reformatorerna och konciliet
i Trient i realiteten &r liangt mindre #n de
faktiska skillnaderna mellan de grekiska fi-
derna och Augustinus — som ju inte ledde
till ndgon kyrkosplittring!

Den dialog som férs giiller som sagt de kon-
fessionella traditionerna — man saknar helt
en diskussion med andra dogmatiker i deita
arbete. Men #ven nir det giller konfessioner-
na saknas helt ett samtal med de grenar av
kristenheten som inte ir katoliker, ortodoxa
eller direkt hér samman med reformationen.
Ingen motivering ges till detta forhillande,
som dock ter sig som en brist i en program-
matiskt »ekumenisk» troslira. En annan kri-
tisk frdga man kan stilla giller Schlinks
metod att »punktvis» diskutera dogmatiska
utsagor fran skilda traditioner utan att nigon-
sin stilla frigan om vad som #r konstitutivt
for dem som helheter och som ddrmed ger
de enskilda utsagorna deras innebérd — jfr
diskussionen om rattfirdiggorelsen som »>for-
tecken» for alla loci i luthersk teologi.

Arbetet dr forsett med tva »Geleitworte»
av en romersk-katolsk dogmatiker (Fries) och
en ortodox (Nissiotis). Bada uttrycker sin
beundran f6ér Schlinks forméiga att med in-
levelse aterge respektive dogmatiska tradition
och bida understryker den ekumeniska be-
tydelsen av det f6r denna framstillning s&
karakteristiska accentuerandet av doxologins
grundliggande vikt for det teologiska arbetet.

Edmund Schlink dog i maj 1984 och dir-
med framstar denna troslira som hans »teo-
logiska testamente», vil vérd att arbeta ige-
nom inte endast fér ekumener. Den ger bred
kunskap om en rad centrala dogmatiska pro-
blem i kristenheten i dag — bara en brakdel
har kunnat antydas ovan.

Per Erik Persson

Gosta Hallonsten: Satisfactio bei Tertullian.
Uberpriifung einer Forschungstradition (Stu-
dia theologica Lundensia 39), 231 sid. C W K
Gleerup, Malmi 1984.

Gosta Hallonstens i Lund framlagda doktors-
avhandling fortjinar ait betecknas som ett
arbete som drar upp en grinslinje inom Ter-
tullianusforskningen. Detta 4r inte endast ett



omdime av mig som recensent utan anger
ocksd pa sitt och vis denna boks eget an-
sprik. Givetvis pdstir inte forfattaren sjilv
att han skulle ha skrivit ett arbete av sidan
betydenhet att det for rtionden framét skulle
gora sig gillande inom forskningen. Det f6r-
haller sig dock si att han i denna bok med
hjidlp av en sorgfillig texttolkning viinder
sig emot och ifrigasitter en niirmast hundra-
&rig forskningstradition. Det ror sig om &ver-
tygelsen att Tertullianus i sina skrifter skulle
ha gett fortjinsttanken och girningsrittfir-
digheten ett sidant utrymme i sin kristen-
domstolkning att han dirmed i det foljande
skulle pa ett avgorande siitt ha priglat de
viisterlindska kyrkorna och framfor allt den
romerska katolicismen. Hallonsten gor heller
inte ansprik pd att utan vidare kunna kasta
hela denna konception Gver bord. Dértill
kommer att hans undersdkning #4nnu inte
publicerats i sin helhet. Aven nir den ut-
lovade andra delen, om »meritum», utkom-
mit forblir denna undersékning ett klargéran-
de av vissa nyckelbegrepp och inte en ny
framstillning av Tertullianus’ teologi eller
soteriologi. Begreppsanalysen avser dock de
tva i detta sammanhang viktigaste ordgrup-
perna, némligen satisfactio/satisfacere osv si-
vil som meritum/mereo(r) osv. Analysen av
de hithérande texterna visar sig fungera som
ett springstoff inom ett for Tertullianus-fér-
stdelsen centralt omride. Genom den verkan
som enkel trohet mot texterna har sonder-
bryts en stdodjepelare fér det som hittills
stiindigt setts som typiskt tertullianskt, som
nomism eller rent av som ett judaiserande
drag. Man finner i Hallonstens avhandling
vissa element till en nyinterpretation av Ter-
tullianus’ »lagiskhet> — men dess styrka
ligger i att den pavisar ohéllbarheten i den
langa, mest negativa forskningstradition som
tecknat Tertullianus som foretridare for »for-
tjinsttanken»,

Avhandlingen har tvd huvuddelar: Kapitel
1 bar rubriken »Der sogenannte Verdienst-
gedanke Tertullians in der Tertullianforsch-
ung» och omfattar inklusive noter 90 sidor.
Kapitel 2 behandlar »Satisfacere und satis-
factio bei Tertullian» och stricker sig Over
105 sidor.

Det forsta kapitlet visar Gvertygande, att
det var med Adolf von Harnacks »Lehrbuch
der Dogmengeschichte», nirmare bestimt
dess forsta upplaga (1886—1890), som den
vdg utlostes som sedan skulle rulla vidare.
Hos honom betecknas de grundliggande fore-
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stillningarna visserligen 4nnu inte med be-
greppet »fortjinsttanken», Men han tecknar
Tertullianus’ {och Cyprianus’) soteriologier s
att de framtrider som rudimentira begyn-
nelsestadier till den medeltida botuppfatt-
ningen, Denna — och speciellt Anselms satis-
faktionslira — har enligt Harnack inte sitt
ursprung i den germanska ritten utan har
sin grund i den »juridisering» av kristen-
domen som mdoter hos de tidigaste latinska
fiderna. Nérmare bestimt giller det deras
forestillning att Gud antingen som vred mdiste
blidkas genom soningsmedel eller att han
som forsonad méste vinnas genom fortjianster.
Hallonsten pavisar det nira sambandet mel-
lan Anselm- och Tertullianus-tolkningarna
hos Harnack. For bada giller att det inte
finns nigot mera O6desdigert dn detta att
forestilla sig Gud som en mikiig privatman
som vredgas pa grund av att hans dra krinkts
och som darfor mdaste férsonas — allt inom
ramen for ett rittsférhillande mellan Gud
och minniska. Allt detta later sig litt in-
ordnas i Harnacks konception av »kristen-
domens visen» och kan forstids som betingat
av hans kristendomstolkning. Mirkligt nog har
denna bakgrund praktiskt taget aldrig beak-
tats under de hundra ir som gitt och déarfor
kunde Harnacks bild av Tertullianus pa ett
forvanande sitt sli igenom.

Hallonsten ger beligg for ett brett spekt-
rum av efterverkningar, alltifrin den av-
handling av Wirth som nistan slaviskt och
pa ett Overdrivet sdtt vidareférde Harnacks
tendens till moderna katolska dogmatiker och
dogmbhistoriker som Pesch. Alla ser pi ett
eller annat sitt hos Tertullianus ursprunget
till en forfalskning av kristendomen. For-
vinande nog stimde ocksi konservativa ka-
tolska teologer —lat vara med andra accenter
— in i denna kor. Den icke-teologiska fack-
litteraturen héll sig likasa till den harnackska
kritikens grundmonster. Som en kontroll av
riktigheten av sin iakttagelse tar Hallonsten
ocksd upp framstillningar av Tertullianus
féore Harnack. Resultatet blir forbluffande
tydligt: fore Harnack finns det inte ett spir
av en tolkning som ser Tertullianus utifrén
fortjansttankens negativa fortecken.

Det andra kapitlet 4r si disponerat att man
forst moter en framstillning av termerna
satisfacere osv i antikt sprakbruk, uppdelad
i klassisk och efterklassisk tid, terminologins
anvindning inom den romerska réiten och
slutligen i senlatinet och det kristna latinet.
Diarpa foljer en detaljerad genomging av
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samtliga textbeligg hos Tertullianus, upp-
delade med hjéilp av betydelsen: »Busse tun»,
»wiedergutmachen», »sich entschuldigen»:
alla stillen som inte kan ha denna innebérd,
stillen med denna betydelse i friga om mel-
lanmiéinskliga relationer och slutligen anvénd-
ningen i fraga om gudsrelationen, framfér allt
i skriften De paenitentia.

Bortser man fran nigra av Hallonsten av-
slojade eklatanta feltolkningar finner han i
ovrigt ifrdga om ett enormt antal beliggstil-
len att &4 ena sidan ordgruppens vida be-
tydelsefdlt och 4 den andra sidan den i varje
sirskilt fall foreliggande kontexten si gott
som ingen gang tillater en tolkning i fortjanst-
tankens mening. Men — ocksi dir en sidan
tolkning ur rent spraklig synpunkt skulle
kunna vara mojlig visas den dock vara ute-
sluten om man tar hinsyn till textsamman-
hanget. Detta giller dock endast under fér-
utséittning att man dr beredd att skilja den i
»fortjinsttanken» inneslutna anspriksfére-
stillningen (»Gott schuldet mir, ich schulde
Gott etwas» och liknande) frin lénetanken,
som ju férekommer ocksd i Nya testamentet.

Av sarskilt intresse dr Hallonstens upp-
gorelse med talet om ett »juridiskt»> sprik-
bruk och péastiendet att detta skulle ha 6ver-
tagits av Tertullianus. Gentemot ett ildre
arbete av Alexander Beck, som i alltfér hog
grad Overtar den gingse (harnackska) forsk-
ningstraditionen, men ocksé kritisk mot nyare
undersékningar av den romerska riitten kom-
mer forfattaren till slutsatsen att satisfacere
osv dven i juridiska texter anviinds utan péi-
fallande specifik innebérd och dirfér redan
dir alltid méste tolkas utifrdn kontexten. I
dnnu hogre grad méste detta giilla for Ter-
tullianus’ texter, i vilka andra, helt ojuridiska
betydelsenyanser klingar med. Till slut iter-
stdar praktiskt taget ingenting av tesen att
Tertullianus skulle vara priglad av en »riitts-
lig» terminologi. Om nigon av de antika dis-
ciplinerna spelar nigon roll hos honom ér det
utan tvekan retoriken. Hallonsten fastslar i
slutet av sin utredning om rittsspraket (s
120): »Es handelt sich hier nicht um ein
Wort, das auf ein fest reguliertes Verhiltnis
mit Forderungen und Gegenforderungen zu
beziehen ist. Dieses Wort wird statt dessen
gerade dann gebraucht, wenn es darum geht,
die Bemiihungen fiir eine gute persénliche
Relation, die zerbrochen ist oder zu zer-
brechen droht, zu bezeichnen». Utifrdn detta
har man da ocksid att forstd det beromda
stillet i De paen. 7, 14 »Offendisti, sed recon-

ciliari adhuc potes: habes, cui satisfacias, et
quidem volentem» si att verbet hir betyder
sbereuen, um Verzeihung bitten, Busse tun,
sich mit jemandem versdhnen» (s 144).

Det ir sidana textstiillen som ett arbete
pd en positiv framstiillning av Tertullianus’
lira om synd och nid maste mynna ut i. Ty
den som &r bergfast Gvertygad av de sista
hundra arens forestillning om Tertullianus’
legalism eller som inte féormar skilja mellan
olika nyanser alltifrdin den nytestamentliga
lénetanken till den utbyggda medeltida for-
tjinstliran kommer heller inte att kunna
overtygas av négot av forfattarens argument
— med undantag for att han férvisso obestrid-
ligt pavisat att fortjansttanken praktiskt taget
inte i nigon enda text kan visas vara en
tvingande nodvéndig tolkning. Hallonsten ger
endast antydningar till en nyinterpretation.
Man vill hoppas att det senare skall bli mj-
ligt for honom att framligga en sadan hel-
hetsbild. Avhandlingens kvaliteter gor en si-
dan forhoppning beriittigad.

Alfred Schindler
(dvers. P. E. Persson)

Hclge Haystrup: Kamp og sejr. Oldkristne
positioner. C. A. Reitzels Forlag A/S, Kaben-
havn 1983.

I slutet av forordet till sin bok Kristusbe-
kendelsen i oldkirken nimner Helge Hay-
strup den som sitt »syvende og rimeligtvis
sidste veerk». Lyckligtvis stimmer inte detta.
Haystrup har inte kunnat avhalla sig fran
att presentera gamla kyrkan ur nya syn-
vinklar. Kamp och seger var i sjilva verket
temat fven i den tidigare boken. Dar foljde
han kyrkans kamp for att s klart som mdoj-
ligt uttrycka Guds friilsande giirning genom
Kristus, frdn den enkla bekiinnelsen till Kris-
tus som Herre, Kyrios, vilken blev méinniska
»for var frilsnings skull», dver alla de strider
och konfrontationer som ytterst avsig att
virna om tanken pd Guds dynamiska verk
i ménniskans aktuella liv, fram till mitten
av femte Aarhundradet, dir kyrkomoétet i
Kalcedon 451 i antitetiska grinssittningar
talar om Kristus uppenbarad i tvA naturer
»utan sammanblandning och férvandling,
oupplosligt, oskiljaktigt, i det att naturernas
atskillnad ingalunda borttages fo6r enhetens
skull». Det mysterium, som ligger i bekén-
nelsen till Kristus som pa en ging sann Gud
och sann ménniska, halles stindigt fram som



omistligt gentemot de glidningar, som vill
rationalisera bort den ena eller andra sidan
av Kristi naturer, gnosticismen med dess
doketiska tolkning, som gor Kristus till en
fjirran gudomlighet eller arianismen med
dess bild av Kristus som skapelsens, och blott
det skapades, fullindning. Det gemensamma
for gnosticism och arianism var att fralsning-
en var mojlig, om minniskan lyfte sig sjilv
genom den ritta kunskapen eller det full-
indade levernet upp till ett hogre plan. Mot
detta hivdade kyrkan genom sina frimsta
foretridare, att méinniskans frilsning var
mojlig genom att Gud métte minniskan pa
hennes eget plan, i hennes vardagliga liv och
dir Aastadkom den frilsande giirning, som
man rentav kallade gudomliggorelse (theo-
poiesis). I kampen mot den grekiska grund-
uppfattningen med dess dualism mellan det
egentligen statiskt vilande gudomliga och det
onda materiella hamnade kyrkan i paradoxa-
la formuleringar for att i den tidens termino-
logi uttrycka Guds aktiva ingripande i méin-
niskornas konkreta verklighet. Kristi naturer
ar inte tva tillstind, inte tv&4 kvantitativt
tinkta delar som tillsammans bildar helheten.
De &r snarare tvi fulla dimensioner av verk-
ligheten som sammantagna inte férminskar
utan forstiirker varandra.

Haystrups bok Kamp og sejr Oppnar just
med den foregiende bokens kristologiska
forestillning: varfér mdiste Jesus vara sann
Gud och sann minniska? I ett kort kapitel
gar forfattaren igenom de fyra forsta Aar-
hundradena: motet med den grekiska dualis-
men orsakar sviingningar mellan betoningen
av Kristi gudomlighet och Dbetoningen av
Kristi miinsklighet. A ena sidan visas gnosti-
cismen med dess kunskap och visdom fér
den utvalda eliten, dir det d4r fraga om en
hos minniskan inneboende kapacitet att er-
6vra den frilsande gnosis. A den andra sidan
presenteras arianismen, vars Kristusuppfatt-
ning enligt Haystrup kom »det folkelige,
senantikke hedenskab med dets dyrkelse af
heroer og gudesonner i mede» (20). Athana-
sius livsldnga kamp mot arianismen var
kampen »for at fastholde vor frelse som et
indgreb af Gud selv i historien» (23), for var
skull, abtds vyde Evavdodnneev, Tva fuelg
deomonBddpev (De incarnatione 54) eller én
tydligare i brevet till Adelphos 4 v fjudg &v
goavt® Jeomortjoy. Allt vad jag list av Athana-
sius egna skrifter pekar pi att han lir »en
hel og fuld inkarnation» {jf Haystrup Kristus-
bekendelsen 60), men sitten att kategorisera
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honom i den patristiska debatten gor inte
hans kristologi rittvisa pd den punkten. Kam-
pen fors vidare av kappadocierna, Kyrillos av
Alexandria och det fjirde ekumeniska konci-
liet i Kalcedon 451.

Den forsta delen av boken, Frelsens my-
sterium, fortsitter med tva kapitel, om pésk-
festen i gamla kyrkan och om Kristus och
pisken som motiv i gamla kyrkans konst.
Pasken hade sitt ursprung i medvetandet, att
Jesu dod och uppstdndelse hor oupplosligt
samman, och i firandet modtte man frils-
ningshistorien. Paskpredikningar av Melito av
Sardes omkring dr 170 och den s k Pseudo-
Hippolytus omkring ar 225 fir illustrera
detta. Den judiska pisken med dess befrielse-
motiv far tjina som typ foér den kristna
piskens budskap om befrielse, jubel och
triumf. Kanske har den ortodoxa kyrkan
biittre 4n andra i sin paskliturgi bevarat den
dramatiska konkretionen frin gamla kyrkans
paskfirande. En skillnad mellan Melito och
Ps-Hippolytus ér att den senare ligger vikt i
hogre grad vid askes och sexuell avhallsam-
het. Kopplad hértill finns en nedvérdering av
kvinnan (Eva lockade till fallet), som inte
finns hos Melito. I ett tredje dokument, Hip-
polytus Apostoliska tradition frin Rom om-
kring ar 200 méter ordval som méinga tolkat
som en begynnande missofferstanke. I all
korthet men Gvertygande visar Haystrup att
detta fr en Overinterpretation av verbet offer-
re (55 f). Med 15 bildillustrationer i svartvitt,
vilkas tryck tyvirr dr si matt ait nistan ingen
av bilderna kommer till sin ritt, visar for-
fattaren nigra av gamla kyrkans siitt att
tala om Kristus och pasken. Korset t ex fram-
stills under de forsta drhundradena tomt.
Kristus som den gode herden biir det tomma
korset som en herdestav, dir dess funktion
som stod och férsvar syns. Forst pa 500-talet
avbildas Kristus pa korset. Tonvikien lig
mindre pa lidandet é4n segern. Pisken var
livets seger.

Bokens andra del, De kristne og verden
(73—149), framstiller kampmotivet i de
kristnas liv som medlemmar av férsamlingen
och medborgare i det romerska sambhiillet.
De kristnas syn pa staten var illusionslds,
menar Haystrup. Statens myndighet var given
av Gud. Detta innebar dock inte, att stats-
makten var Guds tjinare for ritt och ritt-
firdighet. De kristnas héllning till den virlds-
liga Overheten blev déirfér motsatsfylld, lyd-
nad och motstdnd, ett vapenlést motstind,
som dock inte var s passivt, hiivdar Hay-
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strup, som det ofta framstillts (73 f, 78 f,
97). Vidare trycker forf pi att killlorna till
kristnas hallning under forféljelsetider, mar-
tyrakterna, inte blott ér rapporter eller sam-
tidens och eftervirldens férhiirligande av de
krisina martyrernas mod och stindaktighet
utan fiven bekinnelseskrifter (89). Den for-
muleringen #r jag beredd att stirka: martyr-
akterna var framfor allt bekénnelseskrifter
och bor ldsas utifran den funktionen.

Femte kapitlet om den diocletianska for-
foljelsen och den konstantinska vindpunkten
bygger pa Haystrups egna forskningar. Han
avvisar — som jag tror med ritta — Vita
Constantini som pAalitlig killa och bygger sin
framstillning pa Lactantius, Eusebius kyrko-
historia och killor till donatismens tidigare
historia. Hela framstillningen vill visa att
Diocletianus bevekelsegrunder att forfolja de
kristna var ekonomiska. Inflationen i romar-
riket mottes med tunga skatter och konfiska-
tioner (jf Gustav Vasas i 1500-talets Sverige)
av kyrkan, som vid den tiden blivit »vel-
havende». Konfiskationerna drev minga bon-
der och lantarbetare till stiderna, dir de
utgjorde ett vixande proletariat. D4 lant-
bruket p4 ménga hall rikade i forfall, blev
effekten hungersnod, produktionskris och oro
i riket. Detta dr en mycket viktig sida av
hindelserna kring sekelskiftet 300 och ute-
sluter inte att en viktig drivfjader till for-
féljelse var uppfattningen av kristendomen
som statsfientlig och samhéllsfarlig (dven om
de kristna aldrig talade om uppror eller re-
volution). Darfor skulle kristendomen ut-
rotas. Haystrup visar att denna skérpta hall-
ning frin kejsarnas sida — och alla romerska
kejsare hade inte varit fientliga — inte utan
vidare foljdes ute i provinserna., I sjilva
verket fanns stithdllare och andra myndig-
hetspersoner som tog mycket litt pd de kej-
serliga edikten mot de kristna. S4 kom di en
vindpunkt genom Nikomedia- och Milano-
edikten 311 och 313, vilka upphidvde den
atimia, som inneburit att de kristna ej haft
fulla medborgerliga rittigheter och satte kris-
tendomen i paritet med de ovriga religionerna
i riket.

Denna andra del avslutas med ett kapitel
om kampen for kyrkans helighet i uppgorel-
sen med donatismen. Efter en bakgrunds-
teckning av helighetsbegreppet i GT och NT
ger Haystrup en framstallning av donatis-
mens framvixt och typiska drag. Den ri-
gorism som utmirkte donatismen skulle bott-
na i den fruktan och det svek méanga kristna

visat under den diocletianska forfoljelsen.
Svéarigheten att erkinna de personliga neder-
lagen ledde till en projicering av de egna
bristerna, vilken yttrade sig i harda krav pa
andra. Detta kan vil gilla som en delfdr-
klaring, men det gir knappast att visa att do-
natisterna huvudsakligen rekryterades bland
dem som svikit. Kraven pa i forsta fasen
biskopar och ledare ledde till uppfatt-
ningen att en traditor, en som limnat ut
heliga skrifter till myndigheterna, var ovirdig
att utfora heliga handlingar, vilka dirigenom
ansigs utan virde. Si blev helighetskravet
knutet till personen. Mot detta polemiserar
med all kraft Optatus av Mileve. Guds gavor
Ar verksamma fven om administranten &ir
en syndare (140). Petri fornekelse blir en
illustration. Ingen av oss dr utan synd. En
helig kyrka i donatisternas mening kan inte
finnas, dven om strivan skall g& i den rikt-
ningen. Hade inte Petrus fornekat Kristus,
en virre synd #n att vara traditor? Vi kan
hogst vara semiperfecti, halvt fullkomliga
(141). Haystrup menar att donatisterna inte
har en ny kyrkosyn, anklagelsen mot dem
giller deras exklusivitet (135 f). Men hir drev
ju donatisterna till sin spets tanken p& dm-
betsbiirarens helighet. Det typiska var ju
tanken att personens egen helighet och mo-
raliska ofdrvitlighet var ett krav och villkor
for ambetshandlingens giltighet! Aven om
man kan tala om en »>donatistisk tendens»
langt tidigare i kyrkan, »forsividt som hellig-
hed, ogsd i etisk forstand, ikke blot var en
fordring til de kristne, men tillige et kend-
tegns» (135), s& menar jag att donatisterna
tagit ett si langt steg i »pneumatisk» riktning,
att de hamnat i en helt annan kyrkosyn in
den som byggde pd NT (124 ff). D4 Optatus
s& kraftigt kritiserar donatisterna utifrdn en
syn som Overensstimmer med Augustinus
uppfattning uttryckt i orden Aliud est sacra-
mentum, aliud virtus sacramenti, och darmed
skiljer pa handlingen och dess verkande kraft,
allts? en theologia irregenitorum, betyder
detta inte att han fornekar den kristnes for-
pliktelse till ett heligt liv. Tvartom hédvdar
han denna férpliktelse. Den ir bara inte
stilld som villkor for sakramentets verkan
och giltighet. Sakramenten 4r »sancta per se,
non per homines». Det ir den formel, som just
Optatus myntat (144). »I sakramentet er det
Gud, der er den egentlige virksomme>» (143).

Den tredje och sista delen av Haystrups
bok omfattar fyra kapitel Augustinusstudier
(153—231). Ett kapitel om Augustinus liv



och utveckling handlar i hég grad om hans
vég till vissheten att »Gud har ibenbaret sig
i historien og stadig kundger sig i historien.
I hans enbirne Sen og i hans menighed»
(165). Det dr endast p4 Guds ndd minniskan
kan bygga sitt liv. Hit leder Augustinus
hjirtas kamp, tills det finner vilan i Gud
(quia fecisti nos ad te et inquietum est cor
nostrum, donec requiescat in te, Conf I). Efter
ett kapitel om Augustinus som biskop och
lirofader foljer s ett mycket intressant ka-
pitel (179—211) om Augustinus De civitate
Dei, Om Gudsstaten (eller om Guds stad).
Kapitlet dr en lang refererande genomgéing
av detta Augustinus storverk. Hir, som i s§
minga andra sammanhang, kommer Hay-
strups formdga till sin ritt att referera och
sammanfatta dven svira tankar och samman-
hang pi ett klart sitt. Denna genomging av
innehéllet i De civitate Dei ir s& mycket mer
virdefull, som det inte finns nigon Gversitt-
ning till svenska utgiven. Confessiones finns
i tva Oversiittningar, Nathan Séderbloms fran
1905 och Sven Lidmans frin 20-talet och
omtryckt 1971 i Forum pocket. I dvrigt finns
endast spridda loci. P& engelska finns givetvis
De civitate Dei i The Loeb Classical Library,
411—417, med l6pande &versiittning till den
latinska texten. Nog hade man o&nskat att
detta viktiga verk, och helst iven De doctrina
christiana, De trinitate samt De baptismo,
hade funnits tillgiingligt i svensk Gversiittning.

Om Confessiones var den enskilde kristnes,
1 Augustinus egen gestalt, kampfyllda vand-
ring till vilan i Gud, s dr »pilgrimssynet»
dven centralt i De civitate Dei. Hiir &r det
Guds utvalda, Guds folk, som iir pa vandring
nu pi den sjitte dagen, »hvis opher ingen
kender dag og time for». >Men efter denne
nzrverende tid vil Gud sd at sige 'hvile’ pa
den syvende dag, og Han vil lade os, som er
den syvende dag, finde hvile i Ham» (208).

S4 har kamp- och segermotivet, som i den
forsta boken rorde Kristusbekinnelsen, liran
om Kristus, i gamla kyrkan, i den senare
boken forts ned till den enskilde Kkristnes
verklighet, speglad i livet i foérsamlingen,
livet i forfoljelsetidernas samhille och sist
men inte minst i kyrkofadern Augustinus lev-
nads6de och forfattarskap.

De latinska termer och uttryck som an-
viinds forklaras for det mesta smidigt och vil.
Négra detaljer: vad folles (117) &r har jag
inte kommit 4t. Nigon myntsort borde det
vara, men mina lexikon sviker. Myntinskrip-
tionen (96, 112) Soli Invicto Comiti &r dativ
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och bdr di o6versittas »At den obesegrade
Solen som ledsagare».

Vad jag verkligen saknar ir eit register.
Helst borde sdvil ett person- som sakregister
avslutat boken. De hade varit ett starkt st6d
for den lisare som i andra omgéingen vill ta
sig kors och tviirs genom det redan genom-
géingna, rikliga och vil presenterade materia-
let.

Helge Haystrups sirskilda géva och for-
méga ir att ndbart, levande och njutbart
presentera dven svart stoff. Kanske blir hans
framstillning extra intressant, dirfoér att han
ej ens i detaljrika avsnitt férlorar det kristo-
logiska centrum, som hela tiden ligger in-
bakat i bokens kamp- och segermotiv.

Goran Malmestréom

Handbuch der Dogmen- und Theologiege-
schichte, hg. von Carl Andresen. Band 3:
Die Lehrentwicklung im Rahmen der Oku-
menizitdit. IX+673 sid. Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1984.

De tvd forsta volymerna i denna nya teo-
logihistoriska handbok recenserades i STK
irg. 60, 1984, s. 80—82. Det som dir sades
om de enskilda bidragens hoga kvalitet giller
ocksa det tredje och avslutande bandet. Dess
underrubrik Die Lehrentwicklung im Rahmen
der Okumenizitiit &r viil mindre triiffande for
de forsta delarna av denna volym men har
full tickning i dess avslutande del som be-
handlar den ekumeniska rorelsens utveckling
och den principiella fragan om dogmat och
kyrkans enhet.

Pa flera punkter erbjuder denna tredje del
av verket teologihistoriska framstillningar,
som innebir nigot helt nytt i forhallande till
tidigare handbocker, Det giller bl.a. bokens
forsta avsnitt vari kyrkohistorikern i Mainz,
Gustaf Adolf Benrath, behandlar Die Lehre
des Humanismus und des Antitrinitarismus.
Att det finns forbindelselinjer mellan renis-
sanshumanismen och den senare unitarismen
och socinianismen i dess olika férgreningar
har vil férut varit bekant, men det 4r nagot
nytt att méta en samlad Oversikt Over hela
denna utveckling fran teologihistoriska ut-
gingspunkter. Benrath skildrar humanismen
frin dess ursprung i Italien pad 1400-talet,
6ver Erasmus och Reuchlin fram till den
nederlindska senhumanismen med Hugo Gro-
tius som frimsta namn. Uppvisandet av sam-
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bandet mellan dessa olika riktningar &r en
ny insats; de bildar inte nigon gemensam
konfession och framtrider inte som en sam-
lad rérelse utan snarare som en tidsstrém-
ning i manga varierande uttrycksformer och
foretriidd av enskilda personligheter mer dn
av samfundsbildningar. Av sérskilt virde ar
att Benrath framhéller socinianismen som
ett viktigt led i humanismens fortsatta ut-
veckling och som en av arvtagarna till den
italienska renissanshumanismen. Trots att
Harnack p& sin tid beskrev socinianismen
som en av dogmbhistoriens utlépare, har
forskningen kring denna riktning p& prote-
stantiskt hall varit nistan obefintlig. Men
under senare tid har en rad polska huma-
nister bedrivit ingiende forskningar kring
denna under lang tid i Polen verksamma
riktning. Dessa polska bidrag tas upp av
Benrath och han visar dirmed pi ett viktigt
omride for den teologihistoriska forskningen
att gripa tag i och vidareutveckla.

En mycket omfattande och central uppgift
i detta verk har fullgjorts av Gottfried
Hornig, Bochum; hans bidrag har i forhal-
lande till den ursprungliga planen vidgats
till att omfatta »Lehre und Bekenntnis im
Protestantismus», varmed avses hela den
lairomissiga utvecklingen fran den tidiga or-
todoxin fram till nutiden. Den gammalpro-
testantiska ortodoxin, som vil ritteligen
skulle hora hemma i Band II, som skildrar
konfessionalismens epoker, behandlas nu i
ett forsta avsnitt av Gottfried Hornigs fram-
stdlining.

Nir det giiller 1700-talet ror sig Hornig
P4 omradet for sina egna omfattande primiir-
forskningar. Men utmiirkande fér hela hans
framstillning, som giiller mycket olikartade
omraden inom den omfattande period han
skildrar, 4r en kombination av ingiende sak-
kunskap, som iéind4 inte forlorar sig i detaljer,
och vilavviigda omdémen, Dirtill kommer ett
ovanligt koncist och klart sprak.

Vid framstiillningen av ortodoxins teologi
dr det tvd fragor, som stélls i forgrunden,
skriftteologin och metodfrdgan (das System-
denken). I ett kapitel om den reformerta
ortodoxin — i viss man en parallellframstéll-
ning till Wilhelm Neusers bidrag i band 2 —
stilles frigan varfor den gemensamt erkinda
skriftprincipen inte kunde leda till ett &ver-
vinnande av den konfessionella motséttningen.
Svaret blir: »Hierin zeigt sich die heimliche
Dominanz der Bekenntnisse und der unter-
schiedlichen Lehrtraditionen iiber die heilige

Schrift. Hinzu kam das Gewicht, das bestimm-
ten philosophischen Vorstellungen und Kate-
gorien bei der Begriindung und wissenschaft-
lichen Ausgestaltung theologischer Lehren
eingeriumt wurde» (s. 89).

Pietismens och upplysningsteologins skilda
riktningar behandlas i utmirkta samman-
fattningar. Ett sirskilt kapitel #dgnas den
engelska deismen och dess dterverkningar i
Tyskland. Den egentliga neologin och upp-
lysningsteologin har Hornig genom sina
Semler-forskningar siirskilda forutséittningar
att skildra. En hel rad av teologins grund-
problem, som i vir tid pa nytt stir i centrum,
far hir en eminent sakkunnig belysning:
fragorna om férnuft och erfarenhet, om
kristendomens etiska inriktning, om for-
pliktelsen till bekénnelsen, om den historisk-
kritiska teologin och dogmhistorieskrivningen.
Allt detta var problem, som under 1700-talet
framtriidde som i viss min nya problem och
togs upp pa ett radikalt sétt. Striden kring
Reimarus’ av Lessing utgivna »fragment»
behandlas i ett sérskilt avsnitt, belysande fér
epoken i dess helhet och inte utan intresse for
den nutida debatten.

I ett foljande avsnitt behandlas de olika
stromningarna under 1800-talet, frin Schlejer-
machers och Hegels bidrag till teologihisto-
rien fram till kulturprotestantismen, den li-
berala teologin med Ritschl, Herrmann och
Harnack som frimsta namn. Ett avsnitt om
Troeltsch och innebdrden i nyprotestantismen
bildar slutvinjett. Av sérskilt intresse ur nor-
disk synpunkt ir att Kierkegaard och
Grundtvig far en ingdende behandling inom
detta avsnitt.

Det ir overhuvud utméirkande for Hornigs
bidrag, att han — béde i den historiska fram-
stiallningen och i utnyttjandet av sekundir-
litteraturen — vil har uppmirksammat den
nordiska teologin, nigot som han har sér-
skilda forutsdttningar for genom sin svenska
utbildningsbakgrund. I sdrskild grad giiller
detta om det tredje avsnittet, som behandlar
1900-talets teologi under rubriken Kontinuitit
und Krisen im 20. Jahrhundert. En initierad
skildring av den svenska teclogin inleder
detta avsnitt. Det dr frimst E. Billings och
N. Séderbloms bidrag och déirefter A. Nygrens
religionsfilosofi och motivforskningsprogram
samt G. Auléns insatser i dogmatik och dogm-
historia som redovisas.

Som sig bor dgnas direfter den dialektiska
teologin en ingdende behandling med en
naturlig 6vergang till Barmen-forklaringen



1934 och dess innebérd. I det sammanhanget
skildras ocksd den norska kyrkokampen med
dess bekiinnelsctext »Kirkens grunn» 1942,
ocksa detta ett exempel pd forfattarens for-
trogenhet med nordisk teologi. Av stort in-
tresse dr slutvirderingen av den tyska kyrko-
kampens betydelse och konsekvenser, dir
Hornig avvisar férestillningen om Barmen-
férklaringen som »eine epochale Wendung in
der Geschichte evangelischer Theologie und
Kirche». Bultmann-debatten, de nya riktning-
arna under 60- och 70-talen, de fundamental-
teologiska diskussionerna visar enligt hans
mening att de problem, som nedirvts finda
frin upplysningstidens teologi, kvarstod dven
efter Barmen-forklaringen. »Die evangelische
Theologie bekam nach 1945 schon bald das
Gewicht und die Dringlichkeit der Fragen zu
spitren, welche durch die historisch-kritische
Forschung und das neuzeitliche Wahrheits-
bewusstsein gestellt waren» (s. 265).

Framstillningen av den nutida teologin
koncentreras kring Bultmann, Barth och
Tillich; i slutparagrafen »Auseinanderset-
zungen um die Gotteslehre» behandlas en hel
rad av nutida bidrag till debatten, alltifran
den amerikanska Death-of God-Theology till
de vetenskapsteoretiska analyserna av teolog-
ins problem hos Ebeling och Pannenberg. En
bedémning men ocksi ett program for fram-
tiden ligger i slutorden till Hornigs bidrag:
»Die Theologie darf sich nicht der Aufgabe
entziehen, den intersubjektiven Geltungs- und
Wahrheitsanspruch der christlichen Glaubens-
aussagen argumentativ zu vertreten. Sie wird
dics auch dann tun miissen, wenn der christ-
lichen Rede von Gott unter wissenschaftstheo-
relischem Aspekt nur der Status einer »Hypo-
these» zugebilligt wird und sich fiir die Veri-
fizierung solcher Rede keine allgemein akzep-
tierten Kriterien und Methoden finden lassen»
(s. 287).

Volymens tredje del behandlar Lehre und
Dogmenentwicklung im Rémischen Katho-
lizismus, en fortsittning av Wilhelm Dantines
bidrag i band 2 om Dogmat i den tridentinska
katolicismen. Aven detta nya bidrag skulle
skrivas av Wilhelm Dantine, som emellertid
endast hann med forarbetena fore sin bort-
gang i maj 1981. Hans arbete har sedan full-
f6ljts och bearbetats for trycket av en lir-
junge, Erik Hultsch, professor i Graz. I denna
del behandlas utforligt Vaticanum II och dess
efterverkningar, bl.a med en utférlig genom-
gdng av Mariadogmat och dess forhistoria.
Den avslutande paragrafen »Kirche im Zei-
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chen der Vereinheitlichung» visar hur Paul
VI:s Declaratio 1973 p& punkt efter punkt
innebidr en reaktion mot Vaticanum II och
dess nya kyrkobegrepp. Om detta koncilium
heter det dirfér till slut: »Seine Verwirk-
lichung in vollem Umgang ist noch ebenso
sehr Utopie wie Hoffnung fiir die Kirche»
(s. 423).

I en avslutande del behandlar som tidigare
nidmnts Reinhard Slenczka, professor i syste-
matisk teologi i Erlangen, hela den moderna
ekumeniska rorelsens historia i ett bidrag
med titeln Dogma und Kircheneinheit. En s&-
dan analyserande teologhistorisk helhetsfram-
stillning av detta tema har knappast tidigare
genomforts, dven om flera ansatser dartill
har gjorts. En stor del av denna utveckling
ligger nu si langt tillbaka i tiden, att det ir
mojligt att se den i ett historiskt perspektiv.
Samtidigt 4r den ekumeniska rorelsen svar-
bed6mbar, eftersom den utgdr en process som
Annu pagir. Den betraktas ocksd av Slenczka
mera som en pagiende uppgift in som en
serie historiska fakta. Utirycket »6kumenisch»
anviindes i anslutning till en formel fridn en
konferens 1951 ». ., . um alles das zu kenn-
zeichnen, was sich auf die ganze Aufgabe der
ganzen Kirche in der Verkiindigung des Evan-
geliums fiir die ganze Welt bezieht . . .» (s.
447).

Om svéirigheterna att fi en 6verblick 6ver
den ekumeniska rorelsens historia skriver
Slenczska triffande: »nicht selten geht die
Fiille der Informationen in der Masse von
beschriebenem, kopiertem und bedrucktem
"Papier’ unter» (s. 440).

Vad som framfér allt utmirker Slenczkas
bidrag iir emellertid, att han inte endast ngjer
sig med att beskriva de olika etapperna i den
ekumeniska rorelsens utveckling utan ocksa
underkastar dess bidrag en dogmatisk-kritisk
analys. Framstillningen foljer de stora intres-
seorganen och deras konferenser, forst Life
and Work med Stockholm 1925, ein »Nicéa
der Ethik», och Oxford 1937, direfter Faith
and Order med Lausanne 1927 och Edin-
burgh 1937, Bedémningen av den sistnimnda
konferensen kan eventuellt forefalla en svensk
ldsare Overraskande. Edinburgh 1937 har ofta
skildrats som en seger fér den lutherska rétt-
fardiggorelselidran, starkt pointerad ocksa av
de svenska delegaterna. Men Slenczska be-
domer resultatet i den kommission det gillde
snarast som en »hogre syntes», som forhind-
rade en reell dverenskommelse i de avgérande
sakfrigorna, och han menar att det integre-
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rande elementet snarare var en kristen hu-
manism #n det reformatoriska sola gratia
(s. 494).

I ett foljande kapitel skildras viirldskyrko-
ridets verksamhet och direfter de olika exe-
kutivkommittéerna och deras program. Det
avslutande kapitlet summerar den ekumeniska
rorelsens resultat och vidgar perspektivet till
frigan, vad de olika konfessionerna och rikt-
ningarna av i dag ser som sin uppgift i sam-
band med den ekumeniska rorelsens stri-
vanden.

Slutligen behandlar Slenczska i en kritisk
analys de olika former av s.k. kontextuell
teologi, som &r gingse i nutiden, befrielse-
teologi, feministisk teologi etc. Han menar,
att de konflikter de har viickt till liv och som
gar tviirs 6ver konfessionsgriinserna, lika tyd-
ligt som ménga tidigare exempel i eku-
meniskt sammanhang, visar att kampen for
kyrkans enhet i sista hand 4r en kamp om
sanningen. Forlaget har spelat forfattare och
lasare ett spratt i friga om det nu refererade
sista bidraget: en miingd sidhénvisningar inom
Slenczskas bidrag blir obegripliga for ldsaren,
tills man inser att de maste hinfora sig till
forfattarens manuskript i stillet for till den
tryckta texten. Man kan lédtt konstatera, att
det i regel gitt ungefir tvd manuskriptsidor
pd en trycksida. En reduktion av sidhinvis-
ningarnas tal till hilften ger d& den unge-
farliga trycksidan, vars tal ligges till 425, som
ir den sida varpa Slenczskas bidrag borjar.
Man kommer di fram till den rétta sidsiffran
— en nigot komplicerad men fér den intres-
serade anvindbar metod. Nér detta har sagts,
bor det ocksa tillfogas, att verket i Ovrigt
motsvarar de hogsta ansprik i friga om tryck
och yttre utformning i dvrigt.

Om denna tredje volym giiller i hogre grad
dn om de bada tidigare, att den innehdller
oversikter som det inte finns nigon mot-
svarighet till p4 annat hall. Dirmed 4r den
ett synnerligen nyttigt och vilkommet instru-
ment i den teologiska forskningens och under-
visningens tjinst.

Verkets utgivare, professor Carl Andresen,
Gottingen, som avled i juni 1985, hann fore
sin dod forse verket med ett Nachwort, vari
han bl.a. tar stillning till ett par nyutkomna
arbeten i teologihistoria. Ett utforligt be-
greppsregister och ett personregister till hela
verket avslutar den tredje volymen.

Bengt Hdgglund

Staffan Bjorck: Svenska Sprdkets Skénheter.
Om den lyriska antologin i Sverige — dess
historia och former samt en katalog dOver
titelbestdndet 1737—1983 utarbetad av Sylvia
Tornkvist. Med en sammanfattning pd engel-
ska. 318 sid. P. A. Norstedt & Siéners forlag.
Stockholm 1984.

Beteckningen »antologi» har bide betriiffande
ordet och dess innehall grekiskt ursprung.
Ordet kan ©oversiittas med blomstersamling
och dr uttryck for en samling texter, valda
efter olika principer, Denna definition Ater-
finnes i inledningen till professor Staffan
Bjorcks arbete om den lyriska antologin i
Sverige. En sadan utférlig och grundlig
undersdkning av denna litterdra genre, sidan
den har férekommit i Sverige sedan 1730-talet,
har hittills inte sett dagen. Endast en kort-
fattad Oversikt har foérut publicerats, en som
i koncentrerad form aterger viktiga fakta om
svenska antologier (S. E. Vingedal 1963).

Termen som sidan forekom betriffande en
samling grekiska dikter, mest epigram, redan
under &rhundradet nirmast fére var tide-
riknings borjan. Den grekiska antologin har
utgjort dmne fér vetenskapliga studier dven
frin svenskt hall (Albert Wifstrand 1926).
En antologi kan behandla mycket olikartade
litterdra urval. Staffan Bjoérck har tidigare
i sin synnerligen omfattande forskning sysslat
med dmnet dven i ett urval, »Virldens bista
tal» (1962). Antologivisendet &r, framhéller
han, en svaroverskddlig foreteelse. 1 det nu
foreliggande arbetet definieras antologi pé
det lyriska omridet som »ett i fristdende
bokform utgivet urval av lyriska skapelser,
som hémtats ur minst tre svensksprikiga
forfattares tidigare offentliggjorda alsters.
Undantag och reservationer ir noggrant an-
givna. Undantagna ir exempelvis antologier,
som i forsta hand »vinder sig till skolor och
annan undervisning». I princip, om in med
ménga undantag, ir ocksd visbocker, sing-
bécker och psalmbdcker uteslutna. En av
bibliotekarien fil. dr Sylvia Tornkvist utar-
betad titelforteckning innehdller en med olika
uppgifter kompletterad redogdrelse for dessa
svensksprikiga lyriska antologier, som i stor
utstrickning kommenteras i bokens huvuddel.

Avsnittet om den religiosa lyriken utgér den
detalj frin mitten och senare hilften av vart
eget sekel, som i denna kortfattade anmilan
nirmast kommer i blickpunkten. Den reli-
giosa lyriken forefaller hir vara nigot i det
stora sammanhanget mycket obetydligt. Dock



saknas givetvis inte de religiosa motiven helt
i de svenska lyriska antologierna under hela
den féregiende perioden. Mycket beror pa vad
man inligger i ordet »religids». Uttrycket
»religios nutidsdikt», som forekom som bok-
titel 1928 och nimnes i det foljande, syftade
till att betona om den innevarande tidens
diktning, att den ocksd kunde vara »religids».
Aven nir det nu i férsta hand giller detta
lilla avsnitt av boken, 8 sidor av sjilva redo-
gorelsens sammanlagt 223, kan det samtidigt
vara motiverat att géra ett f6rsok att, om #n
mycket sporadiskt, ndmna nigot om den ut-
veckling, som Staffan Bjorck i dess helhet
later passera forbi. Med sin ingdende kinne-
dom om imnet och om den berdrda littera-
turen ger han i denna, man kan vil siga
antologiernas antologi, en synnerligen virde-
full och innehillsfylld beskrivning. Den
bygger pa ett stort material, i det att den
nimnda titelférteckningen upptar 399 num-
mer. Av dessa tillhor sen knapp fjiardedel»
skedet fore 1900. Mer én hiilften hirrér fran
tiden efter 1950.

De svenska antologiernas historiska utveck-
ling markeras med namn och data. Nya ini-
tiativ betriffande antologierna accentueras
sarskilt. Den historiska féljden borjar, bort-
sett fridn enstaka ansatser, med »Forsok till
Swinska Skalde-Konstens uphielpande», som
utgavs 1737—38. Utgivaren var en publicist
och imbetsman, Carl Carlsson, adlad Carle-
son. Han ville ridda en del virdefull svensk
poesi ur glémskan. Enligt ett foretal till
lisaren skulle samlingen tjina till monster
for sidana av den innevarande tidens poeter,
som verkligen hade skaldegiva.

Nista antologi dr Abraham Sahlstedis
»Samling af Verser pid Swenska» (1751—53),
ett arbete i fyra hiften. Sahlstedt kallas i en
monografi »en litterir maéangfrestare> och
hade, framhéller Bjoérck, den lisande pub-
liken i tankarna. Diktningens samhillsviirde
var ett viisentligt motiv. Bland hans ofta re-
presenterade poeter var Olof Kolmodin.
Négon ging tangerar denne ett religiost tema,
sésom i en av de sista dikterna, »Férnéjsam-
het med Guds Forsyn». Sahlstedt tillit sig
avsevird frihet, dd han &atergav diktverken.
Dessa var i stor utstrickning himtade fran
de senaste decennierna. Bland de av honom
citerade poeterna fanns ocksd Olof Celsius.
Han blev sedermera ledamot av en psalm-
bokskommitté som utgav ett forslag i tvd
delar 1765—67. Sahlstedt hade ingivit forslag
till psalmbokens forbittring och utgav ett
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betinkande med anledrning av kommittéfor-
slaget.

Tonvikten pi den innevarande tidens dikt-
ning med anonyma dikter, i viisentlig grad
hiimtade ur tidningar, dterkommer i en serie,
»Sommarpromenaden» {1792—1801). En an-
tologi av Olof Kndos, biblioteksman i Uppsala
och sedermera lektor i Skara, »Samling af
Svenska Vitterhetsstycken», innehdll verk av
samtida, oftast namngivna forfattare. De fyra
forsta dikterna hade psalmkaraktir. Bjérck
nimner ocks, bland mycket annat, Gustaf
Regnérs litteraturkritiska tidskrift, »Svenska
Parnassen» (1784-—86), som iiven anbefallde
studium av éldre svenska poeter.

Artalet 1820 ér betydelsefullt i den svenska
antologihistorien. D& utgav redaktéren for
Allménna Journalen P. A, Wallmark forsta
bandet av »Swenska Sprikets Skénheter i
Vers och Prosa, eller Swensk Anthologi», som
den linga titeln bérjade, med ordet antologi
for forsta gdngen i en svensk boktitel. Yiter-
ligare tvd band f6ljde, 1823 och 1828. Alla
innehdll lyrik. Det utlovade prosaurvalet blev
inte forverkligat. Wallmark behandlade de
enskilda poeternas verk med stor frihet,
tillimpade ett detaljerat genresystem, vari
citat ur enskilda diktverk ingick. Som en viss
allméin motsvarighet pd hymnologiskt plan
ifrdga om litteraturuppfattningen anfér Bjorck
Wallins psalmbok av 1819. Sirskilt pi en
punkt dr parallellen finnu mer pitaglig mellan
Wallmarks antologi och Wallins privata
psalmboksforslag 1816. Bida var nimligen
tillignade prins Oscar, landets kronprins fran
1818, av dem som bland andra varit hans
lirare, Wallmark i svenska sprdket och
Wallin i religionskunskap. Bida, psalmfér-
fattaren och utgivaren av ett psalmboksfér-
slag 4 ena sidan och antologisten 4 den andra,
hade stora ambitioner att na ut med sina verk
fér att tjina nationen och folklivet, trots
motsittningar dem emellan.

Nista betydande hiindelse var Carl Julius
Lénstroms »Svensk Anthologi eller vald sam-
ling af svenska skaldestycken frén ildre till
nyare tider» (1840—41). Denne litteratur-
docent och Atterboms lirjunge, sedermera
prist i drkestiftet, enligt Bjorck »febrilt pro-
duktiv skribent», dr foregdngaren till en ny
princip, da han stiller forfattarpersonen i
centrum. Genom denna influens frdn roman-
tiken dr hans antologi en motsats till Wall-
marks. Om en antologi under den féljande
tiden, Albert Th. Lysanders » Album fr svensk
Iyrik» (1852—53), star det i dennes férord,



186  Litteratur

att den var »avsedd for divansbordet» och
att urvalet var dikterat av »den stringaste
sedlighetskiinsla». Det var £.0. en vacker och
pikostad bok sirskilt i jimforelse med
Wallins férslag 1816 och Wallmarks tre band.
Hinvisningen till moraliska motiv synes en-
ligt Bjorck vara nigot nytt i svenska anto-
logier, som i sin tur blev forebild under den
nérmaste tiden. Litterdrt studium i vidstrack-
taste mening var fér Lysander, framhéiller
Martin Weibull (1891), utgingspunkien fo6r
hans egen maéngsidiga litterira produktion.
Samtidigt var han en skaldenatur. Frin 1864
var han professor i Lund i romersk viltalig-
het och poesi.

En total nyorientering finner Bjorck i
Karin Eks verk i tre band, »Ur svenska
dikten», Bjorck poidngterar att denna hennes
antologi, dess dmnesval och urvalsmetod, vill
»famna all viisentlig svensk lyrik». Aven ett
litet antal psalmer har kommit med. En av
dessa fiir sommarpsalmen »Den blomstertid nu
kommer». Hir ar strofen 4 med dess kristo-
logiska innehall utesluten. Vidare har hon
dtergivit 4 psalmer av Wallin, alla med inne-
héll kring d6d och begravning. Aven Viktor
Rydbergs dikt om Betlehems stjiirna citeras.
Hon har givit dikten Overskriften »Idealet».

Detta ir endast nigra fa delvis tillfalligt
valda exempel ur det vidstriackta innehéllet
1 Bjorcks redogorelse, Man far hir ocksa veta
mycket om den historia, som utspelades kring
bokutgivandet i senare tid. De tematiska anto-
logierna under senare decennier av 1900-talet
utgér principiellt, framhéller Bjérck, ett full-
foljande av Karin Eks intentioner.

Det dr bland dessa specialantologier som
man moter bokens avsnitt om »den religidsa
Iyriken»>. En motsvarande foreteelse hade i
regel forvinande ldnge, forklaras det, haft
den krisina psalmens form och teologiska
innehill. Fredrik Fehrs omfattande samling
»Evighetsblommor» (1881) var ett forsék att
ge aktualitet och nytt liv it diktningsepoken
fran Franzén. Wirsén bildar yttersta griinsen
4t andra hillet. I Ragnar Jéindels lilla anto-
logi fran 1928, »Religios nutidsdikt», ir redan
tonvikten i boktiteln pa nutiden nigot karak-
teristiskt, med den forklarande underrubri-
ken »Ett urval av den yngre svenska lyrikens».
Ingen av férfattarna i hans antologi hade
debuterat fore 1910, att doma av en uppgift i
Jindels inledning. Den principiella inrikt-
ningen mot den innevarande tiden utgjorde en
programforklaring i manga antologier, exem-
pelvis redan i »Unga poeter> (Artur Moller

1906) och sedan genom Sten Selander, »Den
unga lyriken», med méanga upplagor.

Den religiosa lyrik som var foretridd i
Jindels antologi var forfattad av bl.a. Dan
Andersson, Erik Blomberg, Harry Blomberg,
Karin Ek, Pir Lagerkvist samt av Ragnar
Jindel sjilv. Alla stod, menade han, utanfér
nigot kristligt eller religiost samfund. En
prist i svenska kyrkan fanns emellertid
i hans forfattarregister (Kare Johansson
Skredsvik). I ett inligg i Vir Losen aterkom
Jéndel till tolkningen av ordet »religids».
Bjorck talar pd ett stille (s. 157) om Karin
Eks och Ragnar Jéndels religiésa fragande.
Ett utdrag ur Jindels dikt »Kristus» (1921)
var 1936 foreslaget att ingd i psalmboken,
men i sista hand avbojde forfattaren.

P4 olika sitt tog sig dessa sreligidsa» motiv
uttryck i antologier. I en »lidsebok for skola
och hem» (Lennart Gothberg 1944) finner
Bjorck en »oortodox dppenhet». Hans texter
behandlade »Den religiosa lyriken fran
Viktor Rydberg till nu». Av annan karaktir
var Anders Frostensons samling »100 diktare
vittna. Fradn Lidman till Lindegren» (1947).
Samtliga vittnesbérd héarrérde frin de sista
30 dren. Utgingspunkten var den dag och
stund i mars 1917 som Sven Lidman angav
for sin omvindelse och som han sedan tolkade
i en dikt. Slutpunkten markerades genom en
dikt av Erik Lindegren 1947. Dikterna foljer
inte uppstillningen efter forfattare utan ar
tematiskt samlade i fem kretsar. Boken inne-
hiller, framhéiller Bjorck, ett rikt flode av
poesi med religiost fortecken, dven om de
litterdra eller de kristet »dogmatiska» kraven,
eventuellt bida, ndgon ging littats.

Som den »kanske mest ambitiésa» anto-
login med kristen lyrik, cn som kan inordnas
meningsfullt i kristna sammanhang, fram-
hiller Bjorck den som Rune Pir Olofsson
utgav 1962 med titeln »>Som sbkte de Gud.
Svenska dikter om tro och tvivel». Dikterna
ir »valda och kommenterade». Uppstill-
ningen f6ljer det kristna dogmat.

Bjork framhdller ocksid bokens konstnir-
ligt-estetiska fértjinster. Samma omdome
far ocksd Bo Setterlinds méinga bidrag till
antologier med kristet-religios lyrik: »Stora
estetiska fortjinster pa alla plan.» Vissa an-
tologier, sasom, for att nimna en av dem,
Gosta Carlebergs »Religios lyrik genom
tiderna», har en bred och pedagogisk upp-
laggning. Ménga nutidsforfattares verk &ar
sélunda atergivna.

Staffan Bjorcks bok #ir en rik och for-



blivande tillging. Trots det stora materialet
och dess mingd av uppgifter #&r innehéillet
dverskadligt och klart. Det vittnar ocksd om
noggrann korrektur. I »N&gra slutords ger
forfattaren sammanfattande synpunkter. Illu-
strationer och ett vil genomtinkt system av
register har sitt stora virde for studiet.

AKTUELLT
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Unders6kningen av den religiosa lyriken har
en teologisk betydelse, som aktualiseras av
det pagdende psalmboksarbetet. Forfattaren
framhaller, att boskillnaden mellan andlig och
virldslig poesi alltjimt gor sig gillande.

Allan Arvastson

Faith and Order —
Stavanger 1985

Enligt statuterna for Faith and Order skall
kommissionen sammantrida en eller tva
ginger mellan Kyrkornas virldsrads (KV)
generalforsamlingar. Mellan Uppsala 1968
och Nairobi 1975 samlades den i Louvain
1971 och i Accra 1974. Mellan Nairobi och
Vancouver 1983 férekom ocksi tvd moten: i
Bangalore 1978 och i Lima 1982. Nu hade
turen kommit till férsta samlingen efter Van-
couver, Den idgde rum pA ett fran nordiska
perspektiv mindre exotiskt stiille, i Stavanger
i Norge (13—26 augusti).

Ny direktor

Sedan sist i Lima har Faith and Order fatt
ny direktor — efter William Lazareth som
sjilv var ganska ny i Lima som eftertridare
till Lukas Vischer. Nu kom énnu en lutheran,
Giinther Gassmann, som bl.a. arbetat inom
studieavdelningen i Lutherska virldsf6rbundet
i Genéve. Han gav en Oversiktlig rapport i
bdrjan av motet, med tonvikt pi de tre huvud-
studierna. Vi Aterkommer till dem i det
foljande.

Gassman rapporterade ocksd om de mindre
uppgifterna som ligger pd Faith and Order —
»ongoing tasks»:

a) Faith and Order befrimjar arbete med
kyrkounioner pid méanga hall i viirlden: de
forenade och sig forenande kyrkorna (»united
and uniting»). En rapport finns i » Ecumenical

Review» (Okt. 1984). Man har borjat for-
bereda en femte konsultation i saken, pla-
nerad for 1987.

b) Ett annat viktigt omrade dr kontakten med
de bilaterala dialogerna, av stort intresse i
det multilaterala sammanhang dir Faith and
Order verkar — och diarmed ocksd kontakten
med de olika berérda »kommunionernas,
de konfessionella kyrkoorganen (»Christian
World Communionss). Ett fjirde forum for
bilaterala dialoger holls i Bossey i mars 1985.
(Faith and Order Paper No 125).

¢) Varje ir forekommer i januari en eku-
menisk bonevecka, »Weck of Prayer for
Christian Unity», vilken ocksid Faith and
Order har ansvar for tillsammans med katol-
ska kyrkans enhetssekreteriat i Rom. I okto-
ber 1984 hdlls en forberedande konsultation
i Jugoslavien och nista blir i Taizé i oktober
1985.

d) Den ckumeniska bénboken som forst
kom 1981 har fitt ett bra mottagande och ut-
kommit ocksd pA svenska (For allt Guds folk,
Gummessons 1981). Nu behdvs en ny upplaga,
vilken forbereds i samarbete med avdelningen
om fornyelse och forsamlingsliv (»Renewal
and Congregational Life»), ocksd det primért
genom en konsultation i Taizé i oktober i ar.

Faith and Order-kommissionen har ocksa
en ny ordférande, eller smoderator» som han
brukar kallas, Efter professor Nikos Nissio-
tis har nu kommit professor John Deschner,
metodist frin Texas, som redan har ling
erfarenhet i kommissionen.
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Dop Nattvard Ambete

Det har ldnge varit klart att >\ BEM» (Baptism
Eucharist Ministry) utgér en milstolpe i den
ekumeniska rorelsen, 6versatt till nirmare 30
sprdk och spridd i mer in 300.000 ex (i
Sverige uppemot 6.000). Annu har officiella
svar inkommit endast fran cirka 25 kyrkor
men minga fler ir att viinta.

Flera arbetsgrupper i Stavanger sysslade
med det fortsatta BEM-arbetet. Dels gavs
en rad rapporter och sstories» om hur BEM
studerats och anvints, teologiskt, praktiskt
och lokalekumeniskt. Dels gjordes flera
rekommendationer om hur den fortsatta
BEM-processen bor stimuleras, ocksid genom
jimférande och sjidlvkritisk analys, tex. i
regionala konsultationer (en nordisk sddan ar
planerad for borjan av 1987, eller mdéjligen
tidigare). Det viktiga &r nu att staben och
kommissionen noggrant arbetar med »The
Response to the Responses». Det avses da
inte en ny version av BEM-texten men ett
studium med klargérande kommentarer till
de manga svar som kommer in.

Den apostoliska tron idag

Detta studium &r utan tvivel »flaggskeppet»
i Faith and Order just nu, ocksi si som detta
dominerade i Stavanger. Ett stérre for-
beredelsematerial féreldg (61 s) kring de tre
artiklarna i den nicenska trosbekiénnelsen,
samt vissa mindre bidrag fran lokala arbets-
grupper som just bérjat (s i Sverige genom
en grupp inom Svenska ekumeniska nimn-
dens utskott for tro och vittnesbord).

Tre forberedande konsultationer hade #gt
rum kring trosbekiinnelsen och dess tre ar-
tiklar. I november i fjol fgde det rum en
konsultation i sodra Indien om andra artikeln,
om Jesus, Guds Son som blev minniska och
frilsare. I januari samlades en grupp i
Chantilly utanfor Paris for att arbeta med
den tredje trosartikeln, om Anden och kyrkan.
Och slutligen i Kinshasa, Zaire, dir man for-
sOkte uttrycka vad den férsta trosartikeln
kan innebira i vér tid.

Studieprojektet har tre steg eller huvud-
aspekter som delvis gar 1 varandra:

1. »Recognition» — erkdnnande av den
nicenska trosbekinnelsen som bas for kyr-
kans tro genom tiderna. I den delen bear-
betades bl.a. den gamla filioque-kontroversen
(i boken »Spirit of God — Spirit of Christ»
Genéve 1981). Tre konsultationer 1981 gick
vidare med detta, frimst i Odessa, som be-

handlade den nicenska trosbekiinnelsens eku-
meniska betydelse. I Princeton diskuterades
vilka bidrag BEM kunde ge till trosstudiet,
och i Chambésy utanfor Gendve gjorde man
en forsta genomging av huvudiemat, Bide
Odessa och Chambésy finns rapporterade i
boken »Towards Visible Unity II» (Genéve
1982). Hit hoér ocksd studiet av de bibliska
rotterna. En konsultation i Rom 1983 finns
dokumenterad i boken »The Roots of Our
Common Faith: Faith in the Scriptures and
in the Early Church», Genéve 1984.

2. »Explication» — utliggning av den krist-
na tron i den samtida situationen. Hir finns
en hel del gjort, ocksd i Sverige faktiskt, i
Svenska ekumeniska nimndens lilla »Kristen
tro — ett gemensamt vitinesbérd». Fyra
skrifter »Confessing Our Faith Around the
World» (Genéve 1980, 1983, 1984 och 1985),
dokumenterar en rad av mycket olika formu-
leringar av tron, dock inte si mycket bekin-
nelser. Dessutom foéreligger nu en stérre sam-
lingsvolym, en »>handbok» om »Apostolic
Faith Today» (1985). Det ir hir arbetet nu
har sin huvudvikt, ocksa 1 Stavanger.

3. »Confession» — sjilva bekinnelsen
tillsammans, att bekéinna sin tro i gemensam
tillhorighet till Kristi kropp, att alltmer er-
kidnna varandras trosbekinnelser. Man be-
tonar inte s& mycket den formellt lika be-
kinnelsen, i ord och begrepp, men snarare
det gemensamma bekdnnandet infoér sam-
tidens utmaningar av olika slag — samtidigt
som man kommer dver alla anatemata, som
ofta hiingde samman med de &ldre kyrko-
delande bekiannelserna. Denna del av studiet
ligger innu i det stora hela pd framtiden.

Arbetet i Stavanger igde rum i flera ar-
betsgrupper och plenarsamlingar. Nigon ny
text utover den som féreclag i borjan utarbeta-
des inte, men Aatskilliga rekommendationer
och forslag kom fram. Ett problem var hur
forhillandet mellan trosbekiinnelsen och bi-
beltexten skulle organiseras i disposition och
formuleringar, ett annat hur relationen
mellan dagens utmaningar och den kristna
tron och bekiinnelsen idag skulle behandlas.
Man ville ha mer av »doxologi», mindre ab-
strakt teologi. Ecklesiologin blir ocksd har
en huvndfriga. Skapelseteologin ir bitvis
svag och synen pi det onda oklar. Forhal-
landet mellan de tre artiklarna kunde behdva
utredas.

Arbetet med texten kommer nu att fort-
sétta. »Standing Commission» och staben har
ett sirskilt ansvar for detta, ocksd med hin-



syn till kommande konsultationer. Det &r
dnnu oklart nar och i vad man kyrkorna
mera direkt far mdjlighet att arbeta med
texterna — 1i stil med vad som skedde med
BEM:s foregingare frin Accra 1974. Det
kunde ske i nagon preliminir form redan fore
virldskonferensen 1989 (se nedan).

Enhet-fornyelse

Det tredje stora studiet heter »The Unity of
the Church and the Renewal of Human
Community». Det fanns mycket delade me-
ningar och stor ovisshet om det projektet i
Lima. S3 icke i Stavanger. Delvis berodde det
pa positivare grepp och bittre begrepps-
missig klarhet. Delvis hade det att gora med
den mer medveitna ecklesiologiska orien-
tering av projektet som generalforsamlingen
i Vancouver hade rekommenderat 1983.
»Standing Commission» hade vid sitt sam-
mantriide i april 1984 pi Kreta lagt upp rikt-
linjer for studiet.
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Virldskonferens 1989

Till sist bara nigra ord om den virldskon-
ferens for Faith and Order som ldnge disku-
terats och som skjutits framat ging pa géing.
Nu har 1989 faststillts, mars 1989, enligt
beslut i centralkommittén i somras i Buenos
Aires. Da skall naturligtvis situationen i alla
tre huvudstudierna analyseras och belysas,
liksom i Faith and Orders aktiviteter for
ovrigt.

Dessutom betonades sérskilt tva perspektiv.
Dels framét, till inspiration, en vision av
den ekumeniska framtiden genom att virlds-
konferensen far bidra till att ta nigot steg
vidare. Dels init, in i kyrkorna sjilva, si att
de dter Gverviger var de str ekumeniskt och
hur langt vidare de kan ga. Har giller val
vad sStanding Commission» sagt pa Kreta:
»The conference could contribute to devel-
oping and communicating a comprehensive
vision of our ecumenical tasks for the years
to come.»

Kjell Ove Nilsson

DISKUSSIONSINLAGG

Israel och Hellas

I sin intressanta artikel »Israel och Hellas —
tva viarldar eller en enda verklighet?» i STK
nr 2 tar Sten Hidal avstind frin upp-
fattningar som framforts bla. i Thorleif
Bomans »Das hebriische Denken im Ver-
gleich mit dem Griechischen». Eftersom jag
en ging tyckte att Bomans bok hjilpte mig
att bittre forstd mycket i Gamla testamentet,
vill jag stilla ndgra fragor till Hidals fram-
stillning.

Mycket maste jag avstd fran, av okunnig-
hets- lika vidl som av utrymmesskil. Det
skulle t.ex. kunna vara givande att ta upp
en diskussion med afrikansk (dven indisk?)
teologi om cirkuldr och lineir tid och om
Gamla testamentets bidrag till den vister-
lindska forestillningen om den irreversibla
tiden — nir Gud enligt sin plan for sitt folk

med stark hand har fort detta ut ur Egypten,
ar virlden annorlunda och blir aldrig mer
sddan den férut var. Man kunde ta upp Carl
Auerbachs jimforelse mellan Abraham, som
géir ut ur sitt land till ett nytt land, och Odys-
seus, som atervinder till Ithaka och dirmed
»dodar tiden» (kap 1 i hans »Mimesis»).
Poingen med var »slineira» tid dr ju inte
nigon tinkt likformighet utan irreversibili-
teten. Eller den vidare innebdrden av skill-
naden mellan ménniskors upplevelser, tal och
handlingar, som har utstrackning i tid men
inte i rum, och den materiella yttervirlden,
som tvirtom har utstriickning i rummet men
inte i tiden — forst Einstein har fort in tiden
i fysiken. Man kunde fraga hur karakteristiskt
det dr for grekiskt respektive gammaltesta-
mentligt att Herodotos skildring av de orien-
taliska folkens historia tar sin utgingspunkt
i en beskrivning av dessas efterlamnade bygg-



190 Diskussionsinligg
nadsminnesméirken, medan Kungabokens for-
fattare beskriver Jerusalems tempel genom
att berdtta hur det gick till nir det byggdes.
Man kunde 4 andra sidan friga hur ritt-
visande bilden av Hellas som den natur-
vetenskapliga rationalismens land egentligen
ar. Nietzsche framholl ju det »>dionysiska»
som ett ofrdnkomligt inslag brevid det si
ofta hyllade »apollinska». Pythagoras och
Platon var mystiker lika viil som matematiker.
BesOk vid Olympia, Delfi och Epidauros ger
ett overvilldigande intryck av de arkaiska
grekernas vordnad for det heliga.

Allt detta far jag ldmna och gar till Hidals
begrepp »primitivisering». Han tycker sjilv
inte om termen och borde da kanske ha an-
gett skilen till att han dock anvidnder den.
Motsvarande ord har i franska och engelska
kvar en éldre rent temporal betydelse av
»ursprunglig» eller helt enkelt »tidig». Men
hos oss dr ordet »>primitiv> helt bestimt av
1800-talets utvecklingstinkande. Det dr emel-
lertid knappast ritivist att lagga hela skulden
for detta pd Herder och romantiken eller
ens pa Darwin. Utvecklingsoptimismen togs
om hand av det expanderande europeiska
borgerskapet, vars ekonomiska livsform, kapi-
talismen, fungerar endast i stindig tillviixt —
ungefir som ett flygplan hills uppe av sin
egen fart. Ur utvecklingstanken drog man
ut begreppsparet »primitiv»-»civiliserad» och
himtade ur det en sorts moralisk legitimering
av den koloniala erévningen. »Primitiv> kom
att betyda inte bara outvecklad utan minder-
virdig. Spridandet av »europeisk civilisation»
sdgs som sittet att lyfta de »primitiva» ur
deras kulturella och andliga morker.

Men ocksi innehéllet i motsatsparet civi-
liserad-primitiv kom att bestimmas ur ett
borgerligt perspektiv. I den borgerliga mora-
len ingick bade bestimda umgingesmonster
och ett pryderi infér kroppen som bl.a. gjorde
det till en kristlig plikt att sitta klider pa
»vildarna», Men till »scivilisationen» horde
ocksd den teknik som var forutsidtining for
industrialisering och ekonomiskt virldsherra-
vilde. Europeernas tekniska overligsenhet
bidrog till att ge de naturvetenskapliga tanke-
former, som tillimpas i tekniken, status som
ett »hogre» tinkande in de »fdrvetenskap-
liga», ologiska funderingar, som ansdgs
kidnneteckna primitiva folk, obildade sam-
hillsklasser och smé barn.

Nir denna schablon lades pd jaimforelsen
mellan grekiskt och hebreiskt tinkande, fick

man den »primitivisering» som Hidal pa goda
grunder kritiserar,

For egen del har jag stott pd dessa fragor
om tankeformerna i tvd sammanhang, dels
som psykologilirare i klassldrarutbildningen,
dels i min korta men ytterst lirorika kontakt
med afrikanska tankemdnster.

Det som Hidal kallar »existenskategorier»
— inom parentes undrar jag om inte somliga
skulle kalla gudsnamnet sJag &r» liksom
ikonernas »ho on» for essens snarare &n exi-
stens — dterkommer i barnpsykologin under
flera olika bendmningar. Dir beskrivs bla.
hur barnet en efter en erdvrar de tankeformer
med vilkas hjilp vuxna visterlinningar
behirskar sin yttervirld. Barnet lir sig att
en minniska eller en sak finns kvar &aven
nir den inte syns. Denna upplevelse av fore-
madlens »konstans» utstriicks sedan till grup-
per av foremal och till en massa som dndrar
form och utseende, dnnu senare ocksi till
mer abstrakta begrepp. En annan sida av den
Okade objektiviteten dr formégan att skilja
mellan yttre sinnesintryck och inre upp-
levelser — beriittelsen om den unge Samuel
hos Eli i 1 Sam 3 ger ett instruktivt exempel
pé det. Inom den sociala sektorn visar sig den
tilltagande objektiviteten i formigan att in-
ordna sig i en gemenskap och se sin plats,
t.ex. i ett fotbollslag, utifrdn en strukturerad
bild av hur helheten fungerar — vilket ar
nigot annat in den fostran till en ging for
alla givna roller som finns i starkt traditions-
priglade samhillen. Viktig dr den kénslans
mognad som riknar med att andra har inte
bara en egen existens utan ett av en sjilv
oberoende virde; sexualiteten bryr sig inte
om livférsikringar och familjepensioner, men
det gor kirleken. Objektiviteten komplet-
teras av abstraktionsforméagan. Antalsfore-
stillningar och talbegrepp byggs upp. Tiden
ar fridn borjan en egenskap hos det konkreta
foremélet i rorelse. Forst si sméningom
erovras forestillningen om en tid som &r
gemensam for foremal som ror sig med olika
hastighet. Denna gemensamma tid abstra-
heras fram ur de olika rorelsernas sérskilda
tider och ir en foérutsittning bl.a. for en fun-
gerande upplevelse av trafikrummet.

Genomgiende i vuxnas syn pa barnen &r
att man inte ser hur deras tinkande faktiskt
fungerar utan bara noterar vad de finnu inte
kan prestera och di i forsta hand de opera-
tioner som en teknisk-naturvetenskaplig be-
hirskning av den materiella och sociala
verkligheten kraver.



Samma enkelriktning finner vi i den tradi-
tionella visterlindska synen pa s.k. »primi-
tiva> kulturer och deras tankeformer. Aven
hir ar det avsaknaden av gammaldags natur-
vetenskaplig objektivitet (»existenstiinkande»)
och aristotelisk logik (a ir a och kan aldrig
vara icke-a) man tar fasta pa och liagger till
grund fér nedviirderingen.

I dessa kulturer aterfinner vi drag som vi
P4 hemmaplan forknippar med &ldrar di
barn dnnu inte har »lirt sig hur verkligheten
ar beskaffad». Man riknar med sddana for-
vandlingar som vi ki#nner frin sagor och
drommar (a 4r a och kan samtidigt i viss
mening eller viss utstrickning vara icke-a).
Granserna mellan inre och ytire upplevelser,
mellan materia och andar, mellan détt och
levande dras inte s4 skarpt och ar inte si
viktiga som i vir till tekniken anpassade

virldsbild. Framfér allt &r — &tminstone i
de afrikanska tankemonster som jag fatt
kontakt med — allt bestimt av personer.

Saker existerar inte i sig utan endast i relation
till personer, Hir hemma kan jag visa upp
ett par glasogon och fraga: »Vad ir detta?»
Det lir finnas afrikanska sprik, pi vilka
man inte kan friga s& utan miste siiga: »Vems
ar defta?» och sedan: »Vad anvinder han/hon
det till?» Medicinmannens uppgift dr inte att
finna vad vi kallar orsaken till en sjukdom
utan att finna ut vilken person, levande eller
déd, som den sjuke har gjort sig ovin med
och ge anvisning om biista siittet att forsona
sig med denne. Det dr denna det personligas
centrala roll i minskligt liv som Zambias
Kenneth Kaunda i en kind bok kallar
»Humanism i Afrikas.

Om ingen sak och inget sakférhillande
existerar oberoende av personer, kan inte
heller en utsaga provas mot yttre, »objektiva»
sakforhdllanden. »Sanning»> i denna den
klassiska naturvetenskapens mening finns
egentligen inte. Den enes utsaga kan bara
provas mot andras utsagor. Vad alla beroérda
dr overens om, det ir sant; nfigot annat
kriterium finns inte. Ett exempel. Tva for-
éldrar, sedan linge kristna, kommer till den
svenske priisten p4 Mazetese och ber om ett
intyg att deras dotter ir 14 4r — kolonial-
makten har satt det som maximialder for in-
tridde i Secondary school. Pristen liser i sina
bdocker och finner att han dopt flickan for 15
4r sedan, Foérdldrarna ar totalt oforstdende
for den skriftliga notisens argumentations-
kraft: sMen om vi kommer Gverens om att
hon ér 14 ar, si 4r hon ju 14 ar!> De kan

Diskussionsinligg 191
inte se pristens tveksamhet att skriva ut
intyget som nfigot annat dn en onskan att
hindra flickan fran att komma in vid skolan.

Problemet person-sak blev aktuellt niir jag
skulle undervisa afrikanska pristkandidater
om marxism. Mot deras kulturella bakgrund
blev det allra férsta steget i det marxistiska
begreppet alienation/Entfremdung nira och
angeliget. Det handlar om hur begreppet
vara feng commodity/ uppkommer. Fran bor-
jan tillverkas foremal alltid for nigon person,
tillverkaren eller nigon annan. Foremalets
overlimnande frin tillverkaren till denne
andre dr laddat med personlig relation. Ett
bra exempel ir den skjorta en fornnordisk
ung kvinna skulle sy it den man som friat
till henne som tecken pd hennes ja. Men nir
foremal tillverkas for att séljas pa en anonym
marknad, blir de avpersonaliserade, forvand-
lade till varor. Hos oss talar man mera om
de foljande stegen i alienationsprocessen —
att arbetaren inte lingre dger de redskap han
arbetar med och att till slut hans egen arbets-
kraft blir en vara pid en avpersonaliserad
marknad. Men det ar nyttigt att f4 en pa-
minnelse om processens forsta steg, eftersom
det tydligast visar dennas innebord.

Ocksd barn tinker personligt. Nir fyra-
dringen kastar ut sitt forebriende: »Du
ljugde!» avser hon inte en utsagans bristande
overensstimmelse med ett objektivt sakfor-
hillande utan ett brutet l6fte: »du gjorde
inte som du hade lovat!» I en mycket enkel
form har vi hiir elt siitt ait tala om sanning
och 16gn som &r niira slikt med det vi kiinner
fran Bibeln: Gud ir sannfirdig, d.v.s. hos
honom é&r ord och girning ett. Djivulen,
diremot, légnaren frin begynnelsen, ir full
av tomma ord, ord utan kraft och liv. Dir-
for har man kunnat siiga att Guds ménniska
»gor sanningen».

Skillnaden mellan det sakinriktade och
det personbundna kommer fram inte minst
i séttet att anviinda rikneord. I konstruktions-
ritningar till en landsviigsbro for tung trafik
forvintar vi att siffror anvinds pa ett annat
sitt fin i kédrlekspoesi. Om nfgon i Catullus
efterfoljd skriver till sin &lskade: »Kyssar
gav jag tusen och fick tiotusen Ater», tror
ingen att de bada har suttit och prickat av
i ett kyssprotokoll. Lika lite som Saul i
1 Sam 18 tinker sig att kvinnorna som
sjunger tusen at honom och tiotusen 4t David
har varit ute pd slagfiltet och riknat lik.
Ett nyckelord till forstaelsen av denna kva-
litativa talordsanvindning finner vi i den
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gamle Jakobs ord till Farao i 1 Mos 47:9:
»F4 och onda har mina levnadsar varit, de
nir inte upp till antalet av mina fiders lev-
nadsar under deras vandringstid.» Langt liv
ar gott liv. Hog alder ar ett tecken pa Guds
vilsignelse. Man kan siiga att biblisk tid
mittas snarare dn métes. »Det var natt> i
Joh 13:30 dr ju ocksi mycket mer &n en
astronomisk notis. Ett avpersonaliserat, inne-
hallslést och rent kvantitativt bruk av tal-
begrepp, som vi strivar att lira véra barn,
tycks inte falla sig lika naturligt f6r de bib-
liska férfattarna.

I kulturer, dir det personliga stir i cent-
rum, har det tinkande som vi har sa litt att
avfirda som »barnsligt» fitt utvecklas fritt,
utan trycket av en overliggande, logiskt och
tekniskt inriktad 6verkultur. (Problemet kom-
mer med kolonialismen, men det ér en annan
historia.) Dér visar det sig att en person-
inriktad logik i sin egen art kan na oanade
héjder av precision och férfining. Ténk pa
zulu-spraket, som formades i en kultur utan
kinnedom om hjulet men som i gengild har
250 olika ord for den minskliga aktiviteten
»gd». Det ir inte, som de borgerliga imperia-
listerna inbillade sig, frdga om »ligre» och
»hogre», om »barnsligt> och »vuxet», om
»primitivt> och »civiliserat>. Hér finns tva
olika siitt att tinka, vart och ett lampat for
sina dndamél. Frigan hur den kan kombi-
neras och férenas for dver till diskussionen
om »de tvd kulturerna», och det ar en ny
debatt.

Till slut: skulle det inte vara produktivt att

angripa den fascinerande — och faktiskt
ganska viktiga — frigan om de gammal-
testamentliga tankeformerna frin négon

annan utgdngspunkt #n det oklara och be-
lastade begreppet »primitiv»?
Erik Petrén

Svar till Erik Petrén

Erik Petrén och jag torde vara {verens om
det mesta. Jag dr vil medveten om att ter-
men >primitivisering> inte &r den bésta i
detta sammanhang, men den var hir tinkt
att fungera endast som ett ungefirligt ut-
tryck for tendensen att sdtta Gamla testa-
mentet och Israel i en oklart uppfattad oppo-
sition till det visterlindska, ndrmast repre-
senterat av det klassiska Hellas.
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Ingalunda vill jag forneka att det finns
skillnader i tinkesitt och verklighetsupp-
fatining mellan dessa bida kulturer. Men
dessa har ofta uppfattats alltfor oprecist,
och nidr resonemangen forts Over till det
sprakliga planet (Bohman) inte sillan varit
direkt vilseledande. Som jag péipekar i en
not ir jag vil medveten om att rationalismen
i dess olika former pa intet sétt ricker for att
karakterisera det gamla Hellas — Dodds bok
The Greeks and the irrational dr hir en
mycket nyttig lasning.

Min artikel var nirmast avsedd att vara
nigra frigetecken, delvis framforda i med-
vetet provocerande form, infér de forsok att
konstruera tankesystem kring en foregiven
avgrundsklyfta mellan semitiskt och vister-
laindskt tankande som onekligen bide Boh-
man och Pedersen kommer betinkligt nira.
Givetvis ir det en fullt legitim och angeligen
uppgift att soka utarbeta de skillnader i
verklighetsuppfattning m.m. som bevisligen
finns. Att jag inte ndrmare gitt in pa detta
beror pi artikelns begrinsande mélséttning.
De synpunkter som Petrén framfér kan jag
i stor uppfattning bitrida. Den av Petrén
framhéllna — och dven av minga andra iakt-
tagna — likheten mellan afrikansk och
gammaltestamentlig syn &4r hogst tanke-
vickande, men Aven hir miste frigan stillas
vad denna likhet beror pd och vilka slut-
satser som kan dras déirav. Kan vi 6ver huvud
numera rikna med en kultur som renodlat
foretrader det »semitiska» resp. »vister-
lindska» tinkesiittet? Ar inte dven de folk
och kulturer som saknar en kristen majoritet
si starkt paverkade av vir kulturs bada
rotter (Jerusalem och Athen) att alla resone-
mang av denna typ &r vanskliga? Sedan ar
det givetvis sant att avsaknaden av natur-
vetenskaplig objektivitet och aristotelisk logik
aldrig kan bli det enda kriteriet for en
klassificering.

Det &r t.ex. riktigt att Herodotos beskriver
tempel dir Konungabokens forfattare berdttar
om ett tempelbygge. Men just denna berittelse
innehiller en beskrivning av det firdiga temp-
let som i detaljrikedom overtridffar allt som
finns att ldsa i grekiska texter. Alltsi inte
ett antingen — eller utan ett bade — och.

Min artikel har emellertid nitt det syfte
som jag framst hade med den: att stimulera
till debatt. Ddrmed dr mycket vunnet.

Sten Hidal
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