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Livsaskadning och litterar form

AV THURE STENSTROM

I foljande Oversikt skall ndgra nyare
arbeten inom litteraturforskningen upp-
mirksammas, som fger den egenskapen
gemensam, att de sysslar med livsaskad-
ningar i skonlitteratur. Jag forestiller
mig, att de kan fortjina uppméarksamhet
av en teologisk lasekrets, bl.a. dirfor att
de sdger mycket om hur livsaskiddningar
gestaltas i ordkonst. Men de har ocksi
atskilligt att ge ur metodisk synpunkt for
den som vill bedriva livsaskidningsstu-
dier i fiktionstexter.

Jag borjar di med en bok av den ny-
ligen emeriterade Aboprofessorn Sven
Linnér, Dostojevskij: helgonbild och livs-
mystik (Sthlm 1982). Den utg6r en nagot
omarbetad och utékad svensksprakig ver-
sion av en tidigare Dostojevskij-undersok-
ning av samme forfattare, Starets Zosima
in The Brothers Karamazov. A Study in
the Mimesis of Virtue (Sthlm 1975) och
anknyter fdven, i somliga av de litteratur-
teoretiska frigorna, till dennes Dostoev-
sky on Realism (Sthlm 1967).

Utan overdrift vill jag péstd, att Lin-
nérs Dostojevskij-studier och inte minst
den senaste boken tillh6ér de mest substan-
tiella och tankeviickande arbeten som jag
tagit del av i vart Amne under det senaste
decenniet, i varje fall inom den sektor
som sysslar med livstolkning och livs-
askadningsanalys. Jag har list boken om
helgonbild och livsmystik tva ginger och
skulle ha god lust att lisa om den igen.
Den ir inte fullt ut lika anspriksfull i
upplidggningen som de engelsksprikiga
volymerna och vinder sig till en bredare
publik dn enbart den stringt litteratur-
vetenskapliga lisekretsen. Men den sam-
manfattar utmérkt Linnérs Dostojevskij-
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uppfattning och gor det pa ett enkelt och
chosefritt sprik. Linnér undviker onédigt
teoretiserande men har likafullt ignat de
teoretiska fragorna stor eftertanke, vilket
mirks bla, i sjilva praktiken: han han-
terar de svaraste frigor med betvingande
latthet.

Linnér tycks under ett langt forskarliv
ha grubblat p4 en fraga, som néstan varje
dag dyker upp i nutida romankonst,
teater och film: gar det att skildra goda
méanniskor med ansprak p& att bli trodd?
Att det &r mojligt att skildra onda miin-
niskor, mordare, knarksmugglare och be-
dragare, beh6ver vi inte tveka om. Det
ricker med att kniippa pa TV:n eller att
Oppna forsta bista samtidsroman fér att
konstatera den saken. Men gir det att
skildra verkligt goda méinniskor och gora
det realistiskt och trovirdigt? Siger vi
t.ex. inte, nar vi pitriffar en god mén-
niska i Selma Lagerl6fs romankonst: ack,
sagotanten frdn Varmland sitter dir och
fablar! Hon idealiserar, hon romantise-
rar! Och det 4r givet: om man méste idea-
lisera och romantisera, for att en min-
niska skall framstd som god, di ar det
inte mycket bevént med den realistiska
troviardigheten. Foérmodligen hinger en
stor del av Bibelns trovirdighetskris i var
nutid ihop med detta. Vi har svart att
acceptera tanken, att en si god miin-
niska som Kristus alls kan ha existerat i
verklighetens virld, darfor att vi &r ovana
vid att radikalt goda och samtidigt verk-
liga méanniskor 6ver huvud taget kan
existera.

Nir detta problem ritats upp, foretar
Linnér si nista sensationella steg. Dos-
tojevskij tecknade i sin romankonst nagra
Oversvinnligt skéna ménniskoportritt, som



2  Thure Stenstrom

man inte litteligen gldmmer, om man en
gang tagit befattning med dem, t.ex.
Sonja i »Brott och straff» och furst Mysj-
kin i »Idioten». De inkarnerar inte nagon
hygglighet av det ordindra och vardagliga
slaget. Nej, de ar genuint goda, néirmast
helgonlika varelser. Och nigot liknande
giller om vissa dldre, andliga ledare som
forekommer i Dostojevskijs romankonst
och som framstills som knutna till de
ryska klostren, si t.ex. biskopen Tichon
i »Onda andar» eller starjetsen Zosima i
»Broderna Karamazov». Nu hor det till
saken, att Dostojevskij inte ett 6gonblick
ville hora talas om att han skulle ha idea-
liserat dessa ménniskor eller romantiserat
dem eller ens fantiserat ihop dem. Hel-
gonen fanns, hivdade han envist, i hans
eget samtida Ryssland likaval som de
demoniska och moraliskt anfritta mén-
niskorna, bedragarna, mordarna, véllus-
tingarna, syndarna. Den radikalt goda
minniskan, den alltigenom osjilviska, ir
for Dostojevskijs synsitt silunda defini-
tivt ingen 6nskedrém, inget ideal, ingen-
ting som bara finns i ett dimhéljt fjirran
eller i en avligsen framtid. Hon finns hir
och nu, vandrar vid var sida och ir lika
verklig som vi sjilva. Och detta glada
faktum &r just beviset pa att ocksa Gud
finns. Ty Gud, den si att siiga samlade
godheten i tillvaron, finns ocks3 i verklig-
heten och ir heller ingen 6nskedréom. Gud
behover inte idealiseras, skulle Dostojev-
skij ha sagt, om han tillfragats om saken.
Gud ir.

Linnér gor en stor affir av att Dosto-
jevskij, med denna ménniskouppfattning
som bas for sitt romanskapande, alls inte
menar sig vara nigon enkel realist eller
naturalist (av Zolas slag). Nog for att
diktaren har ldnat vissa drag fran kinda
personer i den ryska verkligheten. Biskop
Tichon i »Onda andar» foreter t.ex. vissa
likheter med 1700-talsbiskopen Tichon av
Zadonsk, som var mycket omtalad pa
1860-talet, d4 Dostojevskij skrev sin ro-
man: hans namn hade aktualiserats i
samband med hans kanonisering 1861.
Och starjetsen Zosima i »Bréderna Ka-
ramasov» éger atskilliga drag gemensam-

ma med starjetsen Amvrosij i klostret
Optina strax utanfér Moskva, som Dos-
tojevskij uppsékte ar 1878 i samband med
sin son Aljosjas dod. Men om néigon full-
stindig portrittlikhet #r det inte tal.
Linnér, som inte bara tillignat sig kun-
skaper i det ryska spriket utan ocksa
fordjupat sig i den ortodoxa religidsa
traditionen, har t.ex. intervjuat metropo-
liten Anthony av London, som snarast
betonat avstandet mellan Zosima och
Amvrosij: Dostojevskij skulle inte till ful-
lo ha fangat hirdheten i verklighetens
stringa och kimpande ande. Men for
Dostojevskij sjilv var sddana detaljover-
ensstimmelser av underordnad betydelse.
I stiillet var det frigan om att teckna tro-
virdiga typer, sidana som kunde eller —
med hans maérkliga sprékbruk — maéste
ha forekommit i hans samtids Ryssland.
Dédrmed ar 4 andra sidan inte sagt, att
minniskoskildringen vetter 4t nigot slags
franskt-klassiskt ideal. Det &r inte all-
mingiltiga, tidlésa och abstrakta typer i
Racines stil som Dostojevskij efterstravar
att framstélla. Nej, de goda romanhjéltar-
na skall vara fullt verkliga, »sanna», tro-
virdiga och motsvara — om ocksi inte i
detalj kunna identifieras med — verk-
lighetens ménniskor.

Men det ar kanske énd& inte bara Dos-
tojevskijs estetiska ambitioner, den patag-
liga vidgning av realismens grinser som
han efterstriivade och lyckades etablera,
som tilldrar sig intresset i Linnérs bok.
Inte heller dr det Dostojevskijs estetiska
forankring i en litteridr tradition (Karam-
zin, George Sand, Rousseau, Schiller, Dick-
ens, Hugo), vilken Linnér omsorgsfullt
utreder men som jag hir forbigar. Lika
mycket i forgrunden stir fragan: vari
bestar den radikala godheten enligt Dos-
tojevskij? Och vad &4r det som ytterst
driver fram den, foranleder den?

Forfattaren kommer i detta samman-
hang in pa Dostojevskijs livsiskadning
eller livstolkning, I ett kapitel, kallat
»Livet i stiilllet for livets mening», beskri-
ver Linnér den stora betydelse som Dosto-
jevskij tillmétte begreppet »livet» (ryska



zjisn) och den lika gedigna misstro som
han hyste mot dem som prompt och i alla
vider mésie leta efter »livets mening».
Man bibringas intrycket att Dostojevskij,
om han A&terfoddes och placerades i
svensk universitetsmiljo, ofordrojligen
skulle vinda ryggen it allskons livsaskad-
ningsforskare, filosofer och teologer, dir-
for att de pa ett s teoretiskt och abstrakt
vis dr intresserade av fragorna om livets
mening. Ty detta ir, enligt Linnér, nigot
for Dostojevskij konstitutivt: nir denne
pliderar for det levande som hogsta
norm, nir han si elementirt och konkret
betonar levandet som en angeligenhet av
hogsta vikt, si misstror han intellektuali-
seringen av livsfragorna. Det &r inte le-
tandet efter ett mal for levandet som ér
det viktiga utan levandet sjalvt! Déarfor
kan han tillita sig att pasta, att tron —
Atminstone om den dr god och livsfram-
jande — alltid »finns i kroppen» och inte
i huvudet. P4 visst sitt, och fastin Dos-
tojevskij nog energiskt skulle protestera
mot ett sddant péstiende, tringer denna
Overtygelse si djupt och gir si langt, att
den slar 6ver och tar formen av en para-
doxal livsiskadning, en teori riktad mot
teorierna. Linnér soker sammanfatta den
svurne antiintellektualisten Dostojevskijs
Overtygelse silunda:

PA ena sidan star livet eller det le-
vande, pa den andra sidan stir vad som
kallas fornuftet eller dialektiken eller
filosofierna — med ett ord: »den gri
teorin», som det heter i Goethes Faust.
Uppenbart ir att den som pi detta
sitt konsekvent stiller upp livet mot
teorin, han har redan ett slags teori om
livet. Nagon systematisk framstiillning
av sin teori eller askddning om livet
har Dostojevskij visserligen aldrig gett,
men dess huvudpunkter liter sig de-
duceras ur hans verk.

Livet har sitt ursprung i Gud och
finns i hela hans skapelse. Dirfor rider
mellan oss och virlden ett levande —
eller organiskt — samband. Fastén sa-
lunda samma liv finns i hela skapelsen
rymmer denna spénningar, motsatser
och madjlighet till utveckling. Det sam-
manhéinger med att livet upptrider
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i olika potens eller olika grader av ren-
het. Det framtriider i de enklaste ideo-
logiska former, men ocksa som den
hogsta andliga princip.

Sarskilt viktigt dr det att hos mén-
niskan finns liv pa olika »rnivder».
Ordet liv kan beteckna hennes fysiska
vitalitet, men ocksa den innersta kér-
nan i hennes personlighet. I det senare
fallet anviinder Dostojevskij girna ut-
trycket »det levande livet.» Forsta
gangen han gor det &r, si vitt jag
kunnat finna, i [en] anteckning om
Socialism och kristendom (1864)
[. . .]. Han skriver dir om ménniskan
i civilisationens stadium, att hon har
tappat »den levande idén om Gud»
och att hon kéinner sig usel och ledes;
hon »férlorar killan till det levande
livet», och kan inte lingre féornimma
omedelbart eftersom hon i allt &r
medveten.

Om det nu mellan alla varelser som
lever rdder — eller borde rida — ett
samband av organiskt slag, dr dirmed
en moralisk princip angiven. Att av-
sondra sig och skira av de levande
forbindelserna med véira medméin-
niskor ir ett ont. Att uppehédlla eller
dteruppratta sddana forbindelser &r
ett gott.

Det levande liter sig inte fénga av
vare sig den naturvetenskapliga obser-
vationen eller det logiska tinkandet.
Hir maste andra kunskapsorgan till:
intuition och kénsla. Den nyss anforda
anteckningen fréan 1864 handlar om en
sddan levande kunskap: den omedel-
bara fornimmelsen till skillnad fran
medvetenhetens doda kunskap. En
provosten for arten av var kunskap
erbjuder folket. S& linge vi studerar
det utifran eller ovanifran vet vi ingen-
ting vésentligt om det; endast den som
star 1 ett levande samband med folket
kan sigas kinna det. (a.a. s. 181 {.)

Jag har fylligt citerat forfattaren,
frimst darfor att passagen si behindigt
sammanfattar grundléiggande tankeging-
ar i Dostojevskijs hela romankonst. En
viktig punkt i Linnérs analys bestir nu
i att framhidva, hur fortappelsen for
Dostojevskij inte enbart eller ens frimst
ligger i att sakna tro. Den bestir snarare
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i att icke vilja leva eller att — i distinkt
mening — »icke levas. Ménniskor som
lever ett slags skenliv, i leda och &ngest,
i stillet for att leva fulltut, detta ar enligt
Dostojevskij de verkliga syndarna. Men
viktigt 4r ocksa, att dven hos de for-
tappade kan finnas en 6ppning till nagot
bittre, som bestér i just ett slags elemen-
tir aptit p4 livet. Den starka kirlek till
livet som framtrider hos férnekaren Ivan
Karamazov utgor, enligt Aljosja, »halva
hans fralsning». Och om en vig till radd-
ning oppnar sig fér Ivan, s star denna
riddning — precis som foér rucklaren
Dmitrij — att finna pi ett annat plan &n
intelligensens. Mest fascinerande #r kan-
ske, att Dostojevskij etablerar s tydliga
forbindelser mellan starjets Zosimas for-
kunnelse (namnet Zosima kan hirledas
ur grekiskans »zosimos», levande) och
bréderna Karamazovs livsdyrkan. Zosima
blir ett slags sprakror for diktaren, genom
hans och lirjungen Aljosjas mun uttalar
Dostojevskij kvintessensen i sin tro. Gent-
emot de hGgmodigas livshat och sjilviska
isolering stédller Zosima och Aljosja en
aktiv och levande kirlek. Det giller att
inte isolera sig fran medmaéanniskorna, att
inte forbanna Gud och livet. Forst och
sist kommer det an pi att bejaka livet
och att bejaka gladjen.

Detta restlésa »Jasagen zum Leben>»
kan ge associationer till Nietzsches filo-
sofi, och man skulle girna ha sett, att
Linnér fylligare utvecklat beréringspunk-
terna med Nietzsche. Liksom for Nietz-
sche blir for Dostojevskij lidandet en
stotesten. Ty vad gor Dostojevskij med
lidandet, med likstanken, med miss-
handeln av oskyldiga barn? Linnér kart-
Iigger ingdende Dostojevskijs brottning
med teodicéproblemet och finner, att
diktaren forvisso inte blundar for det
onda. Misshandeln av barn upprér honom
till den grad, att han for ovanlighetens
skull rentav yrkar pé& lagstiftning och
samhilleligt ingripande! Men ocksa i de
allra morkaste oOgonblicken bibehaller
han en tillforsikt, som bottnar i en naiv
forestillning om hur skapelsen egentligen
»var menad». Aven lidandet fdger dir sin

plats, eftersom det kan bana vigen for
frilsning. Och i ljuset av denna vision
ser Dostojevskij en mojlighet att bejaka
helheten med alla dess skuggor.

Leendet, glidjen, den trygga bejakelsen
av livet — detta 4r det centrala i starjets
Zosimas tro. Men den axel, omkring
vilket allt vilver sig, ar till sist 4nd& upp-
stindelsetron. Och detsamma tycks ha
gillt for Dostojevskij sjilv. Denne fore-
stiller sig inte uppstandelsen som négot
symboliskt utan som nigot sirdeles
bokstavligt, synnerligen personligt och
hogst konkret. Médnniskorna kommer att
uppsta, i sina kroppar, och hér pa jorden!
Och utan denna forvissning kan man lika
girna, hivdar Dostojevskij, ge hela
kristendomen pa baten. Ty utan upp-
stindelsetro i denna rejila och radikala
form faller den kristna Overtygelsen i
stycken.

Dostojevskijs livsgladje — man studsar
infér ordet, ty si vana har vi blivit att
uppfatta honom som en &ngestens och
lidandets diktare — sidan den framtrider
i en rad konstnirliga dokument tycks
ndra ha sammanhingt med fo6restill-
ningen, att en vacker dag alltihop skall
bérja om pa nytt, fran borjan. Ocksa hir
ar nérheten till Nietzsche och dennes
lira om den eviga aterkomsten iogon-
fallande. Just vissheten om att vi skall
Ateruppstd foder den bejakelse av ska-
pelsen, som gir som en roéd trdd genom
»Broderna Karamazov». Den idr det
yttersta fiistet for Zosimas kirlek till
skapelsen och till medminniskorna. Ja,
i sjalva verket gar diktaren si lingt, att
han menar, att man kan #lska sina for-
fader tillbaka hit till jorden for att leva
om sitt liv! Denna smatt fantastiska fore-
stillning, forfadernas ateruppstindelse
genom att vi gor dem till féoreméal for
aktiv kéarlek, aterfann han hos den be-
synnerlige ryske filosofen Nikolaj Fjo-
dorov och godtog den med entusiasm,
tydligen emedan den svarade mot nigot
fundamentalt i hans egen livskéinsla. Det
ar pa var forméga att alska som det
kommer an, om vi iterigen skall f umgas
med vara déda, med vara fader och vira



forfader. Men om detta séillsamma ex-
periment lyckas, blir vi alla inbegripna
i den levande harmoni och levande helhet,
som konstituerar Dostojevskijs trygga
och utmanande glada forvantan.

Som synes griper Linnérs undersékning
djupt in i fundamentala fragor i Dostojev-
skijs ménniskosyn och livstolkning. Men
nigon svuren anhingare av Dostojev-
skijs liaror ar forfattaren langtifran. Det
faller i Ogonen, att han lika energiskt
lyfter fram de frianstotande — ménga
skulle kanske siga absurda — sidorna
av Dostojevskijs livsuppfattning som de
tilldragande. Med emfas tar Linnér t. ex.
avstdnd fran Dostojevskijs asikt, att det
ménskliga intellektet inte skulle kunna
stiillas i den goda samhéllsférdndringens
tjinst och att 6verhuvud taget sociala
systemforindringar, grundade pa ra-
tionella Overviiganden, méaste vara av
ondo. (Visterldndskt valfirdstidnkande —
och vilfdrdstinkandet ir ju for Dostojev-
skij alltid en visterlindsk forvillelse! —
maste ndédvindigtvis leda fram till den
enpartistat, som storinkvisitorn i »Bro-
derna Karamazov» och Sjigalov i »Onda
andar» vet att berétta om; visterlindsk
socialism maéste utmynna i Kristall-
palatset, saidant det framstills i » Anteck-
ningar fran ett kéllarhal»!). En politisk
defaitism av detta djupgiende slag finner
Linnér alltigenom oresonlig och ohéillbar.
A andra sidan skymtar i Linnérs fram-
stillning lasarpsykologiska reflexioner,
som si att siga kastar ett misstinkt ljus
over alla nutida visterlindska lésare av
Dostojevskijs romankonst. Ty hur kom-
mer det sig, att vi s ambitiést spjarnar
emot Dostojevskijs skildringar av radi-
kalt goda maéinniskor och si beslutsamt
ifrdgasitter deras trovirdighet? Kan det
moéjligen, fragar Linnér, bero pi att var
inlevelse blir blockerad och inte ricker
till? Ty inlevelsen i en diktad gestalt ford-
rar just ett visst matt av identifikation.
Och nu tycks grundregeln vara den, att
vi — &atminstone vi ldsare i det nutida
Visterlandet! — har [itt att identifiera
oss med bovar och bedragare, med
sjalviska, cyniska och beridknande mén-
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niskor. Dar hopar sig inga hinder for
var identifikation, dir reser sig inga
barridrer for var inlevelse. Diaremot har
vi séirdeles svart att identifiera oss med
och leva oss in i den sant osjilviska mén-
niskans sitt att kiinna, tinka och handla.
Dir ar var fantasi otillricklig, dir ut-
manar det helgonlika var verklighets-
kiinsla. Men kanske har, tillfogar Linnér,
négot viktigt intréffat i litteraturkonven-
tionerna (och darmed lasarupplevelsens
konventioner) under den linga tidrymd
som skiljer oss fran Dostojevskij. I slutet
av 1800-talet var lisekretsen &nnu van
att moéta goda, nobla, ddla ménniskor i
litteraturen, och tydligen var man van
att godta siddana portritt som verkliga
och trovirdiga. Si inte ldngre vi! Och
fastin Linnér for egen del inte utvecklar
denna tanke, blir ju dirmed méinnisko-
synen i virt nutida visterlindska sam-
hille djupt komprometterad: vi bygger
ett vilfirdens samhaélle och férsvarar det
med stora ord och moraliska athivor,
samtidigt som vi saknar fantasi att upp-
fatta osjilviskheten, néir den verkligen
framtriader i human och konkret gestalt.
Vi tycks sakna kiinselsprot for godheten,
néir den tar skepnad i sinnevirlden och
iklader sig kott och blod.

Jag har med detta framhévt nigra
viktiga och virdefulla tankelinjer i Lin-
nérs bok. Naturligtvis skulle det ocksa
vara mojligt att utveckla en mer ingdende
kritik, t. ex. av det slag som jag hir av-
slutningsvis antytt. Men en sidan skulle,
for de syften som jag har férelagt mig,
knappast fylla nigon funktion. Boken
lamnar ett gott exempel pa hur den store
klassikern Dostojevskij stindigt stéller
krav pa tolkning, men hur denne i sista
hand ocksi »tolkar oss», d.v.s. utsitter
vart nutida virdesystem for kritik. Ur
metodisk synpunkt dr Linnérs bok myck-
et givande, bl.a. p4 det sittet att den
visar, hur langt man kan driva livs-
4skadningsanalys: inte minst sambandet
mellan Dostojevskijs »teori om livet» och
hans episka gestaltning av romankarak-
tirerna framhévs energiskt. Och detta ar
nigot som just, fran litteraturvetenskaplig
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synpunkt, utgdér kriteriet pa god livs-
dskddningsanalys, nir man sysslar med
fiktionslitteratur. Det ir inte si mycket
livsiskddningen »som sadan» som &r
intressant, utan snarare hur askidningen
ikldder sig mansklig hamn och hur den
bestimmer romanens struktur och narra-
tiva forlopp. Det kommer nirmast som
en bekriftelse, att Linnérs resultat flitigt
dberopats och vunnit erkénnande i inter-
nationell Dostojevskij-forskning (se t.ex.
ett auktoritativt arbete av Victor Terras,
A Karamazov Companion. Commentary
on the Genesis, Language and Style of
Dostoevsky’s Novel, University of Wis-
consin Press, 1981) och nu tycks vinna
spridning #ven i dstblocket.

*

Frian Dostojevskij kan vi si ta steget
over till Vilhelm Ekelund, en diktare som
pa sitt sédti ocksd — fastdn inte frin
kristna utan fran distinkt hedniska och
nietzscheanska utgdngspunkter — efter-
strivade ett »Jasagen zum Leben» och
som intensivt brottades med lidandets
problem. Jag vill da fasta uppmiérksam-
heten vid Eva-Britta Stdhls doktorsav-
handling Vilhelm Ekelunds estetiska mys-
ticism. En studie i hans lyrik 1900—1906
(Uppsala 1984). Det ir ett sillsynt lirt
och ldrorikt arbete som pa 384 sidor
underséker det religiésa och liturgiska
formelsprak, vilket Vilhelm Ekelund an-
vander sig av i sina sju diktsamlingar
fran »Varbris» (1900) till »Dithyramber
i aftonglans» (1906), nar han vill skildra
den estetiska upplevelsen. Man skulle
kanske inte i férsta 6gonblicket tro det,
men boken utgér faktiskt den forsta dok-
torsavhandlingen i Sverige som #gnats at
enbart Vilhelm Ekelunds lyrik! Fram-
stidllningen aktualiserar med litt buren
lirdom mycket av sekelskiftets estetiska
forestiillningsvirld men ocksa éldre este-
tiska och religidsa traditioner, alltifran
Gamla Testamentets profetiska skrifter
och Pindaros’ hymner till skdnheten
dnda fram till den litterira hégroman-
tikens religiosa dyrkan av skonhets-
undret. Ekelund var ju i hég grad en

lisande poet, en ldrd skonhetsdyrkare
som levde och verkade i hignet av en
litterir tradition.

Men det ir inte friimst denna lirdoms-
uppvisning som jag hér vill framhiva
utan det existentiella problem som Eva-
Britta Stihl stiller i blickpunkten. Hur
kunde det komma sig, att Vilhelm Eke-
lund dkallade nagonting som han kallade
»dikt, du heliga» och levde sig in i rollen
av 6dmjuk tempeltjinare, vilken avvaktar
motet med det numindsa i den lyriska
extasen, nir han i nyktrare 6gonblick
alls inte ville hora talas om &kallan, inte
trodde pa néigonting heligt, utommaénsk-
ligt eller numindst? I »Melodier i skym-
ning» (1902) aterfinnes den kinda dikten
»Odi profanum»:

Dikt, du heliga,

du min sjils svalka

och saliga vederkvickelse,
af falla bojorna,

nar du nalkas,
o6fverskuggande sjilen.

Dig skulle jag svikal

Dig ej lingre hérsam,
skulle jag b6ja mina knéin
fér méiingdens idoler ...

Allt vill jag limna,
forgita allt

och skildt fran dagens sorl
ditt tempel bygga,

aktande blott din rdst,

dig tjainande,

dig dyrkande.

Dikt, du heliga,
af falla bojorna,
nir du nalkas,
strilande visioner
lysa i natten.

Skonare in si har méngen troende
diktare inte rest ett tempel it sin Gud,
frommare har méngen kristen hymn inte
klingat. Men i Ekelunds dikt ir det dikten
som #gnas tillbedjan. I vilken utstrick-
ning fir nu denna anvindning av reli-
giosa termer och &tborder, i beskriv-
ningen av skonhetsundret, tillskrivas
dkthet? Ty hir doljer sig bade ett mora-
liskt och ett poetiskt problem. Ingir



utnyttjandet av liturgiska formler bara
som ett led i en estetisk marknadsforing?
Eller tjinar det forst och frimst sjalv-
suggestionens syften? Riknade Ekelund
med att den estetiska upplevelsen grinsar
till den religiésa och att den ger kunskap
om nigot hinsides? Eller finns det en
klyfta mellan den ikta mystiken och vad
Eva-Britta Stahl kallar Ekelunds este-
tiska mysticism?

Forfattarinnan renodlar och penetrerar
dessa fragor med bide skidrpa och ele-
gans. Litteraturhistorisk konsekvens far
hennes antydan, att di Ekelund tystnade
som lyriker och med »Antikt ideal>»
(1909) overgick till att skriva aforistik
och essiistik, s4 sammanhingde denna
overgdng i stor utstrickning med den
irdkade &dkthetskrisen. Det religiésa och
liturgiska sprik som Ekelund anvint sig
av »holl» inte i lingden, foér att ticka
bhans djupare syftningar. Det blev dags
att reducera och att reva seglen. Men dess-
férinnan hade han fullgjort en seglats
fram till enastiende konsinirlig seger,
i full storm. Narmare bestimt kan man
iaktta, hur Ekelund till en bérjan, i de
forsta diktsamlingarna riktar sin religiosa
dyrkan mot Naturen och Livet. Men efter-
hand, fran och med diktsamlingen »Melo-
dier i skymning» (1902), férindras fore-
maélet fér hans tillbedjan och meditation.
Det blir nu diktandet sjilvt eller — temat
ar alls inte ovanligt i Ekelunds lyrik —
oformigan att dikta som gors till féremal
for mer eller mindre intensiv exeges. Dér-
vid rullas hela skalan av religiésa eller
kultiska férhallningssatt upp: diktningen
som tempeltjinst och helgelsearbete,
strivanden att bli »en stilla spegel» som
mottar det gudomliga, forsék att fly
vérlden och »ga i kloster» men ockséa att
medelst aktiv extas nd kontakt med det
gudomliga. Skalan tycks mycket vid,
alltifrdn andlos elevation till stormande
syndaférkrosselse och ruelse.

Men friagan kvarstir: hur pass bok-
stavligt fattade Ekelund sina egna ord om
dikten, diktandet, skonheten sasom he-
liga? I vilket férhallande stir Ekelunds
estetiska mysticism till den religiosa mys-
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tiken? Med utnyttjande av vilkinda
arbeten av Carl-Martin Edsman, Hjalmar
Sundén och Hans Ruin utreder Eva-
Britta Stdhl dessa intrikata frigor, och
hennes svar blir, att den estetiska mysti-
cismen stir i ett als ob-forhallande till
den genuina mystiken: diktaren fungerar
»som om> det heliga funnes! Han séker
sig till det heligas skygd men i vetskap
om att nagon sadan egentligen inte finns.
I verklighetens kalla virld, fér det dis-
kursiva férnuftet, ir denna tempelgird
bara ett tomt intet, en vision som lyser
i natten.

I ett storre och Lirdomshistoriskt per-
spektiv kan Eva-Britta Stihl siigas an-
knyta till ett studium, som av andra
forskare bedrivits p& annat och fram-
for allt fldre material. Meyer Howard
Abrams har i ett uppmérksammat arbete
Natural Supernaturalism. Tradition and
Revolution in Romantic Literature (Lon-
don 1971) visat, hur romantikerna fo6r-
valtat ett bibliskt-teologiskt arv men givit
det en sekulariserad prigel. Manfred
Kempfert har i Sdkularisation und neue
Heiligkeit. Religiése und religionsbezo-
gene Sprache bei Friedrich Nietzsche
(Berlin 1971) anlagt liknande grepp pa
Nietzsches forfattarskap. Och Ingemar
Algulin har med sitt resonemang om »de
dubbla koderna» i Den orfiska retrditten.
Studier i svensk 40-talslyrik (Sthlm 1977)
berort samma fragor. Hur det heliga kan
fortleva ocksa i en sekulariserad omgiv-
ning och profan sprikmiljo, far genom
dessa forskares insatser en insiktsfull
belysning. Eva-Britta Stahl drar nytta av
dessa foregingares arbete, nar hon illu-
strerar, hur pendlingen mellan kristet och
hedniskt, liksom »sammansynen» mel-
lan dem, hos Ekelund avsitter hogst
egenartade och mirkliga lyriska resultat.
Hon har ett gott sinne fér denna egenart,
nir hon féljer den ena fasen efter den
andra i Ekelunds utveckling.

Som unders6kningens kvalitativa krén
och ett litteraturanalytiskt kraftprov vill
jag beteckna slutkapitlet, betitlat »Eros
Tornekront». Formodligen ar detta parti
nagot av det bista, mest djuplodande och
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substantiella som skrivits om Ekelund
overhuvud. Eva-Britta Stahl atar sig har
att visa, hur den religidsa temperaturen
stegras allra mest, nir diktaren tar det
fulla steget ut i hedendom och hédelse.
Hennes utgédngspunkt ér iakttagelsen, att
den »sammansyn» mellan kristet och
hedniskt som blev karakteristisk for
Ekelund under hans senare aforistiska
och essiistiska skede i sjdlva verket finns
féregripen redan i hans lyriska alstring.
Och det som utgor ett slags motor i denna
rorelse ir Ekelunds grubbel 6ver lidan-
dets problem. Fran att i Schopenhauers
anda ha bejakat lidandet som ett medel
till frihet fran livsdriften och en vig till
genomskidande passivitet, lir sig Eke-
lund — né#rmast frin Nietzsche! — att
vilkomna lidandet som en aktiv sporre
till konstskapande. Detta hedniska »Ja-
sagen zum Leben» kan se ut att slut-
giltigt fora Ekelund ut ur den religiosa
sfiren. Men Eva-Britta Stihl stannar i
den djarva uppfattningen, att hans lyrik
nu snarast uppvisar »religiosa Overtoner
som aldrig forr». I »Dithyramber i afton-
glans» (1906) skildras t.ex. diktaren som
en Kristus, vars offergirning leder ut i
martyrium och oforstielse men som i
givande och sjalvutgivande kirlek diktar
for framtidens fi utvalda eller for en
tinkt sjilsfrinde. Dirmed letar sig Eke-
lund fram till en férsoning med lidandet,
i alla hiindelser en mening i det. Aven om
sammanstillningen kan verka halsbry-
tande, tycks det som om den kristne
Dostojevskij och den hedniske Ekelund,
alla olikheter till trots, hir mots i ett
behov att bejaka livet i hela dess grymma
totalitet, att nd en harmoni bortom den
nuvarande disharmonin. Eller som Eke-
lund formulerat det i ett av Eva-Britta
Stahl framdraget, talande citat ur » Antikt
ideal»:

En lyriker af blodet ma vara hur mycket
ateist han vill i sitt hvardagliga tinkande
— det innersta i hans poesi stir i Buddhas
och Kristus’ tecken, Hans poesi stammar
ur samma sjilsforfattning, som fodt
mainsklighetens lidandes-religioner. Och ly-
riken skall sikert fortfara att vara en det

religiésa sinnets konst. Minniskans sinne
skall alltid tvingas att siinka blicken i li-
dandets mysterium, skall aldrig upphéra
att spana efter mojligheten af en mystisk
forsoning af den stora disharmonien. Och
forsoningen #r ju hjirtpunkten i religio-
nen. (Antikt ideal, s. 167)

Men om sedan Ekelund nar fram till
nigon slutgiltig 16sning pa lidandets pro-
blem och uppnar den eftersirivade allfor-
soningen, kan forstds diskuteras. Till sist
ar det Eros lingt mer 4n Agape som ri-
der, néir diktaren framstéller sig sjéilv inte
bara som »creator» av sin egen diktvirld
utan ocksi som guden vilken offrar sig
sjélv. I Nietzsches efterfoljd forsoker Eke-
lund tvinga samman Dionysos och »Der
Gekreutzigte» och drommer om en sjilv-
utgivande kérlek. Men i Ekelunds fall for-
blir detta just en drom, en utopi, en for-
hoppning. Darmed #r avstindet till Dos-
tojevskijs goda och sjilvutgivande mén-
niska, siddan vi moétt henne i Linnérs
undersdkning, hisnande stort och mycket
talande. Dostojevskijs goda och gudabené-
dade minniska finns i verklighetens
virld, hir och nu, alldeles som det heliga
for honom &r nagot hogst patagligt och
inget lyriskt »als ob»-experiment. S &r
inte fallet hos Ekelund.

Ocksi Eva-Britt Stihls forskning ar 4g-
nad att belysa hur man, med full respekt
for materialets egenart, kan frildgga livs-
askidningen hos en fiktionsforfattare.
Med en sensibilitet for lyriska kvaliteter
som ar ovanlig soker hon visa, hur an-
vindningen av religiosa tankemonster
fungerar i den poetiska praktiken, hos en
diktare som ar och forblir notoriskt och
aggressivt misstéinksam mot kristendo-
en som livsform. Till bokens fortjinster
hor, att forfattarinnan skoningslost for-
foljer all falsk djupandlighet av den art
som si ofta florerar i Vilhelm Ekelund-
studiet. Inte for ett Ogonblick ir hon
higad att stidsla sig som Ekelund-prose-
lyt. Den hilsosamma distans som hon
iakttar till stoffet och till hela sin han-
tering utgdr en del av bokens vetenskap-
liga hallning.

®



Ett tredje och gott exempel pa hur en
forskare med framgang kan studera sam-
spelet mellan livsaskddning och litterir
gestaltning 4r Torsten Petterssons pro
gradu-avhandling Consciousness and
Time: A Study in the Philosophy and
Narrative Technique of Joseph Conrad
(Acta Academiae Aboensis, Ser. A. Huma-
niora, Vol. 61, nr 1, Abo 1982). Ocksi
hir dgnas stor uppmirksamhet it sam-
bandet mellan livsdskddning och litterir
form, i det att forfattaren relaterar Joseph
Conrads berittarteknik till viktiga drag
i dennes tinkande. Men Pettersson varnar
for tanken, att Conrads livsfilosofi —
eller 6verhuvud taget den livsfilosofi som
brukar komma till uttryck i skonlitteréira
texter! — nodvindigtvis maste vara sa
teoretiskt avancerad. I regel ar det inte
kompletta och teoretiskt krivande tanke-
system utan snarare teorifragment och
mer eller mindre vaga allminforestill-
ningar som romanforfattare soker tillim-
pa i sin ménniskoskildring. Och det ar
just i demonstrationen av sddana allmén-
forestiillningar som diktningen brukar va-
ra framgéngsrik.

This means that for a novel to be able
to present a philosophy qua novel, em-
bodying it in plot, character delineation
etc, that philosophy must be fairly simple:
A complicated philosophical position re-
quiring detailed logical argumentation
which cannot be so embodied, would pull
the work towards the treatise. However,
literature amply compensates for this limi-
tation. It frequently deals with great ques-
tions of human existence: the purpose of
life, the attitude to be assumed towards
death, isolation and communion, the moral
dilemmas of freedom and necessity. Here
its argumentative inferiority to philosophy
often is not a serious drawback, as no
conclusive chain of reasoning can be estab-
lished by any method. And it has the ad-
vantage over philosophy that it can do
justice to the profound human urgency of
such questions by representing and appeal-
ing to the emotive as well as the rational
capacities of man. Along with differences
in sheer bulk, this, I think, explains the
ability of literature to infuse even simple
and unoriginal ideas with significance. The
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statement »Every individual is isolated> —
to choose an example relevant to Conrad
— is trivial, but basically the same idea
embodied in the desperate and futile strug-
gle of convincing characters to achieve
communion can make a powerful impres-
sion on the reader. (a.a. s. 14 f.)

Att Conrads skapade verk genomsyras
av en dylik fundamental ensamhetskiinsla
sammanhinger med att Conrad forestil-
ler sig en djupgiende klyfta mellan det
maénskliga medvetandet och varlden.
Virlden &r enligt honom ett slags sjilv-
gdende och ond maskin, som oavbrutet
alstrar nya varelser men som gor det
grymt, blint och avsiktslost. Den enda
varelsen i universum som #ger medvetan-
de och som uppticker avsaknaden av mal
i den blinda livsprocessen #r ménniskan,
och det dr denna unika position som fér-
anleder hennes smirtsamma kénsla av
kosmisk isolering. I en absurd virld, dir
inga gudar finns, stir ménniskan ensam
med sitt patetiska rop efter mening, sam-
manhang och syfte. (Pettersson betonar,
med all ritt, likheterna mellan denna livs-
kidnsla och existentialisternas, sarskilt
Camus’, s. 41). Men #dven fran andra
minskliga medvetanden #dr méinniskan
odesdigert avskuren, medménniskorna ar
i princip omdjliga att nd och omdjliga att
kommunicera med. Detta foéranleder i sin
tur en jagets kris, en uppldsning av iden-
titetskiinslan och inte minst tidskéinslan,
nigot som i Conrads romankonst far
djupgaende Dberiittartekniska aterverk-
ningar och leder honom in i ett experi-
menterande med romanformen, som gor
honom till en av den litterdira modernis-
mens foregdngsmain.

Redan i »Almayer’s Folly» (1895) pé-
traffas en hjilte, som kan ségas illustrera
det allménmiinskliga predikamentet en-
ligt Conrad: en djup och oaterkallelig
isolering. Och mycket riktigt tillaimpar
Conrad redan hir metoden att bryta upp
berittelsens kronologi genom att lata scen
fogas till scen i ett associativt tankeflode,
dir da och nu blandas i berittarens med-
vetande. Tekniken ir vanligt forekom-
mande ocksi i manga andra Conrad-
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romaner, med sérskilt 6vertygande konst-
nérlig kraft i den beromda »Heart of
Darkness» (1902), dir Marlowes’ historia
tjinar att framhéva, hur det méanskliga
medvetandet visserligen soker genom-
tringa, organisera och artikulera sin
aning om en frimmande virld utanfor
det egna jagets grinser — men forgives!
Minniskans tragiska och misslyckade for-
sok att genomtringa morkret blir ett
metafysiskt dventyr, vars verkan bara
forstiarks av att berédttaren misstrostar om
att ens kunna beriitta sin historia om
virldens obegriplighet pa ett begripligt
sitt for oss lyssnare och lidsare. Det
minskliga spriket sviker honom. Och i
denna misstro mot ordets och ordkonstens
mojligheter foregriper Joseph Conrad ett
mycket vanligt tema i modern roman-
konst (man kunde nimna som ett karak-
teristiskt exempel Samuel Beckett).

I manga Conrad-romaner kompletteras
och kompenseras den kunskapsteoretiska
pessimismen emellertid med en hisnande
och paradoxal etisk optimism. S& sker t.ex.
i den viktiga romanen »Lord Jim» (1900).
I en tillvaro dar ménskliga medvetanden
omdojligen kan trida i forbindelse med
varandra, bekinner sig Conrad — trots
allt! — till en méinsklig solidaritet och
»trohet»>. Man skulle kanske ha onskat,
att Pettersson nigot utforligare sokt ut-
reda, hur Conrad ur ett virdefritt kun-
skapsteoretiski konstaterande — mén-
niskors oférmdiga att trida i forbindelse
med varandra och deras férmodade ge-
mensamma mentala egenskaper — kan
destillera fram en positiv moral: en ma-
ning till hjidlpsamhet och medmaéansklig
solidaritet och omtanke. Men formodligen
ligger Conrads livsfilosofi i linje med
Schopenhauers. Nir ménniskorna ar sa
radikalt ensamma och lider si forférligt,
bor de ha anledning att lira sig att bli
medbroder i lidandet, »Leidensgefihr-
ten», som gentemot varandra visar tole-
rans, skonsamhet och minniskokéarlek.
Ty sadant behover, som Schopenhauer
uttrycker saken, envar.

Den intrikata stémfldtningen i Con-
rads beriittarkonst gors i Torsten Petters-

sons bok till foremdl f6r ingdende ana-
lyser. Sérskilt intresse fir boken genom
att poingtera, hur beréttartekniken ger
relief 4t men — omvint — ocksa orsakas
av Conrads livsidskadning. I en stort an-
lagd roman som »Nostromo» (1904) fore-
kommer t.ex. oavlatliga avbrott i krono-
login, si att det beriittade forloppet i ro-
manen (the sujet) starkt avviker fran
den bakomliggande »faktiska» historien
(the fable). Hindelsekedjor berittas i
bakvind ordning eller splittras upp i
fristiende episoder utan inbdrdes sam-
band, si att lasaren endast med méda
kan faststélla i vilken tidsféljd hindelser-
na faktiskt intriffade. Med en sidan be-
rittarteknik vill Conrad i » Nostromo» in-
skirpa, att vi inte konfronteras med verk-
ligheten som sadan utan noédvindigtvis
och endast med verkligheten sidan den
speglas och tolkas och bearbetas av ett
berittarjag. I sista hand — det blir den
radikala livskfinsla som romanen for-
medlar — finns det ingenting som kan
kallas historia. Och av detta foljer i sin
tur, tycks Conrad mena, att det heller
inte existerar nigot identifierbart ménsk-
ligt jag. Ty jagets identitet 4r helt och
héllet beroende av att minniskan kan
fornimma nagot slags kontinuitet 6ver en
lingre tidsf6ljd, att jaget ar sig sjalv likt
fran tid till annan. Men genom att his-
torien inte finns och inte jaget — i varje
fall inte som fasia entiteter —, finns
striingt taget heller inte en beriittelse av
den stabila och otvivelaktiga sort som
annu odlades pa Dickens’ tid. Det dr be-
gynnelsen av den moderna antiromanen
som hir skymtar och som har att géra
med den moderna minniskans djupga-
ende identitetskris. Efterhand soker sig
Conrad fram mot mindre metafysiska
och mer socialt betonade 16sningar, men
aven om Conrad nigot jimkar sin noto-
riska svartsyn i verk som » Under Western
Eyess, »Chance», »Victory», och »The
Shadow-Line», kvarstar den oforsonliga
motsittningen intill slutet, »the ethical af-
firmation is pitted against a keen aware-
ness of the deficiences of life and the pre-
cariousness of human values» (s. 182).



Ocksa Torsten Petterssons lysande gra-
dualavhandling ldmnar viktiga syn-
punkter pa hur livsdskddningen integre-
ras i den konstnirliga gestaltningen och
genomsyrar den. Och detta giller stringt
taget om samtliga de tre verk som hir
upptagits till behandling. Fastin inbordes
mycket olika och dgnade tre forfattarskap
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av mycket olika inrikining belyser Lin-
nérs, Stihls och Petterssons bocker, hur
litterdr livsidskddningsanalys — nir den
ar som bést — bestyrker riktigheten i
Hans Larssons lekfulla och ténkvirda
aforism: »Innehéllet ar allt. Men det
finaste inneh4llet ligger i formen.»
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[dentitetsproblem och livsvarde
hos nagra aktuella svenska lyriker

Till minnet av Kai Henmark

AV LARS THUNBERG

For den moderne poeten ar nog i de flesta
fall subjektiviteten sanningen i en dtmins-
tone halvt kierkegaardsk mening. Men det
jag, som talar — och att det talar och
maste tala utgor en expressionistisk mot-
pol till varje langtgiende privatisering —
menar sig vara representativt. Sanningen
vinner alltsi sin bekriftelse genom kom-
munikation. Kommunikationens fram-
gang eller misslyckande &r det bl a kriti-
kerns uppgift att ha en mening om. Om
poeten ir den stillforetridande artikule-
raren, ar kritikern den stéllforetridande
mottagaren av det artikulerade budska-
pet. Positivt gensvar forutsitter erfaren-
hetsgemenskap.

For bade poet och lisare aktualiseras
identitetsproblemet: Vem ir jag, vem &r
vi? Sanningens subjektivitet avhénger av
min identitet, och subjektivitetens san-
ning avhénger av dktheten i min identitet.
Dirmed aktualiseras ocksi frigan om
livsvdrdet. Endast den sanning, som har
hégt livsvirde for subjektet kan gora an-
sprak pi att fa bli hord, nir den artikule-
ras. Och for att den skall bli hoérd, maste
livsvirdet ocksd delas av flera. Diskus-
sionen om den moderna lyrikens »priva-
tisering» hoér hemma hédr. Nu kan »pri-
vatiseringen» ske savil i erfarenheten
som i artikulationen: Min erfarenhet kan
antingen vara si tillfallig eller specifik,
att den inte delas av andra, eller mitt satt
att uttrycka den kan vara s egenartat, att
erfarenheten inte formedlas. Problemet

ir dock inte entydigt. Poesi kan ocksi ha
till uppgift att férmedla erfarenheter, som
ir mer eller mindre unika, och att diarmed
vidga var gemensamma erfarenhetshori-
sont. Nigra av Nelly Sachs dikter, for att
nu ta ett exempel, tycks vara av denna
art, i positiv mening. Och poetiska arti-
kulationer kan ha till uppgift att — ge-
nom att springa den konventionella of-
fentliga diskursens koder — 6ppna nya
mojligheter i virt gemensamma »sprak-
spel». Ofta kan unika eller forbisedda
erfarenheter férmedlas, bara om de kopp-
las till sidan kodspringning. Darfér &r
poetens kallelse bl a att transcendera igen-
kinnings- och forstielseramarna, sddana
de vidmakthalles i det offentliga samtalet.
Samtidigt maste poeten underkasta sig
vissa av grundvillkoren inom detta sam-
tal, om han Overhuvud vill gora sig for-
stadd.

Har kastas poeten tillbaka pa identitets-
problemet: fragan om en jagidentitet och
en vi-identitet. Sokandet maste gi béde
iniat och utat, och &r alltid knutet till
fragan om livsvirden. I 60-talets politi-
serande dikining dominerade riktningen
utat. Och artikulationen nirmade sig ma-
nifestets. Idag dominerar riktningen inat.
Foljaktligen far ocksa artikulationen ofta
prigel av andlighetstraditionerna i véart
kulturarv. Men nér spraket pa detta sitt
férandligas — ofta blir mer religiost —
betyder det si ocksd, att kulturarvets
traditionella askadningar och livsvirden
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foljer med? Eller ér det religiost klingan-
de spriket bara ett — »estetiskt» motive-
rat — uttrycksmedel? 1 BLM 4/85 pub-
licerades under rubriken »Estetiska fing-
lar och fromma socialister» ett intressant
samtal om detta problem.

Det kan inte rdda tvivel om att manga
forfattare idag anvinder sig av ett sprak,
som ar klart »religiést», och faller till-
baka pi de stora religitsa myterna for att
pA detta sitt ge uttryck at den sanning,
som vilar i subjektiviteten. I minga fall
Ar det en sannskyldig religiés »omvindel-
se», som framtvingat denna typ av arti-
kulation; i andra fall a4r det icke si. Men
ar det »religiosa» spraket si forbehéillet
de traditionella religionerna? Lars Gus-
tafsson hor till dem, som tidigt hivdade
ett slags allmingiltighet for det religitsa
spriket, med bevarad skepsis mot reli-
gionens trosinnehall. Lars Gyllensten har
gjort detsamma, inte minst i handling.
Niar denna artikel tillignats den alltfor
tidigt bortgdngne Kai Henmark, har det
skett, didrfor att denne konsekvent hiv-
dade det kristna sprikets allméngiltighet,
dess brukbarhet som formedlare av er-
farenheter, som kanske bara si kunde
formedlas.

Jag vill i det foljande ta upp ett god-
tyckligt valt antal poeter och diktsam-
lingar frin de senaste aren utifrdn deras
brottning med identitetsproblemet och
deras dirmed forknippade markering av
livsvirden. Problemet kan indelas i en
rad delaspekter: personidentiteten som
sddan, vi-identiteten i ett historiskt per-
spektiv, den utpriglade frigan om iden-
titet via ett Du, identiteten i det ekolo-
giska rummet (med det ’lagperspektiv’,
som vissa diktare hir anlagger, konfron-
terade med den evolutionistiska livsvir-
desstegen), identiteten i det sociala rum-
met (inklusive betoningen av det kropps-
liga i minsklig erfarenhet), identitet och
sprik (inklusive de grinslandserfaren-
heter, dir de sprakliga koderna stindigt
maéste springas).

Personidentitet som
grundproblem

Jag forséker bygga en biografi dt mig

for att dtminstone ha ndgonstans att bo
forklarar Agneta Pleijel i sin diktsam-
ling »Ogon ur en dréom» (1984). Det ar
ett karakteristiskt uttryck for var tids
problem med den personliga identiteten.
Pleijel tilligger ocks4, att hyreskontraktet
redan dr uppsagt och att »den nya hyres-
gdsten stdr i farstun». Men nér det giller
diktare, dr frigan om férhéllandet mellan
personidentitet och sprak aldrig langt
borta. Spriaket kan sti mellan mig och
verkligheten men ger mig ocksd verklig-
heten ater. Bertil Pettersson, som under
senare ar alltmer entydigt sokt sin person-
identitet i du-relationen, kan om spriket
som hinder utbrista i sin samling »Ritor-
nell» (1984):

Spring grunden.
Ldgg mig i 6ppen dag
och ldt orden falla.

Det dr knappast nagon tillfallighet, att
sista raden 4r dubbeltydig: att 1ata orden
falla dr att lita dem ge vika som hinder,
men att lita orden falla betyder ocksi att
uttrycka sig med ord. Atskillnad och éter-
foring hinger samman: det ir »ritornell»-
tematiken. Ocksa bilden av den andra
méinniskan ir bara en bild, som vi gér
oss, men den bilden ir var enda. ». .. Dd
ser jag en drém som dr du», siger Petters-
son, vilken samtidigt klagar: »Den som
vore klidd i sin egen verklighet / och inte
i andras morker».

De itergivna citaten ir karakteristiska
fér en genomgdende problematik. Nér
den allménna virdegemenskapen ir bru-
ten, maste man sjilv finna sin identitet,
men utan spriket kan den inte vinnas,
och spraket &ar till sitt visen socialt, &r
kommunikationsmedel. Men ingen ar s
medveten som poeten om nédvindigheten
att réra sig i grinslandet mellan tal och
tystnad. Samtidigt soker sig minga av
diktarna till klassikerna och de klassiska
myterna for att dirigenom identifiera sitt
dilemma. S& anknyter tex Peter Lucas
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Erizon i »Den femte arstiden, 1980—
1982» (1982) till bl a Dantes skildring i
Femte singen av Inferno av kirleksfér-
hallandet mellan Francesca da Rimini
och Paolo Malatesta, vilkas handlingar
priglas av en blindhet, som dr ménniskor-
nas och vérldens men ocksa grinslandets.
I Forsta sangen skildras Vergilius som en
som var lagméld efter lang tystnad. S&
kan Erixon lita sin dikt utmynna i orden:
»Férsérj / tystnaden i oss» Hir ir identi-
tetsproblemet generaliserat till en grins-
landsupplevelse, karakteristisk for denna
virlden genom tiderna. Ibland véljer dik-
tarna i stillet att sjilva skapa mytiska
figurer for att med deras hjilp askadlig-
gora identitetsproblemet. Talande exem-
pel idr de ménskliga motfigurer, som Rolf
Aggestam och Konny Isgren infért i sina
diktsamlingar av 1980, »HéippHopp» resp.
»D6da mig, igen». I Isgrens fall kallas
figuren »Ett». Han liknar en gravt ut-
vecklingsstérd, och han utfodras som ett
svin. Men Gud ser, att det 4r en ménniska,
och Gud grit och gav honom spréket. D4
blev han ordet. Han bérjade ropa. Gud
grit igen och stéinkte mycket pi sin lille
idiot» men lit honom vara. I Aggestams
fall heter figuren just »HippHopp» och
ar ocksd han lite 16jlig och efterbliven.
Samtidigt dr han ett slags spegeljag till
férfattaren sjilv, kanske det komplement,
utan vilket han inte kan &4ga identitet.
I en av de mest suggestiva dikterna heter
det si:

Jag stod vid mdrgelgraven

och sdg den andre i hdlet.

Upp och nedvénd var han.

Min skugga rinner under jorden,
ett flyttbart, glidande rotsystem.

Eva Strom har gjort nagot liknande i
diktsamlingen »Steinkind» (1979), men
hir kommer ocksd den specifika proble-
matiken om kvinnors identitetssokande
in. Titeln faller tillbaka pi ett medicinskt
begrepp: ett foster kan d6 i moderns
kropp, kapslas in och liksom forstenas.
Eva Stréom har sjilv sagt, att hon i titel-
dikten beskriver sig sjilv som »sberg-
tagen» men mejslar sig fram och befriar

det bergtagna i sig sjialv. Men dikterna
handlar ocksi om andra kvinnor, en
drottning Christina tex. Dir kommer
ocksd religionsproblemet naturligt in.
Christina soker efter en forlorad religion,
och det gor ocksd Eva Strém, en religion
som dock maste erdvras pa nytt, inte bara
overtas i sin gamla form. Detta ir en del
av den identitetsvinnande processen. I det
tidigare nimnda BLM-samtalet medver-
kar ocksi Eva Strom. Dir framgir det,
att hon har och vill ha ett positivt férhal-
lande till det religiosa spraket, som ett
sprak som pa ett nistan chockerande sétt
upplater sig, just utanfér konventionen.
Och forhallandet dr inte bara estetiskt,
det ar existentiellt. Men ocksa andra me-
taforer visar sig nédvéndiga. I »Den brin-
nande zeppelinaren» blev zeppelinaren
for henne en symbol fér den hotade
kvinnligheten, ett den gravida kvinnans
igenkinningsmedel.

P& denna identitetsproblematikens all-
ménning kan en rad andra poeter med
diktsamlingar frdn de senaste dren nim-
nas. Lit mig bara ta nigra exempel. I
sin diktsamling » Threnos» (1981) goér To-
bias Berggren iakttagelsen, att vi min-
niskor egentligen #r utbytbara. Men detta
innebiir inte nihilism eller ménniskofor-
akt. Faktum &ir snarare en social upp-
maning: att géra sig tydlig for andra.
Ofta lyckas inte detta. Om ett sadant
misslyckat tydliggorande handlar, A&t-
minstone delvis, Inge-Bert Tdljedals de-
butsamling » Eurydike-svit och andra dik-
ter> (1982). I denna dunkelt suggestiva
bok tas det klassiska Eurydike-motivet
upp i en diktning, som verkligen kimpar
centralt med identitetsproblemet. Bokens
Eurydike tycks vistas pd mentalsjukhus.
Hon lyckas aldrig bryta sin isolering, men
poeten formedlar bade hennes stroste-
dikter» och hennes »ungdomsdikter». I
de sistndmnda 6ppnar sig jaget mot det
okdnda, men férlésningen infinner sig
aldrig. En sjil Oppnar sig for det annor-
lunda, men lingtan blir aldrig riktigt be-
svarad. Det handlar om »det evigt ofor-
léstas skugga i vdrt éga», men »Mérkret
djupnar framfor égats fdrd av ldngtans.
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Denna identitetsproblematik ér i grunden
ocksa den religiés, men det blir aldrig
riktigt klart, var och hur religionen kom-
mer in. Forf:s senare diktsamling heter
»Griashoppssdngaren» (1983), som fatt
sitt namn av en forstenad fagel, »en av
urfdglarna», och som kontrasteras mot
en annan fagel: den svarta storken. Den
sistnAimnda #r emellertid ocksd halvt
otydlig. Dess frimsta egenskap ér, att den
dock existerar. Virlden ar bara ett skirt
raster »mellan mdjligheters kaos / och vdr
metafysiska rigiditet, / den anatomiska»,
i vars tunna hinna fageln finns till som
en punkt. Hir har vi alltsi att gora med
ett metafysiskt identitetsproblem, dér re-
lationen till andra varelser i ekorummet
medverkar till 4tminstone nigon ortsbhe-
stimning. Det bor kanske tilliggas att
Taljedal &r medicinare.

Om Tiljedal talar om »>mdjligheters
kaos» beskriver Elisabeth Rynell i sin
mycket uppméirksammade samling »On-
da dikter» ren skrick (1980). Som Ulf
Bergqvist papekat, forekommer religionen
dar som ett retoriskt stoff, eftersom hel-
heten ocksa #r retorisk. Rymnell skriver
sig in i eller ut ur sin existentiella skrick,
som ocksi dger fértecknet av en person-
ligt upplevd identitetsproblematik. Stig
Larsson ar da betydligt stillsammare, men
det ar ingen tillfdllighet, att han gav sin
debutbok titeln »Autisterna» (1979). I
»Minuterna fore blicken» (1981) blir det
klart, att forf. inte tilliter samtidskultur
eller sociala bindningar att ge honom
hans identitet. Han nollstéller sig stén-
digt. Karakteristiska ar slutorden i dikten
»Mitt ansiktes:

Jag férsoker gd in i sémnen
och hora var jag dr

I »Den andra resan» (1982) ger Larsson
mytisk form it sitt grundproblem genom
att anknyta till den omkringfarande
Odysseus. Det dr dir friga om en jagets
resa Over hav och tider. Men Odysseus
irrfiarder forenas med argonauternas, Pe-
nelopes 6de med Medeas. Hamlet dyker

upp liksom Gertrud, och Hieronymus slar
folje med Somoza p& samma diktrad. Ur
livets grd massa hojer sig nagra ménni-
skor som namn, som rdster som soéker
inringa och halla kvar dtminstone nagot,
tranga skuggorna tillbaka. Hir suggere-
ras ett liv, som varit och som ér, innan
gestalterna upploses och forintas.

Det finns alltsi en klar tendens att s6ka
férallménneliga den aktuella identitets-
problematiken. Sten Jacobsson tog i sin
debutsamling »Rummet och tiden» (1977)
ocksd upp resemotivet som uttryck for en
identitetsproblematik och skrev bl a: » Allt
dr en resa / och stationerna kommer till-
baka». Resan utesluter alltsd inte upp-
repning, men ur upprepningen framgar
inte mening. 1 »Liv i sanning»> (1982)
tecknas diremot en frigorelsemdjlighet i
spraket och dess bilder. Samtidigt &r Ja-
cobsson — fortfarande — starkt politiskt
engagerad och medveten. Dérfor dr spra-
kets frigorelsemdjligheter vinda bade ut-
4t och inét. Jacobsson idr bide socialist
och »en entydigt religios ménniska». Tom
Hedlund ir i diktsamlingen »Oppna vi-
gar, skred, spegelbilder» (1984) betydligt
mindre entydig. For Hedlund ir identi-
tetsproblemet mycket néira férbundet med
den foérbannelse, som heter att vi alla ar
betraktare. Darfor r spegelmotivet cen-
tralt: Moéter vi bara oss sjidlva i spegeln,
eller moter vi en annan? Eller ingendera?
Allmiint géller dock:

Sjdlv blir jag verklig bara det 6gonblick
jag méter min spegelbild
i ett nyfiket kisande ansikte

Men dérfor turnerar Hedlund ocksa rese-
motivet pd ett helt annat sitt dn Lars-
son och Jacobsson. For honom ir »den
oppna vigen» en fruktbar drom. Men
éind4 bara drom, ty hallningen ir stoisk.
I den med landskapet omkring delade
ensamheten kan dock en férsoning an-
tydas »med sig sjdlv som éde».

S4 &r vi tillbaka vid personidentitetens
grundproblem. Moderna poeters aspekter
kan dock, som vi sett, variera. Detta vill
vi uppmiérksamma i fortsattningen.
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Vi-identiteten i historiskt
perspektiv

Ingen identitetsproblematik kan behand-
las uteslutande som en fraga for indivi-
den. Vi vinner vir identitet i ett socialt
sammanhang, som ocks& &dr historiskt.
Det historiska kan déirvid ibland ges bio-
logiska fortecken, ju mer vi i den allmén-
na debatten idag diskuterar det genetiska
arvet. Hos somliga av var tids poeter ir
vi-perspektivet dominerande; hos alla
finns det pa ett eller annat sétt med. Har
skall bara ndmnas nigra fi exempel.

Vi sig nyss, hur Stig Larsson i »Den
andra resan» kunde lita de mytiska ge-
stalterna stiga fram ur dunklet som iden-
tifikationsobjekt. A andra sidan ir fér en
Elisabeth Rynell sambanden nistan ute-
slutande siriga. Hon talar om sin genera-
tion som »vi som féddes trddlosa in i det
obekanta», och nir hon omdiktar Karin
Boyes beromda dikt »Ja, visst gor det
ont», ersitier hon slutradens »vilar i den
tillit som skapar virlden» med »vilar i
det intet som utraderar vdrlden». Mer
dominerande &r dock vi-sammanhangets
positiva funktion. I Kay Glans’ samling
»Ménniskans art> (1980) konfronteras
ldsaren med en rad samtal, ofta ovéintade
och frian de mest skilda tider. Dock slar
samtalet slint, nir det féres efter »mén-
niskans art». Minniskan ar alltsa till for
att vara gemenskapsvarelse och har fatt
sitt sprak i detta syfte, men hon maste nu
skrika och méanga springer dirvid sina
lungor. Den som samlar upp spilirorna av
detta sprak ir for Glans Kristus, och det
ar noédvindigt, ty annars vet ingen, vem
ménniskan verkligen &r: » Det dr han som
samlar upp dem / vingdrdsmannens son».

For andra diktare 4r mycket av identi-
tetskrisen en friga om att verkligen se
andra, nigot mer an sig sjilv (inte bara
ménniskor). Pdr Wistrand, som vi Ater-
kommer till, ger i »Slagsida» (1979) ett
otvetydigt uttryck harfor.

Liknande ar Augustin Mannerheims er-
farenhet, nir denne i en dikt i samlingen
»Det férstorade moérkret» (1979) med an-
ledning av en sons bortgdng avspént va-

gar sluta med orden: »Vi ser lugn i ansik-
ten som fick liv i hans mérkrum / under
livsédets text. Alla var stjdrnornas barn».
Men liksom de doda pa detta satt kan
hjilpa oss till identitet, kan ocksi de
ofédda anklaga oss for sin brist pa den,
eller snarare brist pa ritt att leva ut den.
Dérom erinrar oss Matts Rying i sin sam-
ling »Allhelgonanatt p& en lantlig kyrko-
gard» (1982), néar han dar skriver: »Oféd-
da barn / ser pd oss med regnklara 6gon, /
sakta ropar de till oss / sin tidiga sorg».

Lars Lundkvist har vi anledning att
komma tillbaka till senare, men redan
hir finns det skil att erinra om ett for-
fattarskap, som pa ett mycket personligt
siatt sammanfattar den identitetsproble-
matik i vér tid, som hir upptar var upp-
mirksamhet. I diktsamlingen »>Hir»
(1980), for att nu bara ta ett exempel,
bekinner sig Lundkvist till en identitets-
skapande solidaritet over sociala och tids-
méssiga grénser. I samlingen skildrar
Lundkvist, hur han ser pa gamla fotogra-
fier och igenkénner ménniskorna dér,
identifierar dem i relation till sig sjélv.
Eller ir det kanske inte forst och framst
fotografier, utan personliga minnesbilder,
som gor att dessa ménniskor, och dessa
forhallanden ur det férflutna, genom er-
inringens magi plétsligt igen blir nirva-
rande? Vi laser:

En gubbe dter fil ur en skdl,

det dr farbror Olle.

En gumma dricker kaffe pd fat,
det dr faster Margareta.

En kvinna ger bristet dt ett barn,
det dr mamma och jag.

Anda finns det hos Lundkvist andra
aspekter av identitetsproblematiken, som
ar mer markanta. Lundkvist hor till de
ménga forfattare i var tid, som redovisat
ett smértsamt sorgearbete. Dikisamlingen
»Tove Olga Aurora» (1982) bir namn av
hans d6da hustru och vittnar om Du-
relationens betydelse fér personidentite-
ten. Det dr dock inte frimst Lundkvist
vi skall ta upp, nir vi nu gar in pa just
denna aspekt.
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Identitet och Du-relation

Hir kan man med fordel inleda med en
hénvisning till Lars Norén. I sina senare
samlingar har denne péitagligt »forenklat
sig», och samtidigt har Du-relationens be-
tydelse blivit mer markant. Om detta Du
ar en medminniska eller ett gudomligt
Du, ar inte alltid enkelt att avgéra. Tyd-
ligt ar i varje fall, att det religiésa spraket
och religiésa anspelningar fatt en allt
storre betydelse for Norén. I samlingen
sHjarta i hjirta> (1980) kommer denna
tendens till starkt uttryck. Gemenskapens
Du apostroferas hela tiden, och Jaget och
Duet &r vad de ir i forhallande till var-
andra. Varje kirlek, jordisk eller him-
melsk, tycks rymma samma erfarenhet,
men gemenskapen utspelas mot en bak-
grund av hot, varfér bide motstind och
underkastelse méste 6vas. Norén tillgriper
paradoxer for att ge uttryck at denna
identitetsproblematik. Nagra lésryckta ci-
tat dar tillrickliga for att ange, vad det
ar fraga om: »Jag fdr inte plats hos mig
sjdlv. Ddr dr det tomt av dig»; »Jag dr
starkare dn du men svagare dn jag, min
dlskade»; »Som ingen annan har du,
osdkre, 6vertygat mig om mig».

Man kan hir ocksi erinra om Gdran
Tunstrom i »Sorgesénger» (1980), ett
slags pendang till den tidigare »Svart-
sjukans sdnger» (1975). Det &r i forhal-
landet till ett dlskat Du, som identitets-
problemet aktualiseras. Angesten for se-
paration finns dir, men ocksi glidjen i
en enkelt fungerande gemenskap. Och
kretsen vidgas utanfér den rent privata
och in i det historiska. S4 méter vi i en
dikt t o m en Augustinus senhdsten ar 386:
» Augustinus dr trettitvd / och samtalar i
kretsen av sina vdnner». Bertil Pettersson,
som en ging var absurdistisk och som
gav ut en del av sina dikter under pseudo-
nymen Margareta Malm, har ocksa han i
senare samlingar starkt »forenklat sig».
Kérleksdiktningen har dominerat i en
nistan naivistisk stil. I »Det stora 6gon-
blicket> (1980) redovisar ocksd han ett
sorgearbete. Sprakets bide makt och van-
makt blir uppenbara. Spriket kan liksom

2 - Sv, Teol. Kv.skr, 1/86

falla ned over en och »dd kvdvs du av
tystnaden>». Verkligheten stir visserligen
kall, men »Jag pdtar mig ansvaret fér
den», kan det heta. Gemenskapen ir tvek-
sam och naturen en osiiker bundsférvant,
men jagets krav och ensidigheier méste
tdnkas in i en helhet. S& kan poeten trots
allt deklarera: »Jag gdr ut / och avtecknar
mig mot horisonten». Har kan man jim-
fora med Marie Louise Ramnefalk i sam-
lingen »NAgon har jag sett» (1979), som
skildrar ett kérleksforhallande och en stor
sorg efter den &dlskades bortging. Ocksa
hir blir det hégst privata till nagot all-
miéngiltigt. Kanske just diarfor att poeten
vigar vara saklig och direkt. Hon kan
stdlla fragan, vad hon nu goér med sina
hinder, »som har blivit 6éver». Och hon
ar samtidigt medveten om att jaget utan
Duet i omedelbar nirhet maste hivda sig
i ensamhet:

Den stora évergivenhetens tid dr inne
och alla mina broderier pd ditt Icke
rdr inte dig, dr min ensak

min alldeles fortvivlade ensak

Mot bakgrund av denna nakna éarlighet
ar det méhinda begripligt, att Ramnefalk
i den senare diktsamlingen »Levnads-
konster» (1983) #r mer upptagen av
gruppattityder och rollspel. Ocksa i sitt
iakttagande ar hon dock i lika hég grad
fangad av identitetsproblematiken. Och
hon ér inte fraimmande for den valda rol-
lens lockelse. PA den punkten ganska
annorlunda idr dd den ibland mycket
egensinniga Anita Johansson (f 6 sillan
uppskattad efter fortjinst). Villigheten att
lata sig utlimnas &r visentlig for henne.
I sin samling »Mitt i det oerhorda» (1982)
siger hon: »livet har inga sdkra sidor /
bara oférsdkrade ldstdllen>. Om identi-
teten talar hon som om »ett korthus»,
men dess fiste ar inte sjilvhivdelsens
fasta grund utan »dmhetens sankmar-
ker». Vad vi ér, det dr vi for varandra.
Med till tjatighet grinsande upprepning
upptrider temat om spridd och atervun-
nen identitet i kirlekens och relationens
landskap av bekréftelse utan krav: »Jag
vet att jag aldrig / hinner bli hel och ren».
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Men som i Bibelns virld, diar en Boas
famntag dédar, ir kirleken en protest och
livet en atervinning.

Om tillkimpad identitet, vunnen i rela-
tion, vittnar ocksd Helge Jedenberg, i
ménga avseenden en romantiker, i sam-
lingen »Alissa elegier» (1980). Av baksi-
destexten fir vi veta, att »Alissa» &4ger
sliktskap med C. G. Jungs »Animan», allt-
sé sjilen i en viss djuppsykologisk aspekt.
Men poédngen ér, att det handlar om ett
Du, som jag kan tilltala, och vare sig detta
Du ar en mytisk gestalt eller bara en
annan del av mig sjilv, dr det sjilva re-
lationen till nigot annat, som &r det av-
gorande. Forhallandet konstnir/motiv 4r
for Jedenberg vasentligi. Omslaget éter-
ger en mélning av Vermeer (en flicka
med en stor pérla i sitt 6ra), vilken ocksa
fitt en egen dikt. I den aterges den dubbla
speglingens mysterium:

Kdrare dn mitt érhdnge

dr for mig mina 6gons tycke
av min vdn Vermeer

Hans sjdl dr mitt ansiktes liv
mitt dyraste smycke.

Ocksa Jedenbergs senaste diktsamling
sIngivelser» (1985) pryds pa omslaget av
ett verk av en holliindsk konstnir. Aven
dér ir diktaren upptagen av dubbelheten
i livet och minniskans visen. Minniskan
ser dunkeit, men ser {ind4, som i en spe-
gel. Jedenberg talar om »tvasidighetens»,
dar solrosen trivs pd soisidan och kon-
valjen i skuggan, men vetskapen om den
sistnimndas blomning »leder vdra steg
runt huset». Jedenberg star den mystiska
erfarenheten nira. Det gor ofta ocksa
Lars Fredin i sina manga, alltfér forbi-
sedda diktsamlingar. Som exempel kan
man ta »I grundvattnet»> (1979), dér Fre-
din visar, att han #r starkt paverkad av
den buddhistiska zen-meditationen. Sam-
tidigt ar det inte en ensamerfarenhet det
ror sig om. Tvirtemot. Fredin vill anvisa
»vdgen till ett Varandra». »Jag-febern»
méste slippa, ty »Alla vdra olyckor sker
i jaget». Forst nir »jaget forvandlas till
ett du / bérjar den skapande rérelsen».

Det dr barnet, som kanske bist kan visa
oss, hur vi bér vara mot varandra:

Jag lyfter ett barn

tvd mdnader gammalt
med en tillitsldtthet
genom tyngden

och tdnker

Sd borde vi lyfta varandra.

Sa skrev Fredin i en tidigare samling.
Men perspektivet ar bestdende. Emellertid
kan det ocksd turneras helt annorlunda.
Att vara barn ir ocksa utsatthet. Och till
barnets tillstind &tergar ofta de svirast
utsatta. Tillvaron kan ses som ett tillstdnd
mellan barn och Gud. I sin debutsamling
»Ansikten» (1984) beroér Lars Hdggstrom
(sjalv lakare) denna problematik. Higg-
strém fascineras av aldrandet, ocksi som
en Aterging till det basala, det som barnet
ager. Han kan beskriva ett ansikte, s att
man inte lingre vet, vilken alder det
handlar om, och han kan skriva om ett
dott barns sonderbrinda ansikte »stelnat
/ i en mumies min»>. En senil kvinna,
smetande ned sitt ansikte med sin egen
avforing, blir dnnu mindre 4n ett barn,
blir ett ting. Men orkar man se henne
som ménniska, d4 géller det om medmin-
niskorna, att de »hdpnade / men glémde
aldrig det ikoniska leendet / bakom fér-
intelsens bruna hoélje». 1 »det ikoniska»
liggen en dold hiinvisning till den andra
motpolen: Gud. Héiggstrom, som lést sin
Tillich, citerar med instimmande: »Mo-
det att vara till har sina rétter i den Gud
som framtrdider dd Gud har forsvunnit i
tvivlets dngest». Har nér vi fram till den
identitetsskapande Du-relationens ytter-
sta griins. Hiaggstrom skriver: » Allt mdste
bli synligt / Mdste bli Du / Till vad skulle
annars / Hoppet std».

I ekorummet —
biologiskt och socialt

Dirmed har vi emellertid rért vid nagot,
som hos andra poeter utvecklas #nnu
starkare. Man kan kalla det problemet
om identiteten som en frdga om var
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placering i de ekorum, som det biologiska
och det sociala sammanhanget utgér.
Detta blir sa var nésta centrala aspekt i
denna genomgang.

Har vill jag peka pé& att péfallande
manga av de aktuella poeterna anligger
ett medvetet Idgperspektiv. Manniskan
kan inte med &rlighet hivda sin identitet,
om hon inte vidkinnes sin inplacering i
ekorummet, detta ma si vara biologiskt
eller socialt. Att vara ir att ingd, inte att
bryta sig ut. Men d4 maéste uppmérksam-
heten riktas pa de minsta, de bortglomda,
sd att ocksd deras identitet blir erkiind.
En foregdngsman bland svenska poeter
ar hir naturligtvis Sten Hagliden, nu
bortgidngen. Starkare &n han har knap-
past nagon tagit sig an, vad han kallade
>motivens styvbarn»>. Konsekvent fick
ocksd en urvalssamling frin en 30-Ars-
period av skapande, som dikiaren arbe-
tade med kort fore sin bortging, titeln
»Djur kring méinniska» (1979). Forsoken
att forminskliga djuren ir legio i littera-
turen. Sillan har de fitt upptrida pa egna
villkor. Haglidens strivanden till identifi-
kation kan inte undvika ett visst for-
minskligande, men det ir inte till for
minniskans moraliska uppbyggelse som
i de klassiska fablerna, utan fér med-
varelsernas egen skull. Och f6r att man
genom djuren skall bittre kunna foérsta
miéinniskorna.

En av dem, som fullféljer denna linje,
om ocksa pa sitt hogst egna sitt, r Len-
nart Sjégren. Hiar kunde ett stort antal
diktsamlingar frian senare Ar vara att
nimna. Karakteristiskt for Sjogren ar att
han inte sentimentaliserar vart férhallan-
de till djuren, och att han ér smértsamt
medveten om lagen om att »ita eller
dtas». Sin senaste diktsamling har Sjogren
kallat »I vattenfigelns tid» (1985). En
mytologiskt piverkad grundkategori hér
ar perspektivet nedat/uppat. Den halvt
mytiska vattenfageln bor i dyn men lyfter
sig uppat och ropar trots allt, och ur det
kallarlika kan en svan flyga fram, om
ocksa med »ett skiirsiar i nidbben». Den
tid, vari vi lever, 4r nu en ging en »mel-
lantid», en tid »ndr résterna gdr neddt»

— och vil ocksd maste gora det. Igen-
kinnande och samhorighet kan vinnas
pa det laga planet: »Fisken ser pd mig
med andra égon dn mina / dndd dr de
mina», heter det. Det hédr ar en lyrik,
som inte blundar for det grymmas riter
— déir en riavs skabb mi uppméirksam-
mas tillsammans med skabbens hjilp-
loshet utan rav! — men dir ocksa lyftet
frdn dyn rymmes. Nigonstans under all-
ting finns ett nistan mytiskt vatten (»som
smakar av jirn»}, vilket inte fryser, och
dar kan nagot trots allt leva:

djur som mdnniskor

de vattenledningslisa varelserna
strax fore gryningen

som saknar i vanlig mening bostad
hur skulle de kunna leva

utan sddant vatten

Hir talar reminiscenserna av en ikta
skapelsetro, som bryter igenom insikten
om vir kosmiska skuld som identitets-
s6kande ménniskor.

En annan diktare, som nistan konse-
kvent anléigger »lagperspektivet», 4r Lars
Lundkvist. Vi har redan nimnt honom.
Ocks4 hir uppstkes »motivens styvbarn»,
men det i4r mer ménniskorna det giller.
Ocksa hos Lundkvist finns en trots allt-
héillning. Efter hustruns doéd genomarbe-
tade Lundkvist sin kris. I samlingen
»Sné» (1983) beskrives, hur han kom att
hata snon, eftersom det snéade den dag
hustrun dog, men hur han ocksi éver-
vann sitt hat. I den nu aktuella — mycket
omfangsrika — samlingen »Korn» (1985)
ar ett helt avsnitt betitlat »Om tacksam-
het». Redan i »Snd» bad han: »Gode Gud,
/ 1dr oss tacksamhet», och hir tycks han
ha blivit bonhord. Hemligheten — 14g-
perspektivets hemlighet — &4r att lira sig
styda alla under». Detta ar i och for sig
ingenting nytt hos Lundkvist; » Forvina
mig!» hette en av hans tidigare samlingar
(1974). And4 ar den férundrade hallning-
en tillkimpad. Han kan be sitt barn
»hélsa ronnbarsmalen» (jfr Sjogrens om-
tanke om skabben!), men vad han inte
minst talar om ir att uthirda. Odmjuk-
heten ir ingen blind underkastelse under
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ett Ode, fortrostan inte undanflykt. Nej,
det dr fragan om »ligperspektivets» Ater-
vinnande av &kta identitet. I en central
dikt, diar ocksa bilden av fadern, en sir-
ling, skymtar fram, skriver Lundkvist:

Att uthdrda:

en tisteltagg men ocksd rent vatten.
Lér dig skilja

mellan sparvens och pilfinkens sdng

men vdrdera dem inte sinsemellan.
Att uthdrda: en frdga om visdom.

»Och skolen I icke démal»
Se omvdrlden som frdn en sparkcykel.

Som vi ser, har identitetsproblemet hir
forvandlats fran sjilvupptagenhet till en
friga om ett sitt att se, en hallning i
ekorummet. En liknande héllning finner
vi ocksd hos andra poeter. Jag vill hir
exempelvis peka pAd Hans Evert René
(f.0. prést till professionen och egentligen
lystrande till namnet Renérius). I sin
samling »Jag forbehdller mig rétten att
lyssna . . .» (1980) anliigger poeten pro-
grammatiskt ett lagperspektiv. Det finns
ett tyst budskap innanfoér och bakom allt
som sker, och det ir detta det giller att
sd uppmirksamt och irligt som mojligt
avlyssna. I en svit dikter med samma
titel som boken kan man bl a lisa: »Jag
forbehdller mig / rdtten att lyssna / i
tystnadens hemliga natt / efter rdttors liv
! och deras kroppar / tumlande i vdg-
gar . . .» René vill fa oss att sjilva upp-
ticka, lyssna och kinna och han stiiller
girna fram de uisatta och svaga i var
krets. Ibland kan tonfallet bli fér milt
och spriket abstrakt utsuddande, men in-
tentionen ir klar. I den s6kande, trevande
hallningen ligger en strivan att med-
ménskligt dela allas vir osékerhet och en
maning till stérre lyhordhet. En annan
poet att nimna i sammanhanget ir Rolf
Wohlin, som #ger en intensiv ekologisk
medvetenhet. Hans biologiska inkédnning
stracker sig ocksd ldngt ner mot det ke-
miska/fysiska. Men ménniskan proble-
matiserar tillvaron, sviker ofta det stora
sambandet. Om detta har Wohlin At-
skilligt att sdga i sin samling »Sten som

bar vinter» (1980). Dér far vi bla veta,
att jaget ir bade »ursinne och skogsmin-
ne» och samtidigt pd vig »i milsldnga
boner» till sina doda, dir det »forst be-
grov dem>». Det finns alltsd ett ménskligt
medvetande men det dr lurande, trevande
och i grunden underordnat det stora sam-
bandet. Hos Wohlin behilles ofta ett
»djuriskt> perspektiv. Det »0gnasikte:
som anldggs, kan vil si mycket vara
fiskens som ménniskans. Si heter det in-
kinnande t ex om flundran: »Smakande
stdr havet / still i hennes ndrsinne / und-
rande i hennes munhdla». 1 samlingen
»Ortstro» (1982) fullféljer Wohlin ten-
densen, dven om problematiseringen nog
ar en grad storre dir. »Ortstro» skall
uppfattas som ortstrohet, men samtidigt
ar termen uttryck for de ordlekar, som
poeten girna #gnar sig &t i en strivan
att lata sjidlva verkligheten gestalta sig i
spraket. Spraket objektiverar knappast
verkligheten; det #r verkligheten sjilv
som gAr in i spraket, ir subjekt i det. En
ruggig ungfigel med knyckiga rorelser
kan karakteriseras som en »fjiderdragas,
»en ruckeltrulsa>. Och ménniskan vack-
lar ocksé hir mellan uppgéende och pro-
test, mellan ja och nej. Méinniskan kan
bilda en motpol till sambandets ortstro,
den sjilvklara, dir man bara befinner
sig i en »flodespunkt». Jaget kan karak-
teriseras si: »Jag en motfoting i orimlig
tid halverande pd min férsvinning».

Nar det géller identitetsproblemet i re-
lation till det sociala ekorummet, kunde
Aterigen manga namn nimnas. Lat mig
snudda vid nagra. Pa 70-talet presentera-
de poeten och litteraturforskaren Kjell
Espmark i trilogin »Sent i Sverige» (ut-
kommen som helhet i pocket 1976) ett
imponerande komplex av inifranbilder
av den verklighet, som ér vir sociala sam-
tids. I »Forsok till livs (1979) nidrmade
han sig dock problematiken fran en mer
personlig synvinkel. Problemen om orétt-
fardighet, samhorighet och frihet dr de
samma, men focus ir nu jaget, det jag
som kanske ir renskrapat men som just
dérfor star oppet for alla de glomda an-
siktena. Priset ar total Oppenhet, men
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resultatet fir att den sanna protesten kan
héllas vid liv. Poeten har hérvid en sir-
skild uppgift att formedla och ge del-
aktighet, i ett liv — mellan tider och
generationer — som sjidlvt blir till och
blir till nagot genom denna delaktighet.
Dikten »Sliktmote» slutar déirfor i ett
slags forhoppning:

Den som berdttar har drag av mdnga

i den tvistande férsamlingen.

Och de krdver sin rdtt i honom!

Men rorelsen i det han sdjer.

dr ett annat ord for frihet.

En del av den gemensamma helheten,
som nu under manga ar speciellt artiku-
lerat sin rétt att bli hord och sedd, &r ju
kvinnorna. Hér 4r det friga om att vinna
och befista sin identitet i det sociala rum-
met. En poet, som sirskilt starkt enga-
gerat sig i denna kamp, ar Elisabet Her-
modsson. Inte minst blir det tydligt i
hennes samling med den karakteristiska
titeln »Gor dig synlig» (1980). Samlingen
fick ett litet blandat mottagande. Den
bade vidjade till och vickie motstridiga
kinslor. Det var littare att géra sig till
ett med sddana hermodssonska visor som
»Vad skall vi géra med sommaren, kam-
rater?» And4 ir samlingen viktig just till
belysning av identitetsproblemet. Och
aven om dir ocksi forekommer mot-
dikter till mannen, b6r man notera, att
tanken dr att ocksid minnen skall fri-
goras, niamligen till »ett nytt sprdk», dir
de kan »andas in vemod / och litenhet>».

Den maélsittningen f6r nistan osokt
tanken till en helt annan forfattare, ndm-
ligen Sven Lindner i samlingen »Jag far-
das ligre» (1980). Lindner vittnar om att
han lirt sig den pligsamma konsten att
»firdas ligre». En grundinsikt &r denna:
»Att vara sig sjdlv dr inte ett mdl utan
ndgonting / givet . . .» Men d& méaste —
i méanniskans fall — »det givna» ocksi
innefatta »det tagna», dvs det kulturi-
serade, och vi dr fria att handla med
»det tagna». Vad saken giller dr dock inte
ett val mellan yttre och inre, sig sjilv och

viarlden. Lindner vet, att man madste »bli
subjekt i sitt eget livs och att »ytterst ar
styrkan innerlighet». Han sammanfattar
det personliga och det sociala: » Endast
ur innerligheten vdixer den rdtta / ytterlig-
heten att éindra pd det som dr». En sidan
»manlig> hallning moter egentligen ritt
vill en Hermodssons uppfordringar.

Ett par ytterligare exempel skall hir
till sist nimnas pa fragestillningen iden-
titet i det sociala rummet. I sin samling
»Slagsida» (1979) signalerar Pdr Wi-
strand — ocksa han frin ett valt 1aglige
— ett samlivets fortroende. Han antyder,
att det finns ett slags fundamental trygg-
het och att vi kan 6verleva »utan att vara
overens>. Ibland kan lésaren bli miss-
tinksam mot nagot alltfor idylliskt, men
det dr samtidigt sannerligen tillkimpat.
Karakteristiskt slutar hela samlingen med
foljande bekinnelse:

Vdra gdster frdn verkligheten moter oss jamt
och dverallt, alla tider och stunder vi lever pd.
Bara vi vill se dom vet vi att vi lever. Vi.

Ocksd hos Karl Sundén, den medvetet
Kristus-bekéinnande, kan man ibland nu-
mera finna tendenser till idyll, men ockséa
hér ror det sig om nagot tillkéimpat, och
den djupaste vilan finner poeten i tron
och kiirleken. Sundén vill patagligt, lik-
som Lindner, orientera sig bide int och
utit. Det kunde man tydligt se i »Dikter
frdn Tiby Centrum» (1979), och i »Skér-
gdrdssommar» (1980) &4r det lika mar-
kant. Slutavdelningen déir heter »Stock-
holm>». Staden vilar som en bit pa havets
grians mot fasta land. Det 4r aven en sym-
bol for var civilisation. Kéarlek och arbete
nires av denna férbindelse, men hér finns
ocksa plats for badde skrick och sam-
horighet. Nagot bér till sist, i och genom,
bakom. Livet rymmer ocksi »kdrleksbet-
tet i lippen / och den évervunna vdrlden»,
som Sundén skriver till allra sist. Men sa
blir identiteten ocksd en friga om en
grinslandserfarenhet, och den skall ar-
tikuleras. Dirmed dr vi naturligt Sver i
var avslutande underavdelning.



22  Lars Thunberg

Identitet, sprak och
grianslandserfarenheter

Identitetens motpoler 4r pa sétt och vis
kroppen och spraket, det mest konkreta
och det mest eteriska. Andi ar de lika
nodvindiga. Det litet ytliga talet om
skroppssprak» idag rymmer &tminstone
den insikten. Men kroppar maste ses eller
berdras for att identiteten skall kunna
erkéinnas, och spraket maste bli avlyssnat.
Den nyligen hastigt bortgingne Willy
Grangquist hérde till de poeter, som fasci-
neras av det kroppsliga. I sin samling
»Kropp» (1980) visade han, att den iden-
titetsproblematik, som han var si starkt
upptagen av, 1ag i spinningsfiliet mellan
kroppen som spriak och sprikets kropps-
lighet. Men dédrmed kom han ocksi nira
den grénslandserfarenhet, som siger att
ordet kan bli kott och som sadant ta
boning ibland oss. Kroppen och spriket
méiste samspela, om verklighet skall trida
fram. Slipper det ena forbindelsen med
det andra, blir bigge lidande. Antingen
fornekas all verklighets kroppslighet, eller
ocksd fornekas all kroppslig verklighets
uttryckbarhet, dess ndédvindiga utbryt-
ning ur tystnaden. Spraket kan bli till
»kott i den stora ohdrsamheten, ett kott
att limpa i det tigna>.

Spréket dr alltsd en identitetsskapande
brygga, men det alienerar ocksi. Just
som Lennart Pernestrand skriver i sin
diktsamling »Sprakvinter» (1980): »sprd-
kets vilmdga / dr fd forunnad». Eller som
Nils-Ake Hasselmark har redovisat sitt
tdlmodiga spréikarbete i »Den oroliges
somn. Lépplidsarens avsikter I—III»
(1980). Sin egen stoiska hallning i iden-
titetsproblematiken anger han sa: »En-
samhetens krdka véinder éver snon / var-
ken ond eller god». Mycket om sprakets
villkor — men ocksid mojligheter — vet
aven Gunnar Harding, som i »Tillbaka till
dig» (1980) konstaterar: »Det behdvs tvd
mdnniskor / for att féda ett sprdk utan
rddsla». Liknande ir den nyss bortgéng-
ne Gunnar Eddegrens erfarenhet i » Dagar
ur biografin» (1980), nir han dér lir oss,
att poesin fullbordas i uppgivelse men

trots detta — eller kanske just darfér —
kan i ett forena sprik- och grinslands-
erfarenheter med orden: »Ovan oss kors-
fdsta stjdrnbilder, /| men ocksd detta: /
konstfulla partitur, grinslésa sprdak / frdn
vdra hemliga planeter». Det géller att pa
nagot satt tala sig ut ur tystnaden. Om
sprakets villkor talar ocksd Gunnar Lun-
din en hel del i sin samling »Energier»
(1980). Samtidigt s6ker han sig bortom
spraket. Ocksi en grinslandserfarenhet.
Livet &r inte bara ’i spriaket’ utan fger sin
egen struktur. Symbolerna, av vilka man
maéste leva med otaliga men vilja négra,
blir hir viktiga orienteringsinstrument.
De lever i spriket men visar utover det,
och de transcenderar det blott begrepps-
liga: »Det alltfér bestimda / utestdinger /
Vi bestimmer oss ut / Livets struktur,
om vi dverldmnar oss, / dr det som dter-
for.» Samtidigt hidnvisas man alltid till
spriaket. I sin mycket sidrpriglade dikt-
samling »Akra» (1983) talar den tidigare
nidmnda Eva Strém om nagot, som hon
kallar »sprdktilldtelse». Ur det hemlig-
hetsfulla skricklandet »Akra», dir inga
minnen finns, ett slags spegelexistens till
var egen aktuella, maste man bryta sig ut.
Eva Strom skildrar det bl a sa: » Att ta sig
ut med sprdket i behdll, / med torvmossen
pd fickan, / med leendet och seklerna in-
virade i nisduken, / att skaka pd lockar-
na, / att béra smycket kring halsen . . .»
Hir pagar uppenbarligen operation kul-
turriddning, och spraket spelar dérvid
en nyckelroll. Nir detta sker, ir heller
inte allt forgives. Somliga av vira poeter
kan har ndrma sig det extatiska. 1 sin
diktsamling » Morkret»> (1982) talar Willy
Granquist om hur »sprdk sjuder ur mun-
narna», och dd kan sjilva morkret driva
ett lekspel med ljuset, och kommande
generationer kan rymma ett 16fte. I en
dikt till ett of6tt barn sdger poeten:

Inuti ditt mjuka huvud
Gror en kristall som genomlyser allt.
Minnen grenar ut sig i din blivande hjdirna.

Hos ménga kan man nu se, att poetens
sprakarbete mycket ofta grinsar till och
befruktas av vad jag litet lattfardigt kallat
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»granslandserfarenheter». Detta ar tyd-
ligt hos en person som den tidigare nimn-
de Sten Jacobsson. I samlingen »Ruiner-
nas fisten» (1985) talar denne i en lidng
dikt om ett berg och ett »stenhuggeri».
Berget ér ett berg av ord, men »stenhug-
geriet» har ocksd en geografisk associa-
tion till den svenska Vistkusten. Detta
konkreta blir till en symbol fér nagot
djupare liggande. Hir kommer det mytis-
ka och det besvirjande i diktens retorik
in. Jacobsson skriver: »Berget bdr en
djupare bild / i sin egen bild. En gdng var
bergen gudar / Ett schiffer blir synligt /
i branterna». S4 rymmer spriakarbete och
konkret stenhuggeri en symbolisk paral-
lellitet, som ir nédvandig for att vi skall
igenkénna oss ocksa i den politiska verk-
ligheten. Men forutsittningen ir att 6ver-
gangen ir mojliggjord, och det &r eit slags
transcendenserfarenhet som far oss att
tro det.

Vi sag nyss Gunnar Lundin tala om
nodvindigheten av att »vi Overlimnar
oss». Sadant uttryckssitt erinrar mycket
om det religiost/kristna sprikbruket. Hos
en kristet bekdnnande lyriker som Ylva
Eggehorn har ocksa visionen av ett 6ver-
limnande till andliga krafter fran Gud
haft en betydande plats. Men ibland har
detta kanske alltfor ldtt blivit till fér-
kunnelse. Poeten méste ocksd kdmpa for
den egna integriteten i allt det utitriktade
forkunnandet. Detta behov, och en delvis
pataglig uppgorelse med tidigare héll-
ningar, kommer till uttryck i samlingen
»Hjirtats knytnéivsslag» (1980). Déar &r
poeten patagligt ridd for det till synes
alltfor sjilvklara. Men granslandserfaren-
heterna bestir. Gudserfarenheten miste
dock vilja sig nya metaforer, och inte all-
tid rent bibliska. Eggehorn kan tala om
Gud som »en ogift dotter / pi den lar-
mande garden». Det vikiiga med detta
slags metaforbyte #r dock, att spriket
tillater oss pa detta sitt uttrycka vad Gud
gor i hittills oprovade termer. Forsta-
elsen av Guds verkningsomrade utvidgas.
Detta dr spriakets mojlighet, om Ordet
far bli kott dir, och grinslandserfaren-
heten kriver pa nagot sitt denna stindiga

sprakvidgning ocksa i det religiésa. Egge-
horn brukar dven bilden av Gud som en
Biodlare. Denne »fangar solskivans rikt-
ning / under hatt och sléja», men han
sjunger ocksa: »det gamla skeppet jorden
vibrerar / av hans varma lyssnande sdng».
Det ir bara Guds sing, som riktigt kan
fa jorden att vibrera, men det ir en »lyss-
nande» sang!

Hos andra poeter finns liknande stri-
vanden att lita grinslandserfarenheten gi
in i spriket och pi den vigen na ett
stycke vidare i identitetssokandet. En som
med forkiarlek uppehdller sig i grinslan-
den och dvergangssituationerna ar Helge
Jedenberg i den redan tidigare ndmnda
»Ingivelser» (1985). Det dr som ville poe-
ten siga, att det &4r dir ménniskans
specifika erfarenhetsforméiga kommer till
sitt mest adekvata uttryck. Det ir dir
»ingivelsernas» ljus faller in i skrymslena.
Detta betyder nu inte, att den minniskans
dubbelhet, som vi tidigare uppméirksam-
made hos Jedenberg, skulle vara bort-
gléomd. Men det som &r hemligheien bak-
om tillforsikten i grinslandet, det ar att
Négon har tydningen som skinker ljus
(en parallell till Biodlarens sing hos Eg-
gehorn). Det vidare sammanhanget i allt
ar inte entydigt, men det ar nyckeln till
tillvarons gata. Hos Konny Isgren i »Déda
mig, igen» (1980) ir den tidigare nimnda
figuren »Ett» »néra Gud» i gréset, och
poeten kommer mycket titt pi en kristen
inkarnations- och férsoningstanke, néir
han skriver: »hur ndra jag befinner mig /
den som slungar kirlek genom vdrlden».
Négon idyll &r det dock inte friga om,
och inte heller &r gudsbilden entydig. Ty
Isgren kan séga, bade att »Guds kropp
dr lidandets hjdrta» och samtidigt att han
talar »med ett enda ord pd sina ldppar /
som ett mantriskt upprepande». Viktigt
ar dock, att det ocksa hér (som hos Egge-
horn) handlar om en Gud som sjilv talar
och som genom sitt tal skapar mening i
ett kaos.

I det sammanhanget vill jag till sist
nidmna idnnu en poet, som brottas med
problemet mening i kaos och vittnar om
en grinslandserfarenhet, dir ordet »fdr-
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soning» visar sig vara ett nyckelord. Det
ar Roger Skjéld, som i sin fjarde samling
»Lanterna» (1983) uttrycker sig pa detta
sitt. Denna forsoning ar dock inte litt-
kopt. Stimningsliget svivar mellan upp-
givelse och tro. Forsoningen kan kallas
sstillhetens stormy», alltsd en omviind for-
mulering av »stormens 0ga». Samtidigt
vittnar han om sin nérvaro i levandet och
i den virld han delar med ménga, och
han kan tala om »en upptrampad gdng /
ddr férdndringen sker». Det dr pa nagot
sitt hela tiden en frdga om att i upp-
gdendet i nagot stérre och i en grins-
landssituation mitt i morkret finna ett
slags meningens monogram: »Jag tdnder
inte lampan / Jag ldser svdrtans text».

Aven om de erfarenheter som hir talar
kan synas privata, dr de uppenbarligen
menade att kommuniceras. Det ir poetens
bestdende dilemma. Hans identitetskamp
ar hans egen, hans sokande efter livsvir-
dena ocksi hans eget, men i kraft av
spriket dr de och méste de samtidigt vara
representativa, ofta pa ett revolutione-
rande siitt gentemot den konventionella
koden, men Anda inlemmande.

Det ir detta dilemma — med dess po-
sitiva mojligheter — sidant det moter i
néagra diktsamlingar fran de senaste aren,
som jag sokt teckna — till fortsatt bear-
betning 4ven av den teologiska medveten-
heten och i en sadans sprik.
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Amerikanska influenser 1 nordiska

psalm- och sangbo

AV INGER SELANDER

Den amerikanska siang som haft storst
betydelse for utvecklingen av den nor-
diska vickelse- och frikyrkosingen till-
kom under 1800-talet. Denna sdng inldnas
framfoér allt under senare hilften av 1800-
talet. Dess spridning och betydelse blir
mycket olika i de nordiska linderna.
(Undersokningen inbegriper inte Island.)
Séngen formedlas till mycket stor del
genom de personliga kontakter som emi-
granterna skapar mellan det gamla och
det nya hemlandet. En del ansluter sig
till baptism, metodism och senare till
pingstvickelse och kommer tillbaka som
evangelister till sitt gamla hemland, som
regel understédda av trosfrinder i Ame-
rika. Ocksd sjoméin och sjomansprister
betydde mycket som formedlare av ame-
rikansk vickelse och amerikansk vickel-
sesang. En del amerikansk sing nér oss
via England genom tidskrifter och tid-
ningar.}

I vilken utstrickning amerikansk séng
sprids i Norden och upptas i nordiska
1 Bakgrundslitteraturen innefattar fo6ljande: G.
Westin, The Free Church through the Ages.
Nashville, Tenn. 1958, G. Westin, Den kristna
friforsamlingen i Norden. Frikyrklighetens upp-
komst och utveckling. Stockholm 1956, Ch. H.
Smith, The Hymnody of the Free Churches of
Scandinavia. (Diss.) Minneapolis, Minn, 1968.
Smith ger en Overskadlig presentation. Foér en
skandinav ir det intressantast att folja redogdrel-
sen for de manga personliga kontakterna mellan
Amerika och Skandinavien. A andra sidan &r
beskrivningen av sidngskattens utveckling stillvis
nagot forvirrande, huvudsakligen beroende péa
bristande tillgdng till bakgrundslitteratur. Smith
stoder sig p& Oscar Lovgrens forskning och har

inte konsulterat standardverk tex av Emil Lied-
gren och Allan Arvastson.

cker

singsamlingar beror inte bara pa fore-
komsten av kontakter med Amerika och
pa karismatiska ledargestalter for den
nya vickelsen utan ocksid pa mottagar-
lindernas kyrkliga strukturer och pa ar-
ten av inhemsk fromhet och vickelse.
Den amerikanska singen har fitt en vi-
dare spridning och upptagits i storre
méangd i frikyrkorna, i synnerhet bland
metodister, baptister och pingstvinner,
vilkas verksamhet formedlades och st6d-
des fran Amerika. Men framviixten av fri-
kyrkor har varit beroende av de olika
nordiska lindernas politiska, sociala, eko-
nomiska och religiosa strukturer, ett
komplicerat nitverk av relationer som
hir bara kan antydas. Bildandet av fri-
kyrkor blev bl a avhéingigt av graden av
demokrati i samhéllet i stort och av méj-
ligheten till féreningsbildning, vidare av
graden av tolerans mot oliktinkande
inom statskyrkan och av mdjligheten till
intim kristen gemenskap och till lek-
mannaaktivitet inom statskyrkans ram.
Dessa faktorer har man agnat storre upp-
mirksamhet inom den nyare forskningen,
medan man fram till mitten av 1950-talet
mer betonade den kyrkohistoriska ut-
vecklingen och betydelsen av personliga
kontakter och karismatiska ledargestal-
ter. Jag menar att savél samhéllets struk-
tur, ekonomiskt, politiskt och religiost,
som enskilda karismatiskt begavade le-
darpersoners insatser ir betydelsefulla
for forstielsen av vickelserorelsernas ut-
formning och spridning.

I Sverige som sent demokratiserades
blev frikyrkobildningarna storst och star-
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kast. Kontakterna med Amerika var liv-
liga bl a genom en stor utvandring. Den
religiosa friheten var starkt beskuren och
mojligheterna till lekmannaaktivitet och
alternativa samlingsformer inom stats-
kyrkans ram var mycket sma. A andra
sidan var det ldtt att bilda féreningar.?
Vid 1800-talets mitt var manga ledande
praster inom statskyrkan negativt instill-
da till vickelsen. A andra sidan fanns
inom denna manga starka ledarpersoner
som inte ville kompromissa. Vickelsen
konsoliderades till storsta delen i frikyr-
kor, i vilka den evangelikala anglosaxiska
singen snabbt upptogs alltifridn 1850-
talet. I singbocker anvinda inom Svenska
kyrkan kom denna sing foérst in under
vart sekel.

Norge kom liksom Sverige i livlig kon-
takt med Amerika genom en hoég utvand-
ring, men det religiésa amerikanska in-
flytandet kanaliserades annorlunda in i
Sverige. I Norge kom vickelsen i hog
grad att stanna inom kyrkan (folkekir-
ken), vilket berodde pi att minga préster
sjélva blev gripna av vickelsen. I Norge
fanns ett storre matt av demokrati i sam-
hiillet 6ver huvud och inom kyrkan fanns
frihet for olika &siktsriktningar och det
fanns ocksd mojlighet till lekmanna-
aktivitet och till alternativa samlingsfor-
mer.? Den evangelikala anglosaxiska sing-
en vaan gehor dven i kyrkliga kretsar. En
stor mangd amerikanska singer oversat-
tes och de upptogs ocksa i singsamlingar
for inomkyrkligt bruk.*

2 T. Jansson, Samhdllsférindring och samman-
slutningsformer. Det frivilliga féreningsvdsendets
uppkomst och spridning i Husby-Rekarne frdn
omkring 1850 till 1930. Acta Universitas Upsali-
ensis Studia Historica Upsaliensis 124. Uppsala
1982. Jansson gor nidrmast en lokalstudie av
frivilligorganisationernas uppkomst och utveck-
ling. I likhet med andra sociala fenomen kan inte
dessa processer studeras isolerade och det &r
dirfor nodviindigt att referera till en vidare kon-
text, dvs det samhille i fordndring inom vilket
dessa uppkommer, — Se ocksd S. Lundkvist,
Folkrirelserna i det svenska samhdllet 1850—
1920 (Stockholm 1979), som betraktas som stan-
dardverket for folkrorelseforskare.

3 Jansson aa s 17—20.

4 L. Anestad, Kristen sang og musikk, Bd I—II.

Danmark demokratiserades ganska
sent och dir fanns liksom i Sverige mdj-
lighet till foreningsbildning, men &nda
kom inte vickelserna att leda till fri-
kyrkobildningar i négon stdrre utstrick-
ning. Det forhallandet att Danmark é&r
ett agrarland kan ha en viss betydelse,
och bland bondebefolkningen fick inte
frivilligféreningar niagon storre utbred-
ning 6ver huvud taget. Men viktigare ar
i detta sammanhang formodligen det for-
héallandet att det fanns stérre utrymme
for olika asikter inom »folkekirkens.
Behovet av andlig férnyelse hade till stor
del tillfredsstillts genom grundtvigianis-
men. Folkhogskolemannen och den mot
den kyrkliga organisationen oppositionel-
le pristen N. F. S. Grundtvig blev i hog
grad ungdomens ledare. Han blev upphov
till en kulturéppen vickelserérelse med
Ijus ménniskosyn och ett starkt nationellt
drag. Grundtvig var tolerant mot olik-
tinkande, men han skapade en klyfta
mellan sin egen religidsa stindpunkt och
den individualistiska omvéndelsekristen-
domen.

Fran hymnologisk synpunkt ér det tyd-
ligt att Grundtvigs psalmdikining med
dess bibelanknytning, enklare diktion och
positiva méiinniskosyn till en del tillgodo-
sdg behovet av en ny typ av psalm. Men
i nyevangeliska vickelsekretsar ville man
ha en psalm som betonade kravet pi in-
dividuell omvéndelse och lade tonvikt
vid den enskildes gudsférhéllande. Dessa
kvaliteer fann man i den pietistiske 1700-
talsbiskopen H. A. Brorsons psalmer, som
har en innerlig ton. Dessa psalmer fick
en rendssans i vickelsekretsar frin ar
1830.

Uttryck for den enskildes forhdllande
till Gud fann man ocksi men i enklare
form i den anglosaxiska vickelsesingen,
och en hel del av denna sing kom att
upptas i danska singbocker, flest natur-
ligtvis i de frikyrkliga singbdckerna, men
dven i de singsamlingar som anvindes

Oslo 1962, 1965. Detta lexikon innehdller upp-
gifter om de amerikanska sénger som finns re-
presenterade i norska psalm- och sdngbdcker.
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av vickelserorelsen inom »folkekirken»
kom icke si f4 amerikanska singer att
inga.’

I Finland samverkade flera faktorer till
att himma bildandet av associativa for-
eningar sasom beroendet av tsar-Ryssland
och sprakfragan. Svenska var det interna
forvaltningsspraket under hela 1800-talet,
trots att majoriteten av befolkningen en-
dast behirskade finska. Eftersom de bida
spraken dr helt olika forsvirades sam-
arbetet i foreningar. Friheten for olika
dsikter och fromhetstyper var emellertid
stor inom statskyrkan, och manga prister
var engagerade i vickelserorelserna. Im-
pulserna fran Sverige var livliga under
hela 1800-talet och via Sverige kom man
forst i kontakt med de anglosaxiska véck-
elserdrelserna och den amerikanska vick-
elsesdngen. Frikyrkligheten fick fo6rst
faste bland stadsbefolkningen i svensk-
bygderna. Men frikyrkligheten har aldrig
spelat ndgon stor roll i Finlands kyrkoliv
och frikyrkomedlemmarna utgér i dag
brikdelar av en procent av totalbefolk-
ningen. Storst ir pingstrérelsen. Den ang-
losaxiska sangen har i mycket obetydlig
utstrickning vunnit insteg i inomkyrkliga
sdngbocker.®

Béade i Norge och Finland visade man
en stérre 6ppenhet gentemot de nya verk-
samhetsformer som vickelsen medférde.
Man gav inom statskyrkan lekménnen
storre frihet att delta i och utforma for-
samlingsarbetet. Vidare har man inte haft

5 Den enda Oversikten Over amerikansk sing i
Danmark &r en opublicerad magisteruppsats av
Alma Brockdorff: »Angelsachsiske sange i dansk
oversaettelse 1837—1972».

8 S. Soukunnas, Siionin Kannel 1874—1892.
(Diss.) Helsinki 1982. (With a Summary in
English: Siionin Kannel 1874—1892. A study
on the genesis, sources, and structures of the
song book as well as origins of the songs and
tunes involved.) Soukunnas understker endast en
sdngbok, Zions sdnger, som anviints av den
evangeliska rérelsen inom den evangelisk-luthers-
ka kyrkan i Finland. — En analvs av de séng-
bdcker som anviints av vickelserdrelserna inom
den lutherska kyrkan i Finland inkluderas i en
dissertation av P. Soujanen, Finnish Folk Hymn
Singing. Study in music anthropology. Tampere
1984.

ett sa sniivt psalmbegrepp. I Sverige &
andra sidan hade man under hela 1800-
talet ett mycket stramare psalmbegrepp
an i de 6vriga nordiska linderna och i
Den svenska psalmboken fran 1819, som
var den officiella under hela 1800-talet,
gavs inget utrymme At den pietistiska
viickelsesdngen. Kravet pa folklig andlig
sing, savil av svenskt som anglosaxiskt
ursprung sokte man sedermera tillfreds-
stilla genom ett tilligg till psalmboken
1921.

Av flera orsaker kommer jag i fortsitt-
ningen att i huvudsak beskriva den ame-
rikanska sdngens spridning och inflytan-
de i Sverige men under jimforelser med
de ovriga skandinaviska linderna, dir
s& ar mojligt. I Sverige, dir det ameri-
kanska inflytandet blev storst, finner vi
det storsta antalet inlanade singer och
det storsta antalet anglosaxiska melodier
anvinda till nyskrivna singtexter. En
konkret, praktisk orsak till att jag méste
koncentrera mig till Sverige ir att det
endast 4r inom svensk hymnologi som
man studerat den frikyrkliga singen —
och dirmed de anglosaxiska inldnen —
i storre skala.”

Det var framfér allt genom tva sing-
bocker som den anglosaxiska evangelikala
sdngen spreds i Sverige pid bred front
under 1800-talets senare héilft: Pilgrims-
sdnger som trycktes 1859 (del 2 1860) och
Sdnger till Lammets lof, som utkom haf-
tesvis 1875—1881. Med Pilgrimssdnger
skedde genombrottet av anglosaxisk evan-
gelikal sang i Sverige. Denna sangbok
utgavs av bréderna Per och Gustav Palm-
quist, som anslutit sig till baptismen. De
bada bréderna blev pionjirer for séndags-
skolan i Sverige. Gustav Palmquist, som
var skollirare och engagerad i den ny-
evangeliska viickelsen, kallades till Ame-
rika som predikant for svenska immi-
granter ar 1851. Dir overgick han till
baptismen, och da han 1857 atervinde till
Sverige blev han en av ledarna for bap-

7 En solid grund har lagts av Oscar Lovgren,
pastor inom Svenska Missionsférbundet. Hans
mest betydande forskning har sammanfattats i
Psalm- och sdnglexikon. Stockholm 1964.
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tistrérelsen. Frin Amerika hade han med
sig anglosaxiska sanger, som han O&ver-
satte och samlade i en sdngbok, Pilgrims-
sdnger. Sangboken var avsedd for den
baptistiska verksamhetens behov, men
den blev en exempellés framgang och
koptes i viickelsekretsar 6ver hela landet.
Den omtrycktes fram till 1886 i en méngd
upplagor i sammanlagt 400 000 exemplar.
Den spreds ocksi till de 6vriga nordiska
linderna. De flesta av de 6versatta sang-
erna hade Palmquist tagit frin Dowlings
sdngbok, tryckt i New York 1849. (A new
collection of Hymns, Designed especially
for Use in Conference and Prayer Meet-
ings, and Family Worship. By John Dow-
ling.)® En del av dessa singer ingér allt-
jamt i nordiska singsamlingar, tex »Jag
ar framling, jag 4r en pilgrim» (I'm a
pilgrim, I'm a stranger) av Mary Dana
Shindler.

Den andra singsamlingen som spred
anglosaxisk sng i vida kretsar var som
namnts Sdnger till Lammets lof. Den
utgavs av fil. dr Erik Nystrom, som under
olika perioder av sitt liv var verksam
inom Svenska Missionsférbundet och
Baptistsamfundet. Storre delen av sanger-
na i denna hiftesvis utgivna sdngsam-
ling var hamtade frin den amerikanske
singarevangelisten Ira D. Sankeys reper-
toar, som samlades och successivt utgavs
fran 1873 till 1903 under beteckningen
Sacred Songs and solos. Sankey var som
bekant singare vid den framgangsrike
amerikanske véckelsepredikanten Dwight
L. Moodys moten, bl a under dennes kam-
panjer i England under 1870-talet. San-
keys gospelsinger Oversattes av flera
svenskar, men Nystroms Oversittningar
blev mest populara. Sankey-singerna
oversattes ocksd i urval i flera omgangar
till danska och norska. Till Finland
spreds de bade via finldndare som be-
sokt Sverige och via emigranter som ater-
vint frin Amerika for att evangelisera

8 S. A, Selander, >Den npa sdngen». Den anglo-
saxiska vdckelsesdngens genombrott i Sverige.
Bibliotheca Theologiae practicae. (Diss.) Lund
1972. Den singbok som hir sitts i fokus ir
Pilgrimssdnger.

i de nordiska linderna. Sankeys singer
blev mycket populéra och ingar i viss
utstrickning alltjimt i vira singsam-
lingar, ofta i flera varianter. Av forlags-
politiska skiil miste man i regel géra ny-
oversittningar for varje sangsamling, och
pa sd sitt uppkom en méangd olika ver-
sioner, en forbistring som vi alltjimt lider
av. Som exempel kan nidmnas »Verka ty
(tills) natten kommer» (Work for the
night is coming) av Annie Coghill.

D4 de olika frikyrkorna stdllde sam-
man egna sangbocker for sin verksamhet
upptogs en hel del av sdngerna fran Pil-
grimssdnger och Sdnger till Lammets lof,
men man Oversatte ocksa en stor mingd
andra anglosaxiska sanger, sirskilt inom
Svenska baptistsamfundet, Metodistkyr-
kan och Svenska Missionsférbundet. Med
pingstvickelsen kom en ny vig av ameri-
kansk gospel till Norden. Frilsnings-
arméns singer utgors ocksa till stor del
av anglosaxisk gospel, men arméns singer
som ofta tillkommit inom de egna leden
har séllan spritts till andra samfund.

Savil den anglosaxiska singen i Pil-
grimssdnger och Sdnger till Lammets lof
som den frikyrkliga singen under slutet
av 1800-talet och under 1900-talets forra
hilft utmirks av en hog frekvens av vissa
symboler och motiv.? Till dessa hor bilden
av livet som en pilgrimsvandring och
bilden av himlen som ett hemland som
man lingtar till, vidare framstillningen
av Jesu ledning och av Jesus som en viin.
Sarskilt pilgrimsmotivet har tilldragit sig
stort intresse, och man har frigat sig
varfor just detta motiv fick en si stor
genomslagskraft i vickelsesdngerna allt-
ifran 1800-talets mitt och langt in pa
1900-talet. Till stor del kom sanger med

% S, A. Selander jaimfor Pilgrimssdnger med &ldre
pietistiska och herrnhutiska singbdcker. I min
egen avhandling jamfor jag de storsta frikyrko-
samfundens sdngbocker frin forsta hilften av
1900-talet med Den svenska psalmboken fran
1937. Samfundssingbdckerna jimfors ocks& in-
bérdes. (»O, hur saligt att fd vandra». Motiv och
symboler i den frikyrkliga sdngen. Stockholm
1980) Motiven pilgrimsvandringen och det him-
melska hemlandet har jag studerat mest in-
gdende.
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detta motiv till oss frdn England och
Amerika. En anledning till att motivet
ar sa vanligt i den anglosaxiska singen
4r troligen att emigrationerna gjorde
bilden av livet som en pilgrimsresa sér-
skilt aktuell och immigranternas hem-
lingtan blev en parallell till den kristnes
lingtan till himlen. Detta var ett bild-
sprik som tilltalade engelska och nordis-
ka immigranter i lika hog grad som de
kvarvarande i hemlandet.

Bilden av himlen som ett fosterland
eller hemland stimulerades ocksi av na-
tionalismen, som var en av 1800-talets
biarande idéer. Det skrevs en méingd fos-
terlandssinger i Norden och en del av
dessa omdiktades till andliga sanger. Den
litterdra romantiken gav niring 4t tanken
pa ett sjilens urhem, ett hemland. Fére-
stillningen om den himmelska hirlig-
heten maste ocksd ha varit en trost under
fattigdom och svilt bland de sdmst lot-
tade i samhillet. Socialisterna anklagade
viackelsefolket for att lingta till himlen
i stillet for att férindra det jordiska fos-
terlandets struktur. Jag tror emellertid att
vickelsens eskatologiska karaktir betyd-
de mycket for pilgrims- och hemlands-
motivets popularitet. Om den enda an-
ledningen till dess popularitet var ytire
betryck skulle man kunna tycka, att vi
som lever under hot om ett totalt utpla-
nande av hela minskligheten, skulle finna
trost i sdnger om himlen, men dessa
sanger har en starkt sjunkande populari-
tet. Hiremot kan man invinda att det ar
bittre att kimpa for 6verlevnad én drém-
ma sig bort, men detta problemkomplex
leder for 1angt frin dmnet.

De flesta och de mest spridda av de
singbocker som gavs ut i Sverige 1850
till 1920 ingéar i en sangregistrant, som jag
har utarbetat for att anvéinda som under-
lag for studium av de ideologiska bryt-
ningarna mellan folkrérelserna sidana de
framtrider i singen under det expansiva
skedet.!® Forutom vickelse- och frikyrko-

10 Under de senaste &ren har jag arbetat med
projektet »Den unisona séngen i folkrorelserna
1850—1920>. Som grundval for analyser och
Jjamforelser har jag uppréttat en registrant som

rérelsernas sang ingar sanger fran nykter-
hetsrorelsen och arbetarrorelsen i under-
sokningen. En mycket stor del av de ca
8 000 olika singerna i de 135 singbdcker
som indexerats bestir av oversittningar
fran engelskan. Hur stor del av dessa som
har angloamerikanskt ursprung gar 4nnu
inte att avlisa, eftersom forfattarbestim-
ningarna inte ar klara. Den mest frekventa
av alla dessa singer ir emellertid den
amerikanska sdngen »Verka, ty natten
kommer» titt foljd av Martin Luthers
psalm »VAar Gud ir oss en vildig borg».
Till de mest frekventa sdngerna hor ytter-
ligare tre amerikanska, nimligen »Sta
upp, std upp for Jesus (Stand up, stand
up for Jesus) av George Duffield, »Ridda
de déende, lyft dem som sjunka» (Rescue
the perishing, care for the dying) av Fan-
ny Crosby och »Fast i Herrens sanning
std» (Standing by a purpose true) av
Philip Bliss. Alla de nimnda sé&ngerna ir
mycket frekventa i nykterhetsrorelsens
singbocker, och de bida mest populira
ar vanligare i nykterhetsrérelsens sang-
bocker dn i vickelserorelsens. En fast
organiserad nykterhetsrorelse — I0OGT
(International Order of Good Templars),
Templarorden, Nationalgodtemplarorden,
Bla bandet och Vita bandet — grundades
i Sverige av méinniskor som kommit i
kontakt med nykterhetsrorelsen i Stor-
britannien eller Amerika. I flera fall hade
de anknytning till vickelserorelsen, och
pafallande ofta har samma personer ar-
betat bade for spridande av vickelse och
nykterhet.

Bland de tio mest frekventa av de ca
4 000 olika melodierna finns fyra ameri-
kanska. Den oftast forekommande i hela
materialet &r Lowel Masons melodi Heb-
ron, som anvands till 69 olika texter.
Flera av dessa ir Oversidttningar frin
engelskan. Melodin Hebron blev kind i
Sverige genom Pilgrimssdnger, och redan
dir anvinds den till flera texter.

Georg Webbs melodi Webb, som skrevs
till George Duffields sing »Stand up,

omfattar sdvil text- som melodibdrjan. Den kom-
mer si sminingom att bli tillginglig dven for
andra forskare.
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stand up for Jesus», anviinds till 54 olika
texter av vilka niistan hilften ir nykter-
hetssinger. Om de senare redan i de
engelska forlagorna varit férenade med
denna melodi har jag inte kunnat ut-
forska.

William Bradburys melodi Even me till
Elizabeth Codners sdng, »Lord, I hear
showers of blessings» (Gud, jag hor hur
torra linder), publicerades forst i Sdnger
till. Lammets lof och fick snabbt stor
spridning. Den anviindes i det indexerade
materialet till 32 olika texter av vilka 6
ar nykterhetssanger. Ocksi Codners text
blev mycket populir och féorekommer i
méinga olika oversitiningar. Till lika
méinga texter (32) anvinds Charles C.
Converses melodi Erie skriven till » What
a friend we have in Jesus» (Vilken vén vi
har i Jesus). Av dessa dr 10 nykterhets-
sdnger.

Savél amerikanska texter som melodier
blev alltsa mycket populéra i Sverige, och
de har givetvis paverkat den inhemska
sdngen bade vad texter och melodier be-
traffar. En hel del av de amerikanska
singer, som ingir i de svenska sing-
bécker som publicerades mellan 1850 och
1920, finns alltjimt kvar i nu anvinda
sangbocker. Vid de revisioner som gjorts
under de senaste decennierna har emeller-
tid de dldre frikyrkorna (inklusive EFS)
uteslutit mnga pilgrims- och hemlands-
sanger liksom sentimentala singer med
motivet Jesus som van och trostare, vida-
re militanta, marschartade singer och
sdnger om Jesu iterkomst. Inom pingst-
vickelsen liksom inom de Ovriga mer
fundamentalistiska samfunden #r emel-
lertid dessa sénger alltjimt vanliga och
hor till den aktiva repertoaren. Motsva-
rande galler for de 6vriga nordiska lin-
derna. Enligt det Index 6ver den kristna
férsamlingssdngen i Sverige (tr. 1979)
som jag utarbetade for Svenska kyrkans
psalmkommitté och den ekumeniskt sam-
mansatta psalmkommittén Sampsalm &r
Lydia Baxters sdng »Jag vet en port, som
O6ppen stir» (There is a gate that stands
ajar) den mest spridda amerikanska
singen. Den ingdr i samtliga 14 sang-

bécker som jag har indexerat. Den ameri-
kanska forfattare som &ir representerad
med flest sdnger dr Fanny Crosby. Av
de 31 singer som finns med av henne
hér »Jesu kir, gd ej forbi mig» (Pass me
not, o gentle Saviour), »Hela vigen gar
han med mig» (All the way my Jesus
leads me) och »Trygg i min Jesu armar»
(Safe in the arms of Jesus) till de mest
spridda.

Amerikanska melodier ir ocksa allt-
jimt mycket populdra, édven om man
inom de ildre frikyrkorna successivt har
ersatt melodier i gospelstil med koraler
och mer hdgstimda svenska melodier.
Detta ar ett led i ett allmint nirmande
till Svenska kyrkans utformning av guds-
tjinsten. Av de 20 mest frekventa kom-
positérerna dr dock néstan héiften ame-
rikaner: Lowell Mason, P. P. Bliss, W.
Bradbury, W. H. Doane, I. D. Sankey,
J. McGranahan, W. J. Kirkpatrick och
R. Lowry. I forsamlingssangbickerna
finns alltsd alltjimt ett betydande inslag
av amerikansk vickelsesing av dldre typ.
Framfor allt inom pingstrorelsen kan
man ocksi tala om ett betydande in-
flytande fran nyare amerikansk populér-
musik, det giller ocksd den sdng som
anvinds i vanliga gudstjinster.! Den re-
pertoar som hor till ungdomsgrupperna
och vissa solister och som sprids i stor
skala genom grammofonskivor och mass-
medier 4r av en annan art. Den &r mycket
influerad av »country and western»stil
eller jazzinspirerad. Till denna repertoar
hoér ocksa negro spirituals. En del singer
sjunges pa engelska liksom inom den
profana popséangen.

Aldre vickelsesinger kan ocksi sjung-
as »upp-poppade» eller med jazzinspire-
rat ackompanjemang. Den renéissans som
baptistpredikanten, tapetseraren och kol-
portéren Joél Blomgqvists pilgrimssang
»O, hur saligt att f4 vandra» (tr 1876)

11 Musikens sociala funktion i en lokal pingst-
forsamling ar dmnet for S. M. Thorséns avhand-
ling, »Ande skén, kom till mej». En musiksocio-
logisk analys av musiken i Gétene Filadelfia-
forsamling. Skrifter frdn musikvetenskapliga in-
stitutionen. Goéteborg 1980. nr 5.
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har fatt de senaste aren beror sikerligen
pa den grammofoninspelning som gote-
borgsmusikern Leif Strand arrangerade
tillsammans med nigra av vira skick-
ligaste jazzmusiker och en vilsjungande
kor (Sorgen och glddjen. Proprius 7710).
Melodin som alltjimt ar vidlkind i Ame-
rika komponerades av Robert Lowry till
hans egen pilgrimssang »Shall we meet
beyond the river». Blomqvists sang ingar
nu, men med traditionellt arrangemang,
bland en rad andra gospelsinger i det
forslag till svensk psalmbok som lagts
fram 1985. I tre av de nordiska linderna
har forslag till ny psalmbok for folk-
kyrkorna lagts fram under 1980-talet. Jag
skall avsluta 6versikten med att visa pa
det amerikanska inflytandet i dessa for-
slag.

Det norska psalmboksfoérslaget kom re-
dan 1981 Norsk salmebok. Forslag til
felles salmebok for Den norske kirke. Det
kommer med smirre justeringar att ges
ut som norska kyrkans psalmbok. Det
innehéller tolv amerikanska texter. De
flesta ar psalmer och det ar notervirt:
jimsides med gospelsinger av Fanny
Crosby finns psalmer av Anastasia von
Burkalov och Georgia A. Harkness. I
méanga fall har man forsett de ameri-
kanska texterna med norska, engelska
eller tyska melodier.

I Finland har man lagt fram tva psalm-
boksforslag, ett for de svensktalande fér-
samlingarna 1983, Férslag till Svensk
psalmbok fér den evangelisk-lutherska
kyrkan i Finland, och ett fér de finsk-
talande 1984, Soumen Evankelis-luteri-
laisen kirkon. Virsikirja. Det svensk-
sprakiga forslaget innehaller endast en
amerikansk sang »Hela viigen gar han
med mig» (All the way the Saviour leads
me) av Fanny Crosby. Dessutom finns
en del amerikanska melodier, frimst av
gospelkaraktir, till texter av nordiska for-
fattare. I det finsksprakiga forslaget finns
ingen amerikansk forfattare represente-
rad. Amerikanska singtexter har endast
i liten utstrickning vunnit insteg i véckel-
sekretsar inom finska kyrkan, men man
har tagit upp en del melodier. I forslaget

finns atta amerikanska melodier inklu-
sive tvA negro spirituals, men texterna
ar av finska forfattare och som regel
skrivna det senaste decenniet. Ameri-
kanska melodier har alltsi tillvunnit sig
en viss popularitet. En anledning till att
man har forsett dem med finska texter
kan vara att det &r mycket svart att be-
hilla en sangs originalmelodi da man
oversitter till finska pd grund av det
finska sprikets uppbyggnad med linga
dndelser i stillet for prepositioner och
fristiende artiklar. De linga orden i fins-
kan #r svira att f4 in i samma rytm och
stroflingd som en engelsk sangtext.

Det svenska psalmboksférslaget, Den
svenska psalmboken. Slutbetdnkande av
1969 drs psalmkommitté, bestir av tva
delar omfattande totalt drygt 700 num-
mer inklusive tonsatta psaltarpsalmer for
vixelsdng mellan forsamling och kor.

Del 1 har tillkommit i samarbete mel-
lan 14 trossamfund efter forebilder fran
Tyskland, Holland, Kanada och Austra-
lien, men i inget land har man hittills fatt
s& bred uppslutning som i Sverige. Anglo-
saxiskt ursprung har totalt 55 sanger i
del 1. De flesta av dessa dr vickelsesing-
er, 10 av dem ar amerikanska. Sett fran
ett ekumeniskt perspektiv ir det noter-
vart och glidjande att man lyckats enas
om inte mindre 4n 325 singer, vilket bor
jimforas med de 10 sdnger ock psalmer
som var gemensamma, da man borjade
arbetet 1978.

Del 2 ir endast avsedd foér Svenska
kyrkan. Den innehéller 15 anglosaxiska
sanger, men av dessa ir endast tv4 him-
tade fran Amerika, en nattvardspsalm av
F. C. Wilson och en doppsalm av Pamela-
Ray Yeager-Maloney. Dérjimte finns sex
negro spirituals bland de 69 sanger och
psalmer som foreslis ingd i ett supple-
ment. Svenska kyrkans psalmkommitté
har alltsd tagit upp firre amerikanska
sdnger fran senare ir in vad den norska
psalmkommittén gjort. Men totalt ar det
amerikanska inflytandet stérst i det
svenska psalmboksforslaget.

De flesta av de 6vriga samfunden kom-
mer att g4 samman om en gemensam



32  Inger Selander

del 2. Det &r meningen att de bida psalm-
boksdelarna skall bindas samman till en
enda bok, vars forsta del alltsd blir ge-
mensam for alla, medan del 2 kommer
att finnas i flera olika versioner.

I Danmark har det inte utsetts nagon
officiell psalmbokskommitté, men tre
halvofficiella kommittéer, representeran-
de olika fraktioner och fromhetsrikt-
ningar inom danska kyrkan, har utarbe-
tat var sitt supplement. Inget av dessa
innehaller emellertid nidgon amerikansk
sing. Merparten av medlemmarna i den
danska kyrkan i dag torde vara obekanta
med amerikanska véckelsesanger. De har
aldrig slagit igenom pa samma sitt som
i Sverige och Norge.

Sammanfattningsvis kan man sfiga att
det amerikanska inflytandet &r mycket
varierande i de nordiska linderna. Det
ar ocksa olika till art och styrka i ett och
samma land under olika tidsperioder och
inom olika religidsa grupper och for olika

typer av gudstjinster. Under senare half-
ten av 1800-talet upptogs amerikansk
sdng huvudsakligen av grupper som re-
ligiost och sociologiskt var att betrakta
som protestgrupper i opposition mot det
etablerade samhiillet. I dag har den ame-
rikanska sangen och musiken sin hemvist
framfor allt inom ungdomskulturen, som
savil till sin religiésa som profana del ar
mycket starkt influerad fran USA. Men
om man undantar pingstrérelsen och
nigra andra samfund av liknande karak-
tir upptas i vdra dagar mycket lite av
amerikansk andlig sang for bruk i kyr-
kornas regelbundna gudstjéinstliv. Till de
flesta sdngbocker som stills samman fér
gudstjinstbruk himtar man material frin
andra hall &n Amerika. Men en del av den
vickelsesang som Overfordes till svenska
under 1800-talets senare hilft hor idag
till det gemensamma arvet fér ménga
samfund.
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Dop och kyrkotillhorighet

AV GOSTA WREDE

Hur skall kyrkotillhérigheten ordnas i
framtiden? Den fridgan framstir som allt-
mer angeligen i olika kristna kyrkor i
viarlden, si ocksi den svenska. Det far
ankomma pé denna kyrka och riksdagen
att i sinom tid avgora saken, men dessfor-
innan har ocksi universitetsteologin till-
félle att ge sina synpunkter.

Kyrkomotet beslutade 1983 tillsitta en
utredning, som enligt kyrkolagsutskottet
och lironimnden bor vara »forutsitt-
ningslés och allsidig». Den arbetsgrupp?!
Svenska kyrkans centralstyrelse sedan
tillsatte dr klar med en forsta etapp om
de grundliggande principerna. Betinkan-
det heter Dop och kyrkotillhérighet.2 Det
ger inget slutgiltigt forslag men utmyn-
nar i tre olika huvudlinjer till en 16sning:
A, B och C. Detta diskussionsbetinkande
har varit avsett att studeras frimst i Sven-
ska kyrkans forsamlingar. Déirefter ar det
meningen att utredningsgruppen skall
sammanfatta resultatet och foresla vidare
atgérder.

Sa litet terminologi. Betinkandet talar
vanligen om tillhorighet, inte medlem-
skap. Nir medlemskap kommer pa tal
angdende kyrkan dr det i sakramental
mening, tex att de tillhoriga ocksi kan
inlemmas i Kristi kropp, ingd i Guds
kyrka osv. Tillhorighet far da en vidare
innebord #in medlemskap. Samtidigt inne-
fattas medlemskap i tillhorighet.

Kyrkotillhorighet ér ett komplicerat

! Denna utgdérs av Carl-Eric Lundgren (ordf),
Mildred Fischer, Anna-Lisa Hallgren, Karl-Erik
Johansson, Sven Kragh, Christina Odenberg och
Gosta Wrede. Sekr har varit Torsten Kédlvemark.
2 Dop och kyrkotillhorighet. Ett diskussionsbe-
tinkande. Svenska kyrkans utredningar (SKU)
1985: 1.

3 - Sv. Teol. Kv.skr. 1/86

teologiskt problem. Till forutséttningarna
hor Bibelns sitt att fatta budskapets 6p-
penhet och avgrinsning. Vad var av-
gorande princip for att tillhéra den ny-
testamentliga férsamlingen? Hur ser de
stora kyrkornas tradition ut betriffande
tillhérigheten och vilken ordning tillim-
pas idag? Vad siger ekumeniken, tex
Faith and Orders s k Limadokument Bap-
tism, Eucharist, Ministry, 1982 (BEM)?
En analys av dopets innebdérd har gjorts
av t ex Per Erik Persson. Den ingir i en
rapport fran Biskopsmotets teologiska
kommission och finns nu att lésa i skrif-
ten Dopet — teologiskt, kyrkordttsligt,
pastoralt, 1984. Vad dér sigs om sam-
bandet mellan dop och tro och om dopet
sdsom livstydning &r véisentligt.

Friagan om dopet ir viktig for Svenska
kyrkan som internationellt sett &r unik
genom sina nuvarande regler; enligt dessa
grundar sig tillhérigheten inte pa dop.
Nu géllande regler for tillhdrighet till
svenska kyrkan framgéar av religionsfri-
hetslagen 1951. Grundliggande &r att barn
i dktenskap vid fodelsen intrider i svenska
kyrkan, om bada (eller en av) fordldrarna
tillhér kyrkan (§ 7) och att barn utom
aktenskap vid fédelsen intrider, om mo-
dern tillhor kyrkan (§ 8).

Dessa regler har ofta forenats med
en religiés motivering om Guds férekom-
mande nad, dvs att Guds nad alltid ar
fore méanniskan, sé6ker henne och vill ha
henne i sin gemenskap fran forsta stund.
Motiveringen har uppfattats vara ett arv
férmedlat av Einar Billing. I samband
med utredningen har jag haft tillfdlle att
sarskilt redovisa att Billings kyrkosyn,
grundad pi Bibeln och Luther, inte bér
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sittas pa nagon ensidig formel. Exempel-
vis har dopet en central stillning ocksa i
Billings kyrkosyn.

Efter denna antydan om nagot av vad
betinkandet behandlar skall jag kom-
mentera 16sningsforslagen enligt linje A,
B och C, dven med kritiska synpunkter.
Lat mig forst sdga att ingen tanker sig
nagra retroaktiva regler utan de som nu
tillh6ér Svenska kyrkan skall gora det pa
samma grunder ocksi i fortsitiningen.

En viktig bakgrund till hela frigan om
kyrkotillhérigheten 4r den fortgiende
sekulariseringen. Mot den bakgrunden
maste Svenska kyrkan se 6ver sina till-
horighetsregler for framtiden. Vilkom-
met vore hir ett teologiskt nytdnkande,
som bade tar hansyn till ridande tradi-
tion och kan frigéra sig fran den, dir
sd behovs.

Vad jag i varje fall f6r min del hoppas
Ar att man kan undvika tvid onda ting:
det ena ar en férsndvning av kyrkotill-
horigheten sa att manga helt i onédan
kinner sig std utanfoér, det andra ir en
sa profillos kyrkotillhérighet att manga
blir likgiltiga for vilken kyrka de tillhor
eller varfor de gor det.

Linje A

innebér att nuvarande regler for kyrko-
tillhorighet bibehdlls si som de formu-
lerats i 1951 ars religionsfrihetslag.® Bak-
om dessa regler star enligt A »en historisk
utveckling alltsedan missionstiden i vért
land». Reglerna sigs bygga pa »en ge-
nomténkt teologisk grundsyn» och ge
suttryck for var kyrkas egenart». Vad
avses? Svar far vi i det A kallar »en
religios motivering» utifrdn »nédemedlen,
Guds ord och sakramenten». Vidare sigs
att Svenska kyrkan sédsom »6ppen folk-
kyrka» &ar »ett uttryck f6r Guds fore-
kommande néd».# I och med detta har
vi moétt det viktigaste i linje A.

3 Kyrkolagarna I. Svenska kyrkans bekinnelse
och grundliggande bestimmelser, utg. Carl-Gus-
taf Andrén, Lund 1965, s 109 ff,

4 Jfr A. Palmgqvist (red.), Att hora till folkkyrkan,
1985, s 248 f.

Vi kan hir ligga miérke till att Svenska
kyrkans motivering bland annat sags ut-
ga frin sakramenten, alltsd ocksi dopet.
Om nu detta géller fér hela den kristna
kyrkan i dess grundliggande motivering,
bér det d& inte gilla ocksa foér den sven-
ska kyrkan? Men vi finner att A anser
dopet vara utan betydelse for tillhorig-
heten till just denna kyrka, den svenska.’
Vad kan da detta bero pa?

Det beror pa den atskillnad A goér mel-
lan vad som kallas »Kristi kyrka» och
»det réttsligt bestimda trossamfundets.
Lagstiftningen kan reglera tillhorigheten
bara till det senare. Dopet kan inte ha
nagon uppgift i det sammanhanget. Ski-
let torde vara detsamma som Ragnar
Bring angett i sin skrift Dop och medlem-
skap i kyrkan, 1979, pa foljande sétt: »Att
diskutera kyrkotillthérigheten moter stin-
digt svarigheter, dd man méste ta hinsyn
bade till en juridiskt bestdimd kyrkoorga-
nisation och till Kristi kyrka, for vilken
manniskor inte kan dra grinser, varken
i tid eller rum. I denna Kristi kyrka, vars
omfattning ir férdold for manniskor, vill
dopet inlemma. Men det kan bli férviint,
om det ses som ett krav och ett villkor
for medlemskap i en juridiskt bestimd
kyrkoorganisation. »

Foéretridarna {6r A sdger nu sd hir:
»Reglerna om tilihorighet till Svenska
kyrkan bor spegla kyrkans tro och egen-
art.» Vi masle da friga: hor inte ocksa
dopet till egenarten, enligt A-linjens egna
ord nyss? Jo, men det finns en Aterhil-
lande fakior och den framgar av nirmast
foljande sats: »Samtidigt ar det lagstift-
ningens uppgift att reglera inte ett upp-
tagande i Kristi kyrka utan ett intride

5 Jfr skrivelse frdn Riksskatteverket 1985-03-07:
Tillhorighet till svenska kyrkan., — Skrivelsen ér
adresserad till samtliga pastorsimbeten. »Upp-
lysningsvis far RSV erinra om att dop inom
svenska kyrkan inte automatiskt medfor att den
dopte intrdder i kyrkan. Om forilder later dépa
ett barn som inte tidigare tillhér svenska kyrkan
bor de upplysas om att sirskild ansékan om
intride i svenska kyrkan mdste gbéras om de
onskar att barnet skall tillhora kyrkan.»

¢ R. Bring, Dop och medlemskap i kyrkan, Lund
1979, s 16.



i det rattsligt bestimda trossamfundet»
(kurs. hér). Och dér har vi det: dopet ar
inte forenligt med det juridiskt regler-
bara. Dopet hor till kyrkan endast i and-
lig mening. Om den &tskillnad som linje
A gor mellan kyrkan i andlig och juridisk
mening — paralleller: osynlig och synlig,
inre och yttre, de heligas samfund och
nidesanstalt — skall hir bara siigas ait
dess risk 4r en onddig spiritualisering av
kyrkan pa ett plan hdjt 6ver den faktiska
kyrkoorganisationen. Inom nutida kon-
tinental systematisk teologi betraktas den
nimnda Atskillnaden som O&vervunnen.?

A betonar vidare att Svenska kyrkan
inte kommit till »genom miénniskors vilja
att sluta sig samman». Man framhaéller
att denna kyrka »dr en féljd av att Gud
genom sina nidemedel kallar och samlar
sin kyrka». Men kan inte den formu-
leringen lika vél vara férord foér dopet
som grund for kyrkotillhérighet? Nu &r
det inte sd enligt A. Vad man vill siga
ar endast att det dr Gud som med sina
nidemedel samlar kyrkan. Ty detta ar
viktigt for A: folkkyrkan grundas av
Guds vilja inte av ménniskors vilja.

En reflexion infér det budskapet blir
foljande. Ar den dir negationen — inte
ménniskors vilja — verkligen si néd-
vindig pir det giller att tala om hur en
kyrka blir till? Varfor méste minniskors
vilja negeras nidr det giller kyrkans
grundliiggande princip samtidigt som alla
vet att en kyrka i hégsta grad ér beroende
av minniskors vilja, engagemang och tro?
Och hur kom de forsta kristna forsam-
lingarna till?

Men, kan man invinda frin A, det
giller ju vad som »sytterst» grundligger
folkkyrkan och det méste vara Gud och
Guds nad. Ja, siger vi, det finns skl att
uppfatta kyrkan si, men vem kan bestri-
da att ocksd denna uppfattning 4r en
trosuppfattning? Pastdenden som »Gud
och inte méanniskor bygger kyrkan» och
»Guds ord och sakrament ér det priméira
och minniskors tro det sekundéra» hir-

7 Till denna fraga: G. Wrede, Trons viirld, Stock-
holm 1983, s 239 f, 248.
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r0r ocksd de fran ménniskors tro. Eller
dr det pastdenden som kan inses av vem
som helst, alldeles oberoende av trosin-
stillning? Uppenbarligen inte! Kyrklig
argumentering — och tyvérr inte sillan
ocks4 teologisk — bortser ofta fran denna
enkla psykologiska lag. Darfor later det
egendomligt nir man séger att den sven-
ska folkkyrkan inte har bildats och inte
kan bildas »genom minniskors vilja».
Ndgon form av instimmande och be-
jakande frian ménniskors sida, man ma
kalla det vilja eller tro, ér vil i realiteten
atminstone en av férutsitiningarna for
kyrkotillhorighet?

Men, kan man vidare invinda fran A,
hur skall di barnen kunna tillhéra kyr-
kan? Vad &r det fér gensvar att ta hiinsyn
till dir? Det vet vi inte, kan vi svara. Vad
vi vet &r att barnens milj6 ar betydelsefull
ocksd i religiost avseende. Linje A vill
gagna kyrkotillhorighet i f61jd av familje-
sammanhéillningen. Men inte heller hir
kan »ménniskors vilja», nu fordldrarnas,
avvaras. Hur &r det d4 bestillt med for-
dldrarnas mdojligheter att ge barnen en
kristen viigledning? Hér finns helt klart
stora svirigheter med tanke pa dagens
sekularisering. Jag finner inte att linje
A redogdr for denna verklighet lika ini-
tierat som for de hdga principer man
anger for folkkyrkan.

Foretridarna for linje A viinder sig
mot tanken att odopta 18-aringar skulle
avge nagon viljeyttring eller anmélan om
att de vill tillhéra kyrkan. Skilet anges
vara att det skulle vara »ett utslag av for-
eningsrittslig syn». Den terminologin var
vanlig i den kyrkliga debatten for ungefir
hundra &r sedan di separation och fri-
kyrklighet skulle avvisas. Enligt linje A
innebér en viljeyttring »en forstdrkning
av det subjektiva draget i synen pa kyrka
och kyrkotillhorighet . . .» Linje A:s po-
sition i friga om en viljeyttring av kyrko-
tillhoriga framgér sirskilt av féljande
uttalande: »Om man betonar viljeytt-
ringen, forsvagas dirmed niddemedlens —
och didrmed #ven dopets — stillning.»
Jag skall strax, under linje C, nirmare
visa vad slags viljeyttring det hér ar friga
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om. Dérefter kan vi ta stillning till om
den verkligen skulle f4 en sadan effekt
som hévdas enligt linje A.

A vill att kyrkotillhorighet i f6ljd av
foraldrarnas skall besti ocksa sedan myn-
dighetsildern intrdtt. Nagot hinder for
detta eller 6verhuvud taget fér kyrko-
tillhorighet genom foraldrar finns enligt
A inte i regeringsformen av 1977 och dess
stadgande, 2 kap 2 §, om religionsfrihet.®
Dar anges att varje svensk medborgare
ar skyddad mot tvang att tilthéra tros-
samfund. Andra har i den nya regerings-
formen sett ett hinder for kyrkotillhérig-
het i foljd av férdldrarnas. Riksdagen har
i en overgangsbestimmelse stadgat att
medlemskap i Svenska kyrkan giller utan
hinder av regeringsformen 2: 2 (1976/SFS
1985: 866). Ingen vet idag om denna o6ver-
gingsbestaimmelse kommer att fi per-
manent giltighet. Men si madste ske om
tillhorigheten till Svenska kyrkan i fram-
tiden alls skall kunna f6lja linje A. Hur
det gar beror pd kommande debatt, opin-
ionsbildning och politiska beslu.

Linje A pldderar annars utforligt for
att dopet pa olika séitt bor forstiarkas i
folkkyrkan, dock utan att kopplas till
kyrkotillhorigheten.

A avvisar att Svenska kyrkan av eku-
meniska skél skulle behéva anpassa sig
till kyrkotillhérighet genom dop och si-
ger med hinvisning till CA VII, att det
»for kyrkans sanna enhet ir nog att vara
ense i friga om evangelii lira och for-
valtningen av sakramenten».? Men har inte
det som CA kallar »forvaltningen av sak-

& Frin linje A dberopas artiklar av Gunnar Bram-
stdng i Forvaltningsriittslig tidskrift 1978 (sa hos
Arne Palmqvist, Om tillhorigheten till Svenska
kyrkan /stencil 1983/) samt 1983 (med invind-
ningar mot Lars Eckerdal, Det griinslosa medlem-
skapet, samma &r). Bramstidng hivdar att nigot
»tvdng» inte kan anses foreligga i nuvarande
kyrkotillhérighet genom foréldrarna samt (mot
Eckerdal) att riksdagens 6vergdngsbestimmelser
1976 inte med ndgon visshet kan uppfattas s&
att riksdagen diirigenom sdsom grundlagsstiftare
och grundlagstolkare fastslagit att nuvarande
regler inte dverensstimmer med religionsfriheten.

% Svenska kyrkans hekiinnelseskrifter (SKB, Pro
Fides utgdva}. Uppsala 1944, s 59.

ramenten» att gora just med dop och
dven kyrkotillhorighet? Vi kan endast
konstatera att linje A utelimnar fragan
om kyrkotillhoérigheten fran det som
skulle ha med kyrkans enhet att géra.

Linje B

erkinner principiellt och praktiskt ingen
annan grund for kyrkotillhorighet dn do-
pet. Man aberopar NT, tex 1 Kor 12: 13
»Med en och samma Ande har vi alla
dopts att hora till en och samma
kropp. . .» Den étskillnad mellan Kristi
kyrka och den svenska rittsligt bestimda
kyrkoorganisationen, som foretridarna
for A talat for, finner vi inte hir. Enligt
B ir Svenska kyrkan »inte bara eller ens
i forsta hand en sjilvstindig organisation,
utan den 4r en gren i Sverige av Guds
kyrka pa jorden.» Dirfér, menar man,
bor samma ordning for kyrkotillhérighet
som giller i Guds kyrka ockséa gilla i den
svenska grenen av denna kyrka. Det be-
tonas att den principiella synen pi med-
lemskap i kyrkan ocksa skall komma till
uttryck i de rittsliga reglerna f6r Svenska
kyrkan.

Dérmed éar det viktigaste sagt om linje
B, men mycket ar att tilligga. Det kan i
nagon man goras, nir vi nu Overgar till
kommentar och kritik.

Enligt B riader det »stor enighet om
det grundliggande», nimligen »att dopets
sakrament utgor grunden for tillhorig-
heten till Guds kyrka». Det kontrover-
siella har blivit om Svenska kyrkan i
regler och tillimpning kan och bor lita
denna princip komma till uttryck. For B
ir detta inget problem, eftersom man som
sagt inte vill skilja mellan kyrka i nigon
allménnare eller »hogre» mening & ena
sidan och Svenska kyrkan & den andra
sidan.

Hur har egentligen nuvarande regler,
som medger kyrkotillhoérighet utan dop,
vuxit fram? Fran linje B sett blir svaret
ungefar foljande. Tillhorigheten till den
enda existerande kyrkan i Sverige méste
fran bérjan ha varit si sjdlvklar att det



inte behovt regleras med sérskilda be-
stimmelser. Praxis har varit att allmént,
sa tidigt som mojligt, dopa barnen. 1686
ars kyrkolag stadgade att barn skulle
dopas »Aiminstone inom det attonde
dygnet». Det var férenat med straff att
inte goéra det. Genom kampletterande be-
stimmelser har den angivna tiden for
dopet utstrickts resp avskaffats, liksom
forstas straffet. Vad som skedde efter
hand, framst under 1900-talet, var att
alltfler som tillhorde kyrkan inte léit dopa
sina barn. De f6rvintades som forr att
gora det, men formellt-rittsligt hade det
ingen effekt om dopet uteblev. Nagon
anteckning att de inte tillhorde kyrkan
gjordes inte. Denna situation var fran
borjan aldrig forutsedd. Men samma situa-
tion har i efterhand accepterats av 1951
ars religionsfrihetslag, som till yttermera
visso frikopplar dop frian kyrkotillhorig-
het och bygger kyrkotillhdrigheten pa
andra kriterier in dopet. Denna utveck-
ling ar svarsmilt foér linje B som dirtill
maste konstatera att 1951 ars lag kommit
till genom en rad undantagsbestimmelser
for att reglera enskildas religionsfrihet,
sdsom Lars Eckerdal visat i sin skrift
Det grdnslésa medlemskapet .t

Mot denna bakgrund maéaste 1951 ars
religionsfrihetslag te sig som avsteg fran
ursprungliga principer, som egentligen
annu borde gilla. Enligt B 4r medlem-
skap for odopta orimligt och man mobi-
liserar for sin sak de lutherska bekén-
nelseskrifterna, kyrkoordningen 1571,
som sagt kyrkolagen 1686, vidare 1878
ars katekes forsta stycket, kyrkohand-
boken med dopordningen 1982, BEM-
dokumentet 1982, ja ocksid Lutherska
virldsforbundet, diar »Svenska kyrkans
nuvarande medlemskapsregler» siigs ha
»vickt oro och bestortning».

Kritiskt kan mot B séigas att det finns
en del faktorer som foérsvarar och kompli-
cerar tanken pa kyrkotillhérighet enbart
pa grund av dop. Svérigheterna beror
ménniskor i var svenska sekulariserade

10 L. Eckerdal, Det grinslésa medlemskapet,
Lund (Religio nr 9) 1983, s 21 ff.
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situation mer éin som kanske kommer till
uttryck i den teologiskt och kyrkorittsligt
fixerade kyrkan enligt B.

Varje overvigande om kyrkotillhorig-
het i var tid bér beakta sekulariseringens
problem. Enbart dopakten loser inte det-
ta problem. Det har nu heller inte linje
B menat. Tviirtom hivdar man att dopet
ar inledningen till en process, dir mén-
niskan successivt férs in i Kristi gemen-
skap och Svenska kyrkan. Men en miss-
uppfattning ute i allménheten och bland
forildrar kan bli foljden den dag dopet
eventuellt gors till enda kriterium péa
kyrkotillhorighet, ndmligen: nir dopet
ar gjort sd dr ocksad det viktiga gjort som
har med kyrkan att géra; sedan kan vi
dgna oss at annat. Vill det sig illa med-
verkar ocksi dopteologin till denna upp-
fattning, ty sakramentalt sett, frin det
gudomliga handlandets sida, skulle det
viktiga ocksd kunna sfigas vara gjort i
och med dopet. Men en forutsittning ar
indd — och forvisso ocksa enligt B —
att dopet sker i tro!! och att de dopta
far mojlighet att »leva i» tro.!2

Det ar den foruisédttningen som i stor
utstrackning foérindrats genom sekulari-
seringen. S& mycket ir sikert: »kyrkotill-
horighet» &r inte bara en friga om hur
miéinniskor formellt blir tillhériga kyrkan
utan ocksd om hur de reellt i sitt liv till-
hér kyrkan.

S4 var det frigan om grinser. Det gar
enligt B en »osynlig» grians genom kyrkan
»mellan dem som lever respektive inte
lever det férdolda livet i Kristus med
Gud>».*® Det finns ocksa en »synlig» grins.
Den beskrivs av B sd: sinlemmandet i
trons livsgemenskap med Gud och Guds
folk sker genom dopet». Grinsen mellan
dopta och odopta har i praktiken sina

1t Stora Katekesen, SKB s 477: Dopet ir Guds
verk och inte vart. Men (s 476) »Guds verk . . .,
utesluta icke, utan fordra fastmer tron, ty utan
tro kan man icke fatta dem». Och (nigot tidigare
samma sid): »Ty det stir orubbligen fast, att
det som icke ir tro intet har att betyda for salig-
heten och ej heller kan mottaga nagot.»

12 SKB, s 483.

13 »Rittsreglerna» skall »sa gott det gar» Aater-
spegla #dven denna »osynliga» grins, enligt B.
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problem. Det finns t ex icke troende dopta
och troende odépta. De senare kan enligt
B inte tillhora Svenska kyrkan. Det finns
forildrar som av religios respekt for do-
pet vintar med att dépa sina barn. Var-
fér skulle inte de barnen kunna héra
hemma i Svenska kyrkan?

Dopet ar mer nyansrikt fdn renlirig-
hetsnitet vill se. Tonvikten kan liggas
olika. Att kort och klart ge en rittvis re-
dovisning for dopets innehdll ir egentli-
gen svart. Varje teolog och prist borde
veta det. Svarigheten &ar inte mindre for
andra i var tid. Kan ménniskors egen for-
vintan, deras oteologiska och overbali-
serade, men #nda kloka och uppriktiga
forvantan pa dopet f& en chans? En risk
kan vara att denna férvintan blir non-
chalerad — fastéin linje B inte avsett det
— liksom att det finns en risk att nigra
prister missbrukar dopsamtal och dop
i och for en ensidig, forfelad gransdrag-
ning mellan Guds barn och vérldens.

Linje C

slutligen, vill ta vara pa det virdefulla
och bestiende i argumenten hos bade A
och B. Enligt C ar det onddigt att stilla
A och B i total motsats till varandra, s
som vanligen skett i debatten. C-linjen ar
dessutom ett alternativ med en egen pro-
fil.

Kyrkans principiella universalitet och
oppenhet stods med bibelord sdsom Joh
3:16 »S4 idlskade Gud virlden att han
gav den sin ende son, for att de som tror
pA honom inte skall gi under utan ha
evigt liv>. Hér talas om Guds kirlek men
ocksa om méinniskans tro. Det enda skiljs
inte fran det andra utan bada fungerar
tillsammans. C menar att badde Guds ord
och méanniskans tro bor hora till kyrkans
motivering, dven Svenska kyrkans. Hir
skulle Einar Billings syn kunna aberopas
att det ar Ordet och tron som bygger
kyrkan.* Med tro menas inte en viss

14 Jfr G. Wrede, Ordet och tron — nyckelord i
Einar Billings kyrkotinkande. Ny Kyrklig Tid-
skrift 1961, s 111—119.

lirodskiddning, som skall examineras,
men den enkla insikten att Gud stir pa
ménniskans sida och vill ridda henne
(1 Tim 2:4). Att barn tillhér kyrkan &r
enligt C helt i sin ordning, eftersom de
kan gora det pd grundval av Guds lofte
och med avsikt att de skall bli dépta och
bli medvetna om varfér de tillhor kyrkan.
Undervisning blir viktig, sisom komplet-
tering till dopet. Det framgir av mis-
sionsbefallningen i Matt 28: 19—20: »dop
dem . . . lir dem». Bidadera ir grund-
liggande, dock utan nigon string ord-
ningsf6ljd att dopet alltid méste komma
forst och liarandet sedan. Det finns gott
om historiska bevis for en omvéind ord-
ning i den kristna kyrkan: lirande forst
och dop sedan.

Linje C vill alltsd ge utrymme &t den
synen att kyrkan till sin funktion inte
enbart utgérs av Guds ords utséindande
men ocksa av dess mottagande. Man péa-
minner om katekumenatet i urkyrkan, da
kyrkan var missionskyrka i miljoer som
var frimmande for det kristna budskapet
— en situation som alla olikheter till trots
tycks likna vir egen. Katekumenatet in-
nebar att de fdnnu icke dopta behdévde
elementir undervisning foér att f4 moj-
lighet att uppfatta budskapet och ta emot
det. Dessa icke dopta riknades som till-
horiga kyrkan, 1t vara pa ett forbere-
dande sitt. Internationellt har p& senare
ar gjorts fors6k att &ateruppliva denna
ordning, tex i katolska och anglikanska
kyrkan.!® Inom evangelisk-lutherska kyr-
kan i Vist-Tyskland diskuteras dessa fra-
gor ingdende med hinsyn till kyrkotill-
horigheten mot bakgrund av en alltmer
vikande dopsed.1®

En kritisk tankestillare &r hir att det
som katekumenatet var bra for i dagens
lage lika val kunde vara bra for de dépta

15 ' W. J. Reedy (ed.) Becoming a Catholic Chris-
tian, New York 1979; The Rite of Christian Initia-
tion of Adults, London 1976 och ytterligare litt.
i P. Ball, Journey into faith, London 1984.

16 Chr. Lienemann-Perrin (Hg.), Taufe und Kir-
chenzugehérigkeit, Miinchen 1983, tex s 91 f,
129 ff.



— inte bara de odépta. Verkligheten torde
vara den att en stor del av dopta kyrko-
tillhoriga ocksd dr frimmande for den
kristna trons innehill.'” Linje C talar
faktiskt heller inte om behovet av under-
visning bara for odopta utan fér béde
odopta och dopta. Som arbetsform stills
da konfirmandundervisningen i forsta
rummet. I 6vrigt férviintas férsamlingar-
na arbeta pa olika sitt for en nutida
katekumenundervisning.

C menar att de unga kyrkotillhoriga
som inte ar dopta maste nis genom upp-
s6kande verksamhet av olika slag med
syfte att leda fram till dopet.

Blir de unga dépta sa blir de ocksa for
framtiden kyrkotillhériga, si linge de
inte begir sitt uttride. Vill de odopta
tilhora Svenska kyrkan efter 18 &r, far
de anmila det, sedan pastorsémbetet séint
dem en skriftlig information och en for-
fragan. De som besvarar forfragan nekan-
de eller inte anmiler att de vill tillhéra
Svenska kyrkan kommer heller inte att
riknas som tillhérande denna efter fyllda
18 &r.

C menar alltsi att f6ljande tre kate-
gorier skulle riknas som tillhériga Sven-
ska kyrkan: 1. De som genom dopet upp-
tagits i kyrkans gemenskap. 2. Ej dopta
barn eller ungdomar under 18 ar som har
minst en forilder som tillhér Svenska
kyrkan. 3. Ej dopta unga som anmélt att
de efter fyllda 18 ar vill tillhéra samma
kyrka.'8

Utifrdn A kan man mot detta inviinda
att det ar fel att grunda kyrkotillhorighet
pa dop; att anmilan om fortsatt till-
horighet, fattad som »viljeforklaring», ar
oacceptabel sisom utslag av subjektivism

17 Jfr P. Ball {anglikanska kyrkan), aa, s 42:
». .. we meet a lot of people who though actually
baptized have never themselves accepted any
faith in Christ.»

18 Jfr G. Goranssons férord for en liknande 15s-
ning. Den »tar vederbérlig hinsyn bdde till kyr-
kans syn pd familjegemenskapen och pi barn-
dopet som en naturlig vég till medlemskap i kyr-
kan och till den respekt for personligt stillnings-
tagande som en myndig medborgare har ritt att
kridva.» G. Goransson, Dopet — kyrkorittsligt, i
P. E. Persson, G. Goransson, B. Sifstr6m, Dopet
..., 1984, s 52.
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och »foreningskyrklighet», stridande mot
folkkyrkans tradition; att kyrkan inte
kan eller far »utesluta» nigon, allra minst
i de kinsliga ungdomséren.

Utifrin B maste det wvara kritiska
punkter att hivda kyrkotillhdrighet utan
dop; att lata kyrkotillhorighet f6lja pa an-
milan om fortsatt tillhorighet; att rdkna
med samma kyrkotillhérighet pa olika
grunder, medan det principiellt avgoran-
de i stillet skulle »speglas» si tydligt som
mojligt, ocksé kyrkoréattsligt.

Da kan noteras att B dnda (i varje fall
i betinkandet) limnar en viss 6ppning for
forslaget om odoptas tillhorighet fore och
(genom anmailan) efter 18 ar. Detta ségs
vara »bittre 4n det nuvarande systemet>».
Men helst skulle man se att tillhérighet
genom anmilan, »egen eller anhorigas»,
betecknades som »ett preliminért eller
forberedande medlemskap», medan &
andra sidan kyrkotillhérighet genom dop
angavs vara »ett fullt medlemskap». Men
nagon sadan distinktion gor alltsd inte
C, som i formellt avseende riknar med
en och samma kyrkotillhorighet for alla
berérda.

Till A skulle nu C kunna svara att de
ungas anmiilan inte behéver dramati-
seras. De avkridvs ingen omdjlig vilje-
avgdrelse och inte nigon viss trosbekin-
nelse. Vad anmilan giller 4r om de vill
fortsitta att tillhora Svenska kyrkan som
de dittills tillh6rt. D4 finns ocksd mojlig-
heten att fa lira mer om vad denna kyrka
star for. C antar att de unga sjilva upp-
skattar att kyrkan fragar efter hur de
vill ha det.

For o6vrigt méste den dngslan linje A
har for viljeyttring och anmélan te sig
egendomlig for C. De nuvarande reglerna,
som A vill bibehalla, bygger ju i h6g grad
ocksd pd anmilan resp ansdkan. T ex
skall fordldrar anméla om de vill att
barnet inte skall tillhéra kyrkan.!®* Om

19 Religionsfrihetslagen 1951 (Kyrkolagarna I.
Lund 1965, s 109 ff), § 7. Lagen anvinder termer-
na »ansdkan» for intride i kyrkan och »an-
milan> for uttride. Enligt C har det inte varit
nodvindigt att benimna anmilan om fortsatt
tillhorighet efter 18 &r med ordet ansdkan.
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denna bestimmelse skall ha niagon me-
ning maste den innebédra att utebliven
anmiélan ocksd ir en viljeyttring frin
férdldrarna om «aft barnet skall tillhéra
kyrkan. Dessutom: »Ansokan eller an-
milan for barn som fyllt femton ar ma
goras», siger religionsfrihetslagen, »en-
dast om barnet sjilv samtyckt dértill» 20
Vidare: odopt, som inte tilthor men vill
intrdda i kyrkan, skall efter »undervis-
ning i kyrkans ldra» avge anstkan
»grundad pa allvarliga religidsa skiil».2
Kyrkan tinker som bekant i arhundra-
den. Framf6érhallningen dr aktningsvird
ocksa for eventuella nya tillhdrighetsreg-
ler for Svenska kyrkan. Om optimistiskt
sett nya regler skulle komma att gilla
from ar 1990, skulle 18-iringars an-
milan komma i fraga forst ar 2008.
Varfor 18-aringar, som forut tillhoért
kyrkan, skall ha anmélt om de ocksa i
fortséttningen vill tillhéra den, beror en-
ligt C dessutom pa att tillhérighet genom
fordldrar inte bor gilla fran och med

20 Religionsfrihetslagen 1951, § 12.
21 Religionsfrihetslagen 1951, § 10.

myndighetsdldern. C anser sig dirmed
battre 6verensstimma med den nya re-
geringsformen. Och nagon »uteslutning»
fran kyrkans sida kan det inte bli tal om
enligt C di saken endast giller vad de
tillfrdgade sjilva beslutar.

Ar 18-dringar kapabla att foér sin del
gora detta?, kan man da friga. Nigon
kanske svarar: dr det bittre att omyn-
digférklara svenska folket i forhéllande
till kyrkan? Ar det biittre att automati-
kens lagar skall rdda i en sddan friga
som kyrkotillhorighet? I sa fall kan man
vil restlost ansluta hela folket till Sven-
ska kyrkan och varfor inte rdkna hela
maéanskligheten sisom i grund och botten
tillhorig den kristna kyrkan utan att bry
sig om vilken tro ménniskor har?

Liknande tillspetsningar kan férekom-
ma, da forslagen enligt A, B och C debat-
teras. Men kanske dnda en vettig samsyn
kan vixa fram avsedd for framtidens
svenska kyrka?



LITTERATUR

Norman C. Habel: The Book of Job. A Com-
mentary (Old Testament Library). 586 sid.
SCM Press, London 1985. Pris £ 20.00.

Harry Martinsson har i en av sina dikter
1&tit undslippa sig en skon formulering om
»sanningen bortom det plock vi kalla fakta».
Att nd utover och bortom den litterdra yt-
strukturens detaljfakta det &r forvisso nigot
som lingt ifrdn alla bibelkommentatorer
lyckas med. Nagon sillsynt gdng upplever
man emellertid som lisare, att man guidas
runt i texten till en bibelbok av en person som
nitt den grad av fortrogenhet med detaljerna
och Overblick dver helheten, att denne lyckas
formedla nagot av det totala textlandskapets
geografiska sanning. Norman C. Habel &r en
sddan kommentator. Och vad mera ar: han
har brukat sina givor till ingenting mindre
in utliggningen av Jobs bok, en av Bibelns
allra svaraste. Habels stora Jobskommentar
— ej att forvixla med hans lilla populira
volym fridn Cambridge University Press av
1975 — dr kort sagt en av de bista bibelkom-
mentarer jag hittills stiftat bekantskap med.

Arbetet ir upplagt pad fo6ljande sitt: 1 en
inledning om ett sjuttiotal sidor behandlas
overgripande fragor sdsom Jobsbokens intrig,
fragan om dess litteriira enhetlighet, dess
datering, dess litterira finesser och dess bud-
skap. I denna inledning efterlyser man en
forskningsoversikt. Resten av volymen ignas
it den egentliga kommentaren. Till varje
textmissig enhet erbjuder Habel forst en
egen oOversiittning jimte de ndédviandigaste fi-
lologiska noterna och dirpi en detaljdiskus-
sion som fores i tvad steg. Forst kommer ett
avsnitt med rubriken »design». Hir disku-
teras sidana litteriira drag som har betydelse
for forstielsen av tankeging och nyanser,
och da inte minst avsnittets litterira struktur.
Darpé foljer ett vanligen lingre avsnitt under
rubriken »meaning in context»>. Hir ger Habel
en vil avvigd vers-fér-vers-kommentar.

I nagra alldeles férska arbeten till Job irri-
teras man som ldsare av att forfattarna all-

deles missat de avgorande bidrag till Jobs-
forskningen och sdrskilt di till diskussionen
av gudstalen, som mot slutet av sjuttiotalet
levererades av Othmar Keel och Veronika
Kubina. Habel har inte gjort sig skyldig till
en sidan blunder. Han har effektivt tillgodo-
gjort sig dessa forfattares insikter. Samma
sak giller i stort de filologiska observationer-
na i Robert Gordis fina Jobskommentar fran
1978 (till denna se rec. av K.-G. Sandelin i
STK 1980, 175 ff.) och i filologiska detalj-
studier av Blommerde, Grabbe och Ceresko.
Habel har bildligt talat stallt sig pa skuld-
rorna av den tidigare Jobsforskningen. Detta
ir vl en av forklaringarna till att han i vissa
avseenden lyckats se ldngre #n sina fore-
gingare. Habels litteraturkinnedom é&r im-
ponerande. Det édr sidllan man hittar luckor.
Ett sidant fall giller Rainer Albertz viktiga
arbete Weltschopfung und Menschensché-
pfung. Untersucht bei Deuterojesaja, Hiob
und in den Psalmen (Stuttgart 1974). Ett par
andra marginalanteckningar av denna art
giller Othmar Keels korta men revelatoriska
uppsats om den gatfulla versen 38:36 f. VT
31/1981, 220-—225), Preuss’ teofani-studie i
festskriften for Zimmerli (1977) och Hermis-
sons uppsats om Jobsbokens skapelseteologi i
festskriften for Terrien (1978).

Allt arbete med Jobstexten forutsiitter en
noggrann filologisk genomarbetning. Mina
stickprov hos Habel tyder pa att han lever
upp till rimliga férvintningar pd denna
punkt. Hans dversitining tjinar f.5. syftet
att visa hur han uppfattar texten och hur
texten litterirt hinger samman. Den utger
sig inte for att fungera som en litterdrt fin-
putsad produkt i sig. For att visa hur ordet
panim, »ansikte», fungerar som litterdr re-
plipunkt i 1:11 respektive 13:15 och 23: 4
oversitter han hir »face» och inte »presence».

Det dr emellertid inte hir, i behandlingen
av de filologiska problemen, som Habel lagt
ner sin forskarsjil. Det dr i stillet i studiet
av Jobsboken som litterdirt konstverk. En
tidigare kommentator med pataglig kansla
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fér Jobsbokens litterdra kvaliteter &r Gordis.
Jag tycker Habel skiljer sig frin Gordis i
tvd avseenden: Han ir mera intresserad av
storre Overgripande litterdra strukturer, och
han dr mera alert i friga om de formhistoriska
frigorna. Det rittsliga, forensiska bildspriket
i Job blir foremal for en god — och med
nodiga litteraturhinvisningar forsedd — be-
handling i Habels inledning. Det hymniska
materialet i avsnitt som 9: 5—10 och 12: 13—
25 behandlas sensibelt och med fin kénsla for
den ironiska effekt som uppstir nir en form
(hymn), vanligen anvind for lovprisningen
av Gud, anvindes for att uttrycka ett innehill
som utgdr en svidande Gudskritik. Till den
sistnimnda hymnen ger Habel en mycket
virdefull hinvisning till Ords 8: 14—16 (sid.
216). I diskussionen under rubriken »de
sign» av texter som Job 8: 8 ff. och 15: 17 ff.
tillvaratar Habel sjdlvfallet sin egen viktiga
upptéckt av en sérskild litterir genre for
»appeal to ancient tradition». Av de struktur-
analyser Hebel levererar har jag med sérskilt
intresse tagit del av hans behandling av pro-
logen, av 16: 18—17:16 och av 19:21—29,
Néigon ging saknar man hinvisningar, som
man hade véntat sig finna. Till 9:22—24
hade det varit virdefullt med en hénvisning
till 34: 17 och till 42: 4 hade man girna sett
ett padpekande om den litterira trad som for-
binder stillet med 13: 22.

Hur ser d4 Habel pa fragorna om forfat-
tarskap och datering? — Habel antar existen-
sen av en Jobstradition 1angt fére den firdiga
Jobsboken. Boken sddan den nu féreligger
utgdér emellertid ett integrerat helt. T.o.m.
Elihu-talen fanns med frin bérjan och likasi
poemet om visheten i kap. 28. Hér ser Habel
en inclusio mellan 1:1 och 28: 28 i formu-
leringen om att fly det onda. I behandlingen
av den tredje cykeln i dialogen mellan Job
och viannerna tvingas dock Habel till sam-
ma typ av rekonstruktionsférsok som hans
foregingare sett sig nodsakade till.

Dateringsfridgan diskuteras med stor for-
siktighet. Habel lutar at ett efterexilskt datum,
men han ir lidngt ifrdn tvirsiker. Han gor i
detta sammanhang ett intressant pipekande
om hur Job 3 kombinerar material fran
Genesis 1 (Job 3:4—9) med material frin
Jeremia 20 (Job 3:3-+10), ett forhdllande
som pekar pa en tidpunkt di biada dessa stor-
heter var tillgangliga.

Till sist ett par teologiska fragor. Till guds-
bilden i Jobstalen gér Habel det tankevickan-
de pipekandet, att bilden av den mot Job
fientlige guden i t.ex. kap 16 ar en tillspetsning
av forestillningen om Gud som El Gibbor,
»hjalteguden» (sid. 268, 273, jfr 562). Ett
annat stickspdr fran stillen som Job kap. 16,
som Habel inte ger sig in p4 men som hade
varit virt att prdva, vore mdojligheten till en
forbindelse med psaltarstillen som Ps 7:11
ff., stillen som handlar om hur Gud med
vapen ansitter de orattfirdiga. Job finner
sig behandlad som en av Guds fiender.

I sin tolkning av Jobsbokens budskap
tycker jag, att Habel (sid. 65 f.) tagit alltfor
starka intryck av Tsevats a-moraliska inter-
pretation (HUCA 37/1966, 73—106), som gir
ut pa att Jobsboken generellt tillbakavisar
vedergillningsliran. Virlden framstir dir-
med som a-moralisk (Tsevat 98, 102). Vad
som hir borde sagts ar vil, att Tsevats tes
maéste f4 pétagliga problem med stillen som
38: 12—15 (jfr Ps 101 om domen vid mor-
gonen) och kap. 40:6—14 (1917: v 1—9)
liksom 38: 22—23. Och att gudstalen inte bara
hivdar Guds moraliska neutralitet utan hans
saktiva» rattfirdighet synes mig impliceras
av det faktum, att vardera gudstalet inledes
med en hinvisning till Jobs tidigare ankla-
gelse (se 38: 2 och 40: 8=1917 v 3).

Utan att vara otacksam for allt det goda,
som Habel trots allt siiger ocksi om Jobs-
bokens samlade budskap, noterar jag tva pia
desideria. For det forsta tycker jag, att guds-
talens ordningsteologi hade fortjinat att lyf-
tas fram for en mera samlad behandling. Jag
tinker bl.a. pd utsagorna om »grinsen» mot
vattnen (38:8—11), For det andra tror jag,
att studiet av gudstalen hade métt vil av
insikten om att vi bakom den kaoskimpe,
Leviatans och Behemots betvingare, som Keel
och Kubina hjilpt oss att se, har den Gud
som #dr Konung. Frian denna utsiktspunkt tror
jag man skulle kunna kasta ljus 6ver ett och
annat som hittills legat i skymundan i guds-
talen.

Nog om detta. Kvar stir faktum, att Habel
gett oss en Jobskommentar som kommer att
bli till nytta fér generationer av bide forskare
och studenter. Om man bara har rad att skaf-
fa en enda kommentar till Job, d4 dr Habel
det givna valet.

Tryggve N. D. Mettinger



John H. Elliott: 4 Home for the Homeless. 4
Sociological Exegesis of 1 Peter, Its Situation
and Strategy. XIV+306 sid. Fortress Press,
Philadelphia 1981. Pris $ 24.95.

Elliott (professor vid universitetet i San Fran-
cisco) borjar sin Inledning med att ange
varfér (NT)exegetiken behdver en sociologisk
fordjupning: den har hittills gett en alltfor
smal och ensidig bild av urkristendomen som
huvudsakligen bestdende av teologihistoria.
Men de bibliska dokumenten ir produkter
och speglingar av en dynamisk social process,
en socio-religids rorelse, och detta faktum
miste den exegetiska analysen gora rittvisa.

Nu finns det redan tio—femton ars arbete

. pa detta félt (notapparaten innehéller fylliga
litteraturuppgifter), men det mesta av detta
ar av typen deskription av urkristendomens
sociala omgivning och socialhistoria. Det El-
liott vill gora i foreliggande bok &r att gi ett
steg lingre, nimligen att genomfdra en socio-
logiskt orienterad exeges av en sérskild text,
1 Petrusbrevet. Tva discipliners metod- och
teorirepertoar skall kombineras i undersok-
ningen av denna text for att kunna forstd
dess litterdira, sociologiska och teologiska
verklighet. Texten tjinar som primért fokus,
utgingspunkt och empirisk kontroll for en
sddan sociologisk exeges, som alltsd frimst
vill forstd texten som instrument for en
specifik socioreligios interaktion. Detta be-
tyder att 1 Petr nér det skrevs var format av
motiagarnas situation och forfattargruppens
strategi (deras genomtinkta plan for hur
brevet skulle fa en viss avsedd social effekt
pA ldsarna). Det finns en alltsi en reciprok
relation mellan brevets idéinnehill och den
sociala erfarenhet brevet vill vara svar pé.

Hur férverkligar forf. detta spiinnande pro-
gram? Han borjar med att analysera motta-
garnas situation i tvd kapitel. Det férsta &r
en analys av det Elliott betraktar som ett av
brevets tva nyckelord, paroikos (fastboende
frimling, »resident alien»). Detta dr termen
for en som icke #r medborgare i en stad,
ett folk eller en nation, utan har en fixerad
stillning som varaktigt boende frimling i
samhiillet, med vissa begrinsade rittigheter
och begrinsat skydd. An ligre social position
har den helt hemlése, kringflyttande parepi-
demos, xzenos. Forf. menar till skillnad frén
mainga interpreter att dessa och besliktade
ord bor forstds i sin bokstavliga mening i
1 Petr, och inte (som i Hebr.) avser att skapa
en kontrast mellan de kristnas nuvarande liv
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som frimlingar p4 jorden och deras sanna
hem i himlen.

I det andra kapitlet tecknas mottagarnas
sociala profil med hjilp av vad antikhistorien
kan léra oss om geografiska, etniska, politiska
och ekonomiska forhillanden i Mindre Asiens
nordliga provinser i senare hélften av forsta
drhundradet e Kr. Landskapet var geografiskt
och etniskt splittrat och oenhetligt; urbani-
seringen var fortfarande begrinsad och mot-
tagarna féormodligen &verviigande smabdnder
och lantarbetare spridda i sma husférsam-
lingar, utgérande 1—2 %o av befolkningen.
Som >framlingar» hade dessa kristna en legal
och social mellan- eller marginalposition,
vilken blivit {innu ligre genom att det om-
givande sambhiillet sig med starkt ogillande
pa deras nya religion. De dr, med religions-
sociologisk terminologi, en »>sekt», alltsi en
liten, vélavgriénsad religios grupp med stark
intern sammanhdllning och stora krav pa
en gemensam och krivande etisk standard,
kopplad till en syn pd det omgivande sam-
hillet som ont, féordarvat och i behov av
frilsning och den egna gruppen som de ut-
valda och heliga vilka riddats undan fordar-
vet genom sin omvindelse. Sektens uppkomst
ar typiskt ett svar pi en social situation av
deprivation och utanforskap. Elliott ansluter
sig till den engelske religionssociologen Bryan
R. Wilsons framstillning av sektens relation
till det omgivande samhillet (»vérlden») som
det avgorande for dess sjilvforstdelse och
handlingsprogram. Det finns bide revolutio-
néra och virldsflyende sekter, men den typ
som erbjuder stdrst likheter med de grupper
av kristna som adresseras i 1 Petr &r den sk
»conversionist sect», Virlden dr ond, dirfor
att minniskor dr onda. Om minniskors hjir-
tan forindras, forindras viarlden och detta
sker alltsd genom omvindelse. »Omvindelse-
sekten» vill sprida sitt budskap, sin tro, vill
overtyga andra och fi dem till samma livs-
férvandlande omviéindelse som de sjilva er-
farit,

Dirmed ar vi framme vid bokens tyngd-
punkt, beskrivningen av 1 Petr.s socioreligiosa
strategi. Elliotts huvudtes kan kort samman-
fattas si: 1 Petr ir ett svar p& conversionist-
sektens typiska problem. Problemet bestar i
att sekten etiskt och trosmissigt tar starkt
avstind fran »virlden» men att den samtidigt
vill o6vertyga och omvinda virlden. Folj-
akiligen méiste de troende std i nira och
riskabel kontakt med det oheliga morkret
dirutanfor. — Denna spanning har i fallet
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1 Petr forvirrats av att de troende redan
innan de blev kristna befann sig i utanfor-
position, att de trodde sig skola f& kiinna
broderskap och hemhdrighet och acceptans i
den nya gruppen, men att de i stiillet utsatts
foér starkare utfrysning och trakasserier (tex
forsetts med Oknamnet »Kristus-lakejer»,
christianoi). Forf. avvisar hypotesen att den
vig av motstdnd som métt den unga kyrkan
i Mindre Asiens norra delar skulle vara re-
sultatet av en kejserlig, officiell kampanj med
atal och straff vid domstolar. Brevet behover
dirfor inte dateras till nigon bestimd for-
foljelse (pA Neros eller Domitianus’ tid);
flera skil pekar pa en tillkomsttid mellan 73
(det forsta judisk-romerska krigets slut) och
92 e Kr (fore kejsar Domitianus’ terrorfyllda
sista 4r). Trycket utifrin har nu blivit s&
starkt att det hotar de kristna gruppernas
sammanhdllning och sjilvforstielse och ris-
kerar att pressa dem tillbaka till konformitet
med omgivningen.

Sddan &r situationen 1 Petr vill vara ett
svar pi, och svaret fir formen av en tvidelad
strategi: (1) konflikten med det omgivande
samhiillet skall bejakas (och inte undvikas
genom storre social konformitet som Balch
menar) genom att de kristna uthirdar i sin
kompromisslésa strivan efter helighet. For-
tal, oriittvis behandling, hat kan bara besegras
genom 6dmjuk godhet, tidlmodigt lidande och
forklaringar. Utsatthet och lidande #r en
provning frin Gud, som ocksi visar att de
ar pa ritt vig, nimligen Kristi viig. Det be-
kriftar att de ir Guds utvalda (hus)folk, ett
heligt prasterskap, etc. (2) Denna krivande
hallning forutsitter en forstirkning av grup-
pens interna enhet. Denna far diirfér en mar-
kerad betoning i beskrivningen av vilka de
kristna faktiskt ar (utvalda, heliga, kallade,
etc) och i uppmaningar till sammanhéllning
och endrikt och accepterande av givna auk-
toritetsrelationer (bade sambhillets sedvanliga
rolliférdelning mellan man—hustru, forild-
rar—barn och slaviigare—slavar och forsam-
lingarnas dldste-institution hér hit). — Elliott
gor i det tredje kapitlet framgingsrikt bruk
av sociologiska perspektiv pA den mairkliga
dubbelhet eller kluvenhet i attityden till om-
virlden, som utmirker 1 Petr och som hit-
tills fatt mindre tillfredsstidllande forklaring-
ar. Detta sker genom en kombination av con-
versionist sect-modellen och tankar frén
Georg Simmel och Lewis Coser om sociala
konflikters positiva funktioner, vilken gor
rittvisa it spinningen och ambivalensen mel-

lan brevets centripetala och centrifugala pa-
renes (hall er avskilda frin virlden och gor
det som virlden igenkinner som gott!).

I det fjirde kapitlet, som &r bokens lingsta,
utvecklar Elliott det andra elementet i stra-
tegin: omsorgen om forsamlingarnas interna
sammanhdllning. Han vill visa att den nyckel-
term som héller samman alla andra termer av
kollektiv beskrivning (eller: ecklesiologiska
termer och element) &r oikos, som betyder
»hus(folk), familj>. Precis som var fallet
med brevets forsta nyckelterm, paroikos, skall
dven den andra forstis bokstavligt, konkret:
oikos tou Theou betyder inte i 1 Petr att de
kristna ses som Guds tempel utan som hans
husfolk. Huset-familjen var det sociala livets
grundform — forf. ger en exposé Sver oikos
som social verklighet i grekisk-romersk tid,
i Gamla och Nya testamentet, och papekar
att kyrkan i Mindre Asien sannolikt var or-
ganiserad som grupper av »hus» (férsamling-
ar). Detta gor hustavlan till en parenes inte
bara for den enskildes liv utan ocksi for den
kristna férsamlingens liv. Enligt Elliott inte-
grerar oikos ovriga kollektiva metaforer till
ett logiskt sammanhingande helt och avses
av brevets forfattare ocksd ha en integrativ
funktion i socialt avseende, dvs ge de kristna
ett konkret handlingsprogram, som stirker
gruppsammanhillningen och gor det littare
att tro och leva som kristen i en fientlig om-
givning.

Det sista kapitlet ir en kortfattad diskus-
sion av forfattarskapsfrigan. Forf. menar att
en petrinsk grupp i Rom (Silvanus, Markus
och »den utvalda (systern) i Babylon») i med-
vetande om att forvalta ett petrinskt arv velat
stiirka de utsatta grupperna i Mindre Asien
genom Guds-husfolks-ideologin. Diirmed skul-
le indirekt ocksa deras egen stiillning i Rom
stirkas. Kyrkans fortsatta historia visar en-
ligt Elliott, att bada dessa syften blev upp-
fyllda.

Elliotts bok ir en stimulerande framstot i
en ny riktning. Ingen har mig veterligen gjort
en si omfattande undersokning av hur idé-
och trostraditionen i ett specifikt nytestament-
ligt dokument vixt fram ur och interagerat
med mottagarnas (och i ndgon méan avséandar-
nas) specifika sociala situation. Det ger en
frisk konkretion at textforstielsen som inte
ar vanlig, och kan ibland ge biittre 16sningar
péa tolkningsproblem &n vi tidigare sett (jfr
kap. 3 ovan). I fortsittningen blir det en
ofrdnkomlig uppgift att férséka goéra mot-
svarande sociologiska exegeser av Ovriga ny-



testamentliga skrifter, vilket kommer att re-
sultera i en betydligt bittre helhetsbild av
urkyrkans historia.

Men iven om den bild Elliott tecknat av
1 Petr.s sociala beligenhet i stora drag &r
plausibel, finns det kritiska fragor att stilla
till denna bok, bide vad giller resultat och
metod. Det finns i denna undersékning en
tendens till generalisering och homogenise-
ring, som resulterar i en stiillvis oskarp bild.
Vilka ir egentligen brevets adressater? Ar
det alla de 80.000 kristna i de nimnda fyra
provinserna vid denna tid (forf. ansluter sig
till denna beridkning av Reicke)? Var de alla
paroikoi innan de blev kristna? Ar paroikos
verkligen Overallt och alltid samma sak i
socialt avseende? Om nu paroikoi och par-
epidémoi enligt Elliotts egna informationer
(tex s. 36 ff) ar tvd grupper med betydligt
olika social status, hur kan dd 1 Petr och
Elliott obekymrat se dem som synonyma
termer (det talar for att termerna har meta-
forisk och inte egentlig innebdrd)?

Det hor till framstillandet av en ny hypotes
att forfattaren tolkar materialet i en viss
rikining och ibland anvinder Gverdrifter. I
denna bok mirks att den underliggande so-
ciologiska hypotesen (kyrkan i 1 Petr ir en
conversionist sect) har styrt sjilva exegesen
ut pi tunn is i vissa fall. Sekter uppstir i
situationer av protest mot samhillet, ligen
dir méinga kinner sig hemldsa, osdkra pa
sin identitet — féljaktligen méaste paroikoi
m fl (fataliga) termer som kan tolkas som
betecknande social marginalitet tolkas p&
det siittet och dessutom ges rangen av struk-
turskapande nyckeltermer i brevet. Detta sak-
nar tillrdckligt exegetiskt underlag, vilket
flera recensenter redan papekat (ex. F. W.
Danker i Interpretation 37, 1983, 84—88 och
B. Olsson i Svensk Exegetisk Arsbok 49, 1984,
89—108).

Bokens huvudtes bygger som nimnts pi
Bryan R. Wilsons religionssociologiska arbe-
ten om sekter. Det man saknar hos Elliott &r
ett medvetande om hur kritiserad kyrka-sekt-
distinktionen 4nda ar bland sociologer, och
en dirav foljande, ingdende diskussion med
sociologerna om hur brukbar denna teori-
bildning egentligen ir. Elliott 4r mycket kri-
tisk mot minga exegeter, men timligen okri-
tisk mot nagra fa, utvalda sociologer. Teorin
ifriga ir ju baserad pi en analys av den
kristna kyrkohistoriens méinga sekter och
protestrorelser (sédrskilt i var egen tid), éven
om icke-Kkristna grupper av millenaristisk typ
ocksi finns med i bilden. Hér finns uppenbar-
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ligen en risk for cirkelslut: man forklarar
urkristendomen med hjilp av beteenden och
idéer hos grupper som med all kraft vill likna
urkristendomen! Aven om det dr mycket
begidrt kiinner man hir behovet av en slags
overgripande teori, som kunde integrera so-
ciologiska hypoteser och resultat med exege-
tiska och pa vigen lata bdda péverka var-
andra.

Avslutningsvis méste man dock tacka
Elliott for att han limnat den trygga, for-
siktiga sociala deskriptionen och verkligen
vagat hivda en rad falsifierbara teser om
1 Petr och de grupper av kristna detta brev
var avsett fér. Det dr den sortens pionjir-
arbeten som leder till ny kunskap, dven om
alla pastdenden inte hiller for en exegetisk

£t Svning.
efterprovning Bengt Holmberg

Geert Hallbick: Strukturalisme og eksegese.
Modellanalyser af Markus 5, 21—43. 165 s.,
G.E.C. GAD, Kobenhavn 1983. Boken er nr. 4
i skriftrekken »Bibel og historie» som er
redigert av prof. dr. theol. Seren Giversen.

Nar en skal inn i et ukjent omride, er det
nyttig med en guide som er kjent. For mange
er strukturalismen et ukjent omride og da
kan Hallbick veere en guide som ved sin bok
viser vei inn i det ukjente. Pedagogisk godt
er det da, som Hallbick gjer, 4 forklare det
ukjente ved hjelp av noe velkjent. Ved hjelp
av en og samme bibeltekst (om Jarius’ datter
og den blodsottige kvinne, Mk. 5,21-—43) for-
klarer han flere av strukturalismens for-
skjellige metoder. Disse nye metoder gir nye
perspektiv pd gamle tekster — og Markus-
perikopen er igjen ny og spennende — ja
»noget af en 'thriller’» (s. 93). '

Universitetseksegesen har i de siste 100—
150 ar veert historisk orientert, sier Hallbick,
men han vil med boken gjore oppmerksom
Pa et annet perspektiv pa bibeltekstene nemlig
det semiotiske eller strukturalistiske. Semi-
otikk betyr 'tegnvitenskap’, nzermere bestemt
vitenskapen om hvordan tegnene er bwrere
av betydning. Semiotikken mener at betyd-
ning er strukturelt konstituert, derfor opptrer
betegnelsen strukturalisme ofte synonymt
med semiotikk, men strengt tatt ber man
innskrenke strukturalisme til den franske
semiotikk, representert av Levi-Strauss, Grei-
mas, Barthes m.fl. S& det er den franske
strukturalisme som denue boken handler om,
ikke den amerikanske, angelsaksiske eller
andre retninger innen strukturalismen.
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Hallbiéick’s egen bakgrunn er den historisk-
kritiske eksegese og han vil ikke pd noen mite
bestride dennes berettigelse. Bide den semi-
otiske og den historisk-kritiske metode har
sin begrensning. En tekst er en sd komplisert
organisme, at den ikke kan analyseres ut-
temmende ut fra ett enkelt prinsipp. Derfor
kan ingen metode hevde et monopol, sier han.

Den historisk-kritiske eksegese betrakter
prinsippielt tekstene som kilder, dvs. arbeider
littereerkritisk og formkritisk og vil finne
tekstens forhistorie. Den semiotiske analyse
derimot behever ikke 4 rekonstruere tekstens
historie og senderdele den i forskjellige be-
standdeler, sier Hallb#ck, den arbeider tvert
imot med den foreliggende tekst som en
helhet, Hvordan tekstens forhistorie enn har
veert, s4 har den foreliggende tekst gitt
mening, da den ble fiksert, og det er denne
mening som har hatt betydning opp gjennom
tekstens virkningshistorie. Han sier videre
at bakgrunnen for strukturalismens tekstana-
lytiske suksess er at man ved & betrakte
teksten uavhengig av referanser 'udadtil’, kan
man dra fram det interne betydningspoten-
siale som gjer at teksten har gjennomslags-
kraft i forskjellige situasjoner. Hvor den
tradisjonelle historiske eksegese betrakter
tekstene som vitnesbyrd om noe annet —
enten dette nd er den historiske virkelighet
eller den urkristne forkynnelse og tro, er den
strukturalistiske analyse prinsippielt ahisto-
risk, sier Hallbéck, idet betydning betraktes
som noe som manifesteres i teksten selv, ikke
i det teksten refererer til. De er altsd to for-
skjellige lesestrategier.

Siden den strukturelle betraktningsmate pa
1920-tallet slo igjennom innen lingvistikken,
har den sakte, men sikkert bredt seg til andre
‘betydningsvitenskaper’, slik at lingvistikken
etterhvert har erstattet historien som 'modell-
vitenskap’ for de humanistiske vitenskaper.
Semiotikken har etablert seg som en funda-
mental human- og sosialvitenskapelig disiplin
pa linje med psykologien og sosiologien. Se-
miotikken er derfor ikke til d komme utenom,
hvis man vil arbeide vitenskapelig med betyd-
ningsfenomener. Ogsa bibeleksegesen md der-
for forholde seg till semiotikken, sier Hall-
bick. I de siste 10 ar har seerlig franske og
amerikanske eksegeter begynt 4 arbeide med
analyser av bibeltekster pa grunnlag av semi-
otiske metoder. Det er tydeligvis her et helt
forskningsfelt som bare er i sin begynnelse.

Hallbéck’s bok er bygget opp som en gjen-
nomgang av de viktigste strukturalistiske teo-

ridannelser knyttet til navn som Lévi-Strauss,
Bremond, Todorov, Roland Barthes og Grei-
mas samt strukturalismens forutsetninger i
lingvistikken (F. de Saussure, L. Hjelmslev,
R. Jacobson) og i 'den russiske formalisme’
og eventyrforskning (seerlig V. J. Propp).
Framstillingen er bide kronologisk og ’lo-
gisk’. Samtidig som det er en historisk over-
sikt over strukturalismen, si fir vi presentert
strukturalismens utvikling som en rekke med
forutsetninger og konsekvenser i en stadig
streben etter en omfattende og adekvat be-
skrivelse av fenomenet betydning. Kronet p&
verket for Hallbick er Greimas’ semantiske
teori: »Med Greimas har den semiotik, der
tog udgangspunkt i den af Saussure grund-
lagte strukturelle lingvistik, niet et forelebigt
slutpunkt. Hvad der star tilbage . . . er blot
forfinelser og videreudviklinger av princip-
per, der nu ligger fast » s. 139). Greimas
har »udarbejdet den mest omfattende og sam-
menhangende teori om teksters betydnings-
struktur» (s. 106). Hallbicks maéalestokk for
hvor god en metode er, er om den har evnen
til 4 integrere de to aspekter tema og forlep.

De enkelte kapitler i Hallbiick’s bok pre-
senterer forst en semiotisk teori og dens ana-
lysemetoder som munner ut i en eksempel-
analyse. Ved 4 analysere samme tekst med
forskjellige metoder blir det lettere 4 sam-
menligne de forskjellige analyseresultater.
Hallbédck legger ogsd vekt pa trekke fram
seerdragene ved den enkelte metode.

Ifelge Hallback er det ikke bare struktura-
lismens styrke, men ogsa dens svakhet at
den kan analysere en tekst uten referenser
til faktorer utenfor teksten. P4 denne méten
kan metoden brukes ogsi av fundamentalis-
ter. Et prinsippielt problem er derfor forhol-
det mellom tekstbetydningen og den ikke-
tekstlige virksomhet. Hallbick hevder at hvis
semiotikken vil etablere seg som fundamen-
talvitenskapelig disiplin, ma den overskride
tekstimmanensen og utvikle en kritisk teori
om betydning — en teori om betydnings-
dannelsen og dens vilkir. Denne fase er langt
fra avklaret og faller egentlig utenfor denne
bokens ramme, sier han, men han peker i
avslutningskapitlet pd noen av disse forsok:
J. Derrida og filosofisk fraveersnihilisme; J.
Lacan og psykoanalytisk verensmangel; og
dessuten en dansk internasjonalt kjent semi-
otiker, Per Aage Brandt.

En vanlig innvending mot analyser, enten
det er av religiose eller littersere tekster, er
at denne metodiske analyse kan drepe den



umiddelbare tilegnelse av teksten, I debatten
mellom ’analytikere’ og ’opplevere’ hevder
Hallbick et bide-og: ». . . som ’analytiker’ vil
jeg med basis i egne erfaringer heevde, at en
analyse kan hjelpe til at uddybe oplevelsen
og siledes gjoere den sterre» (s. 153). Hall-
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bick’s mél med sine analyser av Mk. 5,21—
43 har veert 4 ikke hindre »oplevelsen af
tekstens drama og lidenskap», men tvert imot
&4 »befordre oplevelsen gennem en uddypet
forstielse af teksten!»

Trond Skinstad

Minniskans frihet och
gudsbegreppet

Anders Jeffner menar sig ha »skrivit mer én
nog om teologiska metodfragor vid det hir
laget» (STK 1983, s 49). Nu vill jag i stillet
ta upp en sakfriga. Den ir central, den har
redan diskuterats i STK av bade Jeffner
(1983, s 50 f; alla f6ljande citat kommer
dirifrdn) och hans kritiker (sdrskilt P. E.
Persson, 1982, s 60—63), men jag blir inte
klok pa hur Anders Jeffner menar. Det géller
frigan om méinniskans ev frihet i forhillande
till Gud, enligt kristen tro. Jeffner avvisar
klart tanken »att minniskan kommer till tro
genom att viiga sannolikheten for eller emot
det budskap hon méter». Sedan 6vergir han,
via en intressant analogi med gestaltviixlings-
teorier, till den andra sidan av saken: »Man
kan inte kontrollera gestaltvixlingen, men
den ér ind4 inte kognitivt tvingande . . . jag
kan se manga mojligheter att ge sidana ana-
logier till miinniskans mote med en eventuell
uppenbarelse som bide gor réttvisa 4t uppen-
barelsens natur och tillerkiinner méiniskan en
formaga att siiga ja eller nej» — och sa féljer
ett lika klart nej a4t andra hallet: »Diremot
kan jag inte forstd hur man skall kunna hind-
ra att trosliran faller sénder om man for-
nekar denna férméga.» Formuleringen klar-
gor, hur central fragan ir for Jeffner. Att den
kan vara lika central féor dem som besvarar
den annorlunda ar Luther ett kiint exempel
pA. Det har vil bidragit till att dess diskussion
ofta varit fylld av temperament och miss-
forstind.

Om jag nu forstatt ritt menar Jeffner, att
trosliran faller sonder om man hivdar att
minniskans frihet ir frihet fran djivulen och
bundenhet till Gud, frilsningens m4l och re-
sultat snarare in dess forutsittning. Positivt
uttryckt: For att den kristna trosliran skall
hinga samman mdste man se ménniskan som
fri och oberoende gentemot bade Gud och

djivul, Atminstone foére omviéndelsen. Min
fraga &r nu: Impliceras inte ett frdn rent
intellektuell  synpunkt  otillfredsstillande
gudsbegrepp, om man inte tinker sig min-
niskan och hela tillvaron uppfyllda av ska-
pande och destruktiva krafter, av Gud och
djivul — utan i stillet, som Jeffner, sido-
ordnar minniskan och Gud (och djivulen)
och s as tinker sig en tredje stindpunkt, en
arkimedisk punkt jenseits von gut und béose,
didr ménniskan kan st4 och vara oberoende?
Blir inte konsekvensen, att »Gud» uppfattas
som en del av tillvaron, méinniskan som en
annan del; att man inte kan siiga, att det ir
»i Gud» vi lever och rér oss och #r till, och
inte heller siiga, att kristet tal om (vir rela-
tion till) »Gud» ar antropomorft tal om (var
relation till) tillvaron som helhet? Ma o:
Blir inte konsekvensen, att man fir tinka
sig »Gud» som en entitet, lika avgrinsad och
lokaliserad i rummet som exempelvis méin-
niskor? Det betvivlar jag 4 andra sidan att
Jeffner gor. Dirav denna fraga.

Till sist en precisering, som kanske har
betydelse, kanske inte. Vad jag sjilv menar
ir inte, att man i en beskrivning av kristen
tro ritt och sliitt borde féorneka minniskans
formaga att siiga ja eller nej till evangeliet,
men vél att man borde férneka att minniskan
iir oberoende av Gud niir hon utdvar denna
formaga, och att man borde betrakta det som
ett under, nir nagon svarar ja, fattar mod
och tror; ett under som inte sker oberoende

av Gud. Erik Aurelius

Svar till Erik Aurelius

Erik Aurelius anvinder termen »frihet»
ganska slarvigt och det gor att hans argument
mot mig inte riktigt triffar min stindpunkt.
Jag skall diskutera det nirmare, men férst
maste jag siga nagot kort om utgingspunkten
for en diskussion av detta slag.
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Nir Erik Aurelius formulerar frigan som
vad som giller »enligt kristen tro» kan det
se ut som problemet ir att ge den ritta be-
skrivningen av ett existerande larosystem.
Men just ifrdga om viljans frihet dr det ju
ovanligt uppenbart att det inom kristen tros-
lidra finns ett helt spektrum av varandra mot-
sigande bibliskt motiverade stdndpunkter.
Att bara beskriva ricker inte. Det teologiska
problemet ar di vilken princip man bér an-
vinda fér att triaffa ett val, och sedan vad
principen leder till nir man tilliimpar den.
En princip, som jag har férsvarat, och som
i sin tur bygger pa en viss analogilira om
gudsutsagor, 4r forenklat uttryckt féljande:
Forst underséker man hur en viss proble-
matisk ldrostindpunkt logiskt och psyko-
logiskt forhéller sig till vissa centrala laror
t.ex. laran om Guds egenskaper och till vad
man anser sig veta om virlden och ménniskan
utanfor teologin. P4 si sitt fir man fram
vilka teologiska stindpunkter som ir fdren-
liga respektive ofdrenliga i logisk eller psyko-
logisk mening och vad som gar att uppritt-
hilla tillsammans med vira évriga kunskaps-
ansprik. Nista steg blir att préva vilka av
de relevanta centrala liropunkterna som bdr
fasthillas och vad man ir beredd att std for
nir det giller icke-teologisk kunskap. (Har
tror jag man till en del maste referera till
troserfarenhet pi ett sitt som gor att denna
del av provningen delvis faller utanfor van-
liga vetenskapliga dverviganden.) Efter detta
kan man avvisa den problematiska liran om
den ir ofdrenlig med det teologiska eller
profana vetande man accepterat eller bejaka
den om den impliceras av det man anslutit
sig till. Ovriga fall blir mer komplicerade och
det gir jag inte in p4 nu.

Nir det giller liran om miinniskans frihet
har jag forsokt tillimpa det nu antydda
resonemangei och dd kommit fram till att
manniskan maste tillskrivas en forméaga att
siga ja eller nej till Gud. Att forneka detta
leder némligen till en gudsbild som jag inte
kan acceptera och som jag tror de flesta
kristna avvisar, nimligen ait Gud antingen
inte hiller ménniskan ansvarig fér hur hon
viljer eller att Gud haller méanniskan an-
svarig for ndgot han sjilv orsakat. Det &r
bla. det jag menar med att trosliran faller
sénder om man fornekar formagan att vilja
i angiven mening.

Nu maste man ocksd i enlighet med min
princip préva hur liran om den fria av-
gorelseformagan forhaller sig till andra cen-
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trala liropunkter. Det forefaller vara just vad
Erik Aurelius gor och dérfor ir hans inlidgg,
som jag ser det, intressant. Hans resultat dér-
emot kan jag inte godta. Han gor konsekvens-
provningen alldeles for lattvindigt och delvis
med hjilp av ett logiskt svirhanterbart myto-
logiskt spriak. Jag skall punkt f6r punkt
kommentera hans konsekvensresonemang.

Erik Aurelius tycks omfatta liran om att
minniskans frihet 4r frélsningens mal och
resultat. Det gér ocksid jag. Men att anta en
frihet att vilja far inte pa nagot sitt till kon-
sekvens att man madste forneka. eller ligga
mindre vikt vid, friheten som m4l. Det senare
frihetsbegreppet 4r mycket mera innehalls-
rikt och vil forenligt med det forra. Mitt
frihetsbegrepp skulle vidare enligt Erik
Aurelius ha som konsekvens att minniskan
star fri i betydelsen oberoende gentemot Gud,
nagot som han férnekar liksom jag. Men
denna konsekvens foljer inte. Man kan gora
gillande att méinniskan ir skapad av Gud,
uppriitthdllen av Gud och beroende av Guds
kirlek men dnd&d har formégan att vilja.
Inte heller féljer det av min stindpunkt att
minniskan star fri frin kampen mellan ont
och gott. Bara att minniskan har foérméga
att stricka sig mot det goda nir det fram-
triider for henne. Argumentet f6r att den syn
pé viljefriheten som jag anslutit mig till skulle
ha som konsekvens en uppfattning av Gud
som rumsligt lokaliserad forstar jag inte. Jag
kan inte rekonstruera det si det far nigon
rimlighet. Diremot tror jag att bdde Erik
Aurelius och jag ibland ror oss med ett guds-
begrepp diir Gud ses som bunden av tiden,
och det stiller &tskilliga problem som jag
Lkinner mig osiker infor. S4 en kommentar
till Erik Aurelius sista stycke. Den staindpunkt
jag har fr inte som f6ljd att ménniskan fran
tron synpunkt méiste ses som oberoende av
Gud nir hon utdvar sin avgorelsef6rméga.
Tvirtom kan man utan motsigelse hivda att
méinniskans frihet att vilja infér Gud A&r
nigot som minniskan fatt av sin Gud och
skapare. Det hor med till det som gor henne
till ménniska.

Jag idr inte riktigt siiker pa vilken Erik
Aurelius egen stindpunkt ir. Den verkar inte
skilja sig s& mycket frin min i sjilva sak-
frigan. Men om han mot férmodan skulle
vara ute efter att férsvara samma stidndpunkt
som Luther s ir vi genuint oense. I si fall
hoppas jag att han i likhet med t.ex. Melanch-
thon kommer att &ndra stindpunkt vid
niarmare eftertanke.

Anders Jeffner



