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Enhetsskapande element
1 Bibelns etiska mangfald

AV BIRGER GERHARDSSON

Det ir inte ovanligt idag att systematiska
teologer — bade dogmatiker och etiker
-— klagar pa oss exegeter. De tycker inte
vi gor vart arbele riktigt firdigt. De har
intrycket att vi lagger ned en utomordent-
lig moda pd ati plocka isér det bibliska
materialet men visar ett ganska forstrott
intresse f6r uppgiften att siitia ihop det
hela igen eller tala om hur vara resultat
kan anviindas i praktiken.

Det ligger en hel del sanning i den har
kritiken. Analysen star hogt i kurs inom
bibelvetenskapen idag, syniesen har inte
ails samma anseende. Och vi finner det
naturligt att studera den enskilda boken
i Bibeln, de enskilda textblocken inom
boken och de enskilda texterna inom
blocket. Detta ir ett arbete som mdste
g6ras. Harmonisering har varit ett av
de mest utmirkande dragen i kristen
bibeltolkning éinda sedan gamla kyrkan.
Den kristna teologin har inte tagit Bibelns
méangfald pa fullt allvar tidigare. Det ar
det vi forscker gora idag. Uppgiften ar
viktig och oavvislig. Dessutom ar den
fruktbar. Vi kan litt se hur starkt exe-
gesen berikas — bhdde den historiska och
denn praktiska — om man respekterar
materialets mingfald och liter den
komma till sin riitt.

A andra sidan maste vi helt visst lyssna
pé anklagelsen att vi avtagar i f6rtid och
lamnar en hog l16sa delar pa arbetsbordet.
Varje universitetsdisciplin méste ta ett
ansvar som ir lite vidare &n det egna
specialomradet. Vita flaickar pa kunskaps-
kartan uppstir i randomridena mellan
disciplinerna, om man inte ser upp. Vissa

4 - Sv. Teol. Kv. skr. 2/85

aspekier av kunskapsmassan kan bara
tas fram genom samarbete mellan tva
eller flera discipliner. Och iotalsamman-
hangen kan enskilda discipliner inte klar-
lagga alls. Vi méste samverka. Dessutom
ir vi allihop skyldiga att ta var decl av an-
svaret {6r virlden utaniér universitetet.
Det iir rimligt begiirt av oss exegeter att
vi beaktar sddana hir 6vergripande krav
och hjilper till lite, bade med att syn-
tefisera vara vetenskapliga delresultat sa
att de kan infogas i storre helheter och
med att ge vissa forslag om deras prak-
tiska anvéndning.

Den hiir artikeln ar av disciplindver-
skridande Kkaraktir. Jag skall forsdka
Limna eit exegetiskt bidrag till den norma-
tiva etiken, i forsta rummet den kristna.
Vad jag vill visa ir att det i det bibliska
materialets mangfald och brokighet finns
element som hjilper oss ait pa ett histo-
riskt forsvarbart siitt syntetisera mate-
rialet. Om vi exegeler klargor sddana
element, ger vi etiker och moralfilosofer
ett handtag som de har riitt att begira
av o0ss.

Enhetsskapande element

Ar man intresserad av etiken i Bibeln och
gar till de 66 bockerna, fir man en brokig
och ytterst sammansatt bild for 6gonen.
Man stdler pa bud, befallningar och till-
sigelser, instruktioner och sentenser, be-
vekande och uppmuntrande ord, kritik
av oriktiga egenskaper och handlingar,
anbefallande ord om motsatsen, man
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moter berédttande texter dir somliga ge-
stalter helt visst &r menade som efter-
foljansviarda forebilder och andra som
avskrickande exempel, man stills infér
mycket annat som ir fdgnat att paverka
lasarnas livshallning. Finge vi vilja och
vraka urskillningslost i det hiar upplaget
skulle vi kunna komma till ganska ba-
rocka resultat. Men orimligt vore det
ocksi att skiira allt over en kam, att ta
allt som lika viktigt och bara foga de
tusen enskildheterna till varann.

Méangfalden &4r obestridlig. Men man
behéver inte stanna i ridléshet infér den.
Bibelns etiskt intressanta texter inne-
héller — bland s mycket annat — ocksé
element som hjélper oss att se att minga
enskildheter h6r ihop och kan organiseras
till en strukturerad helhetsbild. Nér
Paulus t.ex. riknar upp en rad goda egen-
skaper och handlingar och kallar dessa
for »Andens frukt»> och en annan rad
egenskaper och handlingar — diliga sa-
dana — och kallar dem for »kottets gér-
ningar» (Gal 5: 19—23) har han réjt att
de uppriknade egenskaperna och hand-
lingarna (liksom rimligen ocksia andra
likartade sddana) hér ihop och star under
hdgre, sammanhallande synpunkter. Det
finns alltsd syntetiserande och strukture-
rande element i textmaterialet. Det giller
for oss att studera dessa — de dr ménga
— se efter vad vart och ett av dem gar ut
pa och vilken rickvidd de rimligen har,
for att sedan underséka hur de hér ihop
och kan »sammanskadas» och hoparbetas
till en totalbild. Jag tror inte vi behdver
sluta i ohjilplig pluralism nir vi tar
texternas méangfald pa allvar.

I det foljande skall jag diskutera tva
av synteserna i Bibelns etiska undervis-
ning: &yann, agape (»kirlek») och »Kris-
tus-efterféljelse». Bidda motiven dr cen-
trala och allomfattande och kan anvin-
das som systematiserande faktorer. Vidare
géller att de inte &r torra teoretiska prin-
ciper utan ett slags helhetsattityder — jag
anvinder ordet »attityd»> som psykolo-
gerna gor, alltsa som ett ord for en allmén
inre disposition, i vilken kénslor, viljande,
tinkande och handlande &r integrerade

sd att manniskans reaktioner och aktivitet
far en karakteristisk enhetlighet. Hartill
kommer att bade agape och Kristus-efter-
foljelse dr individuella attityder men
samtidigt eminent sociala: gemenskap,
samfund, samhille hér med till bilden.
Slutligen &r bada pa ett sitt fasta — de
har en rad mycket karakteristiska drag
— och pa ett annat sitt flexibla — de
kan, inom vissa grinser, variera atskilligt
fran individ till individ och fran situation
till situation. Detta betyder att de inte for-
hindrar méngfald och foridnderlighet;
tviartom inspirerar de till en levande
vixlingsrikedom.

Agape

L&t mig bérja med agape-syntesen, jag
skall digna huvuddelen av utrymmet &t
den. Agape — »kirlek» — &r inget enkelt
begrepp men diskussionerna didrom bor-
jade tidigt bland judarna: bide om vad
attityden innebar och hur den skulle ut-
tryckas i ord. Den undervisning om agape
vi moéter i Nya testamentet anknyter till
iildre och samtida judiskt tinkande.

Jag skall hir redovisa ett antal av de
olika fors6k att finna sprakliga uttryck
for agape-attityden ldsaren moter i de
nytestamentliga skrifterna.

De mest elementiira sprikliga uttrycken
ar sjilva grundbeteckningarna: verbet
»dlska» (grek. d&yondv, pa hebr. ’ahab)
och substantivet »kirlek» (grek. &ydmm,
hebr. ‘ahdbah). Jesus och urkristendomen
kunde ta dessa termer frin de gamla
heliga skrifterna och frin den rika ju-
diska utldggningstraditionen och de-
batten. De var inbaddade i meningar som
anbefallde den rétta attityden mot Gud
och minniskor och varnade fér mot-
satsen.!

Det har klarlagts att judiska utliggare
just omkring vir tideriknings bérjan
hade borjat diskutera kirleken mer in-
! Om skirlek»> (*a@hab, ’ahdbah) i det gammal-

testamentliga materialet, se TWAT 1 (1973)
108—128 (G. Wallis).
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gdende in forut. Under den Okade re-
flektionen — sikert inspirerad fran den
hellenistiska kultur man nu var omsluten
av — kinde man behovet av att vara mer
exakt én tidigare och gora distinktioner
pd punkter dir de gamla bibelbéckerna
ndjde sig med ett vagare sprakbruk. For-
sok gjordes nu att t.ex. beskriva vad det
ir att »idlska Gud» och att ange skillnaden
mellan »dlska Gud» och »frukia Gud».?
Att Nya testamentets texter sa ofta fram-
stiller kéarleken till Gud som méinniskans
frimsta plikt beror delvis pa att tidigare
judiska larodiskussioner klargjort néir-
mare vad kirlek till Gud egentligen
innebir.

Som ett andra forsok att sprikligt ut-
trycka vad agape-attityden innebér skulle
jag vilja beteckna ett antal »agape-para-
fraser» eller kanske vi rent av fir siga
»agape-definitioner» som vi finner i de
paulinska skrifterna (de &ktal). Jag
tdnker pa sidana (negativa) uttryck som

un Enreiv 10 £avtot odpgogov, »att inte s6ka
sin egen nytta», 1 Kor 10: 33,

uf) Ceetv 10 (10) favrod, »att inte sdka sitt
eget», 1 Kor 10: 24, 13: 5; jfr Fil 2: 21,

uf) oxomelv t& £avtol, »att inte se till sitt
eget», Fil 2: 4,

ui) €ovtd Goboxew, »att inte leva sig sjilv
tilt behag», Rom 15: 1—3,

vanligen atfoljda av ett positivt, kontras-
terande element: »utan dven soka de
andras (biista)», eller nigot liknande.
Frian de hir formuleringarna &ir steget
inte 1angt till en rad andra som ocksi
kunde hénforas till gruppen, som grins-
fall &tminstone, sidana som t.ex.

@ mAnoiov xoxov pn Zoydleotar, »att inte
gora nagonting ont mot nastan», Rom
13:10, och

2 Se R. Sander, Furcht und Licbe im paldsti-
nischen Judentum (BWANT 4, 16), Stutigart
1935, A. Biichler, Studies in Sin and Atonement
in the Rabbinic Literature of the First Century
(nytr.), New York 1967, 119—211, A. Nissen,
Gott und Liebe im antiken Judentum (WUNT
15), Tiibingen 1974, 192—219.

dMndov 1a Bdon Buaordlelv, »att biira var-
andras bérdor», Gal 6: 2.

Dessa formler beskriver den ritta hall-
ningen mot medméinniskorna. Paulus
anvinder dem uppenbarligen som de-
finitioner eller parafraser av uttrycket
»att dlska sin nista». Det skulle vara en
intressant uppgift att spdra den genetiska
bakgrunden till dessa formuleringar i
hellenistiskt och hellenistiskt-judiskt tan-
kande 6ver de etiska plikterna — sa vitt
jag kan se har detta inte gjorts ordentligt
tidigare® — men det kan jag inte gora
hér.t

Det tredje forsoket ar det kinda knepet
att sammanstilla de tvd gamla bibliska
buden om agape till en kateketisk tum-
regel. Ur myllret av bud i Torah tar man
upp de tva buden om kirlek till Gud
(b Mos 6:5) och om kiirlek till niistan
(3 Mos 19:18) och anvinder dem som
en allmidn grundsats. Kombinationen
tycks ha uppstitt inom den helleniserade
judendomen och vara inspirerad av
hellenistiskt tinkande. Grekerna hade
en bekvim formel fér ménniskans exi-
stentiella forpliktelser mot gudarna och
medmiinniskorna: »fromhet och ratt-
firdighet» (evoéBewr xai Suraroolvn) eller
»fromhet och ménniskokiirlek» (edoéfewa
zot puavloonic ).’ Har man viil hort denna
synnerligen praktiska formulering kan
man litt ta fram de tvd buden om kérlek
till Gud och kirlek till néistan ur Torah
och gora ett motsvarande summarium.

8 Det iir sldende hur liten uppmiirksamhet dessa
»definitioner» far inte bara i kommentarlittera-
turen utan ocksd i gingse specialarbeten om
kiirleksbudet i NT och om den nytestamentliga
etiken.

% Se vidare min bok »Med hela ditt hjdrta».
Om Bibelns ethos, Lund 1979, 63—89. Ur den
omfattande litteraturen om agape i NT vill jag
bara nimna A. Nygren, Den Fkristna kdrleks-
tanken genom tiderna. Eros och agape (2 delar),
Stockholm 1930—1936, del 1, och C. Spieq,
Agapé dans le Nouveau Tetstament. Analyse des
textes (EBib, 3 delar), Paris 1957—1959.

5 Se K. Berger, Die Gesetzesauslegung Jesu. Ihr
historischer Hintergrund im Judentum und im
Alten Testament (WMANT 40), Neukirchen-
Viayn 1972, 143—166.
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Ett sliende faktum &ir att vi inte finner
dessa tvA bud uttryckligen samman-
stillda — uttryckligen citerade ihop —
i den rabbinska litteraturen eller den
ovriga judiska litteratur som ir bevarad
till oss fran antiken. Detta torde emel-
lertid vara en tillfdllighet (som nya text-
fynd ocksa kan dndra). Det fanns ném-
ligen en lattfunnen grund for att gora
denna kombination. Bida buden pibjod
samma attityd, agape. Och de hade en
hogst karakteristisk term gemensamt. De
skriftlairda brukade kombinera skrift-
stiallen som hade négot viktigt ord ihop
och tolka dem i ljuset av varann, lata det
ena stillet belysa det andra och vice
versa. I det hiir fallet kan vi nu med egna
ogon se i den hebreiska bibeln att de hir
tvd buden bAda innehéiller konsekutiv-
formen wédhabta (»och du skall dlska»).
I hela den hebreiska bibeln finns denna
kensekutivform bara i buden om kérlek
till Gud (5 Mos 6:5, 11:1) och nistan
(3 Mos 19: 18) — plus i 3 Mos 19: 34, dar
kiirleken utvidgas till att gilla #ven
»frimlingen som bor hos er». DAarfér
tror jag inte att Jesus var den forste i
Israel som gjorde den hidr kombina-
tionen.® Men hur som helst: nir denna
kombination vil var gjord, hade man
fatt fram en mycket brukbar tumregel
for den ritta livshéllningen.

Den har kombinationen har alltsi
Jesus gjort bruk av enligt de synoptiska
evangelierna, alla tre (Mark 12:28—34,
Matt 22:34—40, Luk 10:25—28). Hos
Matteus har regeln dessutom ytterligare
utvecklats; till det skall jag strax &ter-
komma.

Mitt fjdrde exempel ar den s.k. gyllene
regeln, som vi aterfinner som ett jesusord
i bergspredikan, Matt 7:12: »Allt vad ni
vill att minniskorna skall géra for er,

6 Jfr B. Gerhardsson, The Good Samaritan —
the Good Shepherd? (ConNT 16), Lund, Képen-
hamn 1958, 6. Mirk att det i Luk 10:27 4r den
lagkloke som kombinerar de tvd buden. — Om
den judiska diskussionen kring detta tema, se
D. Hagner, The Jewish Reclamation of Jesus.
An Analysis and Critique of Modern Jewish
Study of Jesus, Grand Rapids 1984, 143—144.

det skall ni ocksa gora for dem.» (Logiet
ar ocksd bevarat hos Lukas men dar —
6: 31 — bara som en levnadsregel bland
manga.)

Sjalva skulle vi vdl knappast utan
vidare forknippa den hir sentensen med
agape-motivet, men judendomens liirda
mén gjorde det och vi vet varfor. De tog
den gyllene regeln som en parafras av
budet »Du skall dlska din nésta som dig
sjalv> (3 Mos 19: 18).7 Det var inte sér-
skilt 14ngsokt att gora det, i synnerhet
som man ibland tillit sig att lisa den
hebreiska texten »Du skall dlska din
nésta; som du sjilv (dr han)». Dess-
utom sade den gamla texten som motive-
ring for kravet att man skall dlska frdm-
lingen som sig sjilv: »Ni har ju sjalva
varit framlingar i Egyptens land» (3 Mos
19:34). Dérfér var det nog ganska na-
turligt fér de skriftlarda ait ldna den
gyllene regeln — kind fran mycken
gammal vishet 8 — och anvinda den som
en klargorande omskrivning av det gamla
budet om kérlek till néstan.

Aven den version av den gyllene
regeln som Jesus uttalar i bergspredikan
i Matt 7: 129 har sitkert varit tinkt som
en praktisk forklaring av budet om
kiirlek till néistan. Och den édr samtidigt
menad som en behindig summering av
de heliga skrifternas innehill. Fortsitt-
ningen lyder niimligen: »ty detta ér lagen
och profeterna». Det betyder: det &r om
detia de heliga skrifterna handlar.

7 Se Targum du Pentateuch. Traduetion . . . par
R. Le Déaut (5 delar, SC 245, 256, 261, 271, 282),
Paris 1978—1981, del 2, 443, till 3 Mos 19:18.
Jfr 1. Abrahams, Studies in Pharisaism and the
Gospels (nytr., LBS), New York 1967, 18—29,
och H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Mid-
rasch (6 delar), Miinchen 1922—1961, del 1,
353—368, 905—908.

8 Jfr A. Dihle, Die goldene Regel. Eine Einfiih-
rung in die Geschichte der antiken und friih-
christlichen Vulgdrethik, Géttingen 1962.

? For ytterligare litteratur om den gyllene regeln
— och for en god utlliggning dessutom — se
senast U, Luck, Das Evangelium nach Matthdus
(EXK 1/1), Ziirich, Neukirchen-Vliuyn 1985, 387—
394.
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Sikert dr det ocksi en mycket nira for-
bindelse mellan denna sammanfattande
utsaga i Matt 7: 12 och mitt nista exem-
pel: Matt 22: 37—40.

Den texten hos Matteus (22: 37—40) inne-
héller ett femte exempel pA hur man ut-
trycker vad agape dr. Vad vi har i denna
matteiska text dr inte bara en populirt
hillen kateketisk grundsats utan ett
mycket vil genomtinkt program fér hur
de otaliga elementen i de gamla heliga
skrifterna skall tolkas och tillimpas i
kyrkan — enligt Matteus. Den matteiske
Jesus séiger hir om agape, (a) att budet om
kirlek till Gud kommer férst i rang, (b)
att budet om kirlek till nistan kommer
dirnést, och (c) att »hela lagen och pro-
feterna» hdnger (vpépaton) pa dessa tva
bud. Detta ir ett grundligt genomtinkt
och omsorgsfullt utformat hermeneutiskt
program, och det 4r formulerat med
tillhjalp av tekniska termer frin den
skriftlirda traditionen. Meningen &r att
de enskilda buden i Torah — och i pro-
fetskrifterna likasd -— skall tolkas som
om de var konkreta uttryck fér kravet
pa kiirlek till Gud och medminniskor,
som om de var »avkomlingar» — som
det brukade heta — till de tva kérleks-
buden.®

Exempel pa hur det hiir programmet
fungerar i praktiken far vi i bergspre-
dikan, i det avsnitt som vi kallar »anti-
teserna» (Matt 5:17—48). Hir kan vi se
hur det blir néir konkreta bud tolkas som
»hiingande» pi de tva buden om agape.
Den matteiske Jesus citerar ectt antal
enskilda bud frdn Torah i deras tradi-
tionella, enkla mening: »Ni har hort att
det ar sagt (till de gamle)». Sedan foljer
hans egen deklaration om vad som egent-
ligen géller, och i den miirker vi att det

10 S¢ vidare min artikel Det hermencutiska
programmet i Matt 22:37—40, i boken »Hér,
Israel!» Om Jesus och den gamla beldnnelsen,
Lund 1979, 147—170.

1 Se Det hermeneutiska programmet, 160—162
och min artikel Jesus och Torah, i Judendom och
kristendom under de fiérsta drhundradena. Nor-
diskt patristikerprojekt 1982—1985, Stavanger,
Oslo, Bergen, Tromse 1986, 132—137.

anforda budet ir taget som ett krav pa
en helhetshallning, styrd av oinskrinkt
kirlek till Gud och medmiinniskan:
agape. Jesus inte bara skarper buden,
han &Andrar ocksa deras karaktir, han
gor dem till odndliga agape-krav.!*

Det maéarkliga med den hir syntesen
dr att man med den kan tillvarata alla
de konkreta buden i de gummallesta-
mentliga béckerna — materialets rike-
dom och pétaglighet — utan att man
hamnar i kasuistisk atomism. De blir alla
stillda under en Overgripande synpunkt
som dndrar deras karaktir och detta utan
att gora dem abstrakta och konturlosa.

Mitt sjdtte exempel dr en midrashisk djup-
tolkning av det gammaltestamentliga
budet om kirlek till Gud (5 Mos 6:5).
Detta bud har en enkel grundbetydelse
som inte 4r svir att uppfatta: du skall
dlska Gud wutan inskridnkningar, med
allt vad du ar och férmar. Men redan
fore var tideriiknings borjan hade judiska
utliiggare borjat rikna med att gudsordet
i de gamla heliga skrifterna har en djup
och rik innebord som det giiller att s6ka
och finna, ja minga inneborder. Darfér
skiirskddade man de heliga ordalagen
ingdende och avlyssnade den lista texten
dess klang for att utvinna mer under-
visning in vad man fick ut frin textens
traditionella, »enkla» mening. Detta kal-
lar vi midrashexeges. Néir det gillde budet
om kirlek till Gud menade man sig kunna
utliisa foljande djupheter ur ordalagen:!?

(a) Att du skall dlska Gud »med hela
ditt hjirta» betyder att ditt hjirta —
centrum av din personlighet — inte skall
vara »kluvet» (av kroppens behov och
begir) infor Gud eller »glattat» (hyck-
lande).

{b) Att du skall dlska Gud »med hela
din sjial» betyder att du skall gora det
dven om det kostar dig din sjil, d.v.s.
livet. Du maiste ga i doéden for hans krav
om det blir nédvindigt.

12 Jag tilldter mig férenkla hir. Se vidare min
bok The Testing of God’s Son (Matt 4:1—11 &
Par) (ConBNT 2:1), Lund 1966, 71—76, och ar-

tikeln The Parable of the Sower and its Inter-
pretation, i NT'S 14 (1967—1968)., 167—169.
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(¢} Att du skall dlska Gud »med hela
din kraft» betyder att du skall goéra det
»med hela din mamon», d.v.s. alla dina
tillgingar, allt vad du har utéver livet
och kroppen, (egendomen, rikedomen,
makten bland ménniskor).

Genom denna tolkning hade den enkla
grundtanken i det gamla budet fatt liv
och konkretion i viktiga avseenden. Det
tycks vara si att den hir interpretationen
odlades framst bland fariseerna och deras
framsta arvtagare, rabbinerna; den av-
speglas emellertid ocksad i Qumrandoku-
menten.”® I Nya testamentet finner vi
méanga spar av denna sofistikerade tolk-
ning av budet om kirlek till Gud. Jesus
tycks ha varit fortrogen med den och
gjort bruk av den i sin undervisning —
om liknelsen om fyrahanda sddeséker i
sin bevarade form kommer fran honom,
har han tydligen sjilv lagt grunden for
den nytestamentliga anvindningen av
monstret i dess helhet — och Paulus har
kiint till den och anvint den pa ett sjélv-
stindigt sitt. Hos Markus och Lukas
finns ett antal perikoper dar denna tolk-
ning av kirleksbudet har varit struktur-
bildande, men jag har nog intrycket att
varken Markus eller Lukas for egen del
har varit riktigt medvetna om det héir
monstret i stoffet. Johannes har bara
bevarat fragment av det. Det dr frimst i
den matteiska traditionen den hér skrift-
lirda tolkningen av det gamla budet i
Torah har odlats och anviints pa ett
fascinerande sitt som ett instrument for
djup reflektion 6ver och nytolkning av
méinga delar av evangelietraditionen.

Det hir forsoket att ange vad agape ir
ger oss en mycket konkret och livfull
bild av vad det hela rér sig om. Vi kan
nu se att en méingd logier och liknelser i
Jesu undervisning — och detta inte bara

13 Triaden da‘at, koach, hon i dédahavsrullarna
(1QS 1:11—13, 3:2; jfr CD 13:11) reflekterar
troligen en liknande tolkning av Shema‘; det &r
svArt att se varifrdn den annars skulle vara har-
ledd. S3 M. Miyoshi, Das jiidische Gebet Sema
und die Abfolge der Traditionsstiicke in Lk
10—13, i Annual of the Japanese Biblical Insti-
tute 7, Tokyo 1981, 77—84.

14 Se »Hor, Israel!» {not 10).

hos Matteus — hor ihop tematiskt och
att det 4r mojligt att gruppera dem kring
ett centrum och hérleda sammanhing-
ande etisk undervisning frin dem. Manga
av de synoptiska jesusorden ir ju av-
sedda att klargéra den ideala livshall-
ningen mot Gud och ménniskor, och med
det hir moénstret kan vi organisera dem
till en helhetsbild, kanske inte till ett
system men #timinstone till en struk-
turerad mosaik. Hjirta, sjil och »ma-
mon> atiraherar var for sig en klase
logier och liknelser och alla dessa klargor
vad agape ar. P4 detta sitt kan vi utan
néarsynt biblicism eller atomism anvéinda
konkreta jesusord som byggstenar for en
genuint nytestamentlig etik. Aven en stor
mingd av de berattande texterna i evan-
gelierna kan tas som illustrationer av
den agape som haller mattet vad hjir-
tat, sjilen och tillgingarna betraffar.
— Ingenting hindrar sedan att en méingd
féormaningar i brevlitteraturen organi-
seras efter samma principer. Samma sak
giller naturligtvis ocksd en del av det
etiska materialet i Gamla testamentet.

Det sjunde forsoket ir det johanneiska
bidraget, vi kan kalla det »gudskir-
leken».!> Den etiska reflektionen i de
johanneiska skrifterna visar inte mycket
intresse for konkreta moralfrigor. Allt
har koncentrerats till ett djupglende
grubbel 6ver agapes hemligheter: »guds-
kiirleken», Den ar en mysterios syntes
av Faderns kéarlek till Sonen, Sonens
kirlek till Fadern, deras karlek till »oss»
och var kirlek till dem och till »bro-
derna». Hir ir inte nigra skarpa distink-
tioner p4 sin plats men 1at mig néiimna tre
utmirkande drag:

(a) den starka gudscentreringen av
agape. Det 4r bara i den johanneiska
traditionen tanken har #ntrat sig upp
till satsen »Gud ir agape» (1 Joh 4:8, 16).
For den johanneiska kretsen 4r agapes
hemlighet en vital del av frdgan vem Gud

15 Angdende den etiska dimensionen av det
johanneiska tinkandet, se — forutom kommen-
tarerna — min bok »Med hela ditt hjdrta», 90—
111; mer litt. pa sid. 133—135.
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ar och hur Gud verkar: Guds sjilva viisen
ir agape.1®

(b) agapes karaktir av djup, »mystisk»
gemenskap, en pulserande enhet mellan
Fadern och Sonen och de ménniskor som
tror; de »dr» i varandra och »f6rblir»
i varandra.'?

(c) den starka betoningen av att Guds
kidrlek foregir var kérlek och #r dess
kiillla och drivkraft. I Nya testamentet dr
ju inte Kristus framst framstilld som en
krivande modell for efterfoljelse utan
forst av allt som Guds kirlek till oss. Hos
Johannes far vi de klaraste orden om vad
som kommer forst och mojliggor allt:
»Detta dr agape: inte att vi har &lskat
Gud utan att han har alskat oss och sént
sin Son...» (1 Joh 4:10). Jag tror man
kan siga att ingen av de andra model-
lerna ir i sig sjilv sikrad mot »legalism»
men den johanneiska modellen, »guds-
kiirleken», dr det. Naturligtvis har Paulus
gjort mycket — om man tar hénsyn till
hans tinkande som helhet — for att gar-
dera sig mot legalism, men de formu-
leringar jag har citerat hidr ovan &r
knappast sikrade i sig sjilva. Och vad
Matteus betrdffar dr det nog fara virt
att hans etiska vision ir skiligen oskyd-
dad mot legalismens fara.!’® I jimforelse
med Paulus och Johannes dr han ganska
svag i detta hinseende.

Eftersom de hér sju exemplen alla
handlar om agape kan det inte girna
vara oberiittigat att kombinera dem — lik-
som andra utsagor om agape — till en
storre syntes, i varje fall om man ir med-
veten om problemen och beaktar dem.
Den syntesen kan sedan sittas i relation

18 Jfr Nygren, Den kristna, del 1, 122—126.

17 Jfr J. Heise, Bleiben: Menein in den johan-
neischen Schriften (Hermeneutische Untersuch-
ungen zur Theologie 8), Tiibingen 1967, och M.
L. Appold, The Oneness Motif in the Fourth
Gospe! (WUNT 2), Tibingen 1976.

13 Avslojande ir att Matteus kan siiga om den
gyllene regeln, att »detta ér lagen och profeterna»
(7:12, och om de tva kiirleksbuden att hela lagen
och profeterna hinger pd dem (22:37—40). I
béda fallen summeras inte bara lagen utan ocksi
profeterna i bud om mdnniskans handlande.

till andra synteser, bl.a. det paulinska
talet om »Andens frukt» {som i sin tur
hor ihop med &6vriga nytestamentliga
stillen om Andens roll i det kristna livet).
Hér skall jag dock bara ta upp en av de
ovriga synteserna och se hur den gar ihop
med agape: motivet »Kristi efterfoljelse».

Kristus-efterfol jelse

I den lutherska traditionen ser vi med en
viss reservation pa motivet imitatio Chris-
ti, »Kristus-efterfoljelse».’® Luther sig
tva stora faror med detta motiv:

Den forsta ir att efterfoljelsen litt kan
tringa undan den adekvata kristna hall-
ningen till Jesus Kristus. Ndr man tar
Jesus som sin foérebild och ser sin egen
uppgift som en imitation eller efterfol-
jelse av honom, kommer litt ens egen
troskamp och etiska strivan i for-
grunden. Och om det hinder, har Nya
testamentets avgorande budskap blivit
fordunklat: att evangeliet forst av allt ar
en gdva till oss, inte ett krav, och att
Kristus ir var frdlsare, inte i férsta hand
var lirare och inspirator. Med sina djupa
upplevelser och sin religiosa skarpsyn
insdg Luther att efterféljelsetanken kun-
de hota sjilva evangeliet -— paradoxalt
nog!

En annan risk éir att efterfoljelse-
programmet stelnar i stereotypa former:
ett antal sirskilt odlade dygder och hand-
lingssétt bildar tillsammans programmet
for ett sant kristet liv medan andra vik-
tiga attityder kommer i skymundan,
kanske t.o.m. sjilva den springande
punkten i den kristna etiken: hjirtats
levande oppenhet mot Gud. Luther sig
hur ett sidant — selektivt — program

19 Siirskilt bland lutherska exegeter och teo-
loger dr det vanligt att gora en klar distinktion
mellan efterféljelsemotivet i evangelierna och
imitationsmotivet hos Paulus. Se sérskilt H.
D. Betz, Nachfolge und Nachahmung Jesu
Christi im Neuen Testament (BHT 37), Tiibingen
1967. Liksom E. Larsson, Christus als Vorbild.
Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf-
und Eikontexten (ASNU 23), Lund, Képenhamn
1962, anser jag att de tvd motiven kan och bér
hallas ihop.
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rent av kan bli ett raffinerat medel for
vart forsvar mot Gud, ett forsvar bade
mot Guds oryggliga helhetskrav och mot
hans grundliggande nadeserbjudande.2’

Det har varit vanligt sedan Immanuel
Kant att formulera en liknande invidnd-
ning s hér: imitationer dr aldrig det-
samma som idkta vara. Ett imitativt ethos
ir ett ethos av andra klass. En fullédig
etisk handling maste utgd fran det hand-
lande etiska subjektet sjilvt, den madste
vara autonom. Att ta efter ndgon annan,
dven om det ir Kristus, ir att ga i lanade
klidder, inte ett genuint moraliskt hand-
lande. Man lyder bara en frammande
(heteronom) norm.

Jag tror inte man kommer ur det hér
dilemmat genom att — med ménga teo-
loger — gora en distinktion mellan (en
diskutabel) imitation och (en berdttigad)
efterfoljelse.* Diremot tror jag att vi kan
motarbeta misstolkningar och missbruk
av detta slag om vi ser och beaktar att
Nya testamentets hinvisningar till Jesu
forebild i regel dr hinvisningar till hans
agape. Atlt efterfolja Kristus dr att gdra
hans agape-attityd till sin egen.

LAt mig nimna négra talande exempel
fran Paulus, férst det s.k. kenosis-stallet,
Fil 2:6—11.22 Hir tas Kristus fram som
en forebild att ta efter: han som tréffade
sitt val redan i preexistensen och sedan
genomforde sitt sjilvuppoffrande beslut
pa jorden, inda in i doden pé korset. I en
mening som foéregar hinvisningen till
Kristi forebild siger Paulus uttryckligen
vad han nidrmast har i tanke hir: prin-

20 Se Larsson, Christus, 9. Jfr G. Wingrens goda
iakttagelser i art. Was bedeutet die Forderung der
Nachfolge Christi in evangelischer Ethik?, i TLZ
75 (1950}, 385—392.

2t Jfr not 19.

22 Mot en massiv mening bland exegeterna har H.
Riesenfeld nyligen pdpekat — i mina 6gon med
ritt — att Fil 2:6—11 inte iir en »hymn» i egent-
lig mening utan snarast »ein retorisch geformter
christologischer Lehrstiick», Unpoetische Hym-
nen im Neuen Testament?, i Glaube und Ge-
rechtigkeit (R. Gyllenberg in memoriam), Abo
1983, 155—168.

cipen »att inte se till sitt eget (bésta) utan
ocksa till andras» (v 4). Detta &r — som
jag redan har papekat — ett omskrivande
séitt att tala om agape. Kristi lydnad in i
déden ar har alltsi ett exempel pa fore-
bildlig agape. Dirfoér kan Kristi girning
som helhet stillas fram som en hand-
lingsmodell for aposteln och andra krist-
na, trots att de visst inte dr nagra frélsar-
gestalter sjilva.

I Rom 15:1—3 anviinder Paulus en
annan agape-definition och illustrerar
den med Kristi sétt att vara: vi skall inte
»leva oss sjélva till behag; var och en av
oss ma leva sin nésta till behag... Ty
Kristus levde inte sig sjdlv till behag...».

Aveni 1 Kor 10: 33—11: 1 méter vi en
agape-parafras tillsammans med en hin-
visning till Kristi exempel: »Var som jag
som. .. inte soker min egen nytta utan de
mangas . .. Var mina efterféljare som jag
ar Kristi».

Exemplen torde riicka.®® Paulus ir inte
den ende it Nya testamentet som stiller
fram Jesus som en {Grebild att ta efter.
Detta siitt att etiskt paverka ahdrarna
anvinds i de flesta av de Ovriga nytesta-
mentliga bockerna. Aven hér kan vi se
att motivet inte tar upp tillfilliga drag
i Jesu upptridande utan koncentrerar sig
pa hans agape-attityd, iven om detta
vanligen inte framgir lika tydligt som
hos Paulus.

Jag tror mina exempel har visat ait
agape och Kristus-efterféljelse inte ar
tvd olika saker i Bibelns etiska under-
visning. De tvd motiven hér ihop, ir pa
ett sitt identiska. Deita maste hillas i
minnet nir man utligger ettdera av dem
i en nytestamentlig text: de kan Omse-
sidigt belysa varann. P det séttet far vi
en etisk modell som &ir mycket konkret
och levande trots att den &r styrd av en
enda grundprincip. Och — som tidigare
pipekats — den kan utfyllas med andra
nytestamentliga synteser, bl.a. hénvis-
ningen till Andens roll i det kristina livet.

% Se vidare »Med hela ditt hjdrtas, 72—74, och
122—126.
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Avslutning

Vi stir i en tradition som har vissa re-
servationer mot imitationsmotivet: Lu-
thers teologiska tveksamhet som ytter-
ligare har skirpts genom Kants moral-
filosofiska kritik mot heteronom moral.
Darfor ar det viktigt att konstatera att
de twd synteserna — agape och Kristus-
efterfoljelse — inte bara hor ihop utan
ocksa sikerstéller varann mot misstolk-
ning och missbruk. Fér det ir ju den
konkreta — skall vi siga »inkarnerade»
— uppenbarelsen av agape i Jesus Kristus
som gor att de tvd buden kan bli mer 4n
attitydskapande. Den konkreta modellen
lockar fram gudshdngivenhet — med
overtoner och undertoner. Och imi-
tationen betyder visserligen att man
godtar en »roll»>, exemplifierad av en
bestimd ménniskas konkreta livsforing,
men denna modell framstir inte som
nigonting som ir visensfrimmande for
oss utan har sin resonans i den kirlek
som fr sd viktig for all ménsklig exi-
stens.

Om vi tolkar efterfoljelsen som en
imitation av Kristi agape kan den inte
karakteriseras som ett frimmande méns-
ter som utifrdn pressas pa oss, en he-
teronom norm. Den iir en totalattityd.
Normen skall »internaliseras» i en mén-
niska sd att styrningen sker inifran:
normen skall bli hennes jag-ideal. PA
detta siitt kan efterféljelsen nd mognad
och bli en helhjirtad, sjilvstindig, krea-
tiv livshéllning, i vilken eget tinkande
och egna avgérelser ir nédvindiga inslag.

Och vidare: om efterfoljelsen tolkas pa
detta vis har vi ett motmedel mot var
allmiinna bodjelse att gora selektiva etis-
ka avgorelser, att begridnsa oss till ett
urval av dygder som ar ldtta att prak-
tisera. Det centrala kravet dr nu att
hjartat skall dlska Gud och miinniskor
aktivt. Tendensen till rutinisering A&r
naturligtvis fortfarande kvar, men nu ani-
meras efterféljelseprogrammet av »guds-
kirleken». (Hidr maste ocksd motivet
»Anden>» fa stark betoning.)

Hur ir det di med risken for legalism?

Ar det inte en risk, trots alli, att det hir
programmet i sista hand &nda »star
under lagen» — for att tala med Paulus
— sd alt Nya testamentets centrala bud-
skap, den ofdrskyllda niddens evangelium,
har forlorat sin dominerande stéillning
och Kristus blivit en lag, hardare 4n
nagon tidigare, tillginglig bara for en
moralisk elit?

I och for sig tror jag att detta inte ar
nagot specifikt kristet! dilemma. Risken
finns for varje allvarligt etiskt program,
vare sig det uppstills inom eller utom
kristendomen. Hoga moraliska ideal blir
Litt ett program fér en elit, for en intel-
lektuell och moralisk elit. Och vad
kristendomen betriffar har vi ju i Nya
testamentet etiska ideal som nar upp till
skyarna och kréiver allt. Problemet »éver-
krav» ar och forblir ett verkligt problem
i den kristna etiken — i varje fall sa
linge den tar Nya testamentet pa allvar.

Det hor till de insikter som klassisk
kristen teologi brukar betona, att etiska
fragor mycket langt forblir frigor for
det praktiska fornuftet, och att etiska
diskussioner dirfor dr mdéjliga mycket
langt utan héinvisningar till specifika
kristna trosuppfatiningar (mérk ordvalet:
»mycket langt», inte »helt och hillet»).
Jag haller med om det. Dock tror jag att
en sak maste tilliiggas. Vara internt krist-
na argument skall vi indi inte hilla fér
oss sjilva. Aven de bér foras fram i den
allméinna diskussionen — pi sin plats.
Jag tror det ir viktigt att varje religion
och ideologi ligger fram sitt totalprogram
med alla sina argument ocksa f6r utom-
stdende, nir sa ske kan. Vi gor oss di
béttre forstddda, och nigon punkt kan
berika fdven ménniskor av annan over-
tygelse. 1 varje fall far lyssnaren sitt
spektrum vidgat.

Det hér betyder att vi kristna inte bor
dolja vira interna etiska argument i vira
dialoger med utomstiaende. Och i det hir
sammanhanget tror jag att vir sikert
mest angeligna uppgift 4r att peka pa
evangelium, pa Kristus som frdlsare, pa
den férlatelse och nad som hor ihop med
de hoga etiska kraven. Kanske vi borde
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horja allt seribst grubblande och reso-
nerande 6ver etiska fragor med att pa-
minna oss att det finns nid i vérlden,
foérlatelse for vara tillkortakommanden
och tillstdnd att bérja om igen. Detia ar
dock en grundiorutsiittning for det
kristna etiska tinkandet. Det var en djup
existentiell vishet i Israel, nir de tio
budorden féregicks av en mening om den
Gud som har ridddat sitt folk (2 Mos
20: 2, 5 Mos 5: 6), och nir Shema® med
sitt hoga kérleksbud boérjade med de
miktiga orden om att det finns en Herre,
en Herre (5 Mos 6:4). Och vad Nya testa-
mentet betraffar finner vi dir sidana

pédminnelser som: »Detta ér agape: inte
att vi har dlskat Gud utan att han har
alskat oss och siint sin Son som for-
soningsoffer for vara synder» (1 Joh
4:10).

Om man haller det hir perspektivet
levande blir inte Bibelns tal om agape
och Kristus-efterfoljelse bara ett program
for »de fullmogna» for att tala med
Paulus, utan dven en meningsfull mal-
sittning for allmi#n kyrklig och enskild
kristen fostran och ett antagbart ideal
for alla, dven for oss som varje dag i
vart eget viisen upplever att »all ménsklig
ting &r bricklighet».
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Den moderna varldsbilden. En ny
relation naturvetenskap — religion?

AV LARS HAIKOLA

For inte s4& méinga decennier sedan kal-
lades den mekanistiska virldsbilden fér
sden nya virldsbilden» trots att denna
bygger pa naturvetenskapliga resultat
fran 1600-, 1700- och 1800-talen. Det
ir d4 inte si mirkligt att det som idag
utkristalliseras som »den moderna vérlds-
bilden» bygger pi resultat 4dnda frin
drhundradets borjan, f.a. manifesterade i
den s.k. nya fysiken. Den nya fysikens
sétt att se pd hur verkligheten &r be-
skaffad och forindras och hur vi far
kunskap om den ir inte forenligt med
den mekanistiska virldsbilden. Den nya
fysiken »krédver» en ny virldsbild, och
det finns tecken p& att vi befinner oss
i en inter regnum-period dir formandet
av en modern virldsbild nu pagar.

Den moderna vérldsbilden vicker in-
Iresse av flera olika skal.

— ny kunskap om vérlden &r intressant
i sig.

— bytet skulle innebiira att en vetenskap-
ligt priglad virldsbild byts mot en
annan vetenskapligt priglad vérlds-
bild. Det har aldrig héint f6rr.

— det tar uppenbarligen mycket lang tid
fér en viérldsbild att mogna och er-
siitta en annan virldsbild.

—- det kan leda till en ny relation mellan
naturvetenskap och religion.

Den sista punkten berdr ett klassiskt
problem som diskuterats alltsedan natur-
vetenskapens genombrotit och som har
stora likheter med de &nnu #ldre proble-
men inom teologin kring tro -— vetande,
tro — forstd, uppenbarelse — fornuft.

Detta Kklassiska problem har emellertid
stallts, formulerats och besvarats mot
bakgrund av den mekanistiska virlds-
bilden. Det finns darfoér anledning att
underséka huruvida det finns argument
for att relationen mellan naturvetenskap
och religion férindras med den nya fy-
siken. Detta ska jag goéra hir genom att,
efter vissa prolegomena, analysera den
klassiska relationen naturvetenskap-reli-
gion, darefter beskriva den nya fysiken
och vissa andra naturvetenskapliga re-
sultat av relevans for problemet och
slutligen visa ndgra tendenser till hur
relationen naturvetenskap-religion kan
fordndras i ljuset av den nya fysiken.

Naturvetenskapens framvaxt

Naturvetenskapens genombrott brukar
riknas till 1600-talet. Galilei fir ofta
representera denna tidiga naturvetenskap
men ocksd den problematiska relation
till religion och kyrka som omedelbart
uppstod. Trots att Galilei riknas som en
av banbrytarna dr det oklart huruvida
han faktiskt utférde de experiment som
traditionen tillskriver honom. Enligt
denna tradition ville Galilei veta hur en
sten rér sig och for att fa svaret gick
han ut och slippte stenar, vigde och
mditte stenar, avstand och tider. Han fann
da att hastigheten hos stenen hela tiden
Okar ju mer stenen ndrmar sig jorden
(den accelererar). Detta férhallande kun-
de han ge en enkel matematisk beskriv-
ning som innebir att det avstind stenen
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tillryggaliigger dr proportionellt mot ti-
den i kvadrat (s=1/2gt?). Galilei fann en
naturlag och denna kunde han kon-
trollera genom upprepade experiment
med fallande stenar.

Detta beskriver den vetenskapliga
metod som kom att ge en revolutione-
rande stor kunskapsmingd och forindra
virldsbilden. Metoden innebir att mét-
ning och vigning blir nédvéindiga red-
skap. Den kvantitativa sidan av verklig-
heten poidngteras p& bekostnad av den
kvalitativa sidan med dess s6kande efter
tingens »vésen», »natur», etc. Resultat
ska kunna uttryckas i siffror och mate-
matiken utvecklas till en oumbirlig
hjilpvetenskap. Den nya véarldsbilden
byggs upp genom att man frigar hur
nigot hinder och kriver kausala for-
klaringar; inte varfér och teleologiska
forklaringar. Man séker kausala natur-
lagar for hela tillvaron.

Galilei, Kepler, Descartes och Newton
ar nigra som #dr med och formar den
nya naturvetenskapligt priglade virlds-
bilden. Den fullindas med upplysningen,
tillimpas under 1800-talet och lever in
i vira dagar.

Nir den naturvetenskapliga metoden
spred sig fran den rena mekaniken till
hela det naturvetenskapliga féltet foljde
en kaskad av upptickter och forkla-
ringar. T.ex. formulerades teorier om
virme, elektricitet, magnetism, optik.
Atomismen Aterupplivades och gavs en
vetenskaplig grund. Grundimnena identi-
fierades och det periodiska systemet
konstruerades. Inom biologin blev Dar-
wins utvecklingslira ett av naturveten-
skapens mest revolutionerande resultat,
liksom Mendels érftlighetslira och Pas-
teurs upptéckt av bakterierna.

Detta sker parallellt med en tekno-
logisk tillimpning av naturvetenskapliga
resultat. Niar naturvetenskap och teknolo-
gi ingdr dktenskap si fir detta en enorm
genomslagskraft i samhéllet. Ndstan varje
individ i véasterlandet blir paverkad i
sitt vardagsliv av produkter som &ng-
maskinen, elmotorn, telegrafen, vaccinet.
Mycket p.g.a. sin praktiska nytta blir
naturvetenskapen accepterad och fir den

hoga status den fin idag Dbesitter. Av
samma skil fir en naturvetenskapligt
priglad varldsbild, den mekanistiska, nu
sitt egentliga genombrott fiven utanfor
akademier och lirdomscentra.

Den mekanistiska varldsbilden

Den mekanistiska vérldsbilden omfattar
en kopernikansk kosmologi med ett o&nd-
ligt universum. I virt solsystem ér jorden
en av flera planeter som kretsar runt
solen, Den newtonska mekaniken Aar
paradigmet foér all vetenskap och falla-
garna, troghetslagen och tyngdlagen &r
paradigm for naturvetenskapliga lagar.
Hela universum styrs av samma natur-
lagar, d.v.s. lagar som styr kausala
relationer. Det gives inga undantag.
Samma lagar som styr planeten Jupiters
ging pd himlavalvet styr ocksa en atoms
rorelse i rummet. Verkligheten bestar
ytterst av odelbara materiella enheter
som ror sig i enlighet med mekanistiska
lagar. Dessa lagar ir ocksi tillampliga pa
levande organismer och séledes kan dven
ménniskan beskrivas mekanistiskt. De
centrala bilderna ir universum som en
klocka och méinniskan som en maskin,
d.v.s. mekanistiska, determinerade, mate-
riella system.

I en svagare mening inkorporerar s
smaningom den mekanistiska virlds-
bilden utvecklingstanken, utvecklings-
optimismen och det kumulativa kun-
skapsidealet. Dirmed &r inte sagt ati
en sidan inkorporation iir utan konsis-
{enssvéirigheter.

En viktig aspekt av den mekanistiska
virldsbilden iir, slutligen, att det séitt pa
vilket ménniskan skaffar sig kunskap,
i princip Overensstimmer med den natur-
vetenskapliga metoden.

Tva papekanden om relationen
naturvetenskap — religion
I den idéhistoriska snabbskissen ovan

har sociala, ekonomiska och andra utom-
vetenskapliga faktorer bakom mnatur-



vetenskapens genombrott och utbredning
uleslutits. Sjilvklart var den naturveten-
skapliga revolutionen ocksa beroende av
faktorer som upptickten av nya virlds-
delar som ledde tilll ett uppsving f{or
handeln och skapandet av en ny sam-
hillelig maktfaktor, borgerligheten. K&p-
min och bankhus stdttade ekonomriskt
den nya naturvetenskapen som behdvdes
for 6kad precision i skeppsbyggeri, navi-
galion, maskiner, vapen, etc. IF.a. har
den ideologiska faktorn religion ute-
slutits. Eftersom det fr just relationen
naturvetenskap — religion som hir
problematiseras, méste forst tvaA pape-
kanden gdras.

1) Naturvetenskapen uppstod i, slog
igenom i och frodades i kristen vister-
lindsk kultur. Det ér ett idéhistoriskt
problem i sig att forklara varfor det ir
s4, men faktum ir att det ér sA.

Vissa teorier hiivdar den starka tesen
att kristen religion i sin viisterlindska
form i sjialva verket var en noédvindig
och atminstone priméir forutsattning for
naturvetenskapens uppkomst. (Se Lynn
White jr, The Historical Roots of Our
Ecologic Crisis 1967)

2) Faktum ir ocksd, att naturveten-
skap och religion under mycket ling tid
samarbetat. Den tidiga naturvetenskapen
vixle upp inom kyrkans hign och
personalunionen naturvetare — teolog
var linge vanlig. Newton sjilv pub-
licerade fler teologiska verk in natur-
vetenskapliga och gjorde anspriak pa att
i sin forskning beskriva Guds verk.

Relationen naturvetenskap —
religion

Begreppet vetenskap 4r mangtydigt. Tra-
ditionellt talar man om vetenskapen som
en process eller som resultat. Vidare kan
man se pa vetenskap som vetenskaps-
samhiillet, d.v.s. forskarna som en social
grupp, eller vetenskap som en ideologi
eller livsaskidning, t.ex. scientism. Mot-
svarande distinktioner kan goras pa
begreppet religion. De nedan nimnda
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tre huvudalternativen &ar siledes cgent-
ligen minst tolv. Hiir ska jag emellertid
inte ta hénsyn till dessa typer av distink-
tioner utan endast behandla fdéljande
mojligheter att relatera velenskap till
religion.

1) Konflikt
2) Harmoni
3) Kontaktloshet

1) Konflikt

For att relationen naturvetenskap —
religion ska kunna beskrivas som en
konflikt, kriivs att naturvetenskap och
religion upptridder som konkurrenter.
Detta i sin tur forutsitter att man har
nigot gemensamt utifrdn vilket man kan
formulera sin oenighet. T.ex. kan man
vara 6verens om att jorden har skapats
i ett speciellt tidsavsnitt men vara oense
om hur detta har gatt till. Det rader da
en konflikt mellan Laplaces teori om
jordens skapelse och den bibliska ska-
pelseberiittelsen. Bdide naturvetenskap
och religion goér ansprik pd att gora
sanna beskrivningar och férklaringar av
en och samma verklighet, och bara
endera beskrivningen/forklaringen kan
vara riktig. Relationen naturvetenskap
— religion kan d& beskrivas som en
konfliktrelation. Denna konflikt har bl-
vit speciellt tydlig vid sex temata i
kristen religion:

— skapelsen, av bade méinniska och jord
— underberiittelserna

— Jesu uppstindelse

— bonen och dess verkningar

— sjilens existens

— livet efter doden

Tva klassiska konflikter har centrerats
kring Galilei respektive Darwin. Den
forsta kan schematiseras enligt féljande:
Galilei pastod att solen var universums
centrum och orérlig. Kristendomen och
kyrkan pastod att jorden var universums
centrum och ordérlig. Forutsatt att de
ingdende begreppen édr entydiga, si &r
detta tva oforenliga beskrivningar och
endera maste vara felaktig.



62  Lars Haikola

Konflikten mellan Darwins utveck-
lingslara och kristendomen ir mycket
mangfacetterad (och ytterst vél beskriven
i filosofins historia och idéhistorien).
Darwins utvecklingslira innehaller ett
helt komplex av teser varav jag renodlar
tvd med varandra sammanhingande.
Darwin pastod att arter av levande orga-
nismer utvecklas, forindras. D.v.s. de
har inte alltid sett ut som de goér nu.
Hogre organismer utvecklas ur ligre
arter av organismer. Kristendomen pa-
stod att arter av levande organismer &r
skapade vid ett tillfille och dérefter
oforidndrade, d.v.s. de har alltid sett ut
som de gor nu. Hogre organismer har
alltid varit hogre organismer. Med samma
brasklapp som ovan si ges tvad olika
férklaringar till ett och samma fenomen.
En av forklaringarna méste vara fel-
aktig.

2) Harmoni

Nir relationen naturvetenskap reli-
gion beskrivs med harmoni, s& maste tva
sarfall observeras.

(a) Bide naturvetenskap och religion
gor beskrivningar och forklaringar av
verkligheten, d.v.s. bAda har kognitiva an-
sprak. Dessa beskrivningar/férklaringar
siger r»egentligen» samma sak, men an-
vinder olika sprikbruk, ser pa verk-
ligheten ur skilda perspektiv, etc, eller
uttalar sig om olika delar av verklig-
heten.

(b) Bara naturvetenskapen gor be-
skrivningar och férklaringar av verklig-
heten. Religionen gor ansprak pa att fylla
en annan kompletterande funktion av
t.ex. emotiv, konativ eller preskriptiv art.

Till den forstndmnda kategorien hor
vad som brukar kallas »God of the gaps».
Newton beskrev solsystemet si att det
bestod av kroppar som lydde mekanikens
lagar. Emellertid upptridde sma avvi-
kelser i systemet dir mekanikens lagar ej
var tillricklig forklaringsgrund. Newton
antog da att Gud d& och di maste ingripa
for att ligga planeterna i riatl bana igen.
Ett sekel senare visade Laplace att av-

vikelserna var sjilvjusterande. Exemplet
vill visa att det finns ett stycke av verklig-
heten som naturvetenskapen ej forklarat.
Hir ges da utrymme for en religiés for-
klaringsgrund. Religion och naturveten-
skap &r bada av kognitiv karaktir men
uttalar sig om olika delar av verkligheten.
Svagheten illustreras av Laplaces upp-
tickt. Snart fanns en naturvetenskaplig
forklaring dven till denna lucka. Natur-
vetenskapen forklarade alltmer och luck-
orna blev allt farre.

Till denna kategori hér ocksa hela det
stora komplex som bestir av naturlig
religion, deism, fysikoteologi och naturlig
teologi. Harmoni uppnds genom att vinda
p4 argumenteringen si att naturveten-
skapliga resultat blir ett argument for
kristen religion. En nddvindig forut-
sidttning &4r att argumenteringen sker
inom ramen for »the argument of design».
Ju mer naturvetenskapen Kklargjorde,
desto bittre foref6ll universum att vara
inrittat. For varje naturvetenskaplig upp-
tickt stdrktes tesen att det finns en intel-
ligent skapare av universum. NAgot s
fint konstruerat som minniskans &ga,
fiskens fenor, vixternas fortplantnings-
organ, naturlagarnas regelbundenbhet, etc,
etc, maste ha en intelligent konstruktor
som dé& identifierades med Gud. Nir
efterhand allt fler detaljer i tillvaron
kunde férklaras utan hénvisning till en
intelligent skapare, si 6vergick man till
att argumentera utifran hur genial sjilva
utvecklingsprocessen ir, och att den
forutsitter Gud.

Denna s.k. naturliga teologi levde f.a.
under 1700-talet men &r fortfarande livs-
kraftig. I nythomismen har den en
mycket stark stillning och det har inne-
burit att romersk-katolska kyrkan aldrig
haft en lika problematisk relation till
naturvetenskapen som de protestantiska
kyrkorna har haft.

Till kategorin 2b vill jag rékna liberal-
teologin med Schleiermacher som mest
framtridande namn. Liberalteologin be-
tonar minniskans religiésa och etiska
medvetande. Kunskap om Gud nis pri-
miirt ej genom att se Gud i naturen, som



den naturliga teologin hivdat, utan
genom méanniskans personliga erfarenhet.
Religionens funktion blir dirigenom en
helt annan. Den blir inte att beskriva den
yitre verkligheten, utan att ge en tolkning
it minniskans gudserfarenhet, varvid det
etiska draget i kristen religion blir
betonat.

Liberalteologin dr i sin tur en exponent
for en kantiansk tradition, dar skillnaden
mellan det teoretiska foérnuftet: veten-
skapens och naturens viirld, och det prak-
tiska fornuftet: ménniskans, kulturens
och vidrdenas virld, ir central.

Bland andra harmonimodellsféretri-
dare kan nimnas den likaledes kantianskt
och schleiermacherskt pdverkade lunda-
teologin med Anders Nygren som frimsta
namn, och den i USA starka processteo-
login med Charles Hartshorne som frams-
ta namn.

3) Kontaktléshet

Nir man beskriver relationen natur-
vetenskap — religion med kontaktldshet
sd dr detta en reaktion mot att man ibland
list bibeln som en naturvetenskaplig
larobok och »lidst» naturen som en kris-
ten argumentsamling. Reaktionen bestar
i att hivda naturvetenskap och religion
som egna unika och autonoma verksam-
hetsomriden. Varken konflikt eller har-
moni &r mdjlig di det inte finns nagon
gemensam kontaktyta 6verhuvud.

Det dr svart att uppritthalla en skillnad
mellan kontaktloshetsmodellen och har-
monimodell 2b ovan. Biada hévdar att
religion och naturvetenskap har olika
funktioner. Den skillnad som finns bestar
i attityden till och intresset f6r varandra.
Nygren, liberalteologin, etc, tar stillning
for ett helt system dar naturvetenskap
och religion bhar olika funktioner men
kompletterar och accepterar varandra.
I kontaktléshetsmodellen finns en star-
kare tendens att isolera religion och
naturvetenskap frin varandra och ett
starkare ointresse fér varandra.

Det bista exemplet ar Karl Barth.
Barth nyttjar den gamla distinktionen
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mellan {6rnuft och uppenbarelse, som
har en viss likhet med problemet natur-
vetenskap — religion. Uppenbarelsen ar
for Barth den enda végen att nd kunskap
om Gud. Varken férnuftet eller »att lasa
naturen» ir framkomliga véigar. Natur-
vetarens och den troendes virldar &r
diarfor fullstindigt skilda. Skapelsebe-
rittelsen ar for Barth inte en beskrivning
av en hindelsekedja vid en viss tidpunkt.
Istillet beskriver den det grundliggande
forhallandet mellan Gud och viérlden i
nuet, och detta bestir i a) att Gud &r
suveran, transcendent och har ett inda-
mal med sin skapelse och b) virlden &r
en ordnad virld och en god virld. Astro-
nomiska, geologiska och biologiska upp-
tickter kan i princip inte paverka hall-
barheten i skapelseberiittelsen.

Aven Rudolf Bultmann kan tjina som
exempel pa kontaktloshetsmodellen. Att
han skiljer sig fran Barth bl.a. genom att
nyttja en av Heidegger priglad existen-
tialism for att tolka vad kristendom &r
blir utan relevans for detta problem.

Detta alternativ utgér var kulturs livs-
luft. Den dominerande relationen mellan
naturvetenskap och religion idag ar tvek-
16st att dessa storheter ar radikalt skilda
fran varandra. De &ir si ldngt fran
varandra att en konflikt éverhuvud inte
ar mojlig, och i innu mindre grad ett
harmoniskt forhillande i 4tminstone den
forsta betydelsen (2a).

Den nya fysiken

En av de maérkliga sakerna med »den
nya fysiken» ar att den Ar si gammal.
Med »den nya fysiken» brukar man avse
Einsteins relativitetsteori och kvantteo-
rin. Einstein framlade den speciella
relativitetsteorin redan 1905 och den
allminna relativitetsteorin tio ar senare.
Kvantteorin formulerades férst av Bohr
1913 och utvecklades under 20-talet av
bl.a. Heisenberg och Schriédinger. Den
nya fysiken &ar alltsd minst sjuitio ar
gammal, Forutom dessa teorier vill jag
beakta dnnu en tes, som &r dnnu ildre,
men vars relevans for virldsbild och
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relationen naturvetenskap — religion inte
uppmirksammats tillrickligt, nimligen
termodynamikens andra huvudsats.

Relativitetsteorin

Relativitetsteorin handlar om roérelsens
relativitet. Att rorelse ir relativ betyder
bara att den maéste beskrivas i relation
tll ett givet referenssystem och ir fullt
beskrivbart i klassisk mekanik. Om jag
sitter pa elt framrusande tag s& 4r jag i
vila i forhallande till tdget men i rorelse
i forhallande till en stationsbyggnad som
taget passerar. I den klassiska mekaniken
finns transformationsregler for att over-
sdita position och hastighet mellan olika
referenssystem. Men det dr da forutsatt
att #id och wwvsténd ar lika for alla
sysiem.

Om ljuset lydde klassisk mekanik si
skulle ljuset ga fortare fran en ljuskilla
i rérelse #4n fran en ljuskilla i vila.
Men sa fr det inte. Detta kan mdétas
och di kan faststillas att ljusets has-
lighet #dr konstant. Detta far konse-
kvenser for tidsbegreppet. Samtidighet
definieras s&, att en person mittemellan
tvd hiindelser uppfattar ljusstralar fran
dessa samtidigt. Men en person som ror
sig i f6rhallande till den f6rsta personen
kommer inte att nds av ljusstrilarna
samtidigt och kommer allisa inte att upp-
fatta att hiindelserna dger rum samtidigt.
Tiden uppfattas olika av de tva observa-
torerna. Det finns ingen absolut tid si
som Newtons mekanistiska virldsbild
forutsatte. Tiden kan »dras ut» och
»pressas ihop». Hur fort klockan géir
beror pa dess hastighet. Ju fortare den
ror sig desto langsammare gar tiden.

P3 ett motsvarande sitt kan det visas
att avstandet i rummet ar relativt ett
givet system, och att inte heller det ab-
soluta rummet existerar. Lingden av
en meterstav beror pi hur fort den ror
sig. Ju fortare den ror sig desto kortare
blir den. Rum och tid ér inte sjélvstindiga
storheter utan maste operera tillsammans
i ett fyrdimensionellt system.

Den speciella relativitetsteorin gor det
mojligt alt »Oversétta» iakitagelser och

lagbundenheter fran ett system till ett
annat om dessa system ror sig jimnt och
riatlinjigt i forhallande till varandra. Den
allminna relativitetsteorin uifér samma
uppgift men fven pa system med for-
anderlig hastighet, d.v.s. accelererande
och retarderande system varvid proble-
met med det krékta rummet och behovet
av en icke-euklidisk geometri uppkom-
mer.

Kvantteorin

Kvantteorin handlar om materiens min-
sta bestindsdelar och ger en radikalt ny
grundsyn pa dessa. En grundliiggande
tanke 4r att materia och energi, som
Einstein visat vara Oversittbara i var-
andra (E=mc?), existerar i sm& kvanta
som inte ytterligare kan uppdelas. Istillet
for att redogora for hela komplexet ska
jag dra fram négra punkter som ir cen-
trala och fir konsekvenser for vért
problem,

1) Enligt Bohrs atommodell &r atom-
kirnan omgiven av en eller flera elek-
troner som kretsar i banor runt kirnan.
Elektroner kan hoppa mellan olika kvan-
tiserade banor och dirvid avge respektive
mottaga energi i form av elektromagne-
tisk stralning. Denna elektromagnetiska
strilning kommer att utsindas och mot-
tagas i bestimda mingder, kvanta, s&
att ljusets energi kommer att vara lika
med elekironens energiskillnad i de tva
banorna.

2) Den elektromagnetiska strialningen
kan beskrivas pd tva sitt; dels som en
vagrorelse och dels som en partikelstrém.
En viag uppfyller hela rummet och for-
utsiitter en sammanhiingande rorelse i
ett medium. En partikel dr en materiell
enhet med ett bestimt lige och en be-
stimd hastighet. De bada beskrivning-
arna utesluter varandra Omsesidigt och
kan enligt vanligt sprakbruk inte vara
sanna samtidigt. Andi visar experiment
att ljuset ibland uppfér sig som en vag-
rorelse och ibland som en partikelrérelse.
Denna dubbelhet kallar Bohr fér komp-
lementaritet. Samma dubbelhet ir till-
lamplig pa elekironen som siledes ibland



beskrives som en partikel med massa,
laddning och lidge och hastighet, och
ibland som en vig som finns odverallt
runt kirnan.

3) Heisenbergs obestamdhetsrelation
siger att smé partiklars ldge och impuls
{hastighet) inte samtidigt kan bestimmas
med godtycklig noggrannhet. Om t.ex. en
elektron kan man inte samtidigt veta var
i rummet den befinner sig och hur den
ror sig. Ju nirmare liget bestams, desto
mera obestimd blir hastigheten och vice
versa. Detta ér, enligt den dominerande
tolkningen, inte bara ett kunskapsteo-
retiskt pastiende, utan ett ontologiskt.
Sjilva begreppet atom med bide bestimt
lige och bestimd hastighet 4r menings-
16st.

4) Kvantpartiklar kan inte métas utan
att paverkas av mitningsproceduren. Om
en partikels lige ska bestimmas maste
den t.ex. ge ifrdn sig ljus. Dirvid dndras
partikelns energi och partikelns tillstind.
Mitningen paverkar alltsd objektet. Det
finns ingen mitmetod som undgir att
paverka sitt objekt men i den makro-
skopiska virlden ir denna piverkan si
liten att den inte kan registreras. I
mikrokosmos blir emellertid den vixel-
verkande energin stor och férindrar ob-
jektet fundamentalt.

5) I partikelvirlden sker foérindringar
ibland slumpmaissigt, d.v.s. icke-kausalt.
Elektroner och andra partiklar kan réra
sig »spontant». Det gir inte att forutse
hur och nir en enskild partikel ska réra
sig. Endast for stora méngder av par-
tiklar kan en bestimning ske. Denna
bestimning ir di statistisk och kan ske
med all onskvird noggrannhet. Enligt
den dominerande tolkningen é&r detta,
dter, ett ontologiskt pastiende; ej eit
kunskapsteoretiskt. Det hor till en atoms
inre egenskaper att uppirida slumpmis-
sigt. Det ir inte en brist i vAra métningar.

Big bang teorin

Big bang-teorin utgér den nu forhirs-
kande teorin om universums skapelse.
Den forutsétter kvantteorin och nya in-
sikter i materiens inre struktur samt na-
5 — Sv. Teol. Kv. skr. 2/86
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turligtvis en forbéttrad teknik inom astro-
nomin. Teorin hdvdar att universum i sin
bérjan, for c. 15 miljarder &r sedan, var
fortitat till mikroskopisk storlek med en
oehord hetta. Inga atomer fanns — kan-
ske bara de minsta elementarpartiklar vi
idag kéanner till (kvarkar och leptoner).
Efter urexplosionen utvidgar sig univer-
sum — temperaturen faller — atomkér-
nor bildas — elektroner forbinds med
atomkérnorna — de forsta grundimnena,
vite och helium, bildas. Av vite och
helium bildas sedan de férsta stjirnorna
och stjirnsystemen och nir universum ir
nigon miljon ar gammalt uppkommer
planeter. Jorden bildades fér c. 5 miljar-
der &r sedan. Och si fortgir det; expan-
sionen av universum fortsétter. Om denna
process ir oéndlig eller om den kommer
att avlésas av en kontraktionsprocess
rader det delade meningar om.

Forutom de kvantteoretiska resone-
mang som stoder teorin sd finns det
dtminstone tre sidtt att beldgga den.
Den s.k. kosmiska bakgrundsstralningen
(upptickt 1964) bestdr av mycket kort-
vagig elektromagnetisk strilning. Fore-
komsten av denna strilning visade sig
passa utomordentligt vil ihop med big
bang teorin. Bakgrundsstrdlningen ut-
gor en rest frin den stora smaillen; ett
slags kosmiskt fossil.

Vite och helium, som ir de tva lit-
taste grundimnena, utgor mer dn 99 %
av all materia. Detta stimmer ocksa
mycket bra med vad big bang-teorin
forutsiiger betridffande halten av grund-
amnen.

Man kan konstatera att ljus frdn av-
ligsna galaxer forskjuts &t det roda
hallet i spektrum (den s.k. rédforskjut-
ningen). Detta kan forklaras mycket
enkelt med att galaxen eller ljuskéllan
ror sig bort frdn oss, d.v.s. universum
expanderar precis som big bang-teorin
siger.

Termodynamikens andra huvudsats

Termodynamikens andra huvudsats be-
tecknas ibland som den mest fundamen-
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tala naturlagen av alla. Dess status ér
visserligen ett hittills obevisat pistiende,
men all erfarenhet talar for att det dr
sant och om det inte vore sant skulle
absurditeter f6lja. Den har flera olika
utformningar som ser ganska olika ut.
I en utformning siger den att virme
aldrig spontant leds frin en kall kropp
till en varmare kropp. I en annan ut-
formning siiger den att slutna system
férdndras fran ordning till oordning. Ett
méitt pa oordning kallas entropi och en
tredje utformning blir déirfoér: i slutna
system Okar alltid entropin. Omsatt pad
universum som helhet innebér termo-
dynamikens andra huvudsats att uni-
versum lingsamt men sidkert gir mot
maximal entropi, mot kaos, eller vad som
ibland kallas virmeddden.

Vardagsrummet ar inte krokt

Vilka slutsatser bor man da dra be-
traffande virldsbilden? Mest konsekvent
forefaller det vara att forkasta den me-
kanistiska virldsbilden och ersitta den
med »den moderna virldsbilden». Det
naturvetenskapliga underlaget ar for-
dndrat. Man kan inte lingre tala om en
verklighet oberoende av rum och tid.
Verkligheten ir inte ytterst determinerad
i enlighet med kausala lagar och inte
oberoende av vart satt att betrakta den.
Man kan inte ldngre uppritthalla tanken
att verkligheten ytterst bestdr av materia.
Men om vi ser till vad som en ging or-
sakade dvergangen frdn den medeltida
virldsbilden till den mekanistiska virlds-
bilden, si finner vi att en avgorande
orsak di var naturvetenskapens praktiska
nytta. Teknologin grep in i ménniskans
vardagsliv genom maskiner och andra
tekniska hjilpmedel. Men detta gor den
nya fysiken i mycket begrinsad omfatt-
ning. I vardagslivet duger Newton bra.
Véart vardagsrum &r inte krokt och &pp-
lena faller helt enligt Newtons forut-
ségelser. I sjilva verket ar klassisk fysik
ett specialfall inom den totala partikel-
fysiken, dir sannolikheten for att ett

dpple faller till marken om vi slipper
det i fritt fall &r si oerhdrt hog, att vi
lika gérna kan rikna med klassisk fysik
dir. (Men det finns en teoretisk mojlig-
het att det stiger uppat istillet!). Det &r
i de mycket sma och de mycket stora
virldarna som Newton inte giller. Men
i ménniskans vardagsliv duger fortfa-
rande klassisk fysik och den mekanis-
tiska vérldsbilden. Av detta skidl &r
diirfor inte ett byte av ndéden. A andra
sidan; det &r inte sjdlvklart att det ir
orsaksfaktorn nytta som skall avgdra
ett byte denna gangen. Vi far noéja oss
med att konstatera, att det finns ett
naturvetenskapligt underlag for en over-
gang till en modern virldsbild. Huru-
vida denna process faktiskt fullfdljes
gar ej att avgora har.

En ny relation?

Det ir uppenbart att den nya fysiken
har konsekvenser som kan leda till att
den nu ridande kontaktloshetsrelationen
mellan naturvetenskap och religion 6ver-
ges. Det kan goras en lidng lista pa
mojliga konsekvenser. Jag skall kort
dra fram tre exempel.

Big bang teorin &terinfér tanken att
universum #r skapat vid ett givet tillfalle
och inte oindligt i tiden. Det finns t.o.m.
en rimlig mening enligt vilken universum
ir skapat ur intet. Det {inns sdledes en
viss likhet mellan Big bang och »Varde
ljus». Gosta Ehrensvird driver denna
likhet mycket 1dngt i en uppsats dar han
uppstiiller de tva skapelseférklaringarna
parallellt och forsoker visa hur ett mo-
ment i den ena forklaringen motsvaras
av ett liknande moment i den andra
forklaringen. (Gosta Ehrensvird, Tvir-
snitt genom tillvaron Alba 1977, s 80
—86.)

Termodynamikens andra huvudsats
har ocksd konsekvenser for skapelsen.
Den forutsitter att ordningen i universum
var som storst i dess start, skapelseégon-
blicket. Direfter giar universum obon-
horligen mot oordning och kaos. Men



om ordningen var maximal i skapelse-
ogonblicket; hur har denna ordning
uppstitt? En »naturlig utveckling» till
denna ordning dr definitoriskt utesluten.
Tanken pa en intelligent skapare av en
maximal ordning blir en méjlig for-
klaring.

I spiren av kvantteorin har atomens
inre struktur kartlagts ned till mycket
fina nivder och de krafter som styr
partiklarnas rorelser har kunnat métas.
Som ett tankeexperiment har man vari-
erat dessa krafter en liten aning. Redan
mycket smi forindringar leder till att
universum inte skulle kunna existera i
sin nuvarande form. Om den s.k. starka
kraften (en av de fyra grundliggande
krafterna i naturen) i atomkérnan varit
aningen svagare si skulle atomkérnor
bli instabila och falla sénder. Om den
starka kraften i atomkiirnan varit aning-
en starkare, si skulle inte viite finnas
kvar frin Big bang i nimnvéird omfatt-
ning. Det ar di tveksamt om liv i nagon
mening skulle kunna finnas. Om den
explosiva kraften i Big bang avvikit med
mer in en del av 10* hade universum
sett annorlunda ut. Om den varit kraf-
ligare hade materien forsvunnit ut i
periferin utan att galaxer hade hunnit
bildas. Om den varit svagare hade kos-
mos fallit ihop. Detta ir bara tva exempel
bland vildigt manga dir den nya fysiken
visar hur oerhért finstimd balans som
rader i universum och vilken &ndamals-
enlighet som priiglar varje delfenomen i
universum.

Dessa exempel fr argument foér att
harmonimodellen 4r mer adekvat for att
beskriva relationen mellan naturveten-
skap och religion idag. (Emellertid méste
det ocksé séigas att det finns exempel som
inte stodjer harmonimodellen.) I nigra
aktuella verk pldderas det ocks& for att
naturvetenskap och religion idag har ett
nytt harmoniskt férhallande.

Frithiof Capra har i Fysikens Tao
(The Tao of Physics) och The Turning
Point gjort sig kind for ganska spek-
takuldra parallelliseringar mellan f.a.
kvantfysiken och Osterldndska religioner.
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Ett exempel édr Capras tes att vag-par-
tikeldualismen egentligen ingenting annat
ar éan den vilkinda yin — yangprincipen
i taoismen. Capras beskrivning av natur-
vetenskapen gir i stort fri fran kritik.
Men detta giller inte den andra polen,
religion, dar han gor hejdlésa genera-
liseringar och manifesterar stor brist pa
insikt i Amnet. Lika viktigt ar att kritisera
honom for hans 14ga grad av analys av
och villkor for identitet, likhet och ana-
logi. Trots dessa brister dr det intressant
att undersoka Capra som ett exempel pa
en dterupplivad harmonimodell (och som
ett exempel pa den typ av antiintellek-
tualistiska tendenser som uppkommer i
turbulensen av att en virldsbild ifriga-
siitts).

Ett annat exempel finns i Paul Davies
bok »God and the New Physics». Davies
ir liksom Capra fysiker men inte av si
vidlyftigt slag. Davies 4r den som mest
kraftfullt argumenterar for att Aater-
inféra »andamalsenlighet» i naturveten-
skapliga forklaringar. Hos honom fér
déirfor »the argument of design» en
reniissans. Andamaélsenligheten i till-
varon, som den framtrider i den nya
fysiken, blir ett argument fér gudstro.
Det ir odverhuvud péatagligt hur den
naturliga teologins argumentationsmon-
ster upprepar sig hos Davies. Gunnar
Edman ir ett exempel av helt annan
karaktiir. Hans utgangspunkt ir den
kristne visionéirens eller mystikerns. Men
ambitionen ir densamma; att harmoniera
naturvetenskap och kristen tro. Natur-
vetenskap och religion blir tvd olika
sprik som belyser samma verklighet.
Ingen av dem ir fullstindig f6r sig utan
bada behovs for att fullstindiggéra bilden
av tillvaron. Edman nyttjar flitigt sina
kunskaper om partikelfysik, kvantteori
och Big bang nir han ger sin skapelse-
teologiska och kosmologiska vision av
tillvaron.

Inte bara nir det géiller virldsbilden
tycks vi befinna oss i en turbulensperiod,
utan dven nir det galler relationen natur-
vetenskap — religion ir det sd. Under
sddana perioder ir det Litt att géra si-
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dana spektakulira utspel som Capra hér
falt representera. Men &verdrifterna far
inte skymma det faktum att den nya
fysiken innebdr en forindrad relation
naturvetenskap — religion och att det
blir littare att beskriva denna relation
som harmonisk.
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nr 5, 1985. Dessutom rekommenderas
Svend Andersen Menneskets mode med
universet G. E. C. Gad Kebenhavn 1983.
Implicit nimnd &r ocksad Gunnar Edman
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Hjaltedikt eller sja

lens resa — synen

pa Jobs bok 1 fornkyrkan

AV STEN HIDAL

Att teologins historia till stor del 4r bibel-
utliggningens historia dr allmint erkint.
De storre teologihistoriska framstéllning-
arna forsummar inte heller att pipeka
den systematiska teologins samband med
exegetiken — en relation som i hog grad
kan betecknas som dialektisk — och
uppvisar 6vertygande hur t.ex. de arian-
ska striderna till inte liten del var en
fortlopande kontrovers kring den ritta
utliggningen av Ords §,22.

Men vad som inte pd samma sitt upp-
mirksammats ir de forédndringar som
utliggningen av en bestimd bibelbok
eller avgrinsad bibeltext genomgar under
tidens lopp. Mycket ir skrivet om teo-
dicéproblematiken under olika epoker,
men mycket litet om utliggningen av
Jobs bok under teologins historia — och
idnda har Job i alla tider varit prototypen
for den lidande rittférdige. Till inte liten
del hinger detta samman med att exe-
getikhistorien intill helt nyligen varit en
forsummad disciplin, liksom de flesta
discipliner som skir 6ver de traditionella
amnesgrianserna, i detta fall exegetik och
kyrkohistoria. Men hir finns rika moj-
ligheter att pi ett niistan obegrinsat
antal texter gora en case-study av bibel-
utliggningens skiftande mangfald. P4 sa
sitt belyses inte endast bibelsynen utan
dven en mingd andra teologiska frage-
stillningar. Detta giller séarskilt for forn-
kyrkan och medeltiden, di loci-metoden
ledde till ett mer intensivt sysslande med
enskilda perikoper 4n i den senare mer
systematiskt uppbyggda reflexionen.

I ndgon man &ir denna brist pa vag att

repareras. Jag tinker bl.a. pA monografi-
serien Historic Texts and Interpreters in
Biblical Scholarship (Sheffield). Aven
serien Theophaneia — Beitrige zur Reli-
gions- und Kirchengeschichte des Alter-
tums (Koln) innehiller flera monogra-
fier av intresse. Dértill kommer att ett
antal av de stérre kommentarerna brukar
innehdlla ett avsnitt om utliggnings-
historien, dven om denna ibland inte
anses stricka sig ldngre tillbaka i tiden
in hundra 4r.

Har skall ndgot sigas om synen pi Jobs
bok i fornkyrkan. Avgrinsningen till en
kyrkohistorisk epok &r nédvandig och
kan likvil pa intet sitt medge en full-
stindig behandling. Men jag tror att forn-
kyrkan — varvid Gregorius I fir bilda
gransen mot medeltiden — ovanligt viil
exemplifierar de olika grundinstillningar
till Jobs bok som den kristna utliggnings-
historien har att uppvisa. Givetvis ar den
moderna exegetikens instillning till bo-
ken inte representerad i materialet ——
fornkyrkans teologer visste inget om den
babyloniske Job, formhistorisk metod, etc.
(Aven om ansatser it detta hall ingalunda
saknades, som vi snart skall se). Genom
begreppsparet hjiltedikt och sjilens resa
har jag sokt att finga de bida ytterlig-
heterna i synen pa Jobs bok. I det ena
fallet betonas de yttre, historiska aspek-
terna, i det andra fallet ses boken som
en skildring av sjilens upplevelser under
mystikens fortecken. Det siiger sig sjilvt
att dessa bada tolkningstyper sillan fore-
triads renodlat utan ofta kombineras med
varandra.
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I vad mén har da Jobs bok blivit utlagd
i fornkyrkan? Svaret kan avse antingen
fortlopande kommentarer till hela bibel-
boken eller den utstrickning som stéllen
i boken blivit citerade i olika samman-
hang. Antalet sammanhiingande job-
kommentarer dr inte stort, och av sddana
som ticker hela boken &r férutom Gre-
gorius’ Moralia endast ett fital bevarade.
Mer eller mindre fragmentariskt bevarade
ir ett tiotal, men genom uppgifter hos
antika forfattare vet vi att det har skrivits
flera utldggningar av boken. Nir det
giller antalet citat och allusioner ger den
nu successivt utkommande Biblia Patris-
tica besked. Det visar sig klart att Job
(Atminstone t.o.m. Origenes) inte hor
till de mest citerade bibelbockerna. Det dr
1 och for sig ett resultat man kunde ha
véantat, ty redan i NT forhaller det sig pa
detta sitt. I hela NT finns sju-itta citat
eller allusioner fran Job, och flera av dem
ir osikra. Textkritiskt intressanta ir ett
par citat i corpus Paulinum (bl.a. Job
5,12 i 1 Kor 3,19), dér det forefaller som
en i ovrigt okiind grekisk dversittning an-
viandes.

Klart dr att Jobs bok i férhillande till
sitt omfang (42 kapitel) hor till de minst
utlagda i fornkyrkan. Andi behandlas
hir i en sillsynt rikt varierad form ett
synnerligen centralt teologiskt imne: den
lidande rattfardige. Det hade funnits
anledning formoda, att den kristna bibel-
utliggningen ivrigt skulle sysselsitta sig
med denna text, men si har alltsd inte
varit fallet. Tystnaden kring Jobs bok
— bortsett fran vissa sammanhang, var-
till jag aterkommer — iir vid denna tid
sd pafallande, att man soker efter en
forklaring.

Om vi i vart sokande efter detta svar
viinder oss till den moderna exegetikens
syn pa Jobs bok far vi forst veta, att
boken inte kan bedémas som en enhet.
Det prosaiska ramverket uppvisar en
jobgestalt som inte girna kan forenas
med dialogens Job. I ramverket, siirskilt
prologen, bdjer sig Job 6dmjukt under
Guds vilja och de lidanden som drabbar
honom, han ér vittne, martys, i ordets

bista mening, och avvisar bestimt den
uppmaning, som hans hustru riktar till
honom att tala ut om Gud (och som i
LXX ir forsedd med ett fylligt tillagg).
Dialogens Job diremot ir en ménniska
i uppror mot Gud. Dir siger Job rent ut,
att det dr med oritt som Gud forfoljer
honom och att han alltid har varit ritt-
firdig, saddiqq. Foljdriktigt avslutas ock-
s Jobs tal med en s.k. exculpatorisk ed
i kap. 31 dir Job med ett frén den sakrala
rattens omrade himtat sprakbruk &nnu
en gang inskirper sin oskuld.

Parallellt med detta gar vad som kunde
kallas en demonisering av gudsbilden —
ett uttryck som bl.a. Johannes Lindblom
anvinder i Boken om Job och hans li-
dande. Det finns alla skél att vara for-
siktig med ord som >»>demonisk», men
vissa repliker av Job frammanar likvil
en bild av Gud som knappast kan be-
skrivas annorlunda, t.ex. 16,12—14:

Jag satt i god ro, di krossade han mig.

Han grep mig i nacken och slog mig i
smulor.

Han satte mig upp till ett mél for sina skott,

fran alla sidor traffar mig hans pilar,

han genomborrar mina njurar utan for-
skoning,

min galla gjuter han ut pa jorden.

Han bryter ned mig med stt pa stot,

han stormar emot mig som en kéimpe.

Sitt méhinda skarpaste uttryck far denna
tendens i Job 9,24, dir den svenska Over-
siattningen inte ir helt rattvisande. »Jor-
den ar given i en ogudaktigs (=Gudl)
hand, och en sloja sitter han for dess
domares ogon). Ar det ej han som gor
det, vem ir det da?»1 :
Exegetiken under ett sekel som fitt
uppleva tva virldskrig kan ej forvintas
ha svarigheter med stillen som dessa.
De gar ocksi bra ihop med den vanliga
bilden av hur en hebreisk méinniska skall
vara: fylld med passioner, handlings-
inriktad, inte vigande varje ord pa
guldvéig. Annorlunda stéller sig problemet
fér den fornkyrklige lisaren av Jobs bok.

! Se F. Lindstrom, God and the origin of evil
{1983), s. 150 ff.
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Om nigot nyckelord skall sfigas vara
typiskt fér den fornkyrkliga bibelutligg-
ningen kunde det vara: mdtta och anstdn-
dighet. De heliga skrifterna far inte sigas
innehilla nigot som strider mot tro och
goda seder. Darfor ligger en Efraim
Syriern ner mycken energi pd att uppvisa
hur antropomorfismerna och antropo-
patismerna i GT inte far fattas bokstav-
ligt och att Gud inte kan ha forhirdat
faraos hjirta, fastiin det star sa.? I detta
syfte blir allegoresen ett miktigt vapen.

Mot denna bakgrund blir det forstie-
ligt varfor den fornkyrkliga bibelutligg-
ningen endast med tvekan nirmade sig
Jobs bok. Job priglas sannerligen inte
av apatheia, han yttrar inga upphéjda
och ddla tankar om Gud — mer én i
prologen! Nu skall det erkénnas, att pro-
blemet fér den tidens teologer mahiinda
inte var sd stort som det kan synas for
oss. Dels koncentrerade man exegesen
mycket till just prologen, dels har texten
i LXX redan genomgéitt en bearbetning
som tagit bort en del av de mest anstotliga
uttrycken och det alltsd redan i forkristen
tid.3 Ibland dr dessa stillen helt sonika
borttagna vilket forklarar varfor Job i
LXX-versionen ir ungeféir 1/5 kortare dn
i den masoretiska formen (de saknade
stdllena har Origenes supplerat fran
Theodotion och markerat med asterisk).
Det giller t.ex. for den citerade versen
i 9,24, dar LXX har utelimnat orden:
»han sitter en sléja for domarnas 6gon
— 4ar det ej han som gor det, vem &r
det da?»

Likvil har tillrickligt mycket blivit
kvar for att villa utliggarna bekymmer,
och vi skall nu se pd nigra forsok aft
komma till ritta med detta problem.

Den mest radikala 16sningen represen-
teras av den antiokenska exegetskolan,
fraimst foretridd av Diodoros av Tarsos
och Theodoros av Mopsuestia. Denna
teologiska rikining under de fjirde och
femte arhundradena kinnetecknas av ett

2 Se mitt arbete Interpretatio Syriaca (1974),
s. 92—96.

3 Till frdgan om Job och LXX, se G. Gerleman,
Studies in the Septuagint. I. Book of Job (1946).

strikt fasthallande vid textens bokstavliga
innebord och ett konsekvent avvisande
av alla allegorier. Endast ett fatal typo-
logier godkindes. I mangt och mycket
har vi hir att gora med en reaktion mot
den alexandrinska allegoresen — om det
dven foreligger ett judiskt inflytande,
som ibland antagits, &r tvivel under-
kastat.*

Vi har inte si mycket i behall av
antiokenarnas skrifter som onskvirt vore,
detta till foljd av ett avsiktligt under-
tryckande — ett 6de de delade med flera
av sina alexandrinska meningsmotstin-
dare. De kom att misstinkas for nestoria-
nism, liksom alexandrinarna for orige-
nism. Men atskilligt av deras skrifter har
bevarats i 6versittning, fr.a. till syriska,
men dven till latin dirigenom att Julianus
av Eclanum, mest kiind som Augustinus’
motstdndare i de pelagianska striderna,
hade studerat for Theodoros av Mop-
suestia, Det adr ocksd Julianus som har
bevarat ett omdome om sin liromiistares
instillning till Jobs bok, som ir s3 tydligt
man kan onska sig: per omnia repro-
bans scripturam 1Iob.® Visserligen er-
kidnner Theodoros att bokens tema, den
lidande rattfirdige mycket vil fGrsvarar
sin plats i bibeln, men pa framst formella
grunder maste han likvidl avvisa hela
boken. Ett intressant utslag av den
kanonkritik som var fullt méjlig dven i
ortodoxa sammanhang fnda in pa 400-
talet (Theodoros dog 428). Vad ir det
di som tvingar den antiokenske exegeten
att avvisa Job ur kanon?

1) Att Job forbannar sin egen fodelse-
dag ér oviirdigt en vis och réttfirdig man.
Just dessa ord (bérjan av Jobs forsta tal
i kap. 3) utgoér en konstant huvudviirk
foér all dldre jobexeges, och vi fir anled-
ning att aterkomma hiértill. I den la-
tinska versionen av Theodoros’ omdéme
finner vi ordet convenire, som helt sikert

4 Jag har behandlat detta dmne i en frelisning
under ett nordiskt patristiskt symposium kring
kyrka-judendom under de forsta fem irhundra-
dena. Bidraget kommer att publiceras 1986 i
»Kyrka och judendom under de férsta drhundra-
dena», vol. 2.
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gar tillbaka p& det grekiska prepein,
»passa». Hérmed dr vi tillbaka till den
ena av de principer som i si hog grad
varit bestimmande for fornkyrkans bi-
belutliggning: det passande. Det var dven
i den profana litteraturkritiken vid denna
tid en viktig norm, efter vilken de alexan-
drinska grammatici bedémde t.ex. den
homeriska epiken. Endast det som var
prepon, »passande» fann nad infor deras
ogon, medan verser hos Homeros som
stred mot detta ideal (eller helt enkelt
hade en dalig grekiska) atetiserades
(grek. athetein). Over huvud fortjanar
det att beaktas, hur den fornkyrkliga
bibelutldggningens tekniska begrepps-
apparat nistan i sin helhet ir 6vertagen
frin den samtida homerosexegesen. Nagot
annat vore knappast att vinta, di ju
Homeros var grekernas bibel.

2) Theodoros’ andra argument mot att
rikna Job till kanon klingar férbluffande
modernt. Forst heter det att forfattaren
till denna bok inte har nojt sig med att
skriva pa bibelns enkla och rittframma
sprik utan velat prala med sin hedniska
bildning, nigot som &r ovirdigt en from
minniska. I dessa ord kan vi se en ganska
god skildring av LXX-Jobs grekiska, som
verkligen ligger pa ett ganska hogt litterirt
plan, till skillnad frian bla. Pentateuken
och Psaltaren. Som exempel pa opassande
mytologiskt stoff nimner Theodoros
namnet pi en av Jobs dottrar, Amaltheas
horn (42,14). Det hebreiska namnet pa
dottern, Keren-Happuk, betyder »smink-
dosan» och det ir Ooverraskande att finna
denna transformerad till den hégmyto-
logiska Amalthea, alltsi den get som
nirde Zeus nir denne var barn.® Man
kan forsti Theodoros’ indignation nér
han skriver: »Det star klart for mig att
Job, denna barbar frin Edom (homo bar-
barus et Edomitanus genere), omdjligen

5 Se C. Schiublin, Untersuchungen zu Methode
und Herkunft der antiochenischen Exegese (1974},
s. 77.

8 Forklaringen ligger sannolikt i att den grekiske
oversittaren list det hebr. ordet happuk som
hapuk »férvandlad» (passivt particip av hapak),
alltsi »det forvandlade hornet», se Gerleman,
a.a., s. 38.

kan ha kint till hedniska fabler om
Jupiter, Saturnus och Juno.»?

3) Detta argument utvidgas nu pa ett
synnerligen intressant satt till att gilla
vad som i modern exegetik brukar kallas
formhistoria. Enligt Theodoros ir for-
fattaren till Jobs bok helt beroende av
grekiska forlagor, nirmare bestimt de
attiska tragedierna. DA det dven pa 1900-
talet har hivdats att Jobs bok fran bérjan
kan ha varit tinkt som ett drama, &ir
detta en intressant tanke.®

Theodoros’ sniva bedémning av Job
fick inte mycket gensvar, inte ens inom
den riktning vars frimste malsman han
sjalv var. Johannes Chrysostomos — som
i allt vasentligt far sligas vara en antio-
kenare — skrev en stor kommentar till
boken, si4 dven Julianus av Eclanum.
Trots allt var kanonmedvetandet vid
denna tid si starkt att det inte lingre var
mdojligt att avvisa hela bocker dérur.

Nér vi talar om bibelutliggning i forn-
kyrkan ar det naturligt att tankarna gar
till Origenes. Hans bibelutliggningar for-
delar sig pa tvA grupper av skrifter:
homilior och kommentarer. Fragment av
nigra homilior dver Job &r bevarade,
diaremot ingen kommentar. Det Ar vil
inte omojligt att mera kan tas fram ur
de catenor, som forst pd senare tid har
bérjat bli grundligt inventerade. Det
mesta — inklusive citatfrekvensen enligt
Biblia Patristica — tyder dock pa att
Origenes inte var si intresserad av Jobs
bok. Méjligen menade han — utifrin det
hoga antalet asteriseringar i LXX — att
bokens grekiska form inile var en till-
ricklig bas for utliggningen.

Helt annorlunda kom det att bli i den
teologiska stromning som utgick fran
Origenes, och som mer dn nigot annat
varit bestimmande fér den ostliga kyr-
kans teologiska profil. Det har sagts att
medeltidens visterlindska teologi bestar
i en serie fotnoter till Augustinus, pa
samma sitt kunde det med en viss ritt
sigas att den Gsterlindska teologin bestar

7 Schiiublin, a.a., s. 79 f.
8 Se tex H. M. Kallen, The book of Job as a
Greek tragedy restored (1918).
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i en serie fotnoter till Origenes. Hirvid
ar att mirka att atskilligt visserligen av-
visades av en rad koncilier under de
femte och sjitte drhundradena, men det
som d4 avvisades var vissa inslag i den
origenistiska teologin, si som den kom-
mit att utvecklas, inte s mycket Origenes
sjilv.

Sin storsta betydelse kom origenismen
att f4 diarigenom att den blev till vad som
kunde kallas den monastiska normal-
teologin. Det &r sidrskilt den egyptiska
monasticismen som kom att bli i hog grad
bestimd av den senare origenismen. Hir
kan nidmnas Evagrius Ponticus (346—
399), den forste munk som utvecklade en
omfattande litterdr verksamhet och bland
vilkens skrifter dven en jobkommentar
finns (endast fragmentariskt bevarad).
Evagrius hade blivit diakonvigd av Gre-
gorios av Nazianz och férmedlade sa
dven den kappadociska teologin till
Egypten.

Ungefir samtida med Evagrius var
Didymos av Alexandria, 4dven kallad
Didymos den blinde (313—398). Till
skillnad fran Evagrius, som efter en
ungdom i Konstantinopel levde i den
nitriska 6knen, uppeholl sig Didymos i
Alexandria, dar han verkade som lek-
mannaasket och lidrare. Aven han lade
den origenistiska teologin till grund fér
en monastisk praxis, men till skillnad
fran Evagrius verkade han mera direkt
som bibelutliggare, detta i Origenes’
efterfoljd.

Lénge var litet kiint av hans skrifter,
da han blivit férdomd av en synod i
Konstantinopel 553 med #tféljande re-
pression av hans skrifter. Men genom
ett av de handskriftsfynd som utgor ett
sl angenaml inslag i vetenskapens histo-
ria dr vi nu bittre informerade. 1941
fann man i Tura i nirheten av Kairo
i en grotta ett helt litet bibliotek med
skrifter av Origenes och Didymos —
sammanlagt 2000 blad, de flesta i gott
skick — som tydligen deponerats dir av
origenister undan den kyrkliga orto-
doxins framfart. Bland dessa skrifter
fanns en kommentar till Job och en till

Predikaren, bada av Didymos. Kommen-
taren till Job har pa ett fortjanstfullt sitt
blivit utgiven av Albert Henrichs i sam-
arbete med museet i Kairo.? Denna kom-
mentar 4r brett upplagd och gar inte
lingre fram &n till det elfte kapitlet i de
bevarade texterna, men ger i gengild en
mycket god bild av hur man i origenes-
inspirerade egyptiska munkkretsar sig
pa Jobs bok. Och hir dr vi mycket 1angt
frdn antiokenarnas sniva bedomning.
Har ses inte Job som en hjiltedikt i
farlig nédrhet till de grekiska tragedierna,
hir ses den som ett paradigm for den
kristna sjilens uppstigande till sitt ritta
himmelska ursprung.

Detta innebir inte att den yitre gestal-
ten blir likgiltig. Didymos liagger ner
mycken mdda pa att klargora fdven den
historiska inneborden i texten, utreda
realia och sprikliga problem, m.m., allt
enligt det alexandrinska schemat i exe-
gesen: forst den historiska betydelsen,
sedan den andliga-allegoriska (tydligast
kanske hos Gregorios av Nyssa i De vita
Moysis).

I en utiorlig inledning eller hypo-
thesis * faststiller Didymos de riktlinjer
som enligt honom bor vara bestimmande
for utliggningen av Job. Teodicéproble-
met stdr i centrum och det heter: »Job
klarldgger allt som har att géra med
Guds domar, och visar att inget av det
onda som drabbar minniskorna sker
utan Guds vilja.» Har framtrider redan
bilden av Job som troshjilten, vilken i
sin fasta fortrostan pd Gud gir genom
lidandet — man frestas niistan att till-
ldgga: med ett leende. Den grundléiggande
synen hos Didymos beror pa en kombina-

% Didymos der Blinde, Kommentar zu Hiob.
Herausgegeben, libersetzt, erliutert von Albert
Henrichs (Papyrologische Texte und Abhand-
lungen, Bd 1—3, 1968). For den tredje volymen
dr Ursula Hagedorn, Dieter Hagedorn och Lud-
wig Koenen utgivare. Se dven G. Marchal, Didy-
mus de Blinde en zijn interpretatie van het boek
Job (1977).

10 En hypothesis 4r hos de alexandrinska gram-
matici en historisk inledning till en text, dir den
placeras i ett sammanhang. Se Schiublin, a.a.,
s. 84—94.
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tion av stoisk teodicé och kristen eska-
tologi. Dirtill kommer som ett viktigt
inslag att Didymos som origenist lir
sjilens preexistens. Har passar Jobs liv
fortraffligt in i bilden: prologens Job som
lever i lycka och vélsignelse &r den pre-
existenla sjilen, som genom férkropps-
ligandet stortas ner i allehanda frestelser
och lidanden, for att redan i denna tids-
dlder genom kontemplation (theoria)
héja sig till ljusets boning och genom
doden slutligt inga dar.

For den som vill leva ett sidant liv 4r
Job den stora forebilden, den helige, den
salige Job som han genomgiende kallas.
Det giller i princip alla kristna, men
munken har de stérsta mojligheterna att
forverkliga det, och dérfor kan denna
jobkommentar i stor ulstrickning lisas
som en monastisk regel — édven om den
inte programmatiskt ger sig ut for ait
vara det.1! De olyckor som drabbar Job,
ja, dven vinnernas vilmenande forsék
att trésta honom, kan dé tolkas som de
ménga orena och distraherande tankar
som ansitter asketen i hans ensamhet,
logismoi, som de kallades av O&ken-
fdderna.

Job drabbas av stora olyckor men hans
standaktighet sviktar inte ett 6gonblick,
forsdkrar oss Didymos. Ett nyckelord ir
hir andreia, manlighet, tapperhet. Job
sages ha varit uthillighetens sjilva avbild
och typ, charakter Lkai typos andreias.
Inget ont ord gar ut ur hans mun.

Men hur skall man dé se pa Jobs allra
forsta ord i dialogen, dir han i klara
ordalag forbannar sin egen fodelsedag?
Didymos dgnar mycken kraft &t att ge
detta stille en riatt utlaggning och typiskt
nog ir det hir han springer in en exkurs
om sjilens preexistens. Inledningsvis slar
han fast, att om Skriften tycks innehéalla
nigot opassande som inte ir forenligt
med de heligas inrikining mot Gud, da
méste man tillgripa allegorin. »Om an-

11 Basilius’ bAida monastiska regler innehaller
atskilliga citat fr&n Job, men siirskilt frén Ords
och Ps 118. Det ir intressant nog genomgiende
vishetstexfer frin GT som kommer till anvind-
ning.

hingarna till den bokstavliga utldgg-
ningen girna haller fast vid den orda-
granna inneborden av detta stillle s&
upphiver de den heliges (Jobs) stind-
aktighet (andreia), som dock inte ens
djavulen kunde upphiva . . . Déirfér
maste man underséka texten efter alle-
gorins regler, da den ordagranna utligg-
ningen inte ger nagon férnuftig och den
helige passande innebérd.» 12 Ater det
passande, to prepon!

Nir det giller Jobs forbannande av
sin fodelsedag menar Didymos att det
som avses dirmed ingalunda ir fodelsen
som sadan utan att Jobs lidande har fatt
s& minga fromma att tvivla pia Guds
riattfirdighet. Ur den synpunkien — allt-
s& omsorg om andras tro — hade det
varit béttre for Job att inte ha f6tts. Pa
samma sitt 4r det ndr Job onskar att han
hade détt i moderlivet; han menar inte
detta bokstavligen utan det ir ett uttryck
for att han likt Jona vill dra sig undan
de uppgifter han tilldelats i Guds frils-
ningsplan.

For oss kan detta synas vara ett egen-
domligt satt att lisa Jobs bok, men ut-
ifran Didymos’ utgingspunkier — som
han i stor utstrickning delade med hela
fornkyrkan — ir detta nddvindigt om
han inte skall komma till samma resultat
som Theodoros av Mopsuestia. Antingen
en exeges som till fullo uppvisar att
bokens innehall stimmer overens med
den kristna trons krav pa mattfullhet
och det passande — eller ocksi ett av-
visande. I och for sig inga andra prin-
ciper dn som varit vigledande fér kanon-
bildningen.

Det maste nu papekas att Didymos’
kommentar ocksi innehiller en méingd
goda iakttagelser som alltjimt skulle
pryda sin plats i en utliggning av boken.
Men da antiken inte kinner den histo-
risk-kritiska exegetikens metoder — mer
an antiokenarna i viss mdn — s blir
detta inte huvudsaken. Ty som Julianus
av Eclanum skriver i féretalet till sin
kommentar till Job: »Allt som #r skrivet

12 T Henrichs utgiva s. 170—173.



Hjiltedikt eller sjilens resa — Synen pa Jobs bok i fornkyrkan 76

ir skrivet oss till undervisning».13 Att ta
reda pa vad texten ville siga vid sin till-
komst skulle for dem ha haft endast ett
antikvariskt kuriosaintresse — det enda
viktiga dr vad texten siiger oss nu. Och
d&, menar Didymos och den origenistiska
tradition han star i, kan vi inte finna
nigot bittre monster for den kristna
stidndaktigheten dn Job. Sedd mot denna
bakgrund och med tanke pi att LXX-Job
redan #r en i viss man purgerad textform,
linar sig Jobs bok utan stérre motstind
till exegetens avsikter. Allt kantigt, hart
och anst6tligt planas av och fram trider
en Job som ir urtypen fér den kristne
asketen: val prévas han, som minniskor
brukar prévas, men han avgir med se-
gern i kraft av sin tro.

-Men det var inte endast de egyptiska
origenisterna som intresserade sig foér
Job. Aven arianerna kom att gora det i
en utstrickning som ledde till att boken
nistan fick diligt anseende. Vad be-
triffar arianska jobkommentarer har vi
dnnu mindre texter att tillgd fin i orige-
nisternas fall, men vi vet av andra killor
att arianerna girna sysslade med Job.
Forklaringen till detta far vi i en ny och
stimulerande framstillning av den tidiga
arianismen: Robert Gregg & Dennis Groh,
Early Arianism a view of salvation
(1981).4 Enligt dem har man i den tidi-
gare forskningen givit en felaktig bild av
arianerna. Det brukar heta att Arius ut-
gick fran ett filosofiskt priglat gudsbe-
grepp, enligt vilket Gud inte kan tinkas
meddela sitt visen 4t nigon annan, d&
han #r den ende och odelbare (monas).
Darfér maste Kristus tillhora skapelsen
och bli ett slags mellanvisen, som likvél
blir foremal for tillbedjan. Enligt Gregg
och Groh dr arianismens grundval inte
alls den i sig sjilv vilande inkommuni-
kabla monaden, utan ett av frilsnings-
historisk dynamik priglat bibliskt guds-
begrepp. Viktig édr hir tanken att Gud

13 Julianus’ jobkommentar ir tillsammans med
hans behandling av Hosea, Joel och Amos ut-
given av L. De Coninck i Corpus Christianorum
Series Latina LXXXVIIT (1977).

11 Rec. av mig i STK 59/1983, s. 82—84.

kommunicerar med skapelsen genom sin
vilja, och Kristus framstar ibland néstan
som Faderns inkarnerade vilja.

Denna voluntaristiskt orienterade kris-
tologi resulterar i en méanniskosyn som
Ar vil avpassad foér asketer och munkar.
Ett nyckelord var Luk 2,52: Jesus blev
idldre och visare och vann Guds och mén-
niskors véilbehag. Han gjorde framsteg,
proekopte, och dirfér gav Gud honom
en befordran vid uppstindelsen. Och lik-
som Kristus gjorde framsteg i dygden,
s& kan éven de kristna gora det, just dar-
for att Kristus dr den forstfodde bland
ménga broder. Och bland dessa brdoder
intog Job en central plats. Hans liv blev
till ett monastiskt paradigm. S3 finner
vi att Jobs bok under 400-talet hade
kommit att bli en dlskad och ivrigt kom-
menterad skrift bland origenister och
arianer. Hade inte deras skrifter i si stor
utstrickning blivit undertiryckta skulle vi
sidkert ha haft en uppsjoé av jobkommen-
tarer frin denna tid. Men varken orige-
nister eller arianer avgick med segern i
kyrkan — i den kamp som féres i form
av koncilier och synoder. En rimlig slut-
sats kunde bli att Jobs bok hamnade
i vanrykte. Det mycket begrinsade an-
talet »ortodoxa»> kommentarer till boken
vid denna tid kan tyda pa det.1®

Men vi har kvar en stor jobkomrnentar,
som kanske dr den man frimst forknip-
par med fornkyrkan — Gregorius I:s
Moralia. Den ligger nigot lingre fram i
tiden. Gregorius borjade att arbeta pa
den nir han vistades i Konstantinopel
som pavlig legat &ren 579—585, vilket
framgar av den lianga dedikationen till
Leander, biskop av Sevilla, men avsluta-
des troligen forst 595. Det édr den i sir-
klass storsta jobkommentaren frin forn-
kyrkan, ja, férmodligen alltjimt den
storsta (i 35 bocker).

Den extremt breda upplidggningen av

15 Olympiodoros, som var diakon i Alexandria
frin c:a 510, skrev en utférlig kommentar till
Job, utgiven 1984 av Ursula och Dieter Hagedorn
(Patristische Texte und Studien 24). — Se &ven
M.-L. Guillaumin, Recherches sur ’exégése patris-
tique de Job (Studia Patristica 12, s. 304—308).
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detta verk ger anledning att férmoda, att
det hiar ror sig inte endast om en kom-
mentar till en bibelbok utan om en teo-
logisk helhetsframstéllning. Att det for-
héller sig si i vissa hénseenden ar tydligt.
Nir det giller den exegetiska metoden
vill Gregorius visa hur de tre betydelse-
nivierna i en text — den historiska, den
allegoriska och den moraliska — kan och
b6ér hamtas fram. Viktigast av dessa ar
den moraliska betydelsen, som ocksa har
fitt ge namn &t hela skriften. Under
framstillningens gdng kan Gregorius med
hjialp av allegoresen belysa en rad teo-
logiska loci och pa s sétt presentera en
nistan hel dogmatik och etik. Men vad
Gregorius framfér allt vill ge &r en
monastisk handledning. Han viinder sig
hir inte till lekfolket utan till sina med-
bréder munkarna, och vill visa dem hur
Job 4r ett monastiskt féredome — alltsa
samma intresse som vi sdg hos Didymos
och arianerna. P4 konkreta punkter stir
Gregorius ocksa ganska ndra sina fore-
gangare. Det Ar tvivelaktigt om han
kunnat tillrdckligt med grekiska for att
tillgodogora sig deras skrifter; mest be-
roende ar han sannolikt av Augustinus
och Johannes Cassianus. Men di hans
intressen i utliggningen till stor del
sammanfaller med den tidigare utligg-
ningen blir resultatet ganska likt. In-
tressant dr att Gregorius papekar hur en
del av Jobs yttranden i dialogdelen kan
synas hirda (aspera) for ldsare utan er-
farenhet. Dessa saknar nimligen fo6r-
magan att gi in i den lidande rattfardiges
sinnelag (animum dolentis et justi). Men
helgonens ord maste tolkas pa ett fromt
sitt.

Det finns ingen mdéjlighet att g in pa
detaljer i Gregorius’ utliggning, men all-
mént kan den beskrivas som vida mer
ecklesiologiskt orienterad &n hos Didy-
mos. Héri rojer sig vil stats- och kyrko-
mannen med de breda perspektiven,
storre dn en privatlird i Alexandria rim-
ligen kunde ha.

Men varfér har Gregorius skrivit denna
kommentar, varfor har han lagt ner c:a
femton ar av sitt liv, sa fyllt av andra
aktiviteter, paA denna uppgift? Enligt min
mening kan Gregorius’ Moralia forsts
som ett energiskt och storstilat forsok att
atervinna Job och utliggningen av Jobs
bok till storkyrkan, att vrida detta vapen
ur hinderna pd origenister och arianer.
Darfér dgnar Gregorius si stor omsorg
at exegetiska metodfragor, dirfor vill han
ge den kyrkligt ortodoxe munken —
och lekmannen — en bild av hur Jobs
bok pa ett legitimt sitt kan utnyttjas.
Gentemot den antiokenska exegetskolan
hivdar han att boken ir en fullvirdig
del av kanon, gentemot origenister och
arianer att dess anvindning som aske-
tiskt paradigm ingalunda &ar deras ex-
klusiva angeldgenhet. Ty visserligen hade
antiokenare, origenister och arianer nu
sett sina bista dagar — i varje fall i vist-
kyrkan — men deras samband med Jobs
bok var tydligen é&nnu inte utplanat.

Tankvéirt ar att nir jobexegesen tog
fasta pAd vad det faktiskt stir i boken,
sd blev resultatet antingen tystnad —
vilket giller fér storre delen av forn-
kyrkan — eller direkt avvisande, sdsom
foér antiokenarna. Nir Job 4 andra sidan
lises mot bakgrund av origenistisk eller
arianskt firgad monasticism faller bi-
tarna genast pa plats: d& framstir Job
som antingen urtypen for den fromma
sjilens resa upp mot det himmelska hem-
landet eller troshjiltens kamp for etiska
framsteg i Kristi efterfoljd. I bada fallen
forbises nagot véasentligt av det som
boken vill siiga, men det var nu priset
som fick betalas for att behilla den i
kanon. Forst genom Gregorius’ Moralia
ar Job definitivt inrangerad i den kyrk-
liga ortodoxins bibelutliggning. Det ar-
betet var si grundligt att det inte be-
hovde géras om. Det ar forst den histo-
risk-kritiska exegetiken som har A&ter-
vint till Jobs bok och tagit den pa fullt
allvar.
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Jobhann Maier: Jiidische Auseinandersetzung
mit dem Christentum in der Antike (Ertrige
der Forschung, Band 177). 320 sid. Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
1982,

Professor Johann Maier i Koln #ér en av
samtidens mest produktiva forskare inom det
judaistiska faltet. Fodd 1933 i Osterrike har
Maier sedan han 1960 utgav sitt férsta storre
verk (Die Texte vom Toten Meer, 1—2)
publicerat en jimn strom av vetenskapliga
studier och samlingsverk, frimst Vom Kultus
zur Gnosis (1964), Das altisraelitische Lade-
heiligtum (1965), Geschichte der jiidischen
Religion (1972; se min anmilan i STK
49/1973, 176—179), Das Judentum (1973),
Die Tempelrolle vom Toten Meer (1978),
Jesus von Nazareth in der talmudischen Uber-
lieferung (1978), Geschichte des Judentums
im Altertum (1981) och — tillsammans med
P. Schéfer — Kleines Lexikon des Juden-
tums (1981).

Maiers nya arbete dr nidrmast att betrakta
som en fortsittning pa studien Jesus von
Nazareth in der talmudischen Uberlieferung
(Ertrige der Forschung, Band 82), dir Maier
kritiskt granskar praktiskt taget alla Jesus-
testimonia som i den vetenskapliga diskus-
sionen anges eller antas forekomma i den
klassiska, rabbinska litteraturen. I spiren av
judiska forskare som S. Zeitlin, M. Goldstein
och J. Z. Lauterbach m.fl. hivdar Maier dir
att den judiska traditionslitteraturen inne-
haller utomordentligt litet rorande Jesus fran
Nasaret. Ja, betriffande de tannaitiska kil-
lorna (material dldre &n c¢. 220 e. Kr.) gar
Maijer pa grundval av ingdende kontextana-
lyser, traditions-, stoff-, motiv- och form-
historiska iakttagelser si langt att han inte
ser sig i stdnd att urskilja »eine einzige rab-
binische ’Jesus-Stelle’> (268). Annu mer
sensationellt 4r att Maier inte heller tycker
sig finna nAigot #kta Jesus-testimonium bland
de amoraitiska texterna (material frin c.
220—600 e. Kr.): »Es gibt keine ’Jesus-
Stelle’, die als solche nicht eine umgemiinzte

altere Tradition, welche mit Jesus Christus
zundchst nichts zu tun hatte, darstellt» (269).
Personligen menar jag att det rabbinska
materialet trots allt inte tillater s& definitiva
slutsatser (se utforlig diskussion i min an-
mélan i Orientalia Suecana 31—32, 1982—
1983, s. 185—192). A andra sidan har Maier
givetvis ritt i att det pa forskningens nu-
varande stadium inte ar mdjligt att otve-
tydigt beligga existensen av autentiskt Jesus-
material i rabbinsk tradition fran tannaitisk
och amoraitisk tid.

Om detta &r sitnationen med Jesus frin
Nasaret, hur férhaller det sig dd med bilden
av kristendomen i dess olika yttringar? Har
inte ens de forsta &rhundradenas judisk-
kristna konfrontationer avsatt spir i de rab-
binska kiillorna? Det ér den problematik som
Maier fokuserar i sitt nya verk. Liksom i
Jesus-boken visar Maier hir en storslagen
belésenhet, och praktiskt taget alla foregivna
hédnvisningar till kristen lira och praxis i
rabbinska texter redovisas i Maiers diskus-
sioner. Redan ur bibliografisk synvinkel #r
Maiers arbete en guldgruva, inte bara genom
en forndmlig bibliografi (s. 273—288), som
kompletterar den enorma litteraturéversikten
i Jesus-boken (dir s. 317—337) utan ocksa
genom utférliga noter (s. 209—271), som i
sin tur forutsitter motsvarande partier i
Jesus-studien (dir s. 276—315).

Maiers nya studie innehéiller ingen egentlig
inledning, eftersom Jesus-bokens introduktion
dr av en sidan karaktir att den behandlar
problemomriden som &r gemensamma for
bida arbetena, t.ex. frigan om variationen
i intressegrundlag mellan judiskt och kristet
i antiken, de svérigheter som fdljer av den
pafallande inom-judiska respektive inom-
kristna mangfalden (med hinsyn till tradi-
tioner, konfessioner, lokala variationer etc.)
och olika problem som har att géra med
traditionsforluster i kéllmaterialet (t.ex.
genom kyrklig censur, judiskt undertryckande
av anfiktbart stoff, apologetisk sjilvcensur)
respektive traditionstillvixt (inklusive ny-
tolkning av éldre material).
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Med systematisk elegans och precision har
Maier indelat sitt material i sju stora kapitel,
som f6ljs av nagra korta »Schlussbe-
merkungen» (s. 206—208).

I forsta kapitlet diskuterar Maier »Rab-
binische Spuren des NT und sonstigen christ-
lichen Schrifttums» (s. 1—124). Dérvid blir
det naturligt att ligga storst vikt vid en kri-
tisk analys av rabbinska texter som berér
sifré minim (skrifter tillhérande den kontur-
svaga grupp som ur rabbinsk synvinkel fram-
stdr som dissidenter/heretiker och bér be-
teckningen minim, »arter»?) och giljonim,
»bokrullar» etc., ett ord som &r &gnat att
associeras med »evangelier>. Vad giller det
forstndmnda uttrycket soker Maier pavisa att
det i den rabbinska litteraturen aldrig beteck-
nar kristna skrifter, normalt inte dver huvad
icke-bibliska skrifter (med mojligt undantag
for senare tolkningar i b Sanh 110b och Hag
15b). Betriffande det andra utirycket kom-
mer Maier parallellt till slutsatsen att inget
stille hos rabbinerna tilliter en identifiering
med evangelierna. :

Det andra kapitlet fignas &t rabbinernas
eventuella »Reaktionen auf Paulus und seine
Theologie» (s. 1256—129) och behandlar dér-
vid ett litet antal texter (m Ab 3,5.11.14.15;
Ber 9,5; ExR 13,1—5). I intet fall finner
Maier det mojligt att faststiilla faktiska refe-
renser till paulinsk teologi.

Ett tredje intresseomride dr »Synagogen-
ausschluss, Verwiinschung und Verfolgung»
(s. 130—141). Hér lignar Maier speciell upp-
miirksamhet it spéinningen mellan kyrko-
faders uppgifter om judiska forfoljelser mot
de kristna och avsaknaden av tydliga rab-
binska uttryck for forfoljelseattityd; i syn-
nerhet blir det nodviindigt for Maier att nog-
grant analysera den tidshistoriska/kontextu-
ella innebérden i den s.k. Birkat hamminim
inom ramen for synagogans T¢filla, populért
kallad Adertonbonen. Maier utesluter inte att
judekristna kan inkluderas i minim-férban-
nelsen (eufemistiskt betecknad som »minim-
vélsignelsen»!), men menar att den primért
riktar sig mot »antirabbinisch eingestelite
und synkretistisch-assimilatorisch orientierte
Juden» (s. 141), en uppfatining som ligger
ganska nira den av R. Kimelman ungefir
samtidigt framférda (Birkat Ha-Minim and
the Lack of Evidence for an Anti-Christian
Jewish Prayer in Late Antiquity, Jewish and
Christian Self-Definition, vol. II, ed. E. P.
Sanders et al., London 1981, 226—244).

Ett ganska omfattande kapitel dgnar Maier
it antagna rabbinska anspelningar pa »Christ-
liche Briuche und Verhaltensweisen» (s. 142
—172). Det giller ett synnerligen disparat
material rérande bl.a. boner, béneriktningar,
trosbekannelsen ($¢mac), séndagen, fastan p#
sondagen, kristen livsforing, bild-, helgon-
och relikdyrkan samt dopet. PA punkt efter
punkt soker Maier visa att det i de rabbinska
texterna sjilva inte finns nigra siikerstillbara
referenser till specifikt kristna bruk; i vissa
fall, spec. i frigan om anspelningar pi nogri/
nogerim, ror det sig om medeltida interpola-
tioner i handskriftsbestindet. :

Maiers undersokningar rérande eventuella
rabbinska allusioner pd en distinkt kristen
uppfattning av »Tora, Erwihlung und Ver-
werfung» (s. 173—195) mynnar ut i likartade
negativa konklusioner (mdjligen med undan-
tag for texter, dir den rabbinska muntliga
Tora tillméts hogre rang 4n biblisk profetia).
I huvudsak lika avvisande stiller sig Maier
till foregivna allusioner pd kyrkans »Gottes-
vorstellung und Christologie» (s. 196—199)
-— hir gir Maier lingt vidare i kritisk in-
stillning én t.ex. A. Marmorstein (Religions-
geschichtliche Studien, 1, 1910, och en ling
rad senare bidrag; se Maiers Jesus-studie,
s. 330). Ocksi nir det géller omridet »Escha-
tologie» (s. 200—205) &r Maier ytterst skep-
tisk visavi i tidigare forskning antagna refe-
renser i judisk traditionslitteratur. Maiers
slutsats efter genomférandet av hela under-
sokningen blir dirfor: »Nur sehr wenige von
den zahlreichen Stellen in der rabbinischen
Literatur, die man als Anspiclungen oder als
Reaktionen auf das Christentum verstehen
wollte, halten einer kritischen und kontext-
gerechten Uberpriifung stand» (s. 206).

Det ir stéllt utom varje tvivel att Maiers
metodiskt beromliga analyser, inte minst hans
strikta kontextstudier, har sanerat forsk-
ningen genom att avligsna minga ohallbara
identifikationer/allusioner. Likvil menar jag
att Maier har drivit sin kritiska instéllning
alltfor langt i vissa fall (d4 det inte ir mojligt
att hir gi in pa detaljsynpunkter, hiinvisar
jag till min uppsats »Jesus och de kristna i
rabbinsk tradition», Judendom och kristen-
dom under de férsta drhundradena. Nordiskt
patristikerprojekt 1982—1985. Red. av S. Hi-
dal—K.-J. lllman—T. Kronholm—M. Miiller
—O0. Skarsaune. Vol. 1, Stavanger-Oslo-
Bergen-Tromse 1986, s. 284—308, spec. 296—
301). I synnerhet finner jag att Maiers nega-



tiva konklusion reser kravet pia en diskus-
sion rorande frigan: Nir, varféor och hur
uppkommer den anti-kyrkliga/kristna tydning
som méanga av medeltidens rabbiner ger de
antika rabbinska texterna? Dessutom bor
man notera att Maier har fést alltfér liten
vikt vid kyrkofidernas testimonia; detta &ar
sjalvfallet en annan forskningsuppgift, men
den iir till sin natur oupplosligt forbunden
med frigan om paralleller i den klassiska
rabbinska traditionslitteraturen. I sjilva ver-
ket forefaller den uppgfift som Maier hir har
givit en si glinsande behandling att till sin
egentliga omfattning vara sidan att den till-
fredsstillande skulle kunna analyseras fran
alla relevanta synvinklar endast inom ramen
for ett storre forskningsprojekt av judais-
tisk-patristisk karaktér.

Tryggve Kronholm

Ernst Wiirthwein: The Text of the Old Testa-
ment. An Introduction to the Biblia Hebraica.
Translated by Erroll F. Rhodes. 244 sid.
London: SCM Press Ltd 1980. Pris: £ 8.50.

Denna andra engelska utgiva av Wiirthweins
nu vilkinda inledning till Gamla testamen-
tets text — den forsta ir Peter R. Ackroyds
Oversidttning av dr 1957 — bygger pi den ut-
vidgade och fullstindigt reviderade fjirde
upplagan av Der Tert des Alten Testaments
(Stuttgart 1973), som tidigare blivit foremal
for min anmélan i STK (51/1975, 120—122).

Den enda nyheten i férhéallande till fjirde
tyska upplagan dr att de bibliografiska upp-
gifterna forts fram till 1978. Det dr givet-
vis en svir avvigningsfriga hur mycket
litteraturuppgifter man bor ta med i en hand-
bok. I de flesta fall har Wiirthwein utan
tvivel lyckats vil med den nddvindiga ur-
valsproceduren. Det bér dock noteras att nir
det- giller de antika arameiska versionerna,
targumerna, saknas flera grundliggande ar-
beten. Sa namner Wiirthwein t.ex. B. Gross-
felds A Bibliography of Targum Literature
(1972), men inte att detta verk byggts ut med
ett andra band (1977). Mer besvirande &ir
luckorna vad betréffar texteditioner. Hir har
visserligen de viktigaste moderna utgivorna
kommit efter 1978 (spec. The Fragment-
Targums of the Pentateuch, According to
their Extant Sources, ed. and transl. M. L.
Klein [AnalBibl 76], 1—2, Rome 1980; Tar-
gum Pseudo-Jonathan of the Pentateuch.
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Text and Concordance. Ed. E. G. Clarke with
Collaboration by W, E. Aufrecht, J. C. Hurd,
and F. Spitzer, 1—2, New York 1983). Men
fore 1978 hade bl.a. D. Rieder utgivit Pseudo-
Jonathan: Targum Jonathan ben Uziel on
the Pentateuch Copied from the London MS
(British Museum Add. 27031), Jerusalem
1974; likasa faksimilutgdvan av The Penta-
teuch with the Masorah Parva and the Masora
Magna and with Targum Onkelos. MS Vat.
Heb. 448, Jerusalem 1977. Ocksé i ovrigt blir
targumuppgifternas knapphéindighet péfal-
lande (vilket vad giiller Onkelos och Jonatan
fore 1981 dr litt att konstatera i E. E. Knud-
sens A Targumic Aramaic Reader. Texts
from Onkelos and Jonathan with Introduc-
tion and Glossary Semitic Study Series 5,
Leiden).

En annan detalj: Aven om de arabiska
versionerna har lig status som textvittnen i
GT-sammanhang, forvinar det att Bengt
Knutssons stora undersokning frdn 1974 inte
har uppmirksammats (Studies in the Text
and Language of Three Syriac-Arabic Ver-
sions of the Book of Judicum with Special
Reference to the Middle Arabic Elements.
Introduction-Linguistic Notes-Texts, Leiden).

Denna nya engelska utgiva av Wiirthweins
inledning till GTs text bidrar till att géra »der
Wiirthwein» tillgéinglig for teologie stude-
rande i Norden, dir insikterna i tyska nu har
blivit timligen skrala. En helt annan sak &r
att Wiirthweins bok #r lika meningslés pa
engelska som pi tyska for de svenska teo-
loger, fér vilka GTs text i sig sjilv #r
otillgiinglig.

T'ryggve Kronholm

Eric M. Meyers—James I°. Strange: Archaeo-
logy, the Rabbis and Early Christianity.
207 sid. SCM Press, London 1981. Pris £ 4.50.

Forfattarkombinationen bakom det hir ar-
betet vicker omedelbart intresse. Boken ir
ett resultat av samarbetet mellan en judisk
forskare inriktad pa hebreiska och judisk
historia och en nytestamentlig, som frimst
sysslar med fragorna kring kristendomens
ursprung och tidiga utveckling. Gemensamt
for dem bada ér intresset for arkeologisk
forskning, vilket fort dem samman i ett antal
utgrivningsprojekt i Israel. Och vare sig
man ser saken ur judisk eller kristen (ny-
testamentlig) synvinkel, #r det ocksi en
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spinnande tidsperiod i det forntida Palestina
som fokuseras i boken, de forsta drhundra-
dena av vAr tiderikning, den tid alltsd da
bide den normativa judendomen och den
kristna religionen trider fram och stabili-
seras.

For dem som pa olika nivder historiskt
studerar denna period har det, menar for-
fattarna, linge saknats ett arbete, som pa
ett littillgdngligt sitt kunde ge dem del av
den rika informationen fran det arkeologiska
filtet. Denna brist vill Meyers och Strange
rida bot pd. Utan att goéra ansprak pa full-
stindighet vill de, genom att ta fram négra
viisentliga omriaden och fakta, visa hur de
texter man studerar berikas och komplet-
teras av arkeologiska fynd. Hirvid framfor
de bida forskarna ocksi ett antal nya an-
taganden for diskussion. S§ menar de t.ex.
att man, i analogi med vad som numera
allmiint erkinns betraffande den détida
judendomen, maste anta en storre variations-
rikedom inom den forkonstantinska kristen-
domen i#n man forut gjort. Vidare anser for-
fattarna, att de arkeologiska fynden pekar
pa en livligare kontakt mellan de judiska
och kristna forsamlingarna #n man tidigare
forestillt sig. De polemiserar ocksdé mot
»Pella-hypotesen», innefattande en spiritua-
liserad uppfattning om Israel, och forfiktar
pd arkeologisk grundval, att det under den
aktuella tidsperioden fanns en stark bind-
ning till sjdlva landet Palestina sivil inom
judendomen som bland de kristna.

Forfattarna ger den mera obevandrade
lisaren god hjilp genom ett parti illustra-
tioner och kartor, en kronologisk tabell éver
tiden 500 f. Kr.—400 e. Kr., en ordlista och
ett index. Egentlig litteraturlista saknas dir-
emot. Lisaren dr for vidare studier hinvisad
till att i noterna séka sig fram till limplig
litteratur.

Bokens innehall férdelar sig pa nio kapitel,
varav de atta forsta snarast har karaktiren
av fristiende uppsatser, medan det nionde &r
en summering. Kap. 1 dr av inledande art
och handlar om de icke-litterira killornas
relevans. Medan man inom det gammaltesta-
mentliga omradet sedan linge intresserat sig
for och dragit nytta av arkeologins resultat,
har dessa haft betydligt simre genomslags-
kraft inom nytestamentlig forskning. Delvis
kan detta, menar forfattarna, bero pa bris-
tande kunskap om vad modern arkeologi ir
for nagot. Under det att arkeologiskt arbete
forr ofta inskrinkte sig till ren registrering,

har det numera ett mycket vidare syfte,
néimligen att gora en si fullstindig rekon-
struktion som mojligt av ett folks hela kultur
och historia. Dirmed kan arkeologin i dag
pA ett helt annat sdtt dn forr berika den
textbundna forskningen. Den kan komplet-
tera, korrigera och konfirmera litteréra killor
och dessutom i méanga fall direkt belysa och
forklara svara textstillen.

Det tema man tar upp i kap. 2 4r de
kulturella och sociologiska forhiallandena i
Galiléen, Jesu hemprovins. Mot talet om
»hedningarnas Galiléen» framtriader hir en
mera differentierad bild, som forefaller be-
krifta vissa uttalanden hos Josefus, didr han
bredvid »dvre Galiléen» med dess djupa
fromhet och starka motstind mot ockupa-
tionsmakt och assimilationskrav stiller det
betydligt mer helleniserade »nedre Galiléens»,
framfér allt innefattande stiderna vid Gali-
leiska sjon.

Kap. 3 handlar om den tidiga kristen-
domens och den palestinensiska judendomens
miljo och tecknar pi ett konkret siitt bak-
grunden for Jesu och de forsta kristnas verk-
samhet. Jerusalems glans, Nasarets obetyd-
lighet och Kapernaums mera urbaniserade
drag framstar i skarp relief.

Ett imne som behandlas sérskilt utférligt
ir den sprakliga situationen i Palestina den
aktuella perioden (kap. 4). Kanske tycker
man att det hiir inte framkommer si mycket
nytt. De vanliga antagandena finns dir: om
arameiska som det normala umgéingesspriket,
om grekiskan som ett @mbetssprik behiirskat
av vissa befolkningsgrupper och om hebreis-
kan som det lirda, religiosa spriket, virdat
i speciella kretsar. Men &dndi har avsnittet
stort intresse. Vad man tidigare antagit far
hir handfasta beléigg eller ibland viktiga
korrigeringar och tilligg. Si framgir att
grekiskan under forsta drhundradet bredde
ut sig pAd arameiskans bekostnad och sir-
skilt i stdderna blev umgingessprik dven
utanfor de hellenistiskt bildades kretsar.

Att det grekiska spriket i bérjan av vir
tiderdkning fick vidgad anvindning behdver
inte betyda, att befolkningen i Palestina allt-
mera helleniserades. Det framgar av kap. 5
om judiska begravningsseder och tankar om
livet efter detta. P4 den kanske mest bekanta
begravningsplatsen i Palestina med gravar
fran 100 f. Kr. till 351 e. Kr., Beth Shearim,
dr 80 % av inskriptionerna grekiska. Men,
pépekar Meyers och Strange, en nirmare



unders6kning av inskriptionernas innehdll
och vittnesbérden om bruk och seder i sam-
band med begravning aterspeglar trots den
grekiska sprdkdridkten mycket ofta rent
judiska tankar och forestéllningar.

1 kap. 6—8 behandlas dels kulthyggnader
i Palestina, kyrkor och synagogor fran den
aktuella perioden, dels den tidigare antydda
starka forbundenheten med sjilva landet
Palestina hos bide judar och kristna pa
den tid det ar friga om. Jag vill hir in-
skrinka mig till att ta upp ett — i varje
fall fran nytestamentlig synvinkel sett —
intressant avsnitt i kap. 6, det om »Petrus’
hus» i Kapernaum.

Pi 300—400-talet byggdes i Kapernaum
en Attkantig kyrka efter delvis rivning av
tidigare bebyggelse pa platsen. Kyrkans spe-
ciella form pekar mot att den byggts Gver
en for de kristna helig plats. Utgrivningar
har avslojat byggnadsrester, som av keramik-
fragment att ddma stammar frin srhundra-
det fore den kristna eran. Andra fynd visar,
enligt utgrivarna, dels att huset renoverats
upprepade ganger under forsta drhundradet
av vir tiderdkning, dels att det haft offentlig
snarare én privat anvindning. Med st6d av
blLa. kristna graffiti (131 stycken, bland dem
boner till Jesus) har man vidare antagit, att
huset genom en stdrre ombyggnad under
100-—200-talet gjordes om till huskyrka
(domus-ecclesia). Utgrivarna menar att man
hir funnit det hus i Kapernaum som Petrus
enligt Markusevangeliet dgde (Mk 1:29), en
byggnad som vordats och besdkts av de
forsta drhundradenas kristna, och &ver
vilken man sedan i bysantinsk tid byggde
den ovannimnda kyrkan. Meyers och Strange
stiiller sig tveksamma till en del av de slut-
satser som utgrivarna drar — framfér allt
till detta, att det skulle vara friga om just
Petrus’ hus — men de framhaller det viisent-
liga med denna utgrivning: att den frilagt en
kristen helgedom med sikerhet brukad under
det forsta drhundradet, den ildsta kénda i
Palestina sivil som annorstides. — Instruk-
tivt i detalj har detta avsnitt ocksid mera
allméint intresse. Det visar hur arkeologerna
arbetar, nir det giller de forntida kristna
kultplatserna i Palestina. Medan det ndmligen
pa ett trettiotal platser i landet finns kristna
limningar fran 300-talet, kan man frian tiden
fore Konstantin knappast finna nagot i bygg-
nadsvig eller liknande, som uppenbarligen
bér kristen priigel, och arkeologerna ar dir-
fér hinvisade till att ta sin utgingspunkt i

6 — Sv. Teol. Kv. skr. 2/86
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vad som finns bevarat av 300-talets kyrkor
och sé soka sig bakat i tiden.

Thérése Lewan Robertz

Leander E. Keck: A Future for the Historical
Jesus. The Place of Jesus in Preaching and
Theology. 283 sid. Reprint, Fortress Press,
Philadelphia 1981. Pris § 10.95.

Nir man i sin hand fir ett arbete som tryckts
om tio ar efter forsta utgivningen, upplever
man vil ofta igenkinnandets glidje, och
kanske konstaterar man ocksi, att boken
faktiskt var bra — for sin tid. Om Kecks
bok anvinder man dock i det fallet snarare
presens: den dr bra. Inte bara si att den i
forvinande grad behallit sin friischér, nigot
som knappast skulle foranleda en fornyad
anmilan. Den 4r dessutom fortfarande aktuell
PA ett djupare sitt. Vi har dnnu mycket att
lira av en diskussion med Keck om vilken
roll den historiske Jesus, eller snarare histo-
rikernas Jesus, kan och bor spela, di vi i
dag i forkunnelse och olika former av under-
visning vill fora minniskor »fridn Jesus till
Kristus»,

Det finns skiil att p& nytt lyssna till Keck,
t.ex. nir han vill ersitta ordet ’tro’ (faith)
med ‘fortroende’/'tillit’ (¢rust), och niir han
talar om hur denna ’tillit’ till Gud kan och
miste se ut »efter Auschwitz>. Likasi é&r
han vérd att hora pd, nir han tar upp sidana
problem som att tala om frélsning for sidana
minniskor som &verhuvudtaget inte vet med
sig nigon brist, in mindre nigon synd och
skuld, eller om loftenas uppfyllelse infor
sidana som aldrig sett Gamla testamentet
annat 4n frin utsidan. — Dessa punktvisa
antydningar blott for att erinra om nigot
litet av bokens rika innehdll. — En till ny-
utgivan fogad efterskrift ger en tinkvird
inblick i hur férfattaren sjilv efter tio ars
forlopp ser pa sitt arbete och tar upp det
viktigaste av den litteratur om den historiske
Jesus som utkommit under mellantiden.

Thérése Lewan Robertz

Axel Smith (red.): Pd skaperens jord. En
innforing i kristen etikk. 315 sid. Luther
Forlag, Oslo, 1984, samt Aksel Valen-Send-
stad: Innfering i kristen etikk. 500 sid. Luther
Forlag, Oslo, 1984.
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Tva stérre norska liro- och handbocker i
teologisk etik utkom 1984, bida pi Luther
Forlag i Oslo. Redan det forhallandet att
samma forlag ger ut tvd sd omfattande liro-
bdcker i etik 4r anméirkningsvirt.

Det ena arbetet, P4 skaperens jord, (315
sid.) kommer fridn en grupp yngre etiker,
som vid bokens planering 1981 var lirare vid
Menighetsfakulteten i Oslo. Den har redi-
gerats av Axel Smith. Bokens tio kapitel har
alla enskilda forfattare, men samtal om inne-
hall och disposition har férts mellan alla
medarbetare. Kapitlen behandlar ménnisko-
syn och minniskovirde, liv och déd, familjen,
dktenskap och sexualliv, naturen, kulturen,
arbete och yrke, ekonomi och politik. For
det inledande principiella avsnittet svarar
Ivar Asheim, numera professor i systematisk
teologi vid Menighetsfakulteten.

Det andra arbetet, Innfering i kristen etikk,
ar ett enmansarbete av Aksel Valen-Sendstad,
professor i systematisk teologi vid Missions-
hogskolan i Stavanger. Efter prolegomena ges
glimtar ur den filosofiska och kristna etikens
historia, »svaert selektiv og ofullstendig» som
forf. siger. S4 f6ljer »grunnlagsspersmal» for
kristen etik: relationen kristet-humant, nigot
om normativa teorier, om samvetet, om fri-
viljeproblemet och om »lagen» som etikens
grund.

I del III behandlas »hovedspersmaél» i kris-
ten etik och di disponeras framstillningen
efter de tio budorden med utgingspunkt i
dekalogen. Denna disposition bidrar i hog
grad till att ge boken dess karaktir.

Prof. Valen-Sendstad talar om »den viten-
skapelige kristne teologi» (s 24) utan antydan
om svirigheter i kombinationen. Med »kris-
ten» etik och teologi avser forf. helt enkelt
en viss traditionellt luthersk etik och teologi.
Har anviinds inte bara lagens tvd foérsta
utan dven dess tredje bruk, som enligt forf.
inte kommer i motsiittning till Luthers tink-
ande. Liran om de tvd regementena for-
svarar forf. mot sentida inviindningar. Att
dela Luthers syn pd minniskans infér Gud
ofria vilja ar enligt forf. avgdérande fér en
»riitt» forstaelse av vad kristen etik ar.

Valen-Sendstads etik framtrider sdledes
med anspriket att vara bide vetenskaplig
och kristen och med idén att det kristna ar
lika med det lutherska. Som fenomen ar den
intressant och representerar sikert strom-
ningar i konfessionellt priglad lutherdom i
norska kyrkan.

Typiskt dr vidare att etiken enligt forf.
bdde vad giller metod (!) och argumentering
skall std pA »bibelns grund» och denna hall-
ning delas i stort av dven den andra liro-
boken. Valen-Sendstad skriver att det skall
bli »en bibelsk Apenbaringsetikk hvor det
Apenbarte Guds Ord (den spesielle Apen-
baring) er eneste kilde og norm for kunn-
skapen om Guds vilje og meningen med den»
(s 113). Som vanligt kommer det an pa vad
man menar med orden. Det ér t ex helt klart
att forf. i mycket anviinder ocksi sin egen
etiska omdomesférmiga och nutida fakta i
sina etiska resonemang om sadana frigor
som tex den artificiella inseminationen och
prenataldiagnostiken. Framfor allt dr det fak-
tum att forf. anviinder den lutherska tolk-
ningstraditionens speciella tolkning och se-
lektion av bibelord s& sjidlvklar fér honom
att han knappast lagger mirke till att biblisk
etik i strikt mening och luthersk etik trots
allt inte ar helt identiska storheter. Si talet
om »bibeln» som enda grund far nog forses
med &tskilliga frigetecken.

Med forf:s utgdngspunkt blir det en ange-
ligen uppgift att i hela framstillningen av-
grinsa kristen etik mot annan slags etik. Det
bortses inte fran OGverensstimmelser mellan
viss »profan» och kristen etik men avgrans-
ningen blir en viktigare uppgift in att stka
sambhandet — och det ér en fullt legitim upp-
gift att s6ka egenarten. Forf. genomfor en i
sitt slag intressant kritisk belysning av vilka
grundliggande forutsidttningar och normer
som finns i moralfilosofins olika synsiitt. Han
finner di att en humanistisk utilitarism och
cn kristen dr tva skilda virldar, eftersom den
forra pastds vara uttryck fér miinsklig egen-
rittfirdighet och sjidlvhiivdelse medan den
senare siigs vila endast pd Guds eget ord som
grund och norm. Sidana upprepningar av en
gammal luthersk-romersk kontrovers som
analys av nutida etiska fragor forefaller vara
vil ensidigt, inte minst ur exegetisk och
erfarenhetsmissig synpunkt.

I sammanhanget passar prof. Valen-Send-
stad pd att kalla Logstrups och Wingrens
skapelseteologiskt forankrade etik fér »mo-
dern fariseism>». De ségs lidra att manniskan
kénner Guds lag och utfér vad den tysta ford-
ran eller det anonyma kravet siger, om &n
ofullkomligt. Detsamma — det star faktiskt
s& — lirde fariséerna och Jesu instillning
till dem kénner vi, menar Valen-Sendstad.
Detta édr, om det behover séigas, en ovanligt
grov vantolkning och sérskilt egendomlig,



eftersom den framfors av en som avses full-
f6lja en luthersk etisk tradition.

Forf. har siledes inte framtritt som nigon
nyansernas mistare. Om den sprikanalytiska
moralfilosofin ségs att den ir »et eneste stort
konkursbo sett ut fra kristelig synspunkt»
(sid 141). Om den svenska liroboken Etiska
problem siger forf. klarsynt att bibelmateria-
let inte dr anvédnt, men mindre klarsynt att
boken inte uttrycker nigon normativ hillning
hos forfattarna, vilket helt enkelt inte Ar sant.

En positiv angeligenhet hos Valen-Send-
stad dr likval att fors6ka Aterféra den teolo-
giska etiken till dess ursprungliga samband
med den systematiska teologin. Han &r i det
sammanhanget kritisk mot den form av teo-
logisk etik som i namn av skapelseteologi
blir ren humanetik och som foérlorar sam-
bandet mellan gudsrelationen, evangeliet och
ctiken.

Att ha dekalogen som disponerande element
ir originellt i nutiden men fdga originellt
historiskt sett; frdgan &r om det 4r sirskilt
indamdlsenligt. Sjilv skulle jag foredra den
andra ldrobokens disposition. Det visar sig
dock att Valen-Sendstad lyckats fA med en
hel del av vad en kristen etik bor behandla
i dag. Men da har han pressat de ursprungliga
budorden ganska hart och tolkat dem i tre-
enighetslirans perspektiv. Under det femte
budet behandlas sivil transplantationsfragan
som niistankirleken i vardagen.

I boken fran Menighetsfakulteten skriver
Ivar Asheim att kristen etik bor himta sina
normer frin »bibeln», »og bare herfra>.
»Skriften allena» giller f6r dogmatiken som
etiken. Samtidigt problematiserar Asheim
denna utgingspunkt genom att ta upp en rad
hibeltolkningsfragor.

Savitt jag forstdr avvisar Asheim hiir-
igenom det sérskilt i romersk-katolsk moral-
teologi men ocksi i luthersk tradition fore-
kommande synséttet, att det finns en allmén-
minsklig etisk insikt, given s a s pi skapelsens
plan och att dven denna &r en utgdngspunkt
vid utformningen av en kristen etik. Tanken
pa ett sammansatt snormgrunnlag», dir nor-
merna himtas dels fran bibeln, dels frin
»allmennmenneskelige kilder» &r enligt As-
heim ohéllbar.

Det éar tveksamt om foérfattarna till Pa
skaperens jord lyckas genomfdra detta prin-
cipprogram i praktiken: ofta forekommer
virderingar, som inte i4r hirledda frin bibeln
»og bare herfra». I avsnittet om familjen
heter det tex att den ekonomiska politiken
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bor ge valfrihet for kvinnan i fraga om arbete
utanféor hemmet och att mannen bor »tillbaka
till hemmet», Hur detta pa ett sjilvklart siitt
skall vara hiamtat frin »bibeln» och sbare»
darifrdn #r inte alldeles enkelt att inse. En
annan férfattare hivdar att det moderna
arbetslivet bor priglas av »medbestimman-
de». Det visar att forf. anviint dven sin egen
etiska omddmesférmaga och nutida etiska
virderingar och tagit stdllning i en aktuell
fraga. Det dr naturligtvis vanskligt att pasti
att »bibeln», for vilken medbestimmande i
modern féretagsmening dr nigot totalt okint,
skulle férorda att medbestimmandet bor ut-
strickas inte bara till administrativa utan
ocksd till ekonomiska fridgor. Diaremot har
etikern bade rittighet och skyldighet att tolka
och tillimpa vad bibliska normer betyder i
nutiden men poiingen ir, att d4 kommer med
nddvindighet ocksd den andra utgdngspunk-
ten med i bilden, samma utgdngspunkt som
Asheim tog avstdnd fran.

Samma svarigheter hamnar Valen-Sendstad
i. Denne féretrider det numera géingse syn-
séittet att i en kristen etik bor skilsméssa ac-
cepteras, nir den innebir det minst onda ur
konsekvensetisk synpunkt. Men hur vet
Valen-Sendstad att detta dr vad Matteus och
Paulus avser, nir de anger undantag frin
budet om icke-skilsmissa. Det ar uppenbar-
ligen en tolkning som Valen-Sendstad gor med
anvindande av e¢n modern distinktion, som
kanske var helt frimmande for siittet att
behandla etiska frigor i urkristendomen. Jag
pastir inte att Valen-Sendstads tolkning &ar
felaktig, tviirtom. Jag vill bara ndgot litet
problematisera péstdendet att bara »bibeln»
skulle vara utgdngspunkt for de bada liro-
bockernas kristna etik.

I 6vrigt ger PA skaperens jord ett gediget
intryck. Mdnga och svara problem presen-
teras pa ett ofta allsidigt sdtt. Har finns for-
sok till etisk bearbetning av omriden som
idrott, massmedia, konst, kultur, strejken och
atomvapenfragan.

Norsk teologisk etikundervisning har be-
givats med ytterligare tvd larobdcker, som
bida framtrider med luthersk profil. Valen-
Sendstads bok dr den som hirdast markerar
en konfessionell luthersk linje och som har-
dast kritiserar alternativa synsitt; i sitt slag
har den givit mycket information om vad en
siddan linje innebir. Boken frian Menighets-
fakulteten #r ur innehéllslig synpunkt mer
vilavvigd och allsidig. Ur pedagogisk syn-
punkt ir den bittre disponerad och uppstilld.

Gaoran Bezxell
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John Sealey: Religious Education. Philosoph-
ical Perspectives. 97 sid. Georg Allen Unwin,
London 1985.

Den ofta upprirda debatten om kristendoms-
dmnets stillning i skolan, som pagitt i vart
land sedan sekelskiftet, kulminerade i och
med den bekanta namninsamlingen for tjugo
ir sedan vid inforandet av det nya gymnasiet.
Sedan dess har det varit ganska lugnt. Pro-
blemet bestar nu i att religionséiimnet i grund-
skolan efter inkorporeringen i blocket av
orienteringsimnen haller pa att glommas
bort bl.a. genom likgiltighet och bristande
kompetens hos lirarna.

I England har diskussionen varit desto liv-
ligare de sista decennierna. Den som ér intres-
serad kan med fordel hénvisas till John
Sealeys ovannimnda arbete. Hir genomgés
kritiskt en lang rad forfattare och konferens-
uttalanden med olika syn bade pa religion
och uppfostran,

Sealey vill frimst vara filosof. I féretalet
forklarar han att han inte avser att komma
fram till slutsatser utan endast »dra in ldsaren
i en malstrdm av filosofisk aktivitet». Genom
att kritisera sénder en rad inflytelserika teo-
rier menar han sig i anslutning till Poppers
syn pa vetenskapens utveckling friimja reli-
gionspedagogiken. Det dr dock Litt att kon-
statera att han sjilv har ett alldeles bestimt
program for skolan. Religionen skall séikra sin
plats pa schemat genom att bli ett rent »seku-
lirt» dmne, som endast sysslar med »reli-
gion», varmed menas komplex som far sin
mening genom ctt transcendent grundbegrepp,
Gud. Detta har sin spets mot tva hill. For det
forsta skall sekuliira askadningar t.ex. marx-
ismen liksom icke-religios moral bannlysas
fran damnet. For det andra skall varje tanke
PA att eleverna genom studiet skulle f4 storre
kinnedom om sig sjillva och sin livssituation
uppgivas. i varje fall att religionsiimnet har
skulle vara centralare @n andra imnen. Ur
svensk synpunkt ir detta speciellt intressant,
cftersom kritiken i hog grad triaffar var nu-
varande liroplan for gymnasiet, dir allt detta
finns med.

Sealeys sitt att argumentera goér att man
kan tala om tvi olika problemkomplex i hans
bok. Det forsta iir allmént religionsfilosofiskt
och ber6r bl.a. religionsbegreppet, medan det
andra snarast dr etiskt: Vilka konsekvenser
boér man dra for religionsundervisningen?

Anledningen till att t.ex. marxismen enligt
méngas #&sikt bor beredas plats inom reli-

gionsiimnets ram ir naturligtvis dels att den
vill ersitta kristendom och islam som ram
for livet bade intellektuellt och praktiskt,
dels att den, sdrskilt i den utformning den
fatt i Sovjet, har en méngd drag som erinrar
om religiosa foreteelser. Att Lenin vid Rdda
torget dr foremal for kult dr t.ex. omojligt
att forneka. Upptridandet hos de forbipas-
serande, och hos icke-turister dven attityden,
skiljer sig inte frin andra vallfartsorters.
AndA& opponerar sig Sealey bestimt mot att
det hir talas om »implicit religion». Bara ge-
nom att observera fenomen kan man enligt
hans 4sikt inte siga vad som ar »typiskt reli-
giost». Forst maste vi komma Overens om vad
som skall riknas som »religion>. Om vi hit
sorterar en massa foreteelser, som inte med-
vetet hinfors till nigot transcendent av de
direkt inblandade, har vi gett uttryck bara
for de troendes syn pi saken, och den seku-
lara skolan skall inte lita sig péverkas av
det. Gor den det, blir den kaotisk.

Argumentet gor ett mycket egendomligt
intryck. Kommunisterna sjilva végrar natur-
ligtvis att anvdnda termen »religion»> i sam-
manhanget, eftersom detta begrepp for dem
har en mycket pejorativ firgning, men icke-
marxister hindras inte av sin eventuellt nega-
tiva instillning till religionen att se de pé-
tagliga likheterna. I Den visterlindska filo-
sofins historia (art. Augustinus) visar t.ex.
Bertrand Russel klart parallellen mellan
Marx’ historiesyn och den bibliska. Over hu-
vud har Sealey en stark tendens att filosofera
ressentialistiskt»>. Orden har eller maste till-
delas en bestimd definition, och sedan fir
pedagogiken ta konsekvenserna. Sealey nim-
ner Wittgenstein pa flera stillen, men dennes
teori om »familjebegrepp> har tydligen inte
intresserat honom. Enligt Wittgenstein finns
det termer (hans frimsta exempel ir »spel»),
som konnoterar ett obestimt urval av en rad
karakteristika. Eftersom vilken som helst av
dessa kan saknas, trots att termen anvints
korrekt, dr det omdjligt att ge den en de-
finition i betydelsen nddvindiga och till-
rackliga betingelser for dess korrekta an-
vindande. Om »religion» ses som ett dylikt
familjebegrepp, mister inte marxismen sin
religiosa karaktar endast darfor att den trans-
cendente Guden ersatts med de mystiska
dialektiska lagarna (f.d. Hegels virldsfor-
nuft), som ju antas styra vérldsférloppet pre-
cis lika effektivt.

Ett annat av Sealeys argument &r foljande:
Om t.ex. marxismen skall studeras inom re-



ligionsimnet diarfor att den &r en rival till
islam och kristendom m.m., blir den eo ipso
degraderad, eftersom studiet av den bara ar
ett medel till att forstd religionerna, och detta
ir konfessionalistiskt, I ett pluralistiskt sam-
hille bor marxismen tas om hand av liraren
i politik. Man frigar sig varfér det senare
skall hindra det f6érra. Med viirldens nu-
varande utseende méste iiven lirarna i filosofi
och litteratur gd in pa olika sidor av marx-
ismen. Varfor skulle just religionslararen ute-
stingas?

Annu egendomligare forefaller Sealeys skél
fér att helt skilja moralstudiet fran religions-
amnet. Han frigar om inte »religiés moral»
ir en sjilvmotsigelse. Religiésa livsmonster
har enligt honom ingenting att géra med
sekulér moral. Att de studeras inom samma
dmne 4r ett arv fran den gamla konfessionella
skolan. Religiosa ménniskor foljer ju bara
av Gud givna foreskrifter. I sin iver att fa
klara linjer gor Sealey héir ett alldeles his-
keligt, psykologiskt antagande om skillnaden
mellan troendes och icke-troendes sitt att
tinka och handla. Kinner han f.6. inte till
att t.ex. flera av utilitarismens fider endast
ville ge filosofisk drikt &t sin kristna, etiska
Overtygelse? Naturligtvis finns det personer,
som i vissa etiska fragor helt styrs av enskilda
bibelstillen (Jehovas vittnen om blodtrans-
fusion), men varfor denna vialdsamma gene-
ralisering? Hos de flesta hyggliga ménniskor
dven i var pluralistiska tid fungerar siker-
ligen samvetet pa ett ganska likartat siitt
oberoende av om det ses som Guds rost eller
inte. Hur skulle troende och icke-troende
annars kunna diskutera och fértroendefullt
samarbeta i moraliskt laddade fragor? Sea-
leys svar tycks vara att om religionsimnet
dven skall syssla med psykologi, samhillsliv
och andra liknande »kunskapsformer», finns
det ingen anledning att Over huvud skilja
mellan olika skolimnen. Detta ir ett enkelt
exempel pad logiskt felresonemang. Dirfor
att man sagt abc behdver man inte i konse-
kvensens heliga namn rikna upp hela alfa-
betet.

Sealey ir ingen fiende till religionen, men
han har en starkt intellektualistisk syn p4 den.
Aven om han erkinner att den omfattar allt
det som religionsfenomenologerna beskriver,
ir den for honom frimst en »kunskapsformo,
och dennas ansprak pd sanning mdiste tas pa
allvar dven i skolan och diskuteras inom dm-
nets ram, men samtidigt méaste det pluralis-
tiska samhillets krav pa strikt neutralitet
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iakttagas. Sealey vidrar konfessionalism i
mer eller mindre besléjade former snart sagt
overallt. Framfor allt dr han misstinksam
mot tanken att religionsimnet skulle lira
eleverna niagot dven om dem sjilva, deras
identitet och stillning i kosmos, och hjilpa
dem att sjiilva finna sammanhang och mening
i livet. Allt det dir ir nog bra, men det ar
enligt Sealey en uppgift for hela skolan med
alla dess skiftande a&mnen. Varfor skulle re-
ligionsiimnet hidr inta en sirstillning som
ett slags stormarknad? Elevernas val av
»commitment» har ju ingenting speciellt med
religion att gora. Att anta motsatsen méiste
innebdra att man vill smuggla in ett com-
mitment, som fir »religiost i allt utom nam-
net».

Det sista argumentet verkar forvirrat. I en
laroplan, som foljer Sealeys recept och endast
behandlar religion i konventionell mening,
kunde kritiken mojligen vara rimlig, men
tanken att eleverna skall stillas infor existen-
tiella fragor skall ju motivera en fimnesav-
grinsning, som innefattar hela livsiskad-
nings- och moralfiltet. Vill Sealey nu plots-
ligt acceptera tanken att t.ex. den som hin-
givet viger sitt liv 4t att frimja en ateistisk,
socialistisk virldsstat pd nagot sittt ir »impli-
cit religids»?

I samma andetag gor han ocksa ett utta-
lande, som nog inte nigot lands skolmyndig-
heter skulle acceptera. Varje aktivitet i sko-
lan, som vill framja »one particular set of
social attitudes» gor sig skyldig till oetisk
indoktrinering och ir av ondo. I England
liksom i Sverige finns naturligtvis en rad
attityder som dven den sekuldra skolan méste
betrakta som i hdgsta grad onskvirda hos
eleverna: sanningskirlek, hiinsyn till andra,
ansvarskiinsla o.s.v. Vira politiska partier
har ju en miingd virde- och honnérsord
gemensamma. Vad som skiljer dem &t &r
frimst asikterna om hur dessa virden skall
forverkligas. Det dr forst hir skolans neutra-
litet skall sfttas in. Att skolan inte som tidi-
gare far vara konfessionell beror bl.a. pa
religionsfrihetsprincipen. Foridldrar  skall
Kunna lita pa att deras barn inte utsiitts for
omviindelseférs6k. Men om liroplansférfat-
tarna finner det lampligt med ett brett livs-
dskidningsimne pa schemat foér att frimja
elevernas personliga utveckling, finns det inga
skil for religionsfilosofin att komma med
invindningar. Sealey angriper hiftigt tanken
att varje minniska skulle ha »en andlig
dimension», som kunde motivera att religions-
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undervisningen far ett vidare innehill. Vad
denna diskussion &n mi réra sig om, vore
det oresonligt om Sealey ville férneka att
grinsen mellan religidsa och icke-religidsa
dr ytterligt vag. Svaren pi den enkla Sifo-
fragan: »Tror du pd Gud?» ger endast be-
sked om folks attityder mot detta ord. En
jasdgare skulle kanske motivera sitt svar
med att han tror pi kirlekens makt och en
nejsiigare med att han fornekar existensen av
en gubbe i skyn. Sakligt kan de vara helt
Overens. Vill man lira kinna en miinniskas
andliga status, ricker det inte med att under-
s0ka hennes anviindande av konventionellt
religiGsa termer.

Ett helt kapitel dgnar Sealey 4t en intres-
sant och nyanserad diskussion av begreppet
»indoktrinering». De etiska invindningar han
refererar ir delvis sidana att de riktar sig
dven mot religidés uppfostran i hemmen. Vik-
tigast &r antonomiargumentet. Detta har dven
i vart land framforts till leda. Man bér limna
barnen »religidst oskyldiga», tills de blir s&
gamla att de sjilva kan viilja. Annars berdvar
man dem deras frihet, brister i respekt for
deras person och bechandlar dem som medel
i stiillet fér mal. Varfor det? Mamman som
lir det lilla barnet att be aftonbdén goér det
ju for vad hon anser vara barnmets bista.
Bakom hela resonemanget tycks ligga nigon
slags forestiillning att varje individ f6ds med
en livsaskddning, som han i lyckligaste fall
uppticker och kan vilja. I sjalva verket be-
stims naturligtvis minniskors val i oerhért
hog grad av vad de upplevt, inhiimtat. Livs-
mdnster och viirderingar konkurrerar om det
uppvixande sliktet, och de forildrar, vars
liberala attityder férbjuder dem att sjilva
piverka sina barn, utlimnar dem i stillet
till andras paverkan, Till religionernas livs-
villkor hér nu liksom tidigare att »tro till
barn frian fider gir», och den konfession
som tillbakavisar detta, begir sjilvinord. Den-
na overforing mellan generationerna kan ske
pa olika siitt, och manga ildre metoder #ir
nu obrukbara eller av andra skil olimpliga.
Naturligtvis kan en &verforing aldrig fram-
tvingas, och det vore oriktigt att ens férsoka.
Men principer, som ar nédviindiga foér det
allminna skolviisendet, kan inte utan vidare
foreskrivas for hemmen.

Hans Nystedt.

Lunds stifts herdaminne frdn reformationen
till nyaste tid pd uppdrag av Lunds dom-
kapitel utgivet av Gunnar Carlquist. Ser. I1.
Biografier, 10. Asbo och Bjdire kontrakt. 615
sid. I distribution: Bokhandeln ARKEN, Lund
(tr. i Klippan) 1985.

Det tionde bandet i serie II av Lunds stifts
herdaminne ir tillignat minnet av Gunnar
Carlquist, »vars verksamma arbete skapade
férutsiattningar for utarbetande av ett mo-
dernt Lunds stifts herdaminne». Vid Carl-
quists bortgdng i slutet av 1963 foreldg Atta
i serien biografier utgivna band. Det senaste,
som var tryckt 1963, omfattade de tre kon-
trakten Albo och Jirrestad, Ingelstad och
Osterlen. Vidare féreldg hans manuskript till
en betydande del av det tionde bandet, c:a
175 biografier eller c¢:a 60 /o av hela volymen.
Denna skulle enligt den nu fullféljda ur-
sprungliga planen omfatta Asbo och Bjire
kontrakt. Det #r detta som nu &r fardigt.
Under mellantiden har vidare av serien II
ar 1980 utkommit band 1, som behandlar
biskopar och domkapitel.

Carlquists eftertridare som &verbibliote-
karie, Krister Gierow, blev ocksi hans efter-
tridare som herdaminnets redaktor. Han ef-
terlimnade vid sin bortgdng 1979 manuskript
till c:a 20 biografier for band 10. Arbetet for
detta har sedan fullféljts av Kjell Barnekow,
som héar har forfattat c:a 70 biografier. Vidare
har enstaka biografier forfattats av Benkt
Olén, Sven-Ake Rosenberg, Tord Rydén och
Hilmer Wentz, allt enligt uppgifter i forordet
av herdaminneskommitténs sekreterare, pro-
fessor Ingmar Brohed. Kommitténs ord-
forande efter biskop Olle Nivenius fir biskop
Per-Olov Ahrén. Ingmar Brohed har som
sekreterare utfort ett stort och viisentligt
arbete vid redigeringen av bandets inneh&ll
i dess helhet. Nya biografier har silunda
utarbetats och samtliga manuskript har be-
arbetats redaktionellt.

Liksom i de foregdende av Carlquist redi-
gerade och av honom sjilv till allra storsta
delen forfattade banden har hans bidrag dven
i band 10 inga forfattarangivelser. Att herda-
minnet i dess helhet bir och skall béra hans
namn som dess utgivare har denna konse-
kvens. Hans bidrag har litterart och stilis-
tiskt sin siirskilda priigel bl.a. med deras stora
biografiskt-historiska saklighet. De ursprung-
liga intentionerna alltifrdn bérjan har i regel
blivit foljda dven i fortsdtiningen. Ocksa for
herdaminnets framtid 4r Carlquists stora ar-
bete den sjdlvklara grunden.



Killmaterialet for det nu foreliggande
tionde bandet har silunda i visentlig grad
excerperats genom Carlquist. Hit hor bland
mycket annat minga visentliga och vilkinda
samlingar, tryckta och otryckta, som foljt
detta herdaminne genom alla de foregiende
banden. Samtidigt ligger det i sakens natur,
att nya tryckta och otryckta handlingar och
redogorelser av detta slag stindigt tillkom-
mer. P4 detta omride finns en forvinande
mingd av litteratur, som forfattarna aven i
denna herdaminnesdel har uppspirat och
anvint.

Till det virdefulla hdr ocksid portritten, i
mén sidana finns. Nidgon ging férekommer
monumentala familjeportritt. Sarskilt bor
hér ndmnas atergivningen i farg (s. 40) av
Kilian Zolls oljemilning fran 1847 av Andreas
Bruzelius, Norra Vram, och hans stora familj.
I ett par fall forekommer foton av epitafier.
Betriffande portritten kan nidmnas, att fotot
pa s. 137 inte Aterger Otto Stenow utan hans
far, Nils S., Roddinge (Carlquist 6, s. 375).

Det hor till ett herdaminnes sarprigel, att
varje enskild personteckning méinga ginger
motsvarar vad som kunde ha varit féremal
f6r en fristdende skildring, en monografi.
Ambitionen att i forskningens intresse f4 med
s4 mycket som mdjligt av uppgifter och ma-
terial ar forklarlig. Den som hér i forsknings-
intresse sOker sddant fir ofta omedelbar till-
ging till minga uppgifter. Biografiernas om-
fing har ofta samband med tillgingen pi
material, exempelvis domkapitelhandlingar,
ibland ordagrant citerade. Samtidigt finner
man i manga fall en klar tendens att gora
personteckningen &verskddlig och lattillging-
lig. Av storsta betydelse ir de genealogiska
uppgifterna. For dessa har betriffande det
foreliggande bandet adjunkt Bo Bergstrom
patagit sig huvudansvaret.

En uppgift for ett herdaminne, visserligen
mindre genomforbar, ir att, om maojligt, sitta
in den personhistoriska skildringen i dess
samband med lokalhistoria och stiftshistoria.
Det foreliggande bandet ger manga exempel
P4 en sidan inriktning. Teologiska riktningar
och andliga rorelser fér sin belysning pa
forsamlingsplanet. Man far silunda vid stu-
diet av detta band ett allmént intryck av den
ej obetydliga roll, som herrnhutismen pa sin
tid spelade i detta hérn av lundastiftet. Hén-
visningar till Hilding Pleijels avhandling,
sHerrnhutismen i Sydsverige», forekommer
ofta. I vissa fall kan personskildringar handla
om upplevelser och erfarenheter fran andlig
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verksamhet i frimmande land frén préster,
som sedan hamnade som kyrkoherdar i sitt
hemstift. Detta giller om Kjell Barnekows
intressanta redogdrelse for tvd pi varandra
féljande prister i Forslov och Grevie, Olof
Ingelgren och Hans Peter Wennerberg (s.
414—422). Hans personteckningar ir hir som
i andra fall vil avvigda.

Nigra exempel och detaljer bland ménga
andra i den rika tillging, som detta herda-
minnesband limnar, skall hir ndmnas.

Anders Ljunghoff (1844—1924) var kyrko-
herde i Ausas frin 1894. Han var en av
stiftets mera bekanta prister pd sin tid och
ar skildrad av Albert Lysander samt nu av
Gunnar Carlquist. I de biografiska uppgifter-
na erinras hir i forbigdende om att han bl.a.
kom att f4 en uppgift i rikskyrkligt samman-
hang. I samband med 1908 &rs kyrkomdite
utsdgs han av Kungl. Maj:t pid Gottfrid Bil-
lings forslag som en av de fyra ledamdterna i
en granskningsnimnd betriffande bibelkom-
missionens férslag. Den uppgiften innehade
han sedan i 7 ar. Gottfrid Billing har i sina
numera av Hilding Pleijel utgivna »Levnads-
minnen» (del 2 s. 179) redogjort for hur denna
nimnd kom till. Den bestod av érkebiskop
Ekman, biskop Lindstrém, liroverksadjunkt
J. A. Edman samt A. Ljunghoff. Ljunghoffs
eftertridare som kyrkoherde i Ausds var
Emanuel Diehl (1892—1979). Hans biografi
har tecknats av Ingmar Brohed.

Anders Hannerz (1847—1900) var forst
kyrkoherde i Karlshamn och frdn 1896 i
Héja. Det kan betriiffande hans biografi till-
ldggas att han var en av initiativiagarna till
sammanslutningen av prister »De korrespon-
derande broderna». Dess handlingar, i LUB,
ger virdefulla inblickar i Lunds stifts historia
vid denna tid. Att Anders Hannerz var nira
viin med professor F. A, Johansson var ocksé
ett av dragen i Hannerz' bild. I brev tll G.
Billing 1888 31/12 beriittade han att F. A.
Johansson »efter sin vana» firade jul hos
honom i Karlshamn. F. A. Johansson och
hans intresse fér denna pristerliga korrespon-
densférening Ar omnimnt i herdaminnets
band 1 s. 577 ff.

De personliga higkomsterna kan ha sin
stora betydelse dven i ett herdaminne. Exem-
pel pi sddant utgér bidragen av Hilmer
Wentz sdvil genom minnesteckningar vid
fyra pridstméten i Lund, 1944, 1950, 1956
och 1963, som i detta band. Minnesteck-
ningarna vid pristméten hor dverhuvudtaget
till de flitigt anlitade killorna, och dven i
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detta band har foljts denna f.6. ganska sjélv-
klara tradition. Wentz har tecknat en mycket
uppskattad stockholmsprist, hovpredikanten
Johan Alfred Wissnell, som fran 1902 under
sina fem sista 4r var Hannerz eftertridare i
Hoja. Han sokte tillbaka till Stockholm vid
tva tillfillen men avled innan valet i det
senare fallet hade fgt rum. Han var fodd i
Stockholm, och tidningarna hir jamforde
honom, framhéller Wentz, med J. O. Wallin.
Wentz har ocksid forfattat biografin oOver
Hans Birger Hammar i Munka Ljungby och
Angelholm samt har limnat viisentliga bidrag
till biografin Over Frans Kock, Hjérnarp.
Dennes eftertridare i andra led som kyrko-
herde i Hjirnarp var Henrik Héigglund. Hans
biografi i herdaminnet av Ingmar Brohed,
liksom i Svenskt biografiskt lexikon, dir den
tecknats av Krister Gierow, har framhallit
hans teologiska forskning och férfattarskap.
Sjalv hade Henrik Higglund, i »Minnen fran
gamla skinska priisthem» (1924), berittat
om sitt eget barndomshem och om sin far,
Johan Henrik Hagglund, kyrkoherde i Vistra
Karup och Torekov frin 1889. Han var f.6.
en kort tid kontraktsprost i Bjire och dog
1902.

Kyrkoherden i Strovelstorp 1909—1931,
dessférinnan i Asarum, Carl Hjalmar Ek
(1853-—1941) var son till professorn i ro-
mersk viltalighet och poesi i Lund Johan
Gustaf Ek, prebendekyrkoherde i Hardeberga
och S. Sandby (G. Carlquist i herdaminnets
band 4 s. 281—283). Professor Eks ldrjunge
och eftertridare vid professuren var Albert
Theodor Lysander. Dennes son var kyrko-
herden i Malmo S:t Petri Christian Albert
Lysander (band 1 s. 617 ff). Det kan fram-
hallas som nagot ganska unikt att tvd pa
varandra fdljande professorer i samma Amne
vid Lunds universitet hade soner som biada
blev prister i stiftet.

Hjalmar Eks sviirfar Olof Andrén var en
av hans foretridare som kyrkoherde i Asa-
rum. Denne hade tidigare varit en av Augus-
tanasynodens grundliggare och har skildrats
icke blott, som herdaminnet uppger, av sin
svirson utan ocksd i en mera utférlig mono-
grafi frin amerikanskt hill. Redan boktiteln
ger honom en hedrande benimning (»O. N.
Olson, Olof Telemak Andrén. Ambassador of
Good Will.» Rock Island 1954). Denna detalj
nimnes i forbigdende och hor samman med
skildringen i ett kommande band av Asarums
pastorat.

Det nu utgivna tionde herdaminneshandet

dr sivil kvantitativt som kvalitativt ett im-
ponerande arbete. Det dr en outtémligt rik
kalla till kunskap och borde siirskilt intres-
sera prister och andra som vill veta mer om
en forsamlings tidigare historia eller om fore-
teelser inom stiftet. Det har dessutom, vilket
bor betonas, ett stort allminintresse. Ett av-
slutande register meddelar »rittelser och till-
lagg> betriffande de foregdende banden i
serien biografier. Ett motsvarande tilligg
ifriga om detta band kan forvintas i den
fortsiittning, som man hoppas skall f6lja.

Allan Arvastson

Religiés férdndring i Norden 1930—1980.
Utgiven av Goran Gustafsson. Under med-
verkan av Curt Dahlgren, Knud Lundby,
Pétur Pétursson, Olle Riis, Susan Sundbeck.
266 sid. Liber Forlag/Malmo. Sthm 1985.

I STK 1985 nr 1 anmilde religionssociologen
Goran Gustafsson en bok med titeln Kirken,
krisen og krigen, 1982. Denna var resultatet
av ett stort samnordiskt kyrkohistoriskt
forskningsprojekt med tjugofyra kyrkohisto-
riker frin de fem nordiska linderna in-
blandade. Under huvudtiteln déljer sig eft
fors6k att i olika teman i ett komparativt
nordiskt perspektiv belysa de religiosa for-
hillandena i de nordiska linderna under
perioden 1930—1945. I sin vérdefulla recen-
sion tog Gustafsson upp de principiella pro-
blem som alltid moéter i dessa stora kompara-
tiva forskningsprojekt, dir manga forskares
insatser skall samordnas. Bredden i uppliigg-
ningen medfér ojimnheter de enskilda bi-
dragen emellan, komparationen lyckas mer
eller mindre vidl inom de olika teman som
faststiills, vidl mest beroende av de skilda
ambitionsnivierna hos de olika huvudan-
svariga for de delteman som behandlas, lik-
heterna och skillnaderna de olika linderna
emellan kommer inte alltid fram, upprep-
ningarna ar minga. Mycket av kritiken kan
foras tillbaka till avsaknaden av en effektiv
och stark redaktionell grupp. Men trots allt
blir slutresultatet for recensenten att det var
ett imponerande arbete som slutforts, boken
bedémdes som faktaspickad och vilande pi
primérforskningar. Den var en liittillginglig
orientering om utvecklingen under mellan-
krigstiden fér de nordiska kyrkorna.

Nagra ar senare stir Gustafsson som re-
daktor for en i viss min parallell forsknings-



volym om religios fordndring i Norden
1930—1980. Det kan ha sitt intresse att jim-
féra denna mycket intressanta volym med
den av Gustafsson recenserade kyrkohisto-
riska volymen. I forordet anfér han att den
samhiillsvetenskapliga komparativa nordiska
forskningen linge haft en stark stéllning i
Norden. Detta giller inte minst den del av
sociologin som vetter mot statsvetenskapen.
Som numera »klassiska» namn anfdrs Stein
Rokkan och Erik Allardt. I anknytning hir-
till har Gustafsson tidigare planerat fér att
i till stind jimforande religionssociologiska
studier i de nordiska ldnderna. Detta blev
mojligt att realisera sedan Nordisk sam-
arbeidsnemnd for samfunnsforskning (NOS-S)
inrdttades 1979. Detta organ har stott de
forskningar som nu presenteras.

I en utforlig inledning redovisar Gustafsson
for de metodiska overviganden som legat
bakom att man valt att genom extensiva
studier som tdcker mycket skilda fenomen
pa det religiosa omréddet i vart och ett av
de nordiska linderna vid tre olika tidpunkter,
1938, 1958 och 1978, velat belysa férdnd-
ringen av religionens stillning och betydelse
for samhille och kultur. Man har dven velat
komma &t problemen i vilken utstrickning
och form individer méter religionen.

Till skillnad frian det nordiska kyrko-
historiska forskningsprojektet har de gene-
tiska fragestillningarna hir inte samma be-
tydelse. Dessa belyses genom temporira ned-
slag vid tre olika tillfdllen under perioden.
En annan betydelsefull skillnad &4r antalet
medverkande forskare. Det kyrkohistoriska
projektet hade som nimnts tjugofyra med-
verkande, det religionssociologiska sex. For
Danmark svarar universitetslektorn Ole Riis,
for Norge forskaren vid Institutt for presse-
forskning vid universitetet i Oslo Knud Lund-
by, fér Island fil. dr Pétur Pétursson, Lund,
for Finland fil. lic. Susan Sandback fran Abo,
for Sverige universitetslektorn Curt Dahlgren,
Lund. Goran Gustafsson har varit projekt-
ledare och redaktdér och medverkar i boken
genom beskrivning av projektuppliggningen
och den avslutande omfattande kompara-
tiva analysen (sid. 238—64). Komparationen
har genomforts pd si sitt att varje »lands-
forfattare» haft att besvara for alla faststéllda
gemensamma frigor och sedan for »sitt»
land dra slutsatser om den religiésa foridnd-
ringen under perioden 1930—1980. Gustafs-
son har sedan komparativt sammanfattat de
framlagda forskningarna. Avsikten ir ocksid
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att dessa nationella studier skall fullféljas i
en kommande volym om religiés foriindring
pa lokal nivd, likaledes i ett komparativt
perspektiv. Den nu anmilda volymen utgér
sdledes en redovisning av hilften av forsk-
ningsprojektet.

Den uppléggning man valt och det fatal
personer som medverkat uppvisar manga
fordelar, om man jimfoér det med den kyrko-
historiska volymen. Komparationen har
kunnat genomféras konsckvent dd forskarna
har haft att bearbeta samma fragestillningar
i de olika nordiska ldnderna, materialgrup-
perna har varit likartade och problematiken
gemensam. Komparationen har ocksia genom-
forts systematiskt av redaktoren utifrin de
nationella studierna.

Férdndringsperspektivet stir i centrum.
Termen religios forindring har medvetet
valts i stédllet for den mer allmént anvinda
termen sekularisering. Férindringen har man
sedan provat over tidsaxeln pad skilda indika-
torer som religionens officiella stillning i
samhiillet och samspelet mellan religion och
andra institutioner, folkkyrkans organisato-
riska utveckling och religionens kulturella
system. Utifran dessa indikatorer eller frige-
stillningar har varje forfattare fitt bearbeta
samma problem och hirvid haft att i stort
bearbeta material av identisk art.

Slutresuliatet dr intressant. De fem nor-
diska ldnderna foreter en mycket likartad
utveckling och utgdér nog ett unikum i
Europa. Detta hiinger samman med de domi-
nerande lutherska folkkyrkorna med dessas
siirskilda rclationer till staten, ocksi av icke-
religios karaktiir. Detta har ocksd ofta obser-
verats av forskare utifrin och gjorts {ill fore-
mél for teoribildningar som t.ex. av David
Martin, som framlagt A General Theory of
Secularization. Mot bakgrund hérav prévar
Gustafsson nu delar av denna teoribildning.
Vad betriffar kyrka/statférhillandet rader
det mest stabila férhillandet i Danmark. Inga
fordndringar har egentligen hir #gt rum.
Sddana uppvisar ddremot Norge, Sverige och
Finland. Skillnaderna i Norden har i denna
friga Okat. En intressant gemensam tendens
noteras emellertid: dér staten trider tillbaka
Okar de politiska partiernas inflytande &ver
kyrkofriagorna. Detta giller i synnerhet i
Sverige.

P4 de kyrkoorganisatoriska omridena som
forsamlingsindelning och antal prister per
forsamlingsmedlemmar stiills dessa i relation
till de stora befolkningsdkningar som gt
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rum och den strukturférvandling som skett
i samhéillet. I Norge, Finland och Danmark
har inrittats ett eller flera nya stift. S& har
ej skett i Sverige. Gemensamt dr déremot en
mycket stor forsiktighet att ingripa i den ur-
aldriga forsamlingsindelningen. Genomsnitt-
antalet invinare i forsamlingarna har okat,
men inte dramatiskt. Antalet férsamlingsmed-
lemmar per prist varierade 1938 mellan
1200 (Island) och 4 000 (Norge), 1978 mel-
lan 1000 till 3 850 for samma lénder. Inte
heller hir ér forindringen sirskilt stor.

En gemensam tendens i Norden &r att det
skett en utbyggnad mellan topporganet de-
partement/kyrkostyrelse och basorganisatio-
nen foérsamlingen. Detta giller séivil de
legala som de s.k. frivilliga organisations-
strukturerna. Storst forindring har skett pa
Island. Detta kopplas av Gustafsson samman
med demokratibegreppet, om man kan siga
att de nordiska kyrkorna utvecklats mot att
styras mer s»demokratiskt». Eftersom demo-
kratisering kan betyda si olika saker ir det
svart att komparativt klargéra detta. Det ér
vil snarast si att det i utgingsliget 1938 var
stora skillnader de nordiska linderna emellan
och att dessa minskat undan f6r undan.

Vad betrdffar frigan om religionens offi-
ciella stéllning belyst utifrAn statschefens
stillning, religion i r#tt och forsvar, i det
allménna skolviisendet etc. rider heller inga
storre skiljaktigheter. Den foérindring som
kan noteras ir att i Sverige statens skydd for
kristendom och hénsynstagande till kristet
betingade uppfattningar tenderar att minska.
Rorande religionens stéllning i massmedia
finner man det Overraskande resultatet att
detta snarast 6kat in minskat 6ver perioden.
Detta giller med vissa undantag for Dan-
mark och Island, dir den tidigare haft en
mycket stark stillning.

En mitning av »folkreligiositeten» har
foretagits genom analys av forridttningsstati-
stik, gudstjinstfrekvens, medlemskap i folk-
kyrkorna och andra trossamfund etc. Det
ar anmirkningsvirt att av svenska med-
borgare endast fyra procent inte ir med-
lemmar av Svenska kyrkan, procenttalet &r
mindre t.ex. i Danmark. Detta ir paradoxalt
mot bakgrund av att Sverige och Danmark
har lédgre forridttningsfrekvens, svagare kyrk-
ligt barnarbete och firre gudstjinstdeltagare
4n de oOvriga nordiska linderna. Trots detta
ar medborgarna i storre utstrickning med-
lemmar av folkkyrkan i Danmark och i
Sverige. Sedan gammalt har folkkyrkorna i

Danmark/Norge/Island kunnat foras samman
till likartade moénster och Sverige-Finland till
en enhet. Olikheterna har nu totalt sett
accentuerats. Detta géller mest om man miter
religionens officiella stdllning, som mest
markeras i Norge och Finland och forsvagas
i Danmark och Sverige. Island intar en
mellanstillning. I viss min kan man vil dock
fortfarande tala om en i stort sett gemensam
religids kultur i Norden. Hér finns ménga
paralleller, inte minst vad giller fordndring
i gudstjinststatistik.

Det ir en ytterligt stimulerande och per-
spektivrik bok om religiés foréndring i
Norden som hir recenserats. Det dr uppen-
bart att den ocksi har mycket att séiga dem
som idag planerar for framtiden. De ten-
denser man funnit i utvecklingen 1930—1980
kan inte negligeras. Detta giller ocksd de
omriden dir man kan finna inte férindring,
men stabilitet i utvecklingen. Vad man som
kyrkohistoriker kanske nagot saknar i denna
religionssociologiska unders6kning &r trots
allt en djupare analys av de genetiska frage-
stillningarna. Att dessa nu inte kunnat
komma med i storre utstrickning hénger ju
samman med den uppliggning man nu valt
och den metod man tillimpat.

Ingmar Brohed

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie. 28.
Band 1984. Herausgegeben von Konrad
Ameln, Waldtraut Ingeborg Sauer-Geppert 1,
Alexander Volker. XVI+4249 sid. Johannes
Stauda Verlag, Kassel 1984.

Det tjugodttonde bandet av denna érsbok
bérjar med ett »In memoriam» betriffande
en av de mest uppskattade medarbetarna,
Waldtraut Ingeborg Sauer-Geppert, som av-
led i juli 1984. Hennes namn stér fortfarande
kvar pa titelbladet bland utgivarna. Hennes
akademiska imnen var germanistik och filo-
sofi. Tidigt kom hon att intressera sig for
den tyska mystiken, dess inflytande pa psalm-
diktningen och efterverkningar till senaste
tid. Kort fére sin dod kunde hon fardigstilla
sitt arbete »Sprache und Frommigkeit im
deutschen Kirchenlied. Voriiberlegungen zu
einer Darstellung seiner Geschichte». Boken
recenseras av Markus Jenny i drsbokens sista
kapitel och bedomes i rubriken: »Ein Mark-
stein in der Geschichte der Hymnologie.»
Recensionen borjar med orden »Ein hochbe-



deutsames Buch» och slutar med att den
borde lisas av alla medlemmar i psalm-
kommittéer: »Dieses Buch miisste insbeson-
dere fiir Mitglieder von Gesangbuch-Kom-
missionen Pflichtlektiire sein.»

Den forsta artikeln, forfattad av Hans-
Christoph Schmidt-Lauber, behandlar ett
liturgiskt dmne: »Gottesdienst und Diakonie.»
Temat och dess resultat dr ingalunda nytt:
att diakonin liksom liturgin hoér med till
gudstjinstbegreppet. Att det finns ett tydligt
urkristet samband héinger samman med att
liturgi dven verbalt har innebdrden att géra
folket en tjinst. Detta leder silunda fram
till diakonibegreppet. Det &r inte svart for
forfattaren att visa att diakoni i NT é&r lir-
jungarnas livsform. Ordet »liturgi» anvéndes
hiir emellertid endast i inskréinkt mening for
»tjinst». Bland de ménga exemplen frin ur-
kristen tid om sambandet mellan gudstjinst
och diakoni kunde dven ha nimnts det kiinda
stdllet i Pliniusbrevet om de forsta kristnas
gudstjinst. For att ha nagot att inberitta
hiirom fér kejsar Trajanus hade Plinius i
egenskap av stithdllare inhiimtat uppgifter
frin tva tjianstflickor, sex duabus ancilliss.
Dessa kallades, stir det vidare, »ministrae»,
ett uttryck som kan antyda en diakonal upp-
gift (Plinius d.y. Epistlar 10,96: 7).

Konrad Ameln redogdr for melodien till
lutherpsalmen »Komm, Heiliger Geist, Herre
Gott» (1937 irs svenska psalmbok nr 134).
I detta sammanhang tangeras dven andra
frigor betrdffande Luthers psalmdiktining.
De 1524 utgivna »Erfurtenchiridierna» dr den
forsta bekanta tryckta kiillan till denna
pingstpsalm. Av de bida boktryckare i Er-
furt, som i detta fall kan komma ifriga, ar
enligt Ameln Johannes Loersfelt enchiridier-
nas forste utgivare. Psalmens forsta strof
hade en ildre forlaga frin medeltiden. I for-
samlingssdngens intresse var nu dess melodi
forenklad, och denna enklare melodiform
foljde med dven i Walters wittenbergspsalm-
hok senare under samma #r. Déiremot var
den ildre melodien utsirad med »melismer».
Luther hade sjilv frdn ungdomen ldrt sig
dlska detta dldre singsétt. Héri kan ligga en
forklaring till att Luther, ovéntat nog, just
vid denna melodi féredrog den ildre formen
i sina i Wittenberg av Klug tryckta psalm-
bocker. Den idldsta nu tillgdngliga av dessa
biar Artalet 1533. Melodin, som alltsi blev
auktoriserad av Luther, var rik pa sidana
»melismer», melodiska utsirningar och andra
detaljer. Singsiittet blev silunda mera kom-
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plicerat, och psalmen kunde inte komma
ifriga som forsamlingssing. I singbarhetens
intresse hade Luther i andra fall forenklat
melodierna. Forst i den bekanta Babstska
psalmboken 1545 har, framhéller Ameln,
den enklare melodiformen till » Kommm, Heili-
ger Geist» ersatt den tidigare. Det finns nu,
anser han, ingen anledning att frdngd denna
enklare form.

En artikel av Heinz Rolleke behandlar den
stora, nu (1975—78) av honom nyutgivna
samlingen »Des Knaben Wunderhorn» i dess
samband med bland annat psalmdikiningen.
Den nya upplagan med dess 3782 sidor ir en
historiskt-kritisk och kommenterad edition av
detta omstridda verk. Det utkom forsta
gingen 1805—08 och var en av romantiken
priglad samling visor. Utgivare var Achim
von Arnim och Clemens Brentano. Den forre
var protestant, den senare katolik. Den forsta
editionen i tre band har ofta efter Herders
foredome presenterats som folkvisor. Den
utger sig emellertid inte sjilv héra hemma
under denna f.6. oklara benidmning. Att be-
teckningen folkvisor i fortsittningen trots
allt ofta kom att tillskrivas foretaget hade
andra orsaker. Silunda hade Arnim for-
fattat en efterskrift till originalupplagans
forsta del med rubriken »Om folkvisor»
(»Von Volksliedern»). Med dndringar i gamla
texter ville de bida utgivarna uppna ett slags
allmingiltighet frin medeltiden ver barocken
och fram till upplysningen. En ganska rik-
haltig sortering av psalmer och andliga dikter
var nigot nytt i en romantisk antologi som
denna. Herder hade av princip uteslutit alla
singer av detta slag. Det ér nu framfor allt
denna nya tendens som givit forfattaren i
drsboken anledning att nimna samlingen i
ett hymnologiskt sammanhang. Bland annat
genom citat ur brev mellan de bida utgivarna
fir man en bild av hur samlingen vixte fram.
Av Heinz Rélleke karakteriseras den som ett
»sammelsurium med 723 visor». Ingen
mindre #n Goethe uttalade ett slags upp-
skattning, i det att han jamstéillde den med
de mest populdra bocker att ha till hands.
Han nimnde psalmbdcker men ocksi kok-
bocker. Den egenskap som han tydligen
uppskattade var rollen som uppslagsbok i
olika situationer {s. 29).

Frieder Schulz redogor for de judiska
rotterna till den kristna gudstjinsten. I en
omfattande litteraturredogdrelse finner for-
fattaren méinga belidgg fér hur det judiska
arvet lever i kristen gudstjinst. En melodi
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av miissans »sanctus» anges som ett fram-
tridande exempel. En judisk lovsing och
bekénnelsesdng, ursprungligen for nyarsfesten
pa judiskt omréde, tonar, féormedlad av det
gregorianska »sanctus», bhakom exempelvis
Luthers psalm, »Jesaja dem Propheten das
geschah» (1937 ars svenska psalmbok nr
605).

En artikel, med ett innehall som &ven
tangerar exegetiken, »Die Anfinge des Herren-
mahls», av Hermann Wilkens, tar i anslut-
ning till en rapport av 1982 frin kommis-
sionen for tro och kyrkoordning inom Kyr-
kornas virldsrdd upp frigan om vilken som
iir den dldsta beriittelsen om nattvardsinstif-
telsen. Det giller for forfattaren att finna den
tradition, som vilar pi Jesu auktoritet. Enligt
hans framstéllning ér det Markus 14 och Pau-
lus i 1 Kor. 11 som kan komma ifraga. Ingen-
dera beriittelsen kan emellertid vara autentisk
i nuvarande form. I bida fallen finns spér av
en dldre tradition. Utvecklingen skulle ha mar-
kerats av en judekristen-palestinensisk och
»hogeskatologisk» tradition i Jerusalem fore
Markus, en judekristen-hellenistisk tradition,
som Paulus kan ha lirt kidnna i Antiokia,
och en universellt-hednakristen nattvard, er-
sdttande den judiska paskmailtiden, frén tiden
strax efter ar 70.

I en hymnologisk redogorelse av Konrad
Ameln behandlas frigan om ursprunget till
en tysk Oversittning av psaltarpsalmen 114/
115, »In exitu Israel» (1525). Den anses hir-
rora fran Johann Eberlin von Giinzburg,
lutherlirjunge och tidigare franciskanmunk.
Denne anses éven ha medverkat betriffande
forordet till Erfurtenchiridierna 1524 (enligt
Ameln, se dv. irsboken 1983 s. 242). Ameln
har dven behandlat Luthers trinitatispsalm,
»Gott der Vater wohn'uns bei» (jfr 1937 irs
svenska psalmbok nr 22). En medeltida
litanieform med minga bonepunkter har
Luther hér forvandlat, si att den riktas till
treenigheten, s#rskilt betriffande de tva
forsta stroferna. Ameln rekommenderar en
textforiindring, si att ocksi den tredje strofen
far formen av en dkallan. Fér nutida sprik-
uppfattning bor denna innebdrd goras tydlig.

Andra artiklar berdr tyskt kyrkoliv i nu-
tiden: erfarcnheter av den senaste perikop-
revisionen och gudstjinsten som upplevelse
och handling. Melodierna till julpsalmer un-
der 1700-talet med den for denna epok ka-
rakteristiska reduceringen och férenklingen
skildras av Hans-Bernhard Schénborn. De

senaste decenniernas starka impulser i litur-
giskt hiinseende, ett nytt program i dansk
gudstjinst med tendenser som aktualiserar
nattvarden, behandlas av Jergen Glenthgj.
Ett stort omride for studier och forskning
Oppnar sig genom redogorelsen av Alan Luff
for »carols» pa de brittiska 6arna sivil i en
mera traditionell form med medeltidsur-
sprung som i annan gestalt efter andra virlds-
kriget. Forfattaren synes vara angeligen att
framhalla att »carols» dven i den traditions-
burna formen trots allt dr ett levande inslag
i det engelska sambhillet, framfor allt vid jul-
firandet.

Det finns inom det synnerligen omfattande
innehillet en myckenhet av fakta savél i
historiskt hiinseende som nir det giller nu-
tida inriktning mot férnyelse av gudstjinst-
livet, bdde ifriga om text och kyrkomusik.
P4 dessa omraden #r detta stora och vil-
redigerade verk en mycket virdefull tillging.

Allan Arvastson

Resuméer av doktorsavhandlingar

Christian Braw: Biicher im Staube — die
Theologie Johann Arndts in ihrem Verhdltnis
zur Mystik. Studies in Medieval and Refor-
mation Thought. Volume XXXIX. E.J. Brill,
Leiden. Distr. i Sverige: Bokhandeln Arken,
Lund. Pris i Sverige kr 140: —.

Johann Arndt (1555—1621) anses i allménhet
som en av den nordeuropeiska pietismens vik-
tigaste féregdngsmiin. Han var ortodox luthe-
ran, men han blev ocksa inspirerad av kon-
takten med den medeltida mystiken i sitt
sokande efter en losning pa samtidens and-
liga problem. Mystikerna visade honom vigen
till den andliga erfarenhet av Guds nirvaro,
som han hoppades skulle kunna ge kraft till
en etisk fornyelse.

Avhandlingen éir i forsta hand en under-
s0kning av Johann Arndts Sanna kristendom
(1605—1609) och av de mystiker som pé-
verkade Arndt under hans arbete med verket.
I ett sirskili avsnitt undersoks ndgra tidigare
och senare skrifter av Arndt, detta for att ge
ett begrepp om utvecklingen i hans forfattar-
skap.

Den tidigare forskningen har i stor ut-
strickning varit bestimd av Albrecht Ritschls
och hans lidrjungars forutsidttningar. Man
frigade sig hér i forsta hand, om Arndt verk-
ligen var vad han ville vara: en bekénnelse-



trogen evangelisk forkunnare. I denna under-
sbkning stdr en annan fraga i centrum: Hur
paverkades den mystiska traditionen, nér den
bearbetades och fordes vidare av en man som
Arndt?

Avhandlingen anvinder den teologihisto-
riska metod, som i Sverige framfoérallt har
blivit foretradd av Bengt Higglund. Detta
innebir, att Arndts savil som mystikernas
forkunnelse betraktas som uttryck fér den
gemensamma kristna tro, som uttrycks i tros-
regeln, regula fidei. Denna metod gor det
mdsjligt att se hur teologin som helhet utfor-
mats, den goér det mdjligt att faststilla bade
kontinuitet och sjilvstindighet. Det blir un-
der unders6kningens gang allt tydligare, hur
Arndts etiska stridvan och hans bekiinnelse-
trohet piverkat hans reception av den mys-
tiska traditionen.

Det dr inte bara friga om att tyngdpunk-
terna i Arndts forkunnelse faller annorlunda
an hos mystikerna, det dr ocksi s, att Arndt
ar kristocentrisk, medan den tyska mystiken
ar teocentrisk. Arndts evangeliska grundhall-
ning blir ocksa tydlig i den vikt han ligger
vid Ordet och tron.

Den anviinda metoden har ocksi mdojlig-
gjort en mer exakt datering av de olika
mystikernas inflytande pi Arndt. Den tyska
mystiken har en forblivande betydelse, som
emellertid mattas nigot i de senare skrifterna,
den franciskanska mystiken betydde mest
under de oroliga dren i Braunschweig.

Avhandlingens titel éir ett ord fran Arndt
sjilv. For honom var mystikernas skrifter
just bicker, som linge legat gémda i dammet,
men som nu blivit Aterfunna. Arndts férhopp-
ning var, att i dem finna viigar till andlig
fornyelse.

Eskil Franck: Revelation Taught. The Para-
clete in the Gospel of John. 168 sid. Coniecta-
nea Biblica, New Testament Series 14. I dis-
tribution: Liber, 205 10 Malmé.
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Avhandlingen handlar om parakleten, denna
exklusiva och gatfulla benimning pa den
helige Ande som férekommer i avskedstalet i
Johannesevangeliet. Problemet dr hur en ge-
stalt, som far sin benimning fran det ju-
ridiska omradet (nigon sorts legal bisittare),
kan ha sin huvudfunktion inom det didak-
tiska, undervisande filtet. Genom att presen-
tera en flerdimensionell modell forsoker for-
fattaren visa att det gir att forstd framstill-
ningen av parakleten bide utifrin den legala
aspekten, den aspekt som ror avskedssitua-
tionen och den egentliga funktionsaspekten,
dvs som undervisare, med tyngdpunkten pa
denna senare aspekt. I den frinvarande Jesu
stille ska parakleten lita larjungarna fi veta
allt de behdver veta for att kunna fungera i
virlden till dess Jesus kommer ater.

Tillsammans med #lsklingslirjungen eller
rittare sagt genom att konkretiseras genom
honom bidrar parakleten ocksi till auktori-
seringen och legitimeringen av Johannesevan-
geliet som skrift och den traditionsfira i den
tidiga kyrkan som stir bakom detta evan-
gelium. Detta evangelium kan darfér sigas
vara det forsta resultatet av parakletens un-
dervisande verksamhet.

Arten av denna undervisande verksamhet,
som kinnetecknas av bundenhet till uppen-
barelsekiillan, den forhirligade Jesus, och fri-
het nir det giller tolkningen av denna uppen-
barelse, tecknas mot bakgrund av hur man
Oversatte, tolkade och utlade skrifterna i den
synagogala gudstjinsten. I det sammanhanget
kan man ocksi spira en mojlig fenomeno-
logisk bakgrund till parakleten: methurge-
manen, dvs den person som simultanoversatte
den hebreiska texten till arameiska pa ett
parafraserande sitt och férmedlade predikan
fran predikanten till férsamlingen.

Framstillningen av parakleten vittnar om
en medveten reflexionsprocess i den tidiga
kyrkan under det forsta drhundradet, en pro-
cess dar traditions-, tolknings- och auktori-
tetsfragorna varit av stor betydelse.



AKTUELLT

NORDISKT PATRISTIKERPROJEKT:

Judendom och kristendom under de forsta
sex drhundradena

Det brett upplagda, samnordiska forsknings-
projekt, som det foérsta nordiska patristiker-
moétet i Lund 1981 tog initiativet till, fordes
mot sin fullbordan genom avhillandet av
ett tredje forskarseminarium 1985 (Utstein
kloster, Norge, den 12—15 augusti; se tidi-
gare rapporter, STK 60/1984, 92 f.; 61/1985,
48).

Detta avslutande seminarium hade plan-
lagts av samma arbetsutskott som stod bakom
1984 ars forskarseminarium pa Legumkloster
Refugium i Danmark. Norsk organisatér var
farstelektor Oskar Skarsaune, Oslo.

Programmet fér Utstein kloster-seminariet
upptog inte mindre &n 14 dmnen, som skulle
bli foremal for specialférelisningar och
diskussioner (tvd av de medverkande tvinga-
des av sjukdom limna éaterbud; de bidrog
genom insint material): »>Partikularism och
universalism i diasporajudendomen» av teol.
dr Nils Martola, Abo; »Diasporajededommen
og Jerusalems fall> av professor Jacob Jer-
vell, Oslo; »Philon og den oldkirkelige skrift-
tolkning» av sogneprzest Holger Villadsen,
Nakskov; »Kelsos’ och Origenes’ syn pi for-
hallandet mellan judendom och kristendom»
av docent Gunnar af Hillstrom, Abo; »Jadene
og kristendomsforfalgelserne» av forsknings-
stipendiat Torrey Seland, Trondheim; »Old-
kirkens kristologi og de jediske frelsesfor-
ventningene» av forstelektor Oskar Skar-
saune, Oslo; »Kampen mellan judendom och
kristendom i de latinska provinserna under
3. drhundradet» av ferstelektor Hugo Mont-
gomery, Oslo; »Den antiokenska exegetik-
skolan och judisk skriftlirdom» av docent
Sten Hidal, Lund; »Om den rabbinske tolk-
ning av billedforbudet> av sogneprast Karin
Weinholt, Kebenhavn; »Kejserdemmets anti-
jediske lovgivning i det 4. irhundrede» av
professor Ditlev Tamm, Kebenhavn; »Hiero-
nymus och judarna» av docent Per Beskow,
Lund; »Augustin og Det gamle testamente»
av professor Carl Fredrik Wisleff, Oslo; »Den
nutida dialogen judendom-—kristendom i

historiskt perspektiv> av professor Helmer
Ringgren, Uppsala; och slutligen »Den ni-
tidige dialogen jodedom—kristendom i teo-
logisk perspektiv» av professor Magne Sabe,
Oslo.

1985 drs forskarseminarium genomférdes
med stdd frin Nordiska samarbetsnimnden
for humanistisk forskning (NOS-H).

Genom detta tredje seminarium har inte
mindre &n sammanlagt 35 olika dmnen be-
handlats inom det totala projekiets ram. Som
antytts i tidigare rapporter, kommer resulta-
tet av hela detta arbete att redovisas genom
en slutpublikation i tvi volymer. Det norska
Universitetsforlaget har atagit sig att svara
for utgivningen. Forsta volymen, som publi-
ceras med stéd fran NOS-H, bar redan ut-
kommit. Andra volymen avses utkomma
senare i ir. Dessa bida band rymmer samt-
liga specialundersdokningar som genomférts
inom projektet. Utgdvan &dr sant nordisk:
varje enskild forskare bidrar med respektive
originalstudie pa sitt eget sprik.

Utgivningen av denna dubbelpublikation
och en parallell slutrapportering till det andra
nordiska patristikermétet i Lund i augusti
1986 markerar avslutningen p# projektet.

For arbetsutskottet:

Tryggve Kronholm

DEN ATTONDE NORDISKA
SYSTEMATIKERKONFERENSEN

holls i Lund den 7—9 januari 1986 och
samlade drygt ett femtiotal deltagare frin
samtliga nordiska linder utom Island, for-
utom doktorander inom #mnena dogmatik,
etik och religionsfilosofi vid Lunds universi-
tet, vilka inbjudits att vara med pA forelis-
ningar och diskussioner.
Konferensplaneringen var uppenbarligen
bestimd av tanken, att det bista for utbytet
var att behandla ett for de olika fimnena
gemensamt problemomrade och ge detta en
tviirvetenskaplig  belysning. Overgripande
tema och for konferensen gemensamt pro-
blemomride var »>Bibelns tolkning som pro-
blem». Friagan hur man tolkar bibeltexter



moéter inom alla de tre hir aktuella &mnes-
omridena vid forskningsuppgifter rérande
kristendomen.

Detta referat kommer i huvudsak att kon-
centrera sig kring de fyra huvudforelds-
ningarna, diir professor Fredric Cleve, Abo,
i en inledande férelisning belyste en rad
gemensamma frigestillningar. Genom att se
bibeltolkningen som en kommunikations-
process, kom han att samla sitt foredrag
kring fyra frigor: Vem kan tolka Bibeln?
Vad behéver tolkas i Bibeln? For vem ska
Bibeln tolkas? samt I vilket syfte skall Bibeln
tolkas? Ingen av de stillda frigorna gavs
nigot entydigt eller enkelt svar, vare sig i
Cleves framstilllning eller i dvriga inlidgg som
gjordes i sporsmilen. Pa ett Oversiktligt sétt
presenterade Cleve rader av olika stindpunk-
ter, en presentation som mynnade ut i kon-
staterandet, att det som gor Bibelns tolkning
sil svar, ar, att de frigestéllningar som man
har att beakta #r si ménga. Trots att pd-
stiendet, att allt egentligen hiinger samman
med allt, har mycket fog foér sig néir kom-
munikationsperspektivet framhévs, valde
Cleve trots detta ut ett par frigor, som han
menade vara av yttersta vikt. Inte helt oviintat
horde frigan hur de systematiska teologerna
ska se pa sitt uppdrag som teologer och bibel-
tolkare hit. Ar uppgiften endast av deskriptiv
karaktiir eller borde den ocksd ha normativa
inslag? I frigans forlingning kom Cleve
dessutom att tangera forhallandet inellan
bibeltolkningen pa universitetets villkor och
religiost och kyrkligt orienterad bibelforsk-
ning.

Att introducera problematiken inom dmnet
clik hade fallit pa lektor Viggo Mortensens,
Arhus, lott. Den bakgrund mot vilken Mor-
tensen formulerade sitt perspektiv utgjordes
av »moderniteten», dir tankegingen var dels
att moralspriket befinner sig i en kris, dels,
att denna epok gir mot sitt slut. Forsoker
man skaffa sig en Overblick dver den teo-
logiska etiska scenen i avsikt att f4 veta vad
skilda etiker sdiger om férhallandet mellan
Bibel och etik, ar det méangfalden av stind-
punkter och uppfattningar som moéter den
sokande. Forhéllandet hénger samman med
att etikerna har olika uppfattningar béde vad
angar synen pi Jesus med hidnsyn till den
etiska referensramen och till — det for
konferensen centrala — synen pa Bibeln som
Guds ord. I sina i ldnga stycken principiella
overviiganden fortecknade Mortensen — efter
att ha latit deltagarna ta del av diskussionen
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mellan See och Legstrup om den kristna
etikens vara eller inte — en typologi f6r an-
vindningen av Bibeln i den teologiska etiska
diskussionen. De modeller eller typer som
Mortensen tillkinnagav var:

1. Skriften som Guds bud.

2. Skriften som moralsk opmeerksamheds-
skaber.

3. Skriften som kald til efterfolgelse.

4. Skriften som et kald til befrielse.

5. Skriften som basis for sken udevet i
keerlighed.

Sakta och fragmentariskt viixte s konturerna
till Mortensens egen position fram i och med
att han uppfattade den teologiska etikens
uppgift dels som eit bestridande av det
systemimmanenta och dels som ett fast-
héllande av det i moralen absoluta i syfte
att undgd risken att legitimera den praxis
som redan 4r for handen. En teori om det
normativt ménskliga maste silunda utarbetas,
en teori som blir en uppgdrelse med det
snivt antropocentriska och teleologiska. Kon-
klusionen for bibelns roll blir att det ir nir-
mast sjilvklart att vi i den har en speciell
kalla och hjilp fér moraliska Gverviganden,
men att den inte pi nédgot sitt gor oss till
sdrlingar. Nagon kristen etik kan det inte
bli tal om.

Om nu Mortensen besjilades av ett intresse
att betona och framlyfta de i Bibeln fram-
tridande litterira kategorierna »fortelling»,
»metafor» och »parabel> contra fundamenta-
lister och sekulariseringsteologer, som enligt
Mortensen betraktar Bibeln som en regelsam-
ling, valde professor Tore Wigen, Oslo, att
rehabilitera »kjensgerningen» som ett reli-
gionsfilosofiskt nyckelbegrepp i bibeldebatten,
nidr han behandlade »Bibelns tolkning som
problem i religionsfilosofin». Perspektivvalet
ir att sbka i Wigens séit att uppfatia den
kristna religionsfilosofins problem i detta
sammanhang. I sin enklaste form #r pro-
blemet att finma i den omstiindigheten, att
samtidigt som de bibliska texterna #r be-
méngda med kinda religionshistoriska sym-
boler, dir stil och temata paminner om
myter frdn andra hall, berittar de bibliska
forfattarna insisterande om hurudan Gud ir,
vad han har gjort och vad han gor. Enligt
Wigen kriver de bibliska forfattarna respekt
for sina beréattelser just dirfor att dessa inne-
héller »kjensgerningar». Uppenbarligen var
Wigen ute efter att integrera religidsa utsagor
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och utsagor om verkligheten och pi vigen
till en sddan integration framstod for Wigen
>kjensgerninger» som nyckelbegreppet.

Nu gav vil bide Wigens forelisning och
den dirpa féljande diskussionen besked om
att begreppet inte dr sirdeles litthanterligt.
Det gillde d4 inte endast svirigheten att finna
en lamplig motsvarighet exempelvis i det
svenska spriiket. Genom att han forsig be-
greppet med inslagen »uppmirksamhet», »er-
inring» och »tidsforloppet» och exemplifie-
rade hur dessa tre fungerar i ett par bibel-
perikoper, framstod det med tydlighet, att
»kjensgerning» ir nfigot annat fin ett naket
faktum. Det Ar det visentliga i ett skeende
som erinras och poingteras, nigot som far
konsekvenser for bade giltighetsresonemangen
och for den teologiska forskningen. Négra
fritt stiende och oavhingiga »kjensgerninger»
finns icke, »kjensgerningen» ér sdledes giltig
inom ett visst sammanhang. Kontentan blev
viil att Wigen kastade ljus oOver sin egen
situation som teolog néir han ska forklara
de »kjensgerninger» som Bibeln berittar om,
»kjensgerninger» som teologen stir bade nira
och fjiirran i det att han har del i de bibliska
vittnenas erinring men icke del i deras upp-
mirksamhet i sjilva skeendet. A andra sidan
ska inte teologin vara religids, si att siiga
verifiera den angivna »>kjensgerningen» reli-
giost, eftersom den tas om hand av tidsfor-
loppet, av historien. Verifierandet av inne-
hallet i bibelberittelserna som Guds ord ligger
pé ett annat plan, i en annan verklighet.

Docent Gosta Wrede, Lund, rubricerade
sitt anférande »Bibeln och dogmatiken» och
formulerade mot bakgrund av péistiendet, att
Bibeln utgor en primiir grund fér dogmatiken
och att dogmatik utan Bibel ir en siiregen
anomali, tre tcser vilka hir kort ska om-
nimnas.

Den forsta tesen var den, att dogmatiken
behover en néra relation till Bibelns texter
om den ska undgi bide eklektiskt godtycke
och falsk systematisering. Men en hénvisning
till Bibelns texter iir bara ett steg pi vigen.
Sedan kommer frigan hur texterna behand-
las. De besvirligaste problemen uppstar nir
teologierna reser absoluthetsansprak. I sam-
band med detta konstaterande levererade
Wrede sin andra tes, vilken gavs féljande
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ordalydelse: Dogmatikens bibeltolkning blir
aldrig slutgiltig. S& preciserad tvingades
Wrede att redogora for sin syn pid »plura-
lism». NAgon strdvan eller ett program att
Bibel och dogmatik bodr fattas pluralistiskt
asyftade inte Wrede, han endast hinvisade
till den teologiska mangfalden som ett fak-
tum, bédde i Bibel och dogmatik. Wrede be-
jakade dock méangfalden som en rikedom och
en tillgdng, och visade pi en vig for en
systemsOkande, provande, sjilvkritisk dog-
matisk teologi mitt i pluralismen utan att
dartor bortse frin dess mer svirhanterliga
foljdverkningar.

En analyserande dogmatik anvinder som
néigot sjdlvklart rationella Overviganden i
sin beddmning av sitt huvudobjekt, vilket ut-
gors av den kristna tron, som inte ir rationell
alltigenom. Contra en rationalistisk helhets-
syn formulerade Wrede sin tredje tes: Dog-
matiken har nigot att lira av Bibeln an-
gdende trons funktion. Hur tron kan fungera
ar en viasentlig sida av tron enligt bibeltexter.
Kommer dogmatiken at trons funktionssida?
Det ir studiet av sammansattheten i sitt
objekt som dogmatiken mdste ta itu med
och dédrmed ocksd s6ka utveckla metoder
som klarar av att vetenskapligt behandla
fenomenet troserfarenhet. Till konsekvens fér
en sidan uppliggning, att ocksd andra texter
dn de gingse blir viktiga och dirmed forses
dogmatiken med uppgiften att pivisa den
konkreta livssituation dir trosutsagor tolkas.

Generellt kan sigas, att eftersom forelés-
ningarna var nigot allmédnt héllna spelade
korreferenternas — tva till varje forelis-
ning — inliigg en betydelsefull roll {6r diskus-
sionerna i anslutning till férelisningarna.
Hiar inte bara brots stindpunkter pd ett
fruktbart sitt, diskussionen t.o.m. »hettade
till> ordentligt den sista konferensdagen nér
den systematiska teologins vetenskaplighet
fordes pa tal, inte enbart gillde det dogma-
tikens situation.

Konferensen beslot att nésta »systematiker-
konferens»> skall hillas i Finland som ett
samarrangemang mellan #dmnesrepresentan-
terna vid de teologiska fakulteterna i Abo
och Helsingfors 1989.

Carl-Gustav Carlsson




