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En framtidssyn i backspegeln

Realistisk bibelutldggning efter 50 ar*

AV HARALD RIESENFELD

Grundandet av Uppsala exegetiska séllskap
for 50 &r sedan var en hermeneutisk bedrift.
Séllskapets grundare Anton Fridrichsen ha-
de klart for sig vilket ansvar som vilar p4 en
vetenskaps idkare och representanter i vis-
terldndsk lardomstradition, i samspelet mel-
lan universitet och samhille, mellan teologi
och kyrka. Nu ser vi klarare én for ett halv-
sekel sedan att vetenskapen inte kan bedri-
vas i elfenbenstorn utan att ocksi forsk-
ningen, med dess krav pa forutsittningslos-
het, pa nagot sitt méaste vara relaterad till
sddana som vill tillgodogora sig dess resul-
tat, till avndmare. I sjilva organisationen av
nutida universitet kommer detta till uttryck.

Nar Fridrichsen kom til Sverige 1928, var
det klent bestillt med universitetsexegeti-
kens férmaga i Uppsala att verka stimule-
rande och vara givande. Biblicismen hade
haft sin siste foretridare i Adolf Kolmodin
och horde overlag en férgangen tid till. Gil-
lis P:son Wetters ensidigt religionshistoriska
inriktning hade vickt intresse hos den kultu-
rellt engagerade allminheten men lamnat
studenter liksom de teologiskt utbildade i
praktiska tjanster tamligen oberdrda, om
man frinser spridda protestrop. Sadant var
laget nir Fridrichsen trddde in pa scenen,
fylld av kunskap och erfarenheter som han
hade samlat under drygt 15 4&rs forsk-
ningsarbete med internationell horisont. Ef-
ter atta ar som svensk professor forstod han
vad som kunde goras i den miljé dir han nu
verkade.

* Hogtidsforeldsning vid Uppsala exegetiska sillskaps
femtiodrsjubileum den 30 september 1986.
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Ett initiativ

De framsteg som tack vare filologiska och
exegetiska insatser hade gjorts i forstaelsen
av de bibliska skrifterna var ett skil till att
s6ka aktivera forhéllandet mellan forsk-
ningen och vidare kretsar. Den orovickan-
de politiska och kulturella utvecklingen —
har padminns vi om de senare mellankrigs-
drens strdmningar och stimningar — gjorde
det ocksd befogat att lita bibelns budskap
bli hort i tiden.

[ den nytestamentliga forskningens ut-
vecklingsgdng hade Karl Barths romar-
brevskommentar blivit en vattendelare.
Exegetiken blir meningsfull, dven som ve-
tenskap, biott under férutsittning att de
bibliska skrifterna har en betydelse som nu-
tidsménniskor kan hjilpas att férstd. Det
gor att bibelforskning maste sittas i relation
till forkunnelsen — utan att sammanblandas
med denna och utan att forskningen goér av-
kall pd sin vetenskapliga metodik. Till
forskningens ansvar hér ocksa att bidra till
att de som forkunnar dger nigon fortrogen-
het med de metoder som forskaren tillam-
par i sitt arbete. Men inte minst maste den
exegetiskt arbetande se till att han inte svi-
ker forkunnaren genom att stanna en bit
frin det mal som heter »forstaelse», alltsd
genom att ldmna sin vetenskapliga uppgift
delvis och pé en vésentlig punkt olést. Exe-
getiken kan inte fylla sin uppgift endast ge-
nom att ta reda pa fakta, sammanhang, ut-
veckling, motsittningar och synteser i den
mén detta &r majligt, utan den &r dven skyl-
dig att forstd och tolka sjilva religionen,
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tron. Har har studiet av religioner i urkris-
tendomens omvirld, alltsd den komparativa
utgdngspunkten, skidrpt sinnet fér den en-
skilda religionens egenart och inre samman-
hang.

Utgéngspunkten och grundvalen for ali
teologisk utliggning maste vara det ur-
kristna kerygmat, budskapet och bekénnel-
sen: Jesus ar herre. Denna bekinnelse ar
nyckeln till Nya testamentets virld, den ar
végen till forstielse av dess urkunder. Alltsa
en bekénnelse, inte en askadning. Ett vitt-
nesbord, som framtrider med en uppenba-
relses absoluta ansprdk och maéste tolkas,
uppfattas i enlighet dirmed. Det hindrar
inte att man analyserar de fOrutsittningar
och askadningar som ingar i detta kerygma
eller bildar dess férutsittningar. Men man
far inte férvaxla en sddan analys —som ar ett
oumbirligt vetenskapligt forarbete — med
sjdlva forstaelsen. Att forsti Jesus, Johan-
nes eller Paulus, det &r att vinna sjilsgemen-
skap med dem, stridngt vetenskapligt meto-
diskt och pa samma géing intensivt medkin-
nande, medupplevande, medtinkande.

De har anforda formuleringarna utgor ett
sammandrag av den programmatiska artikel
som Fridrichsen i anslutning till Uppsala
exegetiska séllskaps grundande publicerade
i forsta argéngen av den av sillskapet ut-
givha Svensk exegetisk Aarsbok. Det ér
mérkligt att man, femtio ar efterat, kan
konstatera att hir finns en hermeneutisk
medvetenhet som foregriper vad som skulle
komma att arbetas fram i hermeneutiklitte-
raturen ldngt senare. »Striangt vetenskapligt
metodiskt och p4d samma gang intensivt
medkédnnande, medupplevande, medtin-
kande» — i Peter Stuhlmachers hermeneu-
tiska larobok (Vom Verstehen des Neuen
Testaments, 1979) bir ett av de viktigaste
avsnitten rubriken: Die Hermeneutik des
Einverstidndnisses (i fransk hermemeutik
anvinds termen empati). De bibliska texter-
na ar, sa skriver Stuhlmacher, ett monste-
rexempel pa det faktum att en utldggare kan
lyfta fram sanningshalten i de honom anfér-
trodda urkundernas vittnesbérd endast
under den fOrutsattningen att han méter
detta vittnesbord oppet och med oinskrinkt
intresse.

Realistisk bibelutliggning

Det hermeneutiska program som Fridrichsen
skisserar i sin artikel har han kallat »realis-
tisk bibelutldggning». Vad menas med ad-
jektivet realistisk? Till en del finns vil har
en onskan att anvinda en sldende term, att
ge en signal som vicker uppmirksamhet
och i nagon man eftertanke. Men lite langre
kan vi komma. I artikeln konstateras att
biblicismen ar dod, att kraven anmailer sig
pa en ny bibelutlaggning: teologisk exeges,
pneumatisk exeges, realistisk exeges. Alltsa
har termen realistisk varit i sdck, innan den
kom i pase.

Ytterligare nadgon hjilp far vi. Pa tal om
Jesus som Minniskosonen, hans ansprik,
hans budskap, hans erbjudande och krav
ségs det: »Men detta som han ville vara och
dstadkomma é&r av den art att endast en
oforvillad, strangt objektiv realism kan pe-
netrera det, se det inre sammanhanget dir,
fornimma och tolka det vildiga religidsa
kraftkomplex som hdr méter oss.» Och lite
langre fram: »Enbart en sjdlvforgldmmande
realistisk utldggning kan komma i kontakt
och férmedla beroring med det som hér
verkligen varit.» Hir menas med realism
tydligen formégan — eller i varje fall viljan -
att fA grepp om saken (res), verkligheten
eller kédrnan i det som texterna handlar om
och forutsdtter. En nagot annan infallsvin-
kel ges i foljande utsaga: »Den vetenskapli-
ga realismen fordrar att den teologiska ut-
laggningen tolkar Nya testamentet, urkris-
tendomen i hela dess massiva troskraft.»
Hir giller forstaelsen, férutom trosvittnes-
bordets innehall, den tro och troskraft i vil-
ken och med vilken utsagorna en gang for-
mulerades. Epitetet »massiv» i forening
med troskraft har senare tydligen missfor-
stitts av sadana som last Fridrichsen. Nu-
mera ar det ofta nedsdttande och anvands
t.ex. i samband med vidskepelse. Har avses
dock, som i fysiken men i Overford bemar-
kelse, tiatheten och tyngden.

Var kan Fridrichsen ha fatt termen rea-
lism, realistisk ifrdn? En mojlighet skall i
varje fall namnas. Aren 1912-13 studerade
han hos Ernst von Dobschiitz i Breslau, som



han héll kontakt med dven sedan denne flyt-
tat till Halle. Ofta talade han om sin ldrarc
med varm uppskattning. v. Dobschiitz var
elev till Harnack och rédknas till den liberala
skolan med skiljer sig fran dess mera ut-
praglade foretradare genom vad man med
en modern terminologi kan kalla en i ndgon
mén kyrklig eller traditionskristen tolk-
ningshorisont. I hans magistrala arbete Pro-
bleme des apostolischen Zeitalters, publice-
rat s tidigt som 1904, hittar vi uttryck sa-
dana som »der Eigenart des Urchristentums
gerecht werden» (s. 121), »das Zentrale»
(s- 122), »nicht das Vorchristliche, sondern
das Christliche» (s. 127). Eller formule-
ringar som dessa: »Es muss etwas in dem
Christentum gewesen sein, was anders war
als jene Religiositat, eine Kraft, die es iiber
all jene Gebilde erhob. Das ist das Evange-
lium und der darin zusammengefasste Ein-
druck der Person Jesu Christi» (s. 126 f), vi-
dare: »Wir wollen Tatsachen, nicht Theore-
me, Leben, nicht Lehre Dieser
Wirklichkeitsdrang (underforstatt i forsk-
ningen) hidngt zusammen mit der energi-
schen Zukehr zum praktischen Leben und
seinen Anforderungen, die sich jetzt wie
iiberall so auch in der theologischen Wis-
senschaft kund tut» (s. 134).

Ett hermeneutiskt program

Det ér sldende att se hur sddana synpunkter
gar igen i Fridrichsens »realistisk bibelut-
laggning», observera bara ordet »Tatsa-
chen». Aven formuleringen »massiv tros-
kraft» har sin motsvarighet i de nyss givna
citaten. Diarmed idr ingalunda sagt att v.
Dobschiitz var den ende impulsgivaren, nir
det giller Fridrichsens forstaelse av de ny-
testamentliga skrifterna. Men vi ser i vilkken
riktning vi kan leta. Och vi forstir battre
den hermeneutiska medvetenheten i fol-
jande passus i Fridrichsens programartikel:
»Exegetisk metod och homiletisk utlaggning
ndrmar sig varandra — utan att dock nigon-
sin sammanfalla. Historisk interpretation
och homiletisk utldggning maste alltid héllas
isdr. Ingen vetenskaplig exeges kan fritaga
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predikanten frn den uppgiften att infor den
historiskt tolkade texten brottas med pro-
blemet: quid haec ad nos? Men en realistisk
excges kan bana vig for svaret genom att
uppvisa: quid haec ad illos. Om det for-
flutna framtrader som dkta liv, kan den ho-
miletiska meditationen lattare finna den
fruktbara férbindelsen mellan historisk ur-
kund och aktuell existens.» Har finns her-
meneutisk medvetenhet.

Att Fridrichsens program vid grundandet
av vart sillskap lag i tiden och pa sitt sétt var
realistiskt, det visar sig vid en tillbakablick
pa de gingna 50 aren. Anda ir det exege-
tiska séllskapet endast en del av det som
vuxit fram ur Fridrichsens forsknings- och
undervisningsprogram och ur den till detta
fogade kontaktskapande verksamheten.
Fran olika delar av landet kom prister och
larare for att hoja betyget i Novum och dér-
med fordjupa sina kunskaper eller for att
bedriva studier for licentiatexamen eller
rent av skriva en avhandling. Talrika blev
foredragsresorna till prastkonvent och stifts-
samlingar. Till allt detta kommer de talrika
textutredningar som fram till 1947 skrevs for
Ny kyrklig tidskrift, Svensk kyrkotidning
och Praesteforeningens blad. Dessa utred-
ningar har sammanstillts av Birger Ger-
hardsson i1 volymen Fyrahanda sidesaker
(1958).

Foretaget att analysera och systematisera
Fridrichsens hermeneutik ir forvisso inte
litt. Redan finns de som har gatt bet pa
uppgiften. Tolkningsfragorna tilldrog sig
onekligen storre intresse under de senare
verksamhetsdren, under den svenska tiden
och da fran 1930-talets borjan och fram-
Over. Men det betyder inte att Fridrichsen
dé hade kommit fram till fixerade synpunk-
ter och losningar. Med hela arsenalen av de
metoder och tolkningsnycklar han hade
samlat under ett rorligt forskarliv i 15 &r och
genom livliga internationella kontakter pro-
vade han sig fram nér olika slag av forsk-
ningsproblem aktualiserades.

Som exeget visste han att den historiska
och religiosa »verklighet» som fétt sitt ned-
slag i texterna ar svarfattbar och komplice-
rad och bara kan fangas genom iakttagelser
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fran olika utsiktspunkter och bearbetning
frin olika angreppspunkter. Vi som ként
honom minns att han gav ifran sig ett fyrver-
keri av idéer med vilkas hjdlp han sokte av-
locka materialet nya aspekter. Suverint
kombinerade han bibliska texter med utom-
biblisk litteratur, lika forfaren i handskan-
det med bada. Som hermeneut férstod han
att lyfta fram — utan sentimentalitet och aris-
tokratiskt fortegen om sitt eget inre — de
bibliska texternas existentiella sdrart och
textutldggningens nédvéindiga relatering till
livsfrdgorna i tiden.

Vad som inte far glommas &r att atskilliga
av Fridrichsens artiklar under professorsti-
den, i synnerhet textutredningarna, ar prag-
lade av det pedagogiska syftet. Nar han
skrev for praster eller kristendomslarare,
identifierade han sig med deras »trosmis-
siga» forutsittningar. Attityden ar givetvis
en annan i mera »vetenskapliga» framstill-
ningar. Men vilka han dn véinde sig till hade
han formégan att i snabba skisser finga va-
sentligheter. Det var hans karisma.

Ifragasatt hermeneutik

Till det relevanta skeendet under vart sill-
skaps 50-ariga historia hér att Fridrichsens
kvaliteter som hermeneut allvarligt ifraga-
sattes i en artikel av Krister Stendahl. Aret
var 1958, Fridrichsen hade détt fem ar tidi-
gare, och Stendahl var sedan fyra ar tillbaka
professor vid Harvard.

Under intervallen mellan 1957 och 1958
ars kyrkomoten tillspetsades debatten om
prastvigningen av kvinnor. I denna debatt
ingrep Stendahl med artikeln Bibelsynen
och kvinnan, publicerad i samlingsvolymen
Kvinnan, samhillet, kyrkan (1958).

Han utgick fran den s.k. exegetdeklara-
tionen, avgiven 1951 av alla landets profes-
sorer och docenter i Nya testamentets exe-
getik — med undantag av en — och fran rek-
tor Erik Sjobergs bemétande av deklaratio-
nen. Stendahl konstaterar helt korrekt att
exegeterna och Sjoberg dr ense om innebdr-
den av ifrigakommande utsagor i paulus-
breven. For Paulus var frdgan om kvinnans

stiallning av principiell betydelse. Det ér i
bedomningen av de paulinska utsagornas
relevans for var tid som deklarationen och
Sjoberg kommer till motsatta resultat. All-
deles riktigt fastslas av Stendahl att denna
skiljaktighet har sin grund i olika hermeneu-
tiska forutsdttningar. Dessa bor klargoras
och analyseras.

Darmed gar Stendahl 6ver till en uppgo-
relse med hela den av Fridrichsen propone-
rade realistiska bibelutliggningen. Han bor-
jar: »Sedan tva eller tre decennier har den
exegetiska forskningen i Sverige foljt ett ar-
betsprogram som med rétta kallat sig och
kallats 'realistisk bibeltolkning’». Redan hir
foreligger en felteckning. Varken Fridrich-
sen eller hans larjungar har talat om »realis-
tisk bibeltolkning». Den av Fridrichsen lan-
serade termen lyder »realistisk bibelutligg-
ning» och ar avsedd som program f6r Upp-
sala exegetiska sallskap och for exegetiskt
arbete i den man det ville fylla en av sina
uppgifter, ndmligen att ge underlag for pre-
dikningar och bidra till den teologiska dis-
kussionen i tiden. Termen »realistisk bibel-
utldggning» har aldrig anvéants i nagon storre
utstrackning.

Vidare siger Stendahl: »I sin ansats med
Anton Fridrichsen var denna realistiska bi-
beltolkning ett barn av den religionshisto-
riska skolan.» Detta staimmer inte alls — det
anfors inte heller nagot underlag f6r pasta-
endet. Fridrichsen skriver sjilv att fér en
forstaelse inifran (underforstatt: av Nya tes-
tamentets innehdll och urkristendomens
budskap) banades vig av den religionshisto-
riska skolan. Det dr ndgot annat. Visst gjor-
de Fridrichsen bruk av insikter som den reli-
gionshistoriska skolan vunnit, men han holl
hela tiden en kritisk distans till denna.

Som en sammanfattning av den religions-
historiska skolans synsétt skriver Stendahl:
»Allt som sker och séges i evangelierna ar
beroende av messianismen och eskatologi
av en for den moderna ménniskan abstrus
sort. Ddrigenom vidgas avstidndet drastiskt
mellan det forsta och det tjugonde seklet.»
Detta ér, i sin tillspetsning, en karikatyr av
den religionshistoriska skolan. Men sen
kommer det: »Den realistiska bibeltolk-



ningen hdmtar sin styrka ur detta avstand.
Idealet blir att krypa ur sitt visterlandska
och 1900-talsmassiga skinn och att aterupp-
leva evangeliet sdsom Petrus och Paulus och
de namnlésa kristna och deras motstandare
upplever det.» Var i Fridrichsens skrifter
finns det ringaste underlag for en sadan ka-
raktéristik? Att bara tdnka sig att Fridrich-
sen skulle ha talat om att krypa ur sitt vis-
terlandska skinn eller om att ateruppleva
evangeliet. Stendahl fortsatter: »Befrielsen
frdn moderna kategorier — filosofiska sévél
som teologiska, naturvetenskapliga savil
som sociologiska — ledde till en skapargladje
och till idéhistoriska landvinningar utan
like.» Man fragar sig: var gors idéhistoriska
landvinningar pa s&dana premisser? Frid-
richsen diaremot skriver: »Klart 4r att tids-
avstandet, den historiska och kulturella dis-
tansen, icke kan eller far trollas bort av na-
gon utlaggning; avstandet, perspektivet ar
ju en vasentlig forutsittning for en historisk
forstielse. Men avstdndet kan och maste
overvinnas, om man vill forsta det forflutna
inifrdn.» Att dvervinna det avstand i tiden
som forskaren naturligtvis maste vara med-
veten om, att gora det fér att vinna forstael-
se, det ar en hermeneutisk operation.

Fraga 4r om inte inneboérden i ordet rea-
listisk har missforstatts. Genom att Fridrich-
sen gors till barn av den religionshistoriska
skolan, ser ordet realistisk ut att syfta pa en
intressefixering vid riter och forestillningar
som den religionshistoriska skolans féretri-
dare var ute efter att finna. Stendahl skri-
ver: »I sin senaste vetenskapliga form dr den
(underférstatt: denna realistiska bibelforsk-
ning — mirk vél: en stendahisk begreppsfor-
skjutning) totalt likgiltig for vara behov och
vara fragor.» Tvartom: med ordet realistisk,
sett mot bakgrund av t.ex. v. Dobschiitz’
formuleringar, asyftas just strdvan att her-
meneutiskt komma at det i de nytestament-
liga skrifterna som ir av betydelse for den
tid som exegeten star i.

Droppen urholkar stenen. Ihéardigt upp-
repar Stendahl sammanblandningen av den
religionshistoriska skolans intresse for det
primitiva och Fridrichsens och hans elevers
exegetiska arbete. Slutsatsen blir: »Som
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forskningsprogram éar kravet att leka semit
fran forsta arhundradet ovedersagligt. Som
hermeneutisk princip leder den till ett for-
nekande av historien som Guds historia.»
Hartill maste sigas att ett sddant krav inga-
lund &r ovederségligt. Det dr nonsens. Inte i
sina vildaste drdmmar skulle ens en endgd
representant for den religionshistoriska sko-
lan ha kommit pé idén att gora det till ett
forskningsprogram att leka semit fran forsta
arhundradet. Men vad skall man sidga om
tillvitelsen att Fridrichsen skulle ha haft ett
sadant forskningsprogram?

Dophermeneutik

Nar Stendahl gav sig in pa sin till intentio-
nen riktiga kritiska granskning av de herme-
neutiska forutsittningar for exegetdeklara-
tionen, kunde han inte ana att efter bara
négra artionden ett kyrkligt problem skulle
aktualiseras, vars hermeneutiska implika-
tioner ir sldende parallella eller analoga
med dmnet for femtiotalets &mbetsdebatter.
I virldslutherdomens storsta samfund, den
svenska kyrkan, dr medlemskapet i kyrkan
inte ldngre bundet till dopet. Tidigare har
det varit sjalvklart att harleda kravet pa dop
som konstitutivt for kyrkotillhérighet fran
nytestamentliga utsagor, med vetenskaplig
cxeges av dessa utsagor som grundval. Reli-
gionshistorien har i urkristendomens nir-
maste omvirld pévisat dopriter av nog si
abstrust slag. Samhaillsutvecklingen later
det framstd som helt forlegat att kriva ett
dop som forutsdttning for erhallande av den
religidsa service som en 6ppen folkkyrka ar
till for att ge. Dessutom skulle det vara kiir-
lekslost att under dessa forhallanden pé-
tvinga ménniskor en doprit.

Ar det att leka semit fran forsta arhundra-
det att i var miljé framhiva dopets bety-
delse? Innebidr hiavdandet av de nytesta-
mentliga doputsagorna ett férnekande av
historien som Guds historia? Undanskju-
tandet av dopet ar onekligen en historisk
foreteelse och en utveckling i tiden.
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Bibeltolkningens problematik

Lat oss ga vidare i var halvsekelpromenad.
Ar 1965 publicerade davarande docenten
Sven Ingebrand en historisk oversikt i en
bok med titeln Bibeltolkningens probiema-
tik. De tre sista kapitlen bar rubrikerna
Bultmanns hermeneutiska program, Realis-
tisk bibelutlaggning — ett tolkningsprogram,
Aktuella fragestillningar.

Kapitlet om den realistiska bibelutldgg-
ningen 4r frdn borjan till slut beroende av
Stendahls artikel frdn 1958. Samma kritik av
den liberala bibeltolkningen, samma inord-
nande av Fridrichsen i den religionshisto-
riska skolan, samma brist pa analys av vad
termen realistisk kan betyda hos Fridrich-
sen. Det hermeneutiska syftet med dennes
artikel uppfattas inte. Det visas av Inge-
brands formulering: »Vad Fridrichsen med
sin programférklaring asyftar dr en metod
for den vetenskapliga exegetiken» (s. 221).
Har avsldjas okunnigheten om Fridrichsens
livsverk som internationellt erkdnd fors-
kare. Programforklaringen ger ingalunda en
metod for den vetenskapliga exegetiken — i
sa fall hade Fridrichsen genast publicerat
denna »uppfinning» infér den stora vérlden.

Men sd kommer det: »Darfor var ett av
Fridrichsen ofta framfort krav till den nytes-
tamentlige forskaren att han skulle gldmma
sitt vasterlandska sétt att reagera och i stal-
let leva sig in i det semitisk-bibliska. Han
skulle krypa ur sitt eget skinn» (s. 220). Ett
ofta framfdrt krav — det ges inte ndgot enda
beldgg. De krav som hir laggs i Fridrichsens
mun ter sig groteska fér den som har lite
overblick 6ver nytestamentlig forskning och
i synnerhet for den som 4r i nagon mén for-
trogen med Fridrichsens person och arbete.
Vidare ségs det, efter ett icke analyserat ci-
tat fran Fridrichsen: »Hér synes tanken vara
den, att den nytestamentliga Kristus-tron i
hela sin semitiska utformning skall reprodu-
ceras i forkunnelsen» (s. 222). Ett stycke
langre fram hos Ingebrand har av Fridrich-
sens tidigare omndmnda formulering »mas-
siv troskraft» blivit att »evangeliet skall pre-
dikas i hela sin nytestamentliga massivitet»
(s. 223). Strax efterat heter det att foretra-

darna for realistisk bibelutliggning anser att
»den kristne méaste 6verta mycket som icke
ar uppenbarelse utan judisk kultur och
verklighetsuppfattning» (s. 223). Den som
har ként och last Fridrichsen forstar inte hur
sadant kan skrivas. Den som inte vet nagot
om Fridrichsen maste fir den uppfattningen
att han var arhundradets moérkman bland
exegeter.

De besynnerligheter som tillvitas Frid-
richsen belyses inte med en enda liten rad ur
hans verk med undantag av programartikeln
fran 1936. Nér det giller Fridrichsens exege-
tiska och hermeneutiska metoder féreligger
en sadan fyndgruva som Fyrahanda siddes-
aker, vidare de litt tillgdngliga samlingsvo-
lymerna En bok om kyrkan, En bok om bi-
beln. Var i sina skrifter eller textutredningar
sdger Fridrichsen att den kristne maste
Overta mycket som &r judisk kultur och
verklighetsuppfattning? Som vetenskaps-
man, med sin allminbildning och i sin
kyrkokristendom var han en kulturperson-
lighet av europeiskt snitt. P4 sina medmén-
niskor stillde han sannerligen inte kravet att
leka semiter fran forsta drhundradet. Inge-
brand fortsatter: »Fridrichsen uppfattar otvi-
velaktigt 'realistisk bibelutldggning’ som ett
tolkningsprogram. Men i grunden fornekar
han nédvandigheten av en tolkning i var be-
mirkelse. Det racker med en reproduktion»
(s. 227). Skulle &hdrarna under 1930- och
1940-talet ha strommat till Fridrichsens ka-
teder, last hans skrifter och sugit i sig hans
textutredningar fér att slippa gora en tolk-
ning eller lira sig reproducera ritt och slatt?
Var finns beldgg for sadana pastaenden i
Fridrichsens skrifter? Har de i Uppsala uni-
versitets matrikel redovisade kulturartik-
larna genomgétts och vigts?

Annu en aspekt tar Ingebrand upp: »En
annan svaghet i 'realistisk bibelutldggning’
ar att sanningsfrdgan kommer bort. Man si-
ger att detta dr urkyrkans tro . . . Men man
fragar icke om detta verkligen ar sant eller
vad som ér verklighetsunderlaget foér kyr-
kans tradition. Man stéller inte heller fragan
om apostlarna tolkar Jesus ratt» (s. 223 f.).
Det ser ut att vara en allvarlig anmérkning.
Men har Ingebrand nagonsin sett och be-



grundat Fridrichsens Fyrahanda séideraker?
Och vad behandlar de ménga artiklarna om
johannesskrifterna eller Paulus om inte
apostlarnas tolkning av Jesus? Har inte je-
susforskningen lart oss att vara medvetna
om vanskligheten i varje jesustolkning?

Har ser man ocksé ondjaktigheten av att
plocka ut en enda exeget som Fridrichsen.
Fridrichsen star i en forskningsgemenskap
av samtida stora exegeter, dir man delar
vissa forutsdttningar, antaganden, konven-
tioner. Det finns ocksa olika slags sannings-
fragor. Det ar riktigt att Fridrichsen som en
forskare i sin tid pa vissa punkter inte stillde
sanningsfragor i den vinkling som blev do-
minerande i svensk debatt frin femtiotalet
och framéver. Men det gar inte att ddma ut
1930-talets Fridrichsen utan att undersoka
hur sanningsfrdgan - eller snarare -frigorna
— stélls och besvaras av andra stora exegeter
i samma tid.

LAt oss se hur den som underkénner Frid-
richsens hermeneutik sjalv 16ser en herme-
neutisk knut. Ingebrand ger i sitt avslutande
kapitel ett slags summering av sin egen syn:
»Réknar vi med Gud, kan icke var virld bli
ett totalt slutet kausalskeende, utan vi mas-
te rdkna med Guds makt att ingripa. Nér vi
crkdnner inkarnationen som en realitet, vo-
re det en inkonsekvens att forneka mojlig-
heten for Jesus att géra under» (s. 231). Hir
gOrs, om denna mening har en rimlig inne-
bord, en teologisk dogm, inkarnationen, till
en realitet (vad nu detta vill sdga), som vi
bara behdver erkdnna for att dispenseras
frAn den historisk-kritiska metodens krav.
Nu kan Jesus plotsligen ha gjort under. Var
ar det som sanningsfrdgan kommer bort?

Bibelsyn och bibelbruk

En sista anhalt pd de 50 &rens vigstracka
kan inte forbigds med tystnad. I januari
1970 publicerades den av biskopsmotet 1964
tillsatta bibelkommissionens rapport under
titeln Bibelsyn och bibelbruk.

Ocksé i denna bok behandlas och kritise-
ras tvd och endast tva exegeter, Bultmann
och Fridrichsen, utan att ndgon jaimforelse
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gors med andra samtida exegeter och deras
sétt att arbeta, och utan att urvalet av just
dessa tva pa nagot sitt motiveras — utom att
det tydligen géller att komma at Fridrichsen
och diskreditera hans forskning. Tillviga-
géngssittet ar identiskt med uppldggningen
i Stendahls artikel och Ingebrands bok. Den
sistndmnde var sekreterare i bibelkommi-
sionen. Aven omdémena gér igen, och det
ir tydligt att inte heller nu nigon egentlig
konfrontation med Fridrichsens egna skrif-
ter har skett.

Nagra citat: »For Fridrichsen blev den ny-
testamentliga forskningens huvuduppgift att
helt enkelt tolka urkristendomens tro (vad
menar kommissionen med ’helt enkelt tolka
en tro’?) och beskriva dess forestéllnings-
vérld sadan den faktiskt foreligger, utan si-
doblickar pd frdgan hur mycket av detta
som kunde te sig rimligt f6r en nutida lasa-
re. Detta dr den vetenskapliga intentionen —
och ddrmed huvudintentionen — i Fridrich-
sens forskningsprogram ’realistisk bibelut-
laggning’» (s. 56). Eller: »Den allvarligaste
invindningen mot Fridrichsens forsknings-
program giller dock dess hermeneutiska si-
da. L&t vara att vetenskapsmannen ndjer sig
med en beskrivning av den nytestamentliga
forestédllningsvérlden utan att ta stéllning till
fakticiteten. Men nir denna beskrivning se-
dan flyttas direkt in i forkunnelsen och déar
utldggs 'i hela sin massiva troskraft’, da blir
man allvarligt betdnksam» (s. 57).

Liasaren av sadana karaktériseringar har
ocksa anledning att bli beténksam. Hur har
en biskoplig kommission det med sanning-
en? Fridrichsen skulle inte ha godként en
kandidatuppsatts som endast beskrev den
nytestamentliga forestillningsvirlden »sa-
dan den faktiskt foreligger». Hur tanker sig
kommissionen en forestillningsvirld — for
tvatusen ar sedan — som faktiskt foreligger?
Om Fridrichsen hade haft ett sd naivt forsk-
ningsprogram som att bara beskriva det som
faktiskt foreligger, d4 hade han inte blivit
vérldsberdmd. D& hade han inte dragit till
sig skaror av elever och &hdrare. Det ar
otroligt vilka virdeomddmen en biskoplig
kommission sdtter pad Fridrichsens arbets-
sétt: »kan knappast férsvaras», »den allvar-
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ligaste invandningen», »da blir man allvar-
ligt betdnksam», »invit till ett slags teologisk
primitivism» (s. 57), »misslyckade foérsok»
(s. 58). De nedsittande omdémena balan-
seras inte p& nagot vis. Ar man till den grad
omedveten om den tacksamhetsskuld i vil-
ken universitet, kyrka och kultur i Sverige
star till Fridrichsen? Ute i viarlden betraktas
han som en av detta sekels stora exegeter.
Den om négot ar timande hundraidrsdagen
av hans fodelse kommer sannolikt att i
Tyskland firas med en samlingsvolym av vis-
sa av hans skrifter. Men i Sverige: vilken an-
nan teolog har utsatts for odet att fa under-
betyg av en biskoplig kommission?

Lat oss botanisera lite mera i betinkan-
det. Dér sdgs: »Men vilken plats ger han
egentligen &t den for all historisk-kritisk
forskning centrala och avgbrande fragan om
den historiska fakticiteten?» Téinker kom-
missionen pd underberittelserna? I s fall
behdvs inte mycket plats, ty denna »centrala
och avgérande» fraga har ju kommissionens
sekreterare i sin bok 1dst pa nagra rader:
»Nar vi erkanner inkarnationen som en rea-
litet, vore det en inkonsekvens att forneka
mojligheten fér Jesus att gora under»
(s. 231). Lyckligtvis dgnar Fridrichsen nigot
storre tankemdda at detta grinsproblem,

om man bara ser efter i hans skrifter.
Kommissionen talar ocksa om att »losa . . .

den hermeneutiska fragan, frdgan om tex-
ternas tillimpning i dag» (s. 56). Om det var
sé enkelt. Om det bara fanns en enda fraga,
som dartill utan vidare kunde 16sas. I nagot
mera avancerade moderna behandlingar av
hermeneutiken har jag inte hittat nagon
framstéllning som centreras uteslutande
kring frdgan om fakticiteten. Och faktici-
tetsfrégorna stér i olika tolkningshorisonter
pa 1930-, 1950- och 1970-talet.

I sin behandling av Bultmann later kom-
missionen en semantisk-skolastisk analys av
vissa utsagor om kerygmat mynna ut i ett
underkdnnande. Den intressanta och for en
nutida bibelutlaggning relevanta hermeneu-
tiska fragan har kommissionen inte ens upp-
tackt. Bultmann — och fére honom i nigon
man Harnack — minimiserar betydelsen av
Jesus: han kan inte aberopas, om honom vet

vi for lite. Men ju mindre Bultmann vill veta
om Jesus, dess mera vet han om Gud. Han
ar overtygad om att ha reda pa vad Gud har
haft och har for avsikt med de bibliska skrif-
terna och med deras existentiella interpreta-
tion. Mot denna bakgrund blir det remarka-
belt att Fridrichsen fokuserar Jesus som
Minniskosonen och hans sjdlvmedvetande.
Det ér ett hermeneutiskt grepp som med
tanke pé nutida ménniskor 4r mycket mera
relevant 4n quaestio facti nir det géller
ndgra underberittelser.

Fixerad vid en begrinsad fakticitetsfraga
lamnar kommissionen de mera intrikata fra-
gorna kring Jesu forkunnelse och undervis-
ning oomndmnda. I lycklig avskdrmning
fran till exempel Ingemar Hedenius' kris-
tendomskritik. Harnack sammanstillde
med valda jesusord bilden av den ideale 1i-
raren. Bultmann gjorde Jesus till en harm-
16s profet som utan egen avsikt fick bety-
delse genom sin déd. Hedenius ldt med bi-
tande aversion det stotande just i jesusor-
den framtrida.

Vad har kommissionen att sdga om detta?
Inte ett ord. Fridrichsen med sitt hermeneu-
tiska sensorium gav redan p4 sin tid ansats-
punkter som en bibelutldggning efter Hede-
nius kan bygga vidare p4. Det 4r ur Jesu pa
ytan sd motsagelsefulla och kontroversiella
ord som, i ljuset av hans gérningar, hans
person och urkristendomens tro, impulser-
na kommer till en tro pa en kéarleksfull Gud.
pa forlatelse, bonhorelse, pa det riktiga i att
dlska sin nésta, pd Guds makt att nyskapa
minskligheten, att helga enskilda och skin-
ka ett liv efter déden. Vad ger minniskor
anledning och fértréstan att tro och att hop-
pas pé allt detta — i nytestamentlig tid och
den dag idag ar? Det var det slags herme-
neutiska fragor som Fridrichsen var medve-
ten om.

Historisk bibelsyn

Kommissionen formulerar dock en herme-
neutisk princip, kallad historisk bibelsyn.
Vilka premisser grundas denna princip p&?
Kommissionen skriver att den historiska bi-



belsynens foretrddare ser uppenbarelsen
frimst i Guds handlande i historien. Gott
och val. Men hur hur urskiljer man Guds
handlande i historien och didrmed uppenba-
relsen? Svaret ar: »Eftersom det enligt bi-
belns enstimmiga vittnesbord framfor allt
ar i historien som Gud har uppenbarat sig,
kan historiska fakta och historisk forskning
aldrig i princip bli likgiltiga for kristen tro.
Historisk bibelsyn dr en konsekvens av in-
karnationen, av Guds maéanniskoblivande»
(s. 61). Ett praktigt cirkelbevis: vi skulle tro
att Gud handlar i historien darfor att vi (och
da naturligtvis som kristna) tror att Gud har
handlat i historien genom att bli manniska.
Till raga pa allt citerar kommissionen en ex-
egets uttalande i en vetenskaplig artikel. Jo-
achim Jeremias bemo6ter hermeneutiska in-
viandningar med en férsdkran att vi kan »en-
dast svara: Gud har utlamnat sig sjalv. In-
karnationen dr Guds utlimnande av sig
sjilv, och till det méste vi sdga ja» (s. 61).
Skall detta utslag av tysk teologisk jargong
anses vara av kommissionen godkind exe-
getisk vetenskap?

Kommissionen skriver: »Genomgaende
for det bibliska materialets vittnesbord om
gudsuppenbarelsen ar det intima samspelet
mellan ord och gidrningar» (s. 62). Varfor
stélls inte hir frdgan om fakticiteten?

Vidare sdgs det: »Historisk bibelsyn i var
mening riknar med en gudomlig uppenba-
relse i historien i ord och handling» (s. 65).
Vilken historia? Ekonomisk historia, krigs-
historia, Israels historia, Islams historia (dar
finns badde ord och handling)? Forgives le-
tar man i bibelhermeneutisk litteratur utan-
for vart land efter den historiska bibelsynen.
Den tycks vara en svensk produkt fran
Olaus Petri 6ver Geijer och Hjarne till S6-
derblom och Billing. Det fatala ar bara att
den oreflekterat forutsétter en newtoniansk
vérldsbild. T den materiella vérlden &r all-
ting lagbundet. Dir kan inga under ske.
Men i en andlig virld kan Gud rumstera
fritt, tala och handla efter behag, och min-
niskorna kan uppfatta bade hans ord och
hans gérningar. Men hur kan Gud ingripa i
historien. som dock &r fast rotad i den mate-
riella viarlden och dess kausalitet? Framfor
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allt: en tudelad varldsbild, uppdelad i mate-
ria och ande, ir definitivt fordldrad. Som
hermeneutisk princip hor den s.k. historiska
bibelsynen en gangen tid till.

Reflexioner kring hermeneutik

Hermeneutik &r ett gytter av principer, syn-
sitt, metoder. Nagot schematiskt kan man
urskilja tre slag av hermeneutik, nar det gl-
ler behandlingen av bibeltexter: 1) Re-
flexion 6ver forstaelsen, tolkningen och ut-
laggningen av texter som ingar i de bibliska
skrifterna, hdr maste naturligtvis hiansyn tas
till bade texternas ursprungsmiljé och den
miljé/de miljoer dar de behandlas. 2) Re-
flexion kring de grinsfragor som aktualise-
ras av alla religidsa texter. 3) En metod att
géra bibeln och dess budskap acceptabla,
eventuellt hjilpa till att undanrdja anstoten
i dem. De tva forsta kategorierna ar sjilv-
klara vetenskapliga uppgifter. Den tredje
skall vi nagot droja vid.

Nar Schleiermacher framstills som den
nyare hermeneutikens fader, ar hans insats
foretriadesvis forknippad just med den tredje
kategorin, att gora bibelns budskap accepta-
belt: Reden iiber die Religion, an die Gebil-
deten unter ihren Verdchtern (1799). Fran
dessa tal gar en linje eller linjer ner till
Barths och Bultmanns hermeneutiska pro-
gram, var tids mest spektakulira insatser i
den tredje kategorin. Det sldende ir att det-
ta tredje slag av hermeneutik vixer fram i
reformationskyrkorna fran den tid da de en-
skilda kyrkornas dogmatiska l4drosystem
borjar upplésas och deras auktoritet och an-
seende borjar svikta. Men nagon tillspets-
ning kan man séga att detta slags hermeneu-
tik &r ett krisfenomen, och det dr tydligt att
det dyker upp foretradesvis i den etablerade
protestantismen. Med de insikter som det
forsta slagets hermeneutik har skankt oss
under de senaste decennierna kan vi saga:
den tolkningshorisont som omger budska-
pets mottagare och dr férankrad i dem har
forsvagats. Kyrkorna férkunnar det kristna
budskapet men ger inte lingre mottagarna
de rétta forutsdttningarna for forstaelsen.
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For dem saknar budskapet resonans i kyr-
kans tro och liv.

I detta perspektiv klarnar nagot av det
hermeneutiska problemet hos Fridrichsen.
Hans mottagarinriktade utldggning pé 1930-
och 1940-talen forutsdtter 4nnu en funge-
rande kyrklig tradition och ett sjilvklart
medvetande om de centrala kristna fragor-
na. P4 den tiden behdvde man inte inleda
ett bibelstudium elier en predikan med att
diskutera mojligheten eller omdjligheten att
Jesus hade makt att utféra forbryllande
kraftgdrningar. Uppmaérksamheten var in-
riktad pa existentiella trosavgoranden: hopp
eller fortvivlan, nad eller dom. I berittelsen
om hur Jesus botar en lam man (Mark 2: 1-
12) aktualiserades pa Fridrichsens tid precis
som i Jesu egen milj6 i forsta hand fragan:
Kan Jesus forldta synder? Podngen ar att
botandet ar littare tinkbart. P4 femtiotalet
hade begrepp som omvindelse eller synda-
forlatelse i stor utstrickning forlorat sin
existentiella betydelse. Vad ahorarna ville
veta var om Jesus hade botat den lame eller
inte.

Man kan sédga att Fridrichsens hermeneu-
tik var tidsbunden p4 si vis att han forut-
satte en traditionell kyrklig tolkningshori-
sont och darfor inte mera ingaende reflekte-
rade dver vissa gransfragor (den andra kate-
gorins hermeneutik) som holl pa att bryta
fram.

Annu en randanmirkning till frigan om
tolkningshorisonter. Felet med exegetde-
klarationen 1951 var att den fdrutsatte reso-
nansen i en obruten kyrklig tradition. En sa-
dan foreldg inte lingre och uppldsningen
fortgick under aren som foljde. Dar gjorde
undertecknarna en Odesdiger felbedém-
ning.

Det géngna halvscklet har bekréftat att
Anton Fridrichsen sédg och valde och hand-
lade ritt, ndr han grundade Uppsala exege-
tiska séllskap och under de forsta tolv aren
satsade sin dynamiska och inspirerande per-
sonlighet for att fa i gdng och stabilisera dess

verksamhet. Kontakterna med den interna-
tionella exegetiska vetenskapen var frin
borjan ett vdsentligt inslag i de exegetiska
dagarna och i rsbokens innehail.

Vid en tillbakablick ser vi att grundaren
med sin person och sitt livsverk hojer sig
dver tidens hav. Aven programmet Realis-
tisk bibelutldggning, aldrig avsett som en
vetenskaplig metoddefinition utan som en
uppfordrande signal, bérjar nu framstd med
sin ritta klang. Adjektivet realistisk, bildat
av res »sak», riktar uppméarksamheten pa att
det - i den exegetiska vetenskapen liksom i
all vetenskap — giller att i myllret av en-
skildheter uppticka de karaktaristiska
monstren, lyfta fram det sakligt visentliga.
Det kan aldrig ske utan omsorgsfulia, sam-
vetsgranna detaljstudier som kréver att ve-
tenskapsmannen kan sitt hantverk. Men i
kombination med kunnandet behodvs ocksa
ett sensorium for vad som ar vért att veta.
Med ritta fragar massmedia var tids fors-
kare om den saken, ja just »saken det gél-
ler», sa att allmidnheten kan forsta vad det
ar fraga om. Vetenskapandet ir inte till for
sin egen skull. I vér tids debatter kring uni-
versitetens uppgifter och funktioner avkrivs
de enskilda vetenskapsgrenarna en allt stor-
re medvetenhet om meningsfullhet och mal-
sdttning 1 ett storre sammanhang.

Bibelutliggning — en grundinsikt i den
exegetiska vetenskapen ar att de bibliska
skrifterna alltid har utlagts och 4r avsedda
att utliggas. Bibelvetenskap kan inte bedri-
vas utan att utldggandets problematik beak-
tas i1 dess historiska perspektiv. Men just t
ett historiskt perspektiv upptéicker exegeten
att det han utforskar inte ar virt att veta i
samma Ogonblick som hans forskningsob-
jekt, bibeln, inte ldngre skulle vara vart att
utlaggas.

Med tacksamhet for de impulser och in-
tentioner med vilka vért sillskap grundades
far vi fortsétta att forvalta det nu femtio-
ariga forpliktande arvet.
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Gustaf Wingrens senare forfattarskap
— nagra gamla viagar framat

AV LARS-OLLE ARMGARD

Gustaf Wingrens forfattarskap &dr redan
klassiskt. Dess innehéll kan dérmed i hu-
vudsak forutsittas som kant och dess halt
som sjilvklar. Artikelns rubrik syftar pa den
ar 1986 utgivna Gamla vigar framdt. Till-
sammans med bland annat Tolken som tiger
av ar 1981, Mdnniska och kristen. En bok
om Irenaeus av ar 1983 samt En liten katekes
(tillsammans med Greta Hofsten) av ar 1983
ingar den i vad vi kan beteckna som G.W.:s
senare forfattarskap. Tolken som tiger blev
frimst direkt efter dess utgivande féremal
for en debatt som jag hir inte skall ta stéll-
ning till. De reflexioner jag i det foljande
anstiller har i huvudsak att gora med forhél-
landet mellan det teologiska grundménstret
sdsom G.W. framstiller det och den péagé-
ende forkunnelsen.

Det bibliska grundmonstret finns
och kan beskrivas

Teologi ar enligt Gustaf Wingren bibelut-
ldggning i en given historisk situation. Teo-
logen har att finna, beskriva och levandegt-
ra det grundldggande bibliska monstret. Att
ctt sddant monster dels verkligen finnes gi-
vet och dels later sig vetenskapligt beskrivas
och anvindas som kriterium pa att en viss
kristen forkunnelse dr konform med detta
grundmonster 4r G.W.:s utgdngspunkt.
Att pd grundval av detta grundmonster
forfatta en kristen trosldra ér enligt G.W. en
angeldgen teologisk arbetsuppgift som teo-
logen har att utfora i egenskap av universi-

tetsteolog och inte enbart i egenskap av en-
gagerad troende kristen ménniska. — I Tol-
ken som tiger framfores detta program som
bekant med stor emfas.

Teologiens dimensioner

Teologen med stort T bor enligt G.W. vara
exeget, historiker, praktisk teolog och syste-
matiker med strdk av filosof i klassisk me-
ning. Utan alla dessa teologiens dimensio-
ner ir det enligt G.W. i Tolken som tiger
faktiskt inte mojligt att fullgbra den teolo-
giska huvuduppgiften att bli klar dver det
bibliska grundmonstret i dess mangfaldiga
gestaltningar i de bibliska skrifterna, i de av-
gorande brytningspunkterna i kyrko- och
teologihistorien, i det nu levda livet och i
dagens férkunnelse. Framfor allt ar det inte
mdjligt att fullgéra den grundliggande teo-
logiska arbetsuppgiften utan att teologen
végar sig pa att arbeta direkt med de bib-
liska texterna och inte laimna dem enbart till
specialforskaren att redovisa for.
Teologien ter sig sdlunda for G.W. som
en fungerande helhet med flera dimensio-
ner, som alla behovs. Det blir dirmed befo-
gat med en sammanhallen teologisk fakultet
med uppgift att svara for denna helhet i
tjanst inte bara at den férkunnande kristen-
heten i landet utan ocksa at samhallet i 6v-
rigt. Detta har ett intresse av en kritisk och
konstruktiv bedomning av den bibliska och
dktkristna halten i férkunnelsen i landet.
Nagon sddan gemensam inriktning pa ar-
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betet vid vara teologiska universitetsinstitu-
tioner finns som bekant inte. Den bredd och
mangfald som i stillet finns ar ju en uppen-
bar tillgang bade f6r kristenheten och sam-
hallet i stort. Detta hindrar dock inte att
G.W. enligt min mening har helt rétt i att
det finns ett akut behov av en sadan levan-
de, helhetsskapande och mangdimensionell
teologi som han foresprakar. Att organisera
och att moralisera fram den tycks mig emel-
lertid inte mojligt. Vad som behovs ar all-
varliga personliga satsningar. Och sidana
gores ju ocksa — inte minst under inspiration
av G.W. sjilv.

Evangeliet Overvinner lagen

Hur ser d& det bibliska grundmonstret ut?
Aven i G.W.:s senare forfattarskap kdnner
vi tydligt igen beskrivningen av hur evange-
lium &vervinner lagen, befriar frén lagens
tryck och dom samt driver ménniskan till tro
och kirlek.

Den lag som Gud anvénder for att styra
sin virld gor sig géllande bland alla ménni-
skor. Den verkar i och genom de yttre for-
hallandena, som driver minniskor att svara
emot andra ménniskors behov antingen de
vill eller inte. Anledningen ar djupast sett
att Gud sjdlv ar det handlande subjektet i
skeendena. Det dr egentligen han som &ar
den aktive i den givna situationen. Det ar
infor honom jag i varje ogonblick star. »I
honom &ir det som vi lever, andas, ror oss
och ar till.»

Lagen ar sdlunda Guds lag och hans verk.
Samtidigt tenderar denna lag att perverteras
och missbrukas. Den blir till ett redskap for
ménniskans falska sjalvhdvdelse och dér-
med ocksé till dom éver henne. Former stel-
nar och blir fértryckande. Evangelium bade
knyter an till och 6vervinner denna Guds
lag. G.W.:s intringande atergivande av
Martin Luthers kamp med spianningen mel-
lan lag och evangelium aterkommer gang pa
gang inte minst i det senare forfattarskapet.

Den grundldggande brytningen mellan
lag och evangelium méter redan inom ra-
men foér Jesu uppgorelse med den judiska

lagtolkningen. Enligt G.W. ér det helt avgo-
rande att detta brott blir tydliggjort och fun-
gerar som utgdngspunkt for det teologiska
arbetet. Att svenska teologer inte tillrick-
ligt tydliggjort detta brott ar enligt G.W. en
Odesdiger forsummelse. Genom denna for-
summelse blir det ndmligen inte mojligt att
gOra réttvisa at det specifikt kristna bibliska
grundmoénstret, ndmligen evangeliets over-
vinnande av lagen, Guds egen lag.

En synpunkt pd G.W.:s skarpa kritik ar
att den ju forutsitter vad som skall bevisas
niamligen det entydiga brottet mellan gam-
malt och nytt, mellan lag och evangelium,
mellan Jesus och judendomen. Birger Ger-
hardsson har ju exempelvis pekat pa olikhe-
terna vad giller beskrivningen av Jesu hall-
ning till »lagen» hos Matteus och Paulus.

En annan synpunkt pd G.W.:s beskriv-
ning av det bibliska grundmonstret &r ju att
det egentligen inte ar frdga om ett »mons-
ter» utan om en hindelserédcka: Jesus Kristi
liv, déd och uppstindelse upprepas och blir
till en levandegorande realitet i tron ocksé
idag. Skall detta héndelse-moénster omskri-
vas i termer av evangelium och lag tycks mig
G.W.:s betoning av det skarpa brottets
ofrankomlighet befogad: Med Kristus dor vi
bort fran lagens krav och dom till ett nytt liv
i frihet — som Paulus sager.

Mangfalden tydliggér grundmoénstret

G.W. lagger i sjilva verket sjélv stor vikt
vid mangfalden inom Nya Testamentet.
Denna som kan tyckas vara ett hinder fér en
fungerande enhetlig kristendomstolkning dr
i sjdlva verket en stor rikedom. Den exege-
tik som bidragit till att lyfta fram denna
mangfald har gjort en avgorande insats i ar-
betet med att komma till klarhet om vari en-
hetligheten i det kristna budskapet bestar,
vari kontinuiteten i véxlingen ligger.

Den formhistoriska skolan inom exege-
tiken har sdlunda visat pad hur de nytesta-
mentliga evangelietexterna redan frén bor-
jan dr forkunnelse av budskapet i bestimda
situationer for bestdmda adressater. Vad
som i olika situationer delas ut d&r samma



»sak» ndmligen —som G.W. girna uttrycker
med bilder fran Ireneus — »hélsa at en sjuk».
Och: eftersom sjukdomen éar olika behéver
ocksd medicinen liksom diagnosen vara
olika. Men syftet och mélet ar alltid samma:
Hilsa, frilsning, 6vervinnande av destruk-
tionen genom delaktighet i Jesu liv, d6d och
uppstandelse — foregripen i tron.

Den moderna s.k. vetenskapliga exege-
sen ar salunda enligt G.W. en tillgdng som
inte minst den svenska forkunnelsen av idag
borde acceptera som en géva och inte som
ett hot. Overhuvud taget ter sig den s.k.
historiska kritiska bibelforskningen for
G.W. som en verksamhet som i sig ar pd lin-
je med inkarnationens grundfaktum. Den
framhiver i sig den ménskliga dimensionen
inte minst i Jesu Kristi person, en mansklig-
het som stindigt tenderar att férdunklas.
Det viktiga 4r som jag ser det att G.W.
framhiver att sjalva »vetenskapligheten» ar
bist pa linje med »saken» och inte skall till-
gripas darfor att den skulle vara ofrankom-
lig for den »moderna» bibelutldggningen i
egenskap av just smodern». Hér finns ju en
tydlig och inspirerande vig framat.

Statskyrkosystemet har enligt G.W. i sig
befordrat en falsk enhetlighet, som inte ger
tillrdckligt utrymme for méangfalden. Upp-
16sningen av detta system betyder bland an-
nat just att en mangfald inom ett enhetligt
grundmonster ges storre plats. Chansen att
de nationella och konfessionella begrins-
ningarna skall trdda i bakgrunden fér cn
mera universell teologi blir ddrmed ocksa
storre. Eftersom det bibliska grundménstret
utgéres av en evangeliets kontinuitet i och
genom vixlingen och mangfalden skulle
man med fog kunna sdga att chansen for
evangeliet att gora sig géllande blir stdrre i
och med statskyrkosystemets avveckling. —
Omsorgen om evangelium och dess renhet
ar som alltid den lutherske teologens karak-
teristicum. — Att G.W. utgivit en skrift be-
titlad »Luther frigiven» och som handlar om
att Luther nu idag pa ett nytt sitt kan f4 tala
till hela kristenheten oberoende av natio-
nella och konfessionella band &r beteck-
nande.
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Teologi som skrivbordsprodukt
underordnad evangelium

Teologi bor enligt G.W. helst vara en i bok-
stavlig mening skrivbordsprodukt. Teologi
bor bedrivas pa en viss distans for att kunna
bli underlag for den faktiska forkunnelsen
och den faktiska frontsituationen i kampen
for evangelium.

Teologen ar ansvarig infér och for evan-
gelium, inget annat. Evangeliet 4r sin egen
uttolkare. Ingen liro- eller vigningstradition
kan fa vara styrande och Overordnad in-
stans. Endast tolkningen av evangelium som
anknytande till och 6vervinnande lagen i
den konkreta situationen dr styrande. I den
mén hogkyrkligheten representerar en sa-
dan o6verordnad roll for tradition och pris-
tambete dr G.W. starkt kritisk emot den.
Fragan till hogkyrkligheten giller egentli-
gen inte kvinnans och mannens plats i préast-
dmbetet utan dettas roll i forhallande till
evangelium.

Teologen bor darfér enligt G.W. helst ha
ett annat slag av »dmbete». En fri position
som universitetsprofessor dr ldmplig. Den
som jag tycker litet egna betoningen av den
avgodrande roll for teologiens framtid i Sve-
rige som G.W. tillskriver en knapp handfull
manniskor i vart land bygger nog i mycket
pa denna speciella art av »dmbetssyn».

Teologien bor inte heller utformas pa ett
slags demokratisk vig. Demokratien ar var
tids livs- och samhillsform och accepteras
naturligtvis fullt ut av G.W. Demokratien ir
enligt G.W. den tryggaste formen for ut-
Ovande av ofrdnkomlig makt genom att den
sprider makten pa sd manga hander och
omdjliggor alltfor ddesdigert missbruk. De-
mokratiseringen kan ju forstas som pa linje
med evangeliets nedbrytande av grinser och
murar mellan ménniskor, en frukt av evan-
geliet som G.W. girna talar om. I alla hén-
delser ter sig evangeliet som det 6verordna-
de, vilket demokratiskt utformade besluts-
ordningar inom kyrkan har att underordna
sig. Oberoende av livs- och samhillsform
kan kyrkan vara »den de heligas gemenskap
i vilket ordet rent férkunnas och sakramen-
ten ritt forvaltas» (Augsburgska bekénnel-
sen VII).
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Martin Luther och Irenaeus

G.W. skrev som bekant tidigt i sitt forfattar-
skap tva stora monografier om Martin Lut-
her (1942) respektive Irenaecus (1947).
Dessa arbeten har gett honom byggstenar
till hans egen personliga teologi och det
grundldggande teologiska monster han ar-
betar med och for. Inte minst i det allra se-
naste forfattarskapet har G.W. tagit sig fére
att direkt skriva nya framstillningar om
dessa teologiska giganter. Jag tanker pa
Minniska och kristen. En bok om Irenaeus
av ar 1983 och den enligt min mening litet
forbisedda fina lilla skriften En liten kate-
kes, som G.W. tillsammans med Greta
Hofsten gav ut om Luthers Lilla katekes,
dven det 1983.

Det finns ocksé redan tidigt i G.W.:s for-
fattarskap en uttalad kritik mot Martin Lut-
her utifran Irenaeus, en kritik enligt vilken
Luther tenderar att férsumma »kroppen».
»Syndernas forlatelse» tar loven av hilsans
aterstallande och Overvinnandet av den
kroppsliga destruktionen i utldggningen av
evangeliet och av frilsningen. Irenaeus star
i fronten mot gnostikerna for ett framhévan-
de av sinnligheten och kroppsligheten i po-
lemik mot gnostikernas falska andlighet.
Fralsning blir for Irenaeus mer 4n for Lut-
her aterstilld skapelse i hela dess konkre-
tion. I kombination med att G.W. beskriver
evangelium som en Oppning mot virldens
néd leder detta G.W. till att i sin senaste
bok om Irenacus tala till sina lisare om ndd-
vandigheten av kamp for miljé, hilsa och
fred. — Gustaf Wingren och Greta Hofsten
ser vi alltid som medvandrare i den arliga
lundensiska marschen 12 december for fred
i vérlden.

I skriften En liten katekes framstills Lut-
hers tolkning av det kristna trosinnehallet
pa ett som jag tycker speciellt inspirerande
satt. G.W. pekar pa den genomgaende exi-
stensiella karaktidren i Luthers utlaggningar.
Anknytningen till »min» verklighet fram-
hévs: Gud har skapat »mig», Han ger »mig»
dagligen vad »jag» behdver, genom Jesus
Kristus har han frikopt »mig» fran det som
binder »mig» osv. Ocksé karaktéren av lov-

sang i utlaggningen blir tydlig i texten. Vi
kdnner igen hur G.W. i sin bok Credo an-
vénder psalmer och boner av egen hand for
att uttrycka innehallet i den kristna tron. Vi
kanner ocksa igen talet om de tre trosartik-
larna som »tre aspekter pa allt». Alla tre ar-
tiklarna &r lika nédvandiga. I den meningen
ar Gustaf Wingren inte nagon renodlad
»skapelseteolog». Det avgorande &ar for
G.W. Jesu Kristi liv, déd och uppstandelse
men allt forstatt i ljuset av vad som utsédges i
forsta och tredje trosartikeln.

Tro ir inte sd mycket ett personligt stéll-
ningstagande som ett indragande i ett ske-
ende — ndmligen Jesu liv, déd och uppstan-
delse. Stod harfor kan G.W. hamta i Martin
Luthers teologi sdsom den manifesterar sig
t.ex. i uppgorelsen med Erasmus i Den trdl-
bundna viljan. Uppgérelsen handlar ju inte
bara om huruvida ménniskan kan avgora sig
av fri vilja eller inte till tro eller otro utan
om vad tro egentligen ar. I STK har i nagra
nummer en diskussion hdrom forts mellan
Anders Jeffner och Erik Aurelius.

Grundtvig och Logstrup. Kierkegaard

I sitt senare forfattarskap knyter G.W. ofta
an till dansk teologi och d& positivt till
fraimst Grundtvig och K. E. Logstrup. G.W.
skildrar sjilv i boken Oppenhet och egenart
av ar 1979 hur anknytningen till Grundtvig
och Logstrup ger honom tillgang till en bre-
dare och mer utférd antropologi in tidigare.
Inte minst den senare ger enligt G.W. ¢n .
bild av den allmanmainskliga livssituationen
i skapelsen. Denna danska bild intar samma
plats som Gamla testamentet tidigare getts i
G.W.:s eget forfattarskap. Genom anknyt-
ningen till Loégstrup ges en bild av lagen som
mindre praglad av tving och mera av vad
Logstrup kallar givna livsmonster och spon-
tana livsyttringar i kamp med de instangan-
de och instdngda livsyttringarna.

Varfér passar da Logstrups antropologi s&
bra ihop med G.W.:s lagtolkning? Ocksa
for Logstrup ar det det utanfér manniskans
subjektivitet givna som styr hennes konst-
ruktiva handlande. De spontana livsytt-



ringarna — tillit, kirlek, uppriktighet — ér ju
inte ménskliga »prestationer» som individen
valt utan snarast krafter som tar honom i an-
sprak och som springer fram ur hans mote
med sin omvérld. Och just genom att han
Oppnar sig for denna omvérld kommer for-
nyelse och friskt handlande. G.W. skildrar
sa vitt jag kan forstd med ritta saken sa, att
kampen mellan Gud och Djévul, i vilken
manniskan ar indragen, av Logstrup gestal-
tas i form av kampen mellan spontana och
instdngande livsyttringar. Logstrup gor sjalv
inte den tolkningen explicit.

G.W. ir liksom Logstrup starkt kritisk
mot Kierkegaard. Bada beskriver Kierke-
gaard som en av inspiratdrerna till en nutida
enligt bada avgjort nihilistisk livssyn. Enligt
min mening dr denna karakteristik inte all-
tid sa traffande. For en litet distanserad be-
traktare ter sig i sjdlva verket mycket av det
Logstrup arbetar med som atminstone insatt
i ett diskussionssammanhang dir Kierke-
gaard ar en positiv inspirator och inte en
»fiende». I jamforelse med Kierkegaard blir
det for mig tydligt att bade G.W. och Log-
strup liksom ocksa Grundtvig dr frimmande
for den subtila psykologi som Kierkegaard
arbetar med. Alla dessa tre befinner sig i
stillet pad en ontologisk niva, mera grund-

ldggande dn den psykologiska. Darmed inte-

sagt att de skulle vara diliga psykologer.
Deras huvudintentioner giller emellertid
inte det psykologiska. Jag skall aterkomma
till detta »tomrum» senare.

Grundmonster och spekulation

I Teologiens metodfrdga av ar 1954 moter vi
vad G.W. sjdlv betecknar som den dubbla
fenomenologiska ansatsen for teologin. Jag
uttrycker den hér si, att vad det géller foér
teologen dr att beskriva och bedéma den
faktiskt pagaende forkunnelsen utifran dess
ansprak pa att gestalta det grundldggande
bibliska méonstret och att beskriva adressa-
ternas situation i skapelsen under lagens
herravilde. Bidda dessa fenomen kan och
skall beskrivas »vetenskapligt» liksom mo-
tet mellan dem i predikosituationen skall
det. — Egentligen ett i grunden tdmligen tra-
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ditionellt betraktelsesitt med inbyggd ater-
hallsamhet vad giller subjektiva stillnings-
taganden.

En grundambition hos G.W. synes mig
vara att halla teologi med dess arbete med
det bibliska grundmonstret skild fran for-
kunnelse. Vad G.W. vill ge som teolog &r
just detta grundmonster, varken mer eller
mindre. Grundmdnstret skall kunna fun-
gera som en fast punkt i férhéllande till for-
kunnelsen. Endast sd kan det fungera som
bade konstruktiv och kritisk instans. »Ve-
tenskapligheten» dr dérvid inte ett formellt
krav utan ett forhallningssétt som bést sva-
rar emot »saken», evangeliet, grundmdnstret.

Férkunnelsen 4r inte teologi utan ett ut-
delande av evangelium till de lyssnande. I
predikosituationen hander det som ordet ta-
lar om — utdelas syndernas forlatelse, ned-
brytes de destruktiva och démande krafter-
nas makt. I férkunnelsen dras den lyssnande
in i den grundldggande handelserickan av
déd och uppstandelse — till kérlek och tro i
frihet. I férkunnelsen maste det darfér mé-
las med en helt annan situationsbetingad
konkretion och med en helt annan, ocksé
psykologisk och kulturell, insikt i adressa-
ternas situation och upplevelse av sin situa-
tion.

G.W. ger i sitt forfattarskap som teolog
grundménstret. Ja, han hamrar in det i bok
efter bok med envishet och rentav mono-
toni. Hans skrifter har naturligtvis for
ménga ménniskor en uppbyggande karaktar
som gor dem till forkunnelse for ldsaren.
Men i sig 4r de bést att forstd inte som {or-
kunnelse utan som underlag for férkunnelse
liksom underlag fér konstruktiv och kritisk
granskning av den fungerande forkunnelsen.

Att det forhaller sig s& dr enligt min me-
ning viktigt fér forkunnelsen. Denna far
niamligen inte inskrinka sig till att vara teo-
logi. Den behover dartill vad jag betecknar
som spekulativa element. Dit hor att for-
kunnaren maste gripa till hela sin egen erfa-
renhet, sin egen livshistoria, sina egna kans-
lor och sin egen fantasi. En strikt positivis-
tisk hallning for inte langt. Inte minst méste
till vad jag kallat psykologiska overvdgan-
den. Det strikt ontologiska racker hér inte.
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Eros och agape

G.W. synes mig ibland pa ett negativt satt
vara bunden av Anders Nygrens forfattar-
skap och av dennes metodiska program for
teologien. Det borde enligt min mening
vara mojligt att dra nytta av analyserna av
agape och eros pé ett ndgot annorlunda sétt
dn Nygren och G.W. gér: Agape kan med
fordel forstas som en kirlek som faktiskt
finns och gor sig gillande pa skapelsens plan
i médnniskors mote med varandra men som
samtidigt tenderar att som allt annat givet
gott bli perverterad och missbrukad av mén-
niskor. Fenomenet eros finns naturligtvis
ocksd givet och verksamt i det skapade
ménskliga livet. Beskrivningen av eros fin-
ner vi idag dverallt — inte minst i alla dagens
bocker om s.k. sjalviorverkligande. Ocksa
eros har ett existensberittigande pa lagens
plan. Den har ett relativt beréttigande som
instrument f6r ménskliga strdvanden. Att
utveckla och kultivera talanger och stirka
sin egen sjilvkinsla i férhallande till omgiv-
ningens missbruk av min svaghet och efter-
givenhet ar ett méanskligt gott. I G.W.:s tal
om »idealiteten» i boken Skapelsen och
lagen av &r 1958 finns ett aldrig speciellt ut-
vecklat stéd for denna forstaelse av eros. —
Augustinus’ s.k. caritas-syntes behover hir

inte ses som s missvisande som Nygren anser.

Enligt min mening borde vi alltsd kunna
forsta eros som ett av lagens uttryck, som av
Skaparen ingjutna stravanden i det manskli-
ga livet, vilka emellertid inte fr sista ordet
som frilsningsgrund utan pa denna punkt
Svervinnes av evangelium. — I den faktiska
sjdlavarden tycks mig detta betraktelsesitt
fruktbart och néiraliggande.

Inte bara skrivbord
men ocksa biktstol

For att kunna fullgdra sin uppgift att bedo-
ma den pagaende forkunnelsens kristna halt
méste teologen sd vitt jag kan forstd limna
sitt skrivbord och ta sig till skidrningspunk-
ten mellan vad som traditionelit har kallats
teori och praxis, har skdrningspunkten mel-
lan grundménster och férkunnelse. Han

méste liksom forkunnaren befinna sig dér
med hela sin person. Ett traditionellt positi-
vistiskt betraktelsesitt riacker inte till. Att
det forhéller sig s& har man val ocksa inom
vetenskapssamhallet alltmera kommit att
bejaka. Vetenskaplighet ar inte lingre det-
samma som ett personligt oengagerat for-
héllningssétt. Kanske skulle man med ett
avsiktligt trivialt uttryck kunna tala om att
det av teologen i forkunnelsesituationen
fordras atminstone en s.k. deltagande
observation i den verksamhet man skall tjédna.

Otvivelaktigt finns det ocksa enligt G.W.
en levande kristen teologisk liarotradition,
vilken 4r och bor vara normerande. Det
finns verkligen en kontinuitet i vixlingen.
Samtidigt visar sig kontinuiteten paradoxalt
nog i att ndgot nytt och oviéntat springer
fram ur evangeliets mote med situationen.
En teologi och en férkunnelse som bara be-
kriftar foreliggande ménskliga strivanden
ir egentligen inte uttryck for det grundlag-
gande bibliska grundmonstret hur bra och
berittigade dessa strdvanden 4n mé vara.

Biktstolen anvédnder jag hir som uttryck
for praxis. Den star har som symbol for en
situation, dir evangelium méter den levan-
de miénniskan i hennes konkreta bundenhet
och ohilsa. Det kan vara fraga om individu-
ell bundenhet och ohilsa av psykisk art och
om sambhdillelig bundenhet och ohilsa
grundat i destruktiva livsmdnster och per-
verterad lag — lokalt och globalt. De bade
gamla och nya viigar som vi har behover be-
trida kan det vara klokt att rddgora med
G.W. om genom en dialog med hans rika
och av djupaste personliga allvar praglade
forfattarskap. Av egen erfarenhet kan jag
betyga riktigheten i Dostojevskijs underfun-
diga ord: »Med en klok man &r det intres-
sant att f ett samtal».

Aktuell stimulans f6r mina reflexioner har
jag fatt fran Goran Bexells bok Teologisk
etik i Sverige sedan 1920-talet av ar 1981 och
frdn Dag Sandahls doktorsavhandling Folk
och kyrka. Debatten i Svenska kyrkan kring
socialetiska delegationen och dess evange-
lisationsmodell 1952-1972, foremal for dis-
putation 4 februari 1987.
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Bibeln och dogmatiken™

AV GOSTA WREDE

Om jag efter kint foredome borjar med att
forsoka ange vad varje sak dr, si sdger jag
att dogmatik ar (1) en framstillning av
kristen tro. En sadan framstallning kan vara
tematiskt disponerad efter huvudpunkter i
trosinnehallet. Den kan ocksa behandla en-
dast en del, ett tema, en aspekt i trosinne-
hallet. Dartill 4r dogmatik (2) ett av nam-
nen pa en teologisk disciplin som till forsk-
ningsobjekt har innehdllet i kristen tro och
olika framstillningar av det. Dogmatik har i
sistndmnda fall att analysera och ta stdllning
till olika dogmati“ker. Men analys och stall-
ningstaganden tycks inte sillan gélla ocksé
olika dogma “tiker, vilket pAminner oss om
ett av problemen i sammanhanget: dogmati-
kens subjektiva inslag — man ma tillata det i
vetenskapens tempel eller ¢;j.

Men varfor tala om dogmatik, da det-

finns andra ord fér samma sak som kanske
ar bittre? Det tinks och sidgs — inte bara
bland allméanheten utan ocksd bland teolo-
ger — att ordet dogmatik, i sina olika boj-
ningar — inte minst adjektivet »dogmatisk» —
blivit nedsidttande fér den sak det handlar
om. Ar det bara en missuppfattning att sa
blivit fallet eller har &mnet sjéalvt nagon del i
skulden? Den fragan kan vi dra oss till min-

nes, om vi vill, di jag hunnit siga mer i saken.

Det ir nu saken det géller mer dn en av
beteckningarna pa den: dogmatik. Att just
den beteckningen hir kommit i férgrunden
foljer av den dmnesformulering jag fick mig
forelagd: »Bibelns tolkning sdsom problem
inom dogmatiken». Full frihet att formulera

* Foredrag vid Nordiska Systematikerkonferensen i
Lund 8 januari 1986.
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och strukturera dmnet var forutsatt, dock
med ett stilla 6nskemal fran lararkollegiet i
Lund angdende detta dmne, liksom de Ov-
riga dmnena vid den hér konferensen, att
Overgripande problem behandlas och inte
enbart speciella foreteelser. Nér jag har valt
att tala om Bibeln och dogmatiken tar jag
alltsd med termerna fran den forelagda
forutsattningen.

Med Bibeln brukar vi avse en skriftsam-
ling, i betydelsen samling av skrifter med
olika textuell karaktir, sdsom poesi, krd-
nika, predikan. Varje text tolkas att borja
med ldmpligen inom ramen for sina egna
villkor och intentioner. Dartill kommer att
sammanbindande element ibland kan sparas
mellan texterna. I Bibeln sjilv finns tolk-
ningar inbyggda, t.ex. angdende beskrivna
historiska hindelser och vad som bor vara
viagledande for tron i framtiden. Allt kan
uppfattas som signaier till dogmatiken att
bygga bibelteologi och system. Sa har ocksa
forvisso skett. Men var och en av de nu
ndmnda egenheterna i Bibeln &r samtidigt
varningssignaler till dogmatiken innan den
gér till verket. Detta géller om de olika litte-
raturarterna, texternas egna intentioner, de
sammanbindande elementen och inte minst
tolkningarna inom Bibeln. Ty pa varje
punkt dr risken uppenbar att dogmatiken
konstruerar sina byggen pa sétt som avviker
fran Bibelns texter och ger en missvisande
bild, inte minst genom ett urval som tillats
tiga om vissa bibeltexter och tala desto mer
om andra.

Att dogmatik och Bibel var for sig &r mar-
kant olika till kynne och arbetssitt ligger i
Oppen dag. Dogmatiken viljer och vrakar,
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reflekterar, problematiserar, systematiserar
medan Bibeln talar tydligast genom en text i
taget, direkt ur en konkret historisk situa-
tion och appellerar till kinsla, eftertanke
och handling och inte sillan driver med det
férnuft som ar av vérlden.

Om relationen mellan Bibein och dogma-
tiken kan allmént sidgas att Bibeln utgér en
primdr grund for dogmatiken och att dog-
matik utan Bibel vore en siregen anomali.
Det finns inte sdllan tendenser hos dogmati-
ken att spinna fram sitt eget liv mer eller
mindre hojt 6ver bibeltexternas grund. Om
vi till grunden rdknar ocksa den historia som
bibeltexterna refererar till och vittnar om,
sd blir det inte ringa delar av dogmatiken
som hér har en tankestéllare: kerygmatisk
teologi formad genom existential interpreta-
tion, for att nu ndmna bara ett exempel och
dnnu inte i otrdngt mal stora andra teologier
ibland oss. Vad vi dock i olika l4ger har skl
att lata oss storas av ir fragan om inte rela-
tionen mellan Bibeln och dogmatiken efter
hand har blivit f6r svag. Har far vil var och
en doma efter det aktuella liget i sin stad
och sitt land.

Visst dr det ldnge sedan alla banbrytande
teologer var framst bibelinterpreter. Det
fanns flera skl till att det var si fére den
historisk-kritiska forskningens genombrott. '
Men nog skulle dagens och morgondagens
dogmatik behdva vitaliseras och bryta sig ur
schablon och konvention genom en nidrmare
relation till Bibeln. Detta vare sagt om dog-
matiken i var forstndmnda mening: den som
har ambitionen att framstilla innehallet i
kristen tro. Dartill 4r att marka att dogma-
tik i var andra mening, sisom kommentar
och analys av troslarefragor och redan gjor-
da trosliareframstillningar, till storsta delen
upptas av just detta arbete men i ringa méan
av relation till bibeltexter sdsom alternativ
belysning och kanske korrektiv. Med andra
ord: disciplinen dogmatik ar till 6vervigan-
de del upptagen av att tolka — i bista fall —
bibeltolkningar men inte av att sjilv tolka
Bibeln. Dogmatiken eller den systematiska
! Jfr W. Pannenberg, Die Krise des Schriftprinzips, i:

dens. Grundfragen systematischer Theologie. Géttingen
1967, s. 13.

teologin blir teologi kring teologier men inte
teologi kring Bibeln. Dogmatiken nojer sig
dd med att ha tillgang till andrahandskil-
lorna — bibeltolkningarna — nog sa intressan-
ta som sddana. Men forstahandskillorna 1
Bibeln Overlater man 4t exegeterna att ta
hand om.

Min forsta tes blir darfér: Dogmatiken be-
héver arbeta i ndira relation till Bibelns texter.

Tesen aktualiserar problem av grundlig-
gande vikt och betydelse. Vad 4r nidrmare
besett den dogmatik som forutsitts hir?
Vilken av dess ambitionsniva och syfte, dess
vetenskaplighet och forhéllande till kyrka
och samfund? Vilket dr foérhéllandet till
samhillet, till sociala och kulturella fragor,
till icke-kristna livsuppfattningar, interna-
tionella freds- och fordelningsfragor osv.?
Foljdfridgorna radar nu upp sig utifran blot-
ta termen dogmatik. Férutom villkor och
kriterier for grundforskning inom &dmnet
giller frigorna i Oversvimmande mingd
den tillimpade forskningen. Det ir den se-
nare kategorin, ad hoc-frdgorna, som p4 se-
nare decennier gjort sig mest horda.

I stéllet for att vi hir skall inveckla oss i
de kontroversiella frdgorna om dogmati-
kens vetenskaplighet och mest angeligna
uppgift eller kéra fast i narmare forsok till
principiella bestimningar, visar oss den for-
sta tesen en vig som kan f6ljas hur vi 4n be-
svarar de nyssndmnda fragorna for dogmati-
kens del. Jag vill alits& utga fran att dogma-
tiken, med sina olika bestamningar och in-
riktningar, kan bejaka behovet att relatera
sin verksamhet till bibeltexter. Men jag vin-
tar mig ingen acklamation pé den formule-
ringen, eftersom den annu inte klargjort vad
som asyftas med Bibelns texter eller vad re-
lationen till dem narmare skulle innebira.

Om detta bor exegetiken ha atskilligt att
ldra dogmatiken. Men hir finns en troskel.
Exegetiken har utvecklat skarpa instrument
- lingvistiskt, grammatikalt, lexikalt - f6r
den bibliska textens forstaelse sdsom text.
Exegetikens grundforskningsmetoder kan
vicka berittigad avund hos dogmatiken,
men exegetikens langt drivna specialisering
avskrédcker ocksa. Ingen kan numera dver-



blicka den excgetiska forskningen. Allt dct-
ta behover dock inte hindra dogmatiken att
orientera sig i exegetiska forskningsresultat
angdende de texter den har anledning att
befatta sig med. Och den nira relationen
frin dogmatikens sida giller i forsta hand
texterna sjdlva sasom de foreligger pd mo-
derna sprak och grundsprak plus ctt kritiskt
studium av férekommande kommentarer.

Men det dr langtifran sékert att bibeltex-
ter enbart med dessa metoder 6ppnar sig for
den forstaelse som dogmatiken kan kréva. I
bibeltexten kan man finna en inbyggd tolk-
ning som vidjar till instimmande eller for-
kastande, en tolkning som hdr samman med
i texten forefintlig religion och livssyn. Tex-
ten kan vara en appell till tro och till sitt 4r-
ende syfta utdver den.situation dar den en
gang formades. Texten blir i sa fall att fatta
som ett anrop som véntar sitt svar ocksi i
nutiden, ja det kan hénda att textens drende
pekar utdver sin egen kontext till komman-
de tider. Kontextuell dogmatik har tagit till
uppgift att utrona textens alltjamt géllande
drende med hénsyn till aktuella tidsbe-
tingade forhallanden. I den man dogmati-
ken alltmer vénjer sig att arbeta hermene-
utiskt och da utgar fran mottagarens villkor
vid tolkningen av det utsinda meddelandet
ar det pa sin plats att ocksé ta hiansyn till de
exegetiska férutsittningarna angaende tex-
tens ursprungliga villkor och syfte. Om dog-
matiken skall fortjina att kalla sig kontex-
tuell bor den rimligen ha en sadan bredd att
den underkastar sig att ocksa 1 nimnd me-
ning arbeta textuellt med Bibeln.

Har har nu talats om exegetik och herme-
neutik. Det ar foreteelser som i viss man
kanske kan héllas i sir om vi med exegetik
menar ett arbete som begransar sig till
sprakligt studium av den ursprungliga tex-
ten. Sa snart den skall tolkas, sittas in i sam-
manhang t.ex. religionshistoriskt, dir alter-
nativa val maste goras, bildas en form av
hermeneutik eller tolkning savil inom som
utom den separata texten. Mycket som kal-
las exegetik har ocksd den funktionen och
blir genom sina virderingar utifrn vixlan-
de premisser naturligtvis inte samstimmig i
sina resultat. Samma effekt, men 1 forstirkt
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grad, kan konstateras da hermeneutik be-
drivs i den betydelse som ar vanligast i
bibeltolkningens sammanhang, ndmligen
overforandet av texters betydelse till nutida
forstielse och aktualitet. Exegetiken lockas
frin manga hall att bli hermeneutisk, s
ocksd dogmatiken. Hermeneutiken ir pa
flera satt en tiligng, men ocksa en risk ve-
tenskapligt sett. Darfér borde hermeneuti-
ken — for att rentav én tydligare kunna goras
géllande, om man nu vill det — ges korrektiv
i kompletterande, vetenskapligt battre gar-
derade metoder.

En fordel av dogmatikens nira relation
till Bibelns texter dr den spérr som uppkom-
mer bade mot eklektiskt godtycke och falsk
systematisering inom dogmatiken. Jag utgar
fortfarande frin den vida och 6ppna be-
stimning av dogmatiken, som jag allra forst
inledde med. En framstéllning i dogmatik
maste t.ex. inte gora ansprak pé att fram-
stdlla det totala trosinnehallet. Det kan
tvirtom vara vélgorande for alla parter om
ett sidant ansprik inte finns. Aven di det
anspraket inte finns i dogmatiken, kan dir
mota en tendens att prioritera, i virre fall
absolutifiera det tema som valts pa grundval
av ett mycket fritt och sakligt sett otillrack-
ligt bibelurval. Jag antar att en narmare re-
lation till Bibelns texter i fraga om frekvens
och innehdll skulle motverka missar och
godtycke 1 urvalet till ett visst dogmatiskt
tema, liksom ocksd tendenser att absoluti-
fiera det valda temat. Bibeltexterna pamin-
ner ocksd om temata som forbigis eller
skyms i nutida teologi. Dogmatiken tycks
alltmer frestas att systematisera pa ett falskt
sdtt, namligen att konstruera system pa ett
smalt och otillrdckligt underlag av bibeltex-
ter. Och dér dogmatik soker erbjuda ett hel-
hetssystem av kristen tro ar det skil att fra-
ga om Bibelns texter dverhuvud medger att
de anvinds till konstruktionen av ett full-
standigt och enhetligt system.

En hénvisning till Bibelns texter dr bara
ett steg pa vagen, men ett viktigt sddant, fér
dogmatiken. Sedan kommer fragan hur tex-
terna hanteras. Biblicism, liberalteologi,
fundamentalism och strukturalism har alla
foresatt sig att g till texten, men har for-
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visso gjort det pad hogst olika sdtt. Detsam-
ma kan sdgas om textbehandlingen inom se-
kulariseringsteologi, befrielseteologi och fe-
ministteologi. Att metoder och resultat vax-
lar behover inte vara negativt sa linge det
giller teologi som sjilv inte utger sig for att
ge den enda riktiga bilden av innehéllet i
kristen tro. Men sa snart teologier har rest
absoluthetsansprdk har de besvirligaste
problemen uppstatt i dogmatiken.

Min andra tes blir darfor: Dogmatikens bi-
beltolkning blir aldrig slutgiltig. Den har skl
att besinna varfor.

Bibelns texter later sig inte latt fingasien
sammanhallen askddning som kan bli nagon
allmingiltig facit. Redan fragan om Bibelns
enhet ar besvarlig, naturligtvis forst genom
de faktiska skillnaderna mellan GT och NT
sasom urkundssamlingar for tva religioner,
judendom och kristendom. Aven fér kristen
interpretation ir Bibelns enhet ett bestien-
de problem. Skriftens enhet kan anges vara
Jesus Kristus men angdende den nidrmare
innebdrden av detta centrum finns det som
bekant olika synsitt. Det dr ett faktum att
sd 4r fallet i de olika konfessionerna och de-
ras teclogier. En serios exeget aktar sig for
att entydigt fixera ett centrum i Skriften, i
medvetande om bibeltexternas skiftande
karaktdr. Och det ar primirt ingen strangt
religionsvetenskaplig uppgift att faststilla
ett sadant centrum men en hermeneutisk,
trostolkande uppgift. Hur stor frihet har
den? Jag foredrar att svara med en motfra-
ga: vilken frihet har en sa tolkande dogma-
tik att framstd sasom mer definitiv, mer slu-
ten och mer enhetlig &n Bibeln sjalv?

Att Bibeln ar flertydig, liksom dess tolk-
ningar, ar ocksa ett faktum. Dogmatiken
skulle av detta kunna dra den slutsatsen att
den sjélv aldrig kan vara heltackande eller
slutgiltig. All dogmatik &r tvdrtom tempo-
rdr. Absoluthetsansprak skimmer den och
ger fog for misstanken att den inte vill vara
vad den skulle vara: ett bidrag till ett alltid
pagaende, brett, differentierat och interna-
tionellt tolkningsarbete.

Det sagda skall nu inte fattas s& att hel-
hetstolkningar vore omdjliga i dogmatiken.

Tvirtom ar de intressanta och viktiga, om
de redovisar och diskuterar sina egna tolk-
ningsférutsattnigar och kan uppfattas som
ingdende i dogmbhistoriens oavbrutna teolo-
giska team-work. Det enda jag vidnt mig
mot angdende helhetstolkningar 4r absoluti-
fieringstendenser, tydligen mer aningslosa i
férfluten tid dn i nutiden. Det gér ocksa att
uppbada férstaelse for hur tendenserna vixt
fram, men de irriterar nir de sticker fram
huvudet ocksé i dag, om de samtidigt later
formoda att de ar vetenskapliga.

Man skulle med Joseph Ratzinger kunna
sdga att »Bibeln kommer till oss genom en
historia» och di avsdg han nédrmast tolk-
ningshistorien genom fiderna i urkyrkan.’
Man kunde tilligga att Bibeln mangfacette-
rad kommer till oss genom den langa tolk-
ningshistorien fran och med Bibeln in i vart
nu, 1at vara att Ratzinger skulle reagera mot
en si svepande formulering och paminna
om betydelsen av den katolska apostoliska
kyrkans larotradition. Utan att nu ndrmare
gd in pa auktoritets- och normproblemen
vid Bibelns utldggning star vi infér den
egenheten att dogmatiken aldrig, dven om
den skulle vilja, kan frigdra sig frn varje
normativitetskrav. Nagon form av princip
for urval och systematisering maste tillam-
pas, nir en trosldra skrivs. Nar teologiska
konsekvenser dras av urvalet och ett teolo-
giskt sammanhang véxer fram, dr normbe-
hovet uppenbart. Det kan fyllas pa olika
sitt: av Skriften sjalv fattad sdsom norma
normans, av en princip i Skriften t.ex. kal-
lad »evangeliet», av en princip i traditionen
kaltad regula fidei, av principer i bekinnel-
sebildningar eller av moderna samhilleliga
och politiska riktlinjer osv. Det ligger i nor-
mens natur att sanktionera, strukturera och
som sagt inte sdllan absolutifiera. Dartill
kommer att konfessionella eller ideologiska
preferenser hos den enskilde teologen kan
bli viagledande for valet av principer, f6r de-
ras uppfattning och genomférande.

Hur langt skall vi kunna acceptera detta
sakernas tillstand? Det beror av vilken ve-

2 J. Ratzinger, Die Bedeutung der Viiter fiir die gegen-
wirtige Theologie. Theologische Quartalschrift 1968,
s. 281 f.



tenskapsuppfattning vi nirmare vill anlag-
gafoér dogmatikens del. Jag tror att det
gamla idealet om saklighet och objektivitet
fortfarande ar nyttigt som malsittning, dven
om fOrverkligandet inte blir mer dn par-
tiellt. Inriktning pa allmént tillganglig veri-
fierbarhet och kommunicerbarhet ir ocksa
noddvindig for att inte dogmatiken skall iso-
leras frdn andra vetenskaper. Samtidigt
kunde sdgas att det mesta av den dogmatik
som &r trosldreproducerande skulle vara
omdjlig, om nyssndmnda vetenskapliga kri-
terier skulle tillimpas fullt ut.

Annorlunda dr det med den analyserande
dogmatiken som gér troslareframstillningar
till foremal f6r undersdkning. Den ar friare
att arbeta vetenskapligt, att ifragasétta for-
utsdttningar och resultat, friare att jaimféra.
Den kan konstatera att dogmatikens experi-
mentalfilt foreter en rikhaltig provkarta pa
framstéllningar av kristen tro. Varfér det
blivit sa beror inte bara p& de olika tolk-
ningarna av Bibeln utan ocksa pa Bibelns
egen flertydighet.> Dogmatiken har hittills
knappast varit benégen att erkdnna pluralis-
mens ritt pa den kristna trons omréde. Sna-
rast har pluralismen varit ett problem som
méste bearbetas for att elimineras. Aven
hér ar en besinning infér Bibelns egen ka-
raktar nyttig.

Ett memento: »pluralism» kan hir miss-
uppfattas sa att det skulle vara nagon stra-
van eller ett program att Bibel och dogmatik
bor fattas pluralistiskt. Jag asyftar ingen -ism
i denna mening utan hdnvisar bara till verk-
ligheten, till den teologiska méangfalden,
pluraliteten som ett faktum bdde i Bibeln
och i dogmatiken. Det ar vad jag hdr menar
med pluralism. Om det sedan ar bra eller
inte att verkligheten dr som den éar, ar en an-
nan fraga. Sjilv svarar jag sa pa den fragan
att mangfalden kan uppfattas som en rike-
dom och en tillgang. Samtidigt ar det klart
att den méngfald som hérrér ur uppenbara
missuppfattningar och feltolkningar skapar
problem.

Vi méste dessutom noggrant iaktta plura-

* Jfr E. Kasemann, Begriindet der neutestamentliche
Kanon die Einheit der Kirche?, i: Exegetische Versuche
und Besinnungen, I, 4. Aufl. 1965, 214 ff.
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lismens foljdverkningar. Kommer dessa att
minska Bibelns och dogmatikens trovirdig-
het? Hur tunga 4n skilen kan vara for sé-
dana farhagor, ar det skil att observera att
pluralismen i de hér fallen inte dr godtyck-
lig. Dess bestandsdelar — bibeltexter, bibel-
perikoper, bibelskrifter, trosldror och dog-
matiska utlaggningar — ar inte systemldsa.
Tvartom &4r vissa systematiska samman-
hangsfragor helt naturliga att stdlla. Men
»system» ar att fatta i flertal inom dogmati-
kens totala uppgift. Det var poédngen.

Dogmatiken kan acceptera pluralismen
och samtidigt préva och kombinera forefint-
liga system. Fran exegetiskt hall finns ibland
en viss forvantan pa den systematiska teolo-
gin att komplettera exegetikens detaljar-
bete. Det framgar t.ex. av Edvin Larssons
artikel i STK 1983: Predikan i exegetisk och
dogmatisk kontext.* Varje 6ppning till ett
niarmare samarbete mellan exegetik och sys-
tematisk teologi/dogmatik &ar viktig. Man
hoppas bara att exegetiken inte gor sig orea-
listiska foérhoppningar om systematikens
mojligheter att ta overgripande systemfra-
gor pa entreprenad. Systematiken har ju
sjdlv nog och 6vernog med detaljarbete
framfor sig.

Enligt andra, farska propéer skulle syste-
matisk teologi/dogmatik behova fortsitta
traditionen att skriva trosldra. Men hur skall
det ga ihop med den vetenskapliga uppgif-
ten? I vart nordiska sammanhang har bl.a.
Tage Kurtén berodrt frdgan i sin skrift Text
och social kontext, 1985. S&som ett tiank-
bart svar anger han att vetenskaplig teologi
just sdsom sadan har skil att ta sig an trosli-
reframstdllningen i stillet for att gora det
vid sidan om den vetenskapliga funktionen
(exempel Hemberg-Holte-Jeffner, Mdnni-
skan och Gud, 1982). Men den teologi som
gar till verket maste redovisa »allmént till-

* E. Larsson, Predikan i exegetisk och dogmatisk kon-
text. STK 1983, s. 161 f. De urvals- och tillimpnings-
kriterier fér bibeltolkningen som Larsson foreslar for
dogmatikens del hanfor sig till predikan.

* T. Kurtén, Text och social kontext. Nagra bidrag till
diskussionen om en teologisk hermeneutik. Skrifter ut-
givna av institutionen fér systematisk teologi vid Abo
Akademi. Abo 1985, s. 116 f.
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gangliga kriterier och argument». Kurtén
betonar ocksd att den »sociala kontexten»
ar av fundamental betydelse i uppgiften. En
rad metodfragor skulle behdva behandlas
for att gora det mojligt att ndrmare bemdta
Kurténs propa. Det finns det inte utrymme
till hdr. Kurtén har heller inte i sin skrift yt-
terligare utvecklat vad han avser.

Frégan foljer oss: hur skall universitets-
teologin vidare stilla sig till dessa fragor?
Skall de helt enkelt hinskjutas till kyrka och
samfund, som hir sent omsider alltmer bor-
jar se sitt ansvar? Eller bor systematisk teo-
logi/dogmatik vid universitet och hdgskolor
trots allt i fortsdttningen ata sig uppgiften?
Da bor sédgas att denna sistndmnda teologi
med bevarad vetenskaplighet ocksa i fort-
sittningen kan analysera och kombinera
sammanhangsproblem. Gar den vidare till
att formulera system bor det vara pé fol-
jande forsta villkor: att Bibelns texter blir
referensmaterial till kritik, besinning och
omprovning for dogmatiken. Ett andra vill-
kor &r att konfessionella fortecken till bibel-
tolkning och trosuppfattning redovisas och
far den begrinsat konditionala inneborden
att »om dessa forutsattningar foreligger sa
far det dessa foljder for trosldran». Ett tred-
je villkor 4r en fortgdende dialog med alter-
nativa stindpunkter som har andra konfes-
sionella och livsdskddningsméssiga premis-
ser. Och ett fjiarde villkor ar att framstall-
ningen garderar sig sjilv mot att uppfattas
som monopolistisk. Onskelistan dr uppen-
barligen inte fullstindig, men den antyder
metoder for en systemsokande, prévande,
sjalvkritisk dogmatisk teologi mitt i pluralis-
mens morgondag.

Det blir dogmatikens egen besinning in-
for Bibeln som Oppnar végen till insikten att
ingen teologi kan eller far vara definitiv. Nu
befintliga teologier kan prévas inom ramen
for sina sdrskilda forutsittningar, stéllas i
dialog med varandra och kanske komplet-
tera varandra. Men hur en kyrka skall fast-
stialla normer fér sin tro maste den avgora
sjélv i linje med sin bekinnelse.

Att den analyserande dogmatiken anvin-
der rationella 6vervdganden i sin bedom-
ning av nagot som inte alltigenom &r ratio-

nellt, namligen tron, ridknas vanligen som
sjalvklart. Metoden skall inte i och for sig
ifrdgasattas men vil den rationalistiska hel-
hetssyn som kan bli f6ljden angdende vad
som #r dogmatikens huvudobjekt: den
kristna tron.

Darfor blir min tredje och sista tes: Dogmati-
ken har nagot att ldra av Bibeln angdende
trons funktion.

Tro dr ett huvudord i NT. Tro ar dartill
nyckeln in till den andliga betydelsen i ord
och historia. Tron kan fungera sa att det
som for somliga ar stum yta, for andra blir
levande verklighet. Upplevelsen av bibelor-
dets innebdrd och praktiska tillimpning i
vardagsmiljo och manskliga relationer, kort
sagt hur tron kan fungera hos méanniskor, ar
tvekldst en vdsentlig sida av tron enligt ny-
testamentliga texter. Har foreligger tydligen
i NT en viktig aspekt, som inte garna later
sig skiljas ut fran vad tron uppfattas vara till
sitt sakliga innehall.

Kommer dogmatiken at trons funktions-
sida? Fragan syftar inte till att dogmatikern
skulle behova ridkna personlig troserfaren-
het till sina nédvindiga forutsdttningar. I
forsta hand giller fragan om dogmatiken
som andra vetenskaper kan inrikta sig pa att
studera sammansattheten i sitt eget forsk-
ningsobjekt och dé ta hinsyn till bdde trons
innehélls- och funktionssida.

Hur var det Anton Fridrichsen sade i sin
bekanta artikel fran 1936, Realistisk bibelut-
ldggning? »Den vetenskapliga realismen
fordrar, att den teologiska utldggningen tol-
kar Nya Testamentet, urkristendomen i he-
la dess massiva troskraft.»® Ja, det skulle
enligt Fridrichsen vara en vetenskaplig upp-
gift att gora detta, om teologin dr trogen sitt
forskningsféremdal. Men han sade samtidigt,
i den citerade satsen, att teologin »tolkar»
Nya Testamentet da den utfér den angivna
uppgiften. Mycket har skett med teologins
metodfragor efter Fridrichsen. Men hans ar-
tikel 4r inte bara lamplig som en seminarie-
uppgift om metodproblem. Fridrichsen péa-
® A. Fridrichsen, Realistisk bibelutlaggning. Ett veten-

skapligt krav och ett praktiskt 6nskemal, i: Svensk Exe-
getisk Arsbok 1, 1936, s. 28.



minner fortfarande dogmatiken om hur an-
geldget det dr att arbeta fram metoder att
vetenskapligt behandla fenomenet troserfa-
renhet. Aven det méste kunna medriknas
till dogmatikens material i texter och histo-
ria. Andra texter dn de géngse blir viktiga,
sasom brev, sjidlvbiografiska anteckningar.
Annan historia dn den gingse dogmhistoris-
ka blir angeldgen, sdsom personhistoria, so-
cial och politisk historia.

Det gar dessutom inte att helt enkelt flyt-
ta texter och historia dver till nutidsméanni-
skan men det gar att i hennes situation ska-
pa forstaelse och tydning av aktuell bety-
delse. Traditionell dogmatik bjuder alltfor
frikostigt pa situationslosa utsagor och liro-
satser. Dogmatiken blir alltfér abstrakt. Le-
vande ménniskor och miljder saknas ofta.
Dogmatikens uppgift ar inte bara att redovi-
sa och analysera troslareinnehall utan ocksa
att pavisa levnadséden och livssituationer i
vilka trosutsagor tolkas. Verkligheten kan
annars forbli den som Thomas Mann be-
skrev angaende gamla lirosystem &ver hu-
vud taget, namligen att somliga laror ar lika
Overgivna hus, fortfarande imponerande,
men obebodda.” Den utbredda kris, som nu
rader angaende forstaelsen av trons sprik,

har inte bara med dogmerna utan ocksd _

med bibeltexterna att géra. Aven deras
sprak ar format i véarlden och beroende av
en gang aktuella mojligheter att tillgodo-
gora sig det och forsta vilket drende det har i
nuet.®

Origenes’ bibelutldggning illustrerar en
langt driven situationsmedvetenhet.” Den
inkluderade det filosofiskt initierade och
tongivande séttet att resonera. Salunda gick
Origenes in i dessa tankeformer och be-
grepp, ldrde sig grundligt hur de var upp-
byggda och anvinde dem vid sin bibelut-
laggning. Att detta tillvagagangssitt blev ett

7 Efter J. Pelikan, Historical Theology. Continuity and
change in christian doctrine. London/New York 1971,
5. 97.

* Jfr E. Schillebeeckx, Krise der Glaubensprache als
hermeneutisches Problem, i: Concilium 1973, s. 321.
Y Se t.ex. Origenes, Die griechisch erhaltenen Jeremia-
homilien, Stuttgart 1980, med E. Schadels inledning
s. 1-50.
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instrument att f6r samtidsménniskor dppna
forstdelse for vad Bibeln hade att siga var
klart. Och for de redan troende kunde han
predika sa att han metodiskt rev upp dé tra-
ditionella uttryckssitt, de ma vara »fréls-
ningshistoria» eller »uppenbarelse», allt
med syfte att fortydliga, nyansera och mot-
verka en falsk objektivering av de géngse ut-
trycken. Ty ahorarna skulle ledas till egen
insikt och upplevelse av trons sanning. Ori-
genes’ enorma kunnighet om Bibelns texter,
hans férmaga att fora in dem i kulturmiljon
och hans vilja att leda till en fungerande tro,
besparade honom &nda inte att finna oro
och ointresse bland sina dhorare. Det klagar
han 6ver di och da.

Trons funktion, som ar ocksa levnadssitt,
beteende i forening med troserfarenhet
kommer idag till sarskilda uttryck i befriel-
seteologierna. Deras hermeneutiska ort ar
sociala och politiska situationer i vissa ldn-
der. Betecknande nog forklarar foretridare
for dessa teologier att dessa inte dr att upp-
fatta som dogmatik eller troslira, inte som
system applicerade pa den »reella» verklig-
heten, som i stillet skall vara basen. Femi-
nistteologer tillhdér dem som markerar en
grins for fornuftets befogenheter betriffan-
de kristen tro och framhéller hela ménni-
skans tillgangliga mojligheter, inklusive de
kénslo- och viljebestimda, bade i tron som
fenomen och i tolkningen av det.

Av detta kan komma virdefulla framsteg.
Men till sist finns nu som forr en tankestalla-
re: den hermeneutiska processen hotas all-
tid av samma forstelning som den traditio-
nalism den haft att gora upp med. Darfor
arbetar bibeltolkning och bibeltillimpning
vidare med fortsatt sjdlvprovning for alla in-
blandade, teologier och kyrkor.

Summa: i den situation ddr dogmatiken nu
befinner sig, bade i sina trosldreframstil-
lande och trosldreanalyserande uppgifter, ar
de antydda problemen vid Bibelns tolkning
just vad dogmatiken pa nytt behdver bear-
beta, med effekter for sin sjalviérstéelse och
fornyelse — naturligtvis fOrutsatt att inte
genvigar skall anses leda till svaren.
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Diskussionen kring

»den sidste Kierkegaard»*

AV VALTER LINDSTROM

Den 30 januari 1854 dog biskop Mynster.
Sondagen fore hans begravning holl profes-
sor Martensen minnestal éver den doéde bi-
skopen, dir han infogade honom i den heli-
ga kedjan av sanningsvittnen. Under feb-
ruari utarbetade Kierkegaard en artikel
med rubriken »Var Biskop Mynster et
’Sandhedsvidne’, et af ’de rette Sandheds-
vidner’ er dette Sandhed?». Men artikeln
publicerades i Fadrelandet forst den 18 dec.
Darmed inleddes Kierkegaards anstorm-
ning mot den danska kyrkan och dess ledare
i tidningsartiklar och pamfletter, framst
Oieblikket. Har hamrar Kierkegaard in te-
ser och utmanande anklagelser, som forbe-
retts och upprepats i dagbockerna.

Nigra exempel: Kristendomen kinne-
tecknas av »Uensartethed», brytning med
denna virlden. S4 maste ocksa sanningsvitt-
net, en Jesu Kristi larjunge, ha brutit med
denna virlden, forkunna ldran for intet, i
forsakelse, fattigdom och férnedring. Den
officiella kristendomen &ar en forfalskning.
Nya testamentets kristendom ir inte lingre
till. Grundférvirringen ligger i begreppet
»kyrka» och i begreppet »kristenhet». Gud
ar, manskligt talat, minniskans virsta
fiende, hennes dodsfiende. Han vill, att hon
skall d6 bort fran varlden. Gud hatar just
det, vari médnniskan naturligt har sitt liv och
hinger fast vid med hela sin livslust. Den
kristna religionen prisar ensamt stdnd. Dar-
for gifter en kristen sig inte och befattar sig
inte med att avla barn och dirigenom skaffa
fler fortappade till vdrlden. Det Nya testa-
mentets kristendom éar att dlska Gud i mot-

* Foredrag i Séren Kierkegaard Selskabet, Kpenhamn.

satsforhallande till minniskorna, det 4r att
lida av méanniskor for sin tros skull. Kristus
ar samtidigt forsonare och forebild. Men
kristenheten tar emot forsonaren och gavan
men ger forebilden och forpliktelsen till ef-
terfoljelse en god dag.

Ar dessa och flera liknande satser uttryck
for den tolkning av det kristna budskapet,
som praglar det sista skedet av Kierke-
gaards liv och forfattarskap? Eller goér man
honom oritt genom att bryta ut dem ur sati-
rens polemiska sammanhang? Har Kierke-
gaard med andra ord fér att effektivt kunna
fungera som korrektiv medvetet och med
avsiktlig ensidighet drivit sin tolkning av
»Nya testamentets kristendom» till karika-
tyrens grans eller rentav 6ver densamma?
Och om man bortser fran polemiska over-
drifter, hur forhéller sig dd den bakomlig-
gande totaladskddningen till hans tidigare
forfattarskap?

Det dr kring fragor av detta slag, som dis-
kussionen om »den sidste Kierkegaard» har
rort sig och fortfarande ror sig. Men nigon
konsensus synes inte vara inom rdckhall.
Somliga haller fore, att Kierkegaards éppna
angrepp mot kyrka och kristenhet 4r en
handling, som hela hans forfattarskap kon-
sekvent maste leda fram till. Sedan kan man
ur det kristna budskapets synpunkt bedéma
denna kontinuerliga och konsekventa ut-
veckling positivt eller negativt. Andra fors-
kare har aterigen gjort sig till talesman for
uppfattningen, att det intrdder en betydan-
de foridndring eller forskjutning i Kierke-
gaards syn pa det vésentliga i kristendomen.
Denna foréndring kan sedan tolkas si, att



Kierkegaard under sina sista ar natt fram till
en béttre insikt om vad sann Kkristendom ar,
men ocksd i motsatt riktning. Slutligen kan
valdsamheten och grovheterna i utfallen
under kyrkokampen anses vara vittnesbord
om patologiska drag i Kierkegaards psyke
som nu tar sig uttryck utan nagra him-
ningar.

Genom négra typexempel skall jag soka
ge en antydan om de skiftande svar, som
forskare givit i de olika riktningar, som jag
hér skisserat. Forst vinder jag mig till ndgra
uttolkare, som funnit, att Kierkegaards
askadning under de sista aren star i god
Overensstammelse med hans tidigare forfat-
tarskap och att hans totalsyn utgér en kon-
genial framstéllning av nerven i det kristna
budskapet.

Hermann Diem har i sina arbeten Philo-
sophie und Christentum bei Séren Kierke-
gaard, 1929, och Die Existenzdialektik von
Soren Kierkegaard, 1950, framhallit, att det
inte varit Kierkegaards avsikt att framstélla
en Kkristen lara, som kan aterges i ett teolo-
giskt system. Han har inte betraktat det
dogmatiska arbetet som sin uppgift utan vill
i stillet genom en dialektisk metod for-
hjdlpa manniskor till en kristen existens.
Dirvid utgar Kierkegaard i stor utstrick-
ning frdn kyrkolarans dogmatiska bestim-
ningar, delvis under kritisk uppgérelse med
sin tids teologi. Sa kan Diem t.ex. betrakta
Kierkegaards krav pd »Indrgmmelse» som
ett konsekvent uttryck fér en ur evangelisk
synpunkt korrekt kritik mot en forvarldsli-
gad kyrka. Kravet utgdr Kierkegaards sista
forsok att pa ett ur existensdialektikens syn-
punkt riktigt sétt féra kyrkan in i vardandets
process. Han har darvid sokt tillvarata det
bestdendes relativa riatt mot alla falska re-
formforsok. S& kan Diem ocksa betrakta
Kierkegaards krav under kyrkokampen pa
isolering frdn gemenskapen i dess olika for-
mer som en medveten ensidighet eller dver-
drift, som han tillater sig for att sitta in ett
korrektiv mot det numeriskas 6verhandta-
gande ocksa i kristliga sammanhang. Vid
sitt angrepp mot kyrkan gir Kierkegaard
enligt Diem inte utdver sin tidigare halining
och limnar inte den syn pa forhallandet
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mellan nad och efterfoljelse, enligt vilken
naden tillerkdnnes den fOrsta platsen.
Kierkegaard har hela tiden klart och tydligt
hallit sig sjalv inom de i hans existensdialek-
tik utvecklade kategorierna. Den radikala
kritik av Luther, som Kierkegaard presterar
i dagbockerna under de sista &ren utgdr
dock enligt Diem en besvdrande avvikelse
fran den konsekvent existensdialektiska lin-
jen.

Kristoffer Olesen Larsen intar i olika ar-
tiklar i Tidehverv en stdndpunkt, som i flera
avseenden sammanfaller med Diems.
Kierkegaard menade naturligtvis inte, fram-
haller han t.ex., att han skulle ge ett bidrag
till férbattring av den protestantiska dogma-
tiken eller till ett pietistiskt inskdrpande av
att man inte fir glomma livet for ldran. Det
senare var ju de vicktas angeldgenhet och
mot dem var Kierkegaard synnerligen kri-
tisk. Han ség i stillet som sin uppgift att pla-
cera kyrkan pd de anklagades bink genom
att sjalv placera sig dir. Utan Indrgmmelse
och gudomlig forlatelse ar livet synd. Detta
vet protestantismen men har gjort det till en
lira om synd och férlatelse, som gér manni-
skan sdaker infor Gud och gor livet i timlig-
heten till ndgot, som i sig sjdlvt &r beréatti-
gat, bara man 4r en rattskaffens medborga-

‘re. Om en méanniska uppriktigt infér Gud

tillstar, vem hon ir, sa att hon vérdigt kan ta
emot Guds nid, heter det i »Moralen» i In-
develse i Christendom kan hon fér resten
passa sitt arbete, alska sin hustru, vara glad
over henne, uppfostra sina barn, sig till
gladje, dlska sina medmanniskor, glidja sig
over livet. Detta dr, menar Olesen Larsen,
Kierkegaards stindpunkt dven under an-
greppet mot kyrkan. Men kyrkan maste an-
gripas, da den konsoliderar sig i det besta-
ende samhillet och gudomliggor sig sjilv.
Endast pa detta satt kan méanniskor ater fa
mojlighet att leva i krisen mellan dom och
nad.

Inte heller hos Gregor Malantschuk kan
man finna nigon antydan om att Kierke-
gaard i sitt angrepp pa kyrkan skulle ha &nd-
rat sin syn pa det vésentliga i det kristna
budskapet. I den populira skriften Indfgrel-
se i Sgren Kierkegaards forfatterskab slar
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han t.ex. fast, att utan detta angrepp skulle
Kierkegaards forfattarskap sakna det mo-
ment av férargelse som maste till, nir en ny
avgdrande synpunkt skall framfoéras. An-
greppet ar som pricken Over i:et i hans for-
fattarskap. Det ar sd skarpt utformat, att
det maste verka antingen till férargelse eller
till besinning och vackelse. Bakgrunden ar
klyftan mellan den stridande kyrkan och
samtidens kyrklighet. Men ocksé under kyr-
kokampen holl Kierkegaard fast vid den
dolda innerlighetens kristendom sasom ett
lagre stadium. Forsakelse i bokstavlig och
utvidrtes mening méste dock std som det
hogsta, eftersom denna livsform har Kristus
sjalv som férebild.

En ndgot annan instillning finner man
hos Heinrich Buss i hans omfattande arbete
Kierkegaards Angriff auf die bestehende
Christenheit, 1970. Buss finner liksom de
foregdende konsekvens och slutenhet i
Kierkegaards tinkande ocksa under angrep-
pet mot kyrkan. Men Buss kan samtidigt
inte undgd att konstatera, att Kierkegaard
just i den 6ppna kampen invecklar sig i mot-
sdgelser och svarigheter, som han inte kan
bemaistra. Kierkegaard tvekar inte att
brannmirka alla kristenhetens forsdk, som
gar ut pa att upphiva den ringhet och det li-
dande, som hoér samman med det kristna li-
vet. Vid sitt angrepp pa kyrkan hindras han
inte av ndgra invandningar, som att kyrkan,
som segrat pa ett varldsligt sitt, ju dnda
maste organisera sig i nigon form. Aven om
Kierkegaards tinkande pa flera punkter slu-
tar i aporier, tankesvarigheter och trang-
mal, s& uttrycker dnda detta det kristliga i
hogre grad &dn kristenhetens vérldslighet.
Inte helt utan berittigande har Kierkegaard
forstatt »klosterrorelsen», s som han till
slut fattade den, som nagot genuint kristet.
Inte utan stéd i Nya testamentet har han
krivt att den kristne skall bryta med virl-
den. Och inte utan grund har han i celibatet
sett en Oppenhet for »det eviga». Kierke-
gaards krav &r radikala och grymma, och
utan tvivel radikaliserar han »Nya testamen-
tets kristendom». Men gentemot hans En-
ten-Eller duger inte en vilment medelmat-
tighet. Kierkegaard vill det ena, det eviga.

Vad betyder det da, om ett sar uppstar, om
darigenom det gudomliga kan komma till
uttryck.

Att betdnkligheter och tveksamhet har
kravt lang tid och mycket lidande framgér
bl.a. av tanken pa en Indrgmmelse, som
maste betraktas som en inkonsekvens lik-
som kravet pa kyrkans skiljande fran staten.
Ty det star dock enligt Buss’ mening klart,
att angreppen i Qieblikket ar alltfér méatt-
16sa och sérande for att kunna verka i refor-
merande riktning. Den bestdende kyrkan
har for Kierkegaard férlorat varje existens-
berattigande. Men frdgar man, vad Kristi
kyrka dr i motsats till den f6rvérldsligade
kristenheten, far man inte nagot svar. Blott
manniskor, som stdr som Enkelte infor
Gud, kan bli sanna kristna. Men — sidana
fodes inte mer. Den virld, som Kierkegaard
tidigare hallit fast vid som Guds skapelse,
forlorar nu helt och hallet sin skapelseka-
raktdr. Den har uppstatt genom ett avfall
frdn Gud. Den finns till mot hans vilja, he-
ter det i en dagboksanteckning (Pap.
XI?A 434, 22 sept. 1855). Trots allt menar
dock Buss, att Kierkegaards vdg dr konse-
kvent och sammanhallen.

En kontinuerlig utveckling fram emot allt
storre stringens och skédrpa i trohet mot ur-
kristna forebilder finner ocksd Marie Miku-
lova Thulstrup vara utmérkande for Kierke-
gaards forfattarskap. Hon menar, att
Kierkegaard genom att acceptera katolicis-
mens distinktion mellan gudomliga bud och
evangeliska rdd och genom att betona efter-
foljelse i form av askes, celibat och av-
stdndstagande fran livet i varlden Over hu-
vud drar fram i ljuset nigot som undan-
skymts och bekdmpats inom protestantis-
men men som stér i Gverensstimmelse med
Nya testamentet. Utan att direkt beteckna
Kierkegaard som mystiker finner hon dock,
att han ar enig med foretradare fér den me-
deltida mystiken, nar det giller deras from-
het och deras uppfattning om det enda néd-
véandiga.

Infér den grupp av Kierkegaard-studier,
som hittills blivit omnidmnda, maste man
konstatera, att det i Kierkegaards 6ppna an-
grepp pd kyrkan finns vissa drag, som ligger



i linje med hans tidigare forfattarskap. Han
vill nu liksom tidigare féra den enskilda
ménniskan fram till ansvar infor det kristna
budskapet. bort fran vanekristendom och
allskons virldslighet. Men man maste samti-
digt frdga, om man med tillrdcklig energi
undersokt relationen mellan den kristen-
domstolkning, som framtrader i forfattar-
skapet, och den grundsyn, som utgér forut-
sdttningen for gestaltningen av angreppet.

Det ar visserligen sant, att Kierkegaard
genom en dialektisk metod velat vicka »oro
i riktning mot forinnerligande». Men han ar
samtidigt medveten om att han represente-
rar en alldeles bestimd belysning av kristen-
domen just genom sin dialektiska bestdm-
ning av kristen tro. Nir det giller Kierke-
gaards pastadda slidktskap med mystikens
fromhet, bdr man erinra sig, att han i En-
ten-Eller II later assessor Withelm kritisera
mystikern, som forsmar den tillvaro och
verklighet, som Gud har satt honom i. Sam-
ma synpunkt Aaterfinnes i Kjerlighedens
Gjerninger i ett avsnitt, som handlar om var
plikt att dlska de ménniskor vi ser.

Négra forskare, som i likhet med de fore-
géende finner en konsekvent linje i Kierke-
gaards forfattarskap fram emot anstorm-
ningen mot kyrkan, beddémer emellertid
denna genomgaende tendens negativt ur det
kristna budskapets synpunkt. Som exempel
skall har nimnas tvd, Torsten Bohlin och
Knud Ejler Lggstrup.

Torsten Bohlin har i sina arbeten om
Kierkegaards etiska askadning och Kierke-
gaards dogmatiska &skadning givit uttryck
at uppfattningen, att den etiskt-religiosa to-
talsyn, som priglar @Dieblikket, ar densam-
ma som man moter i Kierkegaards tidigare
forfattarskap. Vid sidan av en religios erfa-
renhetslinje I6per enligt Bohlins mening
fran borjan i Kierkegaards tinkande en ab-
straktmetafvsisk paradoxlinje, som uppstar
genom hans polemiska motséttning mot den
hegelska spekulationens religionsuppfatt-
ning och uppenbarelsebegrepp. I sitt para-
doxtdnkandz tillspetsar Kierkegaard mot-
sdttningen mellan det timliga och det eviga
och framhéver allt starkare kristendomens
transcendens och den naturliga ménniskans
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radikala motsittning till andelivet, sa att
han till slut nar fram till den livsfientliga in-
stillning, som utmdirker slutskedet av hans
liv.

Som stéd for sin teori har Bohlin menat
sig kunna pavisa motsagelser och motstridi-
ga tendenser inte bara i skrifter frin samma
tid utan ocksd i en och samma skrift. Om
man i likhet med Bohlin och atskilliga andra
Kierkegaard-forskare utgér fran en forutfat-
tad mening om innebdrden i Kierkegaards
terminologi, som ofta hamtats fran samtida
idealistisk filosofi, dar det emellertid inte sa
underligt, om man finner hans skrifter fyllda
av motségelser.

Knud Ejler Lpgstrup synes ha fallit offer
for samma bendgenhet som Bohlin att inte
tillrackligt noggrannt undersoka den inne-
bord, som Kierkegaard inlagger i avgdrande
termer och nyckelord. Men till skillnad fran
Bohlin uppehaller sig L@gstrup i sitt arbete
Opgor med Kierkegaard huvudsakligen vid
sddana begrepp och uttalanden, som enligt
hans mening entydigt pekar fram emot kyr-
kokampens livsfientliga och gemenskaps-
fientliga polemik. Skevheten i Kierkegaards
tolkning av kristendomen har enligt Lag-
strup sitt upphov i hans tal om Kristus som
den absoluta paradoxen liksom i hans fram-
hdvande av den absoluta kvalitetsskillnaden
mellan Gud och minniska. Kierkegaard ut-
gér fran det paradoxala, att guden blev
miénniska i en tjdnares ringa gestalt — och
vid detta stannar han och kommer inte till
Jesu ord och garningar. Kierkegaard vill
inte veta av att det dr den historiske Jesu
ord och girningar, som reser frigan om
hans person och dr anledning till tro eller
forargelse, menar Logstrup och fragar, om
orsaken ar den, att det skulle upphava det
odandliga kvalitativa avstdndet mellan Gud
och minniska. (Har bor dock inskjutas, att
Kierkegaard t.ex. i Indgvelse utforligt uppe-
haller sig vid olika episoder i Jesu jordeliv.)

Paradoxaliteten, sa som den framstilles i
Philosophiske Smuler, skall alltsd enligt
Logstrup besta déri, att det inte finns nagon
annan sanning dn gudens paradoxala kom-
mande i en tjdnares ringa gestalt. »Varje an-
nan existens dr osanning. Guds rikes kom-
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mande betyder inte, att den enskilde i forla-
telsen av sitt osanna liv frigéres till att leva
det liv, som nu en gang 4r honom givet, utan
det betyder, att den enskilde, darfor att
hans eget liv inte 4r annat 4n osanning, en-
dast kan vara i forbindelse med sanningen i
en efterféljelse av gudens liv i kédrlekens
oigenkannlighet. . . . hinsides ménniskans
skapade existensmdjligheter, . . . i Kristi ef-
terfoljelse». — Darmed menar Lggstrup, att
han visat, hur Kierkegaards vidg fram emot
anstormningen mot kyrkan har fatt sin fulla
forklaring. D4 Kristus motte forfoéljelse, li-
dande och hin pa vigen mot korset, maste
ocksa den sanne efterfoljarens liv priglas av
att han blir offrad for sin kristna 6vertygel-
ses skull.

Mot Lggstrups teckning av det sista ske-
det torde inte vara sd mycket att invinda.
Men hans sitt att knyta samman det tidigare
forfattarskapet med den askadning, som
kommer till uttryck i kyrkokampen, lider
enligt min mening av svara brister.

— Det torde vara oundvikligt, att en for-
skares filosofiska och teologiska bakgrund
liksom det allminna debattliget i forskarens
samtid sétter sina spér i de resultat, som en
undersokning leder fram till.

Hos ett flertal forskare kan man utan
storre svérighet finna patagliga utslag av ett
sadant beroende av den egna bakgrunden.
Sarskilt tydligt framtrader detta beroende i
Erich Przywaras arbete Das Geheimnis
Kierkegaards, 1929. Dirmed har jag nétt
fram till den typ av forskare, som konstate-
rar en fordndring eller vindning i Kierke-
gaards tdnkande och stéllningstagande i po-
sitiv riktning.

Przywara ir visserligen medveten om re-
lativiteten i den forhandenvarande Kierke-
gaard-bilden, det ma vara den filosofiska,
psykoanalytiska, religiosa, lutherska eller
katolska. Och hans intention dr att med ut-
gangspunkt fran det aktuella problemliget
soka nd fram till en objektiv beddmning av
Kierkegaards verk. Hans katolska bakgrund
satter dock alltf6r tydliga spdr.

Przywaras tes lyder: Kierkegaard driver
lutherdomen till dess spets. Den skall enligt
hans mening vara ett stindigt korrektiv.

Men da den i stéllet blivit ett normativ, m4is-
te en peripeti, ett omslag, dga rum. Och det
ir Kierkegaard sjalv, som anser sig vara kal-
lad att vara ett korrektiv till en lutherdom,
som gOr sig till ett med det bestaende i en
kristenhet, dédr alla utan vidare betraktas
som kristna. Ursprunglig lutherdom utgér
enligt Przywara en stegring av Guds allverk-
samhet till Guds allenaverksamhet. Mot
gudsbildens transcendenta majestdt svarar
manniskans tro, inte som en slutsats fran
verkan till orsak utan som ett spring i kraft
av det absurda ut i den odndliga kvalitativa
atskillnadens natt. Det dr en tro mot for-
stdndet, underkastelse pa nad och onad, en
nad mot naturen och dess yttringar, tro pa
en Gud som star i motsats till det skapade.
Men lutherdomens alltfér starka betoning
av transcendensen har lett till ett omslag till
inomvirldslighet och akkrediterad medel-
maéttighet. Det positiva dvervinnandet av
den forvirldsligade lutherdomen har hos
Kierkegaard som l16senord »tillbaka till
klostret», vilket Przywara sedan kan formu-
lera som »hem till moderkyrkan».

Det dr inte minst Przywaras tolkning av
kvalitetsskillnaden mellan Gud och ménni-
ska, av paradoxen och 6gonblicket, som kan
goras till {6remal f6r berittigad kritik. Hein-
rich Roos har i sin skrift Sgren Kierkegaard
og Katolicismen i huvudsak atergett vissa
tankar hos Przywara i populir form.
Kierkegaards antiintellektualism, heter det,
forde honom med logisk nédvandighet till
subjektivism och darmed ocksa till individu-
alism. Eftersom han inte hade forstaelse for
det historiska, s saknade han ocksa sinne
for begreppet »kyrka». Hans sista bittra
kamp mot den officiella kristendomen var
endast en logisk f6ljd harav.

Emanuel Hirsch framstar som en forsiktig
foretrddare for teorin om en férdndring i ne-
gativ riktning. Han anser, att man i Stadier
paa Livets Vej kan formirka de forsta teck-
nen pa en negativ religios askadning, som
enligt hans mening har sitt upphov i den
kris, som Kierkegaard upplever, da Regine
forlovar sig med Schlegel och hela hans tidi-
gare forfattarskap ur en synpunkt framstar
som meningslost. Den negativa installning-



en far sedan stod, nir Kierkegaard trianger
in i Kristi livsdde och den sanne efterfolja-
rens lott. Men dven i Indgvelse utgor de as-
ketiska tendenserna endast sma tillsatser till
en helhetsaskadning, som i det visentliga
inte ar asketiskt betingad. Kierkegaard vill
inskdrpa, att en kristendom 1 betryggad
kyrklighet inte dr ndgot annat 4n ett bedra-
geri. Men i sin dom 6ver samtidens kristen-
het har Kierkegaard enligt Hirschs mening
inte beaktat skillnaden mellan urkristendo-
men och samtidens situation i forhéllande
till kulturlivet. I den min som han motiverat
sin dom Over kristenheten med drag, som
héarrér fran urkristendomens historiska be-
tingelser, har det kommit in nigot skevt i
hans syn pa kristendomen.

Man kan inte undga intrycket, att Hirsch
bagatelliserat forandringen i Kierkegaards
askddning. Han forutsitter namligen, att
denne i det stora hela ger ett riktigt uttryck
for Nya testamentets syn pa efterfoljelsen
och pé den kristnes forhallande till virlden,
fastan han sedan felaktigt identifierar 1800-
talets andliga situation med urkristendo-
mens.

Nir Johannes Slgk 1 sitt arbete Da
Kierkegaard tav med underrubriken Fra
forfatterskab til kirkestorm, 1980, undersé-
ker dagbdckerna efter utgivandet av Indg-
velse, finner han vittnesbérd om en férand-
ring i synen pé kristendomen i jaimforelse
med det tidigare forfattarskapet och konsta-
terar en glidning i tolkningen av fundamen-
tala begrepp, som Kierkegaard tidigare an-
vant. Det originella i Slgks studie ligger
emellertid diri, att han framfor allt konsta-
terar en foridndring i dennes syn pa forhél-
landet mellan den enskilde och gemen-
skaps- och samhillslivet och att han tillma-
ter denna fordndring avgérande betydelse
for Kierkegaards anstormning mot kyrkan.

Slgk anser det vara ett fatalt missgrepp,
did man i hela Kierkegaards forfattarskap
har velat finna en individualiserande, sub-
jektivistisk filosofisk forkunnelse av att det
dr ménniskans existensiella uppgift att isole-
ra sig fran »det sociala». Kierkegaards indi-
vid dr alltid instélld i en bestimd gemenskap
och i en bestdmd social situation. Det 4r
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denna »sociala» ménniska, som i valet infor
Gud finner sin identitet, sin eviga giltighet.
Gudsforhallandet 4r alltsa inte hinvisat till
nédgon speciell livssfar, t.ex. gudstjinst eller
andakt, utan omfattar hela livet. Det ar pa
gudsforhéllandets villkor man star i relation
till viarlden. Och inom det bestdendes ram
ar det kyrkans uppgift att forkunna gudsfor-
héllandet som det enda, som gor tillvaron
giltig och »allvarlig». Men da genom hin-
delserna under revolutionsaret 1848 »det
numeriska», mangden och den allminna
opinionen fir avgorande inflytande i sam-
héllet utan att prasterskapet protesterar mot
denna férvandling av det bestaende till ett
demokratiskt samhille, dar den enskilda
ménniskan forsvinner i den grd massans
anonymitet, sviker kyrkan sin uppgift. Dar-
vid har Mynster ett sirskilt ansvar. Jimsides
med védndningen i synen pa samhallsutveck-
lingen fran 1848 sker det enligt Slgk ocksa
en férandring i synen pé kristendomens in-
nebord, »en glidning af begreberne». For-
andringen i uppfattningen om kristendomen
har inte direkt nagot att géra med hindel-
serna 1848. Men fér Kierkegaard loper
dessa tva, sakligt sett atskilda férindringar,
samman till ett. Fran att tidigare ha kon-
centrerat sin uppmarksamhet till Kristi
manniskoblivande vinder sig Kierkegaard i
Indgvelse till efterfoljelsen med Jesu liv,
ord och handlingar som réttesndre. Fran en
uppfattning av kristendomen, som betraktar
den som inkommensurabel med tillvaron,
darfor att man inte kan ge den ett direkt pa-
fallande uttryck, nar Kierkegaard fram till
en stdndpunkt, enligt vilken kristendomen
maste markera sitt avstand fran virlden ge-
nom négot synligt yttre, askes, lidande, iso-
lering, martyrskap. Att under sidana for-
hallanden vara den Enkelte betyder att
offras.

Slgk har enligt min mening utan tvivel
ritt i sitt pastdende, att det dger rum en
vindning eller glidning i Kierkegaards syn
pa kristendomen. For egen del har jag just
anvint ordet glidning respektive forskjut-
ning for att beteckna den foridndrade inne-
bord, som vissa centrala begrepp erhéller,
dad Kierkegaards uppmirksamhet inriktas
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pa Kristi efterfoljelse. Men till skillnad frén
Sigk haller jag fore, att den avgdrande
viandningen inte dgde rum 1848 utan tva ar
tidigare pa grund av upplevelser under upp-
gorelsen med Corsaren, som inleddes vid
arsskiftet 1845/46. Langt béttre én Kierke-
gaards samtida kan vi genom hans efterlam-
nade dagbdcker och Papirer fa en inblick i,
vilka djupa spér den behandling han d4 ut-
sattes for satte i hans sinne, i hans forfattar-
skap och i hans férberedelser for den dppna
attacken mot kyrkan. Gang efter annan, ar
efter ar aterkommer han i dagbéckerna till
Corsarens forldjligande av hans person,
som gjort honom till ett offer for »Latterens
martyrium». Det 4r Corsar-upplevelsen,
som kommer honom att brottas med fragan
om inneborden i Kristi efterfoljelse och om
det krav, som maste stillas pa en sann lar-
junge och ett ritt sanningsvittne. Ett enda
citat ur dagboken fran 1849 far hér vara till
fyllest:

»Det at jeg frivilligt udsatte mig for Cor-
sarens Angreb er i retning af Genialitet vist-
nok det Intensiveste jeg har gjort. Det vil
komme igjen i hele mit Forfatterskabs Pro-
ces, vil blive af stgrste Betydning for hele
min Opgave i Forhold til Christendommen,
til at s=tte den ganske ind i Reflexion.

Det er ofte sagt, at dersom Christus nu
kom til Verden vilde han igjen blive kors-
fastet. Dette er ikke ganske sandt. Verden
har forandret sig, den ligger nu i »Forstan-
den». Derfor vilde Christus blive udleet, be-
handlet som gal, men som en gal man leer
af.» (Pap. X'A 187)

Genom en jamforelse mellan den bety-
delse, som Kierkegaard inldgger i begrepp
med central betydelse for hans tolkning av
kristendomen under hans tidigare forfattar-
skap och skedet efter Corsar-uppgorelsen,
kan man fi en tillforlitlig bild av den utveck-
ling, som hans tinkande genomgér. I mitt
arbete om Efterfoljelsens teologi har jag
darfor undersokt hans syn pa den férnedra-
de och den uppho6jde Kristus, férsonaren
och forebilden, samtidigheten med Kiristus,
det kristna livet som dold innerlighet och
som efterfoljelse i »dubbelfarans» tecken,

hans uppfattning om det kristna livet som
sjalvfornekelse och bortddende fran vérl-
den, den enskilde efterfoljaren och gemen-
skapen, efterfoljarens ansvar for det kristna
budskapet och till sist hans syn pa forhallan-
det mellan tro och garningar.

Endast pa ett par punkter kan jag hir ge
exempel pd den f&rskjutning, som enligt
min mening dger rum. I sitt tidigare foérfat-
tarskap rdaknar Kierkegaard till kénneteck-
nen pd sann kristendom, att den ir férhan-
den hos manniskan i »dold innerlighet».
»Trons riddare» i Frygt og B&ven saknar al-
la yttre kdnnetecken, som skulle gora det
mdjligt att skilja honom fran andra manni-
skor. Nér efterféljelsen tritt i féorgrunden,
kompletteras denna askddning ganska snart
med tanken att det kristna livet maste levas i
dubbelfarans tecken. D& »den andra faran»,
yttre svarigheter och motstand fran vérldens
sida, efterhand kommer att karakterisera
det kristna ethos genom negativa kinne-
marken, tecknar Kierkegaard omsider en
bild av den sanne larjungen och efterfolja-
ren, dir tanken pa kristendomen som dold
innerlighet ar stadd pa avskrivning. Trots
anstrdngningar att bryta sig ut ur denna fra-
gestéllning, mynnar Kierkegaards forfattar-
skap i Qieblikket ut i en framstilining av
kristendomen, enligt vilken det lidande san-
ningsvittnet ar den ende, som med ritta kan
kallas kristen.

Fragan om sjilvfornekelsen och bortdd-
endet fran virlden som utmarkande kidnne-
tecken for den kristna ménniskans livsforing
intar en framtradande plats i hela Kierke-
gaards forfattarskap. Under det tidigare
skedet innebar kravet pa sjilvfornekelse
och bortddende fran virlden, att manniskan
skall féra en hard kamp mot sin egenkirlek
och sjilviskhet och mot sin djupt rotade bo-
jelse att dyrka det skapade framf6r Skapa-
ren. Nir tanken pa Kristi efterfoljelse far en
central stéllning vid tolkningen av det
kristna budskapet, har dessa begrepp till en
bérjan dnnu samma betydelse. Att vandra
samma vag som Kristus innebiér att férvarva
en sddan inre hallning, genom vilken en
minniska fornekar sig sjilv och besegrar
egenkdrleken. Men efterhand bdrjar



Kierkegaard skilja mellan sjalvfornekelse i
»ménsklig» och i »kristlig» mening. Kristlig
blir sjalvfornekelsen forst, nir en minniska
som 16n for sitt bortddende far réna han och
smalek fran omgivningens sida. D4 det ge-
nom omvérldens motstand villade lidandet
alltmer blir det utslagsgivande kdnnetecknet
pé sjalvfornekelsen i kristen mening, kan
Kierkegaard inte undgi att pa imitatiofrom-
hetens sitt fixera vad som i yttre mening hor
till en dkta kristen livsstil.

Pa liknande satt sker efter uppgorelsen
med Corsaren en avgorande fordndring av
de bestdmningar, som knytes till kategorien
den Enkelte. I det tidigare skedet framhal-
ler Kierkegaard den enskilda minniskans
ansvar infor Gud som fOrutsittnigen for
sann kérlek till ndstan och verklig gemen-
skap. Nér de negativa kdnnetecknen pa ett
sanningsvittne alltmer trader i forgrunden,
blir ocksa isoleringen fran gemenskapen na-
got som kréves av den som tar sin kristen-
dom pa allvar. S& mynnar forfattarskapet ut
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1 en anstormning mot »Menighed», kyrka
och kristenhet.

Det ar i och for sig inte férvanande, att
Kierkegaard till sist offentligt kritiserar
folkkyrkan, dar alla utan vidare ar kristna.
Men det &r sdttet, varpa angreppet dger rum
och det tankemonster bakom de vildsamma
anklagelserna, som dagbockerna avslojar,
som &r det anmirkningsviarda. Det ricker
darvid inte att peka pa polemiska Sverdrif-
ter och medveten karikatyr. Flera av de
forskare, som hdr passerat revy, menar att
man finner tydliga patologiska drag t.ex. i
behandlingen av biskop Mynster. Psykolo-
ger och psykiatrer har ocksa givit viktiga bi-
drag till debatten om Kierkegaards psyke.
Men ur principiell synpunkt ar det viktigt att
framhalla, att tankesammanhangen i forfat-
tarskap och dagbocker har sin egen konse-
kvens och slutenhet och att de ocksa framst
maéste beddmas utifran sin forméga att tolka
ménniskolivets och det kristna budskapets
djup.



LITTERATUR

John Day: God’s Conflict with the Dragon and
the Sea. Echoes of a Canaanite Myth in the Old
Testament (University of Cambridge Oriental
Publications No. 35). 233 sid. Cambridge: Cam-
bridge University Press 1985.

I studiet av huvudmotiven i det gamla Israels kult
kan maniden vetenskapligt arbetande exegetiken
sérskilja tva huvudlinjer. Fram till 30-talet har vi
religionshistoriskt orienterade forskare som Gun-
kel och Mowinckel, som betonar mytologiskt far-
gade motiv som kaoskamp, skapelse och gudom-
ligt kungadome. Den barthianska teologins ge-
nombrott ledde till att denna typ av GT-forskning
kom att segla i stark motvind: det barthianska
uppenbarelsebegreppet fick ett exegetiskt korol-
larium i betonandet av det genuint israelitiska och
i ett ndstan programmatiskt kallsinne mot reli-
gionshistoriska perspektiv. I stillet kom GT-
forskningen att priglas av forskare som i det
gamla Israels kult sag firandet av exodus och Her-
rens historiska frialsningsgirning, alltsd specifikt
israelitiska temata, som de centrala inslagen (von
Rad m.fl.).

Atskilliga tecken tyder pa att en omorientering
ir pa gang. Man stiller pa nytt frigorna om de
gammaltestamentliga motivens ursprung och man
drar pa nytt linjer fran det gamla Israel tillbaka till
dess aldre grannkulturer. John Days bok om ka-
oskampsmotivet hér hemma i detta storre sam-
manhang. Den vittnar emellertid inte bara om an-
knytningen till en forskningstradition som var vik-
tig kring sekelskiftet och négot senare utan om
den nyorientering som nya arkeologiska fynd
medfort sedan dess. Jag tanker har framfor allt pa
de ugaritiska texterna, framgrivda och bearbeta-
de alltifran 30-talets borjan. Medan Gunkel hu-
vudsakligen anvinde det babyloniska skapelse-
eposet Enuma Elish som sitt komparativa materi-
al, ar det de urgaritiska texterna som tilldrar sig
Days huvudintresse.

John Day behirskar effektivt det ugaritiska pri-
marmaterialet. Hans arbete vittnar genomgéaende
om en nykter filologisk genomarbetning av dessa
texter, och han utnyttjar fortldpande dessa kun-
skaper i sin lasning av de gammaltestamentliga
texterna.

Nagot som Day latt kunde serverat och som ha-
de varit till nytta for manga lasare vore ett inled-
ningskapitel med en samlad genomgéng av kaos-
kampsmotivets roll i Baalscykeln. En sadan inled-
ning soker vi emellertid forgéves. Day borjar in
medias res. Forsta kapitlet dgnas at kaoskamp och
skapelse i GT. Hir diskuteras inledningsvis fra-
gan om skapelsemotivets roll i Ugarit. Davi enligt
Day inte langre kan antaga att Enuma Elish vitt-
nar om vistsemitiskt inflytande, som Jacobsen
menade, kan denna text inte lingre leverera stod
for slutsatsen att kaoskampsmotivet ocksa i Uga-
rit skulle vara forknippat med skapelseforestili-
ningar. Likvdl valjer Day att distansera sig fran
forskare som menat att kampmotivet i Ugarit sak-
nade kosmogonska associationer. Day kunde héir
ha nidmnt, att han befinner sig i gott sallskap med
Cross i dennes fina artikel »The 'Olden Gods’ in
Ancient Near Eastern Creation Myths» (i Magna-
lia Dei, Festschrift G. E. Wright, New York 1976,
sid. 329 ff.). Att kampmotivet har skapelseassoci-
ationer hiavdas f.6. ocksd av Grgnbzk i en farsk
artikel (JSOT 33/1985, 27 ff.). Till diskussionen
om dateringen av Enuma Elish (Jacobsen, Lam-
bert och Day) se nu dven W. Sommerfeld, Der
Aufstieg Marduks (AOAT 213, Neukirchen
1982), sid. 174-181.

1 sitt andra kapitel diskuterar Day Leviatan och
Behemot i Jobsboken. Bada gudstaleniJob érur-
sprungliga bestdndsdelar i boken. De bada djuren
skall tolkas mytologiskt. Day gor upp med en rad
mer eller mindre abstrusa tolkningar som gér i na-
turaliserande riktning. Men néar han sjilv viljer
vig foljer han hir inte Keel och Kubina, vilka i
Behemot och Leviatan skénjde motiv frén den
egyptiska myten om Horus’ kamp mot Set. I stdl-
let ansluter han sig till Pope, som inte bara bakom
Leviatan utan ocksd bakom Behemot skénjer den
kanaaneiska mytologin. Behemot skulle d& vara
att identifiera med »Els tjur Atik», nimnd i de
ugaritiska texterna. Jag &r inte dvertygad om det
riktiga i denna tolkning. Att en motsvarighet till
Leviatan ir kidnd i det kanaaneiska materialet ar
ritt och riktigt. Men just kombinationen hos Job
av tva djur, som har drag av krokodil resp. flod-
hist, later sig ldttast forstas utifrdn myten om Ho-
rus och Seth, saddan vi kinner den frdn dramat i
Edfu.



Det tredje kapitlet behandlar drakkampsmoti-
vets historisering. Day bjuder hir en nykter och
balanserad genomging av samtliga bibeltexter
som kan uppbadas for att beldgga denna utveck-
ling. Framfor allt fister man sig i detta kapitel vid
en god avslutande diskussion av sjilva ursprunget
for »folkkampsmotivet». Sarskilt Wanke och Cle-
ments blir hir foremal for vairiktad kritik. Folk-
kampsmotivet harror fran jebuseerna menar Day.

Bokens sista kapitel dryftar kampmotivets es-
katologisering. Har finner ldsaren triffsdkra iakt-
tagelser till Jesaja 27: 1 och Jesajaapokalypsen,
dar Day betraktar motivet med upplatandet av
himmelens fonster i 24: 18-19 1 ljuset av den vil-
kanda teofanikontexten i Ugarit dar Baal 6ppnar
himmelens fonster och dundrar. Likasi diskute-
ras den eskatologiska maltiden i 25: 6-8. Resten
av detta kapitel dgnas at en detaljerad och upply-
sande genomgang av minniskosonen i Daniel 7.
Forf. underbygger och utvecklar hér John Emer-
tons tolkning av »den gamle av dagar» och »mén-
niskosonen» utifran dualiteten El och Baal i kana-
aneiskt material. En beaktansvird punkt i fram-
stallningen utgores hir av Days forslag att identi-
fiera Mikael med ménniskosonen, en standpunkt
som Day delar med flera andra moderna forskare.

John Days bok om kampmotivet framstir som
ett kompetent bidrag till ett tema som maéste f&
spela en mera framtridande roll &n hittills i fram-
stallningar om Israels religion och GT:s teologi.
Forfattarens fortrogenhet med de ugaritiska tex-
terna bidrar i hog grad till virdet hos hans bear-
betning av det gammaltestamentliga materialet.
Han ér ocksa vl inlast i sekundarlitteraturen.-En
separat forskningsoversikt, som eventuellt myn-
nade ut i ett antal specificerade problemformule-
ringar, hade dock varit pa sin plats.

Vad galler sjilva sakdikussionen vill jag niimna
tre punkter, som hade {ortjanat uppmarksamhet i
ctt opus av detta slag. (1) Olika forskare (Mo-
winckel, Gray, Hanson, Cross m.fl.) har i kamp-
myten velat se ett motivkomplex som omfattar gu-
dens kamp mot kaosmakterna. hans kungadome
och hans tempelbygge. Jag menar att denna iakt-
tagelse ar riktig och att detta motivkomplex fore-
ligger mycket tydligt i Baalsmyten och &tminstone
arrekonstruerbart 1 GT. Frdgan om hur kampmo-
tivet i GT forhaller sig till forestallningarna om
Guds kungadéme och Guds intdg i templet borde
gjorts till foremal fér en separat diskussion av
Day. Jag aterkommer till dessa fragor i ett kapitel
i ett kommande arbete med titeln Namnet och
Nirvaron. Gudsnamn och gudsbild i Béckernas
Bok (Orebro, Libris 1987).

(2) Fragan om kampmotivets rolli olika littera-
ra genrer borde blivit féremél for en samlad in-
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ventering. Viktiga iakttagelser till denna fréga har
gjorts av Rainer Albertz i ett arbete som Day e]
tar upp, namligen Personliche Frommigkeit und
offizielle Religion (Stuttgart 1978). Albertz pape-
kar, hur vissa kollektiva klagopsalmer anviander
Guds historiska handlande i det f6rflutna som ett
argument gentemot Gud f6r att han pa nytt maste
ingripa (Ps 44: 1-4; 80:9-12), medan i andra tex-
ter av samma typ kampmotivet intar motsvarande
plats (Ps 74: 12-17, 89: 10-13).

I en sddan materialinventering utifran ett gen-
reperspektiv bér man stélla fraigan om kampmoti-
vet fungerar pa samma sitt i texter som kan relate-
ras till vishetstraditionen som i texter med anknyt-
ning till kulten, t.ex. hymn och klagopsalm. Her-
misson har i en uppsats pekat pd en skillnad, se
H.-J. Hermisson, »Observations on the Creation
Theology in Wisdom», i J. G. Gammie m.fl., ed.,
Israelite Wisdom (Festschrift S. Terrien, Missoula
1978), sid. 43-57. 1 visheten och texter influerade
av denna finner vi forestillningen om en grins
mot vattnen, som gor att Guds kaoskamp inte be-
héver upprepas (Ords 8:29; Job 38:8-11; Jer
5:22; Ps 104: 9). Kulttraditionen préglas ddremot
av ett cykliskt dterkommande héndelseforlopp.
Skapelsen blir standigt pa nytt utsatt for hotet fran
kaosmakterna.

(3) Hermisson stiller inte frigan om vi bakom
kult och vishet har kan finna olikartade mytiska
traditioner. Jag tror for min del att sa ar fallet. I
den kultiska traditionen framstar kampmotivet
som en vidareutveckling av motiv som vi kdnner
frin Kanaan. I vishetstraditionens forestallning
om grinsen mot vattnen finner vi ddremot ett mo-
tiv som, savitt jag vet, inte har ndgon motsvari-
ghetiKanaan. Daremot finner vi en sddan i Meso-
potamien i Enuma Elish (IV, 138 f.). En sadan
iakttagelse visar, att Day kanske har litet vil brét-
tom med att avféra Enuma Elish ur diskussionen.
Denna text borde fatt spela rollen av en kompara-
tiv replipunkt i framstallningen.

Tryggve N. D. Mettinger

Douglas A. Knight Gene M. Tucker (utg.): The
Hebrew Bible and its Modern Interpreters. 516 sid.
Fortress Press, Philadelphia, och Scholars Press,
Chico 1985.

Foreliggande volym ingar i en trilogi med den ge-
mensamma titeln The Bible and Its Modern Inter-
preters, omfattande inte bara GT utan ocksa den
tidiga judendomen och Nya Testamentet. Denna
trilogi i sin tur inglr i en rad projekt som den
amerikanska organisationen The Society of Bibli-
cal Literature initierat fér att markera sin nu
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hundradriga existens. I dessa ingar inte bara fors-
kningshistoriska studier av férgrundsfigurer och
skolriktningar utan ocksa delarbeten om Bibelns
roll i amerikanskt samhéllsliv. Det ror sig om stu-
dier som inte bara exegeterna gor klokt i att halla
ett 6ga pa.

Den hir aktuella volymen &r ett samlingsverk i
vilket ett antal prominenta amerikanska forskare
presenterar utvecklingen inom vetusomradet fran
1945 fram till 1980. Liknande samlingsverk har ti-
digare publicerats i Europa. I dessa tenderar de
amerikanska forskningsinsatserna att i nAgon man
falla utanfor synfaltet. Det &r en brist som man
inte kan anklaga den amerikanska volymen for. A
andra sidan kan man knappast séga att detta slar
Over 1 amerikansk provinsialism. De olika delstu-
dierna ar balanserade.

Att sammanfatta en volym av denna typ 4r en
omdjlighet. Man kan konstatera att GT-forsk-
ningen under den aktuella perioden fatt delvis nya
forskningssociologiska forutséttningar. Detta gal-
ler forskarsamhillets demografiska sammansétt-
ning: vi ser nu hur kvinnor, foretridare for olika
minoritetsgrupper och representanter for tredje
virlden agnar sig at kvalificerad exegetisk forsk-
ning. Detta har lett till férdjupat intresse for fra-
gor forknippade med social rittvisa, biblisk etik
och hermeneutik. Forskarsamhillets konfessio-
nella sammanséttning dr ocksa vird att notera: i
Okad utstrickning ser vi nu en samverkan mellan
forskare av katolsk, luthersk, evangelikal och ju-
disk extraktion. Detta synes sirskilt gilla Norda-
merika. Forskningssociologiska perspektiv spelar
emellertid en ringa roll i denna volym, dven om de
skymtar hir och dir. I huvudsak dgnas den at en
redovisning av materiella resultat. Upplaggning-
en i stort &r relativt traditionell. Ett par kapitel
presenterar utvecklingen inom historia och arke-
ologi. Dirpa foljer framstillningar om olika del-
metoder. Sérskilda kapitel dgnas at religion och
teologi. En stor del av utrymmet dgnas slutligen &t
arbetet pa olika litterara block i det bibliska mate-
rialet. Framstéllningen har diarmed blivit pedago-
gisk och gripbar adven for icke-specialisten. Det
vore intressant att se hur ett motsvarande projekt
skulle gestalta sig dar man i stallet koncentrerade
sokarljuset till de tvdrvetenskapliga impulsernas
effekter pd GT-forskningen efter 1945: Vilka ar
effekterna av den moderna lingvistiken (fran se-
mantik till textlingvistik)? Vad har den moderna
sociologin betytt? Vilka spar har antropologi och
etnografi avsatt? Aspekter som dessa saknas inte i
den foreliggande volymen, men de hade fortjinat
att lyftas fram starkare 4n som nu skett.

Ett par saker vill jag direkt efterlysa. Boken
borde fatt ett kapitel om utvecklingen pa det text-

kritiska omradet. Vad som dar skett efter 1945 ir
knappast betydelselost. Man soker ocksa forgaves
efter ett kapitel om utvecklingen pa det filologiska
omradet, med de nya accenter som den allra sc-
naste utvecklingen medfért. Aven klassiska filo-
logiska problem, t.ex. fragan om det hebrciska
verbsystemet, faller nu utanfoér blickfaltet. Pa
motsvarande sitt hade man girna ocksa sett, att
det intensiva arbetet i sivil USA som Europa pa
bibeloversittningens omrade speglats i en volym
av detta slag.

Samtidigt skall det dock noteras att volymen
jamfort med sina valkdnda foregangare har flera
viktiga nytillskott. Framst tinker jag da pa Cul-
leys kapitel »Exploring New Directions», en sorts
allmén fyndmarknad for den som vill ldsa om nya
modetrender. Hir behandlas savil sprakligt
orienterade studier rorande diskursanalys och
strukturalism som sociologiskt inriktade arbeten
om det gam!a israelitiska samhillet. Fér min del
tycker jag dock att de sociologiska studierna for-
tjdnat en bredare behandling. Namnas bor ocksa
Knierims kapitel om formhistoria och beslidktade
problem under rubriken »Criticism of Literary
Features, Form, Tradition». Till nyheterna i bo-
ken hor ocksa att vi fatt sdrskilda kapitel om apo-
kalyptisk litteratur (av P. D. Hanson) och om
»Legends of Wise Heroes and Heroines», dvs. Es-
ter, Rut och Daniel 1-6 (av S. Niditch). Ett avslu-
tande kapitel av W. Harrelson behandlar GT:s
roll i amerikanskt samhallsliv.

Stora, vialmatade kapitel behandlar utveckling-
en inom studiet av traditionella problem och ma-
terialgrupper. I vissa fall ror det sig hdr om for-
niamliga framstallningar. W. G. Dever har anfor-
trotts uppgiften att behandla »Syro-Palestinian
and Biblical Archaeology». Han har levererat ett
utmirkt bidrag praglat av intellektuell rorlighet
och 6ppna horisonter mot besliktade discipliner.
I jamforelse hirmed tycker jag att J. M. Millers
bidrag om »Israelite History» ter sig mera trivialt.
En nistan omojlig uppgift har J. J. M. Roberts,
som skriver om »The Ancient Near Eastern Envi-
ronment». Vad han ger oss framstir som en syn-
nerligen vidl dokumenterad Sversikt over savil
studiet av de viktigaste utombibliska textsamling-
arna (Ugarit, Mari, Ebla, Amarna m.fl.) som hu-
vudaspekter inom forskningen (historiografi, reli-
gion, vishet, etc.). Bibliografin vittnar viltaligt
om att en studie som denna inte precis skakats ur
skjortarmen. Ett annat bidrag som ocksa bidrar
till volymens hoga specifika vikt dr P. D. Millers
Oversikt over studiet av Israels religion. Han
skildrar hir hur Barths teologi lade kapson pa det
religionshistoriska intresset inom vetusforskning-
en, men hur vi alltifrdn 60-talet fatt se en ny reli-



gionshistorisk trend vixa fram. Att han hér lyfter
fram F. M. Cross tycker jag inte beror pa ameri-
kansk enogdhet. Cross dr en amerikansk forskare
som fortjdnar att bli noggrannare last i Europa in
vad som hittills blivit fallet.

Boken innehéller ocksa kompetenta kapitel om
Pentateuken (av Knight), om den historiska litte-
raturen i GT (av Ackroyd), om profetismen (av
Tucker). och vishetslitteraturen (av Crenshaw)
och om den lyriska litteraturen (av Gerstenberg-
er).

Ocksé en exeget kan kdnna nagot av despera-
tion infOr den allt stridare strommen av publika-
tioner fran det gammaltestamentliga forsknings-
omradet. Man kan onekligen kinna sig frestad till
defaitism, sarskilt d& man drabbas av insikten:
»To be sure, the increase in the number of publi-
cations does not mean that the state of our under-
standing has been proportionately advanced . . .»
(Knight och Tucker i bokens inledning). Likviil
kan ingen forbise det faktum att virt vetusexege-
tiska kunskapsuniversum i dag ser riitt annorlun-
da ut dn det gjorde 1945. Att sjilva kunskapsbil-
den pa detta sitt har forindrats ger vil en antydan
om att trots allt inte alla forskningsmddor ar for-
gives.

Tryggve N. D. Mettinger

Tryggve N. D. Mettinger: Eva och revbenet. Sex
uppsatser om Gamla Testamentet. 78 sid. Religio 16,
Teologiska institutionen, Lund 1984.

Med denna lilla bok har professor Mettinger ve-
lat formedla sin gladje dver arbetet med de bib-
liska texterna,

Det forsta bidraget ir »Hirskarornas Gud»,
installationsforeldsningen fran 1978, publicerad i
SEA 1979, vars tema forfattarcn arbetade vidare
med i The Dethronement of Sabaoth, studies in
the Shem and Kabod Theologies, CB 18, 1982.
I uppsatsen gar han igenom beliggen for Jahwe
$'ba’at och utnyttjar dven bildmaterial for att be-
lysa detta uttryck och uttrycket joseb hakk‘rabim.
Han finner att de hér hemma i tempelideologien
och att de harskaror Sebaot antyder dr den him-
melska hovstaten, inte helt Gverraskande. Vi-
dare forklarar han profeternas undvikande av
dessa uttryck med att de féredragit att tala om
Jahwé melek, som har samma kungliga associa-
tioner.”

Nista uppsats dr »En Konung i kamp mot Kaos
- om gudsbilden i Gamla Testamentet», publice-
rad i Tro och Liv 1980. Forfattaren talar om tvé
poler i GT:s utsagor om Gud. dels en nomadisk
och dels en bofast, och det ir om den senare det
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handlar hér. Det ror sig om Framre Orientens
traditionella kampmotiv, guden mot draken/ha-
vet/ddden och kungaddmets upprittande och be-
fastande. Mettinger finner att det gar igen, utom
i skapelsen, dven i exodusberitteiserna, Sions-
kampen och kampen pa Herrens dag. 1 t.ex.
Ps 104 har man avmytologiserat detta motiv och
fatt fram en monistisk gudsbild, medan andra
texter om Gud som konung betonar kampen och
bejakar en dualism i tillvaron. Senare kommer
detta motiv fram i1 NT:s ord om Kristi seger.

Nista uppsats dr »Jobsbokens Gud — vrangbild
och verklighet» ej tidigare publicerad. I Jobs-
boken finner forfattaren ett juridiskt schema, dar
Job vill g4 till rdtta med Gud. Boken for fram tre
gudsbilder, som stir mot varandra. Vinnerna
hivdar Guds rittvisa, alltsa ar Job skyldig till na-
got. Job medger rittvisans principer, men star
fast vid sin oskuld och konstaterar att Gud éir
skyldig och déljer sig. Gud svarar med att hanvi-
sa till skapelsens ordningar, han har satt sin grins
for havet, dvs. kaos och inrittat allt vist. Vidare
har han makt éver Behemot, flodhisten, Seths
djur i Egypten och over Leviatan, krokodilen
och kaosdraken. Med detta vill férfattaren stryka
under, att Jobsboken har klara dualistiska drag,
ondskan finns, men ar kontrollerad.

Denna uppsats dr den tyngsta bland uppsat-
serna och stimulerar till en vidare diskussion.
Sjédlv ar jag inte O6vertygad om dualismen hos
Job. Mettinger har inte gatt in pa att Behemot
och Levaiatan ar skapade och inte heller pa ram-
berittelsen.

Sedan kommer »Skapad till Guds avbild», fore-
lasning fran 1973, publicerad i STK 1975. Enligt
forfattaren visar de prasterliga traditionerna hur
minniskan skapats enligt »sin bild» och enligt
»sin likhet», dvs. urbild, liksom tabernaklet gors
enligt en himmelsk forebild (tabnit). Detta jam-
fors med egyptiska forestdllningar om kungens
gudslikhet; salunda har minniskan en kunglig
stillning i skapelsen. Men det finns ockséd en
ildre tradition, enligt vilken ménniskan skapas
till Guds avbild. Den tabernakelorienterade ny-
tolkningen har relaterat gudslikheten till en him-
melsk urbild fér manniskan. Liksom urbilden ir
prast i det himmelska tabernaklet, skall manni-
skan vara det i det jordiska. Tyvarr gar forfat-
taren inte in pd vem som ér den himmelska ur-
bilden.

Hirniést har vi »Eva och revbenet — Manligt
och kvinnligt i exegetisk belysning», STK 1978,
Mettinger borjar med att avvisa tankarna pa en
androgyn urménniska som klyvs, med att denna
tanke inte passar in i Genesis® traditionsmaterial.
Han konstaterar, att i skapelsen far bade man
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och kvinna direkt del i gudslikheten. Sedan gar
han framéit och diskuterar hur Paulus resonerar
om kvinnans stiallning. Han visar, att aposteln ar
beroende av Jerusalemsférsamlingens regler och
av skapelsetexterna. Eftersom han inte skiljer p&
de olika traditionslinjerna, finner han, att kvin-
nan endast genom mannen har del av gudslikhe-
ten. Detta och bruket i Jerusalem utesluter att
kvinnan kan tala i egen kraft i férsamlingen, och
det dr det rdmaterial vi kan erbjuda den herme-
neutiska reflexionen.

Till sist kommer »Fridsfursten och hans
namn», Ordet och Tron 1970. Detta bidrag ér en
enkel framstallning av profetian i Jes 9, varjamte
forfattaren redovisar det traditionella resone-
manget om de egyptiska tronnamnen, som den
kommande Messias far vid fodelsen.

Erik Haglund

Eskil Franck: Revelation Taught. The Paraclete in
the Gospel of John. C. B. New Testament Series 14.
168 sid. Gleerup, Lund—Malmé 1985.

Drygt 10 ar efter B. Olssons uppmirksammade
doktorsavhandling dgnas pé nytt ett akademiskt
studium i Uppsala at johannesevangeliet. De
bestimmelser som nufértiden giller goér det
omdjligt att na upp till den niva som fortfarande
kunde gélla ar 1974. Men 4ven pd 168 sidor kan
man &stadkomma ett grundligt arbete, sdsom
Eskil Franck visar.

Det valda dmnet kunde ge anledning till farha-
gor. Skulle ndgot nytt kunna sagas efter de
manga studier som redan dgnats at Parakleten?
Men forfattaren har faktiskt funnit en egen vig.
Han anknyter naturligtvis till en del studier, som
pa senare tid fornyat var forstielse av detta evan-
gelium, i synnerhet angdende sambandet mellan
Parakleten, den édlskade larjungen och evangeliet
i dess helhet. Han lyckas att pé ett syntetiskt satt
omorientera hela studiet om Parakleten utifran
den johanneiska férsamlingens miljo.

I stallet for att med andra forskare forlora sig i
olika hypoteser om den religionshistoriska bak-
grunden férsoker Franck i sin forsta etapp troget
aterge allt som evangeliet siger om Parakleten.
Han férordar darvid en modell, som uppmark-
sammar tre dimensioner i begreppsbildningen:
en forensisk, en tréstande och en didaktisk.
Parakleten dr ndmligen 1. en foresprakare; 2. en
trostare i Jesu frAnvaro; 3. en larare som fordju-
par forstaelsen av Jesu undervisning.

Ett noggrant studium av de fem s.k. paraklet-
orden bekriftar att dessa tre dimensioner pa
olika sdtt ar ndrvarande i texterna, men inte

varje dimension ar lika klar i varje enskilt para-
kletord. Minst tydlig &r cnligt forfattaren den
trostande avskedsdimensionen. Den forensiska
dimensionen blir inte heller dominerande i mot-
sats till den didaktiska, som finns med pa samt-
liga fem stéllen.

I ett speciellt kapitel presenterar forfattaren
det han kallar fér »the didactic triad». Han me-
nar dirmed den liknande funktion som Jesus, Pa-
rakleten och den ilskade larjungen har, nir det
géller undervisningen. Om férfattaren intill detta
kapitel utnyttjat och preciserat en hel del av det
som redan sagts tidigare, sa Gvergar han i de tva
sista kapitlen till egna hypoteser om den histo-
riska bakgrunden till evangeliet. Han menar att
den johanneiska forsamlingen har priglats av sy-
nagogans gudstjanst, och i synnerhet av dess ut-
laggningsmetoder i detta sammanhang. Guds
uppenbarelse, som fanns nedtecknad i den heliga
skrift pd hebreiska, kunde av en methurgeman
under gudstjinsten parafraseras pd arameiska
(=targumer). Denna »midrashiska hermeneutik»
har priglat johannesevangeliets tolkning av Jesu
ord och gérningar, och dirmed dess fria hillning
gentemot synoptikernas kronologi. Parakletens
didaktiska funktion ar enligt forfattaren forank-
rad i den johanneiska forsamlingens uppskatt-
ning av profeter, som tolkar Jesu verk och skrif-
ten pa ett inspirerat sitt. Den dlskade larjungens
profetiska verk uppfattas i evangeliet som resul-
tatet av Parakletens undervisning.

Franck har lyckats klargora viktiga samband
mellan den élskade ldrjungen, Parakleten och
Jesu verk. Men hans arbete har en slagsida at den
didaktiska dimensionen, sarskilt i de sista kapit-
len. I forbigdende ndmns en annan funktion av
Parakleten, att forhirliga Jesus, se s. 73. Visar
inte det, att Parakleten inte helt kan fangas in i
de tre dimensioner som anses grundliggande i
borjan av boken? Om man beaktar det speciella
sammanhang dir de fem parakletorden férekom-
mer skulle man dven kunna finna anledning att
mer dn Franck betona Parakletens trdstande
funktion, sirskilt i en forsamling som upplever
bakslag i sin missionerande verksamhet. P& det
séttet skulle man kunna framhéva andra aspekter
i forsamlingens liv &n methurgemanens. Jag ar i
alla fall inte overtygad om, att den didaktiska
dimensionen r s& overskuggande som Franck
menar.

Avhandlingen ér klart disponerad med nyttiga
sammanfattningar efter varje kapitel. Jag ir inte
sdrskilt fortjust i en del foérkortningar: P for
»Paraclete», G J f6r »Gospel of John», B D for
»Beloved Disciple» och M for »Methurgemans».
Kanske kan sadana forkortningar liksom den lo-



giska numreringen av hela avhandlingen gora ett
vederhaftigt intryck pa cn del ldsare. Franck har
nyttjat de mojligheter som moderna ordbehand-
lare dppnar. Men han har inte behirskat denna
teknik till den grad att stavfel kommit bort. Men
detta bevisar bara, att inte ens goda maskiner
kan ersitta en forfattares uppmirksamhet. Mitt
slutliga rad ar emellertid: 14s denna val dispone-
rade och avvigda avhandling.
René Kieffer

Pierre Bonnard: Les Epitres johanniques. C.N.T.
deuxiéeme série 13¢. 146 sid. Labor et Fides,
Geneve 1984, samt

Ds.: Anamnesis. Recherches sur le Nouveau
Testament. Hommage a Pierre Bonnard. 230 sid.
Genéve-Lausanne-Neuchdtel 1980, samt

Martin Benzerath-Aloyse Schmid-Jacques Guillet
(ed.): La Paque du Christ, Mystére de salut.
Mélanges P. F.-X. Durwell. Lectio divina 112.
315 sid. Les Editions du Cerf, Paris 1982.

Pierre Bonnard har tidigare pa ett fornamligt sétt
kommenterat matteusevangeliet och sirskilt
galaterbrevet. Det var dérfor med stor férvédntan
som jag gav mig i kast med hans senaste kom-
mentar om johannesbreven. Jag moéter dir sam-
ma personliga genomarbetning av problemen
som tidigare, med uppmirksamhet pa bade sam-
manhangen och detaljerna. Forfattaren antar, att
det funnits tre viktiga etapper i den s.k. johan-
neiska skolan: Forst presenteras Jesus som »gu-
domlig minniska» (theios aner), med hjilp av sju
huvudberittelser om hans tecken. En senare re-
daktor eller forfattare har genom motsatspar och
andra tekniska grepp introducerat en storre
nyansering i den johanneiska kristologin. Han ar
enligt Bonnard speciellt ansvarig for lirjunga-
undervisningen i Joh 13-17. Tredje etappen mé-
ter vi i Joh 21 och i en del redaktionella tilldgg,
dar bl.a. problemet om auktoriteten i kyrkan
stills pé sin spets.

Det verkar som om motstandarna i johannes-
breven pa ett alltfor enkelt séatt aberopar den for-
sta johanneiska teologin. I 1 Joh framtrider ett
»Vi» och ett »ni», som star i motsatsforhallande
till dem som sprider falska laror. I 2 och 3 Joh ar
det den édldste som &r garanten fér den sanna la-
ran om Kristus. Han har Gaius och Demetrios pa
sin sida och bekdmpar Diotrefes.

Utifran denna historiska skiss utvecklar forfat-
taren tre principer for sin kommentar:
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1. Man fér inte projicera evangeliets rikhaltiga
och motsiégelsefulla teologi pa breven. Dessa bor
tolkas utifrin den johanneiska skolans speciella
utveckling.

2. Breven ar huvudsakligen polemiska. De var-
nar mottagarna for falska profeter och antikris-
ter. Polemiken géller sérskilt dogmatiska formu-
leringar om Jesu person. Négra forskare har dven
velat jimfdra johannesbrevens dogmatiska héll-
ning till evangeliestoffet med pastoralbrevens
gentemot de autentiska paulusbreven. Aven om
Bonnard inte delar denna mening, s har han en
viss forstéelse for den.

3. Bakom polemiken i johannesbreven star pro-
blemet om kyrkans auktoritet. Endast den ur-
sprungliga johanneiska forstaelsen uppfattas som
riktig. Det dr inom brddernas gemenskap som
denna ursprungliga sanning kan bevaras.

Dessa tre principer forefaller mig vara frukt-
bara i Bonnards kommentar. Néar han tidigare
kommenterade Gal ville han inte i detta brev ldsa
in det som kdnnetecknar Rom. Nu férséker han
att inte i 1-3 Joh ldsa in det som giller for Joh.
Principiellt 4r detta ett sunt tillvigagangssatt.

Man kan naturligtvis invédnda, att forfattaren
genom sina principer alltfér mycket relativiserar
den kontemplativa aspekten som ocksa finns,
sarskilt i 1 Joh. Men den som forstatt, att dven de
hogsta teologiska sanningarna alltid uppkommer
i ett konkret sammanhang, blir glad 6ver att ldsa
Bonnards vilférankrade utldggningar.

Den som vill veta mer om Bonnards veten-
skapliga betydelse kan med fordel fordjupa sig i
hyllningsvolymen Aramnesis, som innehéller 23
uppsatser av honom: 8 dgnas &t Nya testamentet i
allminhet, 4 &t de synoptiska evangelierna, 5 at
de paulinska breven och 3 &t Joh och 1-3 Joh;
slutligen ar 3 av mer allmén natur.

P. F.-X. Durrwell blev i katolska lander mycket
uppmirksammad genom sin bok Résurrection du
Christ, mystére de salut, som kom ut 1950 som ett
slags hoppets teologi fore Pannenbergs stora in-
sats pa det omradet. Det var didrfor naturligt att
man hyllade honom pa hans 70-arsdag med en
samling uppsatser kring paskens mysterium. Bi-
dragen kommer fran Tyskland, Belgien, Kanada,
Frankrike, Holland och Schweiz. Speciellt intres-
santa fér exegeterna ér artiklarna av R. Pesch.
Ch. Perrot, J. Dupont, P. Grelot, J. Lambrecht
och E. Cothenet.

René Kieffer
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Hans Hiibner: Gottes Ich und Israel. Zum Schrift-
gebrauch des Paulus in Romer 9-11. 171 sid.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1984.

Hiibners forskning har sedan 1973 i stor utstrick-
ning kretsat kring lagen antingen i den synoptiska
traditionen eller hos Paulus. Boken Das Gesetz
bei Paulus. Ein Beitrag zum Werden der paulini-
schen Theologie, Géttingen 1978 (*1982) har bli-
vit ndgot av en klassiker (i engelsk éversittning
Law in Paul's Thought, Edinburgh 1984). Det
kan darfor vara intressant att se hur de svira och
nigot avvikande kapitlen i romarbrevet tolkas i
den nya monografin.

1 sin »Hinfihrung zum Thema» férklarar Hiib-
ner, att den utveckling Paulus genomgitt an-
gaende lagen dterspeglas i hans teologiska utveck-
ling angdende Israel. Men huvudtemat i den nya
boken ér inte Israels folk som sadant utan vad
Paulus i romarbrevet tinker om férhallandet mel-
lan Israel och skriften. For Hiibner finns det hos
Paulus en konstant, réattfardiggorelsen sola gratia
et sola fide, men flera variabler som t.ex. lagen
och Israel.

Rom 9-11 ar pafallande rikt pa hianvisningar till
G.T. I en dversiktlig framstallning pé sid. 149-160
redogor forfattaren for alla uttryckliga citat eller
anspelningar. Boken ér egentligen en genomgang
av Rom 9-11 med hiénsyn till just dessa bibelstal-
len. Texten delas in i fyra avsnitt: Inledning,
Rom 9: 1-5; hur Israel konstitueras genom Guds
kallelse, Rom 9: 6-29; Israels skuld infor rattfar-
diggorelsen genom tron, Rom 9:30-10:21; den
eskatologiska frilsningen av folket Israel, Rom
11: 1-36.

Enligt Hibner tanker Paulus i dessa kapitel uti-
fran Guds »jag», som konstituerar [srael. Detta
giller bade det egentliga Israel och slutligen hela
folket Israel. Paulus som blivit kallad pa vigen till
Damaskus ser bakom skriften den Gud. som
ocksé kallar Israel. Hibner uppfattar Rom 9-11]
som ett nytinkande hos Paulus, vilket avviker
frdn 1 Tess 2: 14-16 och Gal 4:21-31. I Gal ségs
inget positivt om omskérelsen och lagen, meninte
heller om Israel som folk. Daremot anses lagen i
Rom vara god (4ven om den inte kan ge rattfir-
dighet) och omskérelsen i Rom 4 delvis positiv. P&
liknande sétt finns nu en 6ppenhet for hemlighe-
ten med hela Israel, som belyses med hjilp av je-
sajacitat.

I min egen forskning om lagen i Gal har jag
kommit till liknande slutsatser som Hiibner, se
Foi et justification a Antioche, Paris 1982. Jag kan
allts& enbart bejaka forfattarens metodologiska
intresse att behandla varje paulinsk skrift i dess
sirskilda sammanhang. Paulus genomgar faktiskt

en utveckling, dven om han i friga om rittfirdig-
gorelsen genom tro forblir orubblig.

Hiibners utldggning av Rom 11:25 férefaller
mig emellertid alltfér enkel. Nir man list den
noggranna redogérelscn for tolkningshistoricn av
detta svara stille hos F. Refoulé, . . . et ainsi tout
Israel sera sauvé. Romains 11:25-32, Paris 1984,
forstdr man, att det behovs en dnnu djupare exe-
getisk behandling av Rom 9-11. Men Hiibners hu-
vudédmne var Pauli anvandning av skriften, och pa
denna punkt ar hans studie mycket klargorande.

René Kieffer

Felix Porsch: Viele Stimmen—cin Glaube. Anféinge,
Entfaltung und Grundziige neutestamentlicher
Theologie. Biblische Basisbiicher 7. 284 sid.
Butzen-Bercker-Verlag, Katholisches Bibelwerk,
Stuttgart 1982.

Boken ér en populdr framstillning av nigra vik-
tiga teologiska aspekter i Nya testamentet. De tre
forsta kapitlen dgnas 4t historiska fragor. Kristu-
stron efter uppstandelsen, fragan om den historis-
ke Jesus, Jesu budskap och praxis. De
efterfdljande kapitlen behandlar teologin i de
synoptiska evangelierna, hos Johannes, hos
Paulus, i brev som har samband med Paulus, i
hebreerbrevet, jakobsbrevet och uppenbarelse-
boken. I mycket liknar det min egen framstéllning
i Nytestamentlig teologi, Lund 1977 (1979). Men i
motsats till Porsch anser jag, att de historiska pro-
blemen bér komma efter det synkrona studiet av
de nytestamentliga skrifterna. Porsch har inga no-
ter utan enbart en enkel bibliografi i slutet av bo-
ken. Han vill nd lekmén som inte ér speciellt in-
tresscrade av den vetenskapliga diskussionen.
Hans presentation ir pa det hela taget pélitlig.

René Kieffer

Frangois Youga: L'Epitre de Saint Jacques.
C.N.T. deuxieme séric [3ua. 150 sid. Labor et
Fides, Genéve: 1984.

Medarbetarna i Commentaire du Nouveau Testa-
ment ar protestantiska exegeter som for det mesta
undervisar i Frankrike och Schweiz. Kommenta-
rerna hdller genomgaende en hég vetenskaplig ni-
va, dven om de till omfinget inte kan mita sig med
de tyska motsvarigheterna.

Yougas kommentar dr mindre originell én t.ex.
Bonnards eller Prigents. men den har p4 sitt sétt
goda kvaliteter. Den ér i stor utstrickning palitlig.
anger érligt att det kan finnas flera mojliga tolk-
ningar av vissa verser. Men Youga har inte ge-
nomarbetat jakobsbrevet pi sa vis, att han kom-



mer med egna I6sningar. nir texten forblir dun-
kel. Angdende ett av huvudproblemen i brevet,
dess disposition och enhetlighet, har han inte na-
got ndmnvart att sdga, om man bortser fran sam-
bandet mellan kap. 1 och resten av brevet. Men
denna kritik skall inte forminska anvéindbarheten
av kommentaren, sérskilt pa det fransksprakiga
omradet, dir man saknar goda nyare kommentarer.

René Kieffer

Anders Sunesen: Hexaémeron, gengivet pd danske
vers af H. D. Schepelern. Med en efterskrift af
overseetteren og Jprgen Pedersen. 342 sid. Det
danske Sprog- og Litteraturselskab. G. E. C. Gads
Forlag, Kgbenhavn 1985. Pris Dkr 195,20.

Den danska medeltidens framsta teologiska verk,
Anders Sunesens lirodikt Hexaémeron, har ofta
betraktats som ett for sentida lasare otillgangligt
aktstycke, skrivet pa ett svarforcerat latin, till in-
nehallet en spekulativ teologi utan aktuellt intres-
se. Bland dem som i nutiden intresserat sig for sa-
ken har emellertid en grundlig omvérdering skett.
Latinska experter har funnit att verket, som ar en
hexameterdikt, oklanderligt foljer metrikens reg-
ler. Innehallet dr visserligen 1 en del avsnitt speku-
lativt och svartillgangligt, men stdr pa det hela ta-
get i niva med datidens internationellt kénda teo-
logiska tankeskapelser och innebdr en sjélvstin-
dig bearbetning av det teologiska stoffet. Verket
gavs ut i sin helhet sa sent som 1892 — 700 ar efter
dess tillkomst — av en framstadende dansk latinist,
M. CI. Gertz. Nu, nara 100 ar senare, har en 6ver--
siittning till danska, dirtill en versifierad sadan,
sett dagen. Det ir en filolog, H. D. Schepelern,
som pé grund av ett gammalt intresse har patagit
sig den svara och omfattande uppgiften att pa
dansk hexamecter dterge hela Sunesens dikt, som
bestar av inte mindre an 8040 versar. Han har inte
dragit sig for att i versform Oversétta ocksa de
mest komplicerade partierna, t.ex. utredningarna
om treenighetslara och kristologi. som utgivaren
av den latinska texten pa sin tid underlit att kom-
mentera, emedan han fann innehillet alltfor svar-
tillgédngligt.

Aven om en 6versittning till modernt sprak —
som Oversittaren sjilv betonar - inte kan fa med
alla nyanser eller fullt adekvat aterge originalet i
alla avseenden, formér dnda denna Oversittning
pa ett utmarkt satt formedla Anders Sunesens
poetiska kraft och intensiteten i hans teologiska
argumentering. Den poetiska formen gor givetvis
ocksa, att Gversattningen inte pd varje punkt kan
heit f6lja originalets vindningar. En jimforelse
mera i detalj mellan den latinska texten och over-
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sittningen i en av verkets 12 snger har dock gett
mig ett intryck av att §versittaren mycket skick-
ligt har fAngat det viisentliga. Att han forméatt gora
det med bevarande av den poetiska formen ar be-
undransvart.

Nir det géller de litterdra kvaliteterna erbjuder
Hexaémeron en mangskiftande bild. Det finns
partier av stor poetisk skénhet, dir den bundna
formen val framhaver det hoga 4mne som avhand-
las. Det finns f.6. partier, ddr Sunesen sjalv har
uttalat sig om poesins betydelse i relation till det
teologiska stoffet. Han ser sin dikt bl.a. som en
motvikt mot den virldsliga poesins bedrégeri och
tomhet (I, 32 ff.). Men hans huvudsyfte far 4nda
ségas vara att undervisa om den bibliska sanning-
en, under utnyttjande av det som en lang kristen
tradition kommit fram till. Nar han déarvid kom-
mer in pa svarlosta teoretiska problem, blir han
didaktisk och utredande, angeldgen att finslipa
nyanserna. D& far det poetiska trdda tillbaka,
dven om den bundna formen bibehalles. Med tan-
ke pa hans avancerade utredningar om treenig-
hetsldran siger den tidigare kommentatorn, M.
Cl. Gertz, att inte ens Apollon sjélv hade kunnat
gOra poesi av ett sadant dmne.

Den foreliggande volymen innehéller inte en-
dast den dversatta texten. I en efterskrift har dver-
séttaren givit en oversikt 6ver diktverkets 6den i
efterreformatorisk tid. Han framstéller Anders
Sunesens verk och Saxo Grammaticus’ danska
kronika som tvé pelare vid portalen till den dan-
ska medeltida litteraturen. De bada verkens fort-
satta historia har emellertid gestaltat sig mycket
olika. Saxos verk utgavs och Oversattes redan
under 1500-talet, medan Hexaémeron bevarades
endast i ett fatal manuskript och i stort sett forblev
okint dnda fram till var tid. De fa som under ildre
tider vttrat sig om detta verk har i regel inte haft
ndgon storre forstaelse for det, dven om vissa pla-
ner pa ett utgivande i tryck forekommer. Histor-
ikern Rasmus Nyerups omddme fran 1804, att Su-
nesens verk var osjalvstindigt och ingenting annat
in ett forsok att sitta Lombardus® Sentenser pa
vers, har ofta upprepats. Ett undantag var P. C.
Kierkegaards utgéva av den 10. boken i en tysk
tidskrift 1835, den enda textutgavan intill dess att
verket som ndmnts gavs ut i sin helhet 1892.

Bland dem som i nutiden framfdr andra har stu-
derat det teologiska innehallet i Hexaémeron dr
universitetslektorn i Kdépenhamn, cand. theol.
Jorgen Pedersen, medeltidsforskare sedan 1940-
talet. Boken avslutas med ett bidrag av hans hand.
»Hexaémeron i den europeiske tradition og som
kristent digtverk». Det ar en ytterst sakkunnig
analys av diktverket i dess samtida teologiska och
kulturella miljd, »en helhetsforstaelse utifran me-



40 Litteratur

deltida forutséttningar». Han gar igenom verkets
innehéll och uppbyggnad samt jamfér med andra
verk i samma genre. Vidare behandlar han Sune-
sens framstéllning om det kristna diktverkets
funktion och betydelse, dvs. det forsta avsnittet av
den forsta sdngen. Han visar, att en central tanke
darvid ér att Kristus identifieras med Visheten,
eller med ett poetiskt uttryck, den sanna Minerva.
En av hojdpunkterna i Hexaémeron ir en hymn
till Kristus som Visheten, Guds tanke, »d& han
grundlade alltet». I linje med sin samtids stora
teologer och mystiker talar sedan Anders Sunesen
ocksd om den minskliga visdomen som den fram-
sta av Andens sju gvor: »Visdomens Dyd biev os
skaenket af Gud og tog Form ved hans Gave,/ Ud-
vide vil den vor Menneskeaand over Menneskets
Graenser, /Lade os anskue Gud i hans Kunst, i
hans Kaerligheds Frugter,/Varmes og glaede sig
over den I1d, som hans Kaerlighed taender» (VII,
4429-32), néagra rader som ocksd kan illustrera,
vilken sprékligt féornamlig produkt den nya dan-
ska dversittningen av Hexaémeron utgor.

Jamsides med Schepelerns dversittningsarbete
igdngsattes for ett antal ar sedan vid den kopen-
hamnska institutionen for medeltidsfilologi ett
Anders-Sunesen-projekt, som nu ir slutfért och
utover det har anméilda arbetet resulterat i en ny
vetenskaplig utgdva av Hexaémerons latinska text
med kommentarer (Andreae Sunonis Hexaéme-
ron ediderunt Sten Ebbesen & Laurentius Boethi-
us Mortensen=Corpus Philosophorum Danico-
rum XI) samt en samlingsvolym med uppsatser,
som redovisar en rad nya undersékningar kring
Anders Sunesen och hans verksamhet (Anders
Sunesen — statsmand, teolog, administrator, dig-
ter. Femte studier red. af Sten Ebbesen, Kgben-
havn 1986).

Bengt Higglund

Magister Mathias: Vigen till Jerusalem. Valda
texter ur Homo conditus. Inledning, oversitining
och kommentar av Anders Piltz. 215 sid. Katolska
bokforlaget, Uppsala 1986.

Det ar ett mérkligt sasmmantraffande, att ungefar
samtidigt med att den forsta Gversittningen till
danska av den danska medeltidens frimsta teolo-
giska verk, Anders Sunesons Hexaémeron, ut-
kommit, féreligger ocksa den forsta dverséttning-
en till svenska av Magister Mathias’ dogmatiska
huvudarbete, Homo conditus, ett av den svenska
medeltidens mest betydande teologiska arbeten.
Anders Piltz’ vetenskapliga utgdva av Homo
conditus utkom 1984 i Svenska Fornskriftsallska-
pets samlingar (Andra serien. Latinska skrifter.

Band IX:1; jfr recension i denna tidskrift 1985,
132-134). Nu har han ocksa dversatt och kom-
menterat ett rikhaltigt urval av texter ur Homo
conditus. Titeln har himtats frin Mathias’ utligg-
ning av berattelsen om den barmhirtige sam-
ariern. Mannen som fallit i révarhiander pé vigen
fran Jeriko till Jerusalem motsvarar den i synd
fallna méanniskan. Den barmhértige samariern ar
Kristus, som drager upp till Jerusalem {or att for-
sona virldens skuld. Bilden antyder samtidigt, att
den kristnes hela liv ar en vandring till det him-
melska Jerusalem.

Originalets titel utgores av de tva férsta orden i
texten, som borjar med att tala om ménniskans
skapelse och fall. Verket dr, som nirmare angavsi
den nyssnamnda recensionen, en kortfattad teo-
logisk summa, uppbyggd som en utliggning av
grundorden i den medeltida katekesen, Trons ar-
tiklar, Fader var, De tio buden, Ave Maria, men
samtidigt som en framstéllning av fralsningshi-
storien fran skapelsen till de yttersta tingen. Till
verkets huvuddel fogades en avdelning med korta
ingresser till varje sondag och Ovriga festdagar
under aret. I dessa ingresser fanns hanvisningar
tillbaka tili verkets dogmatiska framstéllning. Ho-
mo conditus var alltsa till sin funktion en handbok
for prasternas predikoforberedelse. Med dess
hjélp kunde jimte kyrkodrets texter dven dogma-
tikens innehall framlaggas fér menigheten. 1 vil-
ken utstrackning verket kom att anvandas under
medeltiden finns det néstan inga uppgifter om.
Det kom att bevaras till nutiden i tvd manuskript,
forvarade i Uppsala universitetsbibliotek. Trots
de 650 &ren som forflutit sedan verkets tillkomst
framstar det som en i hdg grad levande teologi,
som ger svar pa fragorna utan onddiga spetsfun-
digheter, snarare i ett fiargrikt bildsprak. Fram-
stillningen ar préiglad av att Mathias framfor allt
ir bibelteolog. Han stod liksom sin larofader, den
franciskanske teologen Bonaventura. kritisk till
sin tids filosofiskt priglade skolteologi. Som An-
ders Piltz visar i sin instruktiva inledning till bo-
ken, har Mathias i andra skrifter, framfér alltiden
mest kanda av dem, en kommentar till Apokalyp-
sen, direkt polemiserat mot sin tids teologi, som
inte langre utligger Guds ord utan vittrat ner till
tom filosofi. Den i och for sig lovvirda logiska
analysen kom, sdsom den tillampades vid utlagg-
ningen av Lombardus’ Sentenser, att undanskym-
ma bibelordets verkliga betydelse snarare én att
klargora det.

I Homo conditus méter av naturliga skl ingen
direkt polemik mot den akademiska teologin, ef-
tersom boken ér skriven med tanke pa lekmin-
nens undervisning. De talrika bibelcitaten och bi-
belallusionerna har av overséttaren identifierats



och markerats med kursivstil. Hinvisningar till
kapitel och vers i Bibeln ges i kommentaren. S&-
dana referenser saknas i manuskripten.

Det som Mathias skriver dr bade larorikt och
ofta misterligt formulerat. Utlidggningen av bg-
nerna i Fader var och skildringen av de kristnas
lott infér doden och forvantningarna infor evig-
heten kan ndmnas som hdjdpunkter i hans fram-
stallning.

Oversittarens inledning och kommentar har re-
dan ndmnts. Den forra avser inte bara den hir
Oversatta texten utan ger en §versikt 6ver Ma-
thias’ liv och forfattarskap, av sirskilt virde, ef-
tersom den bygger pa firska primarforskningar. 1
kommentaren ges utéver bibelreferenserna ocksa
hénvisningar till andra auktorer och forklaringar
till texten, dér s& erfordras.

Boken innehéller utdver utdragen ur Homo
conditus ocksa nagra korta bidrag ur Mathias® 6v-
riga skrifter, inledningen till Apokalyps-kom-
mentaren, som bl.a. redogor for Mathias’ defini-
tion av den fyrfaldiga skriftutliggningen, samt
ndgra stycken av hans stora, endast i fragment be-
varade bibel-lexikon, som med den av Piltz fore-
slagna titeln kallas Alphabetum distinccionum,
forut vanligen kallad Mathias’ bibelkonkordans.

Mathias’ framstallning 4r rik pa bilder. Den
kan, som det har framhallits, liknas vid en stor
kyrkmaélning, illustrerande ménniskans ursprung,
uppgift och mal. Det bildméssiga understrykes av
att boken blivit forsedd med en hel serie av illu-
strationer ur medeltida verk, forsedda med over-
sittarens utforliga och teologiskt mycket insikt-
sfulla kommentarer.

Genom den vetenskapliga utgavan av Homo
conditus och den nya boken Vigen till Jerusalem
har en viktig del av den svenska medeltidens arv
gjorts tillgangligt bade for forskningen och fér den
intresserade lidsaren av i dag. De hittills uppnadda
forskningsresultaten rorande Magister Mathias
har sammanfattats av Anders Piltz i ett bidragien
under forra dret utgiven konferensvolym. Hans
uppsats har titeln Magister Mathias of Sweden in
his theological Context: A Preliminary Survey
(The Editing of Theological and Philosophical
Texts from the Middle Ages. Acta universitatis
Stockholmiensis, Studia Latina Stockholmiensia
XXX, Stockholm 1986, sid. 137-160).

Bengt Higglund

Waldtraut Ingeborg Sauer-Geppert: Sprache und
Frommigkeit im deutschen Kirchenlied. Voriiber-
legungen zu einer Darstellung seiner Geschichte.
X1+266 sid. Johannes Stauda Veriag, Kassel 1984.
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Detta arbete utgdr avslutning och sammanfatt-
ning av en mycket betydelsefull hymnologisk
forskningsinsats. Professor Waldtraut Ingeborg
Sauer-Geppert, déd i Bonn i sitt femtioattonde
levnadsdr 1984, strax efter det att boken hade
kommit ut, sa att hon kunde ta emot dess forsta
exemplar, var fran 1960 knuten till den litteratur-
vetenskapliga, germanistiska forskningen vid uni-
versitetet i Kéln. Hon behandlade bl.a. mystikens
fromhet i den tyska psalmdiktningen med dess be-
tydelse intill senaste tid. Vidare var hon en
mycket aktiv mediem av »Die Internationale Ar-
beitsgemeinschaft fiir Hymnologie» och visade
darunder éven sitt intresse for dess amerikansk-
engelska forbindelser. Sedan 1981 var hon en av
utgivarna av dess publikationsorgan, »Jahrbuch
fiir Liturgik und Hymnologie» (»JbLH»).

Germanistiken har varit bestimmande for det
foreliggande arbetet betraffande uppléggning och
metod. Samtidigt star det religiosa budskapet i
férgrunden. Hon ansag att sambandet med reli-
gionen ar ett av sprakvetenskapen férsummat om-
réde, och att detta i ndgon méan kunde hinga sam-
man med en terminologisk osidkerhet betraffande
dmnet »Kirchenlied», alltsa betrdffande psalmens
definition. Darfor vill hon nu komma fram till en
gemensam problematik i denna genre, psalmdikt-
ningen med dess anslutning till publiken. En
grundldggande fraga blir foljaktligen vilka syn-
punkter och frégestéllningar som kan visa sig be-
tydelsefulla f6r hela denna genre med dess enhet-
liga inre historia, alltsa inte blott for enstaka for-
fattare eller viss epok (s. 3). Spraket och fromhe-
ten, psalmernas sprakliga form och deras inre
budskap, star i dmsesidigt forhéllande och kan be-
lysa varandra. Unders6kningen giller silunda,
som Markus Jenny har framhéllit i JbLH 1984,
s. 162, ett hermeneutiskt &mne. Man kan hér tala
om en strukturanalys av en bestimd tradition
(Bengt Higglund i STK 1976, s. 121). Boktitelns
uttryck »Voriberlegungen», antydningen om att
det giller en forberedande undersékning. ger da
inte full rattvisa t arbetet.

Att hymnologien upptriader sdsom, med W. 1.
Sauer-Gepperts uttryck, interdisciplinir veten-
skap ger den en 6kad betydelse inom de olika del-
vetenskaperna. Det har s&lunda givit psalmen en
alltmer pataglig relevans i forsta hand inom teolo-
gien och musikvetenskapen. Samtidigt méste
hymnologien i sig sjdlv bedémas som en enhet,
som innesluter delvetenskaperna. Dessutom har,
bredvid det teologiska innehéallet och den yttre
formen, dven psalmens funktion en icke mindre
betydelse.

En psalm, »Kirchenlied», definieras av forfat-
taren nu liksom i tidigare sammanhang primért
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som ett stycke sangartad (»liedhaft») andlig dikt-
ning pé folkspraket, som i egenskap av sang stin-
digt pa nytt upprepas i den kristna forsamlingen.
Den ar dirfor inte folklig diktning i allménhet
utan hor samman med den kristna gemenskapen.
For denna undersokning har det salunda gallt att
finna psalmer fran olika epoker, som verkligen
har sjungits av férsamlingen och inte bara har
Overensstimt med enstaka psalmboksutgivares
smak. Bada dessa krav, urval som representerar
olika epoker samt férsamlingens accepterande,
har ansetts uppfyllda i den centrala delen, »der
Stammteil», av den tyska psalmboken 1950,
»Evangelisches Kirchengesangbuch» (»EKG»).
Den tillskrives dessutom en ganska stor original-
trohet. Denna utgangspunkt frin EKG kan mojli-
gen diskuteras, och forfattaren anser tydligen
sjalv att den ar en nodfallsatgard (s. 12 f., jfr
JbLH 1984, s. 163, av M. Jenny).

Redan i en tidigare artikel, i JoLH 1978, 5. 133-
146, har forfattaren framstéllt den nu upprepade
grundtesen, att den tyska psalmdiktningen 4r en
alltjimt fortlevande medeltidsgenre. Detta visar
analyser dels av en 1600-talspsalm, dels av en av
de senaste psalmerna i EKG, namligen av respek-
tive Paul Gerhardts aftonpsalm, »Nun ruhen alle
Wailder» och av Jochen Kleppers »Mittagslied»,
»Der Tag ist seiner Hohe nah». Uttryck med me-
deltida harkomst samt andra stildetaljer anfores
som bevis.

Avhandlingens centrala delar behandlar psal-
mernas sprak och stil, deras uttryck for innerlig-
het och deras forandringar ifraga om texten. Me-
deltidsursprunget visar sig salunda dels vid en
ordhistorisk undersdkning, dels vid en analys av
mystikens sprak. De édldre drag som hér konstate-
ras uppvisar en viss kontinuitet genom tiderna.
Melodierna behandlas inte, samtidigt som deras
stora betydelse for inpréglingen i kinsla och sinne
understrykes (s. 145). Man reagerar dnnu krafti-
gare da en psalm har forlorat sin ursprungliga me-
lodi dn da texterna forindras.

I den ordhistoriska undersékningen karakteri-
seras vissa ord i dldre psalmdiktning som doéda
eller begripliga endast for nagra f4 litterart bilda-
de. Andra ir levande men har andrat betydelse.
Vid sitt sokande i psalmtexter efter tyska medel-
tidsord med éndrad innebord har férfattaren sér-
skilt stannat vid sddana som »milde», »Trost»,
»sliss» med deras ytterst vanliga forekomst i dldre
psalm. Till stiimedel av medeltidsursprung som
sedan foljt med i alla féljande epoker riknas
framfér allt ordpar samt i manga fall dven allitte-
ration (s. 57). Strofernas sammanbindning och
deras infogande i varandra rdknas ocksa till me-
deltidsarvet. Som ett sddant sammanbindande

ord riknar forfattaren det i en nutidspsalm, Klep-
pers nyssnimnda »Mittagslied», forekommande
och ofta upprepade »Segen», vilsignelse. Vidare
redogores for ord och bildsprak med liknande sti-
listisk funktion i Paul Gerhardts »Befiehl dudeine
Wege» och Zinzendorfs »Herz und Herz vereint
zusammen».

Mystikens roll i psalmdiktningen behandlas
under rubriken »innerlighetens sprik». I en
ordbok frin 1972 har forfattaren behandlat en ut-
laggning fran 1100-talet av Hoga Visan. »Das St.
Trudperter Lied». Den betecknas som det forsta
uttrycket pd tyska for mystikens fromhet. Bero-
ringen med det gudomliga hade hir som sin »ort»
det egna jagets innersida, betecknad med uttryck
som »Herz» och »Seele». Dessa dr bland manga
andra beteckning i psalmdiktningen for den per-
sonliga helheten och »orten» for det gudomliga in-
neboendet. Ordet »Herz» anges som mer konkret
och engagerande samt forekommer i EKG dub-
belt s& ofta som »Seele» (s. 78). Ett annat uttryck
som sérskilt némnes dr begreppsparet »Leib - Se-
ele». Det forekommer ofta i EKG, framhélles
det, och ar beteckningen for en skapande enhet.

Paul Gerhardts psalmdiktning, som hir kom-
mer i blickpunkten med dess intryck fran mysti-
ken, har dock inte, det framhalles sirskilt, sin ful-
la forklaring i de andliga erfarenheterna hérifran.
Hans sommarpsalm, »Geh aus, mein Herz, und
suche Freud», har enligt forfattaren en formed-
lande inriktning. Det inre tillvixandet, som ar det
egentligen avgorande, innebir inte ett avvisande
av gladjen i skapelsens yttre skonhet (s. 94).
Denna gliadje framstilles emellertid inte som na-
gotsomisigsjalv tillfredsstiller, utan den visar ut-
Over sitt yttre féremél, sdsom en dterglans och av-
bild. en »nadens sommar», som jordlivet inte be-
hover vara frimmande for.

Overhuvud har, framhalles det, hela tyska spra-
ket blivit berikat genom influenserna fran medel-
tidsmystiken. Psalmernas utsagor betecknas som
genomtringda av dess terminologi. I regel ar det
dock, exempelvis betriffande Gerhardt, inte fra-
ga om eget upplevande utan om férinnerligande,
»Hingabe» (s. 137). Som ett annat exempel nam-
nes Philipp Nicolai, vars uttryck i psalmen om
morgonstjdrnan »hast mir mein Herz besessen»
har samband savil med Luther som med édldre
minnelyrik (s. 179).

Det fjdrde kapitlet behandlar fordndringar i
psalmtexter. Bundenheten vid éldre forlagor gor
textdndringar nédvidndiga och  onskvirda
(s. 146). De kan sigas vara uttryck for att psalmen
annars i sin helhet var omtyckt och att man ville
behilla den. Eljest vore det enklare att stryka
den. Som exempel pa en psalm som i olika tider



atergivits i olika varianter nimnes bl.a. Luthers
julpsalim, »Gelobet seystu Jhesu Christ». Dess
forsta strof har medeltidsursprung som ban cller
sdng vid nattvardselementens upphdjande i més-
san. Vidare nimnes Nicolais »Wie schon leuchtet
der Morgenstern», morgonstjirnepsalmen. I ba-
da fallen har textvarianterna dndrat deras sub-
stans. Julpsalmen borde, forklaras det, fa vara sa
ofdrandrad som mojligt. Psalmen om morgonst-
jarnan framhalles som exempel p& hur moderna
litterdra ansprak pd en texts integritet, i ett av de
vackraste uttrycken for barockens brudmystik,
stér i ett visst motsatsforhallande till uppgiften att
anvindas i en nutida forsamling. Att ett sadant
problem tages upp har sin aktuella betydelse. Ett
tredje exempel ar Gerhardts »O Haupt voll Blut
und Wunden» med dess latinska medeltidsforla-
ga, praglad av bernhardinsk mystik. Dessa exem-
pel pa psalmvarianter i olika tider har salunda sin
principiella innebdrd och har darfor blivit av Sau-
er-Geppert utforligt behandlade.

Den stora och ingdende, av stor noggrannhet
priglade undersékning om sprék och fromhet i
den tyska psalmen, som W. 1. Sauer-Geppert har
tramlagt, kan pa olika sitt innebira en nyoriente-
ring for hymnologisk forskning. Det ger anled-
ning till nya uppslag och synpunkter, med till-
limpning p& dnnu stérre omraden och fler epo-
ker. Pa sa sitt har det dven stora mojligheter att
tjina det praktiska psalmboksarbetet. Hymnolo-
gisk forskning har hér fitt en stor tillgng, dven
inom andra sprakomraden.

Allan Arvastson

Goran Bergstrand: En illusion och dess utveckling
184 sid. Verbum, Stockholm 1984.

Vid en hastig genomldsning av Goran Bergstrands
hok far jag ett forstahandsintryck av att han psy-
kologiserar bort alltsammans, som jag haller he-
ligt och dyrt. Ett annat negativt intryck far jag dar-
av att boken ar tungldst med ett abstrakt sprak.
Den ir ju inte skriven for teologer utan for blivan-
de psykoterapeuter och de tycks vara vana vid en
tung och komprimerad svenska och 4r mer hem-
ma i begreppsapparaten dn vad teologer 4r. Van-
nen Goran gor sig mycket béttre som forelasare
in forfattare. I sina foreldsningar tar han upp
exempel som levandegor framstillningen. Det ar
lite trist att man skall behdva lasa honom ett par
tre ganger innan man fattar vad han menar. Men
boken ar viktig och det 4r médan virt att lisa den
ordentligt. Han gor oss bekanta med den psyko-
analytiskt inriktade religionspsykologin, med ett
material som dr svartillgdngligt och okant fér
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manga utanfor de religionspsykologiska fackkret-
sarna.

Nir jag laser teologisk litteratur stavar jag Gud
med stort G. Har far jag ndja mig med ett reli-
gionspsykologiskt derivat av tron och trosutveck-
lingen. Psykologen betraktar och underséker de
psykiska forutsattningarna for tro. Darmed siger
han ju ingenting om tron star for en andlig verklig-
het, om Gud finns etc. Detta dr for mig och ménga
en sjalvklarhet, som inte vallar mig nagra bekym-
mer. Att jag dnda4 tar upp det hér, t.o.m. i en teo-
logisk vetenskaplig tidskrift, dar man ofta arbetar
med t.ex. bibliskt material p4 samma sétt, beror
pa att jag vill forsoka undanrdja ett tinkbart hin-
der hos ldsaren, eftersom det dr en viktig bok som
kommer att fa stor betydelse for teologi och kyr-
koliv framéver.

Ett kapitel heter »Den nédvéndiga illusionen».
Bergstrand alluderar till Freud, som menar att re-
ligionen &r en illusion, som vi beh6ver bli befriade
ifran for att istéllet leva i »en férnuftig resigna-
tion». For Bergstrand dr emellertid begreppet il-
lusion ett positivt begrepp. For att forsta det, maste
man boérja med den engelske barnanalytikern
D. W. Winnicotts teorier om Gvergéngsobjekt och
mellanomrade. Nir barnet leker med nallen, tra-
san, tummen, skapar barnet at sig ett mellanom-
rade mellan yttre och inre verklighet. Barnet tros-
tar sig med nallen nir den ursprungliga symbiosen
med modern spricker. Nallen ersétter modern. I
fantasin har barnet makt éver mamman, men nu
flyttas denna allmakt &ver pa 6vergangsobjektet
nallen. Men detta 6vergangsobjekt representerar
inte endast mamman utan blir dven nagot som
barnet sjélv skapar. Senare utvecklas detta i le-
ken, barnet skapar at sig en latsaskamrat. Men en
latsaskamrat behandlas av fordldrarna pa ett an-
nat sdtt dn de andra. Det dr gud. [ leken bearbetas
spdnningen mellan inre och yttre verklighet. Ge-
nom sin fantasi forvandlar barnet de yttre forema-
len och bearbetar det faktum att det forlorat den
ursprungliga illusionen om allmakt. Gud far en
existens i den yttre verkligheten.

I det vuxna livet har leken forvandlats till omra-
det mellan individen och omgivningen, till kultu-
rella och religiosa upplevelser. Det »méjliga» ut-
rymmet blir kvar livet igenom och yttrar sig i fan-
tasier, kreativitet, lek, dans, konst och religion.
Nu handlar det inte lingre om Gvergangsobjekt
utan om symboler, men dven itlusioner, vilket in-
nebdr tankar som ar personliga och uttrycker en
minniskas livstolkning. Dessa dr nédvéandiga da
»manniskan hela livet ar sysselsatt med problemet
om forhéllandet mellan det hon objektivt varse-
blir och det hon subjektivt forestiller sig». Med
religionens hjilp anpassar man sig till verkligheten,
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dock utan att underkasta sig den. Religionen for-
ser mianniskan med tankemodeller och forklaring-
ar som upplevs som djup kunskap och kénsla, alit-
s& en dvertygelse.

Bergstrand tar i boken upp religionspsykologen
Ana Maria Rizzutos bok »The Birth of the Living
God». Vi skulle siiga att den handlar om gudsbil-
dens framvixande. Rizzuto vill emellertid inte an-
vianda ordet gudsbild, inte heller »imago» som
Freud gjorde, utan gudsrepresentation. Men kan
dven tala om objektrepresentation eller féréldra-
representation. Starka kéinsloladdningar &r knut-
na till dessa representationer. I dem finns t.ex.
minnesmaterial fran fordldrarna, men dessa har
subjektivt omformats si att individen kan finna
sig sjalv meningsfull och acceptabel. Med hjilp av
dessa minnen-representationer kan vi hjélpa oss
sjdlva i kriser. Vi lyfts upp ur det tillfalliga.

Gudsrepresentationerna bildas av material fran
de verkliga och idealiserade foraldrarna, fran bar-
nets grandiosa sjilv samt fran sociala och kulturel-
la forhéllanden. Men gudsrepresentationen ir dn-
d& mer 4n sina delar, den dr en ny och unik skapel-
se som kan trésta, ge mod och inspiration i hogre
grad dn vad forildrar kan ge. Psykologiskt sett 4r
gud ett dvergangsobjekt och Overgangsomradet
ir platsen dar han kan fa sin existens. Men gud
skiljer sig fran nallen. Gud ar barnets egen skapel-
se, framst skapad ur foréldrarepresentationerna.
Nallen, gjord pa en fabrik, mister snart sin ladd-
ning, medan guds meningsfullhet nér sitt max-
imum i den oidipala fasen. Aven om gud hatas
eller anses vara ett meningslost pahitt, s& finns
han 4nda till hands och kan inte forstéras. Han
finns dir f6r att skapa balans i forhallandet till en
sjdlv, till andra och till livet i stort. Varje méinni-
ska har en for henne unik gudsrepresentation som
péaverkar var kinsla for oss sjdlva. Gudsrepresen-
tationen foériandras hela livet, eftersom véra for-
sok att finna gud inte upphér. For att denna ut-
veckling ska vara positiv dr det viktigt att modern
under symbiosen ger barnet tillrdcklig tillit, dvs.
att hon kan éterspegla till barnet att »du dr sedd
och dlskad».

Bergstrand tar upp hur det kan bli i de fall
denna spegling inte sker, t.ex. kan gud bli hatad
eller anses vara killan till allt ont (teodicén), detta
for att kompensera moderns brister. Modern blir
da idealiserad, och besvikelsen och vreden flyttas
over pa gud. Detta kan ge nya psykologiska as-
pekter pa teodicéfragan, som ju inte ar att se en-
bart som en intellektuell-dogmatisk fraga.

Gud far med tiden sin existens i den yttre verk-
ligheten, inte bara i den inre. I den oidipala fasen
far gudsrepresentationen material fran fadersre-
presentationen. Formdgan att uppleva skuld ut-

vecklas och ddrmed samvetsfunktionen. I adole-
scensen far den unge mdojlighet att upptéicka en
gudsrepresentation som ligger bortom den egna
gudsrepresentationen med dess begransningar.
Det blir en mer filosofiskt uppbyggd gudsrepre-
sentation, s& som t.ex. konfirmander behover be-
arbeta sin barnsliga gudsbild fér att f& en vuxen
gudsbild. Hela tiden sker en utveckling. Under ut-
vecklingens gang kan gudsrepresentationen nér-
ma sig och sammanfalla med den officiella religio-
nens gudsbild.

Av de manga som Bergstrand refererar ar Riz-
zuto den mest givande. Darfor har jag kortfattat
refererat det han skriver om hennes teorier. Det
g6r han i bokens femte kapitel. F.6. skriver han
om Gudsbild och fadersbild, om Gudsbild och
modersbild samt om Gudsbild och sjilvbild.
Dessa kapitel bildar bakgrund till temat om guds-
representationen. Dér ligger bokens tyngdpunkt.

Efter detta femte kapitel 6vergar Bergstrand
till att skriva om slutsatser for kyrkligt arbete. Dér
blir han ater teolog och kan ater skriva Gud med
stort G. Vilka blir da konsekvenserna?

Vi bor vara medvetna om gudsrepresentatio-
nens omedvetna sidor, att varje manniska har en
teologi, 4ven om den dr omedveten. Och pristen
férknippas med denna gudsrepresentation. For-
andring av méanniskans gudsbild ar sjalavardens,
forkunnelsens och undervisningens mal. Vi bor
hjilpa manniskor att utveckla sina gudsrepresen-
tationer sa att de far kontakt med den levande Gu-
den. Har for Bergstrand fram nadens ordning som
ett exempel p& hur man kan arbeta sjalavardsmas-
sigt med omedvetna gudsrepresentationer.
Grunden for sjalavardsarbetet 4r att det skapasen
relation mellan minniskan och Gudsordet, s att
ménniskan far hjalp med att arbeta med sitt mot-
stand, t.ex. genom att entraget anvinda nade-
medlen. Denna process sker inte pé ett intellektu-
cllt plan och det giller for sjilavardaren att kunna
kinna igen hur processen utvecklas: Gudsrelatio-
nen framvixer och bilden av en sjilv forandras ge-
nom det tragna anvidndandet av nddemedlen.

Kyrkans folk upplever smartsamt hur guds-
tjansten inte nir fram med forlatelse och befriel-
se, att syndabekinnelsen uppfattas sd att man
kanner sig délig och viadelos och sa att man inte
kan ta till sig avlosningen. Ska forkunnelsen lyck-
as med att na fram, maste den ha medel att n& ner
till det omedvetna och paverka det. Da ér det en
fordel om de texter man predikar Gver ar sa lite
dogmatiska som méjligt. Det handlar inte sa
mycket om att predika ldror om Gud utan i stillet
ge berittelser i vilka Gud handlar. De ar mer dra-
matiska dn undervisande.

I liturgin kan symboliska handlingar aktualisera



den gudomliga nirvaron och uttrycka férsamling-
ens tro pa hur Gud handlar med méanniskan. En
tidloshet skapas i liturgin. Men man kan inte
koppla bort vardagens riter med de troendes tja-
nande installning till medmanniskor fran liturgini
kyrkan. Férsamlingens livsstil ar den bésta missio-
niren. Om férsamlingen och dess liturgi priglas
av en domande attityd kan detta resultera i en ne-
gativ attityd bland ménniskor.

Jag menar att den hir boken och de ron den for-
medlar kommer att paverka var kyrka mycket
mer &n vi anar. Jag tror att det dr en positiv pa-
verkan. For mig personligen har den varit tros-
starkande och rentav uppbygglig, trots allt psyko-
logiserande.

Anders Olivius

Schutz, Christian: Einfithrung in die Pneumatologie.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgeselischaft,
1985.

Forfattaren, tidigare professor i dogmatik och
dogmhistoria vid universitetet i Passau och
Regensburg, ger i sin bok en skissartad fram-
stallning av pnevmatologins historiska utveckling
(sid. 1-145) och tar i aterstoden av sin bok upp
fragan om pnevmatologin i Bibelns ljus. (146-288).

Med naturnédvindighet foljer dirav att bo-
kens forsta del i huvudsak handlar om den
romersk-katolska kyrkans pnevmatologihistoria.
I forgrunden star hir frigan om Andens hyposta-
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tisering, de kyrkohistoriska striderna om Andens
viasen. Forst i den senare delen av den kyrko-
historiska beskrivningen kommer forfattaren in
pa nutida problemstéllningar med andra infalls-
vinklar p& Andens roll; forsoken att bestimma
den gudomliga Andens roll i férhallande till mén-
niskoanden, pnevmatologin-antropologin.

Bokens andra halft upptar frdgan om det bib-
liska vittnesbordet om den Helige Ande, dels
utsagor i Gamla Testamentet (7s.), sd en genom-
gang av Markus och Matteus, Lukas, Paulus och
Johannes utsagor om Anden. (153-181).

I den avslutande delen (s. 182-288) foljer s en
systematisk framstdllning om Anden och Gud,
Anden och tron, den kristna livet sasom ett
genom Anden befriat liv, kyrkan sdsom den
helige Andes gemenskap och Anden sasom
bonens Ande. I det har avsnittet dr det inte den
exegetiska penetrationen som dr den mest i6go-
nenfallande, utan snarare den dogmatiska, gérna
med dragning &t det spekulativa och skolastiskt
fargade.

D4 framstéllningarna om Anden inte dr legio i
den teologiska bokfloden dr C. Schiitz arbete att
hélsa med tillfredsstillelse. Den fornidmliga litte-
raturlistan (15 s.) ger rika mojligheter att studera
vidare. Den som sOker en kvalificerad teologisk
bearbetning av den karismatiska vickelsens
pnevmatologi fran katolsk sida kan ocksd med
fordel vanda sig till C. Schiitz arbete.

Samuel Svensson



AKTUELLT

Sorbonne firar:
Hundra ar av religionsvetenskap

Det ar vil snarare regel 4n undantag att en akade-
misk institution som uppnar sitt hundrade ar
anordnar en vetenskaplig konferens, girna si
internationell som mojligt.

Bland de ménga spar som det Andra Kejsardo-
met har lamnat i Paris 4r ocksd Ecole pratique des
hautes études. Den kom till genom kejserligt de-
kret ar 1867, och da med fyra sektioner: en fér ma-
tematik, en for fysik och kemi, en for naturhistor-
ia och fysiologi, en for historia och filologi. Avsik-
ten var att skapa en institution for hogre tillampad
forskarutbildning, sarskilt inriktad pa tréning i ve-
tenskaplig metod och i laboratorieteknik. Det ar
ju mitt under den epok da naturvetenskapernas
expansion sétter fart och den tekniska utveckling-
en. Eiffeltornet och femte sektionen av Ecole pra-
tique ar samtida.

Napoleon III férsvann, och hela Andra Kejsar-
domet. Men Ecole pratique bestod. Och 1886 far
den ytterligare en sektion, den femte; det utgor
bakgrunden till arets jubileum. Sektionens till-
komst hér samman med fransk kyrkohistoria:

Som ett led i det Forsta Kejsardomets gallikan-
ska kyrkopolitik hade Napoleon I beordrat till-
komsten av en katolsk teologisk fakultet vid Sor-
bonne. Under senare delen av 1800-talet hade den
kommit mer och mer i kldm, trangd mellan kravet
pé statens radikala sekularisering — 1870-80-talet
ar antiklerikalismens tid — och den romersk-katol-
ska kyrkans avvisande attityd till gallikanismen —
1870-80-talet dr ju ocksa tiden f6r ultramontanis-
mens rattning hoger i katolska kyrkan. Doktors-
graden i teologi vid Sorbonne hade inte »kanonisk
giltighet». Ur statens synpunkt var fakulteten for
konfessionell, ur kyrkans var den en tigande tolk.
Kompromissen, fakultetens bade-och-instillning,
fungerade inte langre. Trycket fran den antikleri-
kala opinionen blir f6r starkt. 1886 tar regeringen
det enda mdjliga initiativet. Den katolska teolo-
giska fakulteten vid Sorbonne stings, och i dess
lokaler drar in en nyskapad femte sektion av Eco-
le pratique des hautes études. Det ar den reli-
gionsvetenskapliga fakulteten (sciences religie-

uses). Staten inser, att man visserligen kan avskaf-
fa de konfessionella teologiska fakulteterna, utan
att det skadar vare sig stat eller kyrka, men att
man inte kan vara utan det vetenskapliga studiet
av en s viktig samhallsforeteelse som religioner-
na.

Denna sekuldra religionsvetenskapliga fakultet
har numera 45 larostolar (eller 48, det beror lite
pa hur man rdknar) och till den ar knutna en rad
dokumentationscenters. Lirostolarnas inneha-
vare bendmns inte professorer, utan directeurs
d’études. De dr ndmligen enbart handledare for
forskning. Nédgon utbildning pa grundniva sker
inte pa Ecole pratique, utan den far man klara av
innan man kan skrivas in dir. Lararna — handle-
darna utses till sina tjinster genom kooption. Det
ar ett arrangemang som kanske inte alltid &r s
lyckat. Sddant tenderar att gynna en vetenskaplig
konservatism, en radsla for férandringar. Forny-
else maste ibland péalaggas utifran. Nu har denna
»femte sektion» dnda lyckats &stadkomma viss
fornyelse, inte bara markerad genom 6kningen av
ldrostolarna fran de tio ursprungliga till 4548,
utan ocksé i inriktningen av forskningen. Men nog
dominerar den historiska inriktningen, och inte
nutidsproblematiken, i de narmare 50 seminaric-
serier som brukar sta pa programmet varje lasar.
Dessa seminarier redovisas arligen i form av
tryckta resuméer i en Annuaire (den senaste ir
volym 93, lasaret 1984-85) pa dver 500 sidor. Det
ir mycket imponerande, men nir det giller just
arbetet med nutiden kan vara svenska, betydligt
mindre, institutioner vil ta upp tivlingen.

Att Femte sektionen kommit till i en situation
av starka antiklerikala stromningar priglade den
till en bérjan: De forsta professorerna var »fritian-
kare», eller protestanter. Tre av de tio himtades
fran den protestantiska fakulteten vid Strasbourgs
universitet, som ju d& nyss hade blivit tyskt, s&
dirifran sokte man sig girna bort.

Draget av antiklerikalism har férsvunnit sedan
dess. Det finns katolska prister bland de nuva-
rande lararna, liksom protestanter och »fritanka-
re», som alla enas i en nagotséndr samstimmig syn
pa vad vetenskapligt arbete gar ut pa. Fakulteten
ar verkligen icke-konfessionell i den meningen,



den ér ett forskningscentrum for studiet av religio-
nerna och de religiésa fenomenen, en humanis-
tisk-samhillsvetenskaplig institution bland &v-
riga. Alla en teologisk fakultets 4mnen finns dér,
om &n ibland under andra dmnesbeteckningar 4n
de gamla (numera missvisande) konventionella.

Sorbonne-institutionen star alltsd nira vara tva
svenska icke-konfessionella religionsvetenskapli-
ga fakulteter. En skillnad ar att férvandlingen av
fakulteterna hos oss inte skett i ett slag, och i en
aggressivt polemisk situation, utan kunnat ske
gradvis i en ritt fredlig process (kanske inte helt
avslutad dnnu). En nackdel for oss ir att vi fortfa-
rande far dras med beteckningen »teologisk fakul-
tet», vilket ger upphov till missforstand, sarskilt i
det internationella akademiska umganget.

»Femte sektionen» ir var systerfakultet, men vi
maste ju erkiinna att det ir Storasyster.

Det ar ratt intressant att se vad hogtidstalare
och organisatorer pekar pa vid ett hundraarsjubi-
leum. Det blir gdrna namnen pa de lirare och
forskare vid fakulteten som spelat roll i franskt
kulturliv ocksa i andra avseenden, eller som har
haft betydelse for utvecklingen inte bara i den eg-
na vetenskapen utan ocksé i andra discipliner.

Bland de namn som oftast ndmns dr Marcel
Mauss, verksam vid sektionen 1901-40, fortfaran-
de en auktoritet for antropologi och sociologi, och
Etienne Gilson, fornyaren av det jamforande stu-
diet av Medeltidens filosofi och teologi. Dar ar
Alexandre Koyré och forskningen kring det mo-
derna Europas tankemonster. Dir dr ocksa den
mycket originelle och inflytelserike Louis Massig-
non, kdnnaren av den islamiska mystiken, men
ocksd kand for en siregen historiefilosofi (eller
snarare historie-teologi). Hade Vaticanum IIs
»Nostra Aetate» och »Lumen Gentium» varit
tinkbara utan influensen fran Massignon? Bland
hans larjungar éterfinner man inte sa fa av katol-
ska kyrkans islamologer, men ocksa flera muslim-
ska universitetslirare (t.cx. i Egypten) dr elever
till honom. Hans efterfoljare, Henri Corbin, ér
pionjaren for studiet av iransk mystik och andlig
tradition. Kanske han rentav férdjupade sig s i
dessa esoteriska materier att han passerade grin-
sen for vad vi riknar till vetenskapens omrade; i
sitt engagemang for dmnet en islamologins Hugo
Odeberg. Nordisterna kanner val till George Du-
mézil. Det vore svart att arbeta med skandinavisk
religionshistoria utan att ta stillning till hans teo-
rier. Men i Frankrike dr han kanske mer kind for
litteraturforskare. Exegeter och patristiker abe-
ropar sig pad Henri-Charles Puech: Intresset just
for gnosticismen, Puechs omrade. fortsitter vid
sektionen. Den nuvarande forskningsledaren pa
omradet ar Michel Tardieu, en verklig nytiankare,
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siirskilt for metoderna i kéllbehandlingen pa det
hér svara filtet. Man bor nog ocksa namna att just
studiet av apokryfer och pseudepigrafer har en
stor volym pa Femte sektionen, med ett sarskilt
center (Le centre d’analyse pour I'histoire du juda-
isme hellenistique et des origines chrétiennes — CA-
NAL).

Claude Lévi-Strauss ar naturligtvis det mest
kdnda namnet, introduktoren av den strukturalis-
tiska analysen av religidsa mytologier — med pafal-
lande inflytande ocksé p& den lundensiska reli-
gionsforskningen.

Ytterligare ett namn anfdrs girna: Jean Rouch,
entusiasten for filmen, filmen som etnografiskt in-
strument f6r dokumentation och analys av reli-
gidsa fenomen.

Alla dessa har varit (eller ir) knutna till denna
religionsvetenskapliga forskningsfakultet. Men
man har ocksa tagit emot gastforskare for lingre
eller kortare perioder. Nagra ar mycket betydan-
de. Alfred Loisy, den katolske »modernisten»,
fick, utkdrd ur kyrkan, sin tillflykt hdr 1900-1904,
och han undervisade ocksa en period 1924-27.
Mircéa Eliade verkade dir 1946-48; forfattaren
tifl »Heligt och profant» har verkligen kommit att
spela en roll ocksa i den svenska kulturdebatten.
Alexandre Kojéve var knuten till sektionen 1934
39. Hans elevskara ar kanske mer kénd 4n masta-
ren sjdlv: G. Bataille, J. Lacan, E. Weil och
R. Queneau.

Det ar ingen liten del av nutida tinkande och
humanistisk debatt som representeras av listan
éver lirare vid »Femte sektionen».

Kanske man ocksa skulle nimna att den nuva-
rande forestandaren 4r en kind specialist pa pro-
testantismens historia: Jeun Baubérot.

Det internattonella jubileumskollokviet dgde
rum 22-25 september 1986. Det samlade flera
hundra deltagare, bokstavligen fran hela virlden.
Men den skandinaviska representationen var pa-
fallande klen — bara tva. Symposiet var uppdelat i
fyra avdelningar: »Le rituel» kom att domineras
av foreldsningar kring asiatiska religioner. Det
europeiska perspektivet forsvann. »Les littératu-
res apocryphes» engagerade ett stort antal exege-
ter och judaister. »Archéologie, art et histoire de la
Palestine», med »bibelarkeologer» och bysantino-
loger vigade sig alltsé pa ett 4mne som ar atskilligt
kontroversiellt och i dagens ldge politiskt brinn-
bart.

Men den f6rsta avdelningen av kollokviet hade,
givetvis, som dmne »La commémoration religie-
use». Mycket passande for ett hundrairsjubile-
um. Det varden avdelningens arbete som jag sjilv
foljde och deltog i. Tre dagars foreldsningar géll-
de vilken roll man kan tillskriva det religiosa firan-
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det av Aminnelser av historiska hiandelser (eller av
héndelser som uppfattas som historiska). Dar
fanns plats att diskutera inte bara antiken och me-
deltiden och hela den religiosa utvecklingens
olika nedslag i form av »aminnelsehandlingar»
och liturgiska firanden, utan ocksa vilka sociala
och politiska funktioner som »aminnelserna» hari

dagens virld. Forsta féreldsningen hoélls, som sig
bor, av en gammaltestamentlig exeget om zikka-
ron-begreppets teologi, den sista av en massme-
diaforskare som studerade funktionen av TV-fil-
mer om Hiroshima och Nagasaki. Hur fungerar
de? Utgdr de historia eller profetia?

Jan Hjdrpe

FRAN REDAKTIONEN

Som vi meddelade i hifte 4 1986 handhas fran
och med 1987 prenumeration och distribution
av Svensk teologisk kvartalskrift av Bloms
Boktryckeri AB (Bytaregatan 6, 22221 LUND).
I prenumerationsirenden, kontakta Erna
Hultén, tel 046-11 11 10.

Den stora forandring som Sverflyttningen
till ny huvudman av de nimnda arendena
innebir kan i 6vergangsskedet mojligen med-
fora vissa problem. Vi hoppas att de skall bli
sa fa som mojligt.

I det osdkra lige som radde nér hifte 4 1986
gick i tryck var det ej mojligt att da bifoga
inbetalningsko-t vor det nya aret. Derfor pai
detta forsta hifte for 1987 ut till alla prenume-
ranter fér 1986 och det &tf6ljes av inbetalnings-
kort for férnyelse av prenumerationen.

Drdj inte med att prenumerera for 1987!
Uppmana vanner och bekanta med intresse
for vad som hiander inom teologin i dag att bli
prenumeranter!

Av de flesta aldre argangar foreligger
restexemplar. De kan erhéllas for det
synnerligen laga priset av 5:— kronor/
hifte. Bestillning — med angivande av
vilka &rgéngar/hifte som Onskas — kan
sindas till undertecknad under adress:
Teologiska institutionen, Sandgatan 1,
22350 LUND.

For redaktionen
Per Erik Persson
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