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Maistaren och hans liknelseberittelser™

Av BIRGER GERHARDSSON

Stora ménniskor och stora bedrifter blir histo-
riska. Fortsatter att finga manniskors intres-
se och gora intryck pa dem. Ger upphov till
funderande och samtal. Och far folk att ta ef-
ter.

Det hir giller i hogsta grad Jesus frdn Na-
saret. Fa historiska personer — inom vér kul-
turkrets troligen ingen ~ har som han paver-
kat ménniskors funderingar, samtal och
handlingssitt. Langt utanfor de kristnas led
framkallar hans gestalt och hans gérning
omisskinnliga verkningar.

Litteraturen om Jesus 4r andlés. Och bro-
kig. Man kan anknyta till honom pé otaliga
sétt, tolka och omtolka honom pé tusen vis.

Vilda tolkningar

Manga uppfattar i hela sitt liv Jesus inom ra-
men for det traditionella. Andra férsdker ny-
tolka honom. Visa att han nog var det stora
ljuset men i ndgot annat avseende an vad van-
liga kristna tror. Inte minst under de senaste
artiondena, och inte minst i USA, har en
méngd bocker med ett budskap av den typen
kommit ut.

Jag tinker bla pa en bok av en amerikan
vid namn Bruce Barton som skrevs redan
1925 men fortfarande siljs. Den bér titeln
"The Man Nobody Knows”. Tesen ar att Je-
sus i sjdlva verket var tidernas forebild for
hur man slar sig fram och kommer upp sig har
i virlden. Boken blev en bastsiljare. Bara de
tre forsta aren trycktes den om 20 génger. En
amerikansk teolog beréttade nyligen for mig
att manga foretagare och affarsméin i hans
land har den hir boken péa kassett och sitter
och bygger upp sig med dess budskap i bilen,
nér de &ker till sitt arbete pd morgnarna. Har
har Kristi efterfoljelse verkligen blivit ndgon-
ting annat &n vi ar vana vid.

Jag tanker pa en annan amerikan, Robert
Funk, som har skrivit boken ”Jesus as Pre-
cursor” (1975). Han gor Jesus till en fore-
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gangare till hardkokta 1900-talsforfattare
som Franz Kafka, Samuel Beckett och Henry
Miller.

Jag tinker vidare pa de teologer — de ir fle-
ra, ocksa Funk hor till dem — som hivdar att
Jesus i sjélva verket var en utstuderad humo-
rist, och att vi grundligt missf6érstar hans ord
darfor att vi tar dem sa allvarligt.

Jag tanker likasa pa en forskare — dven han
amerikan —som heter James Breech, och som
for ndgra ar sen (1983) gav ut en bok med ti-
teln ”The Silence of Jesus”. Man kunde viinta
sig att boken skulle berora det fingslande te-
ma som “tystnaden” (owyr), silentium) har va-
rit i den kristna tankevirlden #nda sedan an-
tiken, men forfattaren sysslar med nigonting
annat. I motsats till alla dem som av naturliga
skil fragar efter Jesu ord, dr Breech fangad
av hans tystnad. Han menar att den historiske
Jesus varken talade om sig sjilv eller om
miénsklighetens eviga problem pa det reli-
gidsa, moraliska eller politiska omradet. Och
att han motte de fragor folk stillde till ho-
nom, med tystnad. P4 det sittet fick han
manniskorna att tinka sjilva och handla pa
eget ansvar.

Till sin typ faller den hér sortens Jesustolk-
ningar under rubriken “liberal teologi”. Nar
klassisk kristen teologi tolkar Jesus, rik-
tar den strilkastaren pa hans déd, upp-
stdndelse och herravilde. Den sk liberala
teologin ndjde sig vasentligen med att tolka
Jesus som minniska pd jorden, innan han
blev dddad, hurdan han var och vad han sa
och gjorde under sin stund pa jorden.

Manga bocker av det hir slaget - jag siger
inte alla och utpekar nu ingen forfattare sir-
skilt — &r skrivna av ménniskor som har vixt
upp i ett kristet hem men tappat fotfastet el-
ler gjort uppror och brutit sig ut. Ofta tycks
det da finnas kvar hos dem — trots allt ~ en
oavsliten bindning till Jesus sjilv. Nagonstans
inom sig tycks de kénna att Jesus dndé var ge-
stalten med stort G. Och de har ett behov av
att visa att han var det tminstone i nigon
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symbolisk mening. Om inte annat s genom
att han hade humor eller kunde konsten att
tiga.

Vad skall vi sdga?

Vad skall vi siga om den hér sortens fria tolk-
ningar? Egentligen har vi vil ingen ritt att
tycka s& mycket. Historiska personer ar ut-
limnade. De far den stillningen att de ger
stoff at alla slags tinkande och fantasier. Fal-
tet 4r mer eller mindre fritt. Och som kristna
bor vi vial med ett visst jimnmod kunna se
aven pa dem som nojer sig med smulor fran
Jesu bord eller med den yttersta ulltofsen pa
hans mantel.

Men jag tycker forstds man har réttatt h6ja
pa Ogonbrynen i tva fall. Forst och framst nér
nigon framstiller en sddan har vild tolkning
som den verkliga tolkningen, den som &ntli-
gen ger oss sanningen om Jesus, i varje fall
sanningen for dagens ménniskor. Och det ar
ganska vanligt att de har nya uppfattningarna
fors fram med just precis sddana ansprak.

Det andra fallet 4r ndr nagon pastar — och
atskilliga gor det — att alla tolkningar av Jesus
ar ungefr lika subjektiva och lika riktiga: i
morkret ser alla katter lika graa ut, och nar
det giller att uttolka Jesus &r vi ungefir lika
goda kalsupare allihop. Det resonemanget
tycker jag ar lattsinnigt och antiintellektuellt.
Det maéste vara en avgérande skillnad mellan
att forsoka ta reda pa allt som gér att veta om
Jesus fran Nasaret ~ forstddd inom hans hi-
storiska miljo —och att bara fantisera och spe-
kulera pa grundval av daliga kunskaper och
okunnighet om hur man bygger upp ratio-
nellt historiskt vetande.

I den hir artikeln skall jag syssla med nagra
aspekter av fragan hur den historiske Jesus
forkunnade och undervisade. Problemet ér
stort och invecklat. Men utrymmet &r
knappt, sd jag méiste begransa mig. Mest
skall jag syssla med den bild de bevarade ur-
kristna killorna ger oss, nir vi granskar dem
historiskt och kritiskt. Sen aterstar nésta fra-
ga, den i vad mén dessa kéllor — vi har inga
som dr dldre och bittre — verkligen formér ge
oss vederhiftiga besked pa de enskilda punk-
terna. Den fragan kan jag inte diskutera nar-

mare den har gingen. Men jag menar - all-
maént sett — att vi hur som helst méaste sta den
historiska sanningen ganska nira, om vi far
klarhet i vad de dldsta killorna sager, direst
de ger oss flersidiga uppgifter som gar ihop
nagorlunda. Att sanningen om vad och hur
Jesus forkunnade skulle ha gatt fullstindigt
forlorad for urkristendomen i dess helhet,
héller jag for att vara en alldeles orimlig tan-
ke.

Teorier om Jesus och spraket

En ny idé har under de senaste artiondena
blivit mycket vanlig bland liknelseforskarna;
den f6rs fram i manga olika former. Man bru-
kar sdga att det var tyskarna Ernst Fuchs och
Gerhard Ebeling som var pionjarer for den.
Det ér tanken att Jesus anvdnde sprdket pa
ett nytt och originellt sitt, och att vi sjilva
maste respektera det och gora likadant i var
egen tid, om vi vill fora hans drenden vidare.'

Man utgér fran att s mycket i traditionen
om vad Jesus férkunnade har karaktiiren av
bildsprdk och berittelser. Somliga exegeter
sdger nu: Jesus uttryckte sig pd detta sitt dér-
for att han ville 6verbringa ngonting som in-
te kan ségas i direkt informerande sprak. Det
ar darfor fel — menar dessa uttolkare —nér vi
forsoker dra ut ldrdomar ur Jesu liknelser och
bildord och formulera dem i vanlig klartext:
”Vad Jesus asyftar ar ...”, pd samma sitt
som de gamla romerska retorerna brukade
ange sensmoralen i en historia (fabula docet
..., 'berattelsen ldr . . .”"). PA det viset tappar
vi bort det som Jesus verkligen ville med sina
bildkraftiga uttalanden. Detta kan bara for-
medlas i metaforens och/eller berittelsens
form.

Andra gar mindre langt och sager att det
som Jesus forde fram i metaforer och liknel-

' For en representativ samling artiklar med dennainrikt-
ning se W Harnisch (utg), Die neutestamentliche Gleich-
nisforschung im Horizont von Hermeneutik und Lite-
raturwissenschaft (Wege der Forschung 275) (1982).
Den danske religionsfilosofen M S Kjédrgaard analyserar
grundproblemen i sammanhanget pa ett skarpsinnigt
sdtt i Metaphor and Parable. A Systematic Analysis of
the Specific Structure and Cognitive Function of the Syn-
optic Similes and Parables qua Metaphors (Acta Theo-
logica Danica 19) (1986). Forfattarens grundtes kan jag
dock inte helt godta.



seberittelser, det gar inte dversitta helt och
fullttill klartext. Ett svinn uppstar alltid. Det-
ta har insiktsfulla utliggare markt i alla tider.
De brukar ocksa papeka hur bristfalligt spra-
ket ar helt allmint sett nir det giller att ut-
trycka andliga ting. Dessutom ar det ju klas-
sisk kristen uppfattning att Jesu ord — liksom
budskapet om Jesus — alltid har nigonting i
sig som till sist &r outtalbart, o-ut-ségligt. Ett
innersta mysterium som bara Anden kan
Overbringa med hjélp av orden. Men det ar
nu inte sadana ting den moderna tesen gar ut
pa. Den tar oss mycket ldngre och dr mycket
bestdamd. Den hidvdar att Jesu sak inte kan
framforas alls pa rationellt sprak, och att den
kristna forkunnelsen och teologin dirfor
mdste vara metaforisk eller berittande.
Manga anvédnder girna slagordet "narrativ
teologi”.

Hur ar det med detta sitt att uttolka Jesus?

Forst vill jag avvisa en ytterlighetsstand-
punkt som jag finner direkt absurd. Vissa exe-
geter som dr inne pa de hér linjerna menar att
de kompletterande element som liknelsebe-
rittelserna ar omgivna av i evangelierna —in-
ledningar, avslutningar, tydningar, till-
lampningar, tillagg — de ar sekundara, alli-
hop. De bir alltfor tydliga spar av tradenter-
nas och evangelisternas arbete; dem méste vi
helt bortse ifrdn. Ja, somliga exegeter fors6-
ker sig rent av pa tesen att Jesus bara talade i
metaforer och berittelser, utan nagra klargo-
rande tillbehor, utan ndgon klartext alls.

Detta &r bra verklighetsfrimmande. Varje
sprakligt mogen ménniska anvénder sitt
sprik pa ett mangskiftande och sammansatt
vis: ord av olika slag, utsagor av olika typer
samverkar med varann. Givetvis gjorde dven
Jesus det. Det dr en befingd tanke att han
skulle ha gatt omkring och bara utst6tt gatord
och plétsliga smaberittelser, utan inledning-
ar, utan avslutningar, utan tydningar, utan
tillimpningar, utan tilligg — och utan direkt
samband med en stilld fraga eller ett aktuali-
serat problem. Hade Jesus upptritt sd under-
ligt, skulle killorna naturligtvis ha bevarat
storogda vittnesbord om hans kufiska upptré-
dande. Men ingen killa pastir ndgonting sa-
dant. Att Jesus sékert var gatfull ibland, ar en
annan sak; det kan vem som helst vara.

Alla vara killor visar att Jesus anvinde
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spraket pd minga olika sétt. Bilder och meta-
forer, kdrnord och smaberéttelser var viktiga
uttrycksmedel fér honom, mycket viktiga
helt visst — och jag skall komma tillbaka till
det — men de samverkade med ord och satser
av andra slag, med utsagor i mer allmén-
minskligt bildsprak och i religios klartext.
Jag tycker den hir tesen ar osedvanligt kort-
tédnkt.

Vad menas med "religiés klartext™? Utan
att ge mig in pa den knepiga definitionsfragan
vill jag forklara uttrycket si hér. Nar vi reso-
nerar om religidsa dmnen talar vi vanligen
ganska direkt, i dmnesomradets klartext.
Visserligen inte pa riktigt vanlig, profan var-
dagsprosa men i princip lika direkt. Vi talar
om Gud, heligheten, syndaforlatelsen etc p&
samma direkta sétt som vi talar om handen
eller molnet eller skrattet. Daremot dvergér
vi till mer metaforiskt sprdk — griansen ar fly-
tande — nar vi sdger: "Den gode herden har
hjirta f6r sina far”, fast vi menar: Gud forla-
ter oss ménniskor. Jag skall belysa det hér
mer i det f6ljande.

Naturligtvis 4r en sak mycket klar och
mycket intressant: att Jesus enligt véra killor
i rikt matt gjorde bruk av bilder och metafo-
rer, jamférelser och liknelser, driktiga kérn-
ord och fértatade smaberittelser. Den syn-
optiska traditionen ger oss ju hela vigen den
bérande delen av Jesu specificerade under-
visning i den formen.

Utsagorna ar konstnarligt gestaltade. De
ir mycket korta och stiliserade, de 4r méleris-
ka och bildkraftiga, vare sig de ar kdrnord el-
ler liknelseberattelser. 65% av de avrunda-
de, sjalvstandiga enheterna inom Jesu utta-
landen 1 de synoptiska evangelierna — liknel-
seberittelserna medriknade — dr hogst tva
verser langa. Och bara 12 % av de sjélvstén-
diga enheterna ar mer n fyra verser. Det dr
visserligen sant —och viktigt, jag kommer till-
baka till det — att dessa sma texter samspelar
med ord och utsagor av annat slag — inledan-
de och avslutande, tydande, férklarande och
tillimpande satser — men tills vidare behéller
vi blicken pa detta faktum att de bdrande de-
larna av Jesu uttalanden i de synoptiska
evangelierna dr konstnérligt gestaltade satser
och texter.

En annan viktig sak bor uppmérksammas.
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Evangelisterna ar fullt pa det klara med det
hiar. De har en beteckning fér dessa smé
konstniérliga texter. De kallar dem napafo-
Aat (i singularis napafodr}). Det grekiska
ordet aterger den hebreiska termen méscha-
lim (singularis mdaschal). Och den beteck-
ningen anvinds lika vl om de korta karnor-
den (tex “Lakare, bota dig sjilv”) som om
liknelseberittelserna (t ex maschalen om de
onda vingardsménnen).

Jag tycker vi bor fora in det hir ordet “ma-
schal” som en exegetisk fackterm for de sjalv-
stindiga enheterna inom Jesu uttalanden i
den synoptiska traditionen och sedan indela
maschalernai olika typer, i férsta hand i "afo-
ristiska maschaler” och ”beréttande (eller
narrativa) maschaler”. Har skall jag dock for
det mesta undvika det sprakbruket och — foér
enkelhetens skull — néja mig med de enklare
beteckningarna kérnord och liknelseberit-
telser.

Hur pass originell var Jesus nar han under-
visade med hjilp av metaforer och berittel-
ser? Asikterna ar verkligen delade bland teo-
logerna. Somliga menar att Jesus forkunnade
pa detta sétt darfor att orientalerna alskar att
tédnka i bild och tala blomstersprak. Det var
bara naturligt att uttrycka sig som Jesus gjor-
de i den milj6 dér han upptridde. Andra si-
ger att han var synnerligen originell ndr han
undervisade i kidrnord och liknelseberittelser.

Béada ytterlighetsstandpunkterna 4r ohall-
bara. Orientalerna ma alska att tala i bild -
Atminstone manga av dem — men de talar san-
nerligen inte bara pa det sittet utan anvander
sitt sprak pa otaliga sitt, de som andra. Och
ser man pd Jesu bruk av metaforer dr det
tveksamt om han egentligen skapade en enda
helt ny och originell metafor sjalv; det ror sig
inte om manga i sa fall. Vad de pedagogiska
smaberittelserna betriffar (de narrativa ma-
schalerna) finns det sadana redan i Gamla
testamentet, och den rabbinska litteraturen
vimlar av den sortens texter.

Man skall inte gora Jesus originell pa punk-
ter dir han inte var det. Det férdunklar hans
verkliga profil. Jesus var en mdstare i konsten
att uttrycka sig med tillhjilp av bildord och
smaberittelser. Varje mistare har sin grad av
originalitet, det stimmer givetvis pa Jesus
ocksd. Men hans sitt att anvinda sprdket var

inte helt nytt eller radikalt originellt. Hans
hemlighet lag inte pa detta formella plan. Om
man letar dir, letar man pa fel stille.

Liknelseberittelsens natur

Sjalva kérndelen i en “liknelse”, liknelse-
kroppen om jag far siga s, utgors av en liten
berittelse (jag tar detta ord i vid mening;
man kan ju "beratta” om lite av varje, inte
bara om ett hiandelseforlopp). Berittelsen ar
sas en utvidgad bild. Och den skall belysa
nagonting. Detta dr dess funktion. Forhal-
landet framhavs ofta uttryckligen med ndgon
inledande formel: "Himmelriket ar likt .. .”,
”Vad skall jag likna detta vid? Det arlikt . . .”
Ibland foljs berittelsen ocksd av en tydning
eller tillaimpning: ”S4 ar det ocksa ...”, ”Sa
skall det ocksé bli . . .” Ibland kommer efter-
at, skild fran beréttelsen, en sjélvstandig tyd-
ning som kan handla om saken i stort eller om
enskildheterna. Ibland mynnar berittelsen
utien fraga. Ibland kommer hela berittelsen
som svar pa en stalld frga.

Allt det hir visar att sjilva liknelsekroppen
samverkar med sprakliga element av andra
typer. Det ar sakert en helt forflugen tanke
att Jesus skulle ha fort fram sina sméberattel-
ser utan nigra sddana kompletterande ele-
ment som gor det moijligt att fatta vad beréat-
telsen syftar pa och vill belysa.

Fér liknelseberittelsen vill just belysa na-
gonting i betydelsen lysa upp det— illuminera
det, som facktermen borde lyda. Om man gér
igenom de synoptiska liknelseberittelserna,
en efter en — de ar inte sarskilt ménga, fem
hos Markus, 21 hos Matteus, 29 hos Lukas —
ser man att de uppenbarligen har ett syfte
som vi kan kalla sammansatt:

att lysa upp nagot,

for att f4 ahorarna att inse vad saken géller

och bli inférstddda med det som sigs

och darfor dven handla direfter ("gora™).
Mairk verben: lysa upp nagonting for att 4ho-
rarna skall inse och bli inforstddda och darfor
handla darefter. (Jfr £ 6 Matt 13:23.)

Med en liknelseberattelse vill man alltsa
inte framst informera om nagonting, man vill
klargora nagonting och pé ett sddant sitt att
man far ahdrarna med sig. Man vill inte bara na
deras fattningsférméga utan ocksa deras fanta-
si, kidnslor och motivationer.



Att lysa upp ragonting &r sdledes det
grundlidggande syftet med en liknelseberit-
telse i evangelierna. Sedan ar det ocksa klart
att vissa av dessa naschaler — fraimst hos Lu-
kas — uttryckligen star i formaningens tjénst.
Talaren formanar sina &horare att gora sa el-
ler s. Vissa gnge: verkar talaren dvensa vil-
ja forsvara nagot cller kritisera ndgot. Men
detta &r hela tiden disyften. Och det kommer
for det mesta fram i tillbehoren till en berét-
telse; sjdlva den berattande kroppen behaller
uppgiften att lysa app den sak som behand-
las. Grundsyftet 4r dven i sddana fall att illu-
minera.

Vad handlar liknelseberittelserna
om?

Vad ér det Jesus idrkunnar och undervisar
om? Vad dr det han klargér med karnord och
smaberittelser? Den frigan kan fa ett enkelt
svar: 1 Bacikela 100 Feod / Tov odgavav,
Guds / himlens herravilde eller rike. Med
himmelriket (Guds herravilde) menas inte
bara det rike man vintar skall komma snart,
”i kraft”. Uttrycket har storre omfang, det
anvénds om det rike Gud har och det vilde
han utdvar sedan varldens begynnelse. (Det
skall nog komma snart, ”i kraft”, men det ir
hela tiden samme Guds vilde och rike.) Jesu
liknelseberittelser handlar antingen om Gud
och hans konungsliga férhallande till variden
(det han gor genom Messias och andra fore-
tradare medriknat) eller om vart férhéllande
till honom och varann, det ma vara riktigt el-
ler felaktigt, ofta om badde Gud och oss. Det-
ta ar gudsrikesfrdgor och om sadant ror sig
Jesu berittande maschaler i evangelierna —
samt och synnerligen.

Déaremot handlar inte en enda av Jesu lik-
nelseberittelser om enbart manskliga eller
mellanménskliga problem. Det skulle vara
liknelseberittelsen om den barmhirtige sa-
mariern i sa fall, men jag tror inte den utgér
nagot undantag fran regeln.

Men ir inte det hir egentligen en sjalvklar-
het? Vad skulle Jesus annars ha talat om? Ju-
darna pa den tiden var ju sa religisa av sig!
Det hir 4r ingalunda sjilvklart. Aven i Israel
fick folk kimpa med de frdgor vi ménniskor
har sedan urminnes tider: moraliska fragor,
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sociala fragor, ekonomiska fragor, politiska
fragor, och hela registret av vardagsproblem.
Sddant kan man inte undkomma. I Israel
fanns det en nedirvd vishet att tillga i sidana
sporsmal. Inte minst den gamia skatten av
maschaler (kdrnord och liknelseberattelser)
var avsedd att ge viigledning. I den avhandla-
des livets alla typer av problem. Att Jesus in-
te tar upp vilka fragor som helst i sin under-
visning utan koncentrerar sig, vi kunde nés-
tan siga envetet, 4r mycket péfallande, och
det sédger i sjalva verket mycket mer &n man
brukar inse. Det rojer verkligen hans karak-
teristiska profil. Jesus hade ett drende, ett
dmnesomrdde om jag si far sidga, och han
holl sig hela tiden till detta i sin undervisning
(mirk tex Luk 12:13-14). Det fanns for ho-
nom nagonting som var “det enda nédvindi-
ga” (jfr Matt 6:24-34, Luk 10:38-42). Han
kénde sig vara siand att foretrada himmelri-
ket, utropa det och undervisa om det, och lata
det bryta fram péa ett sitt som antyder vad
som komma skall. Han kéande sig inte kallad
att tala om allt mojligt annat som i och f6r sig
kan vara viktigt.

Darfor ar jag helt ur stind att folja de ut-
laggare som séger att man idag kan forvalta
Jesu syften fullt riktigt, &ven om man tolkar
honom sekulariserat, utldgger hans liknelse-
berittelser sa att de belyser vérldsliga pro-
blem, politiska, sociala, moraliska. Det mas-
te vara fel. Sddana fragor lag ingalunda utan-
for Jesu horisont, men han sdg inte som sin
uppgift att tala om dem. Det hir betyder att
den som vill utlagga Jesu liknelseberittelser i
saklig trohet, maste beakta att Jesus i dem ta-
lar om Gud och hans férhéllande till varlden
liksom om vart férhallande till Gud, inbegri-
pet Guds vilja nar det géller vért forhatlande
till vara medmaénniskor. Inte om en mangd
andra viktiga saker. Om nagon vill belysa
viérldsliga problem med tillhjélp av Jesu lik-
nelseberittelser, kan vil ingen forhindra det,
men vi méste protestera om han pastar att det
var just detta Jesus fran Nasaret ville ha fram.
Pastidendet haller inte.

Att Jesu liknelseberittelser ofta inrymmer
etiska biaspekter och att de har radikala kon-
sekvenser pd manga plan, dven de sociala,
ekonomiska och politiska, bestrider jag inte
ett 6gonblick.
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Liknelseberittelsernas ”pedagogiska
ort”

Nu fragar vi: Var nigonstans i Jesu verksam-
het anviande han liknelseberittelser? Vad
skall vi siga om dessa texters "pedagogiska
ort”? De tillgreps naturligtvis i manga olika
sammanhang, men kan ndgon princip skon-
jas?

Det forefaller mig vara vart stor uppmark-
samhet att de berittande maschalerna inte
tycks ha forts fram i den inledande, grundlég-
gande foérkunnelsen, det vi brukar kalla Jesu
kfjprypo. De Overbringar givetvis Jesu bud-
skap, de ocksd, men de hor inte till det som
ropas ut forst av allt. De kommer sd smaning-
om, i Jesu mer ingdende undervisning, i hans
S16ax1).

Nir evangelisterna skall sammanfatta vad
Jesus gjorde under sin offentliga verksamhet
i Israel sager de att han féorkunnade evangeli-
um och undervisade om himmelriket/Guds
herravilde, botade sjuka och drev ut onda
andar. Det var detta han dgnade sig at, innan
det blev dags att ga upp till Jerusalem.

Hans budskap sammanfattas i orden: "Ti-
den ir fullbordad och Guds rike dr nidra. Om-
vind er och tro evangelium” (Mark 1:15) el-
ler: "Omvand er ty himmelriket 4r néra”
(Matt 4:17). Det dar dr sammanfattningar
som nog kan ha gjortsiden urkristna traditio-
nen men de forefaller traffa huvudinnehéllet
i Jesu budskap mycket vil, och vi méirker att
detta inledande och grundlaggande ségs i re-
ligios klartext, inte i ndgon berdttande ma-
schal.

Samma sak géller det som Jesus gor nér
han star infor den enskilda, nédstdllda min-
niskan. I sidana lagen kommer han inte med
liknelseberittelser. Den skuldbelastade far
hora: ”Dina synder ar dig férlatna”. Den spet-
idlske far beskedet: "Jag vill, bli ren”. Den
blinde: "Ha din syn”. Och demonerna far res-
pass i klara verba: ”Far ut ur honom”.

Bilden ar ganska tydlig: det elementira
och grundldggande i Jesu girning fors fram
direkt, i religios klartext eller i korta aforistis-
ka maschaler som star klartexten néra. In-
te i beriattande maschaler.

Liknelseberéttelserna hér hemma i verk-
samhetens fortsittning, uppfdljningen som
det numera heter. De kommer nér Jesus

svarar pa fragor som han har gett upphov till,
ndr han utmanar nagon till samtal eller nar
han undervisar av andra skél eller pa andra
sétt. De berittande maschalerna hor inte till
frontférbanden, de kommer efterat som un-
derhéllstrupperna.

Det hér tycker jag &r utomordentligt vik-
tigt att ldgga marke till. De berdttande ma-
schalerna kommer ndr Jesus forklarar sig ndr-
mare. Allt talar ocksa for att detta ar ett ur-
sprungligt drag i traditionen. Sakert gick Je-
sus till viga pé det sittet.

Detta betyder att vi inte med Nya testa-
mentet i handen kan pasta att Jesu budskap
bara kan foras fram i bildsprak eller bara i be-
rittande form. Det &r ett stort missforstand.
Liknelseberittelserna i evangelierna ar vikti-
ga, men de ger oss inte de forsta grunderna.
Att sdga att forkunnelsen och teologin mdste
vara metaforisk eller narrativ, &r i varje fall
inte att ga efter Jesu exempel. Han tillgrep
berittande liknelser férst nir han skulle ge
nidrmare besked.

Diérfor ar det sakert ett felgrepp att f6rs6-
ka hamta fram Jesu huvudéirende ur hans me-
taforer och liknelser sedan man har bortsett
fran de grundliggande och klartextbetonade
utsagorna i evangelierna. Man har skaffat sig
fri sikt men kastat styrinstrumenten.

Naturligtvis héller jag med om att vi bor
studera bildspraket och berittandet i evan-
gelierna, mycket ingdende, och ldra oss hur vi
skall lysa upp religiésa sammanhang och ut-
trycka himmelska ting sé att ett ljus kan ga
upp for véara ahorare. Vems vishet skulle vara
mer givande att studera in Jesu vishet? Och
dven nir det giller det formella - sjilva sattet
att uttrycka sig, klargéra och argumentera —
ar Jesu undervisning givetvis viktig att analy-
sera. Vilken méstare skulle man hellre ga till?
Men, de hir insikterna har alltsa sin begréns-
ning. Ingen skall sdga att minniskors fro pa
Jesus Kristus kan vickas bara med metaforer
och berittelser eller att teologin mdste vara
narrativ. Argumenten f6r sddana teser haller
uppenbarligen inte.

Budskapet om Jesus

Vi gar till den unga kyrkan efter pask. Var
det inte s& att man dér férde fram sitt grund-



laggande budskap - missionspredikan, ke-
rygmat — i berittande form? Narrativ form?
Om hur Jesus led och dog och uppstod?

Det ar riktigt, men det ar bara en del av
sanningen. For det forsta var beréttelsen om
Jesus ingen liknelseberittelse. Den var en be-
rittelse om nagonting som man pdstod hade
hdnt, och den var hallen i religios klartext. Las
passionshistorien pa nytt och frdn den héir
synpunkten!

Och for det andra: det avgérande i denna
berittelse beror p4 att man “vinklar” fram-
stillningen pa ett alldeles bestamt sétt, att
man tyder Jesus och hans girning som man
gor.

Antag att Pontius Pilatus beréttade om fal-
let Jesus f6r ndgra vanner vid middagsbordet.
Inte sa han att Jesus var Messias, Guds son,
att hans dod var en dod for vara synder, och
att han nu ér uppstanden, lever och regerar.
I bista fall redogjorde han sakligt for hur han
hade blivit tvungen att avritta en judisk
orosstiftare for lagens och ordningens skull.
Inte kunde den berittelsen vicka ndgons tro
pa Jesus Kristus.

Eller antag att 6versteprasten Kaifas be-
rattade om fallet Jesus for en pilgrim pa tem-
pelplatsen. Férmodligen sa han da att Stora
radet hade lyckats fa Pilatus att oskadliggora
en farlig folkforférare sé nu var den tystad for
gott. Den versionen kunde inte gérna vicka
&horarens tro pa Jesus Kristus.

Vi ser att det inte kan vara berittandet i sig,
sjalva den beriattande framstallningsformen,
som ir den springande punkten. Det avgo-
rande ar vad och hur man berittar. De ur-
kristna forkunnarna var ingalunda nigra
kringvandrande beréttare. Det fanns sddana
pa den hédr tiden, men urkristendomens
apostlar och missiondrer horde inte till deras
sort. For sin del kom de for att ropa ut nyhe-
ter om alldeles bestimda saker:

(1) attJesus fran Nasaret var den utlovade
fralsaren, Messias, Guds son,

(2) att han hade lidit och dott for att radda
oss alla undan domen, och

(3) atthan ir uppstanden och upphéjd, le-
ver och regerar som Herre och skall fullfélja
sitt verk.

Det hir ar inte liknelseberattelser. Det ar
nog en berittande framstillning men den
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handlar om nagonting som pastas faktiskt ha
hint, den tyder detta pa ett alldeles bestamt
satt och den uttrycker alltsammans i religios
klartext. Det som fors fram ar allts inte néa-
gon fingslande berittelse rdtt och slitt utan
det hindelsefyllda budskapet om Jesus Kris-
tus, Guds son, vir Herre, och det forkunnas
for att viicka tro pd honom, inte for att enga-
gera dhorarna i storsta allminhet eller ge
dem négon allmin kinsla av existentiell be-
frielse.

Inom parentes far jag kanske slappa ivig
tanken till kyrkans férvissning om Skriftens
klarhet (perspicuitas), en forvissning som vi
moter redan i gamla kyrkan. Den skulle ald-
rig ha kunnat uppstd om man inte hade kun-
nat bygga pa det faktum att det avgorande i
budskapet om Jesus Kristus liksom i hans
eget budskap 4r uttryckt i klartext i de heliga
skrifterna. Den som hivdar att kirnpunkter-
na i Nya testamentet 4r ndgot som bara kan
sdgas metaforiskt har verkligen avldgsnat sig
langt frén traditionell kristen — i synnerhet
protestantisk — bibelsyn.*

Overblick

Jag sammanfattar det jag har sagt hir i slutet:
Enligt vara kallor talade Jesus mycket i berét-
tande maschaler. Men han gjorde inte s i sin
grundliaggande forkunnelse. Han gjorde det
nér han skulle forklara sig ndrmare.
Urkristendomen hdmtade mycken vishet
ur Jesu liknelseberittelser. Déar fick man
hjalp nar man ville veta och férsta mer sjalv.
Dir fick man hjilp ndr man skulle férklara
Jesus ndrmare for andra. Men isin inledande

* Min huvudinvandning mot den narrativa teologin ir
annars att den underkénner och tystar en forkrossande
majoritet av bibelns bocker och texter. Dessa drju av de
mest olikartade slag och bara en begrinsad del avdem ér
berittande. En rimlig kristen bibelsyn maste godta ett
faktum: bibelns synnerligen mdngskiftande framstdill-
ningsformer visar att sprdket i hela sin rikedom kan tas i
uppenbarelsens och forkunnelsens tjdnst. Jag vill inte for-
neka att spraket i alla sina former har kiinnbara brister
som kommunikationsmedel och att detta ar sarskilt be-
svirande ndr religiosa ting skall dryftas. Inte heller fin-
ner jag det overflodigt att vi forsdker utréna om vissa
framstallningsformer fungerar biéttre dn andra for vissa
bestdmda dndamél. Det dr den exklusiva renodlingen av
metaforen och/eller berittelsen som religids kommuni-
kationsform jag vinder mig emot.



52 Birger Gerhardsson

och grundliggande foérkunnelse anvinde
man inte liknelseberittelserna.’
Urkristendomens grundliggande férkun-
nelse — den som skulle vacka tro och f& mén-
niskor att ta emot dopet — den var narrativ.
Man berittade om Jesus, med tonvikten pa
hans lidande, d6d och uppstandelse och pa
hans herravilde i nuet och fér framtiden.
Men detta skildrade man inte i liknelser utan
i tydande religios klartext. Och poangen var
inte att man berdttade, podngen var att man

? For en mer ingéende beskrivning av liknelseundervis-
ningen i evangelierna se min artikel De berittande ma-
schalerna i de synoptiska evangelierna, i Svensk Exege-
tisk Arsbok 53 (1988).

berittade om Jesus Kristus och hans gdrning.

Kyrkans bild av den undervisande Jesus
stér sig nog ganska vil. Och vissa elementira
beddmningar som — trots alla meningsbryt-
ningar — har stabiliserat sig inom den moder-
na nytestamentliga forskningen, &r inte litta
att tringa undan. Det ar pa ett sitt synd pa
ménga intelligenta och originella nytolkning-
ar, att de som nybdrjare maste tivla i mis-
tarklassen.
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Litterdr teologi — reflektioner kring det skonlitterdra
sOkandet efter nagot heligt

Av BO LARSSON

Ingen behover bldddra sérskilt flitigt i moder-
na svenska romaner f0r att uppticka att allt-
fler skonlitterira forfattare later sina diktade
gestalter brottas med en religids problematik
och det dr uppenbart att bade bibliskt stoff
och sddana begrepp som Guds nad, forsoning
etc ater blivit betydelsefulla teman i svensk
litteratur.

I en nyutgiven bok, "Nirvarande fran-
varo”,! har jag forsokt visa vilka fragor kring
liv och tro som aktualiseras i nio nutida skon-
litterdra forfattares verk och det visar sig
bland annat att den genomgéende synen pa
manniskan ar ganska likartad i de olika for-
fattarskapen.

Mainniskan dr ndgot mer

Mainniskan dr varken en alltigenom forklar-
bar rationell maskin eller bara en ovanligt
lyckad anhopning av atomer och molekyler
utan ocksé ndgot mer. Hon &r ett mysterium
som trotsar alla beskrivningar. Hennes ur-
sprung, liksom meningen med det utsatta liv
hon lever ar holjt i dunkel, men oupphorligt
soker hon efter svar pa ofrankomliga fragor i
en varld och ett kosmos som for alltid skall
trotsa alla hennes forsok att forklara och for-
sta dem. De fragor ménniskan stiller ar dels
sddana allmingiltiga fragor, som tycks hora
till sjdlva den ménskliga existensen och dels
sddana fragor, som aktualiseras av en be-
stamd tidsmilj6s livsvillkor.

Till den forsta kategorien hor fragorna
kring ursprunget, meningen, skulden, lidan-
det, déden och Gud etc samt fragor kring hur
livet skall tolkas och hur ménniskan bor

' Larsson, Bo: Nérvarande franvaro — fragor kring liv
och tro i modern svensk skénlitteratur. Tankelinjer i ndgra
bocker av Lars Andersson, Sven Delblanc, Lars Gyl-
lensten, P C Jersild, Sara Lidman, Astrid Lindgren,
Torgny Lindgren, Peter Niison och Goéran Tunstrom.
Verbum 1987.

handla. Sddana fragor aterkommer standigt i
berittelserna oavsett i vilken tid och i vilken
miljo de utspelar sig och de allra flesta boc-
kerna ir tydliga exempel pa att bade sddana
livsfrdgor som handlar om meningen, skul-
den, doden etc och sddana som kretsar kring
Guds existens och egenskaper ar tidlosa.

Till dessa eviga fragor kommer sa de fra-
gor, som hor till livsvillkoren i en bestamd
tid. Det dr bade fragor kring alla de problem
som forhallandena i méanniskans samtid ska-
par och fragor riktade till de ideologier och
troséskadningar, som é&r eller varit forhérs-
kande i en viss tidsepok och ett visst samhiills-
system:

— Hur skall ett béttre och réttvisare sam-
hille skapas?

— Ar den ridande synen p& minniskan,
samhillet, Gud etc den enda riktiga och rit-
ta?

~ Ar allt vetbart?

— Hur skall en vixande kunskap om uni-
versum och ménniskan hanteras?

— Hur skall naturen och miljon forvaltas
pa bésta sitt?

— Pa vilken grundval kan tesen om alla le-
vande varelsers egenvirde vila i ett samhdlle
dir méanniskan blivit alltings matt?

— Ar allt tilldtet om Gud 4r déd?

Det finns ocksd en rad frigor riktade direkt
till den kristna troséskadningen och till de ut-
formningar tron fatt i olika traditioner och i
olika slag av forkunnelse:

- Ar Gud alismaktig i den starka betydel-
sen allorsaklig?

— Hur kan Gud i s fall tillata allt ont som
sker?

- Arviljan fri om Gud finns eller 4r allting
forutbestamt?

— Var Jesus Guds son?

— Vad betyder sddana uttryck som "nad”
och "férsoning”?

— Vad menas med "rattfirdiggorelse” och
“fralsning”? Etc . . .
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S6kandet 1 centrum

Alla forfattare skildrar manniskor, som pa
olika sdtt bearbetar nagon eller nagra av
dessa fragor, och i de flesta av romanerna
framstar sjalva gestaltningen av frigorna och
brottningen med dem som huvudirendet.
Det dr s6kandet, inte svaren, som stir i cent-
rum. Forfattarna ar séllan ute efter att ge
svar, utan deras texter viaxer fram ur behovet
av att spegla ménniskors livsvillkor, deras
langtan och deras radvillhet infér allt det som
de moter. Ibland ar berittelsen ett sétt att 13-
ta omedvetna ting f6das genom orden som
formuleras och ibland 4r den ett mer medve-
tet fortydligande av tendenser darigenom att
den belyser och ifrdgasitter vedertagna vir-
deringar och ldrosystem.

I detta sammanhang 4r det omojligt att g6-
ra nagot mer dn ge exempel pa hur reflektio-
nen kring livets och trons fragor ser ut i skon-
litteraturen och i denna artikel skall jag dér-
for begriansa mig till att visa hur nagra forfat-
tare gestaltar ett sokande efter nagot heligt
utifran upplevelsen av att den alltfér djérva
utvecklingsoptimismen skapat ett sambhélle
dar franvaron av absoluta varden blivit ett
hot. Det dr intressant att notera att sjilva tre-
vandet efter ndgot heligt hos forfattarna nér-
mast bottnar i behovet av att finna den bas f6r
livstolkningen, som kan méta de problem
som den alltfor stora véirderelativismen ska-
pat. Flera forfattare tycks — med Lars An-
derssons ord — s6ka efter “en virdegrund, en
integritet, en helgd, nanting som inte per de-
finition 4r underkastat historiens yttersta vir-
vel av omvandlingar”.? En svaghet hos f6r-
nuftsgrundade livsdskadningar och politiska
ideologier, som aterkommande poéngteras
ar att de inte gor verklig rittvisa at allt det
som en ménniska dr och inte heller formar ga-
rantera manniskans och alla levande varel-
sers ovillkorliga egenvéarde. Om den ménskli-
ga gemenskapen bara har sin grund i de 6ver-
enskommelser som ménniskor gér med var-
andra, s kommer forr eller senare den punkt
dér négra fa ges rétten att avgora vilka som
inte ldngre skall tillerkdnnas samma virde
och samma rittigheter som de sjélva. Bade

* Andersson Lars: Vampyrerna och Medusa-effekten.

Artikel i Bonniers Litterara magasin (BLM) 1/85.

Lars Andersson och P C Jersild stiller frigan
om vad ménniskovirdet skall grundas pa i ett
samhille dir ingenting langre r heligt och
hos flera andra forfattare dterkommer stin-
digt problematiken kring vad det nédvindiga
handlandet skall grundas pé nir inga system
héller och inga virden &r givna.

Hoten mot ménniskan

Lars Anderssons "Lov till likedom™ (1986)
ar ett exempel pa en roman, som stiller fra-
gan om ménniskovéirdets grund pa sin spets.
Boken handlar om arkeologen Gunnar, som
en dag far besok av vinnen och poeten Per
Ingvar Odman. Gunnars hustru, Savrein,
hamtar Odman i stan och nér de sedan slagit
sig ner med sina kaffekoppar fragar Per Ing-
var om ménniskan kan lita pa Gud:

”Jag antar att vi har nat slags apparat, ett 6ga, som
gOr det mojligt for oss att tro. . . . Men kan vi med
vett och vilja férstora den dir apparaten sa att den
aldrig kommer att fungera igen? Kan manniskan
rycka upp sig sjalv med roten ur Guds skapelse s3
grundligt att hon gér i uppldsning och bara férsvin-
ner ut i nat slags annan existensform dir hon ar
slutgiltigt dov och blind for den Gud som du tror
pa?” (17)

Savrein, som aldrig tyckt sig kunna "prata nat
vidare om vad det var fér en Gud hon trodde
pa”, svarar:

"Du talar vil om naden ... Vad kan jag veta om
den? Jag tror att den hittar oss.” (18)

Per Ingvar tar fram en tidskrift och visar Sav-
rein en bild av ett djur, en “experimentell
hybrid”, som framstéllts genom att ett firem-
bryo och ett getembryo mixats ihop och se-
dan tillatits vixa i livmodern pa antingen en
get eller ett far. Per Ingvar dr oerhért upp-
roérd Over alla de experiment som den nya
gentekniken mojliggdr och ser manipulatio-
nerna som ett “djavulsgrin”. Sjilva manni-
skobegreppets grundvalar hotas, och ingen
dngel “vaktar den dorren heller”:

"Om vi skulle ta oss helskinnade ur detta att vi
klyvt atomen, s tar vi oss i alla fall inte som min-
niskor ur att ha klyvt ménniskoarten.” (22)
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Per Ingvar berittar for Savrein hur han gripit
omkring sig efter tro, men bara funnit ”jam-
forande beskrivningar” av nagot som han in-
te kan se. Hos Rudolf Bultmann har han Jart
sig att det inte finns ndgon ”Annan Virld” som
da och da buktar in i manniskans virld med
“uppenbarelser och under”, utan det finns
bara en virld, men han kan varken erfara
Gud eller forsta hur Gud skulle kunna ténkas
ingripa i den.
Savrein svarar:

Forsynen griper inte in i virldens gang som ett
skyddsombud. Den bestar i ett 16fte, fér mig som
tror, om att jag kommer att se att jag kan sitta min
fot ritt, kommer att finna en hand att gripa, kom-
mer att erfara en nddens ordning. For mig betyder
det pa ett sitt att lamna framtiden 6ppen. Jag vet
att den kan stilla allt pa huvudet och sopa bort allt
jag dr forbunden med bakom mig, men jag ska
kunna fortsitta att tro att Gud handlar genom va-
raliv. (23 f)

Nir Savrein skall tala om sin kallelse sa talar
hon om hur “nanting i ett sprak man haft ett
Oga pé i en bestdmd situation” kom under ett
"ljus som gjorde att de blev mening i det”,
och det ir just en sddan upplevelse som Per
Ingvar bade saknar och soker efter.

Savrein litar pa att Gud finns och handlar i
ménniskors liv. Hon stridvar inte efter att fin-
na svar pa allt, utan erfar att det finns en gu-
domlig ndd, som pa nagot sitt garanterar att
det finns en mening ocksé i det till synes obe-
gripliga och svara. Per Ingvar daremot kréver
svar och menar att det ar ett slavsamhalle
som vantar pa "datateknikens och biotekni-
kens kron!” Hans sdkande efter en Gud bott-
nar i hans upplevelse av att sa lange ingen
objektiv grund &r given fo6r ménniskans
okrankbara egenvirde, s har minniskovar-
det ingen chans, inte ens i den bista av alla
manniskoskapade utopier.

Naden som garanti

I flera av sina esséer resonerar Lars Anders-
son kring Lars Ahlins forfattarskap och i en
av dem stéller han frigan om man kan ansluta
sig till marxismens syn pa samhillet och hi-
storien och samtidigt erkdnna behovet av ett

annat sprak for att tala om ménniskans livs-
villkor. Ahlins stindpunkt &r att marxismen
och alla andra tankesystem férblindar ménni-
skan for det uppenbara, namligen allas "ab-
soluta jamlikhet i fordomelsen”. Ahlin skild-
rar manniskor, som uppticker att alla sprak-
liga forsok att fanga in tillvaron i system alltid
innebdr en reducering av verkligheten och
Andersson menar att Ahlins beréttelser ar-
gumenterar for att “detta dr en viktig och
nédvindig upplevelse —en upplevelse av nad,
som i ett slag uppenbarar minniskans verkli-
ga, ovillkorliga virde”.}

Ahlins romangestalter upptécker att tan-
kesystemen &r "meningslosa skrotskulptu-
rer”, men i denna upptéckt, i detta “bottenla-
ge” visar de sig plotsligt — oférskylit! — dga ett
absolut och okrdnkbart varde. En rest har
blivit kvar nér all virdighet flagnat av och alla
referenssystem brakat samman”. Denna rest
“visar inga individuella skiljedrag”, utan i
den ir “alla sant jamlika” i det avseendet att
alla ar skapade av Gud och omfattas av hans
nad. Lars Andersson skriver:

”Vad det handlar om &r tydligen att kunna se rakt
igenom alla ménskliga kategorier . . . se tillvarons
nakna, rda, elementéra fakta. Dér ar vara grund-
laggande livsvillkor; allt vi kan astadkomma dar-
utéver ar att inratta vara liv utifrAn den enkla for-
utsdttningen att vi ar jamlika, och sa att det enda
hallbara manniskovardet — det villkorslosa “natur-
givna” eller "gudomliga” — inte trampas under fét-
terna.”*

Ocksa ”Bikungskupan” (1982) — den roman
som féregick "Lov till ldkedom™ —knyter an till
dessa tankar. Boken beréttar om prastsonen
Emil Thorelius, som pa 1880-talet kommer
till Uppsala for att studera medicin. Han
fangas upp av den framvixande socialismen,
men gradvis forlorar han tron pa de socialis-
tiska idéerna. Han kommer i "sjdlandd” och
kdnner att han maste soka efter meningen
med sitt liv 1angs andra végar dn tidigare.

De nedersta och déomda

Forst i motet med Fralsningsarmén finner
han nagot av det han sa fortvivlat sokt efter.

* Andersson, Lars: Forsoksgrupp. Norstedts 1980, s 96.
* Andersson, Lars: Férsoksgrupp. Norstedts 1980, s 96.
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Han ar fortfarande socialist, men inser att det
finns en "hunger”, som fackféreningar inte
har nigot botemedel for och dessutom gar
hans gemenskapsdrom djupare &n vad so-
cialismens gor:

"I Emils huvud en oklar sugande falldréom om ge-
menskap, hemvist, bekdnnande verklighetsnar-
varo bland de nedersta och ddmda, en elandets ort
plotsligt genomborrad av sillhet och handlings-
styrka, en trang alvdal plotsligt utvikt under en
ljusbagnande himmel, bérdan av alla liv samman-
smilta till ett enda block och under det en hév-
stdng av klargjord sanning, vittnesbdrden om ett
forbund som en bisvirm darrande dver allas blot-
tade trasighet.” (250)

Det dr nog inget tvivel om att Emils drém om
”gemenskap . . . bland de nedersta och d6m-
da” har rotter hos Ahlin och det ér ingen till-
fallighet att Emil talar om detta drémda fér-
bund som en ”bisvirm”. Hans far, kyrkoher-
den, skrev en gang en handledning i biskotsel
med titeln “Bikungskupan” och i bisamhallet
sag fadern “triffande avspeglingar af bade
andliga och werldsliga forhallanden”. Bla
skrev han:

”I ren alla en i Kristo Jesu—hwar avbildas det-
ta tydligare 4n i ett bisamhalles férhallande till
sin wise? Hwar finns en béttre bild af den hogs-
ta utbildnlng af lagbunden frihet? . . . Skriften,
som ldrer oss att i de synliga tingen skada den
fordolda werlden sasom i en spegel, . . . hwar-
fore hianwisar hon icke oftare till bien?” (5,

opag.)

En metafysisk ldngtan

Ett annat exempel pa en roman, diar huvud-
personen trevar efter Gud utifran en lingtan
efter absoluta virden ar Sven Delblancs
”Moria land”- (1987). Dess berittare skriver
i sin dagbok:

"Vad denna forstindiga materialism ar hjalplos
mot alderdomens dvermakt! Behovet av en gud
véxer i min buk, som ett falskt havandeskap, jag ar
en gammal mo, som tranar efter den eviges in-
trdng i mitt liv. Om han sedan &r en string husbon-
de, som bjuder mig att tiga, som Job, eller ger mig
frilsning och evigt liv i en hinsidestillvaro, det be-
tyder mindre. Jag &r en gammal mo, jag vill ta
emot en miktig och vildsam Gud i min famn.”
(86)

Lingre fram skriver han:

"Foérmodligen bér jag innerst inne pa en metafy-
sisk langtan efter absoluta virden, en tro att hélla
fast vidilivoch dod . . .” (146 f)

Huvudpersonens lingtan efter att en Gud
skall ge sig till kdinna och uppenbara absoluta
virden ar ett underkidnnande av den radande
fornuftstron i det ockuperade Sverige dér
den socialistiska ideologins alla brister gatt i
dagen. Dessutom pligas huvudpersonen av
kinslor som den socialistiska ideologin for-
nekar existensen av, namligen skuld och for-
soningsldngtan. Sin skuld ddrog han sig ge-
nom att, som en av den nya regimens medl6-
pare, avsloja sin egen sons attentatsplaner
mot Ledaren och ddrmed doma sonen till d6-
den. Han l4t "en stor princip g fore sina bio-
logiska impulser” och han kan inte — nir han
nu tilliter sig att se sanningen i vitdgat — forla-
ta sig sjdlv. Genom angiveriet tillférsdkrade
han sig en egen maktposition, men trots att
Ledaren i ett samtal menar att hans skuld-
kinslor bara dr ”en sinnesvilla, viarken i ett
ben som amputerats”, s& kommer han inte
ifran sin langtan efter forlatelse. Han vill so-
na sitt brott genom att morda sin "Chef”,
men egentligen ar det sig sjélv han vill déda.
Dagboken visar sig efterhand vara en enda
harva av l6gner och forst pa de sista sidorna
avslojas det att det faktiskt dr berdttaren
sjalv, som dr den forhatlige chefen. Det dr sig
sjatv han vill straffa och hans tvivel pa att en
miénniskoskapad princip bor f& gi fore en
mans karlek till sin son formar en annan av
berittelsens huvudfrigor, néstan ordagrant
hiamtad ur Kierkegaards bok "Fruktan och
bédvan”:

Finns det en teleologisk suspension av det etiska
(=finns det situationer, dir en méinniska av ndgon
anledning far bryta mot vedertagna etiska virde-
ringar)?*

I Kierkegaards bok, som citeras pa flera stil-
len i romanen, ir svaret pd den frigan ”ja”
och Kierkegaards exempel dr Abraham. Ge-
nom att Abraham i varje dgonblick bevarade

* Delblanc, Sven: Moria land s 55 och Kierkegaard, S6-
ren: Skrifter i urval II. Wahlstrom & Widstrand 1977, s
21.
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tron p& Gud, si var hans handlande gentemot
Isak forsvarligt. Ocksa i den stund da han
héjde kniven bevarade Abraham - enligt
Kierkegaards berittare - helt och fullt sin tro
pa Gud. Just darigenom att den paradoxala
och absurda tron aldrig svek Abraham, sa
handlade han ratt ocksa i det 6gonblick da
han héjde kniven mot sin son. Guds ingripan-
de kom sedan som en bekriftelse av och ett
svar pd Abrahams aldrig sviktande tro.

Ett moraliskt tomrum
Skillnaden mellan den bibliske Abraham och
berittaren med samma namn i "Moria land”
ar att den senare saknar tron, men léngtar ef-
ter den. Han vill tro pd Gud, men kan inte.
Han vill bli moétt av en lag som utkraver an-
svar, men blir kvar i ett moraliskt tomrum
och erfar dirfor inte heller nigon mojlig for-
soning. Den paradoxala tro, som Abraham
dgde kan huvudpersonen inte dela, men hans
behov av den &r stor och han tycks ocksa me-
na att den dr nédvéndig i samhallet for att ut-
gora ett korrektiv mot den allminna uppfatt-
ningen om att allt ar tilltet darfor att Gud ti-
ger och kanske till och med ar déd.
Sokandet efter en Gud som skulle kunna
std som garant for ovillkorliga egenvirden
hér intimt ihop med den langtan efter nad
och forsoning som &r tydlig i s4 manga skon-
litterdra verk och Lars Andersson ér inte en-
sam om att knyta an till Lars Ahlins siregna
forfattarskap, genomsyrat av tanken pa att
den gudomliga kirleken ger syndaren ett viir-
de och erbjuder en villkorslés nad, Ahlins
tankegéngar 4r nara forbundna med Anders
Nygrens teologi och frimst d4 med agapemo-
tivet. Den gudomliga kérleken 4r —i Nygrens
tolkning — “spontan”, “omotiverad”, “vir-
deskapande” och ”gemenskapsstiftande™:

"Den gudomliga kirleken alskar icke det, som re-
dan i sig sjdlvt 4r vart kérlek; utan tvirt om; vad
som i sig sjilvt icke har nagot vdrde, fér just dirige-
nom, att det blir foremdl for den gudomliga kirle-
ken, sitt virde. Agape har ingenting med den kir-
lek att gora, som grundar sig pa konstaterandet av
en virdefull beskaffenhet hos sitt foremal. Agape
konstaterar icke virde utan, utan skapar vérde.
Agape alskar, och tilldelar darigenom virde.”®

* Nygren, Anders: Eros och agape I. Verbum 1966, s
56ff.

Det ar intressant att notera hur dessa tankar
hos Nygren — ofta via Ahlin — f6rblir levande
iden svenska prosan just utifran trevandet ef-
ter en grund for ett okrdnkbart manniskovar-
de och s6kandet efter en villkorslos forlatel-
se. Per Olov Enquist ér en forfattare som di-
rekt anvinder Nygrens agapebegrepp och
Goran Tunstrém ir en annan forfattare, som
star mitt i denna tradition.

Avlastning, agape

I slutet av Enquists roman ”Sekonden”
(1971) sager Johan Christian Linder f6ljande
om sin far, sldggkastaren, som en gang diskva-
lificerades for fusk:

Och fastdn jag sjalv fram till denna tidpunkt aldrig
kunnat tro, eller velat tro, slog det mig plotsligt
som en blixt att jag innerst inne hoppades att han
skulle ha funnit viagen tillbaka till tron i Kristus. . .
Jag vet, det dr inkonsekvent och jag ar trott. Men
&nda skulle jag, sedan allt i detta hans eget liv bli-
vit for sent, vilja ge honom detta: férsoning, f6rla-
telse pé desperata villkor. Detta att Kristus till sist
skulle komma ocksa till honom, lyfta sicken med
synder fran hans axlar och siga: du 4r fri, jag lyfter
allting av dig, din skuld &r latt som en fjader och
den flyger bort, jag ger dig forsoning och frid, jag
bidr dina bordor, hela sdcken inklusive din jivla
manipulerade sligga. Allting lyfter jag av dig, in-
klusive sliggan, och nu &r du fri.” (329)

Den forldtelse han hoppades att fadern till
sist fick &r "den forlatelse som inte &r en pro-
dukt av prestation, som inte dr gottgdrelse,
presterad av duktiga och framgangsrika gott-
gorare, utan bara &r avlastning, agape.” (332)
I "Nedstoértad dngel” (1985) aterkommer
foljande formulering pé ett par stéllen:

“Agape: att inte behdva gora sig fortjant av forla-
telsen. Vilket fint ord.” (76, 126)

Soékandet efter den villkorsl6sa forlatelsen ar
ett grundtema i manga av Enquists romaner
och bl.a. den ofta dterkommande bilden av
himlaharpan och dess sang gestaltar drom-
men om férsoning:

"Det var en oerhord sing himtad fran stjirnorna,
den kom natt efter natt nir det var kallt, det sjong
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pa himlaharpan som om nagon déirute i vinternat-
ten dragit med en jittestrike Gver strangarna, det
sjong, tusen ar av sorg och forlételse, ordldst och
sorgset, natten 1ang, tradarnas ena dnda var fista
i ett trdhus i Visterbotten men den andra dndan
hingde fast 1angt ute i rymden, héngde i svarta,
doda stjarnor. Sdngen kom fran rymden och var
ordlés och handlade om de ordlésa. Glém oss in-
te, sjong den, vi ir som du, glém oss inte.” (Ned-
stortad dngel, s 76)’

Drémmen forblir en drom, ty de stjdrnor som
tradarna ar fista i 4r doda sedan linge, men
deras ljus har dnnu inte slocknat pé jorden,
Den ordlosa sadngen hors dnnu och den bar
bud genom kosmos bade om méinniskovarde
och om en méijlig férsoning.

En pahittad mening

Ocksé Goran Tunstrom brottas—i Ahlins an-
da — med denna problematik ochi en intervju
sdger han:

Tar man bort Gudsbegreppet, sé faller alla riktlin-
jer. For vad sager da att liv ar heligt?

Det blir bara en pahittad mening, en moral, en
lamplighet som kan ifrdgasittas fran en situation
till en annan.”®

Hos Tunstrom, liksom hos Lars Andersson,
Lars Gyllensten, Torgny Lindgren med flera,
ar det inte agapebegreppet som anvinds utan
ordet ndd, men begreppet bor tolkas i ett teo-
logiskt perspektiv for att komma till sin ratt.
Alla forfattare avser ungefiar samma sak: en
enskild minniskas plotsliga och ofortjanta
upplevelse av att faktiskt ha ett varde i en till-
varo som inte bara ar formldst kaos utan bade
doljer nagot heligt och forvaltar en mojlig
forsoning.

Karakteristiskt for det som niaden skinker
ir att det ges utan méansklig férskyllan och er-
fars som en stark upplevelse av ndstan mys-
tisk karaktir. Den som nés av ndden anar ett
fordolt ménster och upplever att tillvarons

’ Bilden av himlaharpan finns ocks& i bl.a. "Hess”
(1966), "Sekonden” (1971) och "Musikanternas uttag”
(1978). (Intressanta artiklar kring E:s forfattarskap finns
bl.a. i Var losen 3/87 och i BLM 3/87, bada skrivna av
Eva Ekselius.)

* Grape, Margareta: Vara kroppar dr mirkliga katedra-
ler. Intervju med Géran Tunstrom. Ord & Bild 2.83.

innersta kéllor 6ppnas. En mdjlig djupdi-
mension skymtar i det som varit ett tillslutet
och obarmhirtigt mérker. Nadens ursprung
ligger utanfér minniskan och nir nagon far
del av naden sa sker det inte pa grund av ni-
tisk entrdgenhet i bon eller andra meriter ut-
an det sker just av ndd; oforklarligt och ofor-
tjant.

I Goéran Tunstroms bok "Tjuven” (1986)
finns foljande fascinerande formulering:

"Det flygkunniga inom oss: naden, detta underliga
ord, denna geniala konstruktion av bokstiver.
Ndd eller bakvént Ddn — dan av tillvarons vingar.”
(162)

Det finns inga djuplodande analyser i beréat-
telsen om Johan, Hedvig och Silverbibeln,
men det dr dnd4 uppenbart att ordet nid inte
star dar det star av en tillfillighet, utan an-
vands i bestdmda avsikter. Den ndd Tun-
strém avser dr den gudomliga ndden och flera
av bokens méanga fragor kretsar kring begrep-
pets innebord.

Tva komplementara virldar

I Tunstroms forfattarskap blir Gud efterhand
allt tydligare som “centrum i férbindelseka-
nalerna” och tillvarons ofrankomliga “mitt”.
I hans tidiga romaner och diktsamlingar
skildras den tvivlande ménniskans situation,
men efterhand 4r det mojligheterna till f6r-
bindelser mellan Gud och manniska som do-
minerar. Det finns tvd "komplementéra varl-
dar” och det &r pa troskeln mellan dem, som
Tunstroms gestalter star. Kirlek, menings-
fulla relationer och upplevelser av samman-
hang och samhérighet dr sddant som skidnks
ménniskan av ndd och ocksa skapar tro, me-
dan ensambhet, utsatthet och sorg skapar det
kaos som ocksé ar franvaron av Gud.

Centralgestalterna i Tjuven ar Johan och
hans kusin Hedvig. De &r kusiner och som
barn stér de varandra néra.

Hedvigs mor Ida, som har tolv egna barn
samt Johan att ta hand om, kéanner sig hart
pressad av den stora barnaskarans alla behov
och vid ett tillfille antyder hon att négra av
dem kanske mdste limna hemmet. Efterat
kdnner hon sig skamsen och angrar sina ord.
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Hon dr ju barnens enda skydd och nér hon
tankt den tanken slés hon av att de 4nnu ¢j ar
dopta. Hon forstar att de maste f& bli “upp-
tagna i ndgon sorts gemenskap” och bli "in-
dragna i det ljus hon sjilv holl pa att forlora
ur sikte”. Maken Fredrik ar inte sérskilt in-
tresserad och undrar vad det kostar, men Ida
svarar:

"Det kostar ingenting. Det ar en nad. (80)

Dopet blir en stor upplevelse for Johan, som
under akten glider langre och ldngre in i ett
rum dir ingen méanniska nagonsin varit. Fast
han inte forstar ett ord, vill han inte att prés-
ten skall sluta prata, ty det ”var just det som
var det viktiga: att det hér var storre 4n han
sjalv. Att han slapp kadnna igen, att han holl
pa att bli annorlunda”. (82)

Fortsittningen av dopceremonin blir nar-
mast farsartad. Ett av barnen végrar att dopa
sig eftersom det ar ndgot "fanstyg” med vatt-
net. Till slut, sedan pristen forsékrat att det
bara dr vanligt vatten, later han akten full-
bordas, men nar det sedan blir Hedvigs tur
vill hon att den "nidens kraka” vid namn
Germund, som hon bir innanfoér jackan,
skall dopas forst. Hon sager att krakan (en-
ligt syskonen en “oduglig” som ”ingenting”
kan) ar hennes enda vin, men pristen, vars
tdlamod nu tryter, vagrar att dopa krdkan
och foljdaktligen forblir Hedvig odépt. Istél-
let bryter hon nacken av krdkan och slidnger
den i dopfunten.

Efterhand forandras relationen mellan Jo-
han och Hedvig. De kommer inte ldngre var-
andra lika nara och omodjligheten av att né
Hedvig smartar Johan och driver honom in
pa den vég som blir hans. Han skall ta sig till
Uppsala, stjéla Silverbibeln och sedan silja
den for att dirmed skapa battre fOrutsitt-
ningar for ett liv tillsammans med Hedvig.

De gudlosa utan chans

I motsats till s& ménga andra i familjen bar
Johan en obiandig nyfikenhet inom sig och
det ar svart for honom att forstd att andra inte
funderar lika mycket som han. Han tycker
synd om sina kusiner, som varken dgnat Gud,
varlden eller ddoden en endaste tanke:

”Det var ett mysterium, de hade inte Gud, eller
var det tvirtom, att Gud inte hade dem? Eftersom
det fanns 6de och kompakta planeter ute i rymden
borde det ocksa finnas 6de manniskor, som inte
aterkastade nagot ljus, som aldrig kunde béra liv.
Det var orittvist, de gudldsa var utan chans, inte
en slinga av ljus hade nuddat dem.” (148)

Har skymtar ett par av de fragor, som berét-
telsen djupast tycks stilla, namligen:

Ar vissa ddmda att for alltid vara utestédng-
da frdn Gud? Finns det granser for Guds
nad?

Johan nas av naden vid dopet och studierna
blir hans fralsningsvdg, men Johan misslyc-
kas med det han foresatt sig. Han tror sig om
att pa egen hand kunna skapa béttre villkor
for sig sjilv och Hedvig, men far erfara att
den egna kraften inte ricker till. Johans vig
for honom vilse och leder till att han forlorar
Hedvig. Han stills utanfér "nadens sténgsel”
och det ar s6kandet efter en mojlig férsoning,
som driver honom att skriva ner berittelsen
om sina misslyckanden for den som pa sam-
ma gang 4r bAde domare och son. I sitt liv for-
s6ker méanniskan forverkliga de méjligheter
hon bir, men den alltfér stora tilltron till den
egna férméagan leder vilse, och den alltfor
stora bristen pa kiarlek och meningsfulla re-
lationer leder till kaos och undergang.

Hedvig gar under utan att nagonsin fa del
av Guds nad. Tidigt upplever hon sig sviken
och oilskad och medan Johan finner en vig
ut ur morkret genom sina studier, s& yppas
aldrig en sddan mojlighet for Hedvig. Hon
forblir odopt och ocksa vid tva andra tillfallen
sdger hon pa ett symboliskt satt "nej” till na-
den. Medan Johan far en mdjlighet att 4ta av
kunskapens “apple” s& forblir dorrarna
stingda kring Hedvig. Hennes starka upple-
velse av att vara oidlskad och hennes svara
livsvillkor gér det omdijligt f6r henne att ac-
ceptera existensen av nagon forsoning. Hon
blir en av dem som &r “utan chans” och den
obesvarade fragan blir varfor sddant far ske.
Varfor tillditer Gud att vissa manniskor gar
under? Finns det en forsoning ocksa for den
méinniska, som utsatts for s& svéra livsvillkor
att hon aldrig fatt en chans att sdga "ja” till
Gud?
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En mojlig forlatelse

Tjuven ar en mork krénika, men det finns in-
slag i berdttelsen som understryker tron pé en
slutlig forsoning. Pa ett stille aterges exem-
pelvis den monolog som den gamle general
Smuts héller nér han efter att ha dott plotsligt
far livigen. D4 sitter han sig upp i kistan och
talar till alla "olyckliga” som sitter fast i livet.
Han berittar att han befriats fran kroppen
och det "I6jliga sprdk”, som “snirjde hans
tunga pa jorden”. Han berittar ocksa vad
han fann pé den plats dér hans hustru en géng
foddes:

”Det 1ag i min hand som ett ord jag aldrig tidigare
sett och det var FORLATELSE, och det inneslot
alla de tidigare orden som jagat mig fram till den-
na glanta i mitt liv . .. Jag hade kommit hem till
min sorg. Och jag blev befriad, frdn dumhetens
handlingar, fran hardhetens skal.” (159)

Med ovanstiende exempel har jag velat anty-
da nagra av dimensionerna i det uppenbara
religi®sa intresset i samtidslitteraturen och en
av orsakerna till detta intresse tycks vara be-
hovet av att finna nagot heligt, bdde som
grundval for okriankbara egenviarden och
som kalla till en mojlig férsoning.® Den krist-
na minniskosynen anklagas ibland for att
vara pessimistisk, men det tycks — mot bak-
grund av de samhillen som utvecklingsopti-
mismen skapat — som om denna ménnisko-
syns vaktsldende kring den i mingas 6gon
vérdelosa individen och dess betonande av
Guds villkorslosa nad, roner ett férnyat in-
tresse just i var tids kinsla av osdkerhet och
villrddighet kring vart utvecklingen ar pa vig.
’ Andra tinkbara orsaker till de religiésa motivens ter-
komst i den svenska prosan redovisas bl.a. i ett samtal
mellan kritiker och forfattare i BLM 4/85 och i en artikel

i”Tvirsnitt” (3/87) (Larsson B: Guds 4terkomst i littera-
turen.)
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Ar begreppet Guds handlande ett kognitivt

meningsfullt begrepp?*

Av EBERHARD HERRMANN

Jag skulle kunna tinka mig att manga tycker
att detta ir en konstig fraga. Det ar vil sjalv-
klart, tycker de, att begreppet Guds handlan-
de &r ett kognitivt meningsfullt begrepp. An-
nars skulle vl inte t ex Bibeln och psalmbo-
ken kunna tala s mycket om just Guds hand-
lande. Men det torde ocksd tyckas sjélvklart
for mangen religionskritiker att talet om
Guds handlande inte 4r nigot annat &n vid-
skepelse, vilifarelse eller 6nsketidnkande. I de
flesta former av religionskritik uppfattas be-
greppet Guds handlande som ett icke kogni-
tivt meningsfullt begrepp. Det finns alltsa
helt motsatta uppfattningar om hur den i rubri-
ken for min foreldsning stéllda fragan skall
besvaras.

Jag skall borja med att kort ange den pro-
blemsituation i vilken en sddan fraga som
rubrikens Gverhuvud taget uppstar. Sedan
kommer jag att ange den problemsituation
som man befinner sig i om man inte vill be-
trakta begreppet Guds handlande som kogni-
tivt meningsfullt. Efter det gir jag igenom
néagra problem som man méste ta uti med om
man vill uppfatta begreppet Guds handlande
just som kognitivt meningsfullt. Den avgjort
storsta delen av min framstillning bestar se-
dan i ett forsok att argumentera for mojlighe-
ten att tillskriva begreppet Guds handlande
en kognitiv mening.

A. Den problemsituation 1 vilken
fragan om begreppet Guds handlan-
de ar ett kognitivt meningsfullt be-
grepp uppstar

Frigan om begreppet Guds handlande ar
kognitivt meningsfullt f6ds i en bestamd pro-
blemsituation. A ena sidan finns det ju gott

* Offentlig fakultetsforeldsning den 23 november 1987
vid Uppsala universitet.

6 - Sv. Teol. Kv.skr. 2/88

om maénniskor som besvarar frdgan med ett
klart ja. Men & andra sidan finns det ocksa
gott om manniskor som pé exakt samma fra-
ga reagerar med ett Gvertygat nej. Vem har
ratt? Ingendera sidan kan omedelbart avfar-
das om man inte kategoriskt vill klassificera
den ena eller den andra sortens ménniskor
som dumma, opalitliga, offer for dnsketén-
kande, for egoism eller nagot dylikt. Fragan
om begreppet Guds handlande ar kognitivt
meningsfullt stélls férst nir vissa manniskor
ar Oppet Overtygade om att det finns nagot
som kan kallas Guds handlande och andrain-
te dr Overtygade om det.

Den konfrontation som féreligger héar, har
ett speciellt kdnnetecken som jag vill finna
uttryck for genom att formulera f6ljande fra-
ga: Om det nu kanske ar si att begreppet
Guds handlande kan anses vara kognitivt me-
ningsfullt, kan da dess kognitiva mening an-
ges dven om man sldpper relateringen till den
individuella kontexten? Sévitt jag kan se ar
detta omojligt. Som skél for mitt stallningsta-
gande vill jag hinvisa till f6ljande omstandig-
het. Varje hindelse som vi kan konstatera
och som kan tolkas teistiskt kan ocksa tolkas
ateistiskt. En tredje mojlighet som jag har
vill bortse ifran skulle vara den agnostiska.
Man beslutar sig da varken for en teistisk el-
ler ateistisk tolkning av hindelser.

Bade de teistiska och de ateistiska tolk-
ningarna har det gemensamt att de i en vanlig
empirisk mening inte kan géra ansprak pa att
utgdra den korrekta tolkningen. Vilken tolk-
ning nagon faktiskt beslutar sig f6r torde i sis-
ta hand gé tillbaka pa den erfarenhetsvirld
som denna person lever i. En persons erfa-
renhetsvirld dr sjalvklart inte ett subjektivt
isolat. Varje person ar med sin erfarenhets-
varld insatt i en bestdmd kultur och darfor
priglad av dess generella monster for tolk-
ning av ménsklig erfarenhet. Jag har sagt att
varken en teistisk eller en ateistisk tolkning i



62 Eberhard Herrmann

nagon vanlig empirisk mening kan gora an-
sprak pa att utgora den korrekta tolkningen.
Det staller 4ven den som inte vill betrakta be-
greppet Guds handlande som kognitivt me-
ningsfullt infor ett besvérligt problem.

B. Den problemsituation som man
befinner sig i om man inte vill betrak-
ta begreppet Guds handlande som ett
kognitivt meningsfullt begrepp

Den som inte vill betrakta begreppet Guds
handlande som kognitivt meningsfullt &r
tvungen att komma till ratta med att en hel
del minniskor faktiskt dr Overtygade om
Guds handlande. Inte si sillan forklaras da
detta faktum med hjilp av teorier som till sin
karaktir ar reduktionistiska. Man havdar tex
att begreppet Guds handlande och andrareli-
giosa forestillningar inte 4r ngot annat dn
effekterna av ett klassamhalle — sa hos Marx
— eller uttryck f6r neuroser — si hos Freud.
Det finns ocksé andra typer av reduktionistis-
ka religionsteorier. Men nagon variant av de
tva nimnda torde fortfarande vara det vanli-
gaste.

Det som talar for t ex Marx’ och Freuds re-
ligionsteorier ar att det utan tvivel finns klara
fall dir de har ratt. Vissa religiosa forestall-
ningar ar verkligen att se som effekterna av
ett klassamhalle eller som uttryck fér neuro-
ser. Sa langt ar det inget problem. Det blir
det diaremot nir religionsteorier som tex
Marx’ och Freuds far vara klart reduktionis-
tiska. 1 dessa fall blir det fraga om ett logiskt
felslut. Det 4r en sak att i vissa fall religidsa
forestiliningar klart och tydligt kan ses tex
som effekterna av ett klassamhille eller som
uttryck for neuroser. Men av det kan man in-
te pa nagot logiskt giltigt satt sluta sig till att
varje religios forestillning inte r ndgot annat
an just detta.

Det verkar som om man med hjalp av de
reduktionistiska religionsteorierna inte kan
komma till ratta med det faktum att det finns
minniskor som t ex anser att begreppet Guds
handlande ar kognitivt meningsfulit. Detta
innebir dock ingalunda att dessa ménniskor
dirigenom skulle ga fria frAn problem.

C. Den problemsituation som man
befinner sig i om man vill betrakta be-
greppet Guds handlande som ett kog-
nitivt meningsfullt begrepp

Det problem som det har framfor allt ar fraga
om ligger i att vi vanligtvis sdger att virlden i
en bestimd bemirkelse dr autonom och vi
ménniskor fria. Jag vill papeka att jag kom-
mer att ndja mig med att anvinda de bada
termerna "autonomi” och "frihet” endastien
ospecificerad common-sense-betydelse. Det
behovs inte for mina syften att jag garin pa de
svara problem som &r forknippade med dem:.
Det riacker gott och vil med den vaga och in-
tuitiva uppfattning som de flesta av oss andé
har om dem. Om man nu vill betrakta be-
greppet Guds handlande som kognitivt me-
ningsfullt kommer man inte undan fdljande
problem. A ena sidan verkar det just med
tanke pa den autonomi som tillskrivs varlden
och den frihet som tillskrivs oss manniskor
omdjligt att tala om Guds handlande pa ett
meningsfullt sitt. Virldens autonomi och
ménniskans frihet tycks ju utesluta det. Men
4 andra sidan hoér till de grundlaggande anta-
ganden som gors i tex kristendomen och
méanga andra religioner just aff man tillskri-
ver Gud formagan att handla. Vad gora?

Olika losningar av problemet ar tinkbara.
En l6sning skulle kunna besta i att man helt
enkelt ger upp den gudsbild som finns i tex
kristendomen och inte ldngre bekanner sig
till den kristna tron. Svaret pé frigan om be-
greppet Guds handlande ar kognitivt me-
ningsfullt blir i sa fall — forutsatt att fragan
overhuvud taget stalls — ett uttalat nej.

En andra 16sning skulle kunna bestd i att
man radikalt fornekar savil vérldens autono-
mi som méanniskans frihet. Som skil for en sé-
dan radikal 16sning har anforts att ju varken
virldens autonomi eller ménniskans frihet pd
nagot sitt kan bevisas. Men dé bortser man
ifran att inte heller motsatsen kan bevisas.

Mot att forneka att viarlden har autonomi
talar att man nog méste anta att den har auto-
nomi for att pa ett medvetet satt kunna bedri-
va vetenskap. Har skulle man naturligtvis
kunna tanka sig invindningen att det inte
precis ar absolut nédvédndigt att man agnar
sig &t just vetenskap. Det finns ju si mycket
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annat som kanske dr mycket vardefullare att
goéra. Utan att vilja ga in pa den diskussionen
tror jag dnda att vi vid sidan om t ex beprovad
erfarenhet ocksd behodver vetenskap. Vi be-
hover det inte absolut sett. Men om vi i vara
liv vill orientera oss pa ett s& ansvarsfullt satt
som mojligt klarar vi oss inte vetenskap for-
utan. Vi ménniskor kommer med ailla méjli-
ga uppfattningar med ansprak pé att utgora
kunskap. Att prova i vilken utstrickning
dessa ansprak ar berattigade ar vetenskaper-
nas uppgift. De kanske inte alltid ar tillrackli-
ga. Men de dr i alla fall n6dvandiga f6r en an-
svarsfull livsorientering. Vibygger varaliv pa
det som vi héller for sant och dé ar det viktigt
att vara kunskapsansprak ocksa provas.

P4 snarlikt sitt kan man ocksa argumente-
ra for det berattigade i att anta att manniskan
har frihet. Mot att férneka ménniskans frihet
talar det forhéllandet att antagandet av att
minniskan har frihet ir en nédvandig f6rut-
sattning for att kunna resa kravet pa mora-
liskt ansvar. Naturligtvis skulle man dven héar
kunna ténka sig en invindning som gér ut pa
att det ar fullstindigt meningslost att tala om
nagot saddant som moraliskt ansvar. Vi mén-
niskor &r ju 4nda biologiskt, psykiskt och so-
cialt determinerade. En del sanning ligger
naturligtvis i ett sddant pastaende. Ingen kan
ju férneka att véra liv pa sétt och vis ar biolo-
giskt, psykiskt och socialt bestimda. Men vi
kan av detta inte pa nagot logiskt giltigt satt
dra slutsatsen att vi minniskor i precis varje
avseende inte dr ndgot annat dn produkten av
biologisk, psykisk och social determinering.
Om inte den starkares ritt skall f& rdda och
om vi vill bidra till att manniskor kan leva ett
manniskovirdigare liv maste vi bade tala om
och krdva moraliskt ansvar. En av de nod-
vandiga férutsittningarna for att kunna gora
det finns i antagandet av ménniskans frihet.

Till sist vill jag anfora en tredje 10sning som
ocksa har foreslagits. Den &r vanlig bland
dem som vill férsvara den kognitiva menings-
fullheten hos sddana begrepp som tex Guds
handlande. Forslaget till 16sning gér ut pa fol-
jande. A ena sidan vill man halla fast vid att
vérlden ar autonom och vi ménniskor fria.
Samtidigt &r man medveten om att just detta
verkar gora det omgjligt att kunna tala om
Guds handlande pa ett kognitivt meningsfullt

sitt. Men 4 andra sidan sa tror man 4nda tex
inom kristendomen och manga andra religio-
ner pd Guds handlande. Man vill nu kunna
behalla bada uppfattningarna och samtidigt
fa det hela att gd ihop. En mojlighet till detta
ser man da i att man med hjalp av de mest
subtila distinktioner skapar ett specialbe-
grepp som bara kan tillampas pa gudomligt
handlande. Med ett sddant féretag — oavsett
hur 4n det niarmare ser ut —hamnar man dock
ob6nhorligt i féljande dilemma. Att det &r
friga om ett exklusivt specialbegrepp skulle
niamligen kunna innebéra att ordet “handlan-
de” ges en fullstindigt annan betydelse &n
den som detta ord vanligtvis har. Men om det
inte foreligger négra betydelserelationer alls
mellan det vanliga begreppet handlande och
begreppet Guds handlande, torde det knap-
past vara nagon vits att tala om Guds hand-
lande. Vad gora?

D. Forsok till argumentering for att
kunna tala om Guds handlande pa ett
kognitivt meningsfullt sitt

For att kunna genomféra detta forsok vill jag
anvéinda mig av en distinktion som 4r oerhort
viktig men som tyvirr inte s sillan forbises.
Jag avser distinktionen mellan att forestilla
sig nagot som existerande och att pdstd att
detta som man forestiller sig existera ocksa
faktiskt existerar.

Nir det géller att forestélla sig nagot som
existerande kan detta grovt indelat ske pa fol-
jande tre olika sétt. Jag vill kalla dem for det
rent perceptuella, det ontologiska och det er-
farenhetsmissiga sittet. Aven har kan jag
ndja mig med den ungefarliga forstaelse som
de flesta av oss har om dessa termer. Darfor
behover jag inte heller hir ga in pd problem
som dr forknippade med forséken att nirma-
re definiera dem.

Ett exempel pa en perceptuell forestillning
av nagot som existerande kan vara nagot i stil
med foljande. Jag vandrar dver ett 6ppet falt
och forestiller mig perceptuellt en icke nir-
varande dlskad person bredvid mig som pa
detta sitt liksom ir med pa vandringen. Ett
exempel pd det ontologiska sittet att fore-
stélla sig nagot som existerande har man nér
man tex med hjilp av platonska idéer eller
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aristoteliska former skapar sig en ontologisk
verklighetsbild. Jag féredrar att tala om verk-
lighetsbild och inte om tex verklighetsupp-
fattning. Genom detta vill jag markera att f6-
restillningar om idéer, former och dylikt
atminstone till att borja med inte ar mer dn
antaganden. Och sé till sist det erfarenhets-
maissiga séttet att forestélla sig nagot som exi-
sterande. Har dr det tal om att man erfaren-
hetsmadssigt identifierar ndgot som innehallet
i en bestdmd insikt som man har fatt eller
gjort.

Hur olika dessa typer av forestillningar an
ir si har de dnda ndgot gemensamt. De kan
foreligga utan att man for den skull behéver
gd in pa sjélva existensfragan. Den blir det tal
om forst ndr man pdstdr att nagot existerar.
Att ett existenspdstdende ar meningsfullt be-
tyder hir detsamma som att pastaendet 4r an-
tingen sant eller falskt. Hur det 4r med me-
ningsfullheten hos det som man forestiller
sig som existerande skall jag dterkomma till.

Distinktionen mellan att forestalla sig ni-
got som existerande och att pasta att detta na-
got existerar r viktig i &tminstone foljande
tre avseenden. For det forsta, for att man
skall kunna pésta att nagot existerar, maste
det foreligga en forestéllning om det som pa-
stas existera. FOr det andra kan detta nagot
som man fOrestéller sig faktiskt existera men
behdver inte gora det for att man skall kunna
forestilla sig att det existerar. Och for det
tredje — nigot som jag skall utveckla nagot
nidrmare — kan en forestillning om nagot for-
nekas pa inte mindre an tre olika sitt.

Den forsta typen av negation bestar i att
man fornekar att det foreligger en forestall-
ning Overhuvud taget. Detta giller inte sa
mycket forestillningar av perceptuell art utan
mera sddana som &r ontologiska och erfaren-
hetsmiéssiga. Att forneka en forestéllning av
ontologisk art kan det t ex vara frdga om nér
nagon sager: "Att forestélla sig nagot sddant
som en platonsk idé eller en aristotelisk form
mdste vil 4nda anses vara nonsens.” Och att
forneka en forestéllning av erfarenhetsmaés-
sig art kan det tex vara fraga om nir nagon
sager: "Du inbillar dig bara att du har fatt el-
ler gjort en bestdmd insikt.” Den andra typen
av negation bestér i att man férnekar den fak-
tiska existensen hos det som man forestaller

sig som existerande. Ett exempel pa det har
man nir ndgon invinder: ”Det finns inga en-
horningar.” Och den tredje typen av nega-
tion bestdr i att man fornekar identiteten
mellan det som man t ex tror sig ha varseblivit
som existerande och ndgot som faktiskt exi-
sterar. Ett exempel pa detta har man nér na-
gon invinder: ”"Det som du ser &r inte nagot
spoke utan tvitt som hinger pa strecket.”

Jag skall nu tillampa dessa tre typer av ne-
gation pé forestéllningen om Guds handlan-
de. Den forsta typen av negation skulle da in-
nebéra att man férnekar forestallningen om
Guds handlande av t ex logiska skil. Man si-
ger dé att ett visen som det tillskrivs egenska-
pen att vara absolut evig inte samtidigt kan
sdgas utféra en handling. Det gir inte darfor
att handling férutsatter en tidsaspekt. Ibland
forséker man kringga denna svéarighet genom
att lata Guds handlande likna ménskligt
handlande. Men da finns det risk fér en an-
tropomorf gudsbild som man tex i kristendo-
men och manga andra religioner inte kan ac-
ceptera av bl a religiosa skal.

Den andra typen av negation skulle inne-
béira att man foérnekar Guds handlande. Det
gOér man genom att man antingen férnekar
Guds existens dverhuvud taget eller att man
visserligen accepterar Gud som ngon sorts
forsta orsak eller igdngsattare, men havdar
att Gud sedan har dragit sig tillbaka och inte
utfér ndgon handling langre. Det senare al-
ternativet ar det som t ex deismen star for.

Och slutligen skulle den tredje typen av ne-
gation innebéra att man fOrnekar att nagot
som faktiskt existerar och som man tror sig
erfara som Guds handlande dr Guds hand-
lande. Man hévdar alltsa att man felaktigt har
forestallt sig nagot faktiskt existerande sdsom
Guds handlande.

Jag pastod tidigare att varje handelse som
kan konstateras och som kan tolkas teistiskt
ocksd kan tolkas ateistiskt. Vidare har jag
sagt att varken en teistisk eller en ateistisk
tolkning i en vanlig empirisk mening kan géra
ansprak pé att utgora den korrekta tolkning-
en. Den tolkning som nagon faktiskt avgdr
sig for, torde i sista hand: gé tillbaka p& den er-
farenhetsvirld som denna person lever i. Jag
tror att frdgan huruvida: man pa ett kognitivt
meningsfullt satt kan tala om Guds handlan-



Ar begreppet Guds handlande ett kognitivt meningsfullt begrepp? 65

de maéste ses i detta perspektiv.

Som ett forsta steg i férsdket att kunna be-
svara fragan har jag infort distinktionen mel-
lan att forestilla sig ndgot som existerande
och att pasta att detta nagot existerar. Men
ytterligare ett steg behovs. For att kunna ta
det steget gar jag till den klassiska bestdm-
ningen av kunskap. Man brukar siga att en
person A vet att nagot p ar fallet om och en-
dast om foljande tre betingelser ar uppfyllda.
A ar 6vertygad om att p ar fallet. Det ar sant
att p ar fallet. Och A har giltiga skal {or sitt
antagande att p ar fallet. Dessa tre ndédvéandi-
ga betingelser anses tillsammans vara den till-
rackliga betingelsen f6r kunskap. De ér alltsa
overtygelse, sanning och det forhallandet att
kombinationen mellan dvertygelse och san-
ning inte &r ett resultat av slumpen.

Jag tror inte att man kan komma ifrén den-
na klassiska bestimning. Men den ar inte helt
oproblematisk. Jag ndjer mig med att hinvi-
sa till foljande tva hér relevanta problem.
Det forsta skall jag behandla nagot utférliga-
re. Det bestar i att vi vanligen just genom véa-
ra skil forsoker visa att ett pastdende att na-
got ar fallet, ar sant eller falskt. Déarvid kan
nu detta intréffa att vi visserligen kan anféra
giltiga skl for att ndgot ir fallet, men att det
inte nédvandigtvis behéver f6lja av just dessa
skil att detta nagot faktiskt ar fallet. Aven
om de anforda skélen i och for sig maste be-
traktas som giltiga kan det nimligen vara sant
av helt andra skil 4n de anforda att detta na-
got 4r fallet.

Lat mig illustrera med hjilp av féljande
exempel. Anta att min van dr bortrest och att
han &r pa resa med sin vita Saab. Nir han reste
hade han inte bestamt sig for nar han skulle
komma hem igen. Det har gétt ndgra dagar,
jag rdkar titta ut genom fonstret och ser att
min véns bil star parkerad pé andra sidan ga-
tan. Den vita Saaben maste vara hans bil. For
sikerhets skull kollar jag ocksd nummerplé-
ten. Den stammer. Det ar klart att jag drar
slutsatsen att min vén ar tillbaka fran sin resa
igen. Jag ringer upp honom och far bekriftat
att han har kommit tillbaka. Men jag fér
ocksa veta att hans bil hade blivit stulen un-
der resan. Det maste alltsd ha varit biltjuven
som parkerade min véans bil utanfor mitt fons-
ter.

LAt oss for ett 6gonblick ga tillbaka till den
klassiska bestimningen av kunskap och till-
lampa den pa detta exempel. Alla tre villko-
ren dr uppfyllda. Jag 4r dvertygad om att min
vian har kommit tillbaka igen. Jag kan anféra
giltiga skal for det och det har dessutom visat
sig vara sant att han 4r hemmaigen. Men det-
ta att han ar hemma igen ar tyvérr sant av
andra skal én de som jag anvdnde mig av for
att tro att han var hemma.

Har skulle man nu kanske kunna saga att
jag visserligen var berittigad att hdvda att jag
visste att min van hade kommit tillbaka igen
men att jag faktiskt sett 4nda inte visste det.
Jag hade helt enkelt misstagit mig nér det gal-
ler forklaringen av det faktum att min vén var
hemma igen. Man kanske dérfor i bestdm-
ningen av kunskap bor uppstilla ett fjarde
villkor. Det kanske inte racker med att man
kan anfora i och for sig giltiga skl for att vara
Overtygad om att nagot ar fallet. Man kanske
ocksa maste kunna ge en korrekt férklaring
av just det faktiska forhallande som har visat
sig vara fallet.

Denna distinktion mellan direkta skal for
ens Overtygelse och skil som korrekt forkla-
rar varfor nagot faktiskt ar fallet, later pa ett
sitt bestickande. Men det kvarstar dnda ett
svart problem. Distinktionen kan upprétthél-
las endast om man kan anvianda den av oss
oberoende verkligheten som ett kriterium for
att ange vilken bland féreslagna forklaringar
som ar den korrekta.

Jag raknar mig sjélv till realisterna i den
bemiirkelsen att jag antar och utgér frin att
det finns en av véra forestallningar oavhingig
verklighet. Men jag anser det vara omojligt
att man bara genom att hénvisa till en sddan
entydigt skulle kunna avgdra vilka uppfatt-
ningar som ar de ritta. Vara uppfattningar ar
alltid relaterade till en verklighet som inte
kan vara nagot annat &n en verklighet for oss,
en av oss uppfattad verklighet.

Lat mig illustrera med hjélp av ett exempel
vad det 4r som jag avser. I skolan fick jag tex
lira mig att man fran ett bestdmt hall och ur
en bestimd vinkel ser ett mynt som avlangt.
Jag fick ocksa lira mig att myntet egentligen
ar runt. Det ser man ju nir man tittar pa det
rakt uppifrdn. An si linge finns det ingen
mojlighet att avgdra varfor det ena perspekti-
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vet skulle ge ett verkligare resultat dn det
andra. Standardargumenteringen for att
myntet egentligen ar runt dr naturligtvis att
man genom bl a berdring kan kontrollera om
nu myntet dr avldngt eller runt. Vi har helt
enkelt vissa begreppsmassiga ordningsprinci-
per med hjalp av vilka vi ordnar vara — som i
det hér fallet ~ sinnesintryck. Men — och det
ar har som realismen kommer in — verklighe-
ten tilliter inte vilka ordningsprinciper som
helst. P4 sa sitt visar erfarenheten det berét-
tigade i att anta en verklighet som inte 4r be-
roende av vir erfarenhet. Men vi kan inte an-
vinda oss av en hédnvisning till denna av oss
oberoende verklighet som ett kriterium for
att kunna hévda att ett mynt egentligen &r
runt.

Som filosofins historia visar har det varit
mycket oenighet kring just detta. Olika upp-
fattningar om mojligheten att anvénda sig av
en av vér erfarenhet helt oavhingig verklig-
het sdsom kunskapskriterium ligger dven
bakom tex striden mellan empirism och ra-
tionalism. Det som striden mellan empirism
och rationalism bl a visar ar hur svart det &r
att fa ett svar pé fragan vad som egentligen
skall riknas som ett giltigt skal. Denna své-
righet utgor ett andra stort problem i anvénd-
ningen av den klassiska bestdmningen av
kunskap.

Om man bortser fran triviala fall dér vi mer
eller mindre direkt kan kontrollera och enas
om huruvida det 4r sant att nagot ar fallet le-
der de bada nimnda problemen till ett mycket
besvirligt problem. Det verkar ndmligen
som om man egentligen aldrig 6verhuvud ta-
get kan veta om nagon, inklusive en sjalv, vet
nagot eller inte. Man skulle visserligen kunna
konstatera att man sjdlv eller nidgon annan &r
Overtygad om négot och sdger sig veta det.
Men nigon rdtt till att bedéma den ena eller
andra Overtygelsen som berittigad skulle
man inte ha. Men det ar precis en sadan be-
domning som vi méste kunna gora. Det ar
namligen i betydande utstrickning vara dver-
tygelser som vi sdsom handlande varelser 1a-
ter oss leda av. Darfor dr det nédvéndigt att
kunna fa veta vilka av vara Overtygelser som
ar berittigade och vilka inte. — Det verkar
som om vi har hamnat i ett dilemma igen.

Lat mig foresla foljande forsok att komma

ur det. Utgdngspunkten ar antagandet att vi
for att avgora de: berittigade i vdra kunskaps-
ansprak inte som kriterium kan anvanda oss
av en av oss oavhingig verklighet. Jag skall
generalisera antagandet till att gélla dven det
religiosa omradet. Det ir alltsa inte heller d&
frdga om en av oss oavhingig verklighet nér
vi uttalar oss om tex vilken gudsuppfattning
som dr att foredra framfor nagon annan. Var
beldgenhet &r, sett i ett kunskapsperspektiv,
helt enkelt den att vi aldrig som kunskapskri-
terium kan anvénda oss av nigon hénvisning
till en av oss oavhingig verklighet. Att det
anda inte ytterst behéver bli friga om god-
tycklighet skall jag strax forsoka visa.

LAt mig nu tillimpa mitt ovan férda reso-
nemang pa frigan om man pé ett kognitivt
meningsfullt sitt kan tala om Guds handlan-
de. Jag foreslar att man inte utgér frdn hur
man skulle kunna fa kunskap om Guds hand-
lande utan i stéllet frdn det faktum att det
finns manniskor som ar dvertygade om Guds
handlande. Naturligtvis foljer av detta inte
automatiskt att dessa ménniskor har rétt.
Men det foljer inte heller automatiskt att de
har fel.

En person som ir 6évertygad om att Gud
handlar, skulle grovt sett kunna tinkas argu-
mentera pa minst tva sitt fér denna sin over-
tygelse. Det ena vill jag ta avstdnd ifran me-
dan jag vill féresla det andra. Nar jag gor det,
da griper jag tillbaka pa distinktionen igen
mellan att forestilla sig nagot som existeran-
de och att pasté att detta ndgot existerar.

Det sitt att argumentera som enligt min
mening 4r behéftat med alltfor manga svarig-
heter bestar av foljande. Man séger att be-
greppet Guds handlande ar kognitivt me-
ningsfullt darfor att det nu ar sa att Gud fak-
tiskt utfor handlingar. I forsoken att visa det-
ta brukar man folja tva strategier som inte
sillan forknippas med varandra. Den ena ar
att man uppstiller gudsbevis och den andra
att man med hjalp av de mest subtila distink-
tioner provar att fa sidana Guds egenskaper
som tex tidloshet att ga ihop med begreppet
handlande. Som jag har visat torde denna vig
inte vara framkomlig.

Den andra vigen som jag i stéllet skulle vil-
ja foresld ar inte ontologiskt-metafysiskt
orienterad utan kinnetecknas av foljande.
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Det ar hér inte fraga om att innehéllsligt ange
vari den kognitiva meningen hos begreppet
Guds handlande bestar. I stillet ar det fraga
om att klarldgga ett sammanhang med hén-
visning till vilket det sedan kan bli mojligt att
sdga att det 4r kognitivt meningsfullt att tala
om Guds handlande. Den kognitiva mening-
en visar sig genom att forestillningen om
Guds handlande sitts in i ivd sammanhang.
De éar logiskt atskilda men utgor en praktisk
enhet i en ménniskas liv.

Det forsta sammanhanget dr detta: Man
uppfattar forestallningen om Guds handlan-
de som ett dtergivande av innehéllet i en be-
stimd insikt som man har fatt eller gjort.
Denna insikt uppfattas dessutom att vara av
avgorande betydelse for ménskligt liv och
samhille. Med avgbrande betydelse menas
hér att forestéllningen fungerar som en rikt-
ningsvisare at ett hall hur det idealiskt sett
borde eller skulle kunna vara. Det andra
sammanhanget ar detta: Man later denna sa
forstddda forestallning om Guds handlande
ingd i systemet av de forestéllningar som man
héller fér sanna. Sanningen hos férestéllning-
en om Guds handlande har dirigenom - och
det ar viktigt att uppmérksamma —med kohe-
rensen, den inbOrdes samstimmigheten av
detta system att géra. Men det dr inte bara
frdga om koherens, en korrespondensaspekt
finns ocksa med i sammanhanget.

Forestallningar som man haller for sanna
ir av stor betydelse: Det beror bl a pa vad vi
héller for sant hur vara liv faktiskt gestaltar
sig. Det som vi héller for sant kan grovt sett
delas in i tva grupper av forsanthallanden.
Dels ar det direkta kunskapsansprak som all-
tid ar hypotetiska och méste provas om de
ocksa stammer. Dels ar det insikter av olika
slag som vi har fatt eller gjort. Den viktigaste
skillnaden mellan pastadd kunskap och insik-
ter 4r den att pastddd kunskap méste vara
verbaliserad for att kunna provas. Insikter
kan vara verbaliserade men maéste inte vara
det for att kunna gélla som insikt. Man kan ha
fatt eller gjort en insikt som gor att man fak-
tiskt héller nagot f6ér sant. Darigenom ingar
den i det som styr ens liv. Allt detta kan ske
utan att man behGver kunna tala om vad det
dr som man haller for sant.

Pa ett satt gar det inte att siga att man di-

rekt aktivt kan skaffa sig insikter. Det dr me-
ra friga om att man far eller gor dem. Men
det ar inda inte frdga om fullstindig passivi-
tet frAn ménniskans sida. Ibland ér det ju sa
att vi varjer oss mot att gora vissa insikter el-
ler vagrar ga in i sammanhang dér vi faktiskt
skulle kunna gora dem. Det att man later
somliga men inte andra insikter ing& i det som
man haller f6r sant och pa grundval av vilka
man sedan ocksi handlar grundar sig pa ett
val. Valet giller vad man ar beredd att accep-
tera som insikt for en sjdlv och sitt férhéllan-
de till livet. Och detta har i sista hand att gora
med vad man menar &r ett fullvdrdigt mansk-
ligt liv. Detta innebdr att vi hir har att gora
med vardefragor. Men dven virdefragor kan
man diskutera rationellt.

Jag har tidigare sagt att varje handelse som
kan konstateras och som kan tolkas teistiskt
ocksa kan tolkas ateistiskt. Ingen av dessa
tolkningar kan i en vanlig empirisk mening
gOra ansprak pa att utgora den korrekta tolk-
ningen. Det innebir att en teistisk och en ate-
istisk tolkning i alla fall inte omedelbart kan
ses som direkta kunskapsansprak. I s fall
maéste de omformuleras s att deras hypote-
tiska karaktdr trader fram och prévas om de
verkligen stammer. Det sager sig sjalvt att fo-
restillningen om Guds handlande ingér i en
teistisk tolkning. Denna forestallning dr av
en sadan karaktir att den inte kan betraktas
som ett direkt hypotetiskt och prévbart kun-
skapsansprak. Mitt utgéngsldge var nudet att
vilja respektera att det finns ménniskor som
haller forestillningen om Guds handlande
for sann. Som sagt menar jag att denna fore-
stallning inte kan anses vara ett direkt hypo-
tetiskt och provbart kunskapsansprak. Det
verkar som om distinktionen mellan kun-
skapsansprak och insikter i fraga om att halla
for sant kan anses vara uttdmmande. I sé fall
aterstar bara att man betraktar f6restillning-
en om Guds handlande som att den aterger
innehallet i en bestamd insikt.

En forestillning av detta slag blir darige-
nom dock inte immun mot kritiska invdnd-
ningar. Det framgar tydligt av min bestim-
ning av vad som i detta sammanhang skall
menas med kognitiv meningsfullhet. En fore-
stillning av detta slag kan sédgas vara kogni-
tivt meningsfull om féljande villkor 4r upp-
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fyllda. Det krévs att den aterger innchéllet i
en bestamd insikt som man har fétt eller
gjort. Vidare maste denna insikt ocksd kunna
uppfattas vara av avgorande betydelse for
manskligt liv och samhille. Och till sist maste
denna sé forstddda forestillning kunna ingd i
ett system av forestallningar som man héller
for sanna. Bade med hénsyn till koherensen
hos detta system och med hénsyn till de var-
deuppfattningar som det hérvid ar frdga om
kan forestéllningar av detta slag kritiskt grans-
kas.

Jag har tidigare sagt att det inte bara ar fra-
ga om koherens utan att 4ven en korrespon-
densaspekt finns med i sammanhanget. Den
innebir att forestdliningar star i nagon slags
relation till den verklighet som de handlar
om. Aven hér utgr jag ifrdn att man i kun-
skapssammanhang inte kan tala om en av oss
oavhingig verklighet. Det kan alltsé da inte
vara korrespondens i bemarkelsen att tanken
Overensstimmer med verkligheten eller na-
got i stil med detta. Korrespondensaspekten
har snarare med vad jag vill kalla fér en upp-
levelse av motstand att goéra. Anta att det star
ett massivt bord framfér mig. Om jag nu &r
nagorlunda normal och inte ndgon brutal ka-
ratetyp kommer det att géra ont om jag inte
hejdar mig utan fortsitter att gi rakt fram.
Anta pd ett analogt sitt att jag stdr i en be-
stamd relation till andra ménniskor. Om jag
nu ar nagorlunda kénslig kommer jag att
marka att jag inte kan behandla méanniskor
hur som helst. Jag tvingas pa ett ibland smart-
samt sétt att mota ett motstand som verklig-
heten bjuder dven hir. Det ar i en sadan typ
av motstandsfaktor som jag vill se den omta-
lade korrespondensaspekten. En sddan mot-
stdndsfaktor spelar en icke ovisentlig roll
aven nér det giller frigan om den kognitiva
meningsfullheten hos sddana forestillningar
som tex den om Guds handlande.

Anta att jag lever i en erfarenhetsvarld dar
jag tex pa grund av en erfarenhet att inte
komma lingre, far en insikt och erfarenhets-
maéssigt kan identifiera innehéllet i denna in-
sikt som ett nigot. Anta vidare att jag ien sa-
dan situation har tillgang till ett sprak som jag
i relation till min erfarenhetsvirld upplever
som ett adekvat sprak och med hjalp av vilket
jag kan ge detta i insikten identifierade négot
en spraklig beteckning. Detta att jag upple-
ver ett sprak som adekvat behover inte vara
nigot rent subjektivt. Det ar fullt mojligt att
intersubjektivt diskutera vilket sprak som ir
mer eller mindre adekvat i relation till en be-
stimd erfarenhet och/eller varseblivning.
Anta nu att jag med hjilp av ett av mig som
adekvat upplevt sprak identifierar det som
jag erfarenhetsmdssigt har identifierat som
innehallet i en bestdmd insikt, sdsom Guds
handlande. I en sadan situation skulle det
vara konstigt om begreppet Guds handlande
inte anségs vara kognitivt meningsfullt. Det
kan betraktas som kognitivt meningsfullt
dérfor att forestallningen om Guds handlan-
de kan inga i det som hélls f6r sant och vilket
man da ocksa bygger sitt liv pa. Rationell dis-
kussion dr mojlig: (1) kring fragan om syste-
met av forestdllningar som man héller foér
sanna forblir eller tom blir koherent, om
man ocksd later forestdllningen om Guds
handlande inga i det, (2) kring fragan vari
man menar ett fullvirdigt liv bestar, och (3)
kring upplevelsen av det som jag har kallat
for motstandsfaktor. Genom att ta hansyn till
dessa tre punkter kan man argumentera for
och emot att bejaka bestimda insikter och 14-
ta dem ingd i det som man héller f6r sant.

Allt detta kan goras utan att man katego-
riskt behover pasté att Guds handlande finns
oberoende av den erfarenhetsvirld som vi
manniskor lever i.



Bekannelse och mission utifran Mekane

Yesus-kyrkans historia’

Av EZRA GEBREMEDHIN

Jag skall begrénsa mig till Etiopien och spe-
ciellt till den historiska process, som ledde till
framvéxten av en luthersk kyrka i Etiopien —
en kyrka som fick namnet Mekane Yesus —
”platsen dar Jesus bor”. Den historiska delen
av min presentation bygger p& Olav Saeveras’
On Church - Mission Relations in Ethiopia
1944-1969, Jonny Bakke’s Christian Ministry.
Patterns and Functions within The Evangelical
Church Mekane Yesus, Gidada Solon’s The
Other Side of Blindness samt Gustav Aréns
Arkiv (GAA).

Det 4r omdjligt att tala om ”bekénnelse” i
Mekane Yesus-kyrkan utan att tala om mis-
sionshistoria. Darfor maste vi droja vid den
delen av luthersk missionshistoria som utgér
bakgrunden till den Etiopiska Evangeliska
Kyrkan Mekane Yesus (EECMY).

Jag bygger vidare pd mina erfarenheter
som generalsekreterare i Mekane Yesus-kyr-
kan (1963—-66) och som prist i den éldsta Me-
kane Yesus-forsamlingen i Addis Ababa
(1964-70). Jag har forsokt att komplettera
min presentation med samtal med en erfaren
etiopienmissionar, Gustav Arén.

Mellan 1935 och 1942, en period som till
stor del técker Italiens ockupation av Etio-
pien, 6kade antalet evangeliska kristna i
Etiopien frdn ungefar 1.000 till ungefir
15.000.2 Men bland dessa evangeliska kristna
med sina mer eller mindre uttalade luthers-
ka, presbyterianska och baptistiska rétter,
fanns problem av samma art. Dessa problem
hjilpte till att féra samman Etiopiens evan-
geliska kristna och 6ppnade végen till samar-
bete bland dem.

For det forsta har vi relationen till myndig-
heterna. I provinserna utsattes kristna f6r
' Denna uppsats bygger i stort sett pa ett foredrag héllet
vid Johannelunds Teologiska Instituts teologdagar den
12 augusti 1986.

* Betriffande den evangeliska kristenhetens utveckling

under den italienska ockupationen se Cotterell 1973 och
Wassmann 1948.

svara trakasserier frin de lokala myndighe-
terna. Inte sillan 1ag den etiopiska ortodoxa
kyrkan bakom dessa trakasserier. De evan-
geliska kristna upplevde en slags gemenskap
i forfoljelsen och lidandet.

For det andra har vi de svéra relationerna
till den ortodoxa kyrkan pé forsamlingsniva.
Detta problem var sérskilt utmérkande for
Wollega, en provins i den vistra delen av
Etiopien. Fram till 1940 fick evangeliska
kristna i Wollega fira gudstjdnst och ta emot
sakramenten i den Ortodoxa kyrkan. Snart
blev emellertid dessa evangeliska kristna
tvungna att be en evangelisk pastor, Qes
Mammo Chorka, en av den presbyterianska
missionens tidigaste larare, att komma till
Mendi, Nedjo och Bodji och dépa deras
barn, eftersom prasterna i den Ortodoxa kyr-
kan hade végrat att gora det.* Det gjorde han
under 1940. Senare fick de hjalp av Qes Daf-
fa i Aira som hade beordrats till Mendi for att
ta hand om den nya regeringsskolan.’ Dessa
evangeliska kristna upplevde en slags gemen-
skap sdsom uteslutna.

En tredje faktor som foérde evangeliska
kristna samman var den snabba 6kningen av
de troendes antal. Snart uppstod det frigor
kring gudstjanstfirande, kyrkotukt osv. Stora
grupper av icke-kristna hade kommit till tro
under en relativt sett kort period. Det fanns
ytterst fa teologiskt utbildade eller erfarnale-
dare att ta hand om de nya kristna. Evange-
liska kristna ledare méste helt enkelt radgora
med varandra om uppkomna svérigheter.
Detta gjorde de utan att frdga om samfunds-
tillhorighet eller ”bekadnnelse”. I december
1944 samlades representanter for olika

* Den definitiva brytningen kom i oktober 1939. Se Da-
nu, Gamachu. Intervju med Gamachu Danu. GAA.

* Mammo Chorka’s Own Story i GAA. Odaterat (1941-
42). Se aven Solon 1972, 31.

* Djammo, Daffa. A History of The Western Synod,
1975 Aira (pé amarinja). GAA.
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evangeliska grupper i Etiopien i Nakamte —
Wollegas huvudstad.® De ville uppmuntra
varandra i den kristna gemenskapen och pla-
nera bildandet av en evangelisk kyrka.

Fran 1944 holls arliga konferenser till och
med 1963. Delegaterna ville redan fran bor-
jan undanrdja samfundstinkandet och var
fulla av tillforsikt att de skulle lyckas.

Fragan om dopet togs upp vid flera tillfl-
len vid The Conference of Ethiopian Evan-
gelical Churches’ (CEEC) arsmoéten. Redan
vid arsmotet 1947 kom dopet upp som ett de-
battamne.” Aret 1956 diskuterade konferen-
sen konflikten som hade drabbat kyrkorna i
Kambata i den sddra delen av Etiopien, dar
Sudan Interior Mission (SIM), ett huvudsak-
ligen baptistiskt séllskap, hade sitt missions-
falt. Men dven da var de delegater som hade
en baptistisk syn villiga att se dver och om-
prova sin teologiska stdndpunkt i fraga om
dopet.

Delegaterna till CEEC:s arsméten tycks
inte ha upplevt att det fanns laromaéssiga hin-
der for bildandet av en etiopisk evangelisk
kyrka, men de var radda f6r missionsorgani-
sationerna.

P4 grund av laromaéssiga skillnader mellan
de samfund som missionsorganisationerna
representerade beslot CEEC vid sitt &rsméte
1947 att en bekénnelseskrift skulle samman-
stallas for den evangeliska kristenheten i
Etiopien. Redan hir bérjar man marka tva
riktningar i evangeliskt arbete i Etiopien. A
ena sidan har vi etiopiernas optimistiska och
kanske en aning naiva férsok att bilda en enad
evangelisk kyrka. A andra sidan har vi mis-
sionsorganisationernas verksamhet som 16p-
te parallellt med denna etiopiska drém. Det
maste dnda erkdnnas att missionsorganisatio-
nernas olika utbildningsprogram bidrog till
en vidxande samfundsmedvetenhet. De bi-
drog i varje fall inte till ett stirkande av den
enhet som kidnnetecknade den evangeliska
kristenheten under perioden efter krigsaren.

Teologin tycks aldrig ha varit en tvingande
angeldgenhet for de evangeliska kristna — i
varje fall inte i relationen med andra evange-
liska kristna. Dopets sakramentala betydelse
spelade en f6ga framtradande roll i de diskus-

¢ Se CEEC’s protokoll for dec 1944. GAA.
* Se CEEC’s protokoll for jan 1947. GAA.

sioner som uppstod kring dmnet. Daremot
diskuterade man livligt frdgan "Vem far do-
pas?”

CEEC behandlade nattvarden p& samma
sdtt som man behandlade dopet. Det kom-
mer inte fram att nattvarden diskuterades ut-
ifrAn laromassiga standpunkter. De fragor
som man tog upp var: Hur skall nattvarden fi-
ras? Vilka far komma till nattvarden? Man
mirker vidare att nattvarden ofta nimns i
samband med kyrkotukt - riktad i forsta
hand mot tillkortakommanden i dktenskapet
eller mot méanggifte.

Evangeliska kristna i Etiopien har i regel
en mycket negativ attityd till den etiopiska
ortodoxa kyrkan. Déaremot tycks den orto-
doxa kyrkans ordningar och seder i viss man
ha paverkat tiden for nattvardsfirandet och
fastandet infor nattvarden.

Man hénvisade till den ortodoxa kyrkans
praxis ndr man diskuterade mojligheten av
lekmannamedverkan i nattvardsfirandet.
Qes Badima Yalew (1885-1973), en fore det-
ta prast i den Ortodoxa kyrkan, paminde
gruppen om att diakoner fick dela ut vinet vid
massan i den etiopiska ortodoxa kyrkan.*

Hur skulle en evangelisk forsamling i hu-
vudsakligen icke-kristna omraden behandla
familjefader som kom till tro i en situation
dir manggifte redan var ett faktum? Inom
CEEC kom man till den slutsatsen att sidana
familjefader kunde d6pas med alla sina hust-
rur. Déaremot fick sddana personer behélla
endast en hustru om de ville bli nattvardsbe-
rittigade forsamlingsmedlemmar.’

Ocksé i denna fraga var den Ortodoxa kyr-
kans paverkan uppenbar. I denna kyrka ar
dktenskapet ett sakrament och endast ett mo-
nogamt dktenskap betraktas som ett kristet
dktenskap.

Aven betriffande skilsmissa 6nskade man
folja den ortodoxa kyrkans praxis. De som
gifte sig sakramentalt i denna kyrka (dvs med
mottagandet av nattvarden) fick inte skilja
sig. Ingen civil domstol kunde ogiltigférklara
ett sidant dktenskap och utdoma skilsméssa.

¢ Betriffande Qes Badima’s bakgrund se Bakke 1987,
116-117.

* Numera kriaver man inte att en polygamist skiljer sig
ifran sina hustrur om han dktat dem innan han blev en
evangelisk kristen.



Bekénnelse och mission utifran Mekane Yesus-kyrkans historia 71

Inom CEEC ville man att samma regler skul-
le gélla for evangeliska kristna.

Ett ortodoxt férbud lag bakom en fraga
som stilldes av Qes Badima Yalew 1957. Kan
en evangelisk pastor som har blivit inkeman
gifta om sig? Svaret fran CEEC blev: Han fér
gifta om sig med en nattvardsberittigad med-
lem i en evangelisk kyrka.

Dessa stillningstaganden visar att den
ortodoxa kyrkan fungerade som en tyst liro-
norm genom sin blotta nirvaro. Man kinde,
kanske omedvetet och ndgot ovilligt, att man
behovde en tradition, ett arv att falla tillbaka
pa. Men det var de som kinde kyrkan vil som
beholl en viss respekt fér den. Det gick tydli-
gen inte att Gvertyga andra, mera evangeliskt
préaglade kristna att den etiopiska ortodoxa
kyrkan kunde betraktas som ett nog virdigt
monster i olika teologiska sporsmal. Qes Ba-
dima och de som delade hans syn var ett un-
dantag."

Vi har redan sagt att CEEC ville samman-
stilla en bekénnelseskrift for evangeliska
kristna." Qes Gidada Solon, som vickte for-
slaget var prastvigd av American United
Presbyterian Mission. Aven om han var blind
och hade mycket liten formell teologisk ut-
bildning var han bekant med Westminster
Catechism — som anvinds som bekinnelse-
skrift bland presbyterianerna. Vidare maste
han ha insett behovet av ett klart och enkelt
undervisningsmaterial for forsamlingsarbete
bland skarorna av nyomvénda. Qes Gidadas
forslag godtogs och en kommitté valdes for
att utarbeta en bekénnelseskrift. Kommittén
bestod av fyra medlemmar - alla hogt respek-
terade personer, som hade visat prov pa sin
tillgivenhet till den evangeliska kristenheteni
Etiopien. De flesta hade tyvarr ingen formell
teologisk utbildning. Forutom detta var
sjilva begreppet bekannelseskrift mycket
vagt definierat i deras uppgift.”

Ingenting lades fram 1948. Inte heller vid
1949 ars arskonferens kom kommittén med
ndgot utkast. Vid konferensen 1949 kom det

' Bakke. 1987, 118.

'" Se CEEC’s protokoll for jan 1947. GAA.

"> Man maste tinka pa det faktum att de geografiska for-
hallandena gjorde det svart for medlemmarna i denna
kommitté att samlas regelbundet. De bodde pa vitt skil-
da hill och deras tjanster var av en sddan natur att de inte
kunde lamna sina arbetsplatser f6r lingre perioder.

fram att det ursprungliga syftet hade 6vergi-
vits eller &tminstone modifierats. Nu menade
man att den tilltankta boken skulle inkludera
valda paragrafer fran olika kyrkors och mis-
sionsorganisationers katekeser, delar av Ale-
ka Taye’s och andra teologers skrifter, saval
som renldriga tankar fran larda personer in-
om den etiopiska ortodoxa kyrkan. Aleka
Taye var en ldrd etiopier av ortodox bak-
grund, som kom till evangelisk 6vertygelse.
Han betraktas som en evangelisk kyrkofa-
der.”

1950 presenterades ett dokument vid CE-
EC:s arskonferens. Det mottogs med glidje
och tacksamhet. Det beslots att delegaterna
vid denna &rskonferens skulle ta med sig do-
kumentet hem och studera det. Det mérkliga
ar att ingen person tycks ha hittat detta doku-
ment. Det forefaller som om en formell dis-
kussion av ett lairomassigt dokument aldrig
dgde rum. Uppgiften att utarbeta en bekan-
nelseskrift var helt enkelt for svar under de
radande omstindigheterna.

Konferensen 1954 kom med ett nytt ini-
tiativ. Tio etiopier och fem missionarer val-
des for att arbeta vidare med frdgan om en
bekénnelseskrift. Varken Sudan Interior
Mission eller nagon kyrka med anknytning
till denna mission ingick i arbetsgruppen.

Delegater fran de olika grupperna samla-
des i Addis Ababa den 28 april 1954. Redan
fran borjan fastslog presbyterianerna att de
inte kunde godta Luthers lilla katekes som ett
laromedel i sina férsamlingar eftersom de be-
traktade Luthers ldra om nattvarden som
oacceptabel.

Det blev klart att bildandet av en 6ver-kon-
fessionell kyrka bland de evangeliska kristna
inte kunde komma pa tal. Liroskillnaderna
mellan presbyterianer och lutheraner var ett
hinder. Men ocksé lutheranerna hade svarig-
heter nar det gillde att hitta en gemensam ut-
glngspunkt. Norsk Luthersk Misjonssam-
band (NLM) ville ha inte bara Luthers lilla

" Aleka Taye var i Tyskland mellan 1905 och 1907 som
universitetslektor och forskarhandledare vid Kaiser Wil-
helm Universitet i Berlin. Han har forfattat en hel rad
teologiska arbeten, en ge'ez grammatik och en bok om
det etiopiska folkets historia, vilken har nyligen Gver-
satts till engelska av Tekeste Negash och Grover Hud-
son. Se Negash och Hudson 1987. For ytterligare detal-
jer om Aleka Taye’s liv se Arén 1978, 287.
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katekes utan ocksa den Augsburgska bekin-
nelsen som en laromassig bas for en kyrka.
Tyviarr var den Augsburgska bekinnelsen
nistan helt okédnd bland de flesta evangeliska
kristna (inklusive lutheranerna) vid denna
tidpunkt. Detta faktum gjorde att EFS (Swe-
dish Evangelical Mission, som det heter i
Etiopien) var fOrsiktig nir det gillde att lan-
sera Confessio Augustana.

Inom CEEC blev man tvungen att dverge
tanken pa en 6verkonfessionell kyrka. I stél-
let foreslog man att de olika evangeliska kyr-
korna skulle ingé en federation.

Vid CEEC:s arskonferens 1955 presente-
rades ett utkast till en federation av evange-
liska kyrkor eller forsamlingar.

Frdgan om hur de olika férsamlingarna
skulle representeras i en saddan federation
véllade problem. Men ett stérre problem var
den oenighet som uppstod bland de kristna i
Kambata i sodra Etiopien. Diér hade frigan
om anviandandet av en lokal dryck (ett slags
ndringsrikt 81) och frdgan om barndop (i
kombination med en hel del person- och
stamrelaterade problem) vallat sOndring
bland de evangeliska kristna. For forsta
gangen insdg man inom CEEC att larofragor
kunde séndra enheten bland etiopiska evan-
geliska kristna. Den baptistiska falangen i
Kambata vigrade att ingd i den ovanniamnda
federationen. 1956 drog sig samma grupp ur
allt samarbete med CEEC, eftersom de me-
nade att en rivaliserande grupp hade tillatits
komma in i CEEC som en sjdlvstandig kyr-
ka.™

P& grund av sin of6rmaga att dstadkomma
en stadig och varaktig gemenskap bland
evangeliska kristna hade CEEC i sjilva ver-
ket forlorat mycket av sin dynamik. Arliga
konferenser holls dnda till 1963, men dessa
konferenser gjorde knappast intryck pa de
olika kyrkornas relationer.

Enligt Manfred Lundgren, en framstaende
EFS-missionir, hade de ldromissiga tvister-
na den effekten att de flesta delegaterna bor-
jade bli mycket tveksamma till varje organi-
serad form av gemenskap mellan grupper
med konfessionella lojaliteter.

" Nu finns det en vil etablerad synod tillhérande EEC-
MY i Kambata med huvudstaden Hosaina som synodens
hogkvarter.

Som ett forum f6r gemenskap, Omsesidig
hjilp och utbyte av rad tycks CEEC ha tjanat
de evangeliska kristna vél under en period da
de ofta blev utsatta for svarigheter inte minst
fran fientligt instillda myndighetspersoner.

Men CEEC var tydligen byggt pé sand.
Det behtvdes mer 4n goda intentioner och
gemenskap.

CEEC’s misslyckande stiarkte och paskyn-
dade ett mera lutherskt préglat initiativ till
kyrkobildning. Vi skall nu vianda oss till detta
initiativ.

Nir Lutherska Virldsférbundet bildades i
Lund 1947 fattades tva beslut som ar av in-
tresse for vart dmne. For det forsta fattade
generalférsamlingen ett beslut om bildandet
av en Commission on World Mission
(CWM). For det andra besl6t man att med-
lemskyrkorna inom LVF skulle uppmuntras
att arbeta for enhet bland sina systerkyrkor.
Man ville pa detta sitt bidra till framvéixten
av sjalvstiandiga och sjalvférsdrjande luthers-
ka kyrkor som kunde bedriva mission pa en
enad front. Lutherska Virldsférbundets
Commission on World Mission hade sitt sam-
mantrdde i Breklum, Visttyskland, i juni
1951. Dar uttryckte man 6nskan om att det
skulle bildas ett lutherskt rad i Etiopien. Tor-
mod VAagen, generalsekreterare for Mis-
sionssambandet, som vantades besoka Etio-
pien inom den nirmaste framtiden, anf6r-
troddes uppgiften att undersdka mojligheter-
na att bilda ett sddant rad.”

P& nyarsafton 1951 bildades en Luthersk
Missionskommitté (LMC) i Etiopien. Fem
lutherska missionsorganisationer ingick i
denna kommitté. Kommitténs syfte uttryck-
tes i tre korta paragrafer.

1. Att frimja de lutherska missionsorganisa-
tionernas gemensamma mal och intressen
i Etiopien utan att motverka eller hindra
det redan existerande kristna radet i Etio-
pien.

2. Att gbra Kristi evangelium (som reforma-
torerna upptéckte och forde vidare genom
den lutherska kyrkans undervisning) till-
géngligt for Etiopiens folk.

3. Att uppmuntra etiopiska kristna att axla

“ Se protokollet for Lutheran Missions Committee
(LMC) for 4 sept 1951. GAA.
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det ansvar som r en fGrutsattning for en
eventuell sjélvstindighet.

Redan vid sitt férsta sammantrade beslot
kommittén att 1874 &rs utgdva av Luthers lilla
katekes med forklaring skulle tryckas pa
amarinja. Det bor kanske nidmnas att CEEC
tidigare hade viagrat att ge ut denna bok. Vi-
dare ville man ge ut Luthers andra grundlag-
gande arbeten (exempelvis kommentaren till
Galaterbrevet, Luthers huspostillor och
Stora katekesen. Det var Anton JOnsson,
filtdirektor for Swedish Mission BV (Bibel-
trogna Vinner), som understrék vikten av att
dessa arbeten skulle tryckas och spridas.'®

1953 holl Manfred Lundgren ett foredrag i
vilket han uttryckte sitt stora bekymmer 6ver
den stagnation och nedgéng han mirkte pa
manga hall. Anledningen till denna utveckling
var brist pd undervisning, pa lattfattlig uppbyg-
gelselitteratur och pa pastoral vard. Evangelis-
ka kristna, som var en frukt av lutherskt mis-
sionsarbete, hade ingenting att sitta emot
den aggressiva proselytism som sjundedags-
adventister och andra bedrev. SEM ville géra
dessa bekymmer kénda f6r andra lutherska
missionsorganisationer. Lundgren betonade
vikten av att bilda en kyrka pa luthersk
grund.

1954 skickade EFS ett officiellt brev till
NLM med eninvit till samarbete. Svenskarna
talade nu 6ppet och malmedvetet om en luth-
ersk kyrka. Bade Arén och Lundgren hade
bevittnat CEEC’s historia och misslyckan-
den. De var ¢vertygade om att den stora
svagheten med CEEC var bristen pd en klar
larogrundval eller bekéannelse.

NLM som hade bedrivit mission i Kina in-
nan den kom till Etiopien var en sjalvstandig
missionsorganisation inom kyrkan i Norge.
Den har varit och dr sjalvstandig i sin relation
till kyrkans dmbete och ordningar. Den be-
tonar det allmanna prastadomet och viger si-
na egna pastorer."

NLM upptickte ganska tidigt i sin historia
i Norge att den maéste betona sin lutherska
identitet. Det fanns i Norge andra grupper
som intresserade sig for missioni Kina. Deras

" Bibeltrogna Vinner (B V) startade eget missionsarbe-
te i Eritrea 1911 och i Etiopien 1921.
7 Se Bakke 1987, 110ff.

teologi och deras metoder var emellertid oac-
ceptabla f6r manga lutheraner. NLM mena-
de att det var nédvandigt att Luthers lilla ka-
tekes sdvil som den oférandrade Augsburgs-
ka bekinnelsen skulle inga i en kyrkas tros-
bekannelse. NLM var beredd att starta ett
samarbete med EFS i Etiopien pa de ovan-
namnda villkoren. Vidare ville de virna om
sin frihet nir det gallde gudstjanstordningar
och liturgier. De ville ha en férsidkran om att
deras pastorer skulle betraktas som jambér-
diga med pastorer vigda av EFS eller Swedish
Mission. EFS var beredd att tillmoétesga alla
dessa krav, dven om man kinde, att NLM
kanske var litet vil selektiv i sitt sétt att vara
luthersk. Fragan om ambete eller kyrkobild-
ning spelade inte sa stor roll for NLM.

EFS’ forsiktighet betriffande lanseringen
av de lutherska bekannelseskrifterna var inte
ett tecken pa nedvirdering av bekinnelse-
skrifternas varde eller pa pietismens negativa
foljder utan ett resultat av det faktum att be-
kénnelseskrifterna var okdnda bland de fles-
ta evangeliska kristna i Etiopien. Confessio
Augustana hade Oversatts till amarinja av
missiondren C W Isenberg (1806-64) redan
under 1840-talet men sé sent som pé 1950-ta-
let var denna bekéannelseskrift nistan okédnd
bland evangeliska kristna i Etiopien. "

Forsamlingarnas "lutherska medvetenhet”
var helt enkelt svag. De betraktade sig mera
som evangeliska kristna dn som lutheraner.
Faktum &r att bekinnelseskrifterna kom till
Etiopien inte som sjilvstindiga dokument
utan som korta trossatser eller bibelstycken
eller kommentarer inbakade eller insprangda
sa att siga i katekeser (som for resten kallades
for “kristen undervisning” och inte Luthers ka-
tekeser), i psalmbocker (exempelvis i delar
av EFS’ Sions Toner som har 6versatts till ba-
de amarinja och tigrinja), andakts- och upp-
byggelsebocker och i lararhandbocker for
konfirmandundervisning. Man bdrjade med
den pedagogiska aspekten av kyrkobildning-
en och inte i forsta hand med den konfessio-
nella aspekten.

Den evangeliska kristenheten i Etiopien
hade sina apologeter. Ofta var dessa forfatta-

* Isenberg, en tysk missiondr, tjinstgjorde inom
Church Missionary Society (CMS), det anglikanska kyr-
komissionssillskapet. Se Arén 1978, 61 ff.
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re fore detta ortodoxa kristna. Som exempel
kan namnas Keshi Zer'a-Tsion Musé (1850—
1940), Aleka Taye Gabre-Mariam (1860-
1924), Gabre-Sillassé (Abba Ma’asho, d
1946), Haleka Tewolde Medhin Gabru
(1869-1960) och Ato Zemenfes Kidus (eller
Gorfu) Abraha (d 1972)." Dessa médnniskor
skrev med stort engagemang mot "goda gér-
ningar, fastor och vallfirder”, dir sddana sa-
ker anvindes som vagar till fralsning. De un-
derstrok bibelns (dvs de 66 kanoniska boc-
kerna) suveranitet 6ver apokryfiska bocker,
helgonlegender och traditioner.* Kristus var
den ende medlaren mellan Gud och ménni-
skan. Inte Maria. Inte heller dnglarna eller
helgonen eller martyrerna. Att buga sig eller
boja kni infor ikoner, infor korset eller infor
forbundsarken (tabot) i den etiopiska orto-
doxa kyrkan var obibliskt.” Lika obibliskt
var det att be for de doda eller halla minnes-
fester for de avlidna.

Om alla dessa dmnen skrev dessa evange-
liska apologeter utan att citera bekannelse-
skrifterna. Det ar katoliker och ortodoxa
som citerar kyrkofidder, menade man (litet
férenklat). Evangeliska kristna citerar bi-
beln.

Det som har sagts ovan forklarar skalet till
en ganska svag medvetenhet om bekéannelse-
skrifterna hos dessa evangeliska apologeter.
Hade de last hela svenska kyrkans bekénnel-
seskrifter hade de kanske upptéckt en och an-
nan sats som de skulle uppleva som katolsk
eller ortodox.

" Keshi (pastor) Zer'a-Tsion skrev tva bocker: Megglet-
zi Haki (Sanningens Uppenbarare) och Iti Imoun Weha-
bi Tesfa (Den trofasta Trostaren). Se Musé 1912. Bland
Aleka Taye’s arbeten kan nimnas hans Mezmoure Kris-
tos (Psalmer om Kristus) och Mezgebe Kalat (Ordbok),
en detaljerad och lird apologetik for den evangeliska
tron med talrika hanvisningar till kyrkofdderna. En xe-
roxkopia av boken finns p4 Mekane Yesus Seminary’s
bibliotek i Addis Abeba. Gebre-Sillassé (Abba Ma’as-
ho) har skrivit en bok med titeln Metsehaf Me’edo (En
bok om vigledning i trosfragor). Se Gabre-Sillassé 1913,
Den mest beromda bland Zemenfes Kidus Abraha’s
bocker ar Tegsarz ina Mikir (R4d och Anvisningar). Se
Abraha 1961.

* Den etiopiska ortodoxa kyrkans bibel har 81 bocker.

? Traditionelit tror man i Etiopien att forbundsarken
fordes i all hemlighet fran Jerusalem till Etiopien nar
Menylek, Salomos son med Drottningen av Saba, kom
tillbaka till sitt hemland efter sitt besok hos sin far. Berét-
telsen om Drottningen av Saba bygger dels pa Forsta
Konungaboken 10, dels pa en inhemsk tradition.

Den forsta All Africa Lutteran Conference
som holls i Marangu, Tanzania, 1955 blev en
vandpunkt for négra etiopiska kristna som var
en frukt av lutherskt missionsarbete. Har kom
de for forsta gngen i kontakt med lutheraner
fran olika delar av Afrika, lutheraner som var
medvetna om sin lutherska :dentitet.

Vid LVF:s tredje general:drsamling i Min-
neapolis, Minnesota, 1957, blev Mekane
Yesus forsamling i Addis Ataba antagen som
medlem. Emmanuel Abratam blev invald i
LVF:s styrelse.? Genom detta kom den
evangeliska kyrkan i Etiopen i direkt kon-
takt med lutherdomen i helz varlden.

Denna trend forstérktes ytterligare genom
ankomsten av The Americzn Lutheran Mis-
sion (ALM) till Etiopien hjsten 1957. Mis-
sionens ledare Dr. H. G. Schaefer anldnde
till Addis Ababa i september 1957 frén In-
dien dir han hade tjanstgjcrt som missiondr
under ett antal ar. Anda f-4n bérjan beto-
nade Schaefer tva saker: lutierskt samarbete
och bildandet av en evangeisk luthersk kyr-
ka. Redan i oktober skickace han ett brev till
de andra lutherska missionsorganisationerna
i vilket han presenterade sia mission och f6-
reslog ett gemensamt initiativ vad géller teo-
logisk utbildning och litteratur. Vid LMC:s
sammantrdde den 25 november togs ALM
emot som medlemsorganisation. Snart blev
Schaefer en forgrundsgestalt niar det géiller
bildandet av en evangelisk luthersk kyrka.
Han ombads 6verarbeta och vidare utveckla
ett tidigare forslag till stadgar till en luthersk
kyrka. Han var en stor arbetskapacitet. Inom
mindre an en ménad framlade han ett utkast.
De stadgar som slutligen godkéndes var i stor
utstrackning ett resultat av hans arbete. Hans
erfarenheter fran en liknande uppgifti Sydin-
dien kom vil till pass.

Manga ars héart arbete bland de lutherska
missionsorganisationerna i Etiopien (och da
tanker jag sarskilt pA SEM och NLM) kron-
tes med framgéng ndr Mekane Yesuskyrkan
konstituerades formellt som en luthersk kyr-
ka den 21 januari 1959. Apostolicum, Nice-
num, Athanasianum och Confessio Augusta-
na finns nu dversatta till amarinja. Man har
borjat bekédnna farg ocksé nar det giller sin
lutherska identitet.

# Han tjanstgjorde som EECMY’s president under en
1ang f6ljd av ar innan han gick i pension.
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Jag skulle vilja avsluta med en samman-
fattning av de faktorer som aktualiserade be-
hovet av en konfessionell, luthersk kyrka i
Etiopien och som bidrog till fdrverkligandet
av en sadan kyrka.

1. Ropet efter undervisning och kristen lit-
teratur.

2. Oférmégan att ena olika evangeliska
grupper till en dver-konfessionell kyrka.

3. Utmaningen fran den aggressiva prosely-
tismn som bedrevs av sjundedagsadventis-
ter och andra. Det var sérskilt tre fragor
som véllade oenighet och oro: barndo-
pet, adiafora (traditionella olvariatio-
ner, traditionella danser osv) och fragan
om den ritta sabbatsdagen.

4. SEM:s (EFS) pionjiaranda och férméaga
till anpassning.

5. Den uttalade lutherska profilen hos vissa
missionsorganisationer, German Herr-
mannsburg Mission (GHM), NLM,
SMBV.

6. Den Etiopiska ortodoxa kyrkans ldror

och seder bade som forebilder och som

maltavlor.

LVF:s uppmuntran och stod.

. American Lutheran Mission’s snabba in-
satser och effektivitet vid en tidpunkt da
hela foretaget med en konfessionell kyr-
ka behovde en sista kraftanstrangning.

9. Viljan till ett nira samarbete mellan
NLM och SEM.
10. En ny kénsla av samhorighet med virl-
dens lutheraner bland etiopiska évan-
geliska kristna.

% =
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LITTERATUR

Christoph, Levin: Die Verheissung des neuen Bun-
des in ihrem theologiegeschichtlichen Zusammen-
hang ausgelegt. Forschungen zur Religion und Li-
teratur des Alten und Neuen Testaments, 137. 303
sid. Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1985.

Litteratur om den viktiga perikopen Jer 31:31-34
saknas fOrvisso inte. Varje kommentar till Jeremias
bok behandlar utforligt stéllet (som ju dven i en
nytestamentlig kontext blir utlagt i Hebr 8:8-12),
och i dldre tid har hela monografier skrivits om
det. Bortsett fran det allménna intresset for Jere-
mias profetior bor stillet dven vara av stor vikt for
att belysa den gammaltestamentliga férbundstan-
ken.

Lasare av den i Gottingen verksamme exegeten
Christoph Levins bok Die Verheissung des neuen
Bundes bor emellertid i forhand varnas for att tro,
att boken ens huvudsakligen handlar om Jer 31.
Visserligen belyses texten ur en méngfald synvink-
lar, men forfattarens intresse dr nagot annat och
betydligt storre: att utveckla en ny metodik for
den gammaltestamentliga exegesen. Man far ej
heller forledas tro, att ordet "teologihistorisk™ i
rubriken skulle betyda, att textens verknings-
historia utanfér Gamla testamentet belyses (mer
dniNya testamentet). Det dr tvirtom en av forfat-
tarens poinger, att denna text har en hégst bety-
dande verkningshistoria inom ramarna for det ka-
noniska Gamla testamentet.

Det finns hir ingen mojlighet att referera denna
bok med dess méangfald av stimulerande och pro-
vocerande synpunkter, dess méngder av uppslag
och mer eller mindre ofullbordade tankegéngar.
En viss disparat karaktir vidlader onekligen fram-
stallningen, dér det inte alitid 4r sa litt att bli pa
det klara med den logiska ordningsf6ljden mellan
kapitlen. Men detta beror inte p& ndgon tankeore-
da hos forfattaren, utan pé att hans syn pé inte en-
dast Jeremia utan nastan hela Gamla testamentet
pa visentliga punkter avviker frdn den gangse.
Om vi hir skall anvinda oss av schabloner kan vi
saga, att Levin star for en radikal tillspetsning av
den i Gottingen med en sddan framgéang utveckla-
de synen pé den deuteronomistiska teologin, som
framst Lothar Perlitt star fér (Bundestheologie im
Alten Testament, 1969). Det ror sig alltsa om den
riktning som hévdar att det gamla Israel inte kén-
de négon teologisk anvindning av férbundstan-

ken i férexilisk tid, med atfoljande sendateringar
av férbunds- och Davidsideologierna (i Norden
framst foretradd av Timo Veijola i Helsingfors).

Nir en ny riktning blivit etablerad ar det inte
ovanligt att dess resultat — inte minst pa epigonpla-
net — urgeras langt utover vad grundaren hade
tankt sig. Ur en synpunkt kan Levins insats beskri-
vas pa sé siatt. Men det 4r hir inte bara friga om att
radikalisera vad som i princip redan &r tankt, det
ror sig ocksd om en i viss man ny metod for utfors-
kandet av det gamla Israels religion. Lat oss emel-
lertid forst i korthet sla fast, vad Levin menar sig
komma fram till vad betréffar Jer 31:31-34!

I kommentarlitteraturen har inte sillan denna
perikop forklarats “odkta”, och sé ar det val dven
hos Levin, som dock menar att den hor till de allra
ildsta fralsningsprofetiorna i Gamla testamentet.
I denna sin egenskap har den givit upphov till en
omfattande “Fortschreibung” och likt ett korall-
rev kommit att vixa ut at olika hall. Ett flertal tex-
ter i Jeremia ar beroende av denna perikop, men
dven tex Hes 11:14-21; 36:16-28; 37:20-28;
34:25-31 och Lev 26:3-13. Slutligen forutsitter
l6ftena om ett férbund hos Hosea och Guds fo1-
bund med Abraham och David den teologi som
ligger bakom Jer 31, vilken alltsa teologihistoriskt
varit hogst produktiv.

Det intressanta hos Levin 4r dock knappast sy-
nen pé Jer 31:31-34, dven om han ocksa i detta
hinseende kommer med ett beaktansvart inldgg,
utan den metodiska nyansats som arbetet repre-
senterar, Hogst lasvérd i detta avseende ar exkur-
sen Kritik der Redaktionskritik. Levin vander sig
hir med emfas mot den inte minst i Gottingensko-
lan allt lingre gaende uppdelningen av texter i oli-
ka redaktionella skikt. Denna metod har tillim-
pats sérskilt pa det deuteronomistiska historiever-
ket (W. Dietrich, Prophetic und Geschichte,
1972), men iven inom profetlitteraturen. Levin
menar att redaktionskritiken inte har kommit
fram till en riktig syn pa Gamla testamentets till-
komsthistoria. Texten har enligt honom inte vuxit
fram genom en serie planmaéssiga redaktioner. utan
har fran forsta borjan befunnit sig i ett tillstand av
osystematisk och flytande tillvaxt. Standigt har
nya tilligg gjorts som utgatt fran befintliga texter,
vilka i sin tur genererat en “Fortschreibung”.
Gamla testamentet ar med detta synsatt inte for-
fattarlitteratur utan traditionslitteratur. Men -



och detta &r viktigt, ty det visar att Levin utgér
frén den ildre litterirkritiken och befinner sig pa
kollisionskurs med vad som annars brukar kallas
"traditionshistoria” — denna tradition har hela ti-
den varit skriftlig.

Detta kan ocksé formuleras sa, att den profetis-
ka litteraturen, ja, i viss man hela Gamla testa-
mentet, dr utldggningslitteratur, en valdig, under
arhundraden framvuxen skriftlig midrash. En
slutsats av detta blir dven, att vi i stéllet f6r samla-
res och redaktorers arbete har att rikna med en
skriftldrd verksamhet bakom de bibliska texternas
nuvarande gestalt. Det dr darfér inte heller att
undra Over, att Levin t o m kan éterfinna vad som
i den rabbinska litteraturen kallas gezera shawa,
den andra av Hillels sju hermeneutiska principer,
i Gamla testamentet.

Om detta verkar osannolikt ma man betinka,
att en viktig forutséttning for resonemanget ir en
extrem sendatering av viktiga textblock och dar-
med &dven av vissa teologiska forestallningar.
Ovan har namnts hur fé6rbunds- och Davidsideolo-
gin dateras till efterexilisk tid, men dar hor ocksa
de flesta andra teologiskt birande temata hemma
enligt forfattaren. Eftersom Gamla testamentet
inte blev till den efterexiliska judenhetens heliga
skrift utan uppstod som sadan, ir det en naturlig
foljd att den gammaltestamentliga teologin som
helhet bér hemma i den persiska tidséldern och
darefter. Och om nu texter som Gen 15 och 2 Sam
7 (vilka tidigare ansetts ha alla tecken pa en hog al-
der) uppkommit i den judiska diasporan pa 300-
talet, ja, da dr det inte markligt att det finns partier
i Jeremias bok som inte fatt sin form forran 100-ta-
let, ndmligen Jer 33:14-26 (som saknas i Septua-
ginta).

Har ber6r vi en problematisk bit i Levins fram-
stillning: relationen mellan den masoretiska tex-
ten och Septuaginta i Jeremia. Kapitlet om detta
far sagas hora till de svagaste i boken, men s3 ar
ockséd fragestillningen utomordentligt vansklig.
Att Levin inte saknar textkritisk fallenhet har han
visat i sin tidigare monografi om 2 Kon 11 (Der
Sturz der Konigin Atalja, 1982), men hér ror det
sig inte priméart om textkritik utan om den kompli-
cerade relationen mellan tva texter, som bada be-
finner sig i en flytande tillvaxt. Under alla forhél-
landen rycker den grekiska 6versattningen genom
Levins sendateringar betydligt narmare den heb-
reiska textens tillblivelse &n man tidigare raknat
med. Tillspetsat uttryckt: man har skickat ivig tex-
terna till de grekiska Oversattarna innan bldcket
hunnit torka! Vilken skillnad rader dd mellan Le-
vins metod och en helt vanlig litterarkritik? Natur-
ligtvis finns det stora likheter, och det ar pafallan-
de att Levin ofta och med gillande citerar de dldre
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litterdrkritikerna, fraimst Wellhausen och Duhm,
medan den traditionshistoriskt orienterade anglo-
saxiska och skandinaviska litteraturen forbigis
med tystnad. Till sin hdpnad finner man, atttom
den bibelkritiske pionjaren i England, biskop Co-
lenso pa 1800-talet, har har dammats av och an-
fors. Men skillnaden bestar déari, att det med den
nya metoden inte gar att rikna med négra lingre,
sammanhallna kéllskrifter av den typ som i varje
fall den klassiska fyrkallshypotesen raknar med.
Mojligen kunde man sdga: har har vi att gora med
en fragmentiserad litterarkritik.

Vad vet vi om det forexiliska Israels religion en-
ligt detta synsatt? Praktiskt taget ingenting, mer
an att det i allt vdsentligt synes ha varit en klassisk
vistasiatisk religion. Om Gamla testamentet i sin
helhet dr en skapelse av den persiska tidsaldern, s&
blir ju de kallkritiska problemen betydande. Le-
vin utesluter dock inte att det finns texter med fér-
exilisk proveniens, men de ir sé kraftigt Gverarbe-
tade och utvidgade att det endast finns en kirna
kvar. Mérkligt nog hdvdar han ocksa, att tron pa
exodus hor hemma i Israels forexiliska credo.

Levins bok &r en utmanande och bitvis rolig l4s-
ning. Den 6vertygar forvisso inte alltid, men den
metodiska nyansatsen forefaller beaktansvird.
Tyvarr stots ldsaren nagot tillbaka av att férfatta-
ren framtrader med pretentioner pa att reformera
hela exegetiken — nu forst har det klara ljuset fran
Wellhausens dagar kommit tillbaka efter ett “kon-
servativt intermezzo” (till vars frimsta banerfo-
rare von Rad réknas!). Vemodigt 4r ocksé att se,
hur all litteratur som gér mot forfattaren fortigs.
Niér det giller Natansprofetian i 2 Sam 7 hade det
varit motiverat att féra en dialog med Tryggve
Mettingers bok King and Messiah (1976), men
den ir 6ver huvud inte namnd. Av nordiska fors-
kare ndmns endast Veijola och — med ogillande —
Mowinckel. Det terstdr att se om Levin kan pro-
va sina teser pa ett storre material och gora dem
trovérdigare. Till dess far vi vara tacksamma for
den frischa approach han har givit oss i denna
bok.

Sten Hidal

W. Pratscher: Der Herrenbruder Jakobus und die
Jakobustradition. Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, H. 139.
315 sid. Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1987.

Jesu bror Jakob har av manga tecken att déma
spelat en framtridande roll i urkristendomen.
Men han ndmns inte pa nanga stillen i Nya testa-
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mentet. [ exegetisk litteratur blir han — av naturli-
ga skil — ofta omnamnd men de vetenskapliga mo-
nografierna om honom ir fa, bara en handfull.
Diarfor dr det vilkommet att férfattaren — som har
arbetat for professor K Niederwimmer i Wien —
har dgnat sin habilitationsskrift at honom och att
den undersdkningen har kommit i tryck.

Pratscher diskuterar Jakob bade som historisk
person — sa gott det gir — och som gestalt i senare
traditionsbildning. Forsta kapitlet handlar om den
intressanta distansen mellan Jakob och Jesus,
andra om Jakob som vittne till Jesu uppstandelse
(han var ju inte anhidngare under Jesu jordiska
verksambhet). I det tredje och ojamforligt storsta
kapitlet (s 49-228) soker forfattaren placera Ja-
kob, kyrkorittsligt och teologiskt: i urkristendo-
men enligt Nya testamentet (Gal och Apg), i den
judekristna traditionen (Hegesippus, Pseudokle-
mentinerna) och i den gnostiska (Tomasevange-
liet, Epistula Iacobi apocrypha, de tva Jakobs-
apokalypserna, Egypterevangeliet samt hos naas-
senerna och manikeerna). Naturligtvis tecknar
han ocksd den storkyrkliga bilden av Jakob och
diskuterar den pseudepigrafiska Jakobslitteratu-
ren (Jakobs brev, Jakobs protevangelium och den
gnostiska Jakobslitteraturen). Det fjarde och sista
kapitlet dgnas at frigan om Jakobs martyrium.
Framstiliningen inleds med korta prolegomena
och avslutas med lika korta epilegomena.

Patscher menar att den utveckling &t hednakris-
tet hall vi kénner till tack vare de nytestamentliga
kéllorna hade sin motsvarighet i bildandet av en
judekristen riktning som lade vikt vid trohet mot
Torah. Jakob sjilv var en medlande gestalt utan
négon benigenhet for antipaulinism eller separa-
tism men den sndvare judekristna gruppen tog ho-
nom som sin man och utnyttjade hans gestalt f6r
sina syften (ett tidigt exempel antyder Paulus i Gal
2:11-14).

Inom den gnostiska traditionen ater tog man Ja-
kob som patron for sin egen sorts frihet fran To-
rah. Han var enligt de gnostiska tdnkarna den avgo-
rande uppenbareisemottagaren och -férmedlaren
och han var antipetrinsk och antijudisk.

Storkyrkan ater inordnade Jakob ireniskt i sin
egen tradition och succession; hir biev hans egen-
art nedddmpad och hir utnyttjade man hans ge-
stalt i sin egen polemik, inte minst mot gnostiker-
na.

Wilhelm Pratscher har skrivit en vardefull av-
handling. Hans diskussioner av kéallornas och den
hittillsvarande forskningens uppgifter om Jakob
ar vélorienterade och intrangande och hans be-
démningar ar balanserade och kloka. Den som vill
veta "allt om Jakob” skall lasa den hér boken.

Birger Gerhardsson

Christians Among Jews and Gentiles. Essays in
Honor of Krister Stendahl on His Sixty-fifth Birth-
day, ed. by George W. E. Nickelsburg with George
W. MacRae, S. J., 320 sid. Fortress Press, Phila-
delphia 1986.

Festskriften till Krister Stendahl anknyter i titeln
till hans egen uppmérksammade bok tio ar tidiga-
re, Paul Among Jews and Gentiles. Alla bidragsgi-
vare ombads att skriva om nagon aspekt av inter-
aktionen mellan den tidiga kristendomen och dess
judiska och hedniska omgivning, vilket givit bo-
ken en nagot storre enhetlighet 4n festskrifter bru-
kar uppvisa. Som sig bor innehdller den ett kort
Curriculum vitae och en bibliografi, bada intres-
sant lasning. Den férsta visar hur utomordentligt
framgangsrik Stendahl blev inom den larda och
kyrkliga véarlden i USA, den andra hur tyngd-
punkten i hans vetenskapliga produktion ligger i
tioarsperioden efter disputationen 1954 (medrak-
nat d& de briljanta idéer som utvecklades i full-
standigare form forst senare).

Forfattarna ar néstan alla amerikanska forskare
(eller har varit det); inte sa f4 har varit Stendahls
doktorander. Boken ger darfor en inblick i hur
amerikanska exegeter idag ténker bl a om Paulus,
ett av jubilarens egna dmnen. J. C. Bekers och El-
don Jay Epps analyser av Pauli teologi om Israel
arbetar inom perspektivet att Paulus ej sdg kyrkan
som ett nytt gudsfolk, Lars Hartman gor troligt att
Paulus med sina brev avsig tva lasekretsar: dels
den omedelbart berorda adressatférsamlingen,
och dels alla sina forsamlingar, George W. E.
Nickelsburg diskuterar inneborden i ektroma som
paulinsk sjalvbeteckning, Norman R. Petersen till-
lampar en antropologisk analys av (dubbla) be-
gravningsriter som rites de passage pa Pauli dop-
syn, Morton Smith vill dra slutsatser av apostelns
tystnad (och kommer till att Petrus var friare dn
Paulus i etiska fragor), och Albert C. Sundberg,
Jr. pekar pa Pauli varma och uppmuntrande stil
("enabling language™) som karakteristisk for ho-
nom och stilbildande for efterfoljare.

Annu fler édr de forfattare som tar upp det Sten-
dahl kanske ar sarskilt kdnd for de senaste aren:
en férdndrad syn pd relationen mellan judar och
kristna, dar man vinnlagger sig om att inte fram-
stilla judendomen och det judiska som enbart en
negativ bakgrund till det som &r kristet. Ett ut-
tryck for den tendensen pekar Bernadette J.
Brooten pa: kristna exegeter har ofta framstéllt
judiska kvinnor som mer foértryckta dn kristna, av
apologetiska skil. A. T. Kraabel for anyo fram sin
tes, att det inte finns ndgon krets av "gudfrukti-
ga” hedningar kring diasporans synagogor, utan
att detta 4r en lukansk fiktion; John G. Gager



motsager honom, med hénvisning till de tvé vikti-
ga (opublicerade) inskrifterna frén synagogan i
Aphrodisias. Birger A. Pearson tecknar en bild av
kristna och judar i forsta drhundradets Alexandria
med hjilp av Barnabasbrevet och "Silvanus Un-
dervisning”, Lou H. Silberman visar att det fanns
ett judiskt behov att svara pa (den kristna) frigan
om hur férsoning vinnes efter templets fall sa sent
som pé 3-400-talet, den ortodoxe biskopen De-
metrios Trakatellis beskriver den positiva bild av
juden Trypho som ges i Justinus Martyrens Dia-
log, och Robert L. Wilken visar pa hur bade judisk
messianism och kristen chiliasm hade en forestéll-
ning om en messiansk tid i det heliga landet.

Alla uppsatser kan hir inte ens nimnas, utan
jag vill avslutningsvis peka pa tvd metodiskt in-
tressanta bidrag. Det ena dr Adela Yarbro Collins
tolkning av det nedvirderande sprék, som i Jo-
hannes Uppenbarelse riktas badde mot judar, den
romerska statsmakten och mot andra kristna. Till
de socialpsykologiska analysperspektiv hon sjalv
anlagt pa dessa texter ldgger hon hér ett historiskt-
sociologiskt, medvetet icke-virderande: vilka vér-
den, tillgdngar och statuspositioner stir under
konflikt — och vilka funktioner fyllde detta sprak-
bruk? Sa forenas inkdnnande historisk forstielse
av urkristen hitskhet med hermeneutisk frihet
frdn den: vi behéver inte ta (den antijudiska) to-
nen och tillmédlena som normativa, eftersom vi
idag kan bejaka deras funktion utan att behova
forneka var gemenskap med den andra parten.

En av dem som tagit upp Stendahls hermeneu-
tiska ansats (distinktionen mellan vad det betyd-
de da och betyder nu) dr Wayne A. Meeks i upp-
satsen ”A Hermeneutics of Social Embodiment™.
Han konfronterar dir systematikern George A.
Lindbecks uppmarksammade “kulturellt-linguis-
tiska” modell av religionen (i The Nature of Doct-
rine: Religion and Theology in a Postliberal Age.
Philadelphia, 1984) med det socialhistoriska arbe-
te som gjorts pa Nya testamentet de senaste tio—-
femton dren. Bada har gemensamt en syn pa reli-
gionen som ett omfattande kulturellt och sprakligt
system, en social virld, som bestar av bade idéer
och beteenden. Den kristna ldrans mening har
man, enligt Lindbeck, inte till fullo forstatt forrin
man byggt den gemenskap som kan handla, leva
ut och forkroppsliga den; han lutar sjilv &t model-
len "en varldsOppen sekt”. [ detta arbete ér de bib-
liska texternas semiotiska universum den norm
som all teologi skall bedémas efter (intratextuali-
tetskravet). Hér ligger ett problem, ty de bibliska
texternas mening, havdar Meeks mfl, ligger ej i
orden, utan i hela den vav av meningsfulla tecken,
handlingar och relationer som de drendel av. Pro-
blemet kan formuleras s&: dven om bada ar med-
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vetna om den hermeneutiska processens sociala
dimension, idr bibeltexten for exegeten del av en
historisk information om hur det var da, medan
den for systematikern framfor allt &r normativ
sanning (med nédvindighet gestaltad i en gemen-
skap) nu. Meeks foreslar en dialog som startarien
djupare forstdelse av hur en ny sekt och dess san-
ning institutionaliseras, eftersom det dr en gemen-
sam verklighet for historiker och teologer.

Bengt Holmberg

Dag Sandahl: Folk och kyrka. Debatten i Svenska
kyrkan kring Socialetiska delegationen och dess
evangelisationsmodell 19521972, 320s., Verbum,
Stockholm 1986.

Dag Sandahl, komminister i Kalmar, disputerade
i Lund 4 februari 1987 pa ovanndmnda avhandling
for doktorsexamen i dmnet ekumenik och mis-
sionsvetenskap. Det ir en engagerad och engage-
rande avhandling. Den skildrar pé ett initierat och
balanserat sitt ett stycke svensk kyrkohistoria
med aktuellt intresse.

Sandahl bade knyter an till och beskriver i sin
avhandling den s.k. folkkyrklighetens tradition att
arbeta med forhallandet mellan folk och kyrka,
varmed hir ndrmast avses Svenska kyrkan. Han
tar sin utgdngspunkt i ungkyrkororelsen under
seklets forsta decennier. Han visar dirvid att den-
na rorelses ledande talesmén i visentliga och av-
gorande fragor var mera olika 4n man som regel
haft klart for sig. Litet tillspetsat uttryckt later oss
Sandahl bli varse att Einar Billing framstéller fol-
ket som objekt for kyrkans forkunnelse. J. A. Ek-
lund diaremot later folket i socknen bli till en ge-
menskap i kyrkans famn med en egen subjektiv
aktivitet. Viktor Rydberg, som ju hor hemmaidet
slutande 1800-talet, representerar en visserligen
ildre men likvil under det aktuella skedet inflytel-
serik tredje typ av s.k. folkkyrklighet. For honom
ter sig folket som ett aktivt subjekt och kyrkan
som den ram, i vilken folket uttrycker sina egna
djupaste religiosa strivanden. Nédr man i debatten
kring Socialetiska delegationen hinvisar till den
folkkyrkliga traditionen och blir oenig om dennas
innebord, beror detta enligt Sandahl inte séllan pa
en bristande medvetenhet om de olika linjerna in-
om folkkyrkligheten och dennas olika typer. Att
ha visat pa detta ar ett viasentligt bidrag i avhand-
lingen.

Sandahl lyfter fram exempel pa hur det i Sverige
aven inom teologi och kyrka under hela 1900-talet
funnits ett levande intresse fOr sociala fragor och
for arbetslivets problem i synnerhet. Det fanns in-
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tc minst efter andra vérldskriget inom Svenska
kyrkan en uttalad oro for en kyrkans isolering i
och fran folket. Denna oro ledde bland annat till
ett intresse fOr internationella forebilder vad gal-
ler initiativ till nya relationer mellan folk och kyr-
ka. Sddana kunde man finna i Frankrike, Tysk-
land och England. I dessa ldnder utvecklades teo-
logi och utbildningar for s.k. arbetarprister enligt
olika modeller - evangelisationsmodeller. San-
dahl beskriver i korthet dessa internationella erfa-
renheter och férebilder samt visar upp hur i syn-
nerhet ddvarande biskopen i Hirndsand sederme-
ra drkebiskopen Gunnar Hultgren tar initiativ till
motsvarande aktiviteter i Sverige. Hultgren fram-
star i avhandlingen som en klarsynt och framsynt
tydare av tidens tecken med en klar vilja att finna
nya végar vad galler kyrkans roll i samhallet.

En viktig insats av Gunnar Hultgren &r hans ini-
tiativ till den socialetiska delegationen inom dia-
konistyrelsen. Denna hade alltsedan sin tillkomst
i borjan av seklet haft till uppgift att just bevaka
och behandla socialetiska fragor och inrittandet
av en speciell socialetisk delegation tedde sig dér-
for inte fraimmande. Delegationen kom att besta
av ett antal akademiska teologer i Uppsala med
etikprofessorn Herbert Olsson i spetsen. En bas
for sina insatser i den socialetiska delegationen ha-
de denne inte minst genom sina studier av Luthers
socialetik. Savitt jag kan forstd kom denna Luth-
ers socialetik i Herbert Olssons tolkning att bli en
av utglngspunkterna for delegationens s.k. so-
cialetiske expert namligen teol. lic. Karl-Manfred
Olsson, anstalld som verkstillande ledamot och
som sddan den som kom att bli delegationens an-
sikte utat.

Delegationens uopgift var att sdka skapa och ar-
beta enligt en evangelisationsmodell, som skulle
kunna féra folket och inte minst de stora kollekti-
ven av arbetsgivare och arbetstagare in i ett dialo-
giskt forhéllande till kyrkan, dir bada parter fram-
star som aktiva subjekt. Den uttalade anknytning-
en till arbetslivets parter har en inspirationskailla i
rorelser i tiden med intresse for arbetsmiljofragor
och foér en humanisering av arbetsforhallandena.
Den svenska samforstdndsmodellen och den s.k.
saltsjobadsandan med goda relationer mellan ar-
betsmarknadens parter fanns hiar med i bakgrun-
den som en bas for den sortens kontakter och
overldggningar som delegationen ville frimja.

Karl-Manfred Olsson tedde sig i detta samman-
hang uppenbarligen som en idealisk verkstallare
av delegationens intentioner. Han var teologiskt
skolad inom Herbert Olssons forskningsomrade
och han var inte minst vél férankrad i svenskt ar-
betsliv och svensk fackforeningsrorelse. Han hade
ocksd internationell teologisk erfarenhet genom

studier hos Karl Barth i Basel. Sandahl ger ocksa
en vilavviagd bild av den teologiska héllning som
framtrader i Olssons skrifter och otryckta bidrag
av olika slag. Férutom fran Luther 4r det inte
minst hos J. A. Eklund som Olsson finner stoff for
delegationen att arbeta med, medan Einar Billing
daremot redan fran borjan blir foremal for en viss
kritisk beddmning. Folket maste tas pa allvar som
subjekt och inte reduceras till objekt. Inte minst
maste dess praktiskt etiska erfarenheter tas pa all-
var inom kyrkan.

Denna grundldggande utgdngspunkt gar igen i
den socialetiska delegationens speciella teologis-
ka plattform. Den utgores av en uttalad forank-
ring i en for alla méinniskor gemensam etisk bas i
Guds lag, som alla ménniskor har del i genom sitt
samvete och alla kan bli klara 6ver genom sitt for-
nuft. I motet mellan folkets etiska Gverviganden
och kyrkans evangeliska budskap kan en angela-
gen fornyelse av bdde kyrka och folk d4ga rum. Ols-
son beskrivs éverhuvud av Sandahl som en sober
teolog av luthersk extraktion. Att den internatio-
nella socialetiska diskussionen och erfarenheten
spelar en mycket liten roll i Olssons verksamhet
framstar emellertid i den roll han har som Svenska
kyrkans socialetiska expert som en klar begrins-
ning. Enligt min mening kan man spéra inflytan-
den fran Karl Barth men de finns pa det hela taget
inte utvecklade av Olssons egen penna.

Det studieprogram som den socialetiska delega-
tionen planldgger och till dels ocksa genomfor rik-
tar sig till en borjan framst till prasterna och bestar
av tre faser: 1. Orientering om det svenska sam-
hillet och framst det svenska arbetslivet med dess
organisationer och ideologier. Denna fas genom-
fors pa bred front och med stort deltagande fran
prister liksom fran arbetslivets parter. 2. Teolo-
gisk reflexion hdrdver pa grundval av arbetsmate-
rial fran den socialetiska delegationen. Redan
denna fas dr mindre intensiv och mindre brett ge-
nomférd. 3. Praktiska handlingsalternativ pa
grundval av genom de tva forsta faserna vunna in-
sikter. Denna fas genomfors endast fragmenta-
riskt och det presenterade materialet ar enligt
Sandahls framstillning magert.

Under 1960-talet kom arbetslivets problem i li-
tet mera inskrankt mening att ersatta inriktningen
pa en fornyelse av forhéllandet mellan folk och
kyrka, dven om denna evangelisatoriska ambition
naturligtvis fanns med. Malgruppen blev ocksa
under hand snarare de fértroendevalda dn pris-
terna. Argumentet harfor tycks vara: I ett demo-
kratiskt samhélle méste folket vara ett ansvarsta-
gande subjekt aven och inte minst inom den kyrk-
liga sfaren. Och: De fortroendevalda kom att upp-
fattas som de centrala birarna av detta folkets och



férsamlingens ansvarstagande i kyrkan. Delega-
tionens verksamhet kom med denna inriktning att
for ménga kritiker te sig som ett sitt att nedvirde-
radets.k. vanliga kyrkfolket, den gudstjinstfiran-
de forsamlingen, och i stallet framhéva pa partipo-
litiska grunder valda fértroendeméin som kyrkligt
subjekt.

1 samband med diakonistyrelsens omorganisa-
tion till Svenska Kyrkans Centralrad 1972 upplds-
tes den socialetiska delegationen och dess med-
lemmar kom over till nya arbetsuppgifter.

Som redan antytts blev den socialetiska delega-
tionen och dess verksamhet redan fran borjan ut-
satt for kritisk debatt. Sjidlva anstillningen av
Karl-Manfred Olsson som socialetisk expert viack-
te gensagor. Kritiken géllde inte minst brister i
offentlig dokumentation av Olssons vetenskapliga
kompetens. Oberoende av om kritiken i historiens
ljus kan te sig som befogad eller inte 4r det uppen-
bart att det blev en dalig start pa delegationens
verksamhet och att delegationen aldrig pa allvar
lyckades fa ett brett och allmént fortroende inom
kyrkliga organ och teologiska riktningar. Inte
minst olycklig var helt sikert den socialetiska de-
legationens uttalade motsittning till den lunden-
siska teologien vid denna tid.

Som den teologiskt ledande kritikern av den so-
cialetiska delegationens verksamhet framstar i
Sandahls avhandling avgjort just den lundensiske
Gustaf Wingren. Denne blir i sin tur féremal foér
cn starkt kritisk belysning inte minst i Karl-Man-
fred Olssons skrifter. Till avhandlingens viktiga
bidrag hor inte minst teckningarna av Wingrens
och Olssons positioner. Jag skall inte hér referera
dessa utan i stéllet i Sandahls anda anféra min
cgen mening att det i avhandlingen blir tydligt hur
bédas positioner var och en for sig har en kritiskt
kompletterande funktion i forhillande till den
andre. Bada arbetar med dialektiken mellan lag
och cvangelium och gor man det kan det synas
svart att havda en slutgiltig position. Dialektiken
forutsitter en kontinuerlig dialog mellan lag och
cvangelium. Att inldggen i debatten kring den so-
cialetiska delegationen enligt Sandahl kom att
uppfattas mera som uttryck for antagonistiska
stdndpunkter &n som uttryck for ett gemensamt
s6kande i en svar och utsatt tid tillhor det tragiska
i skeendet sett i historiens ljus.

Enligt Sandahls tolkning blev sdlunda den so-
cialetiska delegationen trots sin plats inom dia-
konistyrelsen aldrig riktigt val férankrad i Svenska
kyrkan. Sjalv tycks Sandahl narmast ligga an-
svaret harfor pa biskoparna enskilt och som kol-
lektiv i biskopsmotet. Delegationen fick enligt ho-
nom aldrig pd allvar nagot starkt stod hirifran.
Framfor allt hade biskoparna inte formagan att
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samordna och ge en fruktbar ledning at vad vi kan
kalla debatten inom Svenska kyrkan kring de fra-
gor som den socialetiska delegationen skulle arbe-
ta med. Motsdttningarna blev som ovan antytts
enligt Sandahl ofta i onddan antagonistiska i stil-
let for fruktbart kompletterande och dialektiska.
Uppgiften att finna nya véagar for relationen mel-
lan folk och kyrka fick inte ndgon rejil chans. En
enligt Sandahl avgdrande orsak hirtill var mot-
sittningarna kring prastimbetet och kring vig-
ningen av kvinnor till praster. Dessa motséttning-
ar blockerade arbetet med andra och egentligen
aven enligt Sandahl sjalv betydligt mera grundlég-
gande fragor som just den om kyrka och folk.

Sandahls avhandling bygger pa en grundlig och
brett inriktad genomgéng av bade otryckt och
tryckt material och vittnar om en bade omfattande
och kompetent arbetsinsats. Mycket av det han
darvid funnit lyfter han fram i en innehallsrik not-
apparat. Enligt min mening kunde &nnu mera av
detta notmaterial &n som nu &r fallet ha forts upp
i den 16pande texten och satt sin pragel pa denna.
Mera av den intellektuella och sociala allmédnna
kontext, i vilken hdndelserna utspelar sig och de-
batten ager rum, skulle ddrmed ha blivit beskri-
ven. Exempelvis de brev som redovisasi noter-
na skulle i storre utstrdckning ha kunnat fungera
som belysning av de psykologiska spanningar som
inte s3 sillan ligger under andra skenbart enbart
intellektuella motsattningar. Det bor hir vara
mojligt att - som diskuterades vid disputationen -
hélla fast vid en moraliskt nddvindig skiljelinje
mellan personligt, som kan redovisas, och strangt
privat, som bor fa forbli detta. — Enligt min me-
ning har Sandahl ocksa pa ett fint sétt uppritthallit
den skiljelinjen.

En bredare redovisning av den intellektuella
och samhilleliga miljén och den sociala kontexten
skulle ocksa ytterligare ha kunnat belysa den so-
cialetiska delegationens “nedgdng och fall”. Denna
utveckling har i Sandahls avhandling en tendens
att fa en “idealistisk™ forklaring. Det ar biskopar-
nas ofdérméga att leda utvecklingen och att sam-
ordna de intellektuella och teologiska resurserna
till ett kraftfullt helt som far skulden tillsammans
med att delegationens egen inre kraft ebbar ut.
Det senare kopplas pa ett intressant satt samman
med iakttagelsen att prasterna som malgrupp i stu-
dieprogrammet mest kom att uppfattas som passi-
va mottagare och inte blev aktiverade som dialog-
partners med uppgift att bidra med egna erfaren-
heter och egen skaparkraft. Jag tycker att detta dr
en sympatisk torklaring men dnda inte helt till-
racklig. Formodligen har ocksa allminna sam-
hillsprocesser inom arbetslivet péverkat inte
minst arbetsmarknadens parter att bii mindre in-
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tresserade av den sorts projekt som den socialetis-
ka delegationen stod for.

Dessutom kan vi naturligtvis med Sandahl som
stod frdga oss om det 6verhuvud gér att tala om ett
den socialetiska delegationens misslyckande. Sa-
lunda kan ménga drag i den nuvarande kyrkosty-
relsens forankring i partipolitiskt valda fortroen-
demén liksom dverhuvud demokratiseringen in-
om Svenska kyrkans organ med fog ses som p4 lin-
je med den socialetiska delegationens striavanden
inte minst under dess senare skede. Och: Allt har
ju som kint sin tid. S4 d4ven den socialetiska dele-
gationen. Att den till sist fick upphéra betyder ju
inte att denisin tid inte hade sin speciella uppgift.

Sandahls avhandling uttrycker en sympatisk op-
penhet for pluralism i det kyrkliga och teologiska
samtalet. Det finns gemensamma for oss alla nod-
vindiga fragor att ta itu med. Dit hor frigan om
forhéllandet mellan folk och kyrka, mellan
ménsklig erfarenhet och etisk besinning & ena si-
dan och kyrkan och dess evangelium & den andra.
Studiet av den socialetiska delegationen ger oss
darvid forebilder och inspiration!!

Lars-Olle Armgard

Jan Ergard: Man and His Destiny. The Release of
the Human Mind. A Study of Citta in Relation to
Dhamma in some Ancient Indian Texts. Studia
Orentalia Lundensia. Vol I111. 161 sid. E. J. Brill.
Leiden 1986.

Arbetet utgdr en undersokning av personlighets-
begreppet i tidiga indiska texter, framst buddhis-
tiska traktater. Tematiskt och metodiskt &r detta
en uppfdljning av det arbete som Ergardt tidigare
nedlagt i boken Faith and Knowledge, E. 1. Brill,
Leiden 1977. Forfattaren bygger pa kontextuella
och syntaktiska studier av klassiska pali- och
sanskrittexter, som tidsmaéssigt hér hemma i den
period som markeras av verken Majjhima-Nikaya
och Milindapanha. Studiet koncentreras framst
till dessa och nagra andra buddhistiska texter, tex
Dhammapada och Theragatha, men under jamfo-
relse med stillen i tidigare Upanisader och i Bha-
gavadgita.

Det 6vergripande intresset i Ergardts studie ar
inget mindre dn méanniskans fralsningsméjlighet,

' Se vidare: L.-O. Armgard, Gustaf Wingrens senare
forfattarskap —ndgra gamla végar framat, Svensk Teolo-
gisk Kvartalskrift nr 1/1987 och Rune Séderlund, Coinci-
dentia oppositorum. Den naturliga lagens problem hos
Karl Barth och Gustaf Wingren, Svensk Teologisk Kvar-
talskrift nr 4/1987.

eller som han sjalv riktigare uttrycker det, det
ménskliga sinnets mojlighet till befrielse (dvs ur
aterfodelsernas kretslopp) — alltsa ett centralt reli-
gionshistoriskt tema. Till skillnad fran religioner
av vistligt ursprung, som kristendom och islam,
och vissa senare hinduiska och buddhistiska rikt-
ningar, betonar tidiga indiska ask&dningar ménni-
skans egen religiosa kapacitet. Hon har allts in-
neboende méjligheter att sjilv bestimma sitt 6de,
dven i ett evighetsperspektiv.

For att leta sig fram i det 6vervildigande text-
materialet — enbart palitexten i Majjhima-Nikaya
har jag berdknat till ndgot 6éver 1.000 sidor och i
Milindapanha till ca 420 sidor — har Ergardt som
slagruta anvant ordet citta, en beteckning for ’sin-
nesprocesserna’ eller 'sinnet’. Av orden med den-
na betydelse i de buddhistiska och hinduiska tradi-
tionerna dr nog just citta det mest neutrala och
minst dogmatiskt belastade. Med hinsyn till den
metod Ergardt anvédnder sig av ar detta ett klokt
val. Pa sadana stillen i palitexterna dar detta ord
forekommer aterfinns dven termen dhamma som
beteckning pd makrokosmiska processer, eller
ocksa leder detta forfattaren till andra textsam-
manhang déar dhamma férekommer. — Pa grund av
att pali-texter dominerar i undersokningsmateri-
alet féredras paliord som tekniska termer framfor
motsvarande sanskritbeteckningar, som dharma
etc.

Arbetshypotesen bakom detta forfarande ar att
den mikrokosmos-makrokosmosrelation, som i
Vedanta-sammanhang tar sig uttryck i det vélkan-
da termparet atman-brahman, i de buddhistiska
texterna motsvaras av citta-dhamma. Tanken lig-
ger néra till hands och framférdes redan av Mag-
dalene och Wilhelm Geiger i bérjan pa 20-talet,
och utvecklades sarskilt av Wilhelm Geiger i en
10-sidig artikel "Dhamma und Brahman”, Zeit-
schrift fiir Buddhismus, 3. Jahrg. Heft 3, Marz 1921,
73-83. Han sager dar att “begreppet dhamma av
det buddhistiska systemets grundare fullt medve-
tet sattes i det dldre begreppet brahmas stille och
var avsett att undantringa och ersitta detta”
(Geiger sid 73f.).

For ett decennium sedan aktualiserades idén
igen i en monografi av J. R. Carter, Dhamma -
Western Academic and Sinhalese Buddhist Inter-
pretations — A Study of a Religious Concept. The
Hokuseido Press. Tokyo 1978. Uppslaget har nu i
Ergardts grundliga genomgang ater provats. De
béda undersokningarna skiljer sig emellertid at i
ett viktigt avseende. Medan Carter i sin studie
framst syftar till att dokumentera vad en del av
vistvirldens akademiker har sagt i frdgan (Carter,
sid 38) gar Ergardt till de hinduiska och buddhi-
stiska kallorna sjélva.



Textmaterialet som ligger till grund for under-
sokningen striacker sig 6ver fem sekler. I det om-
fangsrika materialet traderas den buddhistiska
tanken pa det centrala sambandet mellan kosmo-
logi och antropologi i s gott som oférdndrad form
genom arhundradena, menar Ergardt. Hér kan
han, med forsiktighet, anknyta till buddhister som
Napamoli.

Utan tvekan har Jan Ergardt gjort en viktig in-
sats genom att aktualisera en religionshistoriskt
central fragestillning som i den moderna budd-
hismforskningens specialundersdkningar kommit
att hamna i bakvattnet. Materialet har sikert varit
svarforcerat och arbetet tidskravande, i synnerhet
som fullstindiga konkordanser och liknande
hjilpmedel fortfarande saknas pa omradet.

Text- och sprakbehandling ar genomford med
ackuratess. Oversittningarna foljer nira original-
texterna, ja, ibland pa gransen till vad som kan to-
lereras i den engelska syntaxen. Jag namner detta
for att betona att sjalva 6versattningarna inte fore-
faller dikterade av ndgon overgripande tolkning:
Sversittning och interpretation halls salunda isar.

Jan Ergardt har alltsa i den foreliggande under-
sokningen inom sitt specialgebiet behandlat ett re-
ligionshistoriskt tema av vital betydelse. Han har
visat att de tidiga indiska texterna vittnar om en
optimistisk syn pa manniskans mojlighet till be-
frielse ur aterfodelsens kretslopp. Arbetet 4r fack-
mannamiéssigt utfort och riktar sig till religionshi-
storiker, men utan att vara alltfor snivt och tek-
niskt-filologiskt hallet.

Tord Olsson

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie. 29. Band
1985. Herausgegeben von Konrad Ameln. Jorg —
Ulrich Fechner, Alexander Volker. XV1 + 274 sid.
Johannes Stauda Verlag, Kassel 1986.

D:o. 30.Band 1986. XVI + 264 sid. Lutherisches
Verlagshaus, Hannover 1987.

Argéng 1985 av "Jahrbuch fiir Liturgik und Hym-
nologie” ("JbLH™) inledes med en liturgi-teolo-
gisk unders6kning av Eugene L. Brand, "Der Li-
ma — Text als MaBstab heutiger Taufinterpreta-
tion und Taufpraxis”, ett féredrag vid kongressen
for Societas liturgica i Boston, Mass., USA | 1985.
Den tendens mot enhet, som Kyrkornas virlds-
rad foretrader, dterspeglas sarskilt genom att
frdgorna kring dopet skarpare kommer i blick-
punkten.

Foljande artikel utgér en hymnologisk under-
sOkning av Konrad Ameln, “Die Cantio In dulci
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iubilo”. Denna medeltida kyrkovisa har tilldragit
sig intresse och varit foremal for undersékningar
alltsedan den utgavs 1861 som en monografi av
Hoffmann von Fallersleben. Pa senare tid har Cly-
tus Gottwald, i JbLH nr 9, 1964, redogjort for
sangen och dess forskningshistoria, sérskilt betraf-
fande melodien. Amelns redogorelse bygger paen
forut ej dokumenterad handskrift med vissa sir-
drag. "In dulci” &r en av sdngerna i de liturgiska
partierna. Den 4r hér tioradig, och den enstimmi-
ga melodin ar fogad till alla de fyra stroferna.
Sangens varianter i olika kallskrifter beskrives in-
géende och den far genom Amelns redogorelse en
annan historik 4n forut. Den nu aktuella hand-
skriften harrér fran tiden omkring 1510. Den har
emellertid dldre forlaga. Mycket talar for att den-
na éldre form har samband med ett nunnekloster.
tillhorigt cistercienserorden, senast pad Henrik Su-
sos tid (1295 —1366). Sangen synes ha varit upp-
skattad av Luther och fick en fortsatt historia dven
pa protestantiskt omrade; den méttes av nytt in-
tresse pa 1900-talet. Luther lat utge den i tryck ti-
digast i sin wittenbergpsalmbok 1529. Det finns
mycket som skapar en sarskild nimbus kring den-
na sdng: dess anvindning under medeltiden, me-
lodin och den sédregna egenskapen av blandpoesi
men ocksa dess anviandning och varianter pa pro-
testantiskt omréde.

Till det hymnologiska innehallet hor vidare en
undersokning av Luthers psalmer, sirskilt av "Ein
feste Burg ist unser Gott™. Artikelns forfattare.
Hellmut Thomke, har som dverskrift citerat en
rad i den nimnda lutherpsalmens sista strof, "Das
Wort sie sollen lassen stahn!™ Ett litteraturhisto-
riskt drag, atergivet hos savil Heine som Goethe,
framhélles vid denna psalm, ndmligen att den
dterspeglar vad som hir kallas den historiska hin-
delsens “dynamik™. Samtidigt som den har ett in-
dividuelit drag, gor Luthers tro synlig, har den att
gora med de stora historiska avgdrandena. Den
har. menar forfattaren ej endast sin roll som liturgi
och psalmhistoria utan har ocksé en propaganda-
funktion, beroende pa vad man vintar sig av dect
kristna budskapet. Markus Jenny har betvivlat en-
hetligheten i den nuvarande psalmen med dess fy-
ra strofer. Den fjarde skulle vara ett scnare tilligg
som bryter den ursprungliga tankegingen. Hell-
mut Thomke menar att alla de fyra stroferna hér
samman i den tyska formen och pastar att den fjar-
de strofen ar “oumbirlig™ i egenskap av antites till
den forsta, nagot som vil kan ifragasittas.

Luthers synpunkter pa gudstjinstlivet behand-
las ocksd i en liturgisk redogdrelse av Karl-Hein-
rich Bieritz med o6verskrift "Dafl- das Wort im
Schwang gehe”, de kianda orden i Luthers lilla
skrift "Von ordenung gottis dienst ynn der ge-
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meyne” (1523). Med utgangspunkt i synen pé
evangeliet som det talade ordet vill forfattaren
framstilla krav for gudstjainstkommunikationen i
var tid. I anslutning hértill kan framhallas som en
allmén iakttagelse, att arsboken Overhuvud och
inte minst denna av 1985 behandlar aktuella hén-
delser och synpunkter ifriga om liturgik och hym-
nologi. Lutherdret 1983 har givit anledning till
"Riickschau”, av Konrad Ameln och Andreas
Marti. Konferenser i de badda amnena har hallits i
USA 1985: “Societas liturgica” i Boston, Mass.,
som redan har ndmnts, samt, betréffande hymno-
login, "International conference on Hymnody” i
Bethlehem, Pa. I detta sistndmnda fall upptog
programmet bland annat féredrag av Elisabet
Wentz-Janacek och Inger Selander, bada fran
Lund. Det forstnimnda behandlade importen av
nordisk psalm och sang till Amerika. Det senare
hade motsatt perspektiv och beskrev den ameri-
kanska kyrkoséngens vig till Skandinavien (JbLH
1985 sid. 204 samt 1986 sid 243).

Det trettionde bandet av drsboken inledes med
minnesteckning dver en framstdende tysk hymno-
log, Walter Blankenburg (1903-1986). De bada
forsta artiklarna berdr gudstjanstlivet i dess sam-
band med nutida samhdilsliv. Redogérelsen av
Klaus-Peter Jorns, "Der Lebensbezug des Gottes-
dienstes” utgéres av tidigare féredrag vid konfe-
renser i Fulda och Heidelberg 1984. Innehéllet ut-
g0r en motivering av den liturgiska gudstjansten
med teologisk tonvikt pd den efterapostoliska ti-
den med dess forsamlingsordningar. I den f6ljan-
de artikeln, om Karl Barth och den kyrkliga guds-
tjansten, framhélles diremot av F. Merkel, att
Barth som dogmatiker haft en sirskild betydelse
for gudstjénstlivets utformning i en vidare mening
in den tréngt liturgiska ramen. Hir talas i stillet
om en utvidgad, "transformerad” vardagskristen-
dom.

Konrad Ameln avslutar med detta band den
ledning av arsbokens hymnologiska innehall som
han innehaft alltifran det férsta bandet, 1955. I en
artikel, som utgdres av ett utvidgat féredrag vid
konferensen for “Internationale Arbeitsgemein-
schaft fiir Hymnologie” ("IAH") i Budapest 1983,
behandlas ansvaret f6r de nya psalmbdckernas in-
nehall. Han vill f6r psalmbéckers vidkommande
undvika vad som bendmnes "Geistliches Volks-
lied”. Han skiljer egentlig "Kirchenlied”, vad
som i Skandinavien har gallt for att vara "kyrko-
psalm” i egentlig mening, fran de andliga visorna
av olika slag. For psalmbdckernas innehall skulle
hymnologer av olika kategorier svara, teologer,
sprakforskare och musikforskare. Kyrkostyrelsen
skulle sedan inte dndra pé resultaten.

Tillkomsten av en bland de mest bekanta tyska

1600-talspsalmerna, ndmligen Georg Neumarks
(1621-1681) "Wer nur den lieben Gott 1aBt wal-
ten”, skildras av Erich Trunz. I en dikt pa 43 stro-
fer som han mot slutet av sitt liv, di han blivit
blind, dikterade f6r sina barn och som blev tryckt
1681, berittar han om sig sjalv och sitt 6de. I den-
na diktamen ingick ocksa ett tillagg pa prosa, dar
han berattade hur psalmen langt tidigare hade
kommit till. Denna beriittelse 4r unik. Ar 1640,
mitt i den svara krigstiden, var han efter gymna-
siestudier pa resa for fortsatta studier. Han hade
varit p4 michaelisméssan i Leipzig och var pé vig
norrut, da han blev 6verfallen och utplundrad pa
det mesta som han hade med sig, dven de flesta
boéckerna. Sin ”Stammbuch” for de gangse beso-
ken hos akademiker fick han dock behalla. Den
var avsedd for dessas rekommendationsskrivel-
ser. Han hade lyckan att erhélla en plats som pri-
vatlarare, “paedagogus” i Kiel, och det var som
tack fér Guds beskydd som han di i borjan av 1641
forfattade denna psalm. Den ir numera tidigast
kand i ett tryck fran 1657. I Sverige 4r den £.6. be-
kant fran Allons 6versittning 1684. Sadana upp-
gifter rérande en psalms tillkomst med angivande
av plats, tid och situation for tillblivelsen var inte
vanliga hos barockens diktare.

Ett liturgiskt bidrag av Markus Jenny leder
ocksa in i en exegetisk frégestéllning: “Lukas der
Liturgiker.” De bédda bockeri NT, som ar forfat-
tade av Lukas, hans evangelium och Apostla-
garningarna, innehéller manga citat fran de forsta
kristnas liturgiska bok framfér andra, Psaltaren.
Sjélva ordet liturgi i dess grekiska form, “leitur-
gia”, forekommer f.6. strax i borjan av Lukas
evangelium, i kap. 1:23. Markus Jenny anmérker
bland annat att ett av dessa psaltarstéllen, Apg.
13:33, far en viss tonvikt genom att exakt anges i
hanvisningen "den andra psalmen™. Lukas skild-
ras dven i andra fall pa ett sétt som ger honom
rangen av liturgiskaparen. Salunda framhélles
"Magnificat” som exempel pa en tdmligen befastad
kyrklighet. Denna Marias lovsang anges av Jenny
som uppslag till vad han kallar bibelfri diktning
inom Lukasevangeliet. Den bestod ej blott av 14-
rostycken. Mycket lat sig uttryckas adekvat blott
genom poetiskt sprak.

Helt nyligen har Evald Ldvestam i en artikel,
” Apostlagirningarnas drende” (STK 1988 nr 1)
framhallit ett samband mellan 4 ena sidan de bada
Lukasbdckerna och & andra sidan Sinaiberattelsen
samt vidare framhallandet vid berattelsen om
pingstdagen av de profetiska 16ftena om messiasti-
den som en Andens tid. Dessa bada artiklar av
Jenny och Lévestam om Lukas-skrifterna i NT
kan kanske komplettera varandra.

Mycket av innehéllet i &rgangen av 1986 syftar i



likhet med alla de féregédende av denna &rsbok
sarskilt pa tyska forhdllanden. Bland undersok-
ningarna fran detta ar kan sdlunda dven nimnas
de som behandlar den gammalpreussiska agen-
dans teologi samt Luthers "Ein feste Burg ist un-
ser Gott”.

En revision av band 35 av Weimarupplagan av
Luthers skrifter, det band som innehéller hans
psalmer, har ldnge varit onskvérd, sirskilt betraf-
fande melodierna. En sadan ingdende revision har
nu utférts av Markus Jenny och r resultatet av ett
mycket omfattande arbete, som kommenteras och
beskrives av Konrad Ameln. Han redog6r ocksa i
detta sammanhang for upplagor av Luthers psal-
mer. Rekonstruktionen av Luthers wittenberg-
psalmbok, som forst utgavs 1529 och som nu ar
forlorad i denna ursprungliga upplaga, hor till de
mianga Aterstdende uppgifterna. Arsbdckerna
med allt deras ingdende och noggranna innehéll
avslutas enligt den ordning, som foljts alltsedan
detta verk borjade sin serie, med redogorelser for
nyutkommen litteratur i olika ldnder betriffande
liturgik och hymnologi. Det ér i forskningens in-
tresse av storsta betydelse att verket trots de dka-
de kostnaderna skall kunna utges ocksa i framti-

den. Allan Arvastson

Internationale Konfessionelle Disziplinare Hym-
nologie. Dankesgabe an Markus Jenny 1987 IAH
Bulletin. Sondernummer. 139 sid. Groningen
1987.

Med utgéngen av 1985 avgick professor Markus
Jenny, Ligerz, Schweiz, fran den befattning som
president for “Internationale Arbeitsgemein-
schaft fir Hymnologie” (IAH), som han innehaft
sedan 1967. Den minnesskrift under redaktion av
Dr J. R. Luth, Groningen, som tillignats honom,
ger med sina 14 artiklar frin olika linder en mang-
sidig bild av den hymnologiska forskningen i nuti-
den. Markus Jennys eftertradare som [AH-presi-
dent, professor Robin A. Leaver, Oxford (Eng-
land) och Princeton (USA), bidrar med en artikel
om "Coverdale’s Ghostly Psalmes™. De tva sista
artiklarna kommer fran Skandinavien, dels en me-
lodi till Zwinglis "Herr, nun heb den wagen selb™
(Ulrich Teuber, Lyngby, Danmark), dels "Lieder
im Grenzland — kurze Einfithrung in eine Skéne-
Messe” (Elisabet Wentz-Janacek, Lund). "Grins-

landet” ér sdlunda Skane, som frén den tid dé det

tillhérde Danmark 4ven bevarar hymnologiska
minnen. Ursprunglig upptecknare av sadan folklig
kyrkosing dven med visst danskt pabra, som hir
citeras, var John Enninger (1844-1908, organist i
Ho66rs och Munkarps fdrsamlingar).

Alian Arvastson
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Theologische Realenzyklopidie, hg. von Gerhard
Miiller u.a. Band 15 och 16, 808 och 795 sid. Wal-
ter de Gruyter, Berlin 1986 och 1987.

Band 15 av TRE omfattar artiklarna Heinrich II-
Ibsen, och band 16 artiklarna Idealismus—Jesus
Christus IV. Med en beundransvird foljsamhet
mot det uppgjorda tidsschemat utkommer de nya
volymerna. Det 16. bandet kom ut vid slutet av
1987, omkring 16 ar efter arbetets begynnelse.
Verket var ursprungligen planerat att omfatta 25
volymer, vilket skulle innebéra att man med band
15 redan avverkat tre femtedelar av det hela. Men
en jamforelse med den gamla realencyklopedin
(RE?) vicker hirvidlag onekligen frigan, om man
inte i friga om verkets omfang sedan ldnge har
sprangt de ursprungliga ramarna. Vid motsvaran-
de volym i RE? (14 av 24) hade man natt fram till
bokstaven P, och den artikel som kommer néir-
mast slutartikeln i det nya band 15 hade man av-
verkat redan i band 8, dvs. inom den forsta tredje-
delen av verket. Det betyder, om nu den proviso-
riska jimforelsen dr ndgorlunda rittvisande, att
TRE, med motsvarande omfang pa artiklarna
aven i fortsittningen, snarare skulle stanna vid 45
4n vid 25 volymer. Det aterstar att se hur detta
problem skall 16sas — genom stérre restriktivitet
for forfattarna eller genom att det ursprungligen
angivna antalet volymer kraftigt overskrides.

Utmarkande for TRE é&r bl.a. de langa, syste-
matiskt inriktade &versiktsartiklarna. De erbju-
der helt naturligt bestimda problem, som inte ba-
ra giller omfanget. Ej sillan ar de skrivna av spe-
cialister, som utan férmedling for ldsaren in i en
tysk lardomstradition, som inte utan vidare ar till-
génglig for dagens eller morgondagens teologer,
mera en lird sammanfattning av forskningslaget
an en instruktiv introduktion i imnet. De innehél-
ler ofta bade en historisk och en systematisk del,
varvid avviagningen mellan den ena och den andra
kan bli ett problem. Det sdger sig sjalvt att flera av
dessa oversiktsartiklar spanner over sa stora om-
raden, att de trots det stora sidantal de tar i an-
sprak likval blir summariska i enskildheterna. I
gengald kan de da ge en Overblick, som ofta ar just
vad man soker i en lexikonartikel.

Bland de stora artiklarna i band 15 &r Hermene-
utik, som behandlas av olika forfattare, dels ur fi-
losofisk-systematisk synpunkt, dels utifran de ba-
da exegetikernas fragestiliningar, dels ocksd som
praktisk-teologiskt problem. Den filosofisk-teolo-
giska delen (av Claus v. Bormann) behandlar kon-
cist bade hermeneutikens historia och de nutida
bidragen. Bibliografin till denna artikel &r enorm.
nio tattryckta sidor av artikelns 42. Detta kan ut-
gora ett exempel pd att bibliografierna till artiklar-
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nai TRE iregel dr utarbetade med stérsta omsorg,
i manga fall de mest uttommande man kan patrif-
fa.

Den léngsta artikeln i hela band 15 &r den som
behandlar Herrschaft Gottes/Reich Gottes (74 si-
dor). Den kortfattade religionshistoriska delen &r
skriven av Ake V. Strém; i ovrigt behandlas 4m-
net bade historiskt och systematiskt, inte utan en
del upprepningar av den historiska analysen i den
systematiska delen. Icke desto mindre férbigas i
stort sett frigan om férhallandet mellan Guds rike
och kyrkan, kanske forklarligt nog, eftersom arti-
keln om kyrkan ldngre fram kan vintas behandla
den.

En vilavvagd artikel Hélle har tvé skandinavis-
ka forfattare, Ake V. Strom och Tarald Rasmus-
sen. [ artikeln Hollenfahrt Christi (av Ernst Koch,
Leipzig) kan man lagga marke till att en artikel i
amnet frdn Svensk teologisk kvartalskrift 1932 (av
Hj. Lindroth) uppmiérksammats i bibliografin, ett
nytt exempel pd hur ingéende litteraturforteck-
ningarna Ar.

Ett exempel pa att en hel disciplin fatt en inga-
ende samlad framstallning, ar artikeln Homiletik
pé 40 sidor, i detta fall skriven av en enda forfatta-
re, Hans Martin Miiller, Tibingen.

Artiklen Holzschnitte und Kupferstiche be-
gransar sig till reformationstiden; den behandlar
ocksd sddant som sjilva framstillningstekniken
och ar forsedd med 8 helsidesplancher som bilaga.

Den med ritta omfangsrika artikeln Humanis-
mus (22 sidor) ér forfattad av den kidnde ameri-
kanske rendssansforskaren Lewis W. Spitz. Den
formar sig till en komprimerad oversikt 6ver hu-
manismen i alla olika delar av Europa och dess ur-
sprung i den italienska renéssansen. Att Erasmus
—den framste av humanisterna — endast behandlas
pa fem rader kan synas dverraskande men kan
motiveras med att Erasmus fatt en omfattande ar-
tikel i ett tidigare band.

Inte bara oviéntat utan ocksa diskutabelt kan det
forefalla, att inte mindre dn 22 sidor, dartill mest
med finstilt text dgnats at artikeln Humanitat.
Den innehéller atskilligt av intresse bade i friga
om begreppshistoria och évriga idéhistoriska ut-
blickar. Men forfattaren, Eiler Harms, kan dock
konstatera, att kyrkoherden och konsistorialradet
i Weimar, Johann Gotifried von Herder, vars Phi-
losophie der Menschheit bildar utgangspunkt for
hela idétraditionen, forblivit den ende teologen,
“der den Begriff Humanitét sorgfillig elaboriert
und zu einem Grundbegriff seines Denkens ge-
macht hat”. Den som vill ytterligare férdjupa sig i
detta &mne kan darfor gd till den 25 sidor ldnga ar-
tikel 6ver Herder, som samme forfattare publice-
rat i samma volym.

De édldre upplagorna av realencyklopedin ut-
markte sig for mangden av biografier, som ofta var
mycket ingdende och darfor alltjamt har sitt vir-
de. I den nya TRE ér biografiernairegel mer kort-
fattade men ocksa instruktiva och littare att over-
blicka. I band 15 kan ndmnas som exempel artik-
lar om Emanuel Hirsch (H.-J. Birkner), J. Chr. K.
von Hofmann (Fr. Mildenberger), Karl Holl (J.
Wallmann), Richard Hooker (G. Gassmann); Jo-
hann Hus och Husiterna behandlas i en mycket ut-
forlig artikel (26 sidor) av F. Machilek.

Helt nya fragor dyker givetvis upp i en modern
encyklopedi. Sa behandlas t.ex. radions teologis-
ka relevans under rubriken Horfunk, en term som
bildats som ersittning for den mera vilkédnda ter-
men Rundfunk, for att logiskt avgransa fran Fern-
sehen, som strangt taget ocksa kunde kallas Rund-
funk. Men Horfunk &r “eine Ausstrahlung akusti-
scher Botschaften auf elektromagnetischem Wege
von einem Sender an einen potentiell unbegrenz-
ten Kreis von Empfangern”. Den teologiska be-
lysningen av temat ar av stort intresse. En mot-
svarande artikel om Fernsehen foreligger i band
11.

I band 16 skriver Wolfgang Janke mésterligt om
Idealismus (20 sidor). Att terminologin &r svarfor-
cerad hinger vil samman med det behandlade te-
mats art. Redan i underrubrikerna méter sddana
uttryck som “Inkludenz des Seins”, "Umkehr me-
taphysischer Reszendenz” och i anslutning till
Fichtes vetenskapslira talas ~ kanske med all rétt
—om "das Gesetz der Vernichtung des Begriffs am
Unbegreiflichen”. Artikeln inkluderar ocksd
Kierkegaards kritik av idealismen och forfattaren
talar i sin egen slutsats om “die anachronistische
Verkehrtheit des Idealismus”, en tankeriktning
som siges forlagga syntesen mellan tid och evighet
till det eviga.

Andra stdrre Oversiktsartiklar i detta band be-
handlar t.ex. Ikonographie (22 sidor med talrika
illustrationer) och ett s& mangtydigt begrepp som
Institution. Men sa raknar man ocksd med nagot
sédant som “eine neuzeitliche Institutionstheorie™.
- Islam behandlas pa 44 sidor, bade religionshi-
storiskt och i relation till kristendomen. — Om Is-
land och dess kyrkohistoria skriver Einar Sigur-
bjérnsson i en intressant dversikt. — Amnet Jerusa-
lem behandlas péa inte mindre dn 46 sidor med fle-
ra olika Oversiktskartor. — Artikeln om Jesus
Christus har vuxit till en hel avhandling pa nira
200 sidor, varav 100 rymmes inom band 16. De
forsta 55 sidorna behandlar NT och ar forfattade
av Eduard Schweizer; kristologin inom fornkyr-
kan och medeltiden skildras av Rowan Williams,
reformationstidens kristologi av Karl-Heinz zur
Miihlen.



Sedan 1982 ar Gerhard Miiller, numera Landes-
bischof i Braunschweig, huvudredaktor for TRE.
Initiativtagaren till hela foretaget och den som la-
de upp riktlinjerna foér encyklopedin, Carl Heinz
Ratschow, professor i Marburg, har till och med
band 16 varit redaktdr for imnesomradet Dogma-
tik men limnar nu detta uppdrag vid fyllda 76 ar,
enligt forordet pa grund av att nya arbetsplaner fo-
religger. Ny redaktor for omraddet Dogmatik blir
Wilfried Hirle. Ett motsvarande personskifte
dger rum fér dmnesomradet Religionswissens-
chaft, diar Giinter Lanczkowski erséttes av Hans-
Joachim Klimkeit.

Bengt Higglund

Martin Brecht: Martin Luther. Dritter Band. Die
Erhaitung der Kirche 1532-1546. 471 sid. Calwer
Verlag, Stuttgart 1987

I och med tredje bandet har Martin Brechts nya
stora Luther-biografi natt sin fullbordan. Det har
skett inom en kort tidrymd. Den forsta volymen,
Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483—
1521 (527 sidor) utkom 1981 (2. upplagan 1983),
den andra, Martin Luther. Ordnung und Abgren-
zung der Reformation 1521-1532 (517 sidor) fem
ar senare, 1986, titt fo6ljd av det tredje bandet
1987. Darmed foreligger en samlad Luther-bio-
grafi, som val kan méta sig med och for nutida la-
sare ersitta det tidigare standardverket i &mnet,
Julius Kostlin-Gustav Kawerau: Martin Luther.
Sein Leben und seine Schriften I-11, Berlin 1903.
Detta verk, som ar berémt for sin fingslande stil
och sin utforliga genomgéng av Luthers férfattar-
skap, skrevs nir endast nagra fa volymer av Wei-
mar-utgavan av Luthers skrifter hunnit utkomma
och fore hela den s.k. lutherrenédssansens epok.
En nutida ersattning for "Kostlin-Kawerau™ har
darfor linge framstatt som ett dnskemdl inom
lutherforskningen, en framstéllning, dir Luthers
biografi, som 4r sa ndra sammanvivd med hans
teologi, kunde framstéllas med utnyttjande av den
omfattande nutida forskningens resultat. Hein-
rich Boehmer skrev pa sin tid det litterédrt framsta-
ende verket Der junge Luther (5. uppl., Leipzig
1952), och som ett slags fortséttning utgav Hein-
rich Bornkamm en utforlig biografisk framstéll-
ning om “Luther in der Mitte seines Lebens”
(Géttingen 1979).

For perioden 1526-1546 framstélldes i DDR la-
gom till lutherjubiléet 1983 ett verk i tva volymer
bestaende av specialstudier av olika forfattare, vil-
ka skulle om mdjligt motsvara en biografi for den
period som inte ticktes av Boehmers och Born-
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kamms arbeten. Helt naturligt kom dock denna
“festskrift” mera att framsta som en samling spe-
cialstudier 4n som en samlad biografi. Men nu har
alltsa Martin Brecht framlagt en sddan, dartill en
som omfattar hela Luthers levnad.

Medan Kostlin-Kaweraus biografi hade sin styr-
ka i den breda framstillningen av Luthers forfat-
tarskap, kombinerar Brecht den ingiende be-
handlingen av de teologiska fragorna med en
mangfacetterad bild av hela det politiska skeendet
och de personbiografiska detaljerna. Hela den re-
formationshistoriska kontexten kommer till tals
pa ett satt som ar mindre vanligt i skildringar av
Luthers liv och verk. Hans omfattande relationer
till reformationsverket inom de olika territorierna
i Tyskland och i utlandet dgnas stor uppmérksam-
het.

I den forsta volymen av verket kunde férfatta-
ren lagga fram resultatet av sina egna forskningar
rérande det som brukar kallas “die reformatori-
sche Wende” eller Luthers “tornupplevelse” och
klart argumentera fér den sena datering, som
Luther sjalv gett ett vittnesbord om i ett bekant
yttrande frén 1545, men som nutida lutherforska-
re i regel haft starka invandningar mot.

Medan den unge Luthers biografi redan blivit
féremal for talrika framstillningar, bade ldrda och
populdra, ar skildringarna av Luthers senare verk-
samhetsar mera sparsamt féorekommande. Darfor
tilidrar sig det nu utkomna tredje bandet av
Brechts lutherbiografi ett sérskilt intresse. Refor-
mationens konsolidering i Europa, religionssam-
talen under 30- och 40-talen, uppgdrelsen med an-
tinomerna, avgransningen mot judarna hor till de
huvudfragor som ingéende behandlas.

Bengt Hagglund

Gunilla Hvarfner: Dygd i dag? Erik H. Eriksons
teori om att mogna som mdnniska. Uppsala Studies
in Social Ethics 10. 227 sid. Almqvist & Wiksell In-
ternational, Stockholm, tr. i Uppsala 1988.

Ett omréde av etiken som etiker i vart &rhundrade
inte dgnat sarskilt stort intresse, men som varit
viktigt for den klassiska etiken ar dygdetik eller
om man si vill karaktirsetik. De frdgor som da
staricentrum 4r vad som kannetecknar en god och
vis ménniska och vilka karaktirsegenskaper som
bor utvecklas. Intresset dr inom dygdetiken inrik-
tat pa forutsattningarna for det moraliska hand-
landet hos individen, pa individens medvetna och
omedvetna motiv, pd hennes behov och drifter.
Med denna inriktning kommer etiken att ndrma
sig psykologin — detta blir tydligt om man tex stu-
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derar dygdetikens klassiska verk, den Nikoma-
kiska etiken av Aristoteles.

Under de allra senaste dren har det dock skett
en rendssans for karaktérsetiken inom moralfilo-
sofin. Det har kommit bocker om Aristoteles och
dygdbegreppet och ett av 80-talets tunga moralfi-
losofiska inlagg, Alasdair Maclntyres After Vir-
tue, innehller just en argumentation f6r nédvin-
digheten av en etik forankrad i det klassiska dygd-
begreppet. Annars dr det under 1900-talet framst
bland psykologiska ténkare som man kan finna ett
intresse for denna gren av etiken. Det géller tex
forfattare som Rollo May, Karen Horney, Erich
Fromm, Abraham Maslow och Erik H. Erikson.

I ovanstdende avhandling har Gunilla Hvarfner
analyserat Erik H. Eriksons psykologiska teori
och dess etiska konsekvenser.

Avhandlingen ar vél strukturerad. I den forsta
delen av avhandlingen behandlas Eriksons psy-
kologiska teori och hans vetenskapsteoretiska ut-
gangspunkter. Direfter analyseras de etiska, filo-
sofiska och religiosa konsekvenserna av teorin.

Kérnan i Eriksons forfattarskap utgor epigene-
sen, dvs teorin att manniskans utveckling sker ge-
nom atta stadier. Hans skrivande kan ségas utgora
variationer pa detta tema. Till de olika stadierna
knyter Erikson vissa dygder.

Vad menar Eriksson med dygd? For att kunna
forsta Eriksons teori maste vi se hur han definierar
begreppet dygd.

Dygd ar enligt Eriksson en “inneboende styrka
eller kraft hos minniskan”. Dygder dr “grundlag-
gande ménskliga egenskaper”. Han jamfor dyg-
den med styrkan i medicin, nédgot som livar, nagot
som &r sjalen i ndgonting.

Vilka ar da enligt Erikson ménniskans dygder?

Den tidigaste dygden ar hoppet.

I sin tidigaste relation maste spadbarnet fa upp-
leva tillit.

Uppkomsten av dygden hopp ar beroende av en
palitlig modersgestalt och férméagan att uppfatta
tingens virld som varaktig.

Nir barnet vixer och kommer i kontakt med
andra maste hon samsas med dessa. D& uppstar
den andra dygden viljan. Vilja betyder detsamma
som "beslutsamhet vid styrandet av impulser” och
hor samman med “triningen av de eliminerande
slutmusklerna” som Eriksons skriver i anknytning
till Freud.

Den tredje dygden mdlmedvetenher innebir
modet att fullfolja dnskade mal utan att nedslas av
skuld. Har anknyter Erikson till Freuds Oidipus-
teori, skulden ér siledes ett resultat av den kvivda
6nskan till sexuella relationer med foraldrarna.

Vid skoléldern utvecklas den fjarde dygden,
kompetens. Kompetens innebar, skriver Eriks-

son, att utveckla kroppens , tankens och sakvarl-
dens verktygsmojligheter. Man blir mao duktig
pé att utfora olika saker. Detta ir alltsd enligt
Eriksson en dygd.

Nista dygd, som uppstar vid slutet av adole-
scensen och i samband med identitetsbildningen,
ar trohet. Trohet dr en formaga att halla fast vid de
lojaliteter som man fritt &tagit sig. Den "besannar
sig i ungdomens kinsla for plikt och sanning” skri-
ver Erikson.

Den férsta dygden under vuxenstadiet ir kdrle-
ken. Den kirlek som barnet fatt mottaga férvand-
lar hon som vuxen till en kirlek och omsorg om
andra. "Kirlek 4r den dmsesidighet i hingivelsen
som for alltid dvervinner den antagonism som
hénger samman med den delade funktionen” skri-
ver Erikson och citeras pa s. 83 av Hvarfner. Detta
citat &r ju inte helt glasklart och skulle dirfor be-
hova tolkas: vad innebér exempelvis antagonism
och delade funktioner?

Vad Erikson lagger in i begreppet kirlek blir
ocksa svart att férsta nir han hivdar att kirlek for-
enad med sjalviskhet leder till att man ansluter sig
till olika typer av fanatiska grupper. Vad kan han
hir mena med karlek. Hir innebir det uppenbar-
ligen inte "6msesidighet som Overvinner antago-
nism”!

Omsorg 4r den dygd som uppstar under nista
stadium i livscykeln. Det 4r en egenskap som inne-
bér ett intresse for det som alstras, ett ansvar for
avkomman. Vid Hvarfners referat betonas mo-
derskapets betydelse, men det kan vara vart att
framhalla att Erikson talar om féréldraskapet.
Han skriver to m uttryckligen "Nar jag siger mén-
niska, menar jag bdde mén och kvinnor” med an-
ledning av nddvandigheten att ta ansvar for av-
komman.

Den fullbordade livscykeln sista dygd ér vishet.
Eriksons framstéllning av denna dygd &r inte helt
konsistent: i boken Insikt och ansvar beskrivs vis-
het som "utvecklat skarpsinne — samlad kunskap
och moget omddme”, “ett sakligt intresse for
sjilva livet”. Men i dialogen med Evans (Evans,
R: Samtal om den nya jagpsykologin, Stockholm
1971) betyder det allt ifr&n "tidséldrarnas samlade
visdom” (hur nu nigon skulle kunna omfatta den)
till ”vanlig folklig klokhet”.

Erikson betonar att dygderna inte kan ses isole-
rade fran varandra utan att de istallet forutsatter
varandra; kirlek forutsitter trohet, vilja forutsat-
ter hopp osv. Dirfor kan han ocksé beskriva vis-
heten som kvintessensen av alla dygder.

Aven om det knappast finns nigra beligg for
Hvarfners péstdende att Erikson Overtagit sin te-
leologiska grundsyn fran antiken eller att Aristo-
teles’ dygdbegrepp har utévat inflytande over



Eriksons ligger det néra till hands att jamfora
Eriksons teleologiska manniskosyn med den anti-
ka traditionen, och da speciellt Aristoteles’ ménni-
skosyn och etik. En sddan jamforelse har Hvarfner
ocksa gjort i kapitel 7.

Min huvudinvindning mot denna jamforelse ar
att Hvarfner hévdar att det finns slaende likheter
mellan Eriksons och Aristoteles’ antropologi
medan jag menar att det snarare finns patagliga
skillnader. Pa s. 109 gors en jimférelse mellan
Eriksons ego-begrepp och Aristoteles’ uppfatt-
ning om hjértats funktion. Hjartat dr enligt Aris-
toteles personlighetens centrum, hit lokaliseras
jaget och sjilen. Att Erikson ocksa riknar med
ett jag hos individen, egot, 4r ju inte nigon sér-
skilt intressant likhet. Nir Hvarfner hivdar att
det ar en likhet att bada talar om “ett central-
organ mer eller mindre biologiskt betingat” sa ar
detta vil snarast en skillnad mellan Aristoteles
och Erikson: fér Erikson r ju egot varken “ett
mer eller mindre biologiskt betingat central-
organ™?

Pa s 110 havdas vidare att Aristoteles och Erik-
son inte faster lika stor vikt vid méinniskans tin-
kande och inte gor en grinsdragning mellan en
fornuftig och en oférnuftig del av mdnniskan som
Platon och Freud (dvs deras respektive larofader).
Har tror jag att Hvarfner ger en missvisande bild
av Aristoteles’ syn. Visserligen kritiserar Aristote-
les Platons dualism mellan sjil och kropp. Dessa
hér samman menar Aristoteles. Aristoteles be-
tonar dock, precis som Platon, att det utméirkande
for manniskan ar just forméagan till rationellt,
medvetet tinkande, och manniskans hogsta goda
ar att dgna sig at kontemplation och filosofi;
“kroppen ar skapad for sjalens skull” skriver han.

Hvarfner hiavdar vidare att det finns likheter
mellan Eriksons och Aristoteles dygdbegrepp.
Enligt min uppfattning visar hennes exempel sna-
rare pa olikheter.

Aristoteles hivdade att dygden — och dirmed
manniskans utveckling mot fullkomning — var en
héllning eller karaktarsinriktning, som styr min-
niskans handlande. Den ritta hallningen finner
man enligt Aristoteles mellan tvd extrema hall-
ningar, analogt med att hilsan befrimjas av att
man varken ater fér mycket eller for litet.

Det finns knappast nagon innehallslig likhet
mellan Aristoteles” idé att det ritta fdrhallningssit-
tet finns mellan extremer och det exempel hos
Erikson som Hvarfner héanvisar till pas. 111, ndm-
ligen Eriksons beskrivning i Barnet och samhiiliet
av vara dagdrommar eller sinnestillstdnd som upp-
visar en “pendelrdrelse” mellan & ena sidan detet,
dvs vara 6nskningar, sexuella och andra,véra fan-
tasier etc , och dverjaget, dvs fruktan och plikter;
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vad vi borde ha gjort och mellanlaget; jaget, nar vi
r oss sjialva — men ocksé minst medvetna — som
Erikson skriver.

Den grundldggande och avgérande skillnaden
mellan deras respektive dygdbegrepp ar att dygden
enligt Aristoteles ir en medveten, intellektuellt
styrd héllning och en f8rmiga att vilja ritt istillet
for ett av béjelser eller kinslor styrt handlande.
For Ertkson diremot ir dygd ndgot annat; dygden
ar ett omedvetet dvertagande av en inre styrka som
hjilper minniskan att leva sitt liv pd ett fruktbart
sitt, sdsom sker tex nir spadbarnet férvirvar ett
hopp eller nir ettiringen f6rvirvar en egen vilja
Enligt Aristoteles diremot ir dygden utmirkande
for den fullkomliga minniskan och detta utesluter
att barnet, som enligt Aristoteles ir en ofullkomlig
minniska, en minniska som mojligen ir p3 vig att
realisera sina potentiella egenskaper, kan vara
dygdigt.

Erikson tycks ocksé sjélv ha varit medveten om
denna skillnad. I inledningen till det kapitel i In-
sikt och ansvar didr han behandlar sin dygdteori
skriver han: "Men det psykoanalytiska tankandets
utveckling och dess nuvarande tendens att syssla
med ’jag-styrka’ ger vid handen att minniskans
styrka bor granskas, inte i betydelsen ddelhet eller
rittsinnighet i moralldrornas mening utan i bety-
delsen ’inneboende styrka’” (IoA sid 96). Erik-
sons dygdbegrepp ir ett psykologiskt begrepp.
Det kan ge oss en 6kad forstaelse for vad som édr
utmirkande fér ménsklig mognad och det ar en
fortjanst med avhandlingen att det lyfts fram.

I kapitel 8 behandlas Eriksons syn pa de reli-
gidsa fragorna. Hvarfner antyder pa flera stéllen
att det skulle finnas en religiés dimension i Erik-
sons teori. Det skulle sdledes finnas ndgon sorts
anknytning mellan hans mognadsteori och en reli-
gios helhetstolkning av tillvaron. Hvarfner talar
pa ett stille om Eriksons “helhetsupplevelse™ och
pd s 156 skriver hon: "Det mérks i Eriksons forfat-
tarskap att han alltmer tar in de kristna motiven i
sin livstolkning.” Argumenten for denna syn-
punkt dr dock inte alltid sirskilt dvertygande och
man fér ibland intrycket att den bygger pé en dver-
tolkning av Erikson. Exempelvis redovisas pa s.
165 ett citat dar Erikson beskriver hur man med
hjalp av psykoterapi kan 16sa upp en psykisk
blockering. Direfter gér Hvarfner en religios
tolkning av detta citat.

Nir man léser vad Erikson sidger om dessa saker
tex i Ungdomens identitetskriser och i Toys and
Reasons far man ibland intrycket att han repre-
senterar en reduktionistisk syn. En reduktionis-
tisk syn innebar att man soker reducera religidsa
uttryck och erfarenheter till fenomen inom den
empiriska verkligheten. Religionen ir enligt Erik-
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son en ritualisering av spidbarnets forsta upple-
velse av tillit. "Det heliga” triader sa att sdga i mo-
derns stille nir den vuxne sdker en grundtrygg-
het. Och han ger en funktionell férklaring till reli-
gioner: “de systematiserar och socialiserar den
forsta och djupaste konflikten i livet” (sid 143).
Samtidigt antyder detta citat att religionen utgdr
en oundgénglig forutsittning for ett fungerande
ménskligt liv, vilket naturligtvis dppnar spdnnan-
de mojligheter till dialog mellan psykologisk teori-
bildning och teologi.

Paul Tillich utgdr ju hér en intressant jamforelse.
Hvarfner ger knappast en helt rittvisande bild av
Tillichs syn nir hon skriver att Tillich ville dra en
grans mellan psykologi och teologi och att han star
for en gransdragning mellan andligt och vardag-
ligt. Det som dr utmérkande for Tillich ar att han
anknyter den allminménskliga upplevelsen av
frimlingsskap och &ngest dvs psykologiska erfa-
renheter — #ill den religidsa frigan om livets me-
ning och varats grund och ger ett religiost grundat
svar. Tillich star, tydligare &n Erikson, for en an-
knytningsteori mellan allmdnménskliga erfaren-
heter och den religiésa upplevelsen av nad och for-
soning.

Har da Hvarfner lyckats med uppgiften att pre-
sentera och analysera Eriksons teori? Huvudma-
terialet for undersdkningen, dvs Eriksons skrifter,
ar svaranalyserat; Erikson ar idérik men osyste-
matisk och ofta oklar. Hvarfners framstéllning ar
initierad och hon lyckas i flera fall framstilla hans
uppfattningar pa ett klarare sétt dn vad han sjilv
gor.

En brist ar dock att Hvarfner inte lyckats halla
en nddvindig distans till Eriksons teori. Hon 4r si
fascinerad av foremalet att man ibland far intryc-
ket att hennes uppgift ar apologetisk snarare an kri-
tiskt analyserande. Ibland identifierar hon sig med
Erikson sa att det inte framgar om det 4r Eriksons
eller hennes egen uppfattning som framfors. Nar
hon vill préva om Eriksons teori ar “trovirdig” s
drar hon alltfér snabbt och utan tillracklig argu-

mentation slutsatsen att den 4r det. Det 4r ocksa
en brist att hon vid jamférelser mellan Eriksons
teori och andra teorier sdsom Freuds, den logiska
empirismen och Heideggers, utgér fran ett brick-
ligt jamf6relsematerial och drar ogrundade och
ibland oriktiga slutsatser.

En fortjanst med avhandlingen ar att den lyfter
fram ett forsummat omrade av etiken. Via presen-
tationen av Eriksons teori visar Hvarfner hur vik-
tigt det &r att ta hansyn till minsklig mognad och
utveckling nir man sysslar med de moraliska fra-
gorna. Dirigenom bidrar avhandlingen till att den
klyfta mellan psykologi och etik som préglat 1900-
talets etiska tdnkande kan &verbryggas.

Goran Collste

R. Leivestad: Jesus in His Own Perspective. An
Examination of His Sayings, Actions, and Escha-
tological Titles. 192 s. Augsburg Publishing
House, Minneapolis 1987.

Den norskfédde Uppsalaprofessorn Anton Frid-
richsen publicerade 1931 sin lilla bok Vem ville Je-
sus vara? Drygt femti ar senare (1982) var det dags
for en annan norsk professor, Ragnar Leivestad
vid statsfakulteten i Oslo, att ge ut sin bok med
samma namn, Hvem ville Jesus vere?. Ochislutet
av ar 1987 kunde Chicagoprofessorn David Aune
—med norskt blod i sina adror — 14ta sin fina Gver-
sittning till engelska av denna bok komma ut i
marknaden. Jdnford med den norska originalupp-
lagan &r den engelska versionen dversedd av for-
fattaren och berikad med vissa smirre tillagg. Not-
apparaten — och hédnvisningarna till den veten-
skapliga debatten — ar fortfarande mycket knapp-
hindig men antalet noter har stigit frén 31 till 51.
Den engelska upplagan inleds med ett kort, er-
kdnnsamt forord av professor Martin Hengel, Tii-
bingen.
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Den svarupptickta kaoskampen

Svar till Tryggve Mettinger angdende Jobsbokens
gudsbild.

Med sin ”dualistiska” tolkning av Jobsboken har
Tryggve Mettinger brutit med en lang tolknings-
tradition, som snarast sett Jobsberittelsen som pa-
radexemplet pé ett monistiskt synsitt. Det ar dar-
for forstaeligt, att han vill trida upp till forsvar for
sin tolkning. Aven jag anser frigan vara s viktig,
att jag garna fortsitter diskussionen.

Oenigheten galler i férsta hand tolkningen av
gudstalen i Job 38-41. Som Mettinger sjilv fram-
haller pd s. 182isin bok, ar férstielsen av dessa av-
gorande for tolkningen av Jobsbokens budskap.
"Tar man miste hiar, di har man ocksa férlorat
orienteringen i boken som helhet.”

For att klart se det originella i Mettingers tolk-
ning kan vi till att borja med stélla den i kontrast
till den tolkning som hans féretriadares foretriida-
re, Johannes Lindblom, givit i sitt kdnda arbete
"Boken om Job och hans lidande” (1 uppl. 1940;
sidhénvisningarna i det f6ljande géller pocketupp-
lagan 1966).

Gudstalen i Jobsboken karakteriseras av Lind-
blom pé féljande satt: "Man saknar i Guds tal var-
je ansats att inga pa de problem som behandlas i
dialogen mellan Job och hans vinner. Gud yttrar
sig ej med ett ord om Jobs skuld eller oskuld, ¢j
med ett ord om vedergallningens lag i virlden, ej
med ett ord om Guds rittfardighet eller skenbara
orattfirdighet. Det talas endast och allenast om
naturens under och allskons markvirdigheter™ (s.
133-34). Skapelsetanken framhives enligt Lind-
blom i gudstalen for att distansen mellan Gud och
manniskan skall komma till uttryck. Detta banar
vig for losningen av Jobsbokens problem (s. 179~
180). Samma tolkning foretrader for ovrigt dven
Helmer Ringgren i "Israels religion™ 1963, s. 81:
... markvirdigt nog gar han /Gud/ inte alls in pa
Jobs fragor. Snarare klandrar han Job for att ha
rest sig upp mot sin skapare . ..”

Enligt Mettinger dr det daremot i gudstalen
verkligen frdga om, att Gud férsvarar sig. Gud gar
verkligen in pa de anklagelser som Job riktat emot
honom. Forsvaret sker genom att han framhéller
sin kamp emot kaosmakterna.

Tva diametralt motsatta tolkningar av gudsta-
len stér alltsé har emot varandra. Enligt den ena ar
gudstalens syfte att betona Guds hdrligher sidan
den uppenbarats i skapelsen och att dirigenom
framhélla distansen mellan Gud och manniska.

Enligt den andra tolkningen férsvarar Gud sin
rdttfirdighet genom att hinvisa till kampen emot
kaos.

Olikheten mellan tolkningarna kommer till ut-
tryck inte minst d& det géller Behemots och Levi-
atans plats i gudstalen. Dessa djur skildras enligt
Lindblom sa utforligt “for att 1asaren skall f4 star-
kaste mojliga intryck av med hur skicklig hand de
dr skapade” (s. 62). Lindblom &r visserligen inte
frammande for att beskrivningen av vidundren
kan vara firgad av att Behemot och Leviatan dven
spelade rollen av "mytologiska odjur”, kaosmak-
ter (s. 227-228), men detta hindrar inte, att poiing-
en med beskrivningen av dem ér att framhava Ska-
parens hérlighet.

Det som enligt Lindblom ar poédngen med par-
tierna om Behemot och Leviatan ar for Mettinger
i stéllet ett problem. Jittedjurens viktigaste funk-
tion i texten ar namligen enligt Mettinger att utgs-
ra symboler for kaosmakten, som Gud bekdmpar.
Att Behemot ar skapad framstar darfér endast
som en “notis”, som man inte far gora for stor af-
far utav. Ndrmare bestamt ar "notisen” i friga en-
dast tillimplig p4 flodhésten som zoologiskt feno-
men, medan den inte fér tilldelas ndgon "podng pa
symbolplanet” (s. 191). Pa det plan som enligt
Mettinger &r det viktiga och avgorande i gudstalen
har utsagan alltsa inte ndgon betydelse.

Jobsboken préglas enligt Mettinger av “ett dua-
listiskt grundperspektiv” (s. 190). Det ir en hu-
vudsak for Jobsbokens forfattare att framstilla
Gud som en "kaoskédmpe” (STK 1986, s. 42). I slu-
tet av sitt diskussionsinlédgg i forra numret av STK
forsdkrar Mettinger, att ingen behover vara orolig
for, att han skulle tillskriva Jobsboken nagot slags
gnostisk dualism. Formodligen anspelar detta pa
att jag i min recension bland olika slag av "dualism™
namnt dven det manikeiska synsittet. Om det ar
detta som avses, forstar jag inte riktigt, hur Met-
tinger s& lattvindigt kan sédga, att det givetvis inte
ir ndgon dualism av det slaget som han avser.
Mettinger rdknar ju uppenbarligen med mojlighe-
ten, att Behemot och Leviatan i Job skulle vara
symboler for en oskapad kaosmakt. Det ir svart
att komma ifran, att det i sa fall handlar om en dua-
lism som &r nérbesliktad med den manikeiska.

Av Mettingers framstélining far man, som nyss
ndmnts, intrycket, att utsagan om skapelsen av
Behemot ir timligen perifer i texten. P4 denna
punkt i min framstéllning skulle jag vilja be den
opartiske ldsaren att gora sig besvaret att ta fram
bibeln och gi igenom avsnitten om Behemot och
Leviatan i Job 40-41. Han kommer d4 att finna, att
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det inte dr pa ett utan pa atskilliga stéllen i texten
som det framhéves, att Herren har skapat dessa vid-
under. Ja, enligt min mening ar detta s& kraftigt
betonat, att man utan dverdrift kan séga, att det ir
texternas huvudpoing. Behemot siges vara Her-
rens verk i lika hog grad som Job sjélv ar det
(40:10). Han ar t.o.m. forstlingen av vad Gud ska-
pat (v. 11 a). Det dr Gud, hans skapare, som givit
honom hans skira (v. 11 b). I samband med Levi-
atan siges, att allt som finns under himmelen &r
Herrens (41:2) och att Leviatan &r harligt danad
(v. 3) och att han skapats otillgénglig fér fruktan
(v. 24). Behemot och Leviatan framstalles som ett
slags kulmen p4 alla de méarkvardigheter som Gud
frambringat i naturen: lejonet, asnan, strutsen,
hédsten osv. E#t sikert indicium pd att det mdste
vara ndgot felaktigt med Mettingers tolkning dr, att
han far problem med det som dr texternas podng.

Skulle det férhalla sig s som Mettinger menar,
att Behemot och Leviatan ar symboler for kaos-
makten, vilket ar sdrskilt svart att forsta i Behe-
mots fall, vilken framstilles som en fredlig gris-
dtande varelse, som visserligen dr svér att fanga men
eljes inte tycks géra ndgon nagot fornir, sa ar den-
na "kaosmakt” i varje fall entydigt framstélld som
en del av Guds skapelse. Aven nir Behemot och
Leviatan omnimnes som kaosmakter i apokryfis-
ka skrifter som Henok, Baruk och 4 Esra, ar det
hela tiden sjalvklart, att de ar skapade. Deras ska-
pelse foridgges till den femte skapelsedagen
(Lindblom s. 228).

Som ett beldgg for kaoskampsmotivet nimner
Mettinger Job 40:24. Han tolkar versen i fraga sa,
att avsikten ar att framhalla inte bara vad Job inte
kan gora utan dven vad Gud sjalv faktiskt gor: han
ingriper mot Leviatan.

Forutsatt att Mettinger har ratt i att versen i fra-
ga skall uppfattas som en beskrivning av vad Gud
gor, handlar den om att Gud har Leviatan som en
leksak och ett husdjur. Kan man verkligen kalla
detta kaoskamp? Att Gud har en leksak som han
sjélv skapat at sig 4r vil inda ndgot annat an att
han skulle ha att utkdmpa en dramatisk kamp

emot en av honom sjilv fran boérjan oberoende ka-
osmakt. Medan Mettinger later bilden i fraga
askadliggbra kaoskampen, framstilles den av
Lindblom som en "idyllisk scen” (s. 214). Detta ar
enligt min mening betydligt mera traffande. Av-
sikten tycks snarast vara att framhalla, att Gud in-
te behdver kampa for att hilla Leviatan i styr.

Detsamma menar jag vara fallet med skildring-
eniJob 38:8-11 av hur Gud handskas med havet.
Enligt Mettinger 4r denna skildring “obegriplig
for lasaren #dnda tills man sitter den i férbindelse
med den ildre traditionen dir havet framstar som
en expressiv symbol for de hotande kaosmakter-
na” (STK 1988, s. 43). Ja, mojligen pa det sittet,
att verserna i friga understryker, att Gud inte be-
héver utkdmpa ndgon kamp med havet. Det existe-
rar inte pa dualistiskt satt som en kaosmakt vid si-
dan av Gud frin evighet, utan han ar pa plats, rir
det fodes, och behandlar det som ett barn. Ett sa-
dant kan ju vara nog sa besvarligt, men att fram-
stilla en far som vérdar sitt barn som en “kaos-
kdmpe” ar val dnda att ga for langt.

Mettinger erkanner visserligen, att det inte ar
nigon tvekan om styrkeférhallandena i den dra-
matiska kamp som enligt hans férmenande skild-
ras i gudstalen. Gud 4r den starkare. Enligt min
mening méaste man emellertid fraga sig, om detta
uttryckssitt ar tillrackligt pregnant. Gud ér ju fak-
tiskt enligt Jobsboken sa fullstandigt suverdn i f6r-
hallande till allt vad han skapat, inklusive Be-
hemot och Leviatan, att han inte behdver utkdmpa
négon reell kamp ens emot siddant som véllar mén-
niskor den storsta forskrickelse. Detta innebar
enligt min mening ocksa, att det dr missvisande att
tala om dualism i sammanhanget. Eller hur suve-
rin begirs det, att den ena makten skall vara, for
att det skall anses omotiverat att tala om ett "dualis-
tiskt grundperspektiv”?

Rune Soderlund

Tryggve Mettinger och Rune Séderlund dter-
kommer i ndsta hifte med slutrepliker.



