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Mangfald, trefald och faran ’

for kyrklig enfald

Négra tankar om judendomen, kristendomen och islam

AvTRYGGVE KRONHOLM

I sina inciterande, trevligt skrivna reflektio-
ner om “Islam och svensk teologi” (STK 64,
1988, 17-21) visar Jan Hjarpe — professor i is-
lamologi vid Lunds universitet — p& den for-
bluffande dppenhet gentemot islam som vi
finner hos vissa ledande, kyrkligt orienterade
teologer i Sverige pa 1920-talet. Det ror sig
frimst om Nathan Soderblom, Tor Andrae,
Emanuel Linderholm och kretsen kring dem.
En avgérande kontinental inspirationskalla
har givetvis varit Adolf von Harnack, inte
minst hans monumentala Lehrbuch der Dog-
mengeschichte.

Tankevickande, kanske ocksd provoce-
rande, hdvdar emellertid Hjarpe att denna
20-talets 6ppenhet visavi islam i allt vasent-
ligt gick forlorad redan pé 30-talet:

”Liberalteologins insikt var att de stora skillna-
derna fanns inom en och samma religion, inte
mellan religionerna, eller snarare: Det som gér
under namnet av en religion, igenkdnnbar ge-
nom tiderna, ar en fiktion . . . Men nu, pa 30-ta-
let, blir fragestallningen inte langre religions-
teologisk. Den blir i stillet "vad ér det specifikt
kristna?” Dvs. mdlet blev att dra upp granser,
sndva in, papeka olikheter. "Lat detta vara det-
ta.” Och sa drogs ruligardinen ned. I senare
handbocker i dogmhistoria séker man foérgaves
efter nagot islamavsnitt, motsvarande Har-
nacks. Och i systematiken inget spar av Soder-
bloms Den levande Guden. I den man man be-
handlar icke-kristna religioner, sé &r det inte i
form av religionsteologi, utan man talar om
“religionsdialog”, vilket dr nagot annat. D3 ut-
gar man fran att de visentliga skillnaderna ar
mellan religionerna och inte inom dem och fran
forestdllningen om att respektive religion 4r en
négotsandr entydig foreteelse, distinkt, urskilj-
bar, objektiverbar, medan for Séderblom den
religiosa erfarenheten var utgngspunkten for
den teologiska reflektionen.” (s. 21)
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Dessa iakttagelser inspirerar mig till att 1igga
fram ndgra tankar om de historiska och be-
kinnelsemissiga svarigheter som i realiteten
ar forknippade med den skisserade, kyrkligt
liberalteologiska instadllningen under 20-ta-
let. Ser jag ratt, dr dessa svarigheter inte prin-
cipiellt annorlunda i dag, inte heller mindre
potentiella. '

Det torde vara Overflodigt att papeka att
dessa mina tankar — nedskrivna pé inbjudan
avredaktionen fér STK —av utrymmesskél ar
démda att framstd som fragment.

Mangfald

Sjélvfallet hade liberalteologerna pa 20-talet
ratti att det inom ramen f6r vad man traditio-
nellt kallar en religion — och jag syftar hir séir-
skilt pa sk skriftreligioner som judendom,
kristendom och islam - finns en 6vervildi-
gande mangfald av riktningar, som sinsemel-
lan faktiskt verkar mer visensfrimmande 4n
de historiska fundament som respektive reli-
gion bygger pa: uppenbarelsen och bekan-
nelsen som knyter sig till denna.

Ja, inom var och en av dessa tre skriftreli-
gioner finner vi de mest skiftande gruppe-
ringar av ultraortodoxa, liberaler, reformis-
ter, pragmatiker, mystiker, apokalyptiker,
fromsinta, militanta, kulturfientliga, sam-
héllsintegrerade, auktoritdra, demokratiska
osv.! Och visst dr dessa grupperingar, tmins-
' For en Oversikt Over skiftande riktningar inom juden-
domen, se tex S. W, Baron, A Social and Religious History
of the Jews. 1-18. New York — London — Philadelphia
*1952— ; J. Maier, Geschichte der jiidischen Religion.
Von der Zeit Alexander des Grossen bis zur Aufklirung
mit einem Ausblick auf das 19./120. Jahrhundert. Berlin —
New York 1972. Betriffande motsvarande variationsri-

kedom pa kristet omrade, se bla D. Barrett, World
Christian Encyclopedia. Oxford 1982. Vad slutligen gil-

o hivieker

P OUND



94 Tryggve Kronholm

tone vid forsta paseende, vida mer heteroge-
na 4n det judiska, kristna och islamiska som
definitionsmassiga storheter. Och visst ar det
bade frestande och langt pa vag berittigat att
i detta lage stilla fram den religidsa erfaren-
heten som utgangspunkt for den teologiska
reflektionen.

Sjélv kan jag emellertid inte komma forbi
den historiska och bekannelsemaissiga aspek-
ten som den mest avgorande: de enskilda
riktningarna inom en och samma skriftreli-
gion — helt oberoende av hur intensivt olika
dessa riktningar ir — ir pa ett organiskt sétt
forenade av ett livsflode. Oavsett nya kombi-
nationer, sammanfldtningar, utvédxter och
missbildningar himtar, menar jag, respekti-
ve religions foretradare sin djupast liggande
inspiration ur tron pa en totalt avgérande
gudsuppenbarelse och en darmed ouppldsligt
sammanbunden, ouppgivlig bekénnelse.

Orikneliga samtal med foretradare for ju-
disk och islamisk tro och livsvag har standigt
pa nytt vertygat mig om att det ar detta dju-
past liggande livsflode som de facto fungerar
som “utgangspunkten for den teologiska re-
flektionen”. Det &r alls inte s& att dessa fore-
tridare blundar for de vildiga spanningar,
motsittningar och konfessionella differenser
som ryms inom respektive religion. Men sél-
lan eller aldrig ar de benégna att sétta den
personliga religidsa erfarenheten i centrum
pa sadant sitt att religionsgrdnsen utsuddas
eller det fundamentala livsflodet skirs av el-
ler leds bort. Tvdrtom: de &r normalt snara
att precisera exakt vad i deras egen tro som dr
ouppgivligt och vad i den kristna tron och be-
kédnnelsen de ar ur stand att acceptera.’

ler islam, se tex Ph. K. Hitti, History of the Arabs from
the Earliest Times to the Present. London — Basingstoke
“1970 (9th repr. 1984); Der Islam in der Gegenwart.
Hrsg. von W. Ende und U. Steinbach unter red. Mitar-
beit von M. Ursinus. Miinchen 1984; Geschichte der ara-
bischen Welt. Hrsg. von U. Haarmann. Miinchen 1987.
* Utmairkta oversikter 6ver arbeten och dokument med
judiska standpunkter visavi foretridare for kristen tro
finner man bla 1 K.-J. Illmans uppsats "Judisk-kristen
dialog pa det akademiska omradet” och i O. Skarsaunes
bidrag "Jedisk-kristen dialog pa ekumenisk omrade —en
orientering” i projektredovisningen Judendom och kris-
tendom under de férsta drhundradena. Nordiskt patristi-
kerprojekr 1982-1985, Red. av S. Hidal, K.-J. Illman, T.
Kronholm, M. Miiller och O. Skarsaune, 1, Stavanger —
Oslo - Bergen ~ Tromsg 1986, 13-36 resp. 37-51. Isla-
miska standpunkter visavi kristendomen redovisas bla i

De allt mer omfattande och 6ppna kontak-
terna mellan den judiska, kristna och islamis-
ka virlden gor det, enligt min mening, avgo-
rande noédviandigt att om och om igen soka sig
in till det essentiellt livgivande i respektive
skriftreligion: Gudsuppenbarelsens och be-
kdnnelsens nyskapande flode som kontinuer-
ligt genomstrémmar i princip alla erfaren-
hetsmissiga och strukturella variationer.
Forst nir vi blottlagt dessa livsfloden kan vi
vaga stilla fragan i vad man de pé djupet har
en och samma killa, i vad man uppenbarel-
sernas och bekinnelsernas Gud verkligen ar
en. Men dessforinnan méste vi vinda oss till
sjélva trefalden, till de avgdrande skillnader-
na.

Trefald

1. Judendomen

Det ar givetvis invandningsfritt att Hjirpe i
sin behandling av islam och svensk, kyrklig
teologi helt bortser fran judendomen.

Varje analys av sjilva livsflodet — gudsup-
penbarelsen och dess bekédnnelse — inom re-
spektive judendom, kristendom och islam
maste emellertid basera sig pa ett historiskt
faktum: i begynnelsen var judendomen.

Vi bortser i denna forbindelse fran att da-
gens judendom i ordkneliga avseenden skil-
jer sig frén antikens. Vireducerar ocksa bort
analysen av de olika impulserna pa judisk tro
och livsvég, antingen det ror sig om arameis-
ka folkspillrors gudsupplevelser, sumeriska
religionselement, egyptiska, kenitiska, mid-
janitiska, kanaaneiska, assyrisk-babylonis-
ka, med tiden dven grekiska, romerska,
iranska, arabiska osv.* Vi férsoker tranga f6rbi
allt detta och enbart stanna upp vid fragan
om det helt avgérande, konstitutiva, kreativa
livsflédet inom judendomen i dess olika epo-
ker. Det pa en géng sammanhéllande och dis-
tinktiva. Vi leds da tillbaka till det gamla Is-
rael under 600—400-talet f Kr.

B. D. Kateregga — D. W. Shenk, Islam och kristen tro.
Alvsjo 1983; L. Gardet, L’Islam. Religion et Commu-
nauté, Paris 1982, spec. 391-404 (med vidare ref.).

' Se bla W. von Soden, Einfiihrung in die Altorientali-
stik. Darmstadt 1985; H. Donner, Geschichte des Volkes
Israel und seiner Nachbarn in Grundziigen. 1-2. Got-

tingen 1984-86. For den vidare utvecklingen, se arbeten
anfordainot 1.



Det var, av allt att doma, under denna pe-
riod som det vi i dagligt tal kallar judendo-
men visentligen tog form: den josianska re-
formationen i sen forexilisk tid, samlingen
och vaktslaendet kring Israels nationella hi-
storia och religiés-kulturella tradition under
den babyloniska fdngenskapens tid, samt den
efterexiliska restaurationens epok.*

Det forefaller som om det &r under denna
ddesdigra period som det konstitutiva och fér
all efterféljande judendom intill i dag oupp-
givliga kom i dagen med full evidens: den
grundlaggande tron p4 JHWHs uppenbarel-
se for Mose i forbindelse med exodus och
6kenvandringen och den lika grundliaggande
bekénnelsen som knéts till denna uppenba-
relse, enkelt sammanfattad tex sé:

1. JHWH, Israels och skapelsens Gud,
dren.

2. Israel, bland jordens alla folk, 4r JHWHs
egendomsfolk.

3. Kanaans land &r Israels evirdliga giva
fran JHWH.

4. Jerusalem ar centrum for Israels guds-
tjanst.

5. Torah, den gudomliga undervisningen, dr
Israels lag.

6. Gudstjénst enligt Torah leder till liv, olyd-
nad till dom.

7. Israels historia uppenbarar Gud {or Israel
och folken.

Denna tro och bekéannelse, givetvis byggd pa
dldre traditionselement, dr essensen i den
lagbok (sefir hat-torah) eller férbundshok
(sefdr hab-b€rit) som i 2 Kung 22-23 fram-
stélls som grundvalen for den josianska refor-
mationen.® Dessa element ar livsnerven i Deu-
teronomium.® Typiskt nog dr det just didr som
den judiska kanonprincipen for forsta gang-
en nerfillts: icke lagga till, icke dra ifran (Deut
4,2; 12, 32 /hebr. 13,1/). Enligt min 6verty-
gelse dr dessa element den teologiska medel-
punkt kring vilken hela den framvixande

* Se min popularvetenskapliga framstdllning i Texter och

tolkningar. En studiebok om gammaltestamentligu texter

och nytestamentliga to'kningar. Stockholm 1985, spec.
24-36. 80-88, samt de arbeten som dir anfors.

* Se inledningsvis H. D. Preuss. Deuteronomium.
Darmstadt 1982 1-19.

© 1bid.. 174-201.
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hebreisk-arameiska bibelkanon utkristallise-
ras.’

Dessa tros- och bekinnelseelement byggs
ut i stark variationsrikedom i antikens pales-
tinensisk-judiska apokalypser, historieverk,
bibelutldggningar, religidsa diktning, testa-
menten m m, inklusive Qumran-litteraturen®
— men sjilva framstar de som ouppgivliga.
Samma sak géller motsvarande verk fran den
judiska diasporan, i synnerhet den hellenis-
tiska.®

Var och en som kinner den efterféljande
talmudiska periodens judendom (c 70-638
€ Kr) vet att dessa element forblir grundva-
len. De dominerar den rabbinska traditions-
litteraturen: Mishnah, Tosefta, talmudim,
targumim, midrashim etc."” De priglar den
synagogala liturgin och poesin." De flyter
ocksé som en understrom genom periodens
esoteriska och apokalyptiska verk.” Judar
som fornekade ett eller flera av dessa ele-
ment betraktades inte som ritta judar utan
som avfillingar, heretiker."

Medeltiden, som man for judendomens
vidkommande girna anslar till perioden mel-
lan mitten av 600-talet och upplysningstiden
(haskalah), andrade ingenting verkligt essen-
tiellt hirvidlag. Detta géller inte bara bibel-
och talmudutlaggning, utan faktiskt dven re-
ligionsfilosofin, etiken och mystiken, hur
mycket grekisk och arabisk ideologi som 4n
tringde in pa judisk mark." Ta somett lysan-
de exempel tidens ojimforligt storste teolog
" Se bla den instruktiva uppsatsen "Die konstruktive
Restauration. Das Deuteronomium als Mitte biblischer
Theologie™ av S. Herrmann, Festschrift G. von Rad.
Miinchen 1971, 155-170.

* Se blaG. Stemberger. Geschichie der jiidischen Litera-
tur. Eine Einfiihrung, Miinchen 1977, 26-47. G. W. E.
Nickelsburg, Jewish Literature Between the Bible and the
Mishnah. A Historical and Literary Introduction. Lon-
don 1981; G. Vermes, The Dead Sea Scrolls. Qumran in
Perspective. Rev. ed. Philadelphia 1981 samt P. Block.
J. Blomgvist. G.-Br. Sundstréom. Chr. Asberg. "God
och nyttig lasning”. Om Gamla Testamentets Apokryfer.
Stockholm 1988.

* Stemberger, anf. arb.. 47-64.

* Se framst H. L. Strack — G. Stemberger. Einleitung in
Talmud und Midrasch. Minchen "1982: vidare ret. i
Stemberger. anf. arb.. 66-100; dven i Maier. anf. arb.
(se not 1), 122-130.

'* Se ref. i Maier, anf. arb.. 130~158.

" Se anf. arb.. 193-205.

" Anf.oarb. 205-211.

" Setexanf. arb. 263-305.
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och filosof, Moses Maimonides (1135-1204)
—vil fortrogen med tidens alla andliga strém-
ningar —som samlade sin syn pa judisk tro i si-
na ber6mda 13 principer: 1. Guds existens; 2.
Guds enhet; 3. Guds okroppslighet; 4. Guds
evighet; 5. Gud —den ende vird tilibedjan; 6.
Profetians realitet; 7. Moses — den stérste
bland profeter; 8. Torahs gudomliga ur-
sprung; 9. Torahs oféranderlighet; 10. Guds
kdnnedom om ménniskors tankar och hand-
lingar; 11. Guds dom ¢ver rittfirdiga och
orittfardiga; 12. Messias’ ankomst; 13. De
dédas uppstandelse.' I allt vasentligt anslu-
ter sig dessa principer till den syn pa juden-
dom som forutsitts redan i Deuteronomium.
Andra judiska tdnkare gor detta d4nnu tydli-
gare, i sin reaktion pA Maimonides’ definitio-
ner: Joseph Albo (1500-talet) reducerar i sin
"Principernas bok” (Sefiir ha-CIgqarim) Mai
monides’ element till endast tre: 1. tron pa
Gud; 2. tron att Torah 4r gudomlig; 3. tron pa
beloning och straff; medan Isak ben Mose
Arama (c 1420-1494) tidigare hade samlat
uppdemidessa tre: 1. Tron pa creatio ex nihi-
lo; 2, tron att Torah ar gudomlig; 3 tron pa ett
liv efter detta.' Nar den ungefirligen samti-
dige Isak ben Juda Abrabanel (1437-1508)
helt avstod fran att utmejsla sidana satser ar
det viktigt att observera hans motivering: de
tenderade att ge intrycket av att vissa delar av
den gudomliga Torah ér viktigare &n andra!”
Det dr givetvis inte mojligt att i detalj f6lja
den intensiva utvecklingen av judendomen
under nyare tiden. Lat det vara nog att nim-
na att Moses Mendelssohn (1729-86), som
brukar betraktas som foregéngaren i det ju-
diska folkets méte med den nya vérlden, vis-
serligen avvisar tanken pa en uppenbarad re-
ligion, men gor detta under hanvisning till att
tron pd Gud, hans godhet och ménniskosjé-
lens odddlighet dr eviga sanningar och att To-
rah i detta lige ar uppenbarad laggivning.”
1800- och 1900-talets ortodoxa judar fastholl
givetvis vid den fundamentala doktrinen: To-
rah dr fran Himmelen (torah min has-sa-
majim), medan reformjudarna i méte med sin

'* Se bla Encyclopeedia Judaica, vol. 11, col. 754-781
(med ref.)

* Se tex anf. arb., vol. 2, col. 535-537 (med ref.), samt
vol. 3, col. 256-259 (med ref.).

" Anf. arb., vol. 2, col. 103-109. (med ref.).

* Se tex Maier, anf. arb., 542-548 (med ref.).

samtid i realiteten sokte bevara en liknande
tro genom att tala om en evigt giltig morallag,
agnad att leda juden fram till skdnheten och
vardigheten i ett gudsinriktat liv.” Holocaust
blev det hittills svaraste provet: mycken ju-
dendom forvandlades till ateism, men den ju-
dendom som 6verlevde holl fast, envist fast,
vid judendomens grundvalar.®

I en viktig uppsummering av "Recognition
of Constant Ideas” inom ramen for artikeln
»Judaism” i Encyclopeedia Judaica (vol. 10,
col. 387) skriver rabbi Louis Jacobs bla £6l-
jande:

“Historically considered it is true that Judaism
is an amalgam of three ideas — belief in God,
God’s revelation of the Torah to Israel, and Is-
rael as the people which lives by the Torah in
obedience to God. The interpretation of these
ideas has varied from age to age, but the ideas
themselves have remained constant.”

2. Kristendomen

Jag tror inte att det dr nodvéndigt att med
samma utforlighet beskriva de oumbirliga
elementen i den andra skriftreligionen: kris-
tendomen, i varje fall inte for att na fram till
poédngen i de tankar jag Onskar framligga.
Lat det vara nog att framhalla dessa ting:

Kristendomen har organiskt vuxit fram ur
judendomen. Jesus frdn Nasaret var alltige-
nom jude, hans apostlar likasd. Fran forsta
borjan uppfattades den kristna laran som en
judisk ldra. Hela den tro och bekinnelse som
antikens judendom var byggd pa, bygger
ocksa urkristendomen pa: uppenbarelsen ge-
nom Mose, Guds enhet, utviljandet av Israel,
det heliga landet, Jerusalem, Torah, guds-
tjdnsten, uppenbarelsehistorien. NT bekéin-
ner sig klart till allt detta.”

Vad ér det dé som ir sé specifikt kristet att
kristendomen historiskt kunnat avskilja sig
som en separat och med judendomen princi-
piellt ofdrenlig religion? Jfr till denna fréga
vad Louis Jacobs i den redan citerade arti-
keln séger:
¥ Bla Maier, anf. arb., 523-584 (med ref.).

* Se bla Illmans uppsats (ovan n. 2), 14-16 (med ref.).
* T sin helt farska kommentar Matteeusevangeliet fortol-
ket, Kgbenhavn 1988 sager M. Miiller principiellt: "Man
kan faktisk sige, at de nytestamentlige skrifter ikke vil

andet end vare neglen til den sande forstdelse af den
gamle pagts bager”, s 26.



"It has always been recognized, for instance,
after the rise of Christianity and Islam, that these
two religions are incompatible with Judaism
and that no Jew can consistently embrace them
while remaining an adherent of Judaism.”

Ja, de flesta dr vidl omedelbart bdjda att
svara: bekdnnelsen att Jesus fran Nasaret ar
Israels Messias — det 4r det specifikt kristna.
Detta svar ir dock endast delvis korrekt, histo-
riskt sett. Det fanns i den antika judendo-
men, liksom i senare judisk historia, manga
messiaspretendenter, och messiasforestall-
ningarna sjdlva var s mangfasetterade att
flera olikartade gestalter kunde hyllas som
Messias, som en gudasind, anderik rdddare
at gudsfolket Israel.”

Det var forst i den stund som denne Messias
- med vilken Jesus sjilv uppenbarligen iden-
tifierade sig? och efterhand blev identifierad
av sina efterfoljare — uppfattades som néagot
mer 4n endast gudasiand, nimligen som gu-
domlig, som en ny situation intrddde. Denna
nya situation avspeglar sig i Nya testamentets
trosvittnesbord, inte minst i de yngre, johan-
neiska skrifterna:* Jesus fran Nasaret fram-
stod inte bara som den utlovade, gudasénde
Profeten, lik Mose (jfr Deut 18, 15), utan
ocksa som en ny och slutlig gudsuppenbarei-
se, en kottslig utliggning av den ende, osynli-
ge Gud (jfr Joh 1, 18). Vilket radikalt brott
med traditionell judisk Overtygelse detta
egentligen var, framgar av sporadiska noti-
ser, sdrskilt i Johannesevangeliet: man ville,
med all judisk ritt, stena Jesus for blasfemi.*

Denna identifiering av Jesus med den ende
Gud, hans enhet med Fadern, drog magne-
tiskt till sig en rad trosliror som med tiden
kom att framstd som en bekannelse sine qua
non for kristendom och kyrka, skilda fran ju-
dendom och synagoga, bla dessa

1. Jesus av Nasaret ar ett med JHWH i Israels
historia.

* Se bl a M. Miillers artikel "Messias og "menneskesgn-
nen” i den intertestamentale periode™, Judendom och
kristendom . . . (se not2), 1,98-111 (med ref.).

* Se tex R. Leivestads Hvem ville Jesus veere? Oslo
1982.

* Se bla 8. Pedersens artikel "Antijudaisme og antise-
mitisme i evangelierne?”. Judendom och kristendom . . .
(se not 2), 1, 193-214 (med utforliga ref.).

* Se bla H. Strathmann, Das Evangelium nach Johan-
nes, iibersetzt und erkldrt (NTD 4), Géttingen 1951, 154,
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2. Jesus ir salunda preexistent.

3. Jesus idrdetinkarnerade, eviga gudomsor-

det (Torah).

Jesus 4r i sin person uppfyllelsen av GT.

. Guds Son ir f6dd av en jungfru.

. Jesus dr den forstfodde frin de déda.

Jesus har dtervént till Fadern men kom-

mer tillbaka som domare over levande

och doda.

8. Jesus verkar i sin kyrka genom Anden
(treenigheten).

Nova

Detta dr huvudpunkter i den nt-liga Kristus-
bekinnelsen,* och de bildar stommen i de tre
gamla, allménkyrkliga symbola, som &r av-
sedda att sld vakt om genuin kristendom.
Denna bekinnelse ir till alla punkter oaccep-
tabel for judendomen.

Genom hela kyrkans historia har denna
bekinnelse forblivit fundamental. Det dr helt
onddigt att hér visa detta i detalj. Man kan in-
te forestilla sig ndgon form av de kyrkohisto-
riskt dominerande riktningarna: den tidigt
orientaliska respektive vistliga, den senare
romersk-katolska, grekisk-ortodoxa eller
evangeliskt-lutherska — utan denna bekén-
nelse. Och si linge man talar om kristen-
dom, ocksd inom nyare tidens grupperingar
av konservativa och progressiva, bekinnel-
setrogna och liberala, kvietistiska och pente-
kostala, meditativa och karismatiska, befriel-
seteologiska och gudsundergivna, s& ir be-
kinnelsen till Jesu gudomlighet nédvindig,
annars dr det per definitionem inte frigan om
kristendom utan om en eller annan form for
jesuanism. Av den senare finns det givetvis
mycket, som normalt inrangeras i kyrkohisto-
rien: Jesus som den etiska forebilden, den
rabbinske liraren, undergoraren, den Josua-
like befriaren, superstjarnan. Men da har
man avldgsnat sig totalt fran savil Jesu sjélv-
vittnesbord som urkyrkans tro och skapat sig
en Jesus efter behov. Det kan man gott gora.
men da dr det lika meningslést att tala om
kristendom som det &r att tala om en juden-
dom utan JHWH uppenbarad fér Mose eller
islam utan Allahs ord givna till Muhammad.

* Se spec. O. Cullmann. The Christology of the New
Testament. Philadelphia 1959.
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3. Islam

An en ging sagt: judendomen har sin grund i
Overtygelsen om en gudomlig uppenbarelse
for Mose med alla dess konsekvenser. Kris-
tendomen har pa motsvarande satt sin grund
i tron att Jesus fran Nasaret dr en levande
gudsutlaggning, Gud ikladd minskligt kott
med alla dess konsekvenser. I detta lage blir
det bade spiannande och spanningsfullt att
konstatera att islam pa ett parallellt sitt har
sin grund i férvissningen om himmelska up-
penbarelser for Muhammad ibn CAbd Allah.

For dagens islamforskning star det kiart att
Koranen i allt visentligt gar tillbaka pa Mu-
hammad personligen. Ja, jag tror att R. Bell
korrekt sammanfattar sakliget:

”Modern study of the Qur’an has not in fact
raised any serious questions of its authenticity.
The style varies, but is almost unmistakable. So
clearly does the whole bear the stamp of the
Prophet that doubts of its genuineness hardly
arise.”?

An mer: forskningen férkastar numera alla
de olika nidbilder som tecknats av Muham-
mad: bedragaren (Th. Carlyle), den lurige
opportunisten (K. Ahrens), epileptikern (G.
Weil), hysterikern (A. Sprenger), den med-
vetne folkforforaren (D. S. Margoliouth) el-
ler rentav satanstjdnaren (W. Muir).» Tvirt-
om: allt talar for att den man som vittnar i
Koranen har varit en moraliskt hdgtstdende,
djupt hederlig ménniska, vars vittnesbord es-
sentiellt gar tillbaka pa 6vervildigande upp-
levelser av det slag som skildras i den berém-
da beskrivningen av de inledande tva visio-
nerna:

"Vid stjdrnan, nar den faller! Er landsman /Mu-
hammad/ ar inte vilseledd och ir inte stadd i
villfarelse. Han talar inte heller utifran /sin
egen/ bojelse. Det ror sig inte om nagot annat
an inspirerad uppenbarelse (wahyun yihd).
Léart honom har en, som foérfogar Gver stora
krafter och 4ger fasthet. Han stod upprest,
uppe vid horisonten. Sa narmade han sig och

7 R. Bell, Introduction to the Qur’an, Edinburgh 1953

(repr. 1963), 44.

* Se ref. i T. Kronholm, "Dependence and Prophetic

Originality in the Koran™, Orientalia Suecana 31-32,

1982-1983, 47-70, spec. n. 140.

“Ref. ianf. arb., passim.

kom nedat, till dess att han var endast tva bag-
langder bort, eller 4nnu narmre. Och han up-
penbarade for sin tjdnare vad han uppenbarade
(fa-awha ild Cabdihi ma awha). Det som denne
har sett, har han inte sjalv forvanskat ... Han
sdg honom ocksd komma ned en andra
gang ...” (Sur. 55, 1-11.13).

Som varje Koran-forskare vet, ar det inte
alltfér médosamt att inom Koranens ram ur-
skilja mangder av element/fragment fran ju-
dendomens kanoniska skrifter, fran post-bib-
liska halakot och haggadot som vi kénner
fran den rabbinska litteraturen, frén vissa apo-
kryfer och pseudoepigrafer, fran nt-liga tex-
ter, fr&n senare kristen legend, apokalyptik
och munkfromhet.” Men, och detta ir av yt-
tersta vikt, det ar ingalunda dessa element
som ar livsflodet i Koranen: det ar i stéllet
just den personliga upplevelsen av Allahs né-
defulla ledning i Muhammads eget liv och, in-
te minst, i hans folks liv, i arabernas virid;
hir ligger kdrnan till Muhammads forstaelse
av uppenbarelsens cycliska natur: nu uppen-
barar sig Allah for araberna. Detta &r, som
redan J. Fiick har insett,

"der beste Beweis dafiir, dass Muhammad den
entscheidenden Anstoss zu seiner Predigt we-
der von Juden noch von Christen erhalten ha-

ben kann™.*

Detta papekar jag endast darfor att jag skri-
ver i ett svenskt teologiskt sammanhang, dar
det finns skal att tro att manga nedédrvda van-
forestédllningar om Muhammad och Koranen
fortfarande ar vid liv. Lét alltsé detta sta fast:
Koranen ir ett autentiskt vittnesbord om
uppenbarelser mottagna av Muhammad, he-
derligt formedlade. Denna Overtygelse ar,
mutatis mutandis, parallell med 6vertygelsen
att Mose av kott och blod verkligen varit pa
gudsberget och mottagit dvervildigande ord
— helt oberoende av Mose-traditionens sena-
re utbyggnader — och att Jesus frdn Nasaret
verkligen tratt fram med helt unika ansprak
och i urkyrkan blivit trodd som Guds Son.
Liksom i frdgan om judendomen och kris-
tendomen far denna uppfattning av Muham-

* 1 uppsatsen "Die Originalitit des arabischen Prophe-
ten”, ZDMG 90, 1936, 509-525; omtryckt i R. Paret,
Hrsg.. Der Koran (Wege der Forschung 326), Darm-
stadt 1975, 167--182, cit. 176.
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mad och Koranen konsekvenser i form av be-
kdnnelsemaissiga element, som principiellt
har f6ljt islams hela utveckling in i vara egna
dagar och utan vilka islam, si langt jag kan
forstd, skulle upphéra att vara islam. Lét
mig, liksom tidigare, forsoka skissera, givet-
vis ofullstdndigt, nagra fundamentala punk-
ter:

1. Det finnsingen Gud utom Allah, den ene,
den skapande, den miktige, barmhirtige,
allvetande, evige.

2. Minniskan ar Allahs stallforetradare (ka-
lifa) pé jorden.

3. Allah har sént manga profeter, inte minst
Musa (Mose) och Isa (Jesus), men Mu-
hammad ér alla profeters insegel och yt-
tersta sigill.

4. Koranen ar Allahs ord, formedlat genom
drkeédngeln Jibril (Gabriel) till det méinsk-
liga redskapet Muhammad; den avspeglar
en forebild bevarad i den sjunde himme-
len.

5. Umma, muslimernas samfund, ir Allahs
samfund, en fridens gemenskap av alla
som underkastar sig Allahs vilja.

6. Inom detta samfund konstitueras guds-
tjdnst (Cibada) av underkastelse (islam)
under Allah med pliktens fem stéttepela-
re: trosbekannelsens vittnesbord (Sahd-
da), forrattandet av tidebon (saldh), utde-
landet av allmosor (zakdh), iakttagandet
av fastan (sawm) och vallfarten (hajj); vi-
dare av den ritta tron (iman) och dess
centrala larosatser: att Allah &r en, att
dnglarna ér reella, att de heliga bockerna ar
sanna, att Allahs sindebud &r tillforlitliga,
att den yttersta dagen dr pa vig och att en-
dast Allah 4r allsmiktig; samt av det riitta
handlandet (ihsan), dvs. att stindigt dyr-
ka Allah som om han 4r synligen och kon-
kret ndrvarande.

Mycket annat av fundamental natur skulle
kunna tilliggas,” men det konfessionella livs-
flodet har redan tillrackligt sprungit i dagen
for mitt argument.

Poingen i detta sammanhang 4r namligen
att den basala tro ocn bekannelse som hir
fragmentariskt har skisserats har forblivit det

¥ Se bla Gardets arbete (ovan n. 2).

oumbdrliga livsflodet for islams hela senare
utveckling. Det ar livsflodet under savil sun-
nitisk som shiitisk islam. Det r livsflodet un-
der framviaxten av sharia ("/den ratta vigen
till/ vattenstallet”), Islams “uppenbarade”,
kanoniska lag, i dess geografiska och skol-
méssiga variationsrikedom. Det flyter som
en understrodm under den tidiga islamiska ex-
pansionen, under abbasidkalifatets valde, fa-
timidernas virld, ayyubidernas rike, senme-
deltidens (1250-1517) utveckling i Oster, i
Magreb och pé pyreneiska halvon, och det
flyter inte mindre starkt i islams fortsatta histo-
ria; lika litet kan det tankas bort fran att spe-
la sin livgivande roll i nutidens politiska islam
1 dess nistan ofattbart skiftande utgestalt-
ning: i Turkiet, Iran, Afganistan, Sovjet och
Kina, Pakistan och Bangladesh, Indien, In-
donesien, Malaysia och Filippinerna, Libyen
och Saudi-Arabien, Egypten, Syrien, Jorda-
nien och Irak, Nordjemen, Magreb och Viést-
afrika, det subsahariska Afrika och Afrikas
horn (Etiopien, Djibouti, Eritrea och Soma-
lia), for att inte tala om islamiskt liv i ameri-
kansk och europeisk diaspora. Det giller
sjdlvklart ocksd det islam som avspeglas i
dessa omradens skonlitteratur, konst, arki-
tektur osv., ja, de islamiska kulturyttringar-
na generellt.”

Sjilvfallet &r det inte mojligt att i en tid-
skriftsartikel demonstrera detta konkret,
men det bor inte valla denintresserade nagon
storre moda att dvertyga sig om den roll som
det islamiska livsflodet — uppenbarelsetron
och den ddrmed sammanhingande fundamen-
tala bekénnelsen - spelar dnnu bland dagens
mer dn 700 miljoner muslimer.

Faran for kyrklig enfald

I denna situation — dér de tre behandlade.
stora skriftreligionerna essentiellt framstar
som uppbyggda pa var sin gudsuppenbarelse
och en med denna oupplésligt fdrbunden be-
kénnelse — kan man givetvis vélja att bygga
vidare pa en uppfattning lik den som f&re-
tridddes av liberalteologin under 1920-talet:
att med hénvisning till de avgorande skillna-

¥ Detaljer i Der Islam in der Gegenwart respektive Ge-
schichte der arabischen Welr (ovan n. 1).
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der som forefinns inom respektive religion
sOka sig fram till ndgot gemensamt, livsaskad-
ningsmdssigt vardefullt t ex pd mystikens vag:
sOka gudsrikets hemligheter i judisk Zohar-
tradition och senare chassidism, hos de krist-
na mystikerna under medeltid och nyare tid
och inom ramen fo6r islams mystiska dimen-
stoner — allt i ett.

Men goér man det, har man ocksd — medve-
tet eller omedvetet - reducerat bort omistliga
delar av respektive gudstros uppenbarelse
och bekénnelse. S& 1angt jag ratt kunnat lyss-
na i samtal med judar och muslimer torde en
sadan installning vara mest gangbar pa kyr-
kans omréde och inte séllan vittna om en kris-
ten tro och bekinnelse i sonderfall till vasent-
liga delar. De judiska och islamiska foretra-
darna ar ytterst séllan bendgna att offra na-
gon del av sitt eget konfessionella livsflode.

Det 4r p& denna punkt jag menar att det f6-
religger en risk for kyrklig enfald: att kontur-
16sa representanter for kristen tro och bekén-
nelse vandrar religionsdialogens vag framat
med sancta simplicitas under den ena armen
och sancta ignorantia under den andra. Dessa
damer &r visserligen fortjusande till det yttre,
men de har vare sig stod eller véigledning att
erbjuda.

L4t mig tesartat forsoka siga detta mer
konkret:

1. I férhallande till judendomen kan kyr-
kans foretriadare girna ga langt i erkdnnande
av de kristnas historiska skuld mot det judis-
ka folket, i erkdnnande av staten Israels ritt
att existera, i hogaktning for traditionell ju-
disk uppenbarelsetro, bekédnnelse och livsvig
— bara man inte inbillar sig att judendomens
foretradare darigenom skulle ledas ett enda
steg narmare att acceptera det som dr omist-
ligt for kyrkan: tron pé& Jesus av Nasaret som
Guds Son, hans identitet med Torah och upp-
fyllelse av Skrifterna, jungfrufédelsen, Kristi
preexistens, uppstandelse, himmelsfird, an-
deutgjutelse (treenighetsliran).

2. En annan fara for kyrklig enfald i rela-
tion till judendomen bygger pé illusionen att
dess foretrddare upplever négotsomhelst
djupgéende behov av en religionsdialog med
de kristna — s& som givetvis kyrkan har i for-
héllande till sitt historiska ursprung inom sy-

nagogans ram. Lat oss lyssna till en enda,
men verkligt representativ judisk stimma:
sekreteraren i World Jewish Congress, R.
Zwi Werblowsky infér en WCC-konferens i
Jerusalem 1977:

"There is a built — in asymmetry in the relation-
ship between Christianity and Judaism. Juda-
ism has an integrity of its own, without any refe-
rence to Christianity. Of course, one might say:
"You should have an openness to everything,
there cannot be a total integrity if you close
yourself off against a certain phenomenon.” Cer-
tainly; Christianity has been so closely involved,
for better and for worse, with Jewish history,
that there should be people who have an open
eye to what that phenomenon means. But es-
sentially a Jew can maintain his Jewish integrity
in its fullness without taking Christianity into
account, much as the Hindu can achieve a 100
percent Hindu integrity in his spirituality without
taking Buddhism into account.”®

3. Den kanske djupaste naiviteten fran kris-
ten sida i relation till judendomen &r tron att
den faktiska differensen mellan judendom
och kristendom later sig 6verbryggas i den
mén som kyrkan omprdvar sin kristologi. Lat
oss lyssna exempelvis till Rosemarie Radford
Ruether vid ett internationellt symposium
om holocaust i New York 1974:

”Ultimately such a shift in spirituality demands
a reexamination of Christology, for this is the
original root of theological anti-Judaism. A re-
pentant Christianity is a Christianity which has
turned from the theology of Messianic triumph-
alism to the theology of hope. This is possible
only if we recognize that Messianic hope is not
primarily behind us, as a fait accompli, but is
ahead of us, as a horizon of redemption that still
eludes us both, Christian and Jew.”*

Tvé fundamentala misstag hiftar vid denna, i
sig sjélv givetvis fredsfrimjande attityd: det
ena dr Overtygelsen att en kyrka utan tradi-
tionell kristologi skulle vara mer intressant
for judendomen én kyrkan med kristologi;

¥ Christian-Jewish Relations in Ecumenical Perspective,
ed. F. von Hammerstein, WCC, 1978, 9.

* 1 bidraget ”Anti-Semitism and Christian Theology”,
Auschwitz: Beginning of a New Era? Reflections on the
Holocaust, ed. by E. Fleischner, New York 1976, 79-92,
cit. 92.



det andra &r tron att en kyrka utan traditio-
nell kristologi skulle vara en kyrka.

4. Mutatis mutandis ar risken for kyrklig
enfald visavi foretrddarna for islam princi-
piellt likartad: Visst kan kristendomens tales-
mén erkdnna Allah som identisk med Jesu
Fader, erkdnna Muhammad som en stor
gudsman, erkdnna den islamiska fromheten
som genuin och ldrorik, betrakta sufismen
som en bro dir kristna och islamiska guds-
hingivna kan motas osv. — bara man inte f6-
restéller sig att islams foretrddare diarigenom
kunde ténka sig att acceptera det som ar
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omistligt fér kyrkan: inkarnationen, treenig-
heten, Jesu uppstandelse. Och visst kan de
kristna uppfatta islam som ett korrektiv till
en ursparad kristendom, sdldnge man inte in-
billar sig att islam &r i behov av ett sddant er-
kdnnande. Och givetvis kan kyrkan i sin mis-
sionsiver soka niarma sig det framgéngsrika’
islam genom att ddlja, férvanska eller redu-
cera delar av sin kristologi, férutsatt att man
inte tror att kristendomen darigenom blir
mer attraktiv for islam eller att kyrkan forblir
kyrka.
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Soli Deo gloria — den levande
lovsangen iJ. S. Bachs h-mollméssa

Av FOLKE ALM

”Bachs Hoga Missa dr som en valdig klippa
av urberg, som solbestrélad reser sig mot h6j-
den ovan molnen upp i den bla odndligheten.
I'sin upph6jda ensamhet stir hon dir ochingen
annan klang formér tranga sig dit.”

Sé hogtravande men med en pétaglig for-
undran och entusiasm yttrar sig en tysk mu-
sikforskare, nédr han f6r 60-70 ar sedan skri-
ver forord till en utgava av Bachs h-mollmas-
sa. Han fortsatter: "Bachs musikaliska konst
ger uttryck fOr en ldngtan till det eviga. Den
dr praglad av kérleken till Gud och denna
konst ger oss mdjlighet att ndrma oss gudo-
men.”

Vid detta sekels borjan var Bachs stora vo-
kala verk svardtkomliga fér gemene man.
Vid Rikskyrkosingshogtiden i Orebro 1930
framférdes en forkortad version av h-moll-
massan och nagot liknande dgde rum i Lunds
Domkyrka 1932. Det finns flera orter dar de-
lar ur h-mollméssan framférdes men ndgon
vanlig foreteelse var det inte. Nér jag fram-
forde de tre forsta delarna av verket i Géte-
borg 1958, var det premiér for rikets andra
stad.

Ar 1949, iret fore det stora Bach-jubiléet i
anledning av att tvihundra ar forflutit sedan
Bachs bortgang, framférdes h-mollméssan i
Stockholms Konserthus. Man hade tillkallat
den berdmde dirigenten Fritz Busch att leda
konserten. I en radiointervju fére framforan-
det tillfrdgades den store musikern om hur
han stilistiskt skulle musicera Bach. Det bor
namnas att man under fyrtiotalet var mycket
aterhéallsam vad det gillde “kinsla”; viktigast
var stilriktigheten; en reaktion mot den gans-
ka svulstiga och tungrodda 1800-talstraditio-
nen som brett ut sig linge nog. Det var sikert
en vélbehovlig sanering. Busch, som, for-
utom att vara en framstdende uttolkare av
Mozart, var starkt forankrad i den stora ro-
mantiska repertoaren med tonsittarnamn

som Beethoven, Wagner och Brahms, yttra-
de da ungefir s& hir: Forvisso maste vi sitta
oss in i barock-musikens villkor, men vi kan
inte spela Bachs musik utan dynamik och ba-
ra tinka pa ’stil’. Glom inte att han hade 20
barn!”

I dag kan man fa hdora Bachs h-mollméssa
pa flera platser i landet. Dessutom har utom-
ordentliga grammofoninspelningar och ra-
dioframféranden gjort verket atkomligt for
alla. Aven om vi uttrycker oss annorlunda én
ovannimnda musikforskare, s framstar alla
Bachs stora cykliska verk som véldiga kyrkli-
ga konstverk, ja som hornpelare i hela den
vésterlandska kulturen.

Men Bachverken har dessutom ett sérskilt
teologiskt intresse. Mastaren &r inte bara ton-
sattare av konstfull kyrkomusik, han soker
tranga in i texterna och ge uttryck for deras
innehall. Anstranger vi oss sa finner vi att inget
ar komponerat av en slump; allt 4r genom-
tankt.

Till Bach-jubiléet 1950, tvdhundra ar efter
Bachs dod, skrev musikforskaren Carl-Allan
Moberg "Bachs passioner och Hoga Mas-
san”. Boken ir en genomging av i fGrsta
hand Johannes- och Matteuspassionen, men i
ndgon mdn ocksd av h-mollmissan. Boken
visar hur varje verk ar uppbyggt i en stor-
form, fran vilken ingen detalj kan undandra-
gas utan att man stor denna helhet.

Nar vi talar om "méssa” i1 detta samman-
hang, menar vi en ordinarie méssa dvs Kyrie,
Gloria med Laudamus, Credo, Sanctus och
slutligen Agnus Dei, dessa fem fasta delar
som ingdr i var traditionella hGgmaéssa. Allt-
sedan medeltiden har det skapats konstmusik
till dessa texter. Palestrina som levde pa
1500-talet komponerade mer dn 90 vokala
massor utan instrumentala inslag. Mindre an
150 ar senare komponerar Bach till samma
texter ett vildigt verk som tar over 2 timmar
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att utféra under medverkan av en stor orkes-
ter samt fem vokalsolister, ordknat de instru-
mentala solistinslag som ocksé forekommer.
Det dr en forunderligt snabb utveckling. Pa-
rallellt tillkommer ocksd under de 150 aren
annan kyrkomusik i form av kantater, orato-
rier, orgelmusik, andliga konserter mm. Ut-
vecklingsmissigt hdnde det mycket mera da
dn under de 250 ar som forflutit efter h-moll-
missans tillkomst.

Det ar knappast troligt att Bach fran bor-
jan haft for avsikt att komponera en komplett
massa i fem delar. Vi vet att de tva forsta de-
larna, Kyrie och Gloria tillagnades kurfurs-
ten av Sachsen: August ITI. De 6verlamnades
i en dnnu bevarad skonskrift. Aven Sanctus-
delens forsta korsats foreligger i en sddan ut-
skrift. Kyrie- och Gloriadelen bildar tillsam-
mans en "kortméssa”, en Missa brevis. Sada-
na “kortmissor” var ganska vanliga. Det ar
troligt att Bach under bérjan av 1730-talet
komponerade ndmnda ”Sanctus” till den del
av texten som lyder "Helig, helig, helig ar
Herren Sebaoth. Fulla dro himlarna och jor-
den av din hérlighet.” Det finns beldgg for att
denna komposition framforts under Bachs
tid i Leipzig utan anslutning till dvrig musik i
h-molimdssan. Foérmodligen hade Bach
ocksa sin komposition Gver den nicenska
trosbekénnelsen fardig vid mitten av 1730-ta-
let, Symbolum Nicenum. For att komplet-
tera till en fullstiandig massa behévdes nu
musik till Sanctus-delens fortsiattning "Hosi-
anna i hoéjden™ och vidare till hela Agnus
Dei.

Bach gor det nu nagot enklare for sig ge-
nom att omarbeta tidigare kompositioner.
Det blir overforingar, parodier bendmnda,
ur kantater eller som i ett fall, da han tar en
sats ur h-mollméssans Gloriadel och forser
den med Agnus Dei-textens avslutning, Do-
na nobis pacem. Bdrjan av Agnus Dei blir till
en alt-aria. Agnus dei-delen bestar endast av
dessa tva satser.

I Sanctus-delen far texten "Hosianna i h6j-
den” bli en 8-stimmig korsats medan "vilsig-
nad vare han som kommer i Herrens namn”™
presenteras som en tenoraria.

Sedan lagger Bach samman alla méassdelar-
na i ett konvolut pa vilket redan star skrivet
Missa 4 5 voci. Men eftersom Sanctus-koren

sjunges 6-stimmigt och Osanna tom 8-stam-
migt stirker detta misstanken att Bach fran
borjan inte haft avsikten att gora en fullstin-
dig missa, utan endast en Missa brevis. Da
hade det blivit korrekt att skriva "Missa 4 5
voci”.

Konvulutet ingick sedermera i sonen Carl
Philipp Emanuels arvslott — som vél var — ef-
tersom han noga vardade arvet efter fadern
till skillnad fran brodern Wilhelm Friede-
mann, som stundom anvinde arvet av kom-
positioner till att elda med under kalla vinter-
nitter.

Bachs h-mollméssa kan ségas vara den forsta
stora konsertmissan som framdeles skulle fa
manga efterfoljare. Likval var det sékerligen
tonsittarens avsikt att den skulle utforas in-
om gudstjansten. Man var pé den tiden van
vid 1anga gudstjinster med rika musikinslag.
F6r Thomas- och Nikolaikyrkorna i Leipzig
komponerade Bach sina kantater och passio-
ner. Passionerna kan betecknas som kantater
for Langfredagen. Eftersom Matteus-passio-
nen ensam tar 2 tim. och 45 min. kan man an-
ta att hbgmissan da hade en lidngd av 4 till 5
tim.

Det ndmndes att man vid tidigare framf6-
randen i Sverige av h-mollméssan strok vissa
satser. I och for sig gar det naturligvis bra att
framfora en eller annan enskild sats. Men att
tex framfora Credo-delen, och i den utesluta
den forsta korsatsen och 14t oss sdga duetten
melian sopran och alt dr férkastligt. Man 14-
ser ju inte trosbekdnnelsen eller Fader vér
med uteslutande av vissa meningar. Bach
utelimnar ingen del av texten, utan later var-
je ord bli till en byggsten i en helhet.

LAt oss borja med att ndrmare granska just
tredje delen av Symbolum Nicenum, SN,
dar den formella utlaggningen dr som mest
tydlig.

Den ar fordelad pa nio satser: 1 Kor, 2
Kor, 3 Duett for sopran och alt, 4, 5, 6 Korer,
7 Aria for bas och 8 och 9 Korer. Man kan
ocksa se sammanstillningen som 3X3.

Den forsta av de nio satserna bygger pa
den medeltida Credo-intonationen: Ex. 1.

0

A

ra) —— Bach bygger

in u-nun  Doe—un

ut denna lilla fras till en 8-stimmig sats i den

Cre-do
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stil som 1500-talets store tonsattare Palestri-
na star for och som Bach kunde bendmna
”stile antico”. Det var flerstimmig musik
som i det tematiska materialet byggde p& den
gregorianska sangen med rotter i synagog-
gudstjiansten och som under beteckningen
vokalpolyfoni utvecklats till en konstfirdig
musik med stringa regler. Denna lagbunden-
het var en kontinuerlig utveckling fran om-
kring &r 1.000 och nadde sin héjdpunkt just i
Palestrinas kyrkomusik. Bach bevisar hér att
han ocksd behérskar denna konst. Kéren

sjunger i fem stimmor och ovan den svivar
tva violinstimmor som ett slags hdga sopra-

ner. Ett avsteg fran stile antico finns: bas-
stimman som spelas av kontrabas och violon-
cello under kérens basstimma ror sig hela ti-
den i fjardedels notvirden, en “gdende” bas
som ger rytmisk stadga och vitalitet. Kulmen
nds i takterna 3445 da korens basstimma
sjunger det gregorianska temat i férdubblade
notviarden alltmedan temat férekommer 1
”normala” notvirden i dverstimmorna i fem
olika gestaltningar. Exemplet nedan visar in-
te hela notbilden utan endast huvudtemat. 1
verkligheten &r satsen genomgaende 8-stdm-
mig: Den “gdende” basen finns dock med
har.
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Ett annat antikt stildrag ar valet av tonart,
den Mixolydiska, som liksom de 6vriga kyr-
kotonarterna sedan lange varit ur bruk pa
Bachs tid. Detta gor att forsta satsen kommer
att sluta med ett A-dursackord, féreganget
av ett D-dursackord. A-dursackordet ater-
kommer sedan som forsta ackord i andra sat-
sen som har tonarten D-dur. Nu har stile anti-
co forbytts i stile moderno, som innebar kyr-
kotonarternas évergang till dur- och molltona-
litet samt tilldgget av orkestern. Texten till

férsta satsen var “Credo in unum Deum”,
och den texten tar Bach ocksa som inledning
i denna andra sats. De tva satserna ticker
texten for hela fOrsta trosartikeln. Andra sat-
sen har fatt en stralglans som orkestern for-
medlar framf6rallt genom pukor och trumpe-
ter, dar fOrsta trumpetstimman svivar virtu-
ost omKring som symbol fér en gloria éver
lovsangen. Kéren upprepar texten Credo in
unum Deum frin den férsta satsen men for
den sedan vidare genom hela forsta trosarti-
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keln, nagot som ytterligare visar samhdorighe-
ten mellan dessa tva forsta satser.

Forflyttar vi oss sedan till de tva sista sat-
serna i SN dvs nr 8 och 9 finner vi dér en lik-
nande gruppering. Har hinger kérsatserna
samman utan nagot som helst avbrott. Tex-
ten i sats 8 lyder ”"Confiteor unum baptisma
in remissionem peccatorum”, — ”jag bekan-
ner ett enda dop till syndernas {orlatelse”.
Forutom karaktéren av stile antico, lat vara i
en annan gestaltning 4n den som vi finner i
sats 1, finns med ett gregorianskt tema och
den ”géende” baslinjen. Overgéngen fran
denna sats till slutkéren dr mycket marklig.
Till karaktiren kan den betecknas som en
Overgang fran morker till ljus, fran tvivel till
tro. Tekniskt sett utgdér denna modulation ett
beundransvirt exempel pd harmonildrans
mdjligheter till omtydning av ackorden, jam-
forbart med Wagners berémda forspel till
operan “Tristan och Isolde”. Slutkéren i stile
moderno far ocksa hir sin glans genom pukor
och trumpeter som ger trosvisshet at texten
”et expecto resurrectionem mortuorum”, —
”och forvantar de dodas uppstandelse”. Sa
bildar da sats 8-9 en pendang till 1-2. For-
mellt sett &r SN att betrakta som en kantat,
kanske avsedd for Heliga Trefaldighets dag.
Dess liangd dr densamma som giller for
Bachs ordinarie gudstjinstkantater, dvs att
den tar mellan 25 och 35 min. (Undantages
passionerna pa Langfredagen!). Det finns
inget annat belégg for att Bach later trumpe-
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ter och pukor, om de skulle ingé i kantatens
instrumentarium, pausera i forsta satsen av
en kantat. Finns de dir sa later de ocksé hora
sig i forsta och sista satsen och mojligen i
nagon sats diremellan. Man skulle ju annars
formoda att de stitliga orden "Credo in
unum Deum” skulle inbjuda till en magnifik
korsats, ackompanjerad av tutti-orkestern.
Detta gor att man vill soka en anledning till
att Bach i bade inledningen och i avslutning-
en formar ménstret antico-moderno. For mig
ligger det da ndrmast till hands att har finna
en symbol f6r bibeln.

Nérmast innanf6ér dessa ramar finns satser
med solistisk beséttning. Sats nr tre ar en duett
for sopran och alt och sats nr 7 ar en basaria.
Sinsemellan har satserna likheter utdver att
vara solistiska. Bada har oboe d’amore I och
IT som stdndiga foljeslagare i ackompanje-
manget och dr graciost, ljust anlagda dur-sat-
ser. Duetten har dessutom en strakorkester
som stdd. Texten har dr mycket omfattande.
”Et in unum Dominum Jesum Christum, Fili-
um Deum unigenitum; et ex Patre natum an-
te omnia saecula; Deum de Deo, lumen de
lumine, Deum verum de Deo vero, genitum,
non factum . ..” osv. I den andra trosartikin
understrykes ju hur Fadern och Sonen ar en
enhet: "Deum de Deo”. Denna enhet sym-
boliserar Bach i en kdnon, dar de bada solo-
stimmorna, i duetten understédda av orkes-
tern, sjunger i en "tit” jakt efter varandra;
symboliken blir néstan overtydlig.

Ex. 3
W " i —
Et in unum, in unumDe - - T - -
o4 S e—. —t
Et in unum, I:nnum Do - - -

Gar vi sedan oOver till sats 7, dvs basarian
som foregar slutkorerna, sa finner vi att Bach
skildrar Livgivaren, den Helige Ande, med
en livfull dansant 3-taktsrytm: hér i 6/8. Ari-
an, som ar mycket kravande genom sina langa

fraser, ticker den forsta hilften av den tredje
trosartikeln. De langa fraserna speglar hur
denna “catholica et apostolica ecclesia” ut-
breder sig. Man kan séga, att satserna 3 och
7 forenar Fadern, Sonen och Anden.
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Ex. 4
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S4 aterstar de tre centrala satserna 4, 5 och
6, som behandlar Kristi midnniskoblivande,
lidande, d6d och uppstandelse.

Sats 4 borjar med texten "Et incarnatus
est” ... ”och tagit mandom”. Slutorden i f6-
regdende duett, ”descendit de coelis” . . . sti-

git ned fran himmelen, utldser en fallande ro-
relse i tonséttningen av ”Et incarnatus”. Re-
dan i orkesterns inledning finns den antydd
och koren tar sedan upp den i stimma efter
stdmma.
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Sa star vi infér den centrala satsen i hela
Symbolum Nicenum nidmligen Crucifixus-
satsen. ”Crucifixus etiam pro nobis sub Pon-
tio Pilato, passus et sepultus est.” Detta dren
av Bachs omsintaste kompositioner. Ater-
igen griper han tillbaka till ett dldre stilele-
ment, han later ett ostinat bastema bilda
grunden. Detta var en vanlig kompositions-

form under arhundradet fore Bachs tid och
levde kvar i passacaglior och ciaconer, hog-
tidliga danser i ldngsamt tempo. Over detta
tolv ginger upprepade bastema sjunger ko-
ren stimma for stdmma sitt klagande ”Cruci-
fixus” till ackompanjemang av flojter och
strakinstrument. Dessa instrument har hér
en nastan suckande karaktir med fraser pa
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endast tva toner som kontrasterar mot kor-
stdimmornas téta linjesp:l. En trettonde géng
upprepas bastemat m: denna gang utan
ackompanjemanget oct mot slutet vénder sig
bastemat bort frdn gundtonarten e-moll
med den ljusare parilelltonarten G-dur.
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Detta skapar en stark férviantan. Bastemat
har under hela satsen kdnnetecknats av en
oro genom att varje taktslag uppdelats i tva
toner, men i slutackordet i G-dur kommer
allt till ro.

Ex. 6
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S& foljer den tredje ev de centrala korsat-
serna ”Et resurrexit terta die”, ”som pa tred-
je dagen uppstatt”. An:ogt med att “nedsti-

git frdn himmelen” repr:senterades av en fal-

Ex.7

lande melodilinje tolkas uppstdndelsen av en
uppatgaende sddan. Hértill kommer nu tutti-
orkestern och trumpeterna firar det glada
budskapet med virvlande tonslingor.
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Om vi ser pd 6vriga delar i h-mollmissan sa
finner vi att del 4, Sanctus, inte har en upp-
delning som vi ar vara vid, vilket sékert
har med dess tillkoms: att gora (se ovan).

Den forsta delen av texten “Sanctus, sanctus,
sanctus Dominus Deus Sabaoth. Pleni sunt
coeli et terra gloria ejus™ blir till ett valdigt
Preludium och fuga f6r 6-stimmig kor, med
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SYLIBOLUM NICENUN.

6. 1. 2w T *Padern, So? Nedstigen “Korofist, "Uppotanden | Anzn eor.  m.m.
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d“amore Oboe d°a- Antico moderno

tutti-orkestern ytterligare utékad med en
extra oboestimma men utan fljter. Det lig-
ger sikert en symbolik i stimfordelningen.
Ofta nog ljuder orkestern i grupperingar: tre
trumpeter spelar mot Violino I, II och viola,
for att sedan avldsas av de tre oboerna.
Inspirationen till denna sats har Bach tydli-
gen himtat i Jesaja 6:3-4: ”"Och den ene ro-

Ex. 8

more

pade till den andre och sade: Helig, ... ...
hans hirlighet. Och dorrtrosklarnas fasten
darrade nir ropet 1j6d, och huset blev upp-
fyllt av r6k”. For mig ar det tydligt att ropen
symboliseras av basstimmans upprepade
oktavsprang till ”Sanctus, Sanctus” och rok-
slingorna férnimmer vi bakom de ovriga
stimmornas standiga triolrérelser.

- ctus, san - .
.

- ctus, san . -

- ctus, saf—

ctus,

ctus,

.

Fortsattmingen ”Osanna in excelsis, Bene-
dictus qui venit in nomine Domini: Osannain
excelsis” har en naturlig A,B,A-form. Bach
handlar hir pa ett sitt som gor att vi uppfattar
fortsattningen pa h-mollméssan mera som en
pakommen Onskan att fa fullborda ett verk,
som i sina forsta delar visar en helgjutenhet
av andligt och konstnarligt maésterskap.
”Osanna” blir en korsats lanad frin en
varldslig kantat vid namn “Preise dein
Gliicke, gesegnetes Sachsen”, skapad 1733
da kurfursten, som tillika var kung i Polen,
besokte Leipzig. Kantaten ar 8-stimmig och
alltsa resurskravande. Den har en mycket
folklig, dansant och festlig karaktar. Bene-
dictus-texten blir till en tenoraria, spréd och

T
¥
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innerlig och mycket krivande. Férutom den
ackompanjerande basstimman har solisten
endast en soloflojt vid sin sida. Kontrasten
mellan arian och de omgivande Osanna-kor-
satserna ir s stor att den verkar 6verdriven.
Arian torde vara ettinldn frin en numera for-
svunnen kantat.

Sanctus-delen upplevs inte som en enhetlig
komposition. Nir koren vél sjungit den valdi-
ga "Preludium och fuga”-satsen méaste man
goéra ett uppehall, eftersom denna sats inte
kan overtriffas i majestitisk lovsidng. Vid de
flesta framforanden gores har ocksa ett uppe-
héll, om inte av kravet pa dterhdmtning sa
av praktiska skil: koren maste omplacera sig
for den 8-stimmiga uppdelningen i Osanna.



I den sista av de fem madss-delarna, Agnus
Dei, finner vi ocksa i dess bada satser hur
Bach lanar musik fran tidigare tonséittningar
("parodier”). Forsta delen av texten blir till
en altaria ur hans s.k. Himmelsfirdsorato-
rium fran 1735, och slutkdren »Dona nobis
pacem» aterfinns med mindre férandringar i
h-mollméissans Gloria-del till texten »Gratia
agimus tibi» (se nedan).

Alla satserna fr o m Osanna ar sledes "pa-
rodier”. Detta betyder inte att de musikaliskt
skulle vara av mindre véarde. Snarare ar det s&
att Bach i ett ”lanat” material kan utveckla
detta vidare. Han transkriberar sdkerligen
inte nagot som han inte anser har god kvali-
tet. Det som man saknar ar den formella hel-
hetsbild som i s hog grad kinnetecknar fram-
for allt Symbolum Nicenum.

S4 aterstar att sdga nagot om “Kyrie” och
”Gloria”.

”Kyrie” fir ett naturligt A,B,A-ménster
dir den mycket langa och storslagna inled-
ningskoren 4r en av Bachs mirkligaste kom-
positioner. Huvudtemat med stark kromatik
och stora sprang har en séllsynt uttryckskraft.
Texten “Christe eleison” ar komponerad
som en duett mellan tva sopranrdster ackom-
panjerade av unisona violiner. Duetten pa-
minner om tredje satsen i Symbolum Nice-
num, sa till vida att den ér i kinon mellan de
9 - Sv. Teol. Kv.skr. 3/88
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Ex. 9
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bada rosterna. Nir sedan texten “Kyrie elei-
son” aterkommer, sker detta i en ny korsats
av betydligt mindre omfang &n inledningskd-
ren. Nagon egentlig tematisk foérbindelse
mellan de tvd “Kyrie eleison”-kdrsatserna
finns inte med undantag fér ett berémt ackord,
”det neapolitanska sextackordet” som ater-
kommer i satsernas teman.

I ”Gloria”-satsen finns ocksé den kiara dis-
position som utmérker Symbolum Nicenum.
Ytterpartierna i “Gloria” utgbres av sam-
manhingande satspar. Inledningssatserna
for femstammig kor beledsagas av den stora
“tutti”-orkestern dar trumpeterna spelar en
mycket stor roll. Forsta satsen gar i festlig 3/
8-rytm och texten har endast orden "Gloria
in excelsis Deo”, ”Ara vare Gud i héjden™.
Av alla de storslagna korsatser av Bach som
jag fatt uppfora under arens lopp, vet jag ingen
som utldst en sa stark spontan gladje som just
de tva inledningskérsatserna i "Gloria”. Ko-
risternas ansikten lyser av gliddje under fram-
forandet. Nar satsen i 3/8 Overgar i andra sat-
sen fortsitter texten med et in terra pax ho-
minibus bonz voluntatis”. Anglarnas lov-
sang ljuder 6ver ménniskorna och den "goda
viljan” som utbreder sig 6ver jorden skildrar
Bach genom att i den kérfuga som intrdder
efter tjugo takters forberedelse, lata temat
gora en lang melism pé ordet “voluntatis™.
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"Gloria”-delens avslutande satspar ar lika
fast sammanhingande som inledningens.
Skillnaden 4r den att en aria kommit in i stél-
let for en kérsats. Men strukturen pé den arian
ar narmast "korisk”. Arior hos Bach driregel
trestimmiga satser med en solordst, ett solo-
instrument och en sjilvstindig basstdmma,
basso continuo. Basarian som foregar slutko-
ren i "Gloria” ar helt olik alla andra arior.
Aven instrumentbesattningen férvanar. Den
djupa basrdsten far i Gvrigt accompanjemang

av andra djupa instrument: ett valthorn, tv3
fagotter och sé ett basso continuo. Detta blir
en stringt fem-stimmig sats och femstdimmig
ar sedan ocksa den festliga slutkoren till tex-
ten "Cum sancto Spiritu in gloria Dei Patris.
Amen”. Basarian och avslutningskéren bil-
dar salunda en fullvdrdig pendang till Gloria-
delens sammanhingande inledningskorer.
Exemplet hir visar ett avsnitt ur basarian
dir femstimmigheten framgar tydligt:
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Liksom i “Symbolum Nicenum” bestar
”Gloria” av 9 satser. Vi har namntsatserna 1,
2,80ch9. Satserna 3 och 7 visar ocksa dverens-
staimmelser. Bada dr arior; nr 3 f6r sopran,
violinsolo och strikorkester och nr 7 for alt,
oboe d’amore och strkorkester. Sopranarian
speglar lovsangstexten "Laudamus te, bene-
dicimus te, adoramus te, glorificamus te” och
altarian har text som talar om Kristus: "Qui
sedes ad dexteram Patris, miserere nobis!”.

Annu ett steg mot centrum och vi méter
tva korsatser: nr 4 till texten ”Gratias agimus
tibi propter magnam gloriam tuam”, och nr 6
”Qui tollis peccata mundi, miserere nobis,
suscipe deprecationem nostram”. Den forst-
namnda korsatsen har en stringt kontra-
punktisk struktur. Det dr en hogtidlig sats dar
musiken framskrider med stor virdighet.
Trumpeterna och pukorna gor inga virtuosa
utsvdvningar som i inlednings- och avslut-

ningskorerna. Korsatsen nr 6 har d&ven denen
kontrapunktisk stil, men héar ar det framfor-
allt det klangliga som spelar in. Innerligheten
och smartan far har ett starkt uttryck. Flojter
och strakorkestern i ackompanjemanget for-
stirker dessa kéanslor.

Sa aterstar en enda sats: duetten mellan
sopran och tenor placerad i centrum. Ater-
igen finner vi en text som understryker "Deo
de Deum”. Kanontekniken kommer ocksa
hir till anviandning. Medan tenoren besjunger
Fadern: ”Domine Deus, rex coelestis, Deus
Pater omnipotens” besjunger i kdnon sopra-
nen Sonen: “Domine Fili unigenite Jesu
Christe altissime”. Men rollerna ir utbytba-
ra. I nésta insats besjunger sopranen Fadern
medan tenoren lovsjunger Sonen.

Den som i denna langa duett forvéntar sig
en praktfull musik med tutti-orkestern i bak-
grunden blir besviken. Over de tva résterna
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spelar endast en outtréttlig flojt som ett slags
himmelsk fagelsang och graciost tassar strik-
orkestern omkring med en av sordin dimpad
klang. Kontrabas och violoncello ger denna

— — —
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dansi de saligas dngder en rytmisk touche ge-
nom att genomgaende knéppa sina toner frin
strangarna.
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Do i misae Pa.

Aven i Gloria-delen finner vi ett nistan
symmetriskt monster. De fyra férsta satserna
lovprisar Fadern, den femte satsen Fadem och
Sonen, férenade i en gudom, och de tre fol-
jande satserna lovar Kristus. Allt samlas upp
i den nionde satsens lovséang till Treenighe-
ten. Denna antydan till analys visar oss en ge-

=t ¥
- - - - - - stis,

De - -us Pa - ‘5 -
nomtéinkt och systematisk lovsang. Bach ger
sjalv ramen 1 sin utskrift av H-mollméassan.
Fore verket stdr bokstiverna J.J.: Jesus,

- hjélp. Efter sista satsen finns hans “soli Deo
gloria”, ”at Gud allena dran”. Hir ser vi det
sammanhang, som ger livskraften 4t H-moll-

missan och gor den till en levande lovsang.
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”Fadernas kyrka” och Guds

Kyrkosyner 1 Svenska kyrkans psalmbocker!

AvLARS ECKERDAL

Inledning

Ofta aterkommer Gustaf Auléns notis, att
svenska teologer vid 1900-talets borjan tog
itu med négot nytt och i utlindska 6gon ex-
klusivt genom att bearbeta kyrkotanken,
upptakten till ett svenskt ecklesiologistudium
liksom grogrunden foér ungkyrkorérelsen.?
Kyrkliga studentrorelsens smaskrifter fran
aren kring 1910 vittnar om impulser den sér-
skilt uppsaliensiska ’kyrkovickelsen’ tog
emot. Titlarna férmedlar i I6psedelsform de
nationalistiska stdmningarna efter unions-
upplésningen och fére krigsutbrottet och
framfor allt kyrkovisionen mitt under den
framst i Mellansverige djupa kyrkokrisen.?
Blivande praster och andra studenter fick se
den foraktade Svenska kyrkan i ett nytt ljus:
som en historisk och frilsningshistorisk reali-
tet, synliggjord i sockenkyrkan — Svenska
kyrkan som Guds sarskilda niddegava, socken-
kyrkan som nddemedel.

Bland hiftena publicerades 1910 Emil
Liedgrens under ett halvsekel i manga uppla-

' Bearbetad version av fakultetsforeldsning vid Lunds
universitet den 13 april 1988. - Citat aterger ej killas
ortografi och interpunktion.

* Sasenast i en avhandling for doktorsexamen vid teolo-
giska fakulteten i Lund, R. Persenius, Kyrkans identitet,
1987, s. 111., under rubriken ”Kyrkotanken aktualise-
rad”.

’ T.ex. K. B. Westmans, H. Lundstréms och Edv. Rodhes
exposéer over avsnitt (medeltid, stormaktstid, 1800-tal)
i Svenska kyrkans langa historia, liksom Rodhes Kyr-
kans nutidslige, Westmans Var svenska kyrkas sirskilda
nadegava, N. Soderbloms Den enskilde och kyrkan, E.
Billings De heligas gemenskap, J. A. Eklunds Stenkyr-
kan m.fl. Kombinationen av nationellt och kyrkligt mét-
te i J. A. Eklunds nu inledda serie Andelivet i Sveriges
kyrka, for att inte tala om M. Bjorkquists bdda hiften
Kyrkan, kriget och nationalismen resp. Kyrkotanken.
Kombinationen 4r ocksé tydlig i de for masspridning i
olika editionstyper utgivna sangbladen Sveriges frihet,
"ord av J. A. Eklund, musik av S. Swedberg”, och Fa-
dernas kyrka, "ord av J. A. Eklund, musik G. Aulén”.

gor utgivna Den svenska psalmboken, skri-
ven som en dversikt dver psalmen som expo-
nent f6r det svenska fromhetslivets historia.*
Den lilla skriften kan fi symbolisera vad
psalmhistorikern Allan Arvastson betecknat
som ungkyrklighetens genuina intresse f6r
psalm och psalmbok, vilket ocksa tog sig ut-
tryck i ”den ungkyrkliga psalmdiktningen”.
”Det mest framtradande draget” i den nya
diktningen anser han vara ”dess besjungande
av kyrkan i dess nationella och historiskt giv-
na form. For hela denna genre anger Eklunds
’Fadernas kyrka i Sveriges land’ sjilva grund-
tonen”.” Kyrkovisionen blev sang, ’kyrko-
psalm’, och psalmintresset holl i sig. Flera av
smaskriftforfattarna kom att spela huvudrol-
ler i det segdragna arbete, som ledde till 1937
ars psalmbok jamte koralbok tva &r senare.
Ur den synvinkeln skulle verket kanske kun-
na karakteriseras som en mogen frukt av ung-
kyrkororelsen. Den naturliga fragan ir dir-
for: kom upptickten av kyrkan att prigla
psalmboken?

Ett slags bekriftelse skanker redan psalm-
bokens disposition. Fér forsta géngen i
psalmbokens historia méoter rubriken “Kyr-
kan och naddemedlen”. I den avdelningen
finns den sérskilda sektionen ”Kyrkan”, som
upptar tio psalmer, déribland den nyss apo-
stroferade, numera ryktbara Fidernas kyrka
i Sveriges land. D4 en forfattare kort efter an-
tagandet skulle ange "nya psalmbokens for-
tjdnster”, karakteriserades dessa inslag sé-
som “utomordentliga”.* Till nyheterna horde

* Forsta uppl. 1910 (nr 8 i skriftserien), den sjunde och
sista 1952 med ett omfang mer dn dubbelt det ursprung-
liga.

* A. Arvastson, Den svenska psalmen, 1963, s. 190.

® G. Ekstrom, Den nya psalmboken, 1938, s. 33. 1819
ars psalmbok skulle sakna sérskild rubrik och grupp och
ha “endast tvd kyrkopsalmer och dessa pa olika stéllen
... Den nya psalmboken har en sérskild hel grupp av
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annu en. Till och med ordet ’kyrkan’ var sall-
synt i upplagorna fore 1819 &rs psalmbok,
och dir ar det inte vanligt. Det blev annor-
lunda i 1937 ars upplaga och s férblev det i
1986 ars psalmbok med dess én storre avdel-
ning ”"Kyrkan och nidemedlen” och sektio-
nen “Kyrkan” — som bekant utan psalmen
Fédernas kyrka.’

Iakttagelserna dr det inget fel pa men slut-
satserna kan litt bli felaktiga, sarskilt om de
bygger mest bara pé rubrik- och antalsuppgif-
ter. De intagna psalmerna behover studeras,
och det racker knappast att droja enbart vid
dem som bokforts sdsom kyrkopsalmer, om
kyrkouppfattningen skall kunna framtrada,
med de harmonierande och motstridiga drag
som hor till varje levande bild. For att profi-
len skall kunna avteckna sig néagorlunda
skarpt, behdver 1937 ars upplaga dessutom
sdttas in i sitt traditionssammanhang. Psalm-
bokens ofta omvittnade framskjutna roll i
kyrko- och fromhetsliv skulle motivera en
mer ingdende undersdkning av bland annat
kyrkosynen i Svenska kyrkans psalmboks-
uppiagor. Nu kan det bara bli tal om marke-
ringar utifran frégan, om och i vad mén 1937
ars psalmbok innehéll nagot nytt pa kyrko-
psalmens omréde.

"’Forsamling’ — ’kyrka’

Ordbruket i psalmbokstitlar

Vad férst ordbruket angér, ar det naturligt,
att termen 'kyrka’ varit lagfrekvent i dldre
psalmboksupplagor. Det racker med pamin-
nelsen, att svenska bibeldversattningar fram
till NT 1981 genomgaende Oversatt grekis-
kans ’ekklesia’ med *f6rsamling’, normalglo-
san ocksa i NT 1981, som dock undantagsvis
dven brukar ordet ’kyrka’. Trosbekdnnelsens

psalmer om kyrkan och fér denna grupp en sirskild rubrik,
som later psalmerna om kyrkan klart framtrdda och gor
dem latta att aterfinna. Och antalet psalmer om kyrkan
uppgar hir till fio (10), alltsa en 6kning av 8”. Ibms. 34.

’ Den svenska psalmboken 1986 ar uppdelad pa tva de-
lar, den forsta gemensam for en rad kyrkor och samfund
i den svenska kristenheten, den andra (fr.o.m. nr 326)
speciell for Svenska kyrkan (och EFS). De bada delarna
har samma dispositionsschema. Rubriken "Kyrkan™ star
darfor for dels nr 55-62, dels nr 369-71, sammanlagt elva
psalmer.
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latiniserade ’ecclésia’ har ddremot sedan me-
deltiden atergetts med ordet ’kyrka’, bland
annat i psalmbokens rimmade Apostoliska
trosbekinnelse. Nir 1819 ars psalmbok utar-
betades, hade ordet ’kyrka’ borjat fd en mer
vidstrickt anvindning som synonym till *for-
samling’, vilket ocksa satt spr i psalmtexter.
Man kunde da ocksa tala om ’Svenska kyr-
kan’ vid sidan om det traditionella *Svenska
forsamlingen’.® S bar t.ex. psalmboksforsla-
get 1793 titeln Forslag till Kyrkosdnger for
Svenska forsamlingen. De ménga officiella
forarbetena till 1937 &rs psalmbok hade dér-
emot alltifrdn 1889 till 1936 den gemensam-
ma huvudtiteln Forslag till [reviderad]
Psalmbok for Svenska kyrkan; i slutbetin-
kandet dristade man sig faktiskt att utesluta
*forslag till’.* Otvivelaktigt var meningen, att
den 1543-44 lanserade titeln Den svenska
psalmboken skulle bytas ut. Hénsynen till
forindrade samhills- och samfundsforhél-
landen hade férmodligen motiverat att
Handboken med en redogbrande undertitel
om gudstjinstordningen i rikets alla férsam-
lingar savil 1894 som 1917 i stéllet kallades
Kyrkohandbok for Svenska kyrkan.” Ett
slags historiskt motiverad avvikelse utgjorde
den 1921 lanserade titeln Den svenska evan-
gelieboken; i férarbetet understroks starkt det
innehallsliga sambandet med medeltidstradi-
tionen och en reformationsepok, da boken

* Om svensk terminologi for ekklesia/ecclesia och om
traditionen for benamningen 'Svenska kyrkan’ L. Ecker-
dal, "Om Svenska kyrkan som trossamfund” (i Kyrko-
historisk &rsskrift 1988 [under utgivning]).

* Kursiveringar inforda har. Fortsittningsvis forkortas
titlarna "Forslag’. — I Forslag 1889, 1896 och 1911 stod
det direfter utelimnade uttrycket "reviderad”. Jamte
Forslag 1920 utkom ett betinkande med avvikande titel:
Den svenska psalmboken . .. ar 1819. Jimte forslag till
tillagg, 1920; avvikelsen var motiverad av att kommit-
téns mandat gillde just ett tillagg till den wallinska
psalmboken. Ar 1936 avgav tva kommittéer betankan-
den: Forslag till Psalmbok for Svenska kyrkan., 1936
(SOU 1936:11; ordf. arkebiskop E. Eidem), och, med
ledning av remisskritiken, Psalmbok for Svenska kyr-
kan. Forslag ... Overarbetat ..., 1936 (SOU 1936:36.
ordf. biskop Edv. Rodhe); de betecknas efter tilikkomst-
tiden Februari- resp. Septemberforslaget 1936.

" Titelmodellen anvindes dven for volymen med litur-
gisk musik (egendomligt betecknad 'missale’), Missale
for Svenska kyrkan, 1897. liksom for den planerade se-
rien kompletterande bocker, forslagen till Vesperale for
Svenska kyrkan. 1914, Hymnarium for Svenska kyrkan,
1914, etc.
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inlemmades i samlingsvolymen Den svenska
psalmboken." Kontinuitetsaspekten fick for-
modligen férsvara att namnformen 1937, for-
arbetena till trots, forblev Den svenska
psalmboken,” likasd Den svenska evangelie-
boken 1942. D4 érkebiskop Erling Eidem &r
1938 avgav sitt forslag till gudstjanstordning
anviande han samma mall; slutresultatet blev
den 1942 for forsta gangen brukade titeln
Den svenska kyrkohandboken.” Namnfor-
merna har dterkommit pd Svenska kyrkans
senaste generation liturgiska bocker. For-
utom historiska skulle vil dven ekumeniska
skél kunna anforas hédrfér vad géller psalm-
boken 1986 och evangelieboken 1983, efter-
som de under viss ekumenisk samverkan for-
mats med sikte pd anvdndning i den svenska
kristenheten. Den malsittningen har inte
funnits for liturgiarbetet, som enligt férarbe-
ten och de 1976 och 1982 antagna delarna
gillt Gudstjanstordning for svenska kyrkan; i
slutvandan aterkom lika fullt titeln Den svens-
ka kyrkohandboken 1986-87."

Titelfrdgan &r inte oviktig. Den invanda

' Hirom L. Eckerdal, ”En liten bonbok” i svensk tradi-
tion (i STK 1969), s. 235f. med not 59-60; cf. kommitté-
ledamoten S. Stadeners titel pa privatutgdvan Den svenska
bonboken, 1930, ibm 239 not 74. Evangelisk tidegéard,
utg. av A. Adell och Knut Peters 1925-44, fick titeln
Den svenska tidegédrden.

? Skiftet skedde i kyrkomdtet 1936; dnnu i K. Maj:ts
skrivelse 4 och serien motioner, inkl. biskop Einar Bil-
lings sorgfalligt utarbetade 'motstraviga’ (23), talas om
’psalmbok for Svenska kyrkan’, sa dven i motesbeslutet
§ 1 och motesskrivelsen 29. Skrivelsen aterger emeller-
tid, med plenarkorrigeringar, betinkandet SaU 1, som i
klimmens forsta att-sats (s. 5) brukar uttrycket Den
svenska psalmboken, fr.a. satt som titel pa bilagan, kyr-
kométespsalmboken.

1 Forslag till revision av Den svenska kyrkohandboken
(SOU 1938:2). Ibm s. [247] &beropades psalm- och
evangeliebokstitlarna som skal for namnskiftet. Titeln
aterkom pa dversynsforslaget av biskop T. Andre (SOU
1940:39). Sasom historisk forebild skulle mojligen kun-
na anforas den separatutgivna massordningens titel tills
den inlemmades med ’handboken’ 1614; den separata
editionen hade frdn 1531 titeln Den svenska missan,
fran 1541 Missan pa svensko. — Den liturgiska musiken
utgavs i volymer, som nu (jfr not 10) erhoil den med hén-
syn till innehallet missvisande titeln Den svenska méss-
boken, band 1, 1942, band 2, 1944.

“ Beteckningen utan motivering lanserad forst i kyrko-
motet 1986 genom Svenska kyrkans centralstyrelses
skrivelse 1986:2, framst genom titeln pa styrelsens litur-
giforslag (bilaga 3, s. 234) och i forfattningsforslaget (bi-
laga 4, s. 384).

men originella betecknngen Den svenska
psalmboken var otviveliktigt ursprungligen
programmatisk. Enligt r:formatorisk grund-
syn maste liturgins sngr vara ’av Skriften
utdragna’ eller ’i skrifter grundade’ och dér-
till pa svenska for svenskir.” Den 1543—44 ut-
satta titeln Den svenskapsalmboken gjorde
rent av gillande, att kyrtovisorna var att be-
trakta som 'psalmer’ i e1 for svenska forhal-
landen transformerad Paltare. Den tilltdnk-
ta titeln Psalmbok for Srenska kyrkan hade
ocksé en deklarativ karactir. I det kortfatta-
de, viktiga forordet til forstlingsforslaget
1889 talades visst om bide ’psalmbok’ och
’psalmer’ eller ’sanger’, nen argumentering-
en for oversyn, kompleitering och disposi-
tion gick ut pa att saker gillde "kyrkopsal-
mer” eller ”de édkta kyrlosdngerna” for just
”Svenska kyrkans psalmtok”, avsedd for hen-
nes gudstjinstliv, dirjime som “den sAngbok
som hon sitter i sina m:dlemmars hinder”
och som dirfor maste "ldmna fullt palitlig
vigledning for andakter”. Endast det frdn
olika hymnologiska symunkter, inkl. ldro-
missiga, bista var gott nyg fér "den bok som
innehéller uttrycken forsavél férsamlingens
[dvs. kyrkans] som dven de enskilda sjélarnes
andakt”.'

Synpunkterna aterkom i den féljande svi-
ten av psalmboksbeténkinden, formulerade
pa varierande satt och mer eller mindre ac-
centuerade. I slutbetinkaidet 1936 diskutera-
des en del mindre, som man ansag, berittiga-
de avsteg fran tva angivra grundsatser. Ver-
ket maste ocksa fortsattiingsvis behalla sin
“huvudsakliga karaktir av gudstjanstbok,
upptagande psalmer som dro avsedda att

5 L. Eckerdal, "Forsamlingentill forbattring™ (i Kyrka
och universitet. Festskrift til Carl-Gustaf Andrén,
1987), s. 107 med not 82.

v Forslag 1889, forordet s. [II1] - IX. Kateketisk dispo-
sitionsprincip avvisades till férnan f6r vad som kallades
den "liturgiska” s. VIIIf. Som krav pa “kyrkopsalm” an-
gavs ibm s. [III], att den inte fick ”forndrma den biblisk-
kyrkliga laran” och inte frams:lla “kristliga sanningar
pa ett alltfor matt och farglost sitt”. Liromaéssiga syn-
punkter dominerar dven fororiet s. V-IX till det efter
remissbehandling 6versedda Farslag 1896. Psalmboken
skulle alltsa liksom kyrkohandboken anses som ett slags
Svenska kyrkans praktiserade bekannelseskrift. Cf. L.
Eckerdal, Larofrégor och laroa’gorandeni Svenska kyr-
kans tradition (i Laroansvar i kyrkan — Teologisk belys-
ning, Ds C 1987:13), s. 94f.
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sjungas av forsamlingen i kyrkan”. Vidare
méste det sorjas for att “Svenska kyrkans
psalmbok icke forlorar den siarprigel den har
haft i jamforelse med andra kyrkors psalm-
bocker”.” Rimliga ldroméssiga och andra
kvalitetskrav méste med andra ord stéllas pa
en liturgisk bok, vars hemvist i Svenska kyr-
kan uppenbarligen skulle deklareras ocksa
genom den planerade titeln. Karaktéren av
gudstjanstbok understroks for dvrigt ocksa i
foérarbetena till 1986 ars edition samtidigt
som det framholls, att det anvindningsomra-
det inte uteslot andra. Tydligen var det 4nda
angelédget att bevara den gamla titeln, som nu
introducerades #ven foér psalmboksbetin-
kanden. Forutsattningarna for den gamla be-
ndmningen hade dock sa avsevirt fériandrats,
att kommittén sjélv inledde slutbetdnkandets
motivering med ett fértydligande: ”Svenska
kyrkans psalmbok, Den svenska psalmbo-
ken, har sina rotter ...”."® Att "Den svenska
psalmboken’ egentligen betyder ’Svenska
kyrkans psalmbok’, anbefalld “till bruk i
Svenska kyrkans forsamlingar” i gudstjénst
och enskild andakt, har faktiskt 4ven angetts
i 1986 ars edition. Det framhalls nimligen i
det av drkebiskopen undertecknade ’anbe-
fallningsbrev’, varmed psalmboken for forsta
géngen blivit férsedd.

Ordbruket i psalmtexter

Brytningen mellan gammalt och nytt sprak-
bruk illustrerar en psalmbokskonkordans
fran 1831. Slir man pa det hivdvunna begrep-
pet ’foérsamling’, far man inga realuppgifter
utan en hinvisning till andra stickord, déri-
bland ’kyrka’; ddr 1amnas f6r vrigt ett tiotal
psalmuppgifter.” I sjalva verket har 1819 ars

7 Septemberforslaget 1936, s. VIf.

* Titeln Den svenska psalmboken lanserad pé ett delbe-
tinkande (SOU 1981:49-52) och sedan anvind pa slut-
betinkandet (SOU 1985:16-19). Slutbetiankandets mo-
tivering i framst SOU 1985:17, citatet ibms. 7. Samman-
fattningsvis anfordes om funktionen: "Psalmboken ér i
forsta hand en sdngbok for forsamlingens gudstjanstliv™,
s. 12, en utsaga som utvecklades och kompletterades s.
12£f. och utlades i kap. 3, s. 101 ff. — Betankandets titel
har inte anvints tidigare; narmast kommer nog titeln pa
den s.k. celsiska provpsalmboken i tva delar: Af then
swenska prof-psalmboken . . ., forsta samlingen; . . . se-
nare samlingen, 1765-67.

"~ J. L. Broomé, Realconcordans ofver den swenska
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psalmbok ett vaxelbruk mellan orden ’kyr-
kan’ och *férsamlingen’, ett uttryck som dér
annu inte fatt den senare néstan exklusiva be-
tydelsen "lokalférsamling’, ’socken’. Det tra-
ditionella uttrycksséttet moter i dldre psal-
mer under det att nyskrivna texter med for-
kéarlek brukar ordet 'kyrka’.

Ett férandrat sprakbruk har i 4n hogre
grad satt sin pragel pa 1937 ars psalmbok. I
denna ar termen ’kyrka’ hogfrekvent, an-
véand lika ofta som t.ex. *frilsare’ och oftare
an sadana nyckelbegrepp som ’frilsning’,
’barmhirtighet’ och ’rattfardighet’. Samti-
digt forekommer dock ordet *forsamling’ och
dirjamte dven varianten 'menighet’, ocksa
denna brukad i kyrkobibeln.” Ett anmirk-
ningsvirt konservativt drag i 1937 ars psalm-
bok ar att — nir uttrycken alls forekommer —
sévil 'menighet’#? som speciellt 'f6rsamling’
kommit till pass framst i nyinforda psalmer

psalmboken . .. 1819, 1831. P4 *forsamling’ star: “se kyr-
ka, regering, Sion”. Under uppslagsordet ’kyrka’ registre-
ras tre psalmer om kyrkobyggnaden och "dess invénare”
och &tta om kyrkan som ”skall bliva bestindande”; med
‘regering’ avses *Jesu regering’ (se nedan) och har bok-
fors tio psalmer; under 'Sion’ antecknas dels hinvisning
till ’brud’, dels tva psalmer.

* Enligt frekvensordlistan i G. Gellerstam-M. Geller-
stam, Ord och fras i psalmboken [1937], 1977, 5. 46f., &r
frekvenstalen foljande: ‘fralsare’ — 57, 'kyrka’ - 56,
*barmhartighet’ - 38, frélsning’ - 35, "réttfardighet’ - 30.
3 ’Menighet’ anvinds dock i 1917 ars 6versittning aldrig
for ’‘ekklesia’ utan for olika andra grekiska ut-
tryck(ssatt), vilka i NT 1981 aldrig aterges med 'menig-
het’.

= Enligt Gellerstam — Gellerstam 1977, s. 24, anvinds
ordet 5 ganger i 1937 ars psalmbok. Tva fall (80:3,203:1)
horde till nyférvirven 1819; i ett fall har ordet anvénts av
J. A. Eklund i originalpsalm (236:1 [1910]), i tva fall vid
bearbetningar: 244:2 (Forslag 1920; i forslagen dessfor-
innan: "Guds Israel bland jordens folk™) samt 165:5
([Februariférslaget 1936], N. Beskow; se nedan not 90).
* Enligt Gellerstam — Gellerstam 1977, s. 51, ar fre-
kvenstalet 10. Haray dterfinns atta i nyinforda psalmer.
Tre belégg hor till svenska nydiktningar (129:1, 204:3,
237:5); tyra finns i tre ny6versatta psalmer (165:1, 215:2,
481:1 [=familjen] och v. 4 {="ditt folk]); ett beldgg hor
till en 1800-talsbearbetning av en reformationstida text
(32:3). De tva belaggen fran tidigare inférlivad psalm ut-
gor i ett fall (1937, 503:2) ett nytillskott 1819 (370:2) vid
en kraftig bearbetning. Den dldre versionen (1695, 337)
av denna psalm "for resande till lands och vatten™ hade
ett trinitariskt anslag och en med GT-typologi laddad
symbolik; vid omarbetningen till en mer allmant hillen
anspelning pa livsresan infogades ‘forsamling’ efter
Heb. 2:12 (Ps. 22:23). Bara ett beldgg 1937 (466:6) ar via
1819 (412:6) fran 1695 (137:6).
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och da i varje fall inte f6r rimsmidets skull.
Ganska langt later sig fenomenet forklaras av
ett bibelalluderande syfte.* Den forklarings-
grunden skulle val dven kunna duga som skl
till att gudsfolket i sa stor utstrackning kallas
"Sion’. Anvint 1819 kom ordet att bli nistan
lika frekvent som ’kyrka’ 1937. Mest moter
det i nyférvirvade psalmer —i en del fall upp-
repat en eller flera ganger i samma psalm™ —
och dd inte minst vid behandling av nya tema-
ta.”’

Bibelanknytningen far diskuteras lingre
fram. Som underlag fér den diskussionen kan
det vara vart att nagot berora, hur begreppet
kyrka’ anvands i 1937 &rs dldre och nya

* "Forsamlingen’ star inte i rimstallning i ngot av fallen
not 23. 1 det sista belagget var det s 1695 ("O Gud, ditt
ord och sakrament /lat aldrig bliva frin oss vént, /be-
skydda din forsamling . . . /behdll ossi din sanning”), ett
skraltigt rim reparerat 1819 genom att ordet forts till an-
nan position ("Sjilv din férsamling skydda/. . . hydda”).
= Ett exempel pé bibelcitat anfort i not 23 (503:2). I ny-
skriven psalm finns tydlig strivan till NT-anknytning.
129:1 (P. Nilsson; Helige Ande, lat nu ske /Undret . . .
Lat Guds forsamling dn fa se . . .) anspelar pa pingstund-
ret Apg. 2, sarskilt 2f., 37, da "Herren 6kade forsam-
lingen” (v. 47 enligt 1917 ars Oversittning). 204:1-2 (A.
F. Runstedt) ror sockenkyrkan; v. 3 forbinder den brist-
fulla "Guds férsamling” med vingards- och forbundstan-
karna; v. 5 summerar: "Med dig var kyrka vil bestar
...". 237 (E. Lonegren) har i v. 24 bibelanspelningar,
som man dven bor se i v. 5, "Den eld i din forsamling
tind ...”.

* Enligt Gellerstam — Gellerstam 1977, s. 46, brukas ut-
trycket 46 ganger 1937. Skiktas beldggen efter alder
finns de i psalm tillkommen t.o.m. 1695 - 9 ganger, 1819
- 15, 1937 - 22. — I nagra fall har "Sion’ forts in vid senare
bearbetning. Ps. 46-parafrasen Gud ar vér starkhet och
vart stdd har 1695,57:2-3 uttrycken "Guds kyrka” och
”sin forsamling”, som i J. O. Wallins bearbetning
1819,227:2 motsvaras av *helgedom’ och *Sion’, béda be-
varade i 1937,310:2, det senare uteslutet i 1986,371:2.
Lutherparafrasen dver Jes. 6 har i den svenska versionen
1562, fol. LIXa, och 1695,118 inte nagot "Sions hus’, in-
fogat i S. J. Hedborns bearbetning 1819.9, &vertagen
1937,605, utesluten 1986.

” Nyskriven for den relativt nya sirskilda "reformations-
dagen’ ar 161 (S. Alin, 1906); v. 1 har "Guds kyrka sig
glader”, v. 3 har herde-hjord-motivet férbundet med
ord och sakrament, bade v. 4 och 5 brukar 'Sion’, som
avser ett folk ... /Gud férer vid handen /till I6ftenas
land, /det himmelska Kanaan”. For det relativt nya te-
mat diakoni’ brukar 236 (J. A. Eklund, 1910) 'Sion’ sex
ganger i tre verser, som tydligt avsetts vara bibelallude-
rande. For det ganska nya amnet ‘mission’ angavs 244
(tysktoriginal 1843, évers. S. Cavallin 1882, bearb. J. A.
Eklund 1910); i denna Ps. 87-parafras avser ’Sion’ dock
kyrkan sasom "Herrens stad”, kyrkfolket kallas darfor
'Guds folk”, "Guds menighet”.

psalmbestand. Forst kan noteras, att glosan
tydligen erbjuder problem i rimmad vers;
placerat som slutord far det nagra ganger bil-
da rimpar med ’dyrka’ men i 6vrigt enbart
med ’styrka’. I dubbelt s4 minga fall har sva-
righeten undvikits genom att uttrycket fatt en
annan placering, en 16sning som framst ut-
nyttjats i 1937 ars nyforvarv. Intressantare ar
att begreppet oftast kvalificeras genom be-
staimningar: *Guds’ eller ibland Kristi kyr-
ka’; eller, vanligare, samma sak uttryckt med
pronomen: 'din kyrka’, ndgra fa gdnger 'hans
kyrka’. En fjardedel utgérs dock av fall, dar
begreppet ansetts kvalificerat nog utan na-
gon sédan bestimning, och hir &r det fraga
om 1900-talstexter.” Ytterligare ett steg ar
taget i tre psalmer fran seklets borjan. P3 ett
tidigare oként sitt talas har om “var kyrka”,
som dirtill en gang i en av dessa psalmer be-
tecknas "Fédernas kyrka i Sveriges land”.” |
klarhetens intresse bor tillfogas, att *kyrka’ i
nagot fall betyder socknens kyrkobyggnad
rétt och slétt; oftare kailas denna dock t.ex.
’helgedom’, *tempel’.* Det huset skall i and-
* Ett gransfall utgor det rimmade Apostolicum, som har
uttrycket “en helig kyrka” 1937,26:3 efter 1819,17:3;
1562, fol. VIIb och 1695,4:3 ansl6t formuleringen én
narmare till Credo: “ena kristeliga kyrkio, /det &r helga
manna samfund”. Ett likartat gransfall ar Te Deum-
Sversattningen av "sancta ecclesia’: 1937,603, den heli-
ga kyrkan”; 1819,263 och 1695,7 hade "ditt folk” resp.
“den virdiga kristenhet”, 1562, fol. llla, ddremot “den
helga kyrkia”. — Det kan noteras att ’kyrka’ inte brukas
men vil ”ditt folk” och "Herrens hus” i det 1919 nyskriv-
na Credoalternativet (1937,27:3; B. Jonzon). — Ett annat
slag av gransfall utgér tolkningen av Grundtvigs Kirken
den er et gammelt hus. I den svenska versionen infogas
en kvalificerande apposition: Gammal 4r kyrkan, Her-
rens hus (1937,163:1; E. Evers, 1906). I de dldsta svens-
ka tolkningarna hette det ddremot Guds kyrka &r ett
gammalt hus resp. Var Herres kyrka ar ett hus (S. Caval-
lin 1873 och 1882, cf. nedan med not 85).

* “Fadernas kyrka™ 169:1 (J. A. Eklund, 1909); "var
kyrka”: 169:7 samt 204:5 (A. F. Runstedt, 1909) och
504:3 (E. N. Soderberg, 1911).

¥ H. Spegels Ps. 84-parafras talar om byggnaden som
Guds ljuvliga “boning ..., tempel och ... kyrka”
(1695,76:1, 1937,207:1). Under den 1819 nyinférda rub-
riken "Vid en kyrkas invigande” fanns diaremot en psalm
(320, 1937,220, S. Odmann), i vilken glosan 'kyrka’ inte
forekommer. I 1937 ars psalmbok har uttrycket *kyrko-
géng’ konkret innebord i tvd psalmer (205:3,219:1), arv-
da fran 1819 (323, "Vid ringning till gudstjinst”) resp.
1695 (235, "Bonepsalm efter predikan”); i 6verférd be-
tydelse brukas ordet i ett nyforvarv (145:1; "Hogt dver
jordens kval och tvang /de [helgonen] fira nu sin kyrko-
gang”).
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ra fall ses som symbol for "Herrens hus,
[som] /Star medan minskoverk falla™.¥ Att
den andliga storheten avses, uttrycks dock
mestadels mer direkt, framst genom de tidi-
gare angivna bestimningarna.

"’Kyrkan’ i psalmboksrubriker

Inledningsvis ndmndes, att 1937 ars psalm-
bok sdsom den férsta har en sarskild avdel-
ning rubricerad ”Kyrkan och nidemedlen”.
Partiet rymmer bortemot en sjittedel av
samtliga psalmer, néstan hilften av dem for-
delade pa avsnitten ”Kyrkan” samt ”Ordet”,
”Dopet” och ”Nattvarden”. De tre nade-
medlen eller kyrkans yttre kinnetecken en-
ligt klassisk luthersk uppfattning har fétt sina
cirka trettio nummer, sedan kyrkan besjungits
i tio psalmer. Avdelningens andra halvpart
psalmer har fordelats pa de likasé nya sektio-
nerna “Diakoni” och "Mission” férutom pa
avsnitt for gudstjanst och sddana kyrkliga
handlingar, som traditionellt inte definierats
som sakramentala men hér alltsé identifierats
som dmnen under rubriken ”Kyrkan och né-
demedlen”: kyrkans dmbete, konfirmation
och dktenskapsvigsel samt kyrko- och kyrko-
gérdsinvigning.®

Det ar latt att se, att 1819 ars psalmbok inte
har nagon avdelning ”Kyrkan och nidemed-
len”, men ocks4, att verket som helhet dispo-
nerats efter en helt annan plan. Innan slutsat-
ser kan dras, maste grundritningen f6r denna
och tidigare upplagor uppméirksammas.

" 1937,163:1 (cf not 28); i v. 4-5 avses det konkreta och
symbolladdade “rummet, som nidmns med Herrens
namn”. I den centrala v. 3 anges gudsfolket vara "Her-
rens kyrkohus”, dar det enligt tva 1900-talspsalmer skall
bli "hégre kyrkovalv” och "spannas nya valv” (164:3, E.
Evers, 1914, enligt bearb. 1936; 177:2, S. Gabriels-
son, 1929).

= »Kyrkan” nr 162-71, sektionerna "Ordet”, "Dopet™
och "Nattvarden” 172-202, fér gudstjdnst etc. 203-35.
Sektionerna ”Diakoni™ och "Mission”, 23641, 242-53,
placerades allra sist i avdelningen i Februariforslaget
1936. Missionspsalmerna hade varit placerade i kyrko-
sektionen i Forslag 1889-1934; diakonipsalmerna véxte
som grupp fram bland psalmerna for kyrkans vignings-
handlingar fr.o.m. Forslag 1911, fran Forslag 1917 och
Nya psalmer 1921 utan termen “invigning” i rubriken.
Samtidigt med Nya psalmer 1921 auktoriserades ritual
for missiondrs- och diakon(iss)vigning. L. Eckerdal,
"Genom bén och handpaldggning” (SOU 1985:48,
tryckt 1986), s. 427ff., 457 ff.
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Den reformationstida uppldggningen i
t.ex. 1562 ars psalmbok hade i huvudsak be-
varats i 1695 ars upplaga: forst katekesens
huvudstycken pa rim, sedan psaltarparafra-
serna — 1562 drygt tjugo, 1695 cirka hundra —
samt en avdelning psalmer for kyrkoéarets
storre hogtidsdagar och en med “psalmer
Over nigra sondagsevangelier”. Den stora
sista delen hade blandat innehall under den
traffande rubriken ”Atskillige liropsalmer”.
Bland dem finns det anledning att nu sérskilt
lagga mirke till sektionerna tva och sex, ”Om
Guds ord och férsamling” (dvs. ’kyrka’) och
”Om Kiristi fortjanst, karlek och nadiga nir-
varo”, med tolv psalmer som preliminért kan
betecknas kyrkopsalmer.*

Nir en av och till efterlyst psalmboksrevi-
sion kom igang 1762, slog direktivens forsta
punkt fast, att psalmboken pé sitt satt utgjor-
de en folklig bekinnelseskrift eller dogmatik,
“en allmin férsamlingens [dvs. kyrkans] 13-
robok”, varfor stoffet “for de enfaldigares
skull” skulle ordnas efter innehall och allt-
sammans, inte lingre enbart en forsta avdel-
ning, disponeras enligt “katekesens huvud-
stycken och trones artiklars sammanhang”.*
Under arbetets gang férordade sakkunniga
andring av en svarhanterlig princip, ty “en
psalmbok boér icke vara en rimmad larobok
utan uppmuntran till andakt”, hette det.*®
Synpunkten féranledde ingen éatgird, var-
for 1819 ars psalmbok fick den foreskrivna
katekesdispositionen. Det betydde exempel-
vis, att merparten av psalmer for kyrkoéarets
hogtider pressades in under trosartikeln om
Sonen under det att t.ex. pingstpsalmerna
skots in i artikeln om Anden.

Mot denna bakgrund &r det givet, att kyr-
kopsalmer méste sdkas pa mer an ett stélle i
1819 ars psalmbok. 1695 ars sektion "Om
Guds ord och forsamling™ aterfinns mycket
riktigt delvis* under tredje artikeln. Avsnit-

* Avd. laropsalmer, sektion 2 har ett orubricerat all-
mint avsnitt med atta psalmer (222-29) jamte tre for
"Herrens sabbatsdag” samt "Boénepsalmer fore™ resp.
"efter predikan”, dvs gudstjénst (resp. 230, 231-34 och
235). Sektion 6 omfattar fyra psalmer (244-47).

Y Citerat efter S. Kristofersson, Psaimboksforslagen av
ar 176567 och 1793, 1939, 5. 94.

“ Forslag till Kyrkosanger for Svenska férsamlingen,
utg. af Consistorium ecclesiasticum i Upsala, 1793, for-
ordet.

* Motsvarigheten till 1937 ars liksom 1695 ars guds-
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tet har rubricerats "Nadens medel” och rym-
mer undergrupperna "Ordet” och ”Sakra-
menterne”.” Den gamla sektionen ”Om
Kristi fortjanst, kirlek och nadiga nirvarel-
se” hor uppenbarligen till andra artikelns
sfiar, och dar moéter rubriken i den bearbeta-
de, numerasillsamtklingande lydelsen ”Jesu
andeliga virldsregering och vard om sin stri-
dande forsamling”; idag skulle den vil for-
mulerats “Kristus och hans kyrka”.* De
nimnda grupperna rymmer tillsammans
drygt trettio psalmer. For en direkt jimférel-
se med 1937 ars psalmbok skulle krdvas kom-
pletteringar med de nistan lika manga men
annorstides placerade psalmerna om kyr-
kans gudstjanst, ambete, dktenskapsvigsel
etc.* 1819 ars upplaga rymmer i sjilva verket
sammanlagt ungefir tva tredjedelar av anta-
let psalmer i motsvarande avsnitt 1937, och
man bor halla i minnet att 1937 ars psalmbok
totalt sett hade utdkats. Psalmboken 1695 ha-
de drygt 400 nummer, 1819 fick 500, 1937
fanns drygt 600, 1986 cirka 700.

Det har redan framhallits, att dispositions-
och kvantitetsuppgifter har ett begriansat vir-
de. De anforda iakttagelserna siger inte
mycket, men de ger i varje fall beskedet, att
kyrkopsalmer inte 4r en i 1937 &rs psalmbok
lanserad nyhet ens som en rubrikmissigt
framhallen kategori. Redan det dr ett resul-
tat. lakttagelserna foranleder ytterligare tva
kommentarer.

Foérmodligen 6verdriver psalmboksredak-
torer dispositionsprincipers betydelse for
psalmboksbrukare. Men de ger granskare
hjilp att bedéma verken. 1819 ars disposi-

tjanstpsalmer (not 32-33) har 1819 placerats i den stora,
brokiga avd. V, “Kristligt sinne och férhallande™: B,
"Med avseende pa sérskilda personer, tider och omstén-
digheter™ (321-32).

7 Avd. IV, "Helgelsen”, avsnitten "Den heliga Andas
nad(pingstpsalmer)”, “Nadens medel” och “Nadens
ordning”. I det andra avsnittet finns delrubrikerna
”Ordet” (139—47) och "Sakramenterne™ (148-62) med
underrubriker (lag — evangelium, dop — nattvard).

*® Avd. III, ”Aterl(")sningen”, avsnitten "Den fallna
méanniskans upprittelse genom Jesum”, "Jesu kirleks-
fulla uppenbarelse i minskligheten” (merparten kyrko-
arspsalmer f6r tiden advent—Kristi himmelfardsdag), Je-
su andeliga varldsregering . . .” (117-24) samt "Jesu heli-
ga hugkomst och efterfoljelse”.

* Ang. gudstjanst se not 36; Gvriga namnda grupper in-
gariavd. V (313-20, 335-37, 352-56 samt 489-95).

tionsschema nirmast déljer, att boken inne-
héller ett stort psalmbestand, som korres-
ponderar mot det som 1937 hélls samman un-
der den framhivda synpunkten: ’kyrkan och
nidemedlen’—ivid mening. I detta féreligger
en obestridlig skillnad mellan de tva uppla-
gorna. Den saken rubbas inte av att 1819 ars
redaktorer palagts sin redigeringsprincip el-
ler av att 1937 ars redaktdrer arvt sitt system.
Detta blev nimligen infort i och motiverat i
det forsta officiella forarbetet ar 1889, dvs.
fore ungkyrkororelsens tid. Det hette dér, att
man dterknutit till den dldre ”liturgiska” upp-
liggningen, som sprungen ur “det gudstjanst-
liga och kristna livet sjalvt” béttre motte
“kyrkans eller férsamlingens behov” att till-
Adgna sig gudsuppenbarelsen. En av de anfor-
da synpunkterna var, att schemat l4t kyrkans
grund, vasen och uppgift framtradaklarare.®

Hur rubriker formulerats, bor ge en vink
om synsitt, som knappast varit exklusiva
for psalmkommittéer, eftersom den firdiga
psalmboken passerat minga granskare. 1986
ars psalmbok har i huvudsak* 1937 ars nya
rubriksittning, som — sirskilt genom juste-
ringar i férarbetets slutskede — skulle kunna
ge intrycket, att kyrkan ar en nadesanstalt,
som forfogar dver nddemedel i bade snév och
vidare mening.® Kyrkouppfattningens ac-
center sitts pa olika sitt, om 'nddemedlen’

“ Férslag 1889, s. VIIIf. Med ritta brukar anges, att le-
damoten U. L. Ullman linge pladerat fér denna "litur-
giska uppfattning”. Sa t.ex. D. Helander, Svensk psalm-
historia, 1946, s. 142f., O. Bexell, Liturgins teologi hos
U. L. Ullman, 1987, s. 56f., 166ff. Men det bor ocksé
med Ullman och psalmkommittén framhillas, att idén
ingalunda var originell. Den aktuella avdelningsrubri-
ken var laromissigt exemplarisk: “Psalmer om kyrkan,
nademedlen och de kyrkliga handlingarne”. Forslag
1896 skot fortydligande in ”. . . nddemedlen, dmbetet och
...”. Fr.o.m. nistféljande Forslag 1911 har rubriken
formulerats som 1937 ("Kyrkan och nddemedlen”). Un-
derrubriken 16d tidigare "Kyrkans tillvaro och uppgift”;
i Forslag 1917-34 liksom Nya psalmer 1921 stod "Kyrkan
och hennes uppgift”; 1937 ars kortform "Kyrkan” lanse-
rad i Februariforslaget 1936.

“ Inom avd. "Kyrkan och nddemedlen” (55-102, 369-
420) har skett vissa justeringar. Slutsektionen bir nu
rubriken " Vittnesbord — tjdnst — mission”; den motsva-
rar ndrmast 1937 &rs grupper for konfirmation, vigning
till kyrkans dmbete, diakoni och mission.

“ Ang. rubriksittningar i forarbetet not 32, 40. 1937
hette det dock inte "kyrkan och hennes nademedel’, 4n
mindre “Svenska kyrkans sakrament” som i 7 § lagen
(1982:942) om Svenska kyrkan.
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betraktas i kyrkans perspektiv — "Kyrkan och
nddemedlen” - eller om det sdsom 1695 och
1819 ar kyrkan som ses i nddemedlens ljus ~
”Guds ord och forsamlingen”, som 1819 dar-
till anges sta under "Jesu andeliga virldsrege-
ring och vard”.

Kyrkopsalmers kyrkobild

Det verkligt intressanta ar naturligtvis, om
dispositioners och rubriksittningars antyd-
ningar om olikheter i kyrkouppfattningen
vetter mot faktiska skillnader i respektive
upplagas psalmbestdnd. Nyskrivna eller ny-
forvirvade psalmer far unders6kas men
sjalvfallet ocksa sddana som ofdréndrade el-
ler bearbetade traderats vidare. Det ér i den
faktiska sammanstallningen av nytt och gam-
malt, med motstridiga drag, som man far s6-
ka uttrycken for kyrkouppfattningen i en viss
upplaga. Uppmairksamheten kan inte inrik-
tas enbart p& singer inrangerade i gruppen
kyrkopsalmer; psalmer som forts diti en upp-
laga kan i den foljande ofta aterfinnas under
annan rubrik, och omvént. Gruppens diskon-
tinuitet 4r ett intressant faktum, men det kan
bero pa vixlingar i redaktorers kyrkosyn el-
ler redigeringsprinciper. S6ker man psalm-
bokens och inte redaktdrernas kyrkouppfatt-
ning, bor darfér psalmbestindet som helhet
inventeras.

I detta sammanhang maste uppgiften in-
skrankas till frdgan, om och i vad man 1937
ars psalmbok p& kyrkopsalmens omride
medférde nigot nytt i psalmbokstraditionen.
Eftersom boken generellt sett skulle formas
som en varsam Oversyn av det wallinska ver-
ket, vilket kom att upphojas till norm, be-
hover savil detta som dess foregéngare upp-
mirksammas, och det skadar inte att dven
snegla pa efterf6ljaren. Med det begrinsade
syftet bér det vara forsvarligt att drdja vid
psalmer, som upplagorna anger som kyrko-
psalmer. Forsok att underséka kyrkosynen
genom att prova, i vad man texter ger uttryck
at de aspekter pa kyrkan som Apostolicum
framhéver, manar inte till efterfoljd.* Det f6-

* Kyrkoepiteten i Credo anvindes som instrument vid
den negativa resp. positiva virderingen av 1937 ars kyr-
kopsalmer i S. Gabrielsson, Svenska psalmbokens fér-
nyelse, 1937, s. 54ff., och G. Ekstrém, Den nya psalm-
boken, 1938, s. 35ff.
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refaller mer fruktbart att se efter, vilka bilder
av kyrkan som &r i svang i texterna. D4 fram-
trader konturer, som kan fyllas i och korrige-
ras genom ett férdjupat arbete.

1695 drs psalmbok

Sektionen om “Kristi . . . nddiga nérvarelse”
visar sig vara dgnad at fyra snger, som ror re-
lationen mellan den enskilde och Kristus.*
De far alltsa forbigds men enligt det begrin-
sade programmet dven t.ex. nigra mangstro-
figa psalmer under rubrikerna ”Om Kristi pi-
na och dod” —det ar forst 1819 som det partiet
mer renodlades till passionsbetraktelser —
och "Uppa apostladagar™, trots att de ger ut-
tryck at en kyrkosyn.® Blicken far vindas
mot partiet ’Om Guds ord och férsamling”.
Karakteristiskt for flertalet psalmer hér ar
det langa och det dramatiska fralsningshisto-
riska perspektivet. "Froéjder eder i denna
tid, /I som Christum bekédnna”, borjar en
psalm, och som skal for att idag glddjas an-
fors i vers efter vers "Guds exempel”: Adam,
Noa, Abraham osv. passerar revy innan man
moéter Marias och Guds Andes barn i den
sjunde for att i den fjortonde uppmanas att
halla fast vid Kristus och be om Guds fortsat-
ta trofasthet. Trons apostlar och profeter
strbvar omkring i Guds folk, liksom
ondskans hantlangare. Konkreta monster

“ 1695,24447. Fortsittningsvis har ingen av dem bok-
forts som kyrkopsalm. Efter bearbetning av sarskilt den
forsta och dven den sista bevarades de under skilda rubri-
ker som 1819,177, 213, 205 och 191. De tre senare dver-
togs och infordes under olika rubriker som 1937,120 (Je-
sus 4r min vin den biste), 342 (Jesu, du som sjalen spi-
sar) och 361 (Misstrosta ej att Gud ar god). 1986 4r den
forsta (43) 6versedd och den andra (355) mycket kraftigt
omgestaltad och bada inforda under samma rubrik ("Je-
sus, var Herre och broder”); den tredje ir utesluten.

* 1695,147-48 resp. 199-200. Ur den sistnamnda fjor-
ton verser langa kyrkopsalmen sammanstélldes och be-
arbetades sex verser om kyrkans &dmbete sisom
1819,316, 1937,224. Fyra varsamt jaimkade verser star
kvar som 1986,419. Vid omarbetningen 1819 skiftades
melodin; i stillet f6r Luthers(?) livliga fortoning av Nun
freut euch lieben Christen g’'mein (O glad dig Guds
forsamling nu, 1986,32) angavs den alltjimt brukade
lugna, 'veka’ melodin for Din spira, Jesus, strackes ut
(1986,35), vilket otvivelaktigt fordndrat psalmens ka-
raktdr. Formodligen var karaktérsandring inte efterstra-
vad utan bytet betingat av att den senare melodin i
svensk tradition generellt sett tenderat att sia ut den for-
ra. H. Goransson (i SOU 1985:18), s. 16, 18.
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anges genom hénvisning till frimst goda men
dven daliga bibliska forebilder, frimst ur
GTs persongallerier — det giller sex av de tta

psalmerna.* Med GT- och aven nagra NT-
exempel i standiga vaxlingar uppldses rums-
och tidsgranser. Kyrkan framstar inte som en
avgransad storhet hér eller dér utan som en
trangd skara i rorelse, bendgen till slemma
ting och avfall och 4nda fédd och nérd av
Guds ord och sakrament. Som ett slags re-
frang — i ett fall nastan bokstavligen — ljuder
genom de atta kyrkosangerna lovsangen 6ver
att Guds ord, trots listigt motstand och for-
vringande, anda "klingar i all land”. Kyrkan
ar Guds folk, och art det ar ett folk, ar ett
Guds under.

1819 érs psalmbok

Den gamla rubriken ”Guds ord och férsam-
ling” blev omvandlad till det dogmatiska be-
greppet “Nadens medel” och under special-
rubriker placerades psalmer om Skriftens
ord, dopet och nattvarden. Utom vad géller
inledningspsalmen, som ocksa rubrikmassigt
fatt en sirstillning,” maste gruppen darfor

“ Den forst refererade psalmen ar 1695,223. I serien
1695,222-229, varav de tre forsta ingick i 1562 ars psalm-
bok (LXXIVb-LXXXIb), avviker 227 (Jag vet ett
blomster skdnt och fint) och 229 (Ack, bliv hos oss, o Je-
su Krist). Den férra brukar mest NT-bilder, den senare
har bibelanstrukna formuleringar (t.ex. v. 1, Luk. 24:29)
men driver inte bibliska 'exempel” och bilder.

“ Rubriken "Ordet, i allminhet” avser tre psalmer av J.
O. Wallin. De senare (140, Av himlens hir den Hogstes
makt; 141, Dig, ljusens Fader, vare pris) kunde vil inte
inrangeras i undergruppen "Lagen” eller "Evangelium”
(not 37). 1937 bokfordes bigge under "Ordet” (173-74),
1986 ir den forra utesluten, den senare inford under
samma rubrik (63). 1819,139, Vi love dig, o store Gud,
var redan vid publiceringen 1811 férsedd med den 6ver-
skrift under vilken de bada 6vriga psalmerna fordes in
1819. Texten kan betecknas som Wallins kontrafakt till
en senmedeltida Sanctus-trop, kind i svensk version se-
nast fran 1553 (Tibi laus salus sit, Christe resp. Dig vare
lov och pris, o Krist [1695,191]). Den gamla psalmen
blev efter bearbetning (sdrskilt v. 2) bevarad (1819,265;
1986,334) samtidigt som den nya infordes med sin sér-
rubrik; den medeltida melodin var gemensam. J. W.
Beckman, Den nya Swenska psalmboken . . . Forsok till
swensk psalmhistoria, 1845-72,s. 364f., 642ff., Gérans-
son 1985, s. 109. — Termen ’kontrafakt’ anviands hir och
fortsattningsvis for att ange en relation mellan tva texter
med melodin som ett sddant (ytterligare) féreningsband
att sambandet blir (avsetts bli) uppfattat vid anvénd-
ningen. Se och jfr senast I. Selander, Jordiskt fosterland,
himmelskt hemland eller socialistiskt paradis (i Veten-

foras at sidan enligt den nu tillimpade sniva
definitionen av kyrkopsalmer. I denna uppla-
ga har de blivit placerade under den gamla
rubriken om Jesu nirvaro. Denna ar nimli-
gen rubrikmissigt nu uttryckligen relaterad
till hans “stridande férsamling”, dvs. kyrkan.
Sammanlagt 4r det friga om nio psalmer; fem
ar nyskrivna® och av de fyra i bearbetat skick
Overtagna stammar enbart en frdn den gamla
sviten kyrkopsalmer.® Den musikaliska kon-
tinuiteten blev storre. De Gvertagna texterna
fick behalla sina vedertagna melodier, om dn
rytmiskt utjamnade och utan melodiska ut-
sirningar.® Av de nya texterna blev bara en
forsedd med ny melodi, dartill kyrkopsal-
mernas enda i renodiad durtonart; en hade
ren mollkaraktir under det att merparten no-
terats narmast som blandformer mellan kyr-
ko- och molltonarter.® Ovriga nya texter for-
sags med jamkade gamla melodier; en av

skapssocietetens i Lund drsbok 1986, tryckt 1988), s.
102ff.

# Forutom 139 (not 47), 117, Wallins Upp att Kristi se-
ger fira (1937,117; ej 1986) och F. M. Franzéns tre bi-
drag: 118, Din spira, Jesu, strickes ut (1937,118;
1986,35); 119, Den korta stund jag vandrar har
(1937,119; 1986,157); samt 122, O Gud, var broder
Abels blod (1937,149; ej 1986).

“ Fran andra grupper 121, Hjalp, Gud, de trogna dro fa
(1695,32; 1937,176; efter v. 5-6: 1986,374, Se Herrens
ord ir rent och klart); 123, Sion klagar med stor smirta
(1695,289; 1937,168; ej 1986); och 124, Var Gud &r oss
en vildig borg (1695,56; 1937,124; 1986,237 och i nytolk-
ning 477). Ang. 1986 ars versioner I. Selander (i SOU
1985:18), s. 125f. resp. 81, 155f. Fran gruppen kyrko-
psalmer stammar endast den genom sin bildloshet mest
avvikande (not 46), Ack, bliv hos oss, o Jesu Krist
(1819,120; 1937,175; efter v. 4 (med 3), 8-9: 1986.373,
Behall oss vid ditt rena ord).

% De dldre koralerna (text — melodi) var 1819,120 (not
44), 121, 123 och 124. — Melodijamférelser utgar fran de
for resp. psalmbok rekommenderade bestanden i 1697
ars s.k. koralpsalmbok, J. C. F. Haeffner, Svensk cho-
ralbok, 1820, och Koralbok 1921 samt de pabjudna i
Den svenska koralboken 1939 och Den svenska psalm-
boken 1986. For enkelhetens skull anges de fortsitt-
ningsvis med textdelens artal (1695, 1819, etc.). Till den
hir gjorda ovanliga grupperingen av bocker med rekom-
menderade resp. pabjudna melodier hoppas jag fa ater-
komma i ett annat sammanhang.

' 117 (och 12) fick tysk melodi fran 1790, bevarad annu
for 1937,117 och 20 samt dven 316 (texter och melodi
utelimnade 1986); efter ett inledande kvintsprang fran
betonad dominant till tonikan blir melodin "segdragen’
genom en i fras efter fras envist upprepad likartad inled-
ning till en likasa likartad nedatgaende rorelse. Mollme-
lodin sdsom tidigare anvisad for 1819,120 och 99 (Kristi
begravning).
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dem var gruppmelodi, dvs. anvisad fér mer
in en psalmtext, men tre knots enbart till var
sin nydiktad kyrkopsalm. Texterna ifraga
skulle rent av kunna uppfattas som kontra-
fakter till melodiernas gamla, nu uteslutna
texter.” Skulle det ha varit meningen, miss-
lyckades experimentet, ty i praxis foredrog
man snart nog att anvinda andra 4n de anvi-
sade melodierna; de skulle sedan Overges
officiellt och ersittas med vl etablerade
gruppmelodier, tva i dur och en kyrkotonal.®
Den mest sldende skillnaden mellan den
gamla och den nya gruppen kyrkopsalmer ér,
att GT sa gott som helt har forsvunnit som ett
paradigm med konkreta monster; det géller
om de nya psalmerna men ocksé de dldre som
nu placerats i gruppen.® NT har i stillet blivit
huvudkaillan, f6r nydiktningar men ocksa fér
bearbetningar av évertagna psalmer, och det
bibliska materialet anvinds pé ett annat sétt
- &n 1 den gamla gruppen.® En enda psalm,

2 Melodin till 1819,118, Din spira, Jesu, strackes ut, an-
vand till 1695,88, Herren uti sin hogsta tron, parafras pa
Ps. 110; t.ex. v. 2: ”Dins rikes spira av Sion /skall Herren
Gud utsinda; /Dadan ditt ord skall med stor mén /utga
till véarldsens 4nda. /Bland dina fiender réda skall /din
hand, och géra dem stor kval /till dess de sig besinna.”
Melodin till "herdepsalmen’ 1819,119, Den korta stund
jag vandrar hér, brukad till 1695,40, Vad kan mig st till
trang och ndd, parafras pa 'herdepsalmen’, Ps. 23. Melo-
din till 1819,122, O Gud, var broder Abels blod, utnytt-
jad for 1695,236, O Rom, gir det nu sa med dig, anférd
under rubriken ”Om Antichristo”; med melodin som
foreningsldnk limnas motbilden av Kristus och en ritt
kristen (se not 56). Den fjarde nya texten ar en kontra-
fakt till en bevarad gammal text (not 47).

* 1921 angavs for de tva forra (Din spira, Jesus, striackes
ut, Den korta stund jag vandrar hir) den lugna, ljusa
resp. "denna glada melodi”, vilka 1937 och 1986 fatt
dessa som ’huvudtexter’. Cf. Goransson 1985, s. 18,
60f., 153. For den tredje texten (O Gud, var broder
Abels blod) angavs 1921 en melodi, som 1937, brukad
till fyra texter, bokférdes pa denna sdsom huvudtext’
(alla fyra uteslutna 1986).

* Reservationen giller huvudsakligen de Overtagna
sangerna (not 49): 1819,121 och 124 bygger pa Ps. 12
resp. 46; 123 bygger i v. 1-3 pa Jes. 49:14f. och, efter
Wallins bearbetning/nydiktning, i v. 5-6 framst pa Hos.
2:19f. med NT-anspelningar sdsom 1 Tim. 6:11f., Upp.
2:10, Apg. 7:56, Upp. 7:9.

* De béda iakttagelserna férklaras av tendenser, som
generellt kommer till uttryck fran denna tid. Pa ett tidi-
gare okant siatt kom 'Skriften’ att bli néstan liktydig med
NT, varfor det for bibelspridning nybildade Svenska bi-
belsiliskapet kunde ge sig in pa nyheten att gora separa-
ta NT-editioner (ev. med Psaltaren). I det officiella
Oversattningsarbetet prioriterades NT, som ocksd upp-
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dértill en nyskriven, levererar som tidigare
”Guds exempel”, nu frdn NT (Stefanos),*
men det &r ett undantag. Aldre och nya kyr-
kosanger ér i stéllet praglade av denna psalm-
boks allménna forkarlek for abstrakta be-
grepp, Overtagna fran NT och centrala i dog-
matiken,” och fér metaforer framfor direkta
uttryck sasom t.ex. ’sakramenten’.® I kyr-
kopsalmerna anvinds ocksa betydelsebaran-
de bibel-, sarskilt NT-alluderande, ord och
vandningar.® Den allmént omvittnade litte-

fordrade till en rad enskilda forsék, bland dem bisarra
ord-for-ordéverforingar, vilka i extrem form tillampade
doktrinen att *de gudomliga sanningarna’ var bundna till
grekiska vokabler, meddelade i en 'nadens ordning’
sammanfallande med grekisk syntax. ”"Den olédrde bibel-
ldsaren [min kurs. av dnnu en nyhet] vill kinna Guds ord
sidant det gavs at virlden”, understrok J. O. Wallin
1815, och formulerade mottot: "Lét bibeln ordagrannt
tala”. Se B. Olsson, Svenskt bibeldversattningsarbete.
En Oversikt fraimst med tanke pa NT (i SOU 1968:65),
sarskilt s. 402ff. Exempel pd extremlitterala Sversitt-
ningar ibm 266ff. Det nya synséttet priaglade uppfatt-
ningar om 'gudomliga sanningar’, ’bibelns lira’ — dvs.
NTs — och ’kyrkans ldra’, vilket jag hoppas fé behandla i
en annan undersékning.

% 122 (not 48, 52). I v. 1 anfors visserligen “var broder
Abels blod” (1 Mos. 4:81f.) men som prototyp f6r "Jesu
blod” efter Heb. 12:24, i v. 2 visas lidandem&nstret for
renhjirtade (Barabbas — Jesus, Matt. 27:20ff., 24:2),
varefter det konkreta exemplet Stefanos (Apg. 7:541f.)
anférs med summering i v. 5 (med fler NT-anspelning-
ar).

¥ °Nad’, ’sanning’, ‘frid’ liksom t.ex. triaden ’kirlek,
hopp, tro/lydnad’: 117:1, 3, 5; 118:3; 119:1, 3; 120:2, 3,
121:5; 123:5.

* I den enda Gvertagna kyrkopsalmen (not 46, 49) hade
forlagans v. 2 bonen att fa behdlla ”din sakrament intill
var dod”; Wallin skrev: ”din nad och sanning till var
dod” (cf. not 57). Stétande var nog inte sakramentet utan
det direkta uttryckssittet, ty i flera fall var Wallin och
hans kolleger angeldgna att, dven vid bearbetningar,
niamna dopet eller nattvarden, ibland biigge, ndgon gang
dven ordet som i 1819,66:4 (1986,42:4): "Dig vare pris
for livets ord, /for dopets bad och nidens bord!” Med
klent forlagestod anfoérde S. J. Hedborn nddemedel i
den andra bevarade 'avvikande' kyrkopsalmen (not 46),
dir aven herde-hjord-bilden fordes in: 1819,146:6
(1986,347:5). Utan forlagestod gjorde Wallin det i
1819,123:5 (cf. not 49, 54; 1937,168:5): ”... Nir du,
tvadd i dopets flod, /heliggjord i Lammets blod, /bar den
ritta brollopsprydnad, /som &r kérlek, tro och lydnad”.
I nya kyrkopsalmer finns motsvarighet enbart i F. M.
Franzéns Den korta stund jag vandrar hér, 1819,119:3
(1986,157:3).

* Ett exempel ar Wallin-bearbetningen enligt not 54, ett
annat Franzén-originalet not 58. For den senare psalmen
ar huvudtexten Joh. 10:1ff., anspelningar sker till Joh.
6:63, Matt. 28:20, Luk. 15:3ff., Joh. 6:35, etc.; stimmer
antagandet i text och not 52 ovan skall Ps. 23 utgtra reso-
nansbotten.
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rdra kvalitetshdjningen medforde ocksa det-
ta, att kyrkopsalmer med bl.a. 4tskilliga met-
riska knaggligheter fatt efterfoljare med
lugnt och jamnt flytande vers, tvangslost
sangbar till melodier som anvisats eller i
praxis blev tagna i ansprak.®

Dessa fenomen samverkar till att kyrkan
nu framstar som mer stidad och vilordnad én
tidigare. Psalmerna utstralar ett slags harmo-
ni, ett lugn, ljus framtidstro och fortrostan.
Aven da ”Sion klagar med stor smirta”, har
de gamla n6dropen nu blivit balanserade och
vilartikulerade; barmhirtigheten och friden
kan inte utebli. Hir som i volymen som hel-
het far man leta efter uttrycken f6r tillvarons
dualism och ménsklig ambivalens. Den tur-
bulenta, pagaende frélsningshistorien har i
mycket blivit avklarnad virldshistoria med
tempusformer for en forsoning fér lange se-
dan och ett framétskridande mot en fullind-
ning. Sésom for individen giller for jordens
alla furstar och folk och fér kyrkan en 'néa-
dens ordning’, som kan forefalla vara en
ofrdnkomlig viridsordning. Allt motstind vi-
ker efterhand och den frid som varar vintar;
fram bryter jubelséng “fran en frilst, lycksa-
lig jord”, ty ur det minsta av alla fron vixer
kyrkans vildiga trad och trons frukter mog-
nar i "de helgas samfund”.
¢ Det hindrar inte att psalmboken 1819 har koraler med
slitningar mellan text och melodi; i patraffade fall ror det
sig dock om tekniska brister vid textunderldggningen.
Ett exempel ar kyrkopsalmen 1819,139, dér texten knu-
tits till melodins slutfras pa sddant sitt, att det trefaldiga
’helig’ blir felbetonat ("helig’) tre glnger i var vers.
¢ Ur 117:3-5 (Wallin): ". . . Mild och klar gér Jesu lira
/att, ej mer av villor skymd, /kring den vida virldens
rymd /himlens bud och l6ften béra; /och i hennes ljusa
spar /tro och hopp och kirlek gér. — Ordets ringa fro s&
bliver, /funder vard av odlarns hand, /till ett harligt trad,
som giver /frukt och hign &t alla land. /Ménskoslakt,
stim gladjens toner, /i dess skugga lyckosam; /stodjen
mot dess trygga stam, /jordens furstar, edra troner, /ty ej
nagon makt bestar, /som av Gud sin kraft ej far. — Dyg-
den, ljuset, gladjen, friden /i de helgas samfund bo, /ddr
det eviga ur tiden /uppgdr for en salig tro . . .”. Den bib-
liska huvudbilden ar himtad fran Matt. 13:31f., utan
sneglande pa 13:3-30, utnyttjad av Wallin dven i t.ex.
julpsalmen 1819,56 (1986,120, bearb.), Si, natten flyr
for dagens frojd; v. 4, 7: "Hans kyrka, i sitt fro sé spad,
/skall varda likt ett skuggrikt trad, /som hulda grenar
stracker ut /kring jordens rund, till tidens slut. — Statt
upp, var ljus, o méansklighet! /Ditt namn skall vara kris-
tenhet . . .”. Utan bildspraket finns synsittet t.ex. i hans
adventspsalm 1819,54 (1986,106; bearb.), Jerusalem,
hév upp din rost.

For kyrkopsalmernas del gar det dndé inte
att oreserverat tillAmpa Emil Liedgrens ka-
rakteristik av 1819 ars psalmbok som helhet.
Dess egenart anser han fangad i "bestim-
ningen borgerlighet och romantik” inom ra-
men f6ér en harmonisk och optimistisk natio-
nalkénsla.” Beskrivningen passar nog pa det
hittills redovisade, fransett att synsittet inte
limnar utrymme &t ndgon nationalkyrklig ro-
mantik. Men det som mott ér ett, inte det en-
da kyrkoperspektivet. Det finns knappast f6-
retritt i de Overtagna psalmerna, som allt-
jamt ger bilden av en provad, triangd och tro-
16s skara.® Ocksd nir de nya aspekterna
framtrider, moter samtidigt motstridiga drag
eller irrationella strak. Den forvintade full-
dndningen hor till en annan eon med en ny
jord och himmel. Vixandet och mognandet
hor trots allt till en ’nddens ordning’. Det
verkligt tidstypiska i nyskrivna kyrkopsalmer
tycks mig vara en genuin férundran Sver att
kyrkan bestar, fastin den bista av virldar
vacklar i ett ommoblerat Europa och med ett
till granser och konstitution fordndrat Sveri-
ge. Fran den synpunkten &r det tinkvirt, att
gruppen kyrkopsalmer omplacerades till for-
soningens trosartikel och en sektion, som ti-
digare dgnades &t individens intima f6rbin-
delse med Jesus och nu férsags med en jam-
kad overskrift, som framhéver att kyrkan ir
stilld under “Jesu andeliga virldsregering
och vard”.# Regeringssymbolen for det rike
som till skillnad fr&n andra ”stér till tidens
slut”, ar hans ”spira”, som &r strickt eller
stracks ut “6ver varlden™, “sa langt som da-
gen hinner”.” Regeringsformen ar “vard”.

** E. Liedgren, Svensk psalm och andlig visa, 1926, s.
493. "Borgerlighet’ star for "civism’.

“ Synsittet har dock bidragit till den "heroiska’ ton Wal-
lin slog an vid sin bearbetning av Var Gud ar oss en vil-
dig borg, 1819,124 (1986,237, jfr dirmed 1986,477).
Ang. Luthers text, den avvikande svenska traditionen
fore Wallin, hans bearbetning och 16sningen 1986 Selan-
der 1985, s. 81, 155.

“ Deninot 61 citerade psalmen innehdller korrektivide
omramande v. 1-2, 5. T.ex. v. 1: ”/Lik en klippa ...
/Kristi kyrka tryggad star, /sanningens och nidens under
/bland begirs och villors svall, /meningars och troners
fall”. Klipptemat 4r mer centralt i Wallins Sanctussing
Vi love dig, o store Gud (not 47), diar med anspelning pé
Matt. 16:18 jimte framst Fil. 2:10f. och Upp. 7:9ff.

% ’Spiran’ direkt anférd 117:1 (med "fotapallen’ v. 2) och
118:1; sarskilt i senare fallet utfért efter Heb. 1:8ff., na-
turligt kombinerat med Fil. 2: 10 f. (cf. not 64).' 'Nirva-
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Herde-hjord-motivet har nu blivit centralt,
kanske det centrala, girna forbundet med
16ftet om herdens nérvaro alla dagar intill ti-
dens slut.® Fralsningshistorien utspelas i men
identifieras inte med virldshistoriens for-
lopp.

De vildiga perspektiven pa kyrkan — for tid
och evighet, foér minsklighetens enhet 6ver
hela jordens krets — behover inte utesluta
narbilder av Kristi kyrka, livndrd genom ord
och sakrament. Mer &n tidigare, Atminstone
kvantitativt, framstar darvid kyrkorummet
som orten for herdens omsorger om hjorden,
platsen dir envar fran livets borjan till dess
slut tar emot — eller férsummar — férsoning-
ens gavor. Byggnaden ar forvisso "Herrens
hus”, dar man ar ”klart omvérvd utav naddens
ljus”. Men s&dana nérbilder moéter i dldre och
inte minst nya sénger for gudstjanstfirande,
inkl. kyrkliga handlingar.®’ I den hir behand-
ron’ formulerad som en kombinationiav Matt. 28:20 och
Joh. 6:63 i 118:3, 119:1. Sasom ett Skriftens huvudord
fér kyrkan och hennes ambete infordes Matt. 28:181f.
vid denna tid i vignings- och installationshandlingars li-
turgi. Eckerdal 1986, sarskilt s. 395f. Vad Liedgren upp-
fattat som ett Gverraskande tidigt, starkt nerslag av
virldsmissionstanken, Liedgren 1952, s. 69f., kan visst
vara det men tycks mest vara uttryck for f6rundran och
férvintan infor mysteriet, i Franzéns adventspsalm for-
mulerat: "Jerusalem 4r Gde, . .. /dess spira ér ej mer; /
men Kristi rike varar /och sig alltmer forklarar”
(1819,53:7). Denna for psalmen vasentliga vers, som av
historiska skil omarbetats (Selander 1985, s. 38f.) i For-

slag 1985,103, blev egendomligt nog utménstrad i
1986,103.

* Hela 119 brukar herdemotivet (not 52,59). I Liedgren .

1952, s. 68, citeras en ursprunglig andra vers till 118 om
herden — hjorden och om en korsfist Son, infér vilken
man maste ”4n med hipnad stanna”. Herdemotivet kan
anses som “huvudbilden” i psalmboken 1819. Ibm 71f.
¥ Citat ur S. J. Hedborns nattvardspsalm Av helig ldng-
tan hjirtat slar, 158:11 (1937,194:5; annan version i
1986,391:7, cf. E. Belfrage {i SOU 1985:18], 5. 130f.). Se
dven nedan not 98. Férutom i allménna gudstjénst- samt
dop- och nattvardspsalmer framtrader kyrkobyggnaden,
fr.a. »ditt” eller "nadens altare” eller "nadens bord”, i
t.ex. den nya sviten konfirmationspsalmer, 352-56 (en-
bart 352 vidareford som 1937,227; ej 1986). En nyhet
(ovan not 30) var rubrik och psalm "Vid en kyrkas invi-
gande”, 320 (1937,220; ej 1986; ang. handlingens éter-
komst A. Andrén, Kyrkoinvigningen — Liturgiska ut-
vecklingslinjer [SOU 1985:49], s. 58ft.; handlingen ’er-
kdnd’ i psalmboken ett halvsekel fore kyrkohandbo-
ken.). I psalmen framhdvs méanniskobrostet som “ditt
ritta tempel”, det hus ater “som byggs av manskohin-
der” sdsom ramen for det verkliga bygget bland sékra,
sorgsna, svaga och vilsna (v. 4) genom ord och sakra-
ment (v. 5-6).
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lade gruppen kyrkopsalmer ir det annorlun-
da. I den enda Gvertagna kyrkopsalmens
ofériandrade inledningsvers skymtar dock Em-
mauslarjungarnas logi som prototyp for vad
som med ett dubbelexponerande uttryck kal-
las "Herrens hus”, den fysiska och den andli-
gabyggnaden. Méjligen skulle kyrkorummet
kunna skonjas som farahus med herdens om-
sorg i den nyskrivna konkretiseringen av
hans handlande med den enskilde fran vag-
gan till graven.®

1937 ars psalmbok

Det har redan visats, att denna upplaga som
den forsta har en sektion med ett enda rubrik-
ord utan varje bestimning: "Kyrkan”. F6-
regangarens kyrkopsalmer ar alla nio kvar i
denna upplaga men enbart tva dterkommer i
kyrkosektionen, i gengéld oférdndrade enligt
allminna revisionsprinciper.® Av 6vriga f6r-
des tva till sektionen ”Ordet”, de andra till
den nybildade kyrkodrsavdelningen; en be-
traktades som martyrpsalm, fyra blev intres-
sant nog bokforda for pasktiden.” Ifriga om
gruppen kyrkopsalmer upprétthélls dock dis-
kontinuitetens tradition. Den tycks t.o.m.
forstarkt: av den nya sektionens tio psalmer
utgér atta nyférviarv. Den uppgiften méste
emellertid nyanseras. Enligt férnyelseprinci-
perna hade en hel del av psalmbokens nytill-
skott hamtats fram ur &ldre in- och utlindska
sangférrad, inte minst nordiska och anglo-

* 120:1 (ovan not 46, 49), "Ack, bliv hos oss, o Jesu
Krist, /ty afton ar nu kommen visst. /Din helga laras kla-
ra ljus /14t alltid lysa i ditt hus.”; 118, Din spira, Jesu,
strackes ut (ovan not 52, 65-66), v. 2: "Det barn, som
fods, till dig man bér; /till dig man flyr i doden. /Om du i
lyckan bortglomd ér, /man soker dig i ndden. /Dar
oskuld trycks, dér dygd blir hadd, /i sorgens hus, pa pla-
gans bidd, /din trost allena dger.”

* 123 (Sion klagar med stor smirta) och 139 (Vi love
dig, o store Gud) blev 1937,168 och 162. Melodin till den
forra korrigerad till ren moll redan 1921; i den formen
fanns den redan for 1819, 79. Till skillnad frédn 1819 Gver-
fordes psalmer 1937 — av olika skal — som regel of6riand-
rade fran féregdngaren vad géller texten; bortsett fran att
noteringstekniken éndrats, kunde melodier justeras,
ibland bytas ut, det senare delvis i anslutning till praxis.
™ 175-76 (1819,120-21) — "Ordet™; 149 (1819,122) -
”Alla helgons dag”; evangelieboken 1942 angav den som
gradual pa Stefanosdagen. Kravet att om mojligt 1ata
gamla psalmer behalla sina gamla nummer kan ha bidra-
git till att 1819,117-19, 124 i efterf6ljaren sattes med
samma nummer under rubriken "Tiden efter pask”.
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sachsiska. Kyrkosektionens bestdnd svarar
rétt vdl mot det allmdnna monstret.” Endast
tre av atta psalmer ir svenska nydiktningar,
for ovrigt frdn dren omkring 1910.™ Inte desto
mindre domineras gruppen av psalmer utan
tradition i Svenska kyrkan. Aven den utsa-
gan maste nyanseras: de flesta av 1937 ars
‘'nya’ kyrkopsalmer ingick i kyrkosektionen
redan i 1921 &rs psalmbokstillagg.” Med det-
ta introducerades dven officiellt nagra 'nya’
melodier; antalet inskrinktes sedan till tva
och eljest foreskrevs viletablerade.™ Den
musikaliska traditionalismen har inte hind-
rat, att just kyrkosektionen 1937 jamford med
1819 ars fatt en patagligt férandrad musika-
lisk karaktér, ’ljusare’ och nigot 'rorligare’,
med en totalt sett storre spannvidd mellan
koralerna med hénsyn till tonalitet, rytmik
och melodisk utformning.™

" En fran tidigt tyskt 1700-tal (1937, 170, Hjértan, enigt
sammanslutna, N. L. von Zinzendorf), fran 1800-talets
forra halft en svensk (166, Kom, helge Ande, med ditt
ljus, J. Hjertén; bearb.) och tva danska (163, Gammal 4r
kyrkan, Herrens hus, N. F. S. Grundtvig; 167, En Fader
oss forenar, B. S. Ingemann), fran 1800-talets senare del
en engelsk (165, Guds kyrkas grund ar vorden, S. J.
Stone).

7 164 (Med pelarstoder tolv, E. Evers, 1914), 169 (Fi-
dernas kyrka, J. A. Eklund, 1909), 171 (Tack, o Gud, att
idin kyrka, E. N. Séderberg, 1910).

” Kyrkosektionen utgjorde 527-34 i Nya psalmer 1921.
527, En vingard Gud planterat har (S. Cavallin, 1873)
blev sedan utesluten; 534, Ack, saliga dag, som i hoppet
vi bida (N. Beskow, 1886) omplacerades (1937,593, "De
yttersta tingen”). Av 1937 ars nyforviarv (not 71-72) sak-
nades 1921 enbart den tyska (170) och den engelska
(165). Redan i t.ex. den officidsa Kyrklig sang, 1916, in-
gick sedermera 1937,167, 169, 171 och 593.

™ Officiellt 'nya’ melodier angavs 1921 f6r Gammal ar
kyrkan, Herrens hus (L. M. Lindeman, c:a 1840);
Kom, helge Ande, med ditt ljus (Oscar Blom, 1916); Fa-
dernas kyrka (G. Aulén, 1909); samt den sedan ompla-
cerade Ack, saliga dag (W. Rudin, 1888). 1937 uteslots
Bloms melodi, kanske beroende pa en genom t.ex. sju
melismer avvikande karaktir, kanske darfor att J. A.
Eklund, da han publicerade denna jamte tvé andra tex-
ter under rubriken "Kristi kyrka” (Var Losen, 1914, s.
114ff.), pa denna dikt satte titeln "Endrakt och frid” och
som melodi angav den 1937 pabjudna, lanad fran Var
halsad, skona morgonstund; tydligen skulle melodin
framhédva textens samband med julperikoperna, inkl.
anglahélsningen Luk. 2:14, apostroferad i v. 3. Linde-
mans melodi beholls men sasom alternativ angavs en an-
nan 'ny’ med en helt annan karaktir, Helige Ande, lat
nu ske (M. Vulpius; 1937,129).

> 1819 ars utjamnade rytm har 1937 bérjat genombry-
tas, vartill kommer tva melodier i ojdmn taktart (163,
167). Tva har kyrkotonal karaktar (162, 165), tva moll-

Hur malas kyrkan? Aterigen bor marke-
ras, att undersdkningen inskrénks till grup-
pen kyrkopsalmer trots att fler finns att tillga,
inte minst bland nytillkomna diakoni- och
missionspsalmer. Fastdn bestandet kyrko-
psalmer i stort sett bytts ut, dr en hel del av
det som anforts om 1819 ars grupp tillampligt
dven pa 1937 ars. Skillnader finns och det ar
dessa som nu skall lyftas fram.

Bibelanvindningen ar likartad, men GT ar
an mer franvarande™ och anknytningar eller
anspelningar pad NTs evangelier ar fataliga.
Det betyder att herde-hjord-motivet forlorat
centralpositionen och den genom det orga-
niska védxandets bild uttryckta visionen av
den 6vernationella, alla omfattande kyrko-
gemenskapen méter inte ldngre.” Nar NT an-
vants, dr det sirskilt nagra brev som utnytt-
jats, i ndgon méan for termer och vindningar
och fr.a., vilket strax skall tas upp, for ett be-
stamt bildsprak. Visst finns bibelanknytning-
ar och -anspelningar 4ven bland nyférvérven;
i tvd av dem i rikt matt — biagge sekelgamla
danska psalmer.” Men det hade blivit méjligt
att formulera kyrkopsalm utan ett oskrivet
krav pa ’bibelsprak’.

Det tveklost mest karakteristiska for 1937
ars kyrkopsalmer #r att den nya huvudsym-

(163 samt 168; cf. not 69) och inte mindre &n sex durka-
raktir (164, 166, 167, 169, 170, 171). Melodialternativet
(129 for 163, not 74) gick i dur och ojamn taktart, dartill
hade melodin punkteringar inne i fraser och, in ovanli-
gare, en takt med kombinationen kort betonad - lang
obetonad ton. Betriaffande den melodiska utformningen
kan det kanske racka att fasta uppmarksamheten pa to-
talt tonomfang. Tva eljest olika melodier ror sig bara in-
om sextomfanget (164, 171) och fyra 6verstiger oktaven,
varav inte mindre 4n tre har decimans omfang (165 resp.
162, 163 och 169).

™ I enskildheter kan sprdket ha GT-stink men d& mest
indirekt genom anspelningar, som det forefaller, pA NT-
stillen, i flera fall Heb. med dess GT-laddade ’kyrko-
sprak’. Attkyrkopsalmerna anknyter dértill &r naturligt;
cf. nedan.

7 Péastdendet giller kyrkopsalmerna utan hénsyn till
bl.a. missionspsalmerna.

® 165:1-5, Gammal ar kyrkan, Herrens hus, resp.
167:1-2, En Fader oss forenar. Férmodligen har 6ver-
sittarna som férlagor haft versionerna i Den danske sal-
mebog, nuvarande 280:1-7 (avd. "Den hellige, alminde-
lige kirke”) resp. 340:1-4 (avd. "De helliges samfund”).
Béda har rika bibelanspelningar, som tydligen bidragit
till Gversattarnas svarigheter. Verser har utelimnats, en
del bibelanspelningar har offrats eller forandrats men
atskilliga ér bevarade.
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bolen for kyrkan blivit — kyrkan. Som aldrig
forr brukas NT-bilden av kyrkan sasom tem-
pelbygget pad apostlarnas grundval med de
méanga infogade ’levande’ stenarna, dér Kris-
tus ar hoérnstenen, dvs. den med vilken allt
star eller faller. Bildspraket préglar psalm ef-
ter psalm, ibland med tillagg om Andens en-
het genom fridens band, eller brister i enhet
och frid. Efesierbrevets kap. 2 och 4 &r en
grundférutsittning for 1937 ars kyrkopsal-
mer.” I forldngningen ligger att fullindning-
en nu — ocksa emot original vid dversittning —
kan framstéllas som ”evig sabbatsfrid” for
Guds "stora menighet” i en himmelsk “helge-
dom”.* Genom den flitiga anvdndningen av
tempelbilden har sektionen med kyrkopsal-
mer, trots textolikheter och musikalisk
spannvidd, fatt en l4ngt enhetligare karaktar
an tidigare.

Hur langt aspekter pa kyrkan genom NT-
metaforens paradoxala plastik utnyttjats i
kyrkopsalmerna, fir nu lamnas darhan. Ett
signifikant drag i tillimpningen skall dock
understrykas. I NT ar templet symbol for
andliga realiteter i gudsfolket, betecknat som
“levande stenar i ett andligt husbygge”;
ibland liggs tonvikten pad den enskildes
kropp som Andens tempel, ibland p4 gemen-
skapen inbordes och med Kristus och apost-
larna pé ett satt som gor att tempelbilden i Ef.
4 kan glida 6ver i bilden av kyrkan som Kristi
kropp. I kyrkopsalmernas bildsprak ddremot
kan den andliga kyrkobyggnaden och den fy-
siska dubbelexponeras pé ett sitt som gor att
forsamlingskyrkan och Andens tempel blir

™ Det tillspetsade omdomet avser Ef. 2:20ff. (i ndgot
fall anspelningar pa v. 17ff., aven 1 Pet. 2:4f.) och Ef.
4:3ff. och giller sirskilt psalmerna 163, 164, 165, 166
och 167. 1tvé fall utgér NT-bilden narmast utgdngspunkt
for en transformerad tempelbild: 169 saknar inte bibel-
anspelande uttryck, men tempelbilden utfors med an-
knytningar till férsamlingskyrkan och Svenska kyrkans
(folkets, rikets) historia; 171 brukar det gamla herdemo-
tivet inom ramen for bilden av férsamlingskyrkan. - De
fran 1819 6vertagna 162 och 168 liksom den nyférvirva-
de gamla herrnhutarsangen 170 har andra bibliska refe-
renser.

% Med klar anknytning till Heb. 4:9: 163:6 (bidrag av
overs. E. Evers; Grundtvig anspelar niarmast pa Joh.
14:14, 17 och 27, dvs. 16ftet om frid i denna tidsalder; se
text med not 86 och 96 nedan) samt 165:5 (Beskow-Fo-
gelqvists inskott vid bearb. av Eklunds tolkning efter
Stones text), (166:4), 167:2 (bidrag av 6vers. E. Evers),
171:5 (original).
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intill forvixling lika. I tre fall fokuseras for-
samlingskyrkan och dess utrustning sé att den
’stenkyrkan’ tycks varaden 'levande’.” Bygg-
naden kan i samma andedrag besjungas som
"din [Guds] kyrka, vara faders tempelgéard”,
det 4r denna som dr "korskront™, den sdnder
“klockans helga maningsljud” och "himme-
lens rike ar oss nér, /da i dess portar vi trada”.
Herdens 16fte om néarvaro ar realiserati "hel-
gedomens” eller "kyrkans famn”. Det tycks
som om bildanvandningen medfort, att 'Sion’
och liknande uttryck far tillgripas for att alls
kunna tala om gudsfolket, med uppgifter och
brister.® I den fysiska kyrkobyggnadens
skepnad ater malas kyrkan sasom en vilut-
rustad, "6ppen” och “dnnu” som forr gene-
rost inbjudande fralsningsanstalt. Guds kyr-
ka bestar — forsamlingskyrkan star stabil och
forblir, generationerna vixlar. Det frilsnings-
historiska skeendet framtrader som socken-
historia med slékttavlor Over sockenbor
knutna till forsamlingskyrkans liv.

Att se sockenkyrkan som andligt centrum
ar inte ren och skér nyhet ens i kyrkopsalmer-
nas tradition.® Det nya ligger i intensiteten,
dartill den historicerande tendensen och kon-
centrationen pa byggnaden. Belysande ar
perspektiviorskjutningarna vid tolkningen
av Grundtvigs Kirken den er et gammelt hus.
Det kan ricka att anfora svenska versioner av
de danska slutverserna.® Skaningen S. Ca-
% Betr. bildspraket not 79-80. Férsamlingens ‘levande’
stenkyrka moter framst i 163, 164 och 171. 1163, den f6r-
svenskade Grundtvigpsalmen, frimst fr.o.m. slutfallet
v. 4 (cf. hartill nedan). I 164 sérskilt genom v. 2, som inte
tillhorde Evers® originaltext, Atergiven i Forslag
1914,140; i Forslag 1917 och 1920 gjordes hopdragning
av v. 2-3 resp. teologisk korrigering av v. 6-7; sddan i
Nya psalmer 1921,529; i Septemberforslaget 1936,162 v.
2-3 justerade, v. 6-7 bytta mot originalets v. 6 och fr.a.
ovannidmnda, helt nya v. 2 inskjuten. 171 blev anmark-
ningsvart ordrd genom aren, sedan Soderbergs dikt
(publicerad i Var 16sen 1910, 5. 98, rubrik "Herrens kyr-
ka") med smirre justeringar i v. 4-5 intagits i Forslag
1911,157. Sangen till sockenkyrkan tycks vara ‘'mot-
skrift’ till den ursprungliga melodih&nvisningens "huvud-
text’ (1819,136): "Helge Ande, hjartats ndje . . . /Over-
allt ditt tempel star, dir du heligt offer far; /Lat min §j al
dartill utviljas, /att du ma i henne dviljas.”; jfr Od-
mann, som vid kyrkoinvigning besjunger minniskobros-
tet som den ritta kyrkan, not 67).

* Cf. avsnittet "Ordbruket i psalmtexter” ovan, inkl.
not 26-27 och 28-29. -

# Cf. texten jamte not 6768 ovan.

* Texten anfors efter Den danske salmebog (not 78), en
forkortning av originaltexten. Cf. Selander 1985, s. 28ff.
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vallin gjorde vid sin tolkning 1873 ett sam-
mandrag inriktat pA menighetens horande
och férkunnande i ett ram dir Herrens nar-
het férunnas, vilket diarfér som fér Jakob
méste vara helig ort.” Bohuslinningen i
Norrkoping Edv. Evers fiste sig 1906 ocksé
vid byggnaden men i trohet mot originalet
ville han beréra mer 4n Guds ord och nattvar-
den. Men huvudperspektivet pa fralsnings-
skeendet blev tillbakablickande, Kristus
ocksd hir stum och friden forlagd till full-
komningen.*

Grundtvig (1837)

Fonten os minder om var dab,
altret om nadverens nade,

alt med Guds ord om tro og hab
og om Guds kerligheds gade,
huset om ham, hvis ord bestar,
Kristus, i dag alt som i gar,

evig Guds S¢n, vor genlgser.

Give da Gud, at hvor vi bo,
altid, nar klokkerne ringe,
folket forsamles i Jesu tro
der, hvor det plejed at klinge:
Verden vel ej, men I mig ser,
alt hvad jeg siger, se, det sker,
fred vere med eder alle!

* Tolkningen, som bir rubriken "Kyrkan”, i S. Caval-
lin, Nagra ord om Swenska kyrkopsalmboken, 1873, s.
42. Metern forandrad till svensk psalmstandard och som
melodi angavs 1819,35; det ar en hindelse som ser ut
som en tanke att valet foll p& melodin for texten Gud 13-
ter sina trogna har, i praxis brukad aven f6r davarande
kyrkopsalmen Din spira, Jesu, strackes ut. En éversedd
version publicerad i S. Cavallin, Forslag till revision av
Svenska kyrkopsalmboken, 1882,141. Ang. Cavallins
psalmarbete A. Arvastson, Psalmboksarbetet i Sverige
vid slutet av 1800-talet, 1954, s. 52f. med not 7, et pas-
sim.

* E. Evers, Tillagg till 1819 ars psalmbok. Férslag,
1906,565. Oversittningen, som nog inte utforts obero-
ende av Cavallins, visar en stravan att ga narmare origi-
nalet, bl.a. dess meter, okind i tidigare svensk psalm.
Psalmen lyft fram genom kyrkométesmotion 1920 (91,
E. G. Ljungqvist) och med néstan ofordndrad lydelse in-
tagen i Nya psalmer 1921,528. Mest stilistiska forand-
ringar i sarskilt nast sista versen genom framst Februari-
forslaget 1936,168, med i 1937,163. Ang. Evers’ psalm-
arbete A. Arvastson, Svensk psalm under 1900-talet,
1959, sarskilt s. 12ff.

Cavallin (1873)

Da hir vi hora Ordets ljud
och Jesu dod forkunna,

vi mirke bist att Herren Gud
vill oss sin nirhet unna.

Ja, hér ar visst en helig ort
och hér ar himmelrikets port;
Har bor férvisso Herren.

Evers (1906)

Dit vi som barn ledsagats opp
statt infor altarringen,

lovat ge Gud vart levnadslopp,
déar barnabonen lyft vingen,

dar var var fOrsta nattvardsgang,
dar vi var jul- och paskaséng
med véra fiaders forenat.

Give da Gud, att var vi bo,
stadse, nér klockorna ringa,
samlas vi ma i Kristi tro
Herren vért offer att bringa,
hiamta i bén hans havor ned,
skada i hoppet den sabbatsfred
sist for Guds folk star ater.

Utdragen visar ocksa detta, att de svenska
ombdjningarna skett innan nadgon ungkyrko-
rorelse uppkommit.*” Kanske utgdr den gam-
la lundensiska kyrkoteologin en bakgrund,
snarare minnen av ett inte alltfér avligset
fungerande kyrko- och gudstjanstliv under
ett kulturklimat med historie- och national-
romantiska stromningar.® Sadana skulle
otvivelaktigt ocksa ledas in i ungkyrkorérel-
sen och sa farga en del av dess psalmdiktning.
Det ar darfor snarare pa 1937 ars 4n 1819 érs
kyrkosektion som Liedgrens tidigare berérda
nyckelord “borgerlighet och romantik” ar
anvindbara. Men det ir bara sirlingen bland
kyrkopsalmerna som dartill kriver epitetet
nationalistisk, eller chauvinistisk, J. A. Ek-
lunds Fadernas kyrka i Sveriges land, forst sa
smaningom patankt fér psalmboken.® Fastin

* Just denna psalm kan darfor svarligen anses "silad ge-
nom ungkyrkororelsens teologi”; s Selander 1985, s.
29.

“ Om sadana strémningar, kulminerande vid sekelskif-
tet, sdsom grogrunden for patriotiska sdnger inom ideo-
logiskt skilda folkroreiser Selander 1988, s. 105 ff.

* Till konception och utférande ger 1909 ars text ett
koncentrat av den syn pa kyrka, folk och land J. A. Ek-
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helt avvikande tillhérde den dock kyrkosek-
tionen likaval som de nyss berérda nyforvar-
ven, vilka utgdr kyrkopsalmer i en mycket
specifik mening. Dessa utgér dock inte de en-
da inslagen i sektionen. Sasom tidigare finns
aven forestillningen av kyrkan som ett ut-
valt, och svekfullt, folk med kallelse till enhet
i tron och vittnesbord bland folken. Det ar ett
egendomligt faktum, att justJ. A. Eklund ge-
nom Overséttningar, bearbetningar och egen
diktning var den som mer én nagon annan
sokte teckna en realistiskt komplex kyrko-
bild, innefattande ocksa oskéna och motstri-
diga drag.® Men det ar ocksé ett oavvisligt
faktum, att en hel del av detta raderades ut i
forarbetets slutskede, vilka skilen dn kan ha
varit.” Tanken pa kyrkan som troende synda-

lund utvecklade i héftena Andelivet i Sveriges kyrka (ej
’Svenska’ utan 'Sveriges kyrka’; Eklund som andra, t.ex.
N. Soderblom, anvinde dessa &r girna det uttrycket, ett
steg mot M. Bjorkquists paroll *Sveriges folk — ett Guds
folk”). Sviten liksom denna och en (annan) fosterlands-
sang utkom under 10-talet i Kyrkliga studentrorelsens
skriftserie (ovan not 3). Singen togs ej med i Forslag
1911, 1914 eller 1917, forst i Forslag 1920,143, déirefter i
Nya psalmer 1921,533, de foljande forslagen och psalm-
boken 1937,169. Just denna sdng kan svérligen beteck-
nas som inbegreppet av ungkyrklighetens psalmdiktning
(Jfr hdaremot texten till not 5 ovan), inte ens som typisk
for Eklunds bidrag (nedan not 90-91).

* Exempel i not 91. Belysande ar Eklunds forhéllande
till S. J. Stones The Church’s one foundation (1866), en
lovsang &ver kyrkoenheten (Ef. 4:4ff.) med den Treeni-
ge och helgonen trots skismatiska och heretiska hot. Ek-
lunds version i Var lgsen 1911, s. 323f. — “efter S. J.
Stone” - blev ndrmast en motskrift; kallad att vara fri-
dens instrument pa jorden (Luk. 2:14, Ef. 4:14ff.; till te-
mat se not 74, 79) levde kyrkan i séndring och "dom-
ning” och maste be: "ack, giv din kyrka tro /att verka for
den friden, /d& skapelsen far ro!” — "And the great
Church victorious /shall be the Church at rest” blev:
“"Den kyrka, som skall vinna, /ar den som stiftar frid”. G.
Jensens mot originalet trogna norska tolkning (Lands-
tads Kirkesalmebok, 1924,148 [803 ir Fedrane kyrkja i
Noregs land, efter 1937,169, 1-2, 4, 8-9!]) brukade de
skandinaviska deltagarna pa Stockholmsmoétet 1925 (E.
Liedgren, Den andliga sdngen péa anglosachsisk mark,
1927, s. 104); Eklund fann tydligen skal att dter dra fram
sin text, som 6versedd och utan direkt hénvisning till
Stone infordes i Forslag 1934,170. Den blev 1937,165 ef-
ter bearb. av N. Beskow och T. Fogelqvist i riktning mot
Stone-texten i Februari- och Septemberférslaget 1936
(169 resp. 156). Niarmare originalet men med omboj-
ningar likartade Eklunds ar tolkningen av O. Hartman i
1986,57. Stones text och delvis annorlunda kommentar,
inkl. Hartmans, i Selander 19885, s. 30f.

* Annu i Eklunds Forslag 1934 ingick psalmer med
‘oskona’ kyrkodrag, bl.a. S. Cavallins En vingard Gud
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res gemenskap i ord och sakrament fick trida
i bakgrunden for férestillningen av kyrkan
som en i sig sjalv vilande storhet, innehava-
ren av ord och sakrament, nadesanstalten
med den 6ppna famnen.*”

1986 drs psalmbok

Péfallande vad giller kyrkosektionen ér, att
diskontinuitetens tradition brutits. Av elva
kyrkopsalmer har sju dvertagits frin kyrko-
sektionen i 1937 ars psalmbok, som dartill bi-
dragit med ytterligare tva sanger fran andra
grupper; har finns alltsd bara tva nyforvarv.
Det mest anmirkningsvarda dr darfor, hur
starkt sektionens karaktiar forandrats trots
kontinuiteten.

Det omdomet giller primért sektionens
psalmtexter men det finns skél att 1dta det sta
ocksd for musiken. Melodiférradets konti-
nuitet kan uttryckas sa, att enbart tvad melo-
dier utgor nyférvarv. Den ena dr kompone-
rad till ny text och ar genom sin enkla viska-
raktér ny ocksa till stilen; den tidigare forto-
ningen av ett textinlan fran England har nu

planterat har (Nya psalmer 1921,527), en uppgorelse ut-
mynnande i 6nskan att béara frukt och atminstone inte ut-
gora “en dodens lukt”. Eklunds Herre Kriste, du din
kyrka helgat, en originaldikt, ingick i hans kyrkosings-
triad 1914 (ovan not 74) under rubriken ”Synd och bot”
med melodihénvisning till Wallins Huru léinge skall mitt
hjérta. Texten bor uppfattas som en kontrafakt: Kristus
steg ner i dodligheten for att forsona, hans kyrka glémde
kallelsen och korset, "ned hon steg i tidens dvlan” och ™
hennes synd vi syndat”; "Herre, i din helga boning /sluta
vi en bonens kedja, /och om frilsning och forskoning /vi
for din forsamling bedja”. Intagen i Forslag 1914-1917
uteslots den 1920 och var ej med i Nya psalmer 1921. Ek-
lund tog in den i Forslag 1934,176; kvar i Februariforsla-
get 1936,173 stroks den i Septemberforslaget 1936. E.
Billing yrkade (Kyrkomotet 1936, motion 23, s. 5), att
Eklundpsalmen skulle tas med pa grund av dess egen
halt och sdsom "en marklig kontrast och ett oumbirligt
komplement till hans mest kianda kyrkopsalm: Fiadernas
kyrka”. Riddningsaktionen misslyckades. Princippro-
grammet 1934 for psalmrevision innefattade Herre Kris-
te, dudin kyrka helgat, diremot inte vare sig Kom, helge
Ande, med ditt ljus eller Fidernas kyrka i Sveriges land;
Eklund reserverade sig mot den férra, inte den senare
utestutningen (Kyrkomotet 1934, K. Maj:ts skrivelse 9,
Promemoria, s. 47 resp. 52).

* Sarskilt nagra kyrkopsalmer svarar mot en svensk
1900-talslasning av CA 7, dar huvudsatsen om commu-
nio/congregatio sanctorum forbisetts och relativsatsen
om foérkunnande och sakramentsutdelande absolutifie-
rats.
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bytts mot den med texten vitt, aven till andra
svenska samfund, spridda sekelgamla ’origi-
nalmelodin’ av ganska typiskt engelskt snitt.*
Ovriga melodier kan nog betecknas som ba-
de val kdnda och girna brukade, och avenom
bestdndet bara delvis sammanfaller med den
gamla kyrkosektionens, fir den musikaliska
profilen sigas vara likartad. Inte ovasentliga
férandringar har emellertid skett i riktning
mot storre rorlighet och livfullhet. Det upp-
brott fran en utjimnad rytm, som inletts vid
den forra revisionen, har gatt vidare. Det ar
foérvisso inte nagot som bara utmérker kyr-
kopsalmernas melodier. Men for kyrkosek-
tionens del ar det denna generella tendens
som framst medfort forandringen mitt i melo-
dikontinuiteten.

P4 textsidan har forandringen forstis sam-
band med att tre inbordes mycket olika psal-
mer blivit uteslutna, inklusive *sarlingen’, och
att dldre psalmer forts 6ver till kyrkosektio-
nen.* Mer ir forindringen betingad av de
bagge nutida svenska tillskotten. S skilda till
skaplynne dr de dnda lika i bibelanvandning-
en: inte ett utan flera skriftstéllen 4r i svang.
I det ena fallet uttrycks aspekter pa enheten
mellan Kristus och hans folk enbart genom
att bibliska bilder férts samman som pérlor
tradda p4 en trdd. I den andra texten anvands
ett slags sinkningsteknik; genom sattet att fo-
ga hop en méngd bibliska uttryck, textanspel-
ningar och -fragment far bilden av kyrkans
villkor och kallelse dynamik och skérpa.*

* 1986, 61, Lagorna ar manga (melodi O. Widestrand,
1974; moll, ojamn taktart, férsedd med ackordanalys).
Sin enda grund har kyrkan (melodi S. Wesley, 1864; dur,
jamn taktart; cf. GOransson 1985, s. 32).

* Uteslutna dr 1937,166, Kom, helge Ande, med ditt
ljus (Hjertén—Eklund); 168, Sion klagar med stor smirta
(flera forf. for 1695, 1819); samt, tydligen inte emot Ek-
lunds egen instéllning (not 89, 91), ’sarlingen’ 169, Fi-
dernas kyrka i Sveriges land. — Overférda &r 1937,304,
Med Gud och hans vinskap (C. O. Rosenius’ text om det
vandrande gudsfolket accentuerar herde- och niddeme-
delsmotiven, O. Ahnfelts melodi till karaktiren ett slags
motsvarighet till G. Auléns nu uteslutna till *sarlingpsal-
men’) samt 1937,310 (not 98).

* Psalmerna, som ingick i Psalmer och visor 1976 resp.
1982, ir: 61, Lagorna 4r manga (A. Frostenson, 1972
[1986], melodi not 93) resp. 62, An finns det en virld (O.
Hartman, 1980, melodi G. Aulén, 1937, for O liv, som
blev tint; dur, ojdmn, t.o.m. blandad taktart). I senare
fallet ar melodins huvudtext 1986,258, O liv, som blev
tint, med hinvisning till dopkallans hopp och vilsignel-
sens kalk for "de levandes mod™; den nya texten om do-

Kyrkosektionens annorlunda karaktir beror
inte minst pa forandringar i 6vertagna psal-
mer. 1937 érs speciella kyrkodrag ar retu-
scherade genom textbearbetningar eller ny-
tolkningar.” Tva svenska sekelskiftespsal-
mer finns dock kvar, en rent av oféréindrad,
och med dem fokuseringen av férsamlings-
kyrkan. Men pé ett tydligare sétt 4n tidigare
ar det frdga om ett bland flera andra perspek-
tiv.”” Karakteristiskt nog ar de inte placerade
i den ekumeniska psalmboksdelen; de hor till
Svenska kyrkans arv och eget. Dit har ocksi
antligen forts dnnu en helgedomspsalm, en
gammal psaltarparafras om Guds kyrka, dar
Wallin mélat in sockenkyrkans konturer som
ett bland andra inslag i bilden.*®

pelsens hav, forsoningens ord och "i var séndrings och
vilsenhets natt /forsoningens kalk” och kyrkans kallelse
till f5rbén och bot (cf. Eklunds botpsalm not 91). Kon-
trasten mellan texterna om det sprudlande andliga livet
och om den dddshotade skapelsen 4r pataglig. Den nya
psalmen, dar yxan ar satt till livstridets rot och ofreden
rister i det, dr dock fr.a. ett slags motskrift till de sldre
psalmerna om kyrkans vildiga vaxande trad (ovan not
61).

* T.ex. B. G. Hallqvists varsamma omb&jning av Evers’
Grundtvigstolkning i riktning mot originalet. De ovan
anforda verserna lyder (1986,56:5-6): *Dit har med bon
om hjalp vi gatt, /s6kande ledning i ordet. /Dir har till
kropp och sjil vi fatt /kraft vid det heliga bordet. /Dir fick
vi dopets bad en ging. /Dar har vart hjarta lyfts i séng /s-
som en fagel mot hojden. — Give da Gud, var én vi &r,
/alltid nér klockorna ljuder, /att vi gar dit och delar dar
/gladjen som Herren oss bjuder: /Virlden ej ser vad ni
far se. /Allt vad jag sagt er, det skall ske. /Frid vare med
eder alla.” — Stones kyrkopsalm méter nui O. Hartmans
tolkning Sin enda grund har kyrkan (not 90).

" De bevarade dr 369, Med pelarstoder tolv (Evers),
370, Tack, o Gud, atti din kyrka (Soderberg). Enligt re-
visionstraditionen (ovan not 81) 4r den senare of6rind-
rad, den férra jamkad. Psalmer i kyrkosektionen 1937,
som bevarats men nu inte sdrskilt berorts, dr 1986,55, Vi
lovar dig, o store Gud (oforandrad); 58, Hjartan enigt
sammanslutna (bearb. text, sarskilt v. 3, och melodi);
samt 60, En Fader oss férenar (oférindrad).

* 1986,371, Gud &r var starkhet och vart stéd (Ps. 46,
textavkortning och bearb. A. Frostenson, melodi enligt
traditionen fore 1937 inte den rorliga till O gldd dig Guds
forsamling nu utan den lugna f6r Din spira, Jesu, strickes
ut; cf. ovan not 45). V. 2 inleddes 1695,57, "Dock skall lik-
vil Guds kyrka ren, /fast och bestiandig bliva /med sina
lemmar var och en: /ho kan var Gud fordriva”. Enligt
1819,227: Likvil den helgedom bestar, /dir Gudsitt ord
forkunnar, /dér hjartat sig hugsvala far /ur Sions hilso-
brunnar”. 1937,310: "All tid den helgedom bestar . ..”
(etc. enligt 1819). 1986,371: "Den helgedom all tid be-
star /dar man Guds ord férkunnar, dar hjartat trést och
gladje far /ur nadens djupa brunnar”. Férmodligen gav
Wallinpassagen anledning till att féra psalmen till kyrko-



»Fadernas kyrka» och Guds. Kyrkosyner i Svenska kyrkans psalmbécker

P4 samma sitt som ifrdga om de tidigare
psalmboksupplagorna finns mer att siga om
kyrkosynen i denna psalmbok, t.ex. att GT
aterigen fatt ge tolkningsmonster. Som tidi-
gare begransas emellertid synféltet till enbart
kyrkosektionens psalmer. Aven med den in-
skrankningen tycks den viktigaste iakttagel-
sen vara, att kyrkan genom manga, ofta plas-
tiska bilder framtrider som en komplex stor-
het, vars vasen och uppgift i varlden inte kan
sittas pa entydiga formler.

Sammanfattning

Resultaten av undersdkningen kan samman-
fattas pa flera sitt. Ett sitt dr att besvara den
inledningsvis stéllda fragan, "om och i vad
man 1937 ars psalmbok inneholl ndgot nytt
pa kyrkopsalmens omrade”. For det fGrsta ar
det tydligt, att denna upplaga star i en psalm-
bokstradition, som innefattar psalmer om
kyrkan, ocksa som sammanhallen grupp. For
det andra star det klart, att 1937 ars kyrko-
sektion verkligen fick en sirpragel med nya
inslag genom att en kyrkobild fick dominera,

sektionen i alla Forslag 1889-1934 och promemorian
1934 (ovan not 91); omplacerad 1936-37 har den 1986
verkligen forts till kyrkopsalmerna.
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alldeles sarskilt i ndgra fall. For det tredje
kan konstateras, att den ’nya’ kyrkobilden
med dess speciella profil har spelat ut sin kyr-
kohistoriska roll och blivit féraldrad. Psal-
mer typiska for 1937 ars kyrkosektion finns
visserligen med i den foljande psalmboks-
upplagan men som inslag bland andra.

Summeringen kan formuleras ocksé pa an-
nat sitt. Den kunde t.ex. sla fast att enbarten
ansats visar, att det ar av betydelse att vid un-
dersokningar av detta slag hélla 6gonen pa
savil text som melodi, helt enkelt dirfor att
psalmen definitionsmassigt &r kombinatio-
nen av badadera. Teoretiskt dr det oomstritt,
i praktiken for det mesta forbisett. Som sam-
manfattande avslutning kan det dnda vara
bra att aterknyta till inledningen. Dir péape-
kades, att psalmboken som folkbok borde
motivera att, som i detta fall, kyrkosynen un-
dersoks. Gang pé ging har markerats, att
psalmboksupplagorna innehéller mer rele-
vant stoff 4n det som nu blivit beaktat. Resul-
taten ar darfor provisoriska. Behovet av en
fordjupad undersékning kunde darfor kan-
ske anges som studiens huvudresultat.
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Smelik, Klaas A. D.: Historische Dokumente aus
dem alten Israel. 166 sid. Vandenhoeck & Ru-
precht. Gottingen 1987. Pris okint.

Var och en som f6rdjupar sig i de bibliska skrifter-
na och Mellanésterns historia under biblisk tid
kommer forr eller senare i kontakt med det epi-
grafiska materialet. For exegeten har vi i detta ma-
terial ovarderliga killor som kompletterar den
bild som Bibeln ger av den israelitiska historien.
Det som ir sa fascinerande med detta klimaterial
ar ocksa att vi som regel har originaldokumenten
bevarade. Har ér vi inte hinvisade till avskrifter av
avskrifter i en lang och osédker kedja. Materialet
finns som regel direkt tillgangligt pa ndgot muse-
um. Dessa inskrifter utgér ocksa en viktig kélla fér
studiet av hebreiskans och de niarbesliktade spra-
kens utveckling under den aktuella tiden.

Det har inte heller saknats goda editioner av det
mesta av det epigrafiska material, som ir av in-
tresse fOr bibelforskaren, vare sig det nu géller de
hundratals sigillen och sigillavtrycken man hittat i
Palestinas jord, ostrakasamlingarna fran Samaria,
Lakis och Arad eller monumentalinskrifter som
Siloainskriften och Meshastenen.

Vad som didremot har saknats ar ett arbete som
presenterar detta material fér den som inte lidser
hebreiska till vardags. Denna brist avhjilpes nu pa
ett fortjanstfullt satt av Smeliks hir presenterade
arbete med tyska dversittningar av ett antal vikti-
ga inskrifter. Boken ar, trots sitt pocketboksfor-
mat, mycket innehallsrik. Samtidigt fir vi ocksé
grundliga innehallsliga kommentarer, som sitter
in dessa texter i sitt storre sammanhang. Denna
typ av kommentarer ar virdefulla dven for den
som har tillgéng till editioner av de aktuella texter-
na pa originalspraket. Editionernas kommentarer
ar ndmligen oftast inriktade pa de sprékliga pro-
blemen och beror det innehallsliga mera i férbiga-
ende.

Smelik behandlar férst Ahiram-sarkofagen fran
Byblos (omkring ar 1000 f.Kr). Dérefter en skriv-
ovning fran Izbet Sarta samt Gezer-kalendern som
foljs av Mesha-stenen med nira 20-sidig kommen-
tar. Av Samaria-ostraka behandlas ett mindre an-
tal, men de 4r ju ocksa ganska likartade till inne-
héllet. Direfter foljer sa Siloainskriften med den

sedvanliga diskussionen om varf6ér kung Hiskias
kanal vindlar sig som den gbr. Smelik redovisar
olika férklaringar till dessa vindlingar. Enligt ho-
nom sjélv beror de pa att man vid uthackandet av
kanalen orienterade sig med hjilp av knackningar
uppe fran jordytan och att dessa knackningar inte
alltid var horbara. Sjalv skulle jag dock hellre tro
att vindlingarna var avsiktliga och motiverade av
forsvarsskél. En rak tunnel med fri sikt rakt ige-
nom skulle férmodligen vara alltfor enkel att for-
cera for en fiende.

Efter att ha behandlat nigra gravinskrifter i Je-
rusalem kommer Smelik sa till den mycket intres-
santa arameiska Bileaminskriften fran Deir ’Alla.
Hir har vi en inskrift som av allt att déma handlar
om samme Bileam som vi méter i 4 Mos 22-24. Ef-
ter ytterligare ngra mindre inskrifter fran ostjor-
danlandet kommer Smelik sa till Yavne-Yam-
ostrakonet om den beslagtagna manteln, dir vi
ocksa far en mojlig forklaring till varfér den aktu-
ella manteln hade beslagtagits.

Den storsta epigrafiska samlingen med hebre-
iskt material frdn en och samma ort ir ostrakasam-
lingen fran Tell Arad. 1 91 ostraka skildras livet
vid detta sydisraclitiska trosskompani fran 900-ta-
let f.Kr. fram till exilen. Smelik kommenterar 15
av dessa ostraka, varefter foljer ett kapitel om
ostrakasamlingen fran Lakis.

Boken avslutas med ett kapitel om sigill och vik-
ter och ett om de mérkliga inskrifterna fran Khir-
bet el Qom, Kuntilat Ajrud, och Khitbet bet Layy,
inskrifter dér vi kan finna nigra av de fataliga utom-
bibliska beldggen for det israelitiska gudsnamnet
Jhwh.

Som jag tidigare namnt 4r detta séledes en inne-
héllsrik bok, som kommer att fylla en viktig funk-
tion bade som kommentar till de aktuella inskrif-
terna och som presentatdr av detta material for en
vidare lasekrets.

Boken &r en dversittning fran ett nederldndskt
original fran ar 1985. For en del dr det kanske en
nackdel att den nu kommer i tysk 6versittning. En
engelsk oversittning hade mahinda gjort den é4n-
nu mera anvandbar saval utom som inom vara fa-
kulteter.

Stig Norin



Carroll, Robert P.: The Book of Jeremiah: a Com-
mentary. 874 sid. (Old Testament Library) SCM
Press. London 1986. Pris £20.00.

Man kan med fog siga att det &r Bernhard Duhm
och Sigmund Mowinckel, som genom att peka pa
det nira sambandet mellan Jeremiaboken och de
historiska bockerna i Gamla Testamentet, dragit
upp riktlinjerna fér all nutida Jeremiaforskning.

Efter Mowinckel har Jeremiaforskningen gatt
at tva hall. En grupp av forskare lagger stor vikt
vid Jeremia som person. Det innebdr att skrivaren
Baruks aktivitet blir mycket viktig som ett vittnes-
bord om Jeremiabokens ursprung. Berittelsen
om den tvafaldigt skrivna bokrulleniJer 36 blir ett
viktigt vittnesboérd om Jeremiabokens tillkomst-
historia och mycken moda har lagts ner pé att forso-
ka rekonstruera den ursprungliga s.k. Baruksrul-
len. Likasa ldgger man stor vikt vid de s.k. konfes-
sionerna, ett antal som man da menar djupt per-
sonliga dikter dér Jeremia blottar sitt innersta in-
for Herren. I konfessionerna ser man den psyko-
logiska nyckeln till profetens kallelsemedvetande.
Konflikten mellan motstandet mot sitt profetupp-
drag och den inre kraften som driver honom, en
konflikt som gar sa langt att han till sist forbannar
sin egen fodelsedag.

Forbannad vare den dag pi vilken jag foddes;
utan vilsignelse blive den dag di min moder
fodde mig. (Jer 20,14)

Den andra utvecklingslinjen efter Duhm och Mo-
winckel utgéres av dem som tagit fasta pa det deu-
teronomistiska draget i manga av Jeremiabokens
utsagor.

En av dem som gatt langst i riktning mot att be-
tona det deuteronomistiska inslaget i Jeremiabo-
ken dr Robert Carroll, vars ar 1986 utkomna Jere-
miakommentar har skall recenseras.

Robert Carrolls kommentar, som foregicks av
ett annat arbete om Jeremiaboken av samme for-
fattare, From Chaos to Covenant. London 1981,
ir en uppgorelse med varje forsok att ta Jeremia-
bokens uppgifter som historiska. Den som vill ha
grepp om Carrolls uppfattning av Jeremiaboken
har ocksa mera att hamta i detta tidigare arbete 4dn
isjdlva kommentaren, som har en tendens att for-
lora sig i detaljer.

Mer &dn nagon annan fére honom betonar Car-
roll att Jeremiaboken ar en produkt av ett deute-
ronomistiskt arbete under och efter exilen. Den
historiske Jeremia kan vi knappast veta ndgonting
om. Jeremias person ar en fiktiv gestalt. konstrue-
rad for att vara “editorial link” mellan de olika
profetiorna som enligt Carroll &r anonyma stycken.
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Det berattades manga historier om profeter inom
den efterexiliska judendomen. Varfor skulle da
just de berittelser som finns i Jeremiaboken vara
mera dkta 4n andra profetberittelser, fragar sig
Carroll. Jeremiaboken &r en produkt av ett deute-
ronomistiskt intresse att ge en teologisk férklaring
till judarnas babyloniska fingenskap, men det
bandlar hir inte om exiltidens deuteronomister,
utan om ett arbete under den efterexiliska, persis-
ka perioden.

Om vi sdledes ser pa den kinda texten med Je-
remias tempelpredikan i Jer 7, sa ar det ett enligt
Carroll redaktionellt arbete som gor denna predi-
kan till ett Guds ord i templet. Vad det egentligen
handlar om 4r konflikten mellan kult och etik, vil-
ket var en del i den efterexiliska debatten. Jeremias
konfessioner tolkas av Carroll som sekundért an-
knutna till Jeremia som person. I de flesta fall har
vi att gora med dikter, som starkt pAminner om
Psaltarens individuella klagopsalmer. Mycket i
konfessionerna skall inte tolkas individuellt utan
syftar istéllet pa nationen som helhet. Detta géller
exempelvis andra konfessionen varur jag citerar
ett par verser:

15.15 Tank pa migoch 1at dig vdrda om migoch
skaffa mig hamnd pa mina forfoljare. Tag mig
icke bort, du som ar si lingmodig. Betink huru
jag bar smalek for din skull.

15.16 Nir jag fick dina ord, blev de min spis, ja
dina ord blev f6r mig mitt hjirtas fréjd och
glddje; ty jag ar uppkallad efter ditt namn, Her-
re hirskarornas Gud.

Har tyder speciellt utsagan “uppkallad efter ditt
namn” p& en nationell tolkning, men det finns
ocksa konfessioner som redaktorerna lagt i Jere-
mias mun:

18.20 Skall man fa vedergélla gott med ont, ef-
tersom de har grivt en grop for mitt liv? Tank
pa huru jag har stattinfor ditt ansikte for att ma-
na gott for dem, till att avvidnda fran dem din
vrede.

Femte konfessionen slutligen ar den som anses
skildra Jeremias stora vanda infor sin uppgift. Har
sager Carroll att det géller konflikten mellan onda
och goda ménniskor pd ett bredare plan. En per-
sonlig tolkning véllar mera problem én den l6ser.
1 Jer 20,10 laser vi exempelvis "De som varit mina
vinner vakta pa att jag skall falla”. Jeremiaboken
i6vrigt visar inte prov p nagot sddant svek frande
fa personer som var Jeremias vénner.

Nar det giller texten om den uppbrinda bokrul-
len iJer 36 hor Carroll till dem som menar att den-
na text skall lasas tillsammans med texten om den
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upptéckta bokrullen i 2 Kon 22. Det som skall
framhivas ar kontrasten mellan kung Josias vord-
nad for Guds ord och kung Jojakims férakt. Det
viktiga i denna berittelse &r inte Baruks aktivitet
utan hur Herrens ord avvisades. Forkastandet av
Herrens ord i Kap 36 blir ocksé bestammande for
hur det skall g& med Jerusalem.

De avslutande profetiorna mot frimmande folk
i Jeremiaboken dgnar inte Carroll s mycket in-
tresse. De dr av oként ursprung och &r ett konven-
tionellt inslag i de flesta profetbocker.

Ibland gar Carroll i debatt med den fiktive Jere-
mia sjdlv. Nér Jeremia i Jer 7,31 anklagar sina
landsmén for barnoffer visar Carroll genom ett en-
kelt sprakligt resonemang att Jeremia hade miss-
uppfattat saken. I Jer 10 ironiserar Jeremia Gver
hedningarnas avgudatillverkning. Israels Gud ar
den som har makt — avgudarna ar inget annat én
materialet de 4r tillverkade av. Men, sdger Car-
roll, detsamma kan ségas om alla andra kultfére-
mal sasom forbundsarken, torarullarna eller vil-
ket heligt foremal som helst. I sjdlva verket slar
ironin tillbaka pa dem sjdlva, menar Carroll. Hi-
storien visade att dessa hedningarnas avgudar
géng pa gang var starkare an Israels Gud.

Enligt Carroll har Jeremiaboken vixt fram ur
den efterexiliska judendomens behov. Men vi
maéste friga oss om det verkligen &r sa litet av pro-
fetens egen person i boken som Carroll gor gilian-
de. Carroll tycks aldrig pa allvar rikna med en me-
ra historisk uppfattning av Jeremiabokens utsa-
gor. Darfor viltrar han hela tiden Gver bevisbor-
dan pa den som vill havda att en eller annan utsaga
verkligen #r autentisk. Aven om han inte har s
starka argument for sin egen uppfattning, ar det
darfor inte heller latt att direkt finna nagot som
otvetydigt talar emot honom. Hir som si ofta an-
nars beror utgangen i stor utstrickning pa vem som
har bevisbordan. For den som vil har accepterat
Carrolls inledande premisser faller hans pusselbi-
tar ganska litt pa plats, men nagot avgorande be-
vis mot profeten Jeremia som historisk person kan
man knappast siga att Carroll levererar.

Stig Norin

Bengt Arvidsson: Bildstrid Bildbruk Bildlira. En
idéhistorisk undersokning av bildfrdgan inom den
begynnande lutherska traditionen under 1500-talet,
Studia theologica lundensia nr 41, 255 sid., Lund
University Press 1987.

Tva génger i kyrkans historia har bildfragan varit
sarskilt aktuell: i bildstriden pa 700-800-talet samt
1 konflikten mellan lutheraner och kalvinister pa
1500-talet. Bada dessa bildstrider blir belysta i

Bengt Arvidssons ”Bildstrid Bildbruk Bildldra™,
dven om huvudintresset hela tiden giller 1500-ta-
lets kontroverser.

1 bildstriden under den tidiga medeltiden ar det
framfor allt Libri Carolini samt Parissynoden 825
som tilldrar sig forfattarens intresse, eftersom
man pa lutherskt hall kom att anknyta till dem.
Enligt forf. ar det ndrmast Parissynodens beslut
som &r beslidktat med den lutherska uppfattning-
en.

Under reformationstiden var bildfragan sarskilt
aktuell dels i samband med oroligheterna i Witten-
berg 1522, dels i samband med den sk anhaltinska
bildstriden 1596-1597. Trots att avhandlingens
underrubrik kan fora tankarna i annan riktning,
ar det frimst reformationstidens senare del som
undersdkningen giller. I detta sammanhang bor
observeras, att termen “gnesiolutherdom” anvin-
des pa ett originellt sitt av forf. Medan tex TRE
sager, att gnesiolutheranerna var verksamma mel-
lan Interim 1548 och KF 1577 och att ingen "Wir-
kungsgeschichte” var dem beskard efter 1580, me-
nar forf., att det ar fraimst efter KF som gnesiolut-
herdomen gor sig géllande.

Ett sdrskilt intresse visas reformationen i Dan-
mark, i vilken enl. forf. en luthersk och en refor-
mert uppfattning ofta sammanvivdes, vilket
exemplifieras med Peder Laurenssens Malmébo-
ken, som séges utgora “ett vardefullt dogmhisto-
riskt dokument som hittills féga uppmarksam-
mats”. Den kryptokalvinska, filippistiska teologin
tog sig enl. forf. uttryck i katekesaltartavlorna
fr.o.m. 1570-talet.

En sammanfattande framstallning av kalvinsk
resp. luthersk bildldra saknas tyvérr i forf:s fram-
stallning, vars disposition dverhuvudtaget lamnar
mycket 6vrigt att dnska. Genom att utsagor fran
skilda delar av boken sammanstalles, framtrider
dock foljande bild: 1. Kalvinisterna bejakar ett
profant bildbruk. Det som hor den synliga virl-
den till fir man lov att avbilda, sdsom de hollands-
ka mélarna kom att gora pa 1600-talet. 2. Aven
konst med religios symbolik staller man sig positiv
till, sdsom framgar bl a av Bezas "Ikones”. 3. Man
ar aven i viss utstrackning 6verens med luthera-
nerna om, att bilderna tillhor adiafora. De punk-
ter, pa vilka man avgrinsar sig frin lutherdomen,
dr bla foljande: 1. Bilder skall ej forekomma i
gudstjanstrum, eftersom de latt fortar uppmérk-
samheten frdn ordet, som aldrig kan ersittas av
bilder. (Forf:s pastdende pa s. 73, att kalvinister-
nas avoghet mot bilder i gudstjanstrum uteslutan-
de har sin grund i det gammaltestamentliga bild-
forbudet, tycks ogenomtdnkt. I den mén argu-
mentation sker utifran bildférbudet, kan givetvis
inte bildernas placering vara det avgorande.) 2.



Den himmelske Fadern far ej avbildas, eftersom
han ar en ande. 3. Kristus, Maria och helgonen
bor ej heller avbildas, eftersom man ¢j vet, hur de
sag ut, och darfor genom avbildningar riskerar att
bryta mot 8:e budet.

En vasentlig tes i avhandlingen &r, att det &r en
grundlaggande skil'nad mellan luthersk och refor-
mertt teologi som kommer till uttryck i bildstriden,
niamligen den, att lutheranerna haller samman gu-
domligt och ménskligt, medan kalvinisterna gor
en string atskillnad diremellan. Tesen, att detta
skulle vara grundskillnaden mellan lutherskt och
reformert synsatt, har forf. hamtat frin Alexander
Schweitzer (s. 11, 80-81, 238).

Fragan ar enligt min mening, om man inte ofta
fran lutherskt héll har en tendens att karikera det
kalvinska synsittet, i det att Calvin gores till fore-
tradare for en ndrmast nestoriansk uppfattning. I
sjilva verket sidger Calvin i Institutio mycket be-
stamt ifrdn, att han inte vill ha nagot att géra med
“Nestorius’ villfarelse”. I ett avseende skulle man
tom kunna hévda, att kalvinisterna kraftigare 4n
lutheranerna betonar sambandet gudomligt—
minskligt. Nar man pa kalvinskt hall argumente-
rar mot bilder av Jesus, sker det ndmligen bl a just
med den motiveringen, att Jesu ménskliga natur
varit sa genomtrangd av den gudomliga naturen,
att varje avbildning blir missvisande (s. 160).

Skillnaden mellan luthersk och reformert bild-
lara giller enligt forf. ytterst synen pd inkarnatio-
nen (s. 81, 142-143, 165). Sa liange denna tes en-
dast far betyda, att det 4r just p g a inkarnationen
som lutheranerna anser, att det ar riktigt och till-
latet att avbilda Kristus (s. 165), 4r den okontro-
versiell. Forfattaren gar emellertid lingre och
sammanstéller bilderna med inkarnationen péa det
séttet, att dven bilderna kommer att utgdra ett
slags inkarnation, en forening av gudomligt och
manskligt (s. 214,218, 226, 229). Detta tycks kom-
ma i konflikt med, att man fran lutherskt hall be-
stamt férnekade, att bilderna finge tillskrivas "ali-
quid divinitatis” (s. 94).

Till de grundldggande teserna i avhandlingen
hor dven, att lutherdomen genom tiibingenteolo-
gernas brevkontakt med patriarken Jeremias Il in-
fluerats av damascensk bildlara (s. 15, 17, 19, 25~
27, 56, 143,203). Om denna tes vore riktig, ar det
ofattbart, att ndimnda brevvixling avbrots pa ett
ganska bryskt satt av patriarken ("Besvéra mig in-
te mer!”) just pa grund av att han konstaterade,
att lutheranerna saknade forstaelse for bilderna.
Till damascensk bilduppfattning bor ju rimligen
héra atminstone ett bejakande av proskynesis
samt av tanken att vordnaden for bilderna dverfo-
res till prototypen. Bada dessa saker tar emellertid
lutheranerna avstand fran, vilket framgdr av forf:s
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egen framstillning. Aven pastaendet att "hela den
grekisk-ortodoxa bildlaran™ dr fullt markbar i det
forsta kapitlet av Arndts ”Von wahrem Christen-
tum” (s. 203) synes vara byggt pa 16s grund. Vad
som moter i kapitlet i fréga dr en tdmligen traditio-
nell framstillning av imago Dei-tanken. Skulle
detta innebira damascensk bildldra, far man nog
tillskriva sa gott som alla kristna teologer en sa-
dan.

Forutom att forf. menar sig kunna beldgga ett
damascenskt inflytande i den lutherska bildliran i
slutet av det sextonde arhundradet, driver han
ocksa som en huvudtes, att lutherdomen i sin bild-
uppfattning anknutit till rom.-kat. tradition (s. 43,
97, 124, 138, 139, 148, 222-224, 238). Det ségs
tom att lutheranerna menade, att det som kyrkan
lirt om bilder i alla tider var normgivande (s. 150).
Forutom att den sistnamnda uppfattningen skulle
komma i konflikt med den lutherska skriftprinci-
pen, ar det svart att férsta, pa vilket sitt forf. me-
nar, att en anknytning skett till rom.-kat. tradi-
tion. Aven i detta fall tycks forf:s tes snarast bli
motbevisad av vad som siges pd andra stéllen i av-
handlingen. Vad lutheranerna i samband med
bildfragan anknét till i den medeltida traditionen
var ju bla Libri Carolini, som innebar ett av-
standstagande fran Nicea II och fran pavens upp-
fattning (s. 109) och som t om av forf. siges ge ut-
tryck it en syn som stér nira Calvins (s. 46). Forf.
redogor dven for Chemnitz’ avvisande av Trient-
konsiliets bildlira (s. 55). Hur kan avstandstagan-
den fran vad tva ekumeniska konsilier lart inneba-
ra en anknytning till rom.-kat. tradition? Aven
den praxis som tillimpades i den romerska medel-
tidskyrkan, da det gillde bilder, kritiserades
skarpt fran lutherskt hall och betraktades som av-
gudisk (s. 95-96, 103, 135, 163, 209, 222). Forf.
omnéamner visserligen sddan polemik men har he-
la tiden en benidgenhet att tona ned detta av-
standstagande fran rom.-kat. tradition. P4 s. 97
havdas, att det egentligen skulle ha varit for kalvi-
nismens skull som man sag sig nodsakad att av-
gransa sig fran den rom.-kat. uppfattningen.

I samband med skillnaderna mellan luthersk
och kalvinsk bilduppfattning kommer forf. dven in
pé bildernas relation till den yttre kyrkobyggna-
den. For gnesiolutherdomen éar det enl. forf. ut-
markande att till skillnad fran kalvinismen skilja
mellan en andlig och en profan sfar (s. 231).
Ibland tycks forf. dock mena, att det ar gnesio-
lutheranerna som till skillnad fran kalvinisterna,
vilka avldgsnar bilderna just ur kyrkorummet,
végrar att dra en grins mellan profant och sakralt
(s. 235).

Betraffande var den primdra “heligheten™
finns, i bilderna eller i kyrkorummet. méter ocksa
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narmast kontradiktoriska utsagor. Inventarierna,
bl a bilderna, anses vara det som skiljer en kyrka
fran andra byggnader (s. 214-215). Samtidigt an-
ses inventarierna vara sakrala just pga att de be-
finner sig i kyrkobyggnaden (s. 230). En annan
oklarhet giller invigningar av kyrkliga inventa-
rier. Pa s. 95 framgar det, att S. Gediccus avvisar
den vigning av kors etc som forekom i den rom.-
kat. liturgin, medan skrivsittet pas. 235 dr sddant,
att ldsaren snarast bibringas uppfattningen, att
lutheranerna kunde anse vissa foremal tillhdra en
sakral sfir p g a en invigning eller vilsignelse.

Man hade 6nskat, att forf. gatt litet djupare in
pa Luthers egen bilduppfattning, eftersom mycket
av det som moter i argumentationen fran lutherskt
héll i slutet av 1500-talet faktiskt 4r himtat frén
Luther sjalv. Inte minst boken ”Wider die himmli-
schen Propheten” 1525 hade f6rtjanat en nadrmare
analys. Forf. papekar betraffande bildforbudet
helt korrekt, att det som inte kunde hanforas till
den naturliga lagen enligt Luther var upphévt. Det
hade varit av intresse att &ven ta fram en annan
punkt i Luthers argumentation, nimligen den,
att bildférbudet ej ens under gammaltestamentlig
tid var nagot absolut f6rbud mot avbildningar, ef-
tersom i si fall kopparormen i 6knen ej kunnat
framstallas. Redan under gammaltestamentlig tid
ar bildférbudet enligt Luther bara en delaspekt av
det forsta budet.

Angéende bildférbudet péstar forf., att detta
“enligt judisk ldra” utgdr ett sdrskilt bud (s. 73),
vilket inte stimmer annat 4n med avseende pa den
hellenistiska judendomen. I judendomen i dvrigt
liksom hos Luther anses bildférbudet hora sam-
man med forbudet att ha andra gudar. Att man
trots detta far buden till tio, anskont man slar sam-
man de bada som hos Luther utgér nionde och
tionde buden, beror pa, att dekalogens inled-
ningsord (2 Mos. 20:2) riknas som ett sérskilt bud.
(Se hirtill RE, Art. Dekalog samt Bo Reicke, Die
zehn Worte in Geschichte und Gegenwart, Tii-
bingen 1973, 5. 4,21 och 42.)

Huruvida bilderna pé lutherskt héll kunde till-
skrivas nagot slags nidemedelskaraktar blir ej
fullt klart. De lutherska teologerna tycks pa denna
punkt ha gjort utsagor i divergerande riktningar.
Flacius var enl. forf:s framstéllning beredd att rak-
na bilder till de yttre medel, genom vilka Gud kan
verka omvindelse i en ménniskas hjérta (s. 210),
medan S. Gediccus menade, att tron kommer av
Guds ord, ej av bilder (s. 191). Hos J. Arndt, som
forf. i hog grad intresserar sig for, ej minst pa
grund av dennes "Ikonographia”, tycks ingen en-
hetlig uppfattning mota (jfr citatet pa s. 220, som
gar i Gediccus’ riktning, med vad som ségs pa s.
225-226). Forfattarens djirva tes, att de yttre bil-

derna far storre betydelse ju mer det inre livet och
fromheten betonas (s. 19), konfronteras tyvérr in-
te med det faktum, som forf. &ven omnimner, att
Bernhard av Clairvaux onskade :ett rent kyrkorum,
dér bilder ej forledde tankarna (s. 123).

De i avhandlingen &tergivna citaten saknar
ibland birkraft for forf:s konklusioner. Som
exempel kan nimnas ett citat fran J. Madsen pés.
193, som riitt och slitt innebar ett lovprisande av
det skrivna spraket som férmedlare av Guds ord
men i vilket forf. tycks lisa in ett nedvarderande
av bilder. I ett citat fran S. Gediccus (s. 215) star
det, att den som menar, att bilderna 4r avgudar
och att man pa judiskt sitt bor ga till storms emot
bilder och altaren, om han ville vara konsekvent
dven borde anse, att de kyrkor, inom vilka den
formenta avgudadyrkan dgt rum, skall rivas. Av
detta har forf. dragit den langtgéende slutsatsen,
att bilderna for Gediccus 4r sd viktiga, att ett bort-
tagande av dem vore detsamma som ett nedrivan-
de av kyrkobyggnaden. En feltolkning tycks mig
dven foreligga, da forf. pa s. 146 later Paracelsus’
tal om den gyllene tidsaldern syfta pd vad som
skall komma efter den yttersta dagen, medan det
atergivna citatet egentligen handlar om en gyliene
tidsélder som fgrebddar den yttersta dagen.

De formella bristerna i avhandlingen 4r idgo-
nenfallande. Atskilliga anvinda bdcker saknas
helt i kill- och litteraturforteckningen. Da det gil-
ler uppdelningen i killor och litteratur har forf.
dessutom anvint den originella principen att som
kallor uppta endast bocker som blivit tryckta un-
der den tidsperiod som undersokes, vilket inne-
bar, att en kritisk, vetenskaplig utgava fran 1900-
talet av en 1500-talsskrift ej kan betecknas som
killa. En annan princip har varit att flitigt hdnvisa
till dversittningar i stéllet for originaltext, vilket
t.ex. medfort, att Calvin citeras pé tyska och Jo-
hannes Damascenus omvéxlande pa engelska och
tyska. Sprakbehandlingen ar sddan, att atmins-
tone den omedelbara forstaelsen av texten ofta
forsvéaras. En avhandling som det ligger sA mycket
arbete bakom som det uppenbarligen gor i detta
fall vore vérd en skonare formell drakt.

Det kénns angelédget att fa avsluta denna recen-
sion, som mahénda i alltfor hog grad kommit att
préglas av den kritiska hallning, som en opponent
med nddvindighet maste inta och som det kan
vara svart att ens i efterhand frigéra sig ifrdn, med
ett framhallande av, att Arvidssons avhandling 4r
ett pionjirarbete, som behandlar en tidsperiod
och ett material, som i mycket ringa grad upp-
marksammats av tidigare forskning. Den berikar i
hog grad vart vetande om hur man i dldre luther-
dom och kalvinism resonerat angéende den reli-
gidsa konsten och utgdr harigenom ett viktigt bi-



drag till savil den teologihistoriska som den konst-
historiska forskningen.

Rune Soderlund

La Faculté de Théologie Protestante de Strasbourg
Hier et Aujourd’hui 1538-1988. Mémorial du 450
anniversaire de la Faculté publié sous la direction
de Marc Lienhard. 195 s. 18 bilder. Editions Ober-
lin, Strasbourg, 1988.

Den protestantiska teologiska fakulteten i Stras-
bourg fyller 450 samma ar som staden mycket
blygsamt firar sina 2000 &r. D& — 1538 — som nu -
1988 — ligger Strasbourg i Europas hjarta och den
protestantiska teologiska fakulteten har som hela
universitetet del i stadens internationella utstral-
ning, nu som da. Strasbourg hyser Frankrikes tva
enda statliga teologiska institutioner, en katolsk
och en protestantisk. Bada finns i samma byggnad
och har bl.a. ett gemensamt bibliotek.

"Detta 450-arsfirande ar bara meningsfullt for
fakulteten om den, efter att ha erinrat om sitt for-
flutna 6ver vilket hon med ritta ar stolt, uppehal-
ler sig vid nuet och reflekterar 6ver framtiden.”
Dessa ord av fakultetens dekanus, religionshisto-
rikern, prof. M. Philonenko terger mycket vil in-
tentionen med festskriften.

I en forsta del, skriven av den kéinde kyrko-
historikern och lutherforskaren, prof. M. Lien-
hard, skildras fakultetens historia genom arhund-
radenas omvilvningar (s. 13-75), 450 verksam-
hetsar som stdrdes av krigen och bara kort avbrots
genom franska revolutionens barbari. Prof. Lien-
hard for oss fran fakultetens och Strasbourg-
universitetets vagga till vara dagars gryning i en
detaljrik skildring av markanta personligheter
och av fakultetens liv och insats pa det vetenskap-
liga planet under dessa ar.

Andra delen som égnas at fakultetens nu, sam-
lar bidrag fran hela lararkaren (s. 77-177). I de fy-
ra forsta kapitlen belyses den protestantiska teolo-
giska fakultetens stillning i Strasbourguniversite-
tet, dess forhallande till kyrkan (eller rittare till de
lutherska och reformerta kyrkorna) och studen-
ternas sociologiska hirkomst samt den nu géllan-
de studieplanen fram till doktorsgraden. Fram-
tidsperspektivet reflekteras ganska tydligt i nula-
gets beskrivning. I femte kapitlet ger de olika am-
neslirarna en dversikt over de discipliner som lérs
vid fakulteten: de gamla och moderna spraken (bi-
belvetenskapen och hela teologin drivs ju inte utan
ordentliga sprakkunskaper), bibelvetenskaperna
och de historiska, systematiska samt praktiska disci-
plinerna.
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Sjétte kapitlet presenterar fakultetens drta av-
delningar och forskningsinstitut i den ordning i vil-
ken de inréttades. Bland dessa forskningsinstitut
vill jag sarskilt ndmna: det patristiska forsknings-
institut som grundades 1965 och val mest kant for
den pédgdende utgivningen av Biblia Patristica,
GRENEP som arbetar med 1500-talets reformer
och publicerade tjugofem bocker fran 1977 till
1987, bl.a. Bucer-korrespondensen.

Sjunde kapitlet dgnas at fakultetens publikatio-
ner vars mérkligaste exempel ir den 1921 grun-
dade Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses.
Uppmirksamheten riktas i ttonde kapitlet 4t de i
samma lokal samlade biblioteken fér de katolska
och protestantiska teologiska fakulteterna. Detta
100000 band starka institutions- eller seminarie-
bibliotek, som héller mer an 250 vetenskapliga
tidskrifter (bl.a. STK) till de studerandes forfo-
gande, ar tillika ett maktigt forskningsinstrument
och ett exempel pa ekumeniskt samarbete. Biblio-
terksstandarden ar hog i Strasbourg.

Det 1544 grundade hemmet f6r teologie stude-
rande Collegium Wilhelmitanum presenteras i det
nionde kapitlet och i det tionde Sdllskapet for den
protestantiska teologiska fakultetens i Strasbourg
vinner och gamla studenter (detta kanske kréngli-
ga namn séger ju klart vad det ar).

I tredje delen samlas bilagor (s. 179-191) bland
vilka man kan lagga marke till listorna aver fakul-
tetens professorer fran 1538 till 1988 (som fram
till 1918 bara tar upp de professorer som pa ett sar-
skilt sétt priglat fakulteten), 6ver "statsdoktorer-
na” (1918-1987) och 6ver honoris-causa doktorer-
na fran 1945 till 1985.

Strasbourg-fakultetens bestdnd genom 450 ar
och dess internationella utstralning ir inte en pro-
dukt av omstandigheternas lyckliga samspel men
av lararegenerationernas vilja att fora vidare det
de hade fatt och uppnatt. Denna tes verifieras tyd-
ligt genom den hér recenserade festskriften. Bo-
ken &r ett bade intressant och uppmuntrande bi-
drag till den teologiska vetenskapens historia i
Frankrike och i Europa 6ver huvud taget.

Remi Kick



AKTUELLT

Second European Conference
on Science and Religion

Den andra europeiska konferensen om naturve-
tenskap och religion holls den 10-13 mars i &r pa
University of Twente i Enschede i Holland. Temat
var ”"One world — Changing perspectives on reality”.

University of Twente ar ett litet universitet i
Holland, inriktat pa teknik och socialvetenskap,
som satsar pa att fungera som centrum for interna-
tionella konferenser. En central konstnérlig ut-
smyckning pé universitetsomradet dr en nybyggd
replik av ett kyrktorn, vars 6versta del sticker upp
ur en damm, befolkad av dnder. Denna markliga
dekoration fick aldrig nagon forklaring. Hade den
nagon lokalhistorisk syftning eller skulle den vara
en symbol for kyrkans roll i dagens samhalle?

Arrangdrerna hade forsokt att dstadkomma en
alleuropeisk konferens, vilket bl a betydde att det
fanns deltagare frin de flesta europeiska lander,
inklusive Osteuropa. Dir fanns ocksa nigra gister
frin USA, Sydamerika och Afrika. Bland ett
drygt hundratal deltagare representerades Sverige
av en liten grupp fran Lund, som arbetar i utbild-
ning och forskning med frigor om forhallandet
mellan naturvetenskap och religion.

Alfred Gierer, prof vid Max Planck-Institut fiir
Entwicklungsbiologie i Tiibingen, talade om
"Physics, life and mind”. Han hivdade att fysiken
utgdr naturvetenskapens grundval. Biologin lik-
som annan naturvetenskap ar grundad i fysiken.
Om man tillimpar det vetenskapliga tinkandet pa
vetenskapens egna grundvalar, sd avsldjas vissa
principiella begrinsningar i vetenskapen: indeter-
minismen i kvantfysiken, begrinsningar i avgor-
barhet inom matematiken och begrénsningar i
mojligheten att forklara forhéllandet mellan hjar-
na och medvetande. I samtliga dessa fall leder en
tillimpning av vetenskapliga metoder pa veten-
skapens egna forutsattningar till att vi upptacker
begransningar i vetenskapens méjligheter.

Ett exempel ar forhailandet mellan kropp och
sjil. Naturvetare har ofta havdat att det ar mojligt
att astadkomma en fullstindig och tillracklig be-
skrivning av sjélsliga eller mentala foreteelserina-
turvetenskapliga termer. Men Gierer menade att
den direkta tillgang vi har till vart eget medvetan-

de, och som ofta dr oberoende av vara sinnen,
kanske inte 4r mojlig att reducera till fysikaliska
beskrivningar. Det finns anledning tro att mentala
forhéllanden inte fullstindigt kan beskrivas i ter-
mer av hjdrnans tillstand.

Detta hér ihop med en ny syn pa forhédllandet
mellan kunskap och verklighet. Kunskapen ér inte
en avbild av verkligheten, utan en av flera mojliga
tolkningar av verkligheten. Darfér 4r den moder-
na vetenskapen forenlig med flera olika tolkning-
ar av samma verklighet, vilket innebér en 6ppen-
het gentemot atminstone vissa religidsa tolkningar
av universum som Guds skapelse och méanniskan
som Guds avbild.

Wolfgang Weidlich, teoretisk fysiker fran Stutt-
gart, diskuterade "Some reconciling concepts
between natural science and theology.” Han me-
nade sig idag se en vixande mognad i tolkningen
av forhallandet mellan naturvetenskap och reli-
gion, Det har ofta varit svart att undvika en kon-
frontation. For religionen har fundamentalismen
varit en frestelse. For naturvetenskapen & andra
sidan har det varit latt att hamna i en férhastad
universalism, dvs en ogrundad Overtygelse att
man med naturvetenskapliga metoder kan forkla-
ra allt. Men bada dessa uppfattningar méste ver-
ges, av skil som finns inbyggda redan i religionen
och naturvetenskapen sjélva.

Med utgangspunkt i kvantteorin gjorde Weid-
lich géllande att determinismen &r uppldst inom
dagens fysik. Kvantteorin innebér en principiell
indeterminism.  Nobelpristagaren  Prigogines
forskning om hur smé enheter samverkar innebar
att indeterminismen pa mikro-nivan far betydelse
ocksd pd makro-nivan, dvs att indeterminismen
har inflytande inte bara i atomernas varld utan
ocksa pé sadant som vi kan iaktta med véra sin-
nen.

Kan man astadkomma en syntes mellan veten-
skapligt och religiost tankande? Sa langt vigade
Weidlich inte g&, men han konstaterade att natur-
vetenskapen som helhet har en 6ppenhet mot det
transcendenta. Bade naturvetenskapens objekti-
verande sanning och den existentiella sanning som
formedlas genom religios tro ar nodvindiga och
komplementira delar av hela sanningen.



John Polkinghorne, prist och tidigare professor
i matematisk fysik frdn University of Cambridge,
talade om A revived natural theology™. Han me-
nade sig kunnaiaktta en férnyelse av den naturliga
teologin, den har gdngen ledd av naturvetarna.
Denna nya naturliga teologi skiljer sig fran sina fo-
retradare genom att den 4r mera modest i sina an-
sprak och genom att den ser mera till naturens la-
gar och omsténdigheter som helhet 4n pa enstaka
héndelser.

Den nya naturliga teologin baseras pa tva olika
tankar:

1. Viraforvanansvirt stora mojligheter att for-
sta verkligheten. Hur kommer det sig att man med
hjilp av matematiska metoder pa ett s& forbluf-
fande effektivt sitt kan avsloja strukturer i den fy-
siska virlden? En forklaring skulle kunna vara att
bade vart fornuft och verkligheten har ett gemen-
samt ursprung i Skaparens férnuft.

2. Den antropiska principen, en tanke som dis-
kuterats mycket bland dagens fysiker och astrono-
mer. Denna princip sidger ungefar att var virld ar
som den ar pa grund av en mycket finstimd balans
mellan ménga lagar och omstiandigheter. Det &r
bara denna mycket specifika balans som medger
existensen av varelser med ett medvetande.

Vad forklarar denna anméarkningsvart fruktba-
rande kombination av omstandigheter? En forkla-
ring skulle kunna vara att det finns manga univer-
sa, av vilka just vdrt rdkar ha dessa egenskaper.
Men en annan lika sammanhingande och mera
ekonomisk férklaring skulle kunna vara att det
bara finns en enda virid, som 4ar som den &r pa
grund av att den érett resultat av en skapares vilja.

John Durant fran Department of External stu-
dies, Oxford, stillde frdgan “Is there a role for
theology in an age of secular science?”. Han be-
skrev den moderna visterldndska naturvetenska-
pen som fantastiskt framgangsrik. Den dr ocksa
sekuldr. Religionen har i vetenskapens tidsalder
forvisats till det privata omradet. Den hor inte
hemma i ett vetenskapligt sammanhang. Men
finns det da ingen plats for teologin i naturveten-
skapens tidsalder?

I tvd avseenden dr den sekuldra naturvetenska-
pen begrinsad enligt Durant: Den ger inget svar
pa frigan: Varfor finns nigonting éver huvud ta-
get? och den ger inget svar pé fragan: Varfor finns
det personlighet i universum? Vetenskapen kan
beskriva personer som objekt, men aldrig som
subjekt. Detta hor ihop med fragan om férhéllan-
det mellan kropp och sjii. Detta problem ir inte
niarmare ndgon losning idag dn fér 200 eller 300 ar
sedan. Det 4r faktiskt inte sarskilt svart att visa att
ingen dkning av den vetenskapliga kunskapen né-
gonsin for oss ndrmare en ldsning. Svérigheterna
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att forsta forhéallandet mellan kropp och sjil hand-
lar inte om méangden av kunskap, utan i stillet om
vad vetenskaplig kunskap dr. Genom sin objekti-
vitet 4r den naturvetenskapliga kunskapen ofor-
mogen att hantera subjektiv erfarenhet. Detta
dppnar en mojlig roll f6r teologin.

Det hir var synpunkter som stimde ganska vil
Overens med vad andra talare gett uttryck for. Ett
mera originellt utspel som ledde till en viss debatt
var ndr han gjorde gillande att socialvetenskaper-
na idag har blivit en mycket stérre utmaning mot
teologin @n naturvetenskapen. Anledningen till
detta dr enligt Durant att man inom socialveten-
skaperna tenderar att tro att en forklaring i rent
sociala termer faktiskt ar tillracklig for en fullstdn-
dig forklaring.

De flesta foredragshéllare diskuterade forhal-
landet mellan naturvetenskap och religion fram-
for allt med tanke pa den kristna tanketraditio-
nen. En annorlunda infallsvinkel foretraddes av
M. Bloemendal, en analytisk kemist frdn Holland,
som diskuterade forhallandet mellan naturveten-
skap och religion ur ett judiskt perspektiv.

Bloemendals uppfattning var mera fundamen-
talistisk 4n andra talares. Han utgick frdn en
grundlaggande tanke i den judiska traditionen, att
Tora alltid &r dominerande i férhéllande till veten-
skapen. Detta betyder att det i den ortodoxa ju-
dendomen inte finns nédgon spinning mellan reli-
gion och vetenskap, som i vissa andra religioner.
Vetenskapen kan aldrig ifrigasatta Tora. Darfor
bor man alltid bedriva vetenskap med forsiktighet
och under konsultation av religiésa.auktoriteter.
Vissa typer av forskning bor man av religidsa skal
avstafran. I etiska fradgor maste alltid rabbinen av-
gora.

De forskare som kommer till en konferens av
detta slag dr formodligen en ur vissa synpunkter
speciell skara: teologer som ar intresserade av och
Oppna for att integrera en naturvetenskaplig
varldsbild i sina teologiska studier & ena sidan, och
naturvetare som har nagon form av forstaelse for
ett religiost sitt att niarma sig verkligheten 4 andra
sidan. Men ocksa mot denna bakgrund tyckte jag
mig se en forvdnande samstimmighet i nagra
grundldggande fragor:

De flesta talarna forutsatte att den nya fysiken
som véxt fram under 1900-talet innebér en helt an-
nan dppenhet mot en religids verklighetstolkning
an den gamla newtonska fysiken. Man tycks ocksé
ha lamnat tanken att naturvetenskap och religion
sysslar med olika slags fragor eller olika delar av
verkligheten — utan att nagonsin komma i kontakt
med varandra eller ha med varandra att gora. 1
stallet uppfattade de flesta naturvetenskap och re-
ligion som tva olika kompletterande perspektiv pa
samma verklighet.
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Kreationismen, som vid en liknande konferens
for tvad ar sedan var foremal for stort intresse,
namndes i r néstan inte alls.

Processteologin, med ursprung i A. N. White-
heads metafysik, var foremal for stort intresse fran
en rad féredragshéllare. Den har inte varit sarskilt
uppmirksammad i Sverige, men det ar litt att for-
std att den far betydelse i detta sammanhang, ef-
tersom den gor ansprik pé att vara baserad pa en
vetenskaplig beskrivning av virlden. Flera natur-
vetare sade sig uppskatta Whiteheads teologi.

Det arbete som utforts av nobelpristagaren Ilya
Prigogine och hans assistent Isabelle Stengers
nimndes ménga ganger. De har studerat icke-
jamviktstilistand i naturen och visat hur ordnade
forhallanden, som t ex liv, spontant uppstar ur ka-
os. Ett exempel pa hur man férsokte utnyttja de-
ras resultat finner vi hos van der Veken,som sagen
mojlighet till samf6érstind mellan en immanent
gudstro och en naturvetenskap som ser en uppat-
gaende rorelse eller utveckling inom verkligheten
sjalv. Prigogine och Stengers uppfattade han som
ett exempel pa det senare.

Man kan fraga sig om den pafallande samstidm-
migheten verkligen aterspeglar opinionsliget
bland forskare. Var den kanske snarare en f6ljd av
ett ensidigt urval av féredragshallare? Sjélv tror
jag att konferensen hade vunnit i intellektuell
spanst om man hade inbjudit talare med ett breda-
re spektrum av ésikter, tex om man latit majori-
tetssynpunkterna brytas av naturvetare med utta-
lad skepsis mot religiésa verklighetstolkningar
och teologer med mindre tilitro till naturveten-
skapernas fortjanster.

En ny europeisk konferens kring naturveten-
skap och religion skall dga rum om tva ar i Gene-
ve. Skandinavisk representant i planeringsgrup-
pen ir Viggo Mortensen fran Arhus. Man konsta-
terade ocksa att intresset for frigor kring naturve-
tenskap och religion dr sé stort och varaktigt att
man bor forsoka skapa ett europeiskt vetenskap-
ligt sallskap med denna inriktning. Kar! Schmitz-
Moormann, katolsk teolog fran Dortmund och ex-
pert pa Teilhard de Chardin, fick i uppdrag att vid
motet i Geneve 1990 lagga fram forslag till stadgar
for European Society for the Study of Science and
Theology.

Ulf Gérman

”Baltiska konferensen” 1988

Teologiska sektionen av universitetet i Rostock
stod vard for Die 27. Tagung der Hochschultheo-
logen der Ostseelander som hélls 12-16 junii &r i
Giistrow, inte langt frdn Rostock. 10 fakulteter
var féretrddda, bara menighetsfakulteten i Oslo
saknades. Fran Uppsala deltog G. André, L.
Hartman, G. Lantz och H. Ringgren, frdn Lund
D. Haglund och undertecknad.

Generaltemat var den har gangen "Nastankar-
lek och framlingshat”, och det belystes i ett syste-
matiskt foredrag av V. Mortensen, Arhus, ett
gammaltestamentligt av K.-J. Illman, Abo, ett ny-
testamentligt av G. Haufe, Greifswald, ett kyrko-
historiskt av T. Rasmusssen, Oslo, och ett ekume-
niskt-teologiskt av G. Wendelborn, Rostock. Det
religionshistoriska foredraget saknades; talaren
hade i sista stund fétt férhinder. En rapport fran
en studentgrupp i Rostock som studerar temat
”Aggression” limnades ocksa.

Temat visade sig vara mycket vilfunnet. Bade
foredrag och diskussioner var synnerligen givan-
de, bade ldrorika och tankevickande. Kinnbart
blev bara —tycker jag — att vi inte kunde finna han-
terliga definitioner och distinktioner inom pro-
blemkomplexet liksom att &mnet inte blev ndrma-
re behandlat fran socialpsykologiska och sociolo-
giska synpunkter.

For forsta gangen hade foredragen frén en av
dessa konferenser blivit tryckta i en samlad volym.
Det var greifswaldsektionen som nyss hade gett ut
bidragen fran métet 1986.

Konferenserna har hittills hallits vartannat ar i
DDR. I fortsittningen skall de mindre ofta forlag-
gas dit. De ndarmaste fem d&ren kommer fakulteter-
na att tréffas i Helsingfors, Kiel, Képenhamn,
Greifswald och Lund, i nu namnd ordning, Amnet
1989 blir "Teologins enhet idag™.

Birger Gerhardsson
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Séderlund och Job dnnu en géng

Mot min ”dualistiska” tolkning av Jobsboken an-
for Rune Séderlund i sitt nya inlidgg (STK 1988:2)
tva synpunkter. Den ena giller forskningslaget:
Soderlund frambesvirjer bilden av en Lundaexeget
som tappat orienteringen och utan karta irrar alle-
na i 6demarken, fjirran frin kollegernas konsen-
sus. Den andra — och enligt min mening mera
tinkvirda — synpunkten dr att bibeltexterna inne-
héller ett par klara utsagor om att Behemot ir
“skapad” av Herren.

Vad jag gjort i mitt kapitel om Job érattien un-
dersokning fokuserad pé gudsbilden i Jobsboken
dra konsekvenserna av en hel rad iakttagelser som
gjorts av olika forskare under de senaste femton
aren. Viktig 4r hdr naturligtvis iakttagelsen att
Behemot och Leviatan star som symboler for de
mot Gud fientliga makterna. Denna uppfattning
delas av bl.a. f6ljande forskare for vilka ldsaren
aterfinner detaljerna i min bibliografi: Eberhard
Ruprecht (1971), Othmar Keel (1978), Veronika
Kubina (1979), Fredrik Lindstréom (1983),J. C. L.
Gibson (Orientalia 53/1984, 202-219, p. 213),
Norman C. Habel (1985) och John Day (1985).
Det ir ju gott och vél att vi har tillgéng till Johan-
nes Lindbloms bok om Job, men det har hint en
del sen 1940 da den f6rst utkom.

Till "texternas huvudpoéng” utndmner Soder-
lund forestillningen “att Herren har skapar dessa
vidunder”, alltsd Behemot och Leviatan. Jag skul-
le alltsa i min tolkning fa problem med det som ér
sjélva huvudpoingen i gudstalen. Séderlunds for-
mulering till trots s6ker vi i det andra gudstalet
sjdlva huvudpoingen i gudstalen. Séderlunds for-
mulering till trots s6ker vi i det andra gudstalet
forgaves efter en utsaga om att Leviatan har ska-
pats av Herren. Om Behemot ségs det klart, men
ej om Leviatan. Detta synes mig betyda att sjalva
forutsattningen for Soderlunds resonemang idr
hogst tvivelaktigt.

Herren inleder presentationen av dessa bada
djur med den ironiska uppmaningen till Job: "Ja,
kuva med en blick allt vad hégt ér, sla ned de ogud-
aktiga pa stillet” (40:7). Hir, i Job 40:1-9, har vi
sjdlva tonartsangivelsen for musiken i det andra
gudstalet om Behemot och Leviatan. Flodhasten
och krokodilen &r symboldjur som star f6r de ho-
tets makter som likval betvingas av Gud.

Har man en géng sett detta maste man stélla fra-
gan om hur stor del av betydelsepotentialen som
aktualiseras i den givna talsituationen. Som Max
Black har framhaéllit i sin klassiska metaforuppsats
ar det langt ifrdn alla ord i en metaforisk utsaga
som anvéandes metaforiskt. Detta skiljer metafo-
ren fran allegorin, dér sa ér fallet. Nu ar djurskild-
ringarna i gudstalen inga allegorier. Varken S6-
derlund eller jag 4gnar ndgon stérre tankemoda at
att finna nigon symbolisk betydelse i Behemots
benpipor eller Leviatans pansar. Allt dr icke rele-
vant pd symbolplanet.

Refererar utsagorna om att Behemot ar skapad
kanske blott och bart till att arten flodhast ar ska-
pad? Eller vill det vara en utsaga som innefattar
det "dualistiska perspektivet”, detta att gudstalen
forutsétter en kraftmatning mellan Gud och guds-
fientliga makter, i en yttersta monism dér béde
gott och ont har sitt upphov i Gud. Mig f6érefaller
det som om Ps 104 hamnat i en sddan. Men det {6-
refaller mig icke bevisat att detta tillika skulle vara
Jobsbokens grundaskadning.

Vad jag diaremot finner klart demonstrerat i
nyare Jobsforskning ér att Behemot och Leviatan
stir som motpoler till Gud i ett perspektiv som jag
tagit mig friheten att kalla f6r dualistiskt”. En sa-
dan tolkning av gudstalen pekar ocksa pa existen-
sen av en meningsfull grundstruktur i Jobsboken,
nigot som jag narmare utreder i mitt Jobskapitel.
Ett indicium pé att ndgot dr fel i Séderlunds tolk-
ning dr att Jobsboken under hans behandling faller
sénder i ett antal separata block utan ndrmare rela-
tion till varandra. Soderlund missar bokens djup-
struktur.

Kanske bor vi likvil, som Séderlund hivdar,
undvika termen “dualism” i fall som det hér disku-
terade. Pa den punkten vill jag ge honom ritt.
Déremot kanner jag mig inte frestad att anamma
hans exeges av Jobsboken.

Tryggve N. D. Mettinger

Mettinger och Leviatan en sista ging

Min hénvisning till tolkningstraditionen har, som
tydligt framgér av mitt f6rra inligg, varit avsedd
inte som ett argument emot Mettingers tolkning
av Job utan endast som ett forsok till en vilvillig
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forstaelse av att Mettinger, emot vad som 4r bruk-
ligt, skrivit genmiéle pa en recension. Sjalvfallet ar
jag medveten om att det ibland kan vara fullt befo-
gat, att en forskare gér sin egen vig, vilket jag fort-
farande menar, att Mettinger gjort i det aktuella
fallet. Att Mettinger skulle vara ensam om att lita
Leviatan i gudstalen vara symbol for kaosmakten,
har jag ej pastatt. Det hade ju varit egendomligt
om inga tidigare forskare sett gudstalens Leviatan
i ljuset av vad som i Ovrigt siges om Leviatan i
Gamla testamentet. Vad jag daremot menar att
Mettinger dr tdmligen ensam om &r de langtgden-
de slutsatser han drar av identifikationen mellan
Leviatan och kaosmakten.

Till det egendomligaste i Mettingers senaste in-
lagg hor, att han séger sig forgives i det andra guds-
talet leta efter ndgon utsaga om att Leviatan ska-
pats av Herren. Mig veterligen brukar det ej ifré-
gasittas, att Job 41:24 (hebr 25) innebér en utsaga
om att Leviatan skapats av Gud. Vem skulle an-
nars vara den underforstadda agenten i “gjor-
des”? Den av Mettinger sjélv dberopade Norman
C. Habel kommenterar versen i friga med orden:
“The fact that Leviatan is ’'made’ (“sy) indicates
that ultimately he too is a creature like Behemoth
(40:15, 19)” (Habel 1985, s. 574). En annan av
dem som Mettinger hénvisar till, Veronica Kubi-
na, skiver om Behemot och Leviatan: ”Schrecken-
erregend und unangreifbar, kann weder Hiob
noch sonst ein Mensch es wagen, sich mit diesen
Wesen, die doch auch Geschdpfe Gottes sind
/kurs. har/, zu messen” (Kubina 1979, s. 106). Om
Leviatan heter det: "Seinem /Gottes/ Gericht ent-
geht auch der 'Konig iiber alles Stolze’ (41, 26)
nicht, denn er ist — wie Hiob — Geschopf” (a.a. s.
154). Artur Weiser later likaledes i sin kommentar
till Job (ATD 13, 7 uppl., Géttingen 1980) Levia-
tan framsti som ett skapat visen, ja som konung-
en bland de skapade varelserna, och menar, att
just detta ar nagot som framhaver Leviatans ska-
pares hirlighet: "Im Gegensatz zu allen anderen
Kreatur ist er geschaffen, ohne Furcht zu sein; auf
Erden gibt es seinesgleichen nicht; da hat er nie-
mand iiber sich, sondern alles unter sich, worauf
er —der Konig aller Tiere — herabschaut. Und ge-
rade diese konigliche Stellung des.Leviatan unter
Gottes Geschopfen ist der Beweis der Erhabenheit
iiberlegener Macht und grossziigiger Giite des
Schépfergottes, der, alles iberragend, vor Hiob
steht” (s. 263). J. C. L. Gibson skriver i den av
Mettinger dberopade uppsatsen i Orientalia angé-
ende Behemot och Leviatan: “Job could not but
he, Yahweh, could control the evil forces in his
world, because he had created it and he had created
them.” John Day, vars bok "God's conflict with the
dragon and the sea™ 1985 Mettinger ocksé hanvisar

till, skriver: ”The fact that Leviathan is described
alongside Behemoth would suggest that he is a
creature of the same type, and therefore actually
existing, and this can also claim support from the
fact of Job’s dependence on Ps. 104:26 .. . where
Leviatan is clearly one of God’s creatures in the
earth’s sea . .. since the writer of Job was clearly a
monotheist, we must regard Leviathan and Behe-
moth as demonic creatures rather than deities in
Job /kurs. har/” (s. 83). Langtifran att i likhet med
Mettinger se en svarighet i utsagorna om Behe-
mots skapelse anser Day t.0.m., att huvudskalet
till att Behemot bor uppfattas som en kaosmakt
ar, att han sages vara "forstlingen av vad Gud har
skapat”, vilket Day uppfattar temporalt och sitter
i forbindelse med Gen. 1:2 (s. 77-80).

Att det verkligen inte ar sjdlvklart att dra ”dua-
listiska” slutsatser av en identifikation mellan Le-
viatan och kaosmakten blir ocksa tydligt da den
nyss nimnde Norman C. Habel, som i likhet med
Mettinger foretar en sidan identifikation, kom-
menterar Job 42:11 pa foljande “monistiska” satt:
”The misfortunes which Job experienced are here
identified as ’all the evil’ (ra‘a) inflicted by Yah-
weh. The agency of the Satan is now irrelevant.
The ’evil’ Job experienced is indeed the "evil’ he
acknowledged from Yahweh’s hands (2:10; cf.
30:26). God does indeed cause the innocent to suf-
fer evil; such things are part of his cosmic ’design’”
(s. 585).

Mot bakgrund av att Mettinger inte ens tycks ha
stéd hos dem han sjalv dberopar sig pé fér sin teori
att Jobsboken skulle ge uttryck at ett dualistiskt
synsitt, enligt vilket Gud skulle kimpa emot en
oskapad kaosmakt, ter sig onekligen den bild av
den ensamme orienteraren som Mettinger sjilv
frammanar ganska traffande. Men, som sagt, dven
den enskildes vag kan ibland vara den som en fors-
kare maste betrida, givetvis under forutsittning
att han har ordentliga argument for sin avvikande
uppfattning. Den, vars tolkning hittills kommer
ndrmast Mettingers, torde vara Othmar Keel. (1
Mettingers bibliografi namnes endast en bok av
denne fran ar 1978, nidmligen "The symbolism of
the Biblical world™, medan de hanvisningar som
gores till Keel 1978 i noterna till kapitlet om Job
rimligtvis méste avse ett annat arbete av Keel fran
samma ar, namligen "Jahwes Entgegnung an Ijob.
Eine Deutung von ljob 38-41 vor dem Hinter-
grund der zeitgendssischen Bildkunst™.)

Meningsfullheten i att tala om en dualistisk
grundaskadning i Jobsboken synes mig vara av-
héngig av att man gentemot den kompakta fors-
karopinion som vi ovan mott lyckas gora sanno-
likt, att boken raknar med en oskapad kaosmakt.
Gustaf Aulén ger i boken "Kristen gudstro i for-



andringens varld”, 4. uppl. 1974, i samband med
att han talar om det slags dualism som méter i
gnostiska system, det vilbetinkta radet: ™
ordet dualism borde helst reserveras for denna
4skadning, eljest undvikas ...” (s. 116).

For min personliga del ar jag trots alla hanvis-
ningar till egyptisk bildkonst etc. langtifran éver-
tygad om att Behemot och Leviatan i Jobsbokens
gudstal dverhuvudtaget ir symboler fér nagon kaos-
makt. Som Mettinger sjélv skriver i sitt forsta de-
battinldgg, maste ju det avgbérande vara, vad tex-
terna sjilva siger. Aven om Leviatan i andra sam-
manhang kan vara ett namn pa kaosmakten och
aven om krokodilen och kanske t.o.m. flodhésten
i andra sammanhang kan fungera som bilder f6r
denna kaosmakt, dr dnnu inte bevisat att sa skulle
vara fallet i Jobsbokens gudstal. H. H. Rowley
g0r i sin kommentar till Job, som forsta gdngen ut-
kom 1970, papekandet, att ett mytologiskt namn
mycket vil ibland kan beteckna en icke-mytolo-
gisk realitet. Sedan han erként, att Leviatan i and-
ra sammanhang kan beteckna kaosmakten, skri-
ver han: ”. .. but this does not prove that a mytho-
logical creature is being described here. When
Egypt is called Rahab (Isa. 30.7) a mythological
name is applied to a real nation, and most scholars
hold the view that here the crocodile is described
under a mythological name.”

Behemot och Leviatan ar enligt Mettinger sym-
boler for vad som i Job 40:6 (hebr. 12) omtalas
som “allt vad hogt ar”, vilket enligt Mettinger be-
tecknar den av Gud bekampade ogudaktigheten.
Hur vill Mettinger da forklara, att Leviatan sjilv
enligt Job 41:25 (hebr. 26) ser ned pa "allt vad
hogt ar” med forakt? Har Leviatan kommit i strid
med sig sjilv? Vad texterna faktiskt séger 4r ju, att
Leviatan kan géra det som Job inte kan, ndmligen
se foraktfullt pa det "hoga™.

”Varken Soderlund eller jag dgnar ndgon storre
tankemdda at att finna ndgon symbolisk betydelse
i Behemots benpipor eller Leviatans pansar”,
skriver Mettinger. Nej, det gor vi kanske inte,
men virt att lagga marke till 4r, att i Jobsboken ett
sa patagligt intresse visas for t.ex. Leviatans skol-
dar, att ganska stort utrymme 4gnas at att beskriva
hur vilordnade de dr, liksom det tidigare har talats
om "hur hérligt han 4r danad” (ordagrant "hans
anordnings skonhet”). Ar det vanligt att pa detta
sitt beskriva “kosmisk” skdnhet hos en kaos-
makt? Det ar 6verhuvudtaget ganska stora partier
av gudstalen som kommer att te sig svara att fa in
i sammanhanget med Mettingers tolkning. Mycket
har bara kommit med sa att sdga pa kopet darfor
att det ror sig om en metafor. Ténkvart dr emeller-
tid, att alla dessa partier, inklusive beskrivningar-
na av Behemots benpipor och Leviatans pansar,
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genast kommer att bli betydelsefulla i textsam-
manhanget, om gudstalen tolkas icke-metaforiskit,
d.v.s. sa, att det handlar om beskrivningar av fak-
tiskt existerande varelser i djurriket, vars skdnhet,
styrka och raffinemang vittnar om Skaparens vis-
het och makt. Att Leviatans kraft bor gdra ménni-
skan 6dmjuk infér Skaparen sjilv dr dessutom
klart uttalat i texten (41:1 hebr. 2), medan den
tankegéng som Mettinger utndmner till huvud-
poing i de enligt hans mening metaforiska gudsta-
len, némligen att Gud kdmpar mot Behemot och
Leviatan, ingenstddes i texterna ar tydligt uttalad.
Vi har alltsd att gora dels med en icke-metaforisk
tolkning som liter alla delar av texten vara me-
ningsfulla och ldter textens podng vara ndgot i tex-
ten sjilv uttalat, dels med en metaforisk tolkning
som gor duskilliga delar av texten Gverflodiga, me-
dan podngen tinkes vara ndgot i texten outtalat.
Att lata den senare av dessa bada tolkningar dga
prioritet tycks mig inte vara att bedriva exegetik
pa ett fortroendeingivande sitt.

Eftersom det avslutande stycket i Mettingers in-
lagg har tillagts i efterhand, har jag inte kunnat ta
hénsyn till det i mitt ovanstaende svar, men givet-
vis noterar jag med tillfredsstillelse, att vi nu, ef-
ter en stimulerande debatt, tycks ha ndtt samstam-
mighet dtminstone i den terminologiska fragan.

Rune Soderlund

Den mangfasetterade hinduismen
Replik till Antoon Geels

I sina avslutande kommentarer till artikeln om
hinduisk begravningssed (1:1988) kritiserar An-
toon Geels den bild av hinduismen som skolornas
larobécker formedlar till dagens ungdom. Denna
bild bygger ndamligen enligt honom ensidigt pa
“larda framstéllningar™ som “i mycket ringa grad
speglar den hinduism som méter i Indien”. Som
ett farskt exempel pé detta missforhallande anfér
han ett citat ur en artikel om religion och moral
som undertecknad nyligen skrivit i den pedagogis-
ka tidskriften Religion och livsaské&dning
(4:1987).

Med hinduismen i de lirda framstillningarna
torde G. avse vad som lampligen kan betecknas
som vedanta-hinduism i vidare bemirkelse, dvs
den form av hinduism som i samband med sina f6-
restallningar om ménniskosjalens enhet med och
uppgéende i det gudomliga utvecklar de betydel-
sefulla tankarna pé aterfodelse eller sjdlavand-
ring, karma och moksha (befrielse fran aterfodel-
serna). Dessa tankar ansags tidigare spela en sé
dominerande roll att de ofta anfordes som gemen-
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samma kinnetecken for all hinduism. Nyare un-
dersoékningar har dock visat att man i méinga for-
mer av folklig hinduism star helt frimmande for
de nidmnda tankarna. (I hur stor utstrackning det-
ta dr fallet, torde dock vara en 6ppen fraga. Forso-
ken till uppskattningar harav ar motsigande.)

Det forefaller hdgst egendomligt att G. har den
uppfattningen att jag i min artikel skulle foretrada
den dldre synen péa vedanta-hinduismens domine-
rande inflytande. Som beldgg for sin uppfattning
anfor han ett av mina exempel pa hur férhallandet
mellan religion och moral kan gestaltas. Det ar
frdga om att jag citerat en hinduisk tdnkare som i
vedanta-hinduismens anda grundar det moraliska
budet om kirleken till nastan pa den religiosa f6-
restiallningen om alltings enhet: "Du skall &lska
din nista som dig sjilv, darfor att du r din nista.
Det ar en illusion som far dig att tro att din nista
ar nagot annat an du sjilv.”

Vid all exemplifiering maste man skilja mellan
exempel pd och exempel frdn. Négot som tjanar
som exempel pd en sak eller foreteelse kan f6rut-
sittas vara typiskt eller utméarkande for denna (i
detta fall: forhallandet mellan religion och moral).
Men detsamma géller inte i frdga om den foreteel-
se eller det sammanhang som exemplet dr hamtat
fran (i detta fall: hinduismen). G. forbiser tydligen
denna distinktion och menar sig dérf6r ur min arti-
kel kunna utldsa "att hinduisk etik pa ett utmarkt
sdtt kommer till uttryck” i det angivna exemplet.
Nagot sddant har jag inte sagt. Det enda jag sager
dr att den tanke jag anvdnder som exempel ir
hémtad fran hinduismen. Att jag dirmed skulle
framstélla enhetsspekulationen i det anférda cita-
tet sdsom typisk och representativ for all hindu-
ism, dr en ren missuppfattning.

Bakom G:s missuppfattning ligger en viktig di-
daktisk friga. G. menar att man i skolans under-
visning ger en “sned bild” av hinduismen genom
att huvudsakligen uppehalla sig vid den vedantis-
ka traditionen. Frigan om vedanta-hinduismen
bér goras till huvudsak eller ej, kan dock inte av-
goras enbart genom hénvisning till dennas stérre
eller mindre kvantitativa genomslagskraft (vilken
fo sdsom namnts dnnu inte ar tillrickligt klar-
lagd). Man méste utgé fran en mera kvalitativ aspekt
och beakta den framtridande plats i det religiésa
livets historia som denna form av hinduism kom-
mit att inta. Darvid kan man peka pa t ex féljande:
(1) Den utformning som den mystiska erfarenhe-
ten fatt i bla upanishadernas forestillningar om
brahman och atman utgdr en omistlig del av den
religiosa mystiken och 4r av stort intresse for var
och en som vill férdjupa sig i livsaskadningsfragor.
(2) Det var i uppgorelsen med vedanta-hinduis-
mens tankar som Buddha utformade sin livssyn

och livsform. Utan kunskap om denna bakgrund
kan man darfér inte forstad buddhismen. (3) Kun-
skapen om dessa tankar ar viktig ocksa darfor att
det ir till dem man anknyter savil i reform- eller
nyhinduismen som i nutidens s k nyandliga rorel-
ser av indiskt ursprung.

Dessa och andra omsténdigheter ger fullgoda
skal till att man vid framstéllningen av hinduismen
pa ett begriansat utrymme f6retradesvis tar sikte
pa den klassiska traditionen och dess vidareut-
veckling (sasom ér fallet t ex i Olof Pettersson, Re-
ligionshistoria, 1983, s 153ff). Men givetvis bor
det goras klart att den vedantiska religionen dock
inte 4r ensamradande utan endast bildar ett bety-
delsefullt inslag i den mangfasetterade hinduis-
mens brokiga utbud av religids teori och praktik.

Rudolf Johannesson

Svar till Rudolf Johannesson

Min huvudpoéng under rubriken avslutande kom-
mentarer 4r att den hinduism som kommer till ut-
tryck i bl a begravningsritualen knappast behand-
las i larobockerna, varken pa gymnasie- eller uni-
versitetsniva. Detta papekande r desto mer all-
varligt nir man beténker att denna form av rituell
hinduism &r representativ for den absoluta majori-
teten hinduer. Denna majoritet intresserar sig
mer for en god matsmaltning och andra existens-
faktorer 4n spekulationer om alltings enhet i
Brahman. Detta inser var och en som studerat hin-
duism i Indien.

Att vara larobocker i mycket ringa grad be-
handlar vardagshinduism har delvis sin orsak i att
manga laroboksforfattare inte frimst bygger sina
framstallningar pa egna faltstudier utan pa text-
analyser och andra forskares resultat. Olof Pet-
terssons beskrivning av klassisk hinduism, som R.
J. refererar till, &r mao Petterssons beskrivning
av andra forskares beskrivning av religidsa texter,
som majoriteten hinduer inte ldser. Det man pa
sin hojd speglar dr vad som finns inuti huvudet pa
en indolog, inte levande hinduisk religiositet.

Det ar detta problem, hir avsiktligt tillspetsat,
jag ville ta upp i mina kommentarer. Rudolf Jo-
hannessons artikel i tidskriften Religion och Livs-
fragor fungerar endast som ett av manga exempel
pa formuleringar som leder till missforstdnd om
vad som &r visentligt i dagens hinduism. Som yt-
terligare stod f6r mina argument refererade jag till
en alldeles nyskriven bok om svenska larobockers
framstallning av Indien. I senaste numret av forut-
ndmnda tidskrift uttalar sig Torvald Olsson om
samma problem som jag anfort (RoL 88:2. s 25):



Det ar langt kvar till en acceptabelt objektiv
bild av den indiska kulturen. Nir det galler t ex
skildringar av aterfédelse och karma bygger
kunskaperna pé heliga hinduiska skrifter som
Oversattes pa 1800-talet. Vad folk i allminhet
tror pa i Indien har vildigt lite med de hér skrif-
terna att gora. Det &r som att sdga nagot om
Sverige av i dag genom att citera katekesen.

IN MEMORIAM
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Enligt min mening behovs en debatt kring fragan
om férhallandet mellan folkreligion och elitreli-
gion. Rudolf Johannesson har genom sitt inldgg
visat intresse for en sddan debatt och det tackar
jag honom fér.

Antoon Geels

Sven S. Hartman in memoriam

Vid paskhelgen i &r dog Sven S. Hartman i Balma,
Frankrike, dar han bodde efter det att han pensio-
nerats. Han blev 70 4&r gammal. Balma ligger néra
Toulouse i hjértat av katharernas, kédttarnas, om-
ride. Han verkade trivas dir. En av de sista fore-
lasningar Hartman som emeritus holli Lund hand-
lade just om katharerna. Han brukade séga att det
var kittarna som var de intressantaste i religions-
historien, inte de renlériga.

De sista aren var han sysselsatt med ett arbete
som skulle ha blivit hans magnum opus, en kom-
menterad edition av centrala partier i Avesta, zo-
roastriernas heliga skrift. Vad han hir utgick fran
var inte handskrifterna, utan den muntligt trade-
rade texten, som han spelat in vid féaltarbete hos
parserna i Bombay. Eftersom det ror sig om kult-
texter skulle dessa kompletteras med bildserier
tagna frin de videoinspelningar som han gjort av
yasnan och andra ceremonier. Med stor entusiasm
visade han detta vid det religionshistoriska fors-
karseminariet i Lund: vi sdg pa TV-skdrmen en
mer an 2000-arig tradition spelas upp. S&dant var
typiskt féor Hartman; han angrep centrala reli-
gionshistoriska problem utifrdn nya perspektiv
och med friska grepp. Och om nagon férsokte in-
ordna honom i en bestdmd forskartradition virjde
han sig energiskt.

Hartman var annars van vid att arbeta med
handskrifter och annat skriftligt material ty han
hade utbildats i Uppsala under H. S. Nyberg, Geo
Widengren och Stig Wikander, vilka inspirerat
ménga forskare i riktning mot en filologiskt och
textanalytiskt orienterad religionshistoria.

Efter filosofie- och teologie licentiatexamen
disputerade Hartman for teologie doktorsgraden
1953. Under 1956 tjanstgjorde han som t.f. profes-
sor i semitisk filologi vid Képenhamns universitet,
dir han ocksa var nordisk docentstipendiat. Han
forordnades 1953 till docent i religionshistoria
med religionspsykologi och innehade docentbe-
fattning i detta 4mne vid Uppsala universitet till
1960, samt uppeholl professuren i amnet 1961-62.
De féljande aren var han lektor i Haparanda. Han
utndmndes 1965 till professor i religionshistoria
vid Abo Akademi, en tjinst som han innehade till
1969, d& han utndmndes till professor i religions-
historia med religionspsykologi vid Lunds univer-
sitet. Denna tjinst innehade han tills han pensio-
nerades 1983. Han var ledamot av flera lirda sill-
skap bl.a. Société Asiatique och Nathan Soder-
blom-Sallskapet.

Bland Hartmans viktigaste skrifter marks dok-
torsavhandlingen Gayomart. Etude sur le syncré-
tisme dans I'ancien Iran 1953, som genast gjorde
honom till en internationell auktoritet inom den
iranska religionshistorien, samt Parsism. The reli-
gion of Zoroaster 1980. I bada dessa arbeten
marks hans stora intresse for den iranska apoka-
lyptiken, ett &mne som han gérna dgnade sig at.

En septemberdag 1969 kom Sven S. Hartman
till Lund som ny professor vid religionshistoriska
institutionen, som pa den tiden var ett rétt dam-
migt och instdngt stélle, i flera avseenden. Men
Hartman 6ppnade fonstren och slappte in ljus och
luft. Ut med gammalt lardomsbrate, in med nya
metodiska grepp. Ut mot nya obearbetade forsk-
ningsfalt. Har skulle internationaliseras!

Hartman var inte fraimmande fér lardom, bara
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for lardomshogfird. Han stoltserade aldrig med
sin beldsenhet, som var ganska bred, och framfor
allt intrdngande, ty den hade forvérvats genom
studier av religionshistoriens kallskrifter, sarskilt
av de klassiska auktorerna och av semitiska och
iranska texter, som han sjalvklart laste pé origi-
nalspraken. Denna attityd priglade ocks& hans
nutidsorientering: under den iranska revolutio-
nens forsta ar smog han sig varje dag till stadsbib-
lioteket, dir han foljde utvecklingen i den persis-
ka dagspressen.

Men han var noga med att halla isér lardom och
vetenskap. Det vi forvirvat maste odlas, naturligt-
vis, men i den vetenskapliga verksamheten gallde
det att bryta ny mark. Han ville ha armbéagsrum:
”jungfrulig mark” var ett av hans favorituttryck.
Rédet till oss som skulle skriva avhandlingar var:
"Det dr viktigt att problematisera de religions-
historiska sammanhangen, men lés inte for mycket,
ett par representativa arbeten bara! Pa vilka avgo-
rande punkter skiljer sig auktoriteterna at? Dir
finns problemen! G4 till killorna och forsok hitta
l6sningen dér! Tank sjélv!”

I Uppsala hade han fatt lira sig att det filologis-
ka hantverket skulle behirskas, men ocksa att det-
ta inte var tillrackligt f6r att det skulle bli bra reli-
gionshistoria. Hartman beréttade hur han i sill-
skap med Geo Widengren en ging bevistade en
forelasning av den store iranisten och manikeer-
forskaren W. B. Henning, som briljerade med att
rakna upp alla de sprak man maste kunna for att
studera manikeismen. Det blev en imponerande
rad: "Dasa Geo: Han glommer en sak; man méste
kunna religionshistoria ocksa.”

Sjalv hade Hartman inte manikeismen som pri-
mart forskningsfalt, &ven om han ibland anvinde
sig av manikeiska kéllor, men han talade girna om
manikeismen i sin undervisning. Under nagra ter-
miner utgjorde denna religion temat for forskarse-
minarierna i Lund. Hittills har detta intresse for
manikeismen resulterat i tva doktorsavhandling-
ar, samt den fOrsta internationella konferensen

om manikeismen, vilken hélls i Lund i augusti
1987.

Hartmans viktigaste arbetsfilt var den iranska
religionshistorien, dir hans insatser blev banbry-
tande. Hans vetenskapliga skrifter ar alla djupt
originella, skarpsinniga, och till sin utformning
stringenta och korthuggna. "Bort med alla onédi-
gaord”, sade han till oss. ”Stryk adjektiven!” Den
regeln foljde han sjalv. Vi som hade vara rum un-
der hans i Portvaktshuset gav honom en gang ett
par tratofflor i present. Vilket misstag! Han forfat-
tade nédmligen sina vetenskapliga arbeten giende,
fram och tillbaka i sitt arbetsrum, under stark van-
da. Samtidigt var han vid dessa skapande tillféllen
intensivt lycklig, totalt koncentrerad péa uppgiften
och lit sig inte stéras av "de bruna kuvertens ty-
ranni”, som han kallade det.

Till bilden av Hartman hor hans passion fér
schack, vilket han ofta jaimférde med vetenskap-
ligt tinkande. Det var nog kombinationsspelet
som fascinerade honom mest, men till skillnad
fran det verkliga livet fanns hér ju ocksa grundlag-
gande spelregler att hélla sig till, och fullkomlig
renhdrighet. Sddant uppskattade han.

Annu pa 60-talet tilltalade vi professorerna med
"professorn”. Det gillade han inte. Han kénde sig
fortfarande som student och han levde s4, tillsam-
mans med oss. Kanske blev det lite rorigt ibland.
Bakom den propra slipsknuten och hans vilraka-
de yttre satt en rebell, en ritt skiggig en.

Nir Hartman gick i pension hyllade kolleger
och larjungar honom med en festskrift (Religions-
vetenskapliga studier, Lund 1983), som ocksa in-
nehaller en forteckning 6ver hans tryckta skrifter.
Han blev en forebild i sitt sétt att motivera till
forskning med sina krav p4 filologisk kompetens,
logisk stringens och akribi. Men vad han framfér
allt formedlade till oss var att vetenskap ar en li-
delse som drivs av nyfikenhet och intellektuell
dventyrslust.

Tord Olsson



