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Alternativ kyrkohistoria —

kyrkohistoria som tvarvetenskapligt

alternativ®

AV ANDERS JARLERT

1. Alternativ kyrkohistoria

Ocksa déri har jag infor Gud och ménniskor fatt
ett bevis pd mitt opartiska sinnelag, att det inte
finns nagot parti eller ndgon religion, som inte, i
bocker, privatbrev eller muntligen, beklagat sig
o6ver [min] kyrkohistoria.

S4 beskrev Gottfried Arnold mottagandet av
den Unparteiische Kirchen- und Ketzer-
historie, som han publicerade 1699-1700.!
Armold reagerade mot den tidigare konfes-
sionella historieskrivningens partiskhet, och
framtridde med ansprak pa objektivitet och
ovild, som da och dir var nagot nytt. S&
opartisk var nu inte den radikalpietistiske
Arnolds historieskrivning, men den var par-
tisk pa ett annorlunda och mera dolt sitt.
Historiografiska forandringar initierades
forr ofta genom vad som till en borjan tedde
sig som alternativ. Lauritz Weibull dr hér ett
ndraliggande exempel. Alternativ historia
drev i tskilliga fall skédrpta krav pa objekti-
vitet och opartiskhet. Sedan har uppfatt-
ningen av Leopold von Rankes ambition att
skildra det historiska forloppet sidant det
»eigentlich», verkligen, gestaltat sig, forand-
rats fran ett mojligt mal till en i bésta fall lov-
vird stravan., Den nya hermeneutikens fram-
stallning av historikern som indragen och
delaktig i en forstaelseprocess av mera kom-
plicerat slag 4n man tidigare vanligen rikna-
de med, hor ocksa till de fordndrade forut-
sittningarna for den alternativa histo-
rieskrivningen. Istillet for f6rsék att utforma

* Foredrag i Kungl Vetenskaps- och Vitterhets-Samhal-
let i Goteborg den 9 maj 1988.

! F. Dibelius, Gottfried Arnold, 1873 s 117. Jir till det
foljande S.-E. Liedman, Humanistiska forskningstradi-
tioner i Sverige, kap 7 »Alternativen och deras begrins-
ning», Humaniora pé undantag?, 1978.
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&n mer objektiva och opartiska alternativ,
moéter vi nu ofta mer eller mindre Oppet
ideologiskt praglade alternativ till den
objektivistiska historieskrivning, som be-
skylls for att soka dolja sina ideologiska for-
tecken.?

Forst dock en kort tillbakablick. Den for-
sta storre alternativa kyrkohistorien pé sven-
ska var Henrik Reuterdahls Swenska kyr-
kans historia (1838-66). Forst efter det
moderna historisk-kritiska genombrottet har
detta verk till fullo uppskattats. Tidigare be-
traktades Reuterdahl som torr och hyperkri-
tisk. Den radikala kéllkritiken och franvaron
av idealistisk historiesyn gjorde att Reuter-
dahl for det tidiga 1900-talets kyrkohisto-
riker utgjorde ett »typiskt exempel pa ildre
metod» (Linderholm). Ett motsatt alternativ
ir E J Ekmans Den inre missionens historia
(1896-1902), som anldgger samma forfalls-
perspektiv pa historien som férut Gottfried
Arnold. Utifrdn en bestamd uppfattning om
vad som ar levande kristendom betraktas
vissa andliga rorelsers utveckling och upp-
sving som ett resultat av gudomlig ledning,
medan motstandarnas verksamhet stamplas
som mdénniskoverk. Denna form av alterna-
tiv kyrkohistoria, med explicita, religiost tol-
kande virderingar har préglat atskilliga mis-
sionsféreningars och frikyrkoforsamlingars
jubileumsskrifter 1angt fram i tiden.

Annu ett kontrasterande alternativ moter
i Ansgar Meyers Kyrkans historia (1924).
Hir heter det visserligen att kyrkohistorien
»har ej till uppgift att framligga bevisen f6r
den kristna religionens sanning, for dess stif-
tares gudom eller for Kyrkans makt och

? Se G. Coliste - E. Lindberg, Alternativ kyrkohistoria,
1979. Hartill I. Brohed i Kristet Forum 1979: 34,
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myndighet», utan »befattar sig med framlig-
gandet av fakta»,®> men hela framstillningen
bygger pa det datida romersk-katolska kyr-
kobegreppet och identifierar Kristi Kyrka
med den romersk-katolska. Den kortfattade
skildringen av den icke-katolska kyrkohi-
storien syftar till att understryka den egna
monopolstéllningen och kan sigas ingd i
1920-talets katolska offensiv i Sverige.

En sentida variant av samma slags alterna-
tiv kyrkohistoria, fast med motsatt tendens,
dr Per Jonssons Luthersk kyrkohistoria
(1980). Forfattaren skriver i forordet att
»den grundliggande virderingen &r antydd
redan i bokens titel: Den lutherska kyrkans
historia &r Kristi kyrkas historia». Det &r
Lutherska bekinnelsekyrkans principiellt
frikyrkliga kyrkosyn som, tillsammans med
dess stringa konfessionalism, har nédvin-
diggjort den alternativa historieskrivningen.
Den folkkyrkliga motsvarigheten moter
mest profilerad i Bengt Wadensjos debatt-
bok Jag tror pa folkkyrkan! (1985), dir en
form av 1900-talets folkkyrkoideal pressas
pé den svenska kyrkohistorien alltifr&n 800-
talet och tjanar till att legitimera denna. Uti-
frdn konfessionellt luthersk synpunkt kan
dock kritik riktas mot bada dessa alternativ
och deras ansprak pa att vara lutherska.*

Alternativ kyrkohistoria kan ocksi betyda
de alternativa rorelsernas historia. Denna in-
riktning méter idag tydligast i savil marxis-
tisk som i modern frikyrklig historieskriv-
ning. Fran bada hall lyfter man fram protes-
ten, den utomkyrkliga vickelsen, och da inte
minst den sk tredje reformationen, dvs
doparrérelsen — antingen den uppfattas
framst som socialrevolutionar eller som fore-
gangare till den moderna baptismen och
pingstrérelsen. For den nyorientering som
under 1900-talet gt rum inom frikyrklig kyr-
kohistoria har Emanuel Linderholms sekula-
risering av den historiska forklaringen utan
nigon motsvarande objektivering av virde-
ringen, haft stor betydelse.

3 P.1. A. Meyer, Kyrkans historia, 19245 1.

4 Hartill A. Jarlert, Lutherska perspektiv pa kyrkohi-
storien III, Dagen 29/1 1988. Tydligast blir legitima-
tionssyftet hos samfund som bekénner sig till en ny upp-

enbarelse, se W. E. Berrett, Den dteruppraittade kyrkan,
1974 (mormon).

Frén marxistiskt hall franthélls att alterna-
tiv kyrkohistoria dessutom kan innebira en
alternativ metod. Den maristiska kyrkohi-
storieskrivningen har pé senare tid forand-
rats, ocksé i Osteuropa. Isillet for tystnad
eller vad som med en eufemism kan kallas
tillrdttaldggande av historien, dominerar nu
kéllstudium och kritisk forskning. Samtidigt
hévdar kritikerna att teoloziska, immanent
kyrkliga forklaringar sidositts i sddan ut-
strdckning, att kyrkohistorizn ibland ersiitts
med - kyrkliga historier. Men den marxis-
tiskt inspirerade kyrkohistorien har ocksa
differentierats, s att man ni nistan kan tala
om en marxistisk pluralism. S3 har tex Per
Frostin i den svenska deba:ten betonat, att
han foretrdder et marxisiskt perspektiv,
inte det marxistiska perspektivet. Han tar
ocksd avstdnd frdn vad hai betraktar som
det ensidiga och darfér missvisande sittet att
skriva kyrkohistoria i antngen teologiska
eller socioekonomiska och >olitiska termer.
Samtidigt som han kritserar Friedrich
Engels’ anakronistiska syn pa bondekriget,
konstaterar han att den radicale reformatorn
Thomas Miintzer »var inte 1500-talets Che
Guevara, snarare dess Ayatollah Kho-
meini».’

Medan man inom frikyrklig historieskriv-
ning har sokt efter historiska paralleller eller
rotter till den egna samfundet och den egna
situationen, har det for marxistiska histo-
riker ofta varit den alternativa teorin och
metoden som lett till inriktningen p4 alterna-
tiva rorelser som forskningsobjekt. I prakti-
ken kan hér sins emellan mycket olika forsk-
ningsintressen strla samman. S& behandlar
Per Nystrom i sin storsta kyrkohistoriska re-
cension de utstdtta radikalpietistiska grakol-
tarna i 1730-talets Stockholm. De hade un-
3 P. Frostin, Martin Luther och Thomas Miintzer — ett
marxistiskt petspektiv, Reformationen. Frihetskamp och
overhet (Folkets historia skr.s.1), 1986 s 86, 88 f, 103.
Hiri olika marxistiska perspektiv. Se dv W. Schulze,
Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen marxisti-
scher und nicht-marxistischer Miintzerforschung,
Objektivitit und Parteilichkeit in der Geschichtswissen-
schaft, 1977, Collste-Lindberg op.cit. s 5. Jfr G. Adri-
4nyi, Neue marxistische Kirchengeschichtsschreibung in
Ungarn, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 96, 1985, P.

Jonsson, Smdborgerlig raktionidr eller progressiv revolu-
tiondr?, 1983.



dersdkts forst av Emanuel Linderholm, den
alternative teologen med en idealistisk
historiesyn, som personligen ként sig ensam
och utstott alltifran sin barndom, och togs
dérefter i flera bocker upp av folkskolldraren
Natan Odenvik, som i forordet till sitt arbete
om grakoltarna beskriver radikalpietismen
som »en verklig pingstvickelse».

En alternativ kyrkohistorieskrivning kan
ocksa kinnetecknas av en rent religios, uni-
versell historiebetraktelse, séllsynt hos oss,
men inte ovanlig pa kontinenten. Den refor-
merte kyrkohistorikern Joseph Chambon ta-
lar om kyrkohistorien som »en allomfattan-
de redogérelse for Kristi ndd i den stora
varldshistorien och fér den lydnad och det
motstdnd som den métt frdn ménniskor».’
En grundlidggande svaghet med ett sddant
perspektiv dr att den kristna tron uppenbar-
ligen kravs som forutsattning for den som vill
dgna sig at kyrkohistoria och att dirmed dia-
logen med sk profana historiker ddmpas
eller avbryts, om inte de i sin tur 4r troende.
Man kan hir jimfora med tanken att marxis-
men kan unders6kas endast av marxister,
eller kvinnohistoria endast av kvinnor. I nor-
disk milj6 har hanvisningen till Gud som ve-
tenskaplig forsta orsaksforklaring till histo-
riska forlopp och hindelser inte péa allvar ak-
tualiserats efter den debatt som féljde pa
John Nomes Demringstid i Norge (1942). En
bidragande orsak till denna tystnad ar ocksa
det religiost eller teologiskt motiverade mot-
stdndet mot att avgdra vilka hindelser som
skall betecknas som direkta gudomliga ingri-
panden, eller med trosldrans sprak: vad som
ir uttryck for Guds aktiva styrelse, och vad
som #r uttryck for hans tillitande styrelse.?

& P. Nystrom, Grakoltarna, Social-Demokraten 9/4
1939, édv i dens., Historieskrivningens dilemma, 1974. E.
Linderholm, Sven Rosén och hans insats i Frihetstidens
radikala pietism, 1911. N. Odenvik, Grékoltarna, 1936.
7 J. Chambon, Was ist Kirchengeschichte, 1957 s 8.

¥ Sa K. D. Schmidt, Grundriss der Kirchengeschichie,
19797 s 19 f. Jfr den stringt konfessionelle tysk-amerika-
nen Fr. Pieper, Christliche Dogmatik I, 1924 s 113, som
talar om den historiska teologins uppgift att inte blott
noga historiskt framstalla handelseforloppet, utan ocksé
utifran Skriften filla sitt omdéme om héndelser och till-
stand, d vs stilla dem under Guds eget omdome, som vi
har i Skriften (kurs. hir).
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Ett annat alternativ utgdrs av den sk psy-
kohistorien. Dess avgérande svarighet ligger
i det historiska kéllmaterialets otillracklig-
het, som gor att psykohistorien latt kommer
att tangera den fria spekulationen. Hos oss
behandlas renodlat historisk-psykologiska
fragestillningar vanligen inom religionspsy-
kologin, och for kyrkohistorien ar dialogen
med religionspsykologiska perspektiv nod-
vindig och fruktbirande. Arne Jarricks
forskningar om herrnhutismen representerar
hir ett alternativt »socialpsykologiskt» sitt
att nirma sig kyrkohistorien.’

Alternativ kyrkohistoria kan ocksa utgd
fran uppfattningen att en grupp, som deltar i
hela kyrkans historia, blivit forbisedd i den
traditionella historieskrivningen. Det tydli-
gaste exemplet ar de férsdok som gjorts att
skriva kvinnans kyrkohistoria, férs6k som
inspirerats mer av den allmidnna kvinnohi-
storien dn av feministteologin.

Den alternativa historieskrivningen kan
ocksa utga fran en viss verksamhet, som nir
man forsokt framstilla hela kyrkohistorien
som missionshistoria. Diarmed har emeller-
tid det alternativa perspektivet blivit »nor-
malvetenskap» och just dérigenom mist
atskilligt av sin slagkraft. Om hela kyrkohi-
storien skall betraktas ur en enda aspekt,
kommer man niamligen antingen att géra
vald pa det historiska materialet eller att i sa
hog grad vidga den monsterbildande aspek-
ten, att dess meningsgivande innehdll — ex-
empelvis missionen - inte langre gar att ur-
skilja i sin egenart.

Den mest spridda, och kanske ocksi mest
inflytelserika, alternativa kyrkohistorieskriv-
ningen framtrider dock inte med nagra
vetenskapliga ansprdk. Det ar den kyrko-
historiska romanen, som har préglat och vil
alltjamt praglar svenska folkets uppfattning
av kyrkohistorien, fran Filtskdrns berittelser
till Rosens namn. Ett vetenskapligt studium
av den kyrkohistoriska romanen skulle vara
av stort historiografiskt intresse. Kanske
skulle den tom battre &n atskilligt annat

9 Se H. Akerberg, Tornupplevelsen — Luthers forhal-
lande till mystiken i psykologisk och teologisk belys-
ning, Tillvaron och religionen, 1985, 4vs 324 n 1. A. Jar-
rick, Psykologisk socialhistoria, 1985.
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kéllmaterial kunna belysa sin tids mentalitet,
och dartill tydliggéra sjédlvklara forutsétt-
ningar och sammanhang ocksa for respektive
forfattares Gvriga insatser i framst 1900-ta-
lets kyrkohistoria. !

De olika formerna av alternativ kyrkohi-
storia med vetenskapliga anspradk kan sam-
manfattningsvis indelas i tre grupper: den
forsta skiljer sig frin den etablerade inte ge-
nom sin metod eller ndgon uttalad alternativ
uppfattning, utan genom sitt alternativa
objekt (kvinnohistoria, alternativa rorelsers
historia). I den andra gruppen forutsitter
man négon viss teologisk, konfessionell eller
politisk-vetenskaplig uppfattning eller tradi-
tion, dock utan monopolansprak. Inget kyr-
kosamfund betraktas, med uteslutande av
dvriga, som identiskt med Kristi Kyrka i teo-
logisk mening. Ingen metod betraktas heller,
med uteslutande av vriga, som den enda ve-
tenskapliga. I denna grupp kan en stor del av
den kontinentala kyrkohistorieskrivningen
inordnas. Alternativ kyrkohistoria av detta
slag kan komplettera den konventionella,
fora en fruktbidrande dialog och gora nya
landvinningar. I den tredje gruppen dir-
emot, bedriver man »sluten» kyrkohistoria.
Man féljer de ansprak pa monopol, som
finns inom ett religiost, filosofiskt eller poli-
tiskt system, eller som det alternativa objek-
tet anses kridva. Bedrivs arbetet med reli-
giosa fortecken, reser man hir antingen pro-
fetiska ansprak, s att historikern menar sig
kunna avgora vad i det historiska skeendet
som &ar uttryck for gudomligt ingripande,
eller begrinsar man pa annat sitt det
gudomliga handlandet till den egna kyrkan
eller riktningen. Dialogen ersitts av en dog-
matisk kritik och det dr tveksamt om man
lingre kan tala om »alternativ». Morgon-
dagens vetenskap vixer fram bland annat ur
diskussionen mellan dagens universitetsve-
tenskap och olika former av alternativa per-

1 Tex Fabian Mansson, Bo Giertz, Bengt Pohjanen,
Jan Arvid Hellstrdom. En forsta ansats till analys i E.
Linderholm, Fabian Manssons skildringar fran frikyrk-
lighetens genombrott, Vér Losen 8, 1917. En viktig upp-
gift dr dven analysen av skolbocker och populir kyrko-
historia, se H. Lenhammar, Lundins Kyrkohistoria,
Kyrkohistorisk drsskrift 1985.

spektiv — inte genom att nigon alternativ in-
riktning ges eller skaffar sig en monopolstill-
ning.

Till denna diskussion hdr ocksd utbytet
mellan kyrkohistorieimnet och de ovriga
historiska disciplinerna. I sin féreldsning om
reformationen i Sverige (i den senaste fest-
skriften till Curt Weibull: Vetenskap och viir-
dering, 1986), betraktar Henrik Sandblad
den kyrkohistoriska, den politisk-ekono-
miska och den liardomshistoriska aspekten
som tre specialiteter inom historieforsk-
ningen. Det 4r den ena sidan av saken. Sam-
tidigt maste det sigas att kyrkohistoriesimnet
har en egenartad stéllning mellan de 6vriga
historiska disciplinerna och de teologiska.
Det kyrkohistoriska forloppet ar helt inte-
grerat i den allménna historien, och den kyr-
kohistoriska disciplinen utgér ur denna syn-
vinkel en parallell till idé- och ldrdoms-
historia, ekonomisk historia eller kvinno-
historia. Med rittshistorien delar kyrko-
historien forutséttningen att inom en sérskild -
fakultet studera ett sirskilt objekt med
samma metoder som andra historiska disci-
pliner. Samtidigt bestdms kyrkohistorien av
sitt objekt, kyrkan och kristendomen, som
foremal for teologisk reflexion och bearbet-
ning. Gentemot andra historiska discipliner
har kyrkohistorikern att pdminna om kyr-
kans och kristendomens art och plats i det
historiska forloppet. Gentemot andra teolo-
giska discipliner behover det socialhistoriska
perspektivet framhévas: att kyrka och kris-
tendom existerar och har existerat endast i
ett kulturellt och socialt sammanhang och att
teologin ddrfor aldrig kan reduceras till en-
bart idé, lara eller inomkyrklig praxis.!! Det
betyder att ett viktigt svarsalternativ i frigan
efter alternativ kyrkohistoria, blir att kyrko-
historien i sig utgdr ett tvirvetenskapligt al-
ternativ.

"' Se H. Pleijel, Patriarkalismens samhallsideologi,
Historisk tidskrift 1987:2 resp 1. Brohed, Reformatio-
nen som kyrkohistoriskt problem, Luther idag (Religio .
14), 1983 s 17; rec av C. Braw, Biicher im Staube, Kyr-
kohistorisk drsskrift 1986 s 130 f.



2. Kyrkohistoria som
tviarvetenskapligt alternativ

1 skolan och litteraturen kan man skilja mellan
kyrklig och politisk historia: i den levande till-
varon ér de i varje ogonblick forenade och ge-
nomtranger varandra.

Dessa inledande ord ur Leopold von Rankes
tyska reformationshistoria (Deutsche Ge-
schichte im Zeitalter der Reformation, 1839)
har blivit till sjalvklar princip fér den kyrko-
historiska forskningen. Diremot har fort-
sdttningen av Rankes inledning, med dess
ord om att varje ménsklig verksamhet av be-
tydelse har sitt ursprung i en mer eller
mindre medveten relation till Gud, av den
sekulariserade historiesynen och den histo-
risk-kritiska metoden lyfts ut ur kyrkohisto-
rikerns vetenskapliga férestillningsforrad.

Kyrkohistorieimnet har en dubbel upp-
gift: den &r samhéllshistorisk och den ir teo-
logisk-historisk. Detta innebér inte att man
férst med vanlig historisk metod skulle 16sa
den samhéllshistoriska uppgiften for att dér-
efter lidgga till en mer eller mindre fri tros-
tolkning. Det skulle féra med sig en olycklig
metodisk dubbelhet, dir metoderna visserli-
gen kanske inte utesluter varandra, men inte
heller integreras, liknande historikern Kris-
tian Erslevs gamla uppdelning av den histo-
riska uppgiften i historievetenskap och hi-
storieskrivning, som med sas from tendens
senare aktualiserades av John Nome. Istillet
kan man beskriva tillvigagéngssittet som
tvirvetenskapligt. En tvirvetenskaplig in-
riktning av en disciplin kan visa sig i att man
breddar dmnet utdver det historiska: konst-,
litteratur- och musikvetenskap istillet for -
historia. Den tvérvetenskapliga inriktningen
kan ocksa visa sig i att man lyfter fram den
bredd som finns i sjédlva historien, sedd ur
olika synvinklar. Amnesinriktningen kan da
— just genom koncentrationen pa det histo-
riska — bli tvdrvetenskaplig, niar konfronta-
tionen med historien fir leda ut 6ver sniva
dmnesgrinser.

Den kyrkohistoriska disciplinens uppgift i
Sverige har definierats som »att undersoka
kristendomen som historisk foreteelse med
sdrskild hinsyn till vixelspelet mellan reli-
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giosa, kulturella, politiska och ekonomiska
faktorer». Man har dven nimnt »dess funk-
tion i den dynamiska civilisationsproces-
sen».'2 For att kunna tillfredsstillande 16sa
denna uppgift dr det av vital betydelse att
inte betrakta kyrkan och kristendomen som
isolerade fran samhillet och sjalvfallet ar de
historiska forklaringar som anvinds i den all-
manna historievetenskapen lika relevanta pa
kyrkohistoriens omrdde. Samtidigt dr ordet
kyrka inte entydigt. Med denna term avses
niamligen dels den empiriskt observerbara
kyrkan eller kyrkorna, dels kyrkan som fére-
mal for teologisk reflexion och religids tro.
Det teologiska kyrkobegreppet eller avsak-
naden av ett sddant fir avsevard betydelse
for synen pa kyrkans historia. Problemet kan
ocksa uttryckas si att det som vanligen kallas
kyrka inte alltid enligt teologi och tro dr kyr-
ka. Nu ér det inte kyrkohistoriens uppgift att
exegetiskt eller systematiskt arbeta med
detta problem — men inte heller att latsas
som om det inte existerade. Formuleras kyr-
kohistoriens uppgift enbart sambhallshisto-
riskt, kommer kyrkohistorikern att arbeta
utifrdn ett slags icke-teologiskt apriori, en
form av funktionell ateism, och saknar da
det »encyklopediska» drag, som man har ritt
att krdva av dmnet. 3

Redan 1934 framholl Walther Nigg i sitt
arbete om kyrkohistorieskrivningens utveck-
ling, att kyrkan i trons mening hos de senare
kyrkohistorikerna upphort att finnas till. !
Femton &r senare slog Heinrich Karpp fast
(Kirchengeschichte als theologische Diszi-
plin, i Festschrift Rudolf Bultmann, 1949),

12 Vid ledigférklarandet av professurer i kyrkohistoria i
Lund och Uppsala 1977 resp 1976.

'3 Hartill A. Radler, Systematisk teologi och kyrkohi-
storia eller férhallandet mellan dogmatisk och historisk
metod, STK 57, 1981 s 16.

4 W. Nigg, Die Kirchengeschichtsschreibung, 1934 s
247. Jfr frdn katolskt hall K. Schatz, Ist Kirchen-
geschichte Theologie?, Theologie und Philosophie 55,
1980 s 507 ff. Detta blir sérskilt tydligt nir inte blott den
religiosa, utan ocksd den historiska kontinuiteten for-
svagas, tex genom ldrobokstiteln Frdn Jesus till Mao
jamférd med motsvarande idéhistoriska kursbok: Frdn
Platon till Mao Zedong. 1 titeln pé den senaste upplagan
har dock den historiska kontinuiteten forstarkts: Frdn
Jesus till Moder Theresa.
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att kyrkohistorikerna inte kan goéra Guds
rike till féremal for sitt studium. Kyrkohi-
storiens foremal 4r daremot det dialektiska
forhallandet mellan kyrka och Gudsrike.
Det som kallas kyrka och den kyrka som ar
féremal for tro och bekannelse mots konkret
i forkunnelsen. Karpp anknyter hér till Ger-
hard Ebelings berémda och omstridda pro-
gram: »Kirchengeschichte als Geschichte der
Auslegung der heiligen Schrift» (1947). Just i
konfrontationen med férkunnelsen, i arbetet
med texterna, blir det omdijligt att bortse
fran kristendomens dubbla kontinuitet: den
utvecklingshistoriska, formedlad genom éar-
hundradena alltifrdn urférsamlingen, men
ocksa den omedelbara religiosa kontinuitet,
som beskrivs i historiskt material fran varje
kyrkohistorisk epok, kontinuiteten i den f6r-
handenvarande tron pé Kristus som densam-
me iglr, idag och i evighet. I denna dubbel-
het ligger kyrkohistoriens dilemma, men
ocksé det som gor kyrkohistorieamnet till ett
sjalvstandigt alternativ.

I anslutning till H.-G. Gadamers herme-
neutik och den inom lingvistik och sprak-
filosofi utbildade strukturalismen har Bengt
Haégglund behandlat traditionsforskningens
metodproblem tillimpat pé kristendomens
idéhistoria. Han utgdr frén att den historisk-
kritiska metoden visserligen kan sigas vara
neutral ifrdga om traditionens auktoritet och
funktion, men likval har anvénts ibland i tra-
ditionsbevarande syfte, ibland foér att med
historieskrivningens hjialp komma bort fran
en viss tradition. Svarigheten vid utforsk-
ningen av en tradition som den kristna ligger
till stor del i det forsta traditionsledets dubb-
la funktion: dels som startpunkt fér en histo-
risk utveckling, dels som norm och rittesné-
re for foljande epoker. I anknytning till An-
ders Nygrens iakttagelse av det sjilvklaras
roll 1 historien, framhaller Hagglund hur de
monsterbildande strukturerna ofta ir dolda i
den enskilda texten, men framtrader nér tex-
terna studeras i ett stérre sammanhang.
Dessa underliggande strukturer eller biran-
de tankeelement 4r ocksa generativa, s att
de skapar nya uttrycksformer och lever vi-
dare i nya formuleringar. De kan vara inne-
héllsbestimda, knutna till och betingade av

en tolkning av historiska hédndelseforlopp. I
traditionsforskningen handlar det inte om att
ersitta det historisk-kritiska studiet med
nigon ny metod, snarare om att belysa den
historisk-kritiska tolkningens begrinsning
vid forstaelsen av en tradition. Man kan tala
om tre tolkningar: en historisk-kritisk, en
traditionstolkning i vidgad mening, samt en
tolkning utanfOér vetenskapens ram, dér tra-
ditionen fores vidare och tillampas pa aktu-
ella situationer.’

Utifrén studiet av dogmbhistorien har Jaro-
slav Pelikan, professor i historia vid Yale,
formulerat ett behov av att anvidnda tradi-
tionsbegreppet pa bredare historiska skeen-
den. Han framhaller att man under utfor-
skandet av de manga férdndringarna i kris-
tendomens historia litt tappar blicken for
kontinuiteten. Omstridda forandringar av 14-
ran »do not themselves make sense apart
from that continuing practice». Om histo-
rikern studerar exempelvis nattvardsteolo-
gins forindringar, gér han inte rattvisa at
den historiska situation i vilken denna teolo-
gi utvecklades. Fordndringen fOrutsitter
nidmligen traditionens kontinuitet: att natt-
varden faktiskt har firats i snart 2000 ar,
under skiftande former, med olika sociala
och kulturella variationer. For Pelikan far de
sjdlvklara forutsidttningarna markera idé-
historiens plats i det vidare historiska skeen-
det. Man kan siga att han underséker de
historiska texterna ocksa i deras praktiska
sammanhang. Samtidigt ser Pelikan den
kristna dogmbhistoriens behov av ett kultur-
historiskt komplement (Jesus through the
Centuries. His Place in the History of Cul-
ture, 1985).'¢ Dari nirmar han sig vad Heiko
Oberman kallar »Deutungspluralitét».

Ett annat, idldre exempel pd komplette-
rande vagar till klarldggande av sjélvklara,
men ofta forbisedda forutsdttningar ar Hil-

5 Se sirskilt B. Hagglund, Semantik och traditions-
forskning, 1969, Traditionsforskningen och den histo-
riska metoden, Vetenskapssocieteten i Lund. Arsbok
1974, Strukturbegreppet i traditionsforskning och i sys-
tematisk teologi, STK 52, 1976.

16 J, Pelikan, The Vindication of Tradition, 1984 s 49,
Av B. L. Kilstrém, Bilden som férkunnelse, Kyrkohi-
storisk drsskrift 1987 o dar anford litteratur.



ding Pleijels program f6r utforskandet av det
kyrkliga folklivet i dess teologiska, sociala
och kulturella sammanhang.

Aterknyter vi hir till Ebelings inspireran-
de vision av kyrkohistorien som bibelutligg-
ningens historia, far vi ocksa observera ris-
ken att savil de politiskt-ekonomiska fakto-
rerna som fragan om hur budskapet togs
emot och fick konsckvenser i det folkliga
fromhetslivet, latt kommer i skymundan.
Ebelings kritiker har dven angripit den kon-
fessionellt lutherska utgéngspunkten och
den stora svérigheten att omsitta hans pro-
gram i konkret historieskrivning. Hans vi-
sion av kyrkohistorien som den Heliga
Skrifts utldggningshistoria kan dock formu-
leras om s4, att kyrkohistorien far till uppgift
att unders6ka hur evangeliet har gestaltats
och mottagits i historien, samt vilka féljd-
verkningar detta fatt. Denna formulering for
ocksd med sig en forskjutning av tyngd-
punkten frdn den sk sdndarsidan i riktning
mot sjilva motet eller konfrontationen dels
mellan den kristna tradition och den kultur i
vilken den traderas, dels mellan doktrinir
och populér niva inom traditionen.

For kyrkohistorien giller att den tradition
som utgér frdn budskapet om Jesus, moter
oss i en méangfald olika historiskt framvuxna
traditioner. Under det att dessa traditioner
framtrader som mer eller mindre traditions-
bundna eller traditionsldsa i relation till det
nirmast foregdende traditionsledet, kan de
ur ett ldngre perspektiv, i férhallande till de
for den kristna traditionen bérande struk-
turelementen, vara i hogre eller ldgre grad
traditionsburna.'’ I vidare mening utgdr de
olika kyrkosamfunden formedlare; gestalta-
re och samtidigt produkter av den kristna
traditionen i skiftande samhills- och kultur-
miljoer.

Den kyrkohistoriska disciplinens uppgift
som dels teologisk-historisk, dels samhélls-

17 En vidareutveckling av C. H. Martling, Tradition och
fornyelse i ett kyrkohistoriskt perspektiv, At finna Kyr-
kans vig. Festskrift till Bertil E. Gartner, 1984. Pelikan
1984 s 60 talar om traditionernas patologi, och konstate-
rar att en tradition behover utvecklas, men inom gran-
serna for sin identitet, sa att den undgér savil fossilmu-
séet som cancerkliniken.
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historisk kan jamstillas eller graderas. Det
sistnimnda ir fallet hos den danske kyrkohi-
storikern J. L. Balling:
Kyrkohistorien arbetar i forsta hand med det
historiska samspelet mellan det kristna budska-
pet och den kristna »socialorganisationen», och

i andra hand med detta samspels forhallande till
kyrkans omvirld.

Av denna beskrivning féljer fragorna efter
vad budskapet betytt for organisationen
resp. organisationen for budskapet, darefter
vad omvirlden betytt fér de skiftande resul-
taten av dessa processer, och vad dessa skif-
tande resultat i sin tur betytt fér omvirl-
den.'®

Den dubbla uppgiften utgor ett metodiskt
problem. For losandet av den samhéllshi-
storiska uppgiften stir kyrkohistorikern in-
for samma metodiska viagval, svarigheter
och tillgdngar som forskare inom andra
historiska discipliner. Den teologisk-histo-
riska uppgiften, som i praktiken inte kan iso-
leras fran den sambhillshistoriska, utan star i
ett dmsesidigt forhallande till denna, 10ses
diremot inte fullstindigt med allminna
historiska metoder. Har kriver uppgiften ett
arbetssitt, som gor rittvisa at den teologiska
diskussionen om och den religiésa bekénnel-
sen till kyrkan som négot utover det empi-
riskt konstaterbara, dvs saddana dessa dis-
kussioner och bekinnelser forekommer i
historien. Wolfhart Pannenbergs konstate-
rande att den religiésa tematiken kan ater-
vinnas for historieforstaelsen endast om den
betraktas som »in der Geschichte strittig»,
omstridd i historien, ir en relevant utgéngs-
punkt.'® Men vad 4r da det omstridda? Det
ar Jatt att jaktta att ndr kyrkan i samhillet pa
olika sitt s6kt gestalta den kristna traditio-
nen, i nutiden likavil som genom hela kyr-
kohistorien, har man & ena sidan efterstravat
Oppenhet gentemot kyrkans kulturella och
sociala sammanhang och uppgifter, & andra
sidan koncentration kring det for kristendo-
men egenartade och sérskiljande. Dessa ten-

18 J, L. Balling, Kirkehistorie og kulturhistorie, Dansk
Teologisk Tidsskrift 44, 1981 s 245.

9 W. Pannenberg, Wissenschafistheorie und Theologie,
1977 s 401.
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denser forekommer mer eller mindre renod-
lade, kombinerade eller integrerade med
varandra. I detta spanningsfilt ror sig dven
teologin. Kyrkohistoriens dubbla uppgift
kan da sammanfattas som att utforska detta
forhallande, att underséka kristendomen i
historien sdvdl i dess sociala och kulturella
sammanhang, som i dess egenart, som av-
grinsad tradition.?

Kyrkohistoria som tvirvetenskapligt alter-
nativ kan inte skrivas utan subjekt. Inte
minst for att undvika omedveten subjekti-
vism behdver vi rikta uppmérksamheten
ocksd mot kyrkohistorikerns alternativ. Det
ar nodvindigt ocksa for kyrkohistorikerns
och andras anvidndning och tillimpning av
kyrkohistoriska forskningsresultat. Emanuel
Linderholm &r ett ovanligt tydligt, men inga-
lunda ensamt exempel pa hur det annars kan

ga.

3. Kyrkohistorikerns alternativ

Harnack har velat 16sa spérsmalet om kristen-
domens visen péd rent historisk vig. Han be-
traktade detta sdsom historiskt givet och sékte
hélla allt sitt utanfor. Otvivelaktigt har han
ocksa samvetsgrant sokt férverkliga denna av-
sikt, Men fréga &r, om han till fullo lyckats och
om det kan lyckas att halla allt eget utanfor.
Ingen larer kunna det. Redan det givna histo-
riska materialet och valet av synpunkter, grep-
pen pa det hela och betoningen av vissa ting in-
nebir alltid en viss subjektivism.

S4 kunde Linderholm formulera sig om
andra forskare. Sin egen forskning menade
han sig dock bedriva strikt vetenskapligt,
dvs utan religidsa eller teologiska fordomar
och bindningar. Men lika litet som nagon
annan forskare gar kyrkohistorikern till ver-
ket utan forutsidttningar. I moétet med det
historiska materialet 4r han bunden och be-

2 Med denna formulering éverbryggas i nigon man
motsattningen mellan kyrkohistoria med sambhilishi-
storisk resp texthistorisk inriktning. Se Brohed 1983 s
10 f. Intressant, men mindre konstruktiv dr debatten
om historiesyn och Lutherforskning i (Dansk) Historisk
tidsskrift 86:1-2, 87:1, didr den texthistoriska inrikt-
ningen (Grane) ir teologisk, men den sambhallshisto-
riska ateologisk.

roende av sin egen tid, sin milj6 och sina per-
sonliga forutsittningar.?!

Kyrkohistorikerns egna uppfattningar och
erfarenheter, hans relation till kyrka och
kristendom, kort sagt, hans egen kyrkohi-
storia, fungerar - inte som glasdgon, som tas
pa och av - utan snarare som kontaktlinser,
nér han s6ker fokusera det historiska mate-
rialet. Utan dem saknar han djupseende.
Dessvirre har han ofta haft sina linser i s
lange, att han inte lingre 4r medveten om
deras existens. S& déljes — ofta omedvetet —
bestdmda teologiska eller ateologiska forut-
sdttningar bakom ett strangt vetenskapligt
ansikte, medan motstindarna kritiseras for
sin fordomsfullhet och sitt beroende av avni-
marna.?

Men kristendomens dubbla kontinuitet:
den historiska utvecklingens och den bekén-
da religiosa transcendensens, komplicerar
kyrkohistorikernas forhallande till sitt f6re-
mal, eftersom de bada linjerna, den histo-
riska och den religitsa, inom den kristna tra--
ditionen konvergerar pa ett sddant satt, att
den religitsa kontinuiteten ar tillgénglig en-
dast i ett historiskt sammanhang och inte kan
lyftas ut ur detta for att betraktas som nagot
enbart {vertidsligt.

Nir tex Gerhard Ebeling tar sin utgéngs-
punkt i luthersk tradition, dr detta i och for
sig inte anmirkningsvirt s linge kyrkohi-
storieskrivningen inte urartar till bakgrund
eller forsvar for en viss kyrkosyn, utan foljer
exempelvis Karin Bornkamms tolkning av
Ebelings program, som reformationens
sakkritiska ansats som forblivande teologisk
uppgift.? Av en romersk-katolsk kyrkohi-
storiker som Klaus Schatz har Ebeling dock

21 E. Linderholm, Adolf von Harnack, Religion och
Kultur 1, 1930 5 181, Se vidare A. Jarlert, Emanuel Lin-
derholm som kyrkohistoriker, 1987.

2 Se dven T. Brante, Vetenskapens sociala grunder, en
studie av konflikter i forskarvirlden, 1984, som sérskilt
utifran motsatta stillningstaganden i kdrnkraftsfragan
finner att forskarna genomgaende forklarar sina egna
stindpunkter som rationellt och vetenskapligt grun-
dade, medan motstandarnas forklaras av externa kun-
skapssociologiska faktorer.

2 K. Bornkamm, Kirchenbegriff und Kirchenge-
schichtsverstindnis, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
75, 1978.



kritiserats for att lata kyrkohistorien tjdna
som illustration av en dogmatisk kyrkobild.
An starkare kritik riktar Schatz mot atskillig
katolsk kyrkohistorieskrivning, och med pé-
fallande skidrpa avvisar han alla forsok att
stilla kyrkohistorien under nagot kyrkobe-
greppsligt apriori. Samtidigt dr han hogst
medveten om sitt eget kyrkliga samman-
hang, frin vilket han varken kan eller vill
losgora sig. Utifran liknande insikter har
atskilliga romersk-katolska kyrkohistoriker
riktat skoningslos kritik mot det éldre katol-
ska sittet att skriva kristendomens historia
som den romerska kyrkans historia. Men
dven moderna forsok — katolska eller evan-
geliska — att framstélla kyrkohistorien som
fralsningshistoria, har blivit foremél for hard
kritik frin katolska kyrkohistoriker som
Norbert Brox, Edith Saurer och Klaus
Schatz. Saurer identifierar teologisk kyrko-
historia med fralsningshistorisk tolkning,
och kastar dirmed ut barnet med badvatt-
net, medan Schatz avvisar den frilsnings-
historiska tolkningen ocksd av teologiska
skil och behaller det teologiska perspektivet
pa kyrkohistorien. Han konstaterar att
»ocksa i kyrkohistorien forblir Gud den for-
dolde Guden. Varken virldshistorien eller
ens kyrkohistorien uttalar den Yttersta do-
men».2* Men kyrkohistorien far dérfor inte
stanna vid att registrera den faktiska utveck-
lingen, utan maste teologiskt bearbeta fra-
gan huruvida tron i de olika historiska kon-
kretionerna har forblivit densamma, och i
vilken utstrickning kristendomens bédrande
strukturer kan sdgas mojliggéra fordnd-
ringar. Norbert Brox utvecklar den herme-
neutiskt uppfattade traditionshistoriska tan-
kegéngen: det galler att undersdka kyrkans
och trons identitet och differens i relation till
deras ursprung.?

2 E. Saurer, Kirchengeschichte als historische Diszi-
plin?, Denken iiber Geschichte, 1974. Schatz 1980 s 492,
Se v T. Bergsten, rec. K. Kilsmo, Den tredje reforma-
tionen, Kyrkohistorisk drsskrift 1975 s 296, som utifrén
baptistiskt perspektiv uttrycker férhoppningen att »kyr-
kohistorien inte langre skall behova tjanstgdéra som en
férundersokning till den yttersta domen».

¥ N. Brox, Kirchengeschichte als »Historische Theolo-
gie», Kirchengeschichte heute, Geschichtswissenschaft
oder Theologie?, 1970. Av H. R. Seeliger, Kirchen-
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Dessa tankar kan utan svarighet kombine-
ras med det traditionshistoriska betraktelse-
sittet hos evangeliska teologer: den herme-
neutiska anknytningen och strukturcentre-
ringen hos Higglund eller breddningen av
traditionsbegreppet frdn dogmhistorien till
hela det kyrkohistoriska skeendet hos Peli-
kan ligger nira tankegéngar hos Brox resp
Schatz. I ett bestimt avseende ar de katolska
kyrkohistorikerna dock problematiska. De
har visserligen ersatt den éldre av kyrkobe-
greppet dogmatiskt bestimda historiesynen
med en hermeneutisk uppfattning av kyrko-
historikern som préglad av sin kyrkliga miljé
och sin plats i ett kristet traditionssamman-
hang, men ser denne likval sjdlvklart som en
kyrkans historiker. Denna tankeging ter sig
frimmande ur savil historievetenskaplig
som evangelisk teologisk och kyrklig syn-
punkt — det senare helt enkelt emedan »kyr-
ka» till sin innebord och funktion inte &r all-
deles detsamma i ett romerskt-katolskt och
ett evangeliskt traditionssammanhang.
Detta blir tydligt vid en jimforelse med
Bernt Oftestads metodarbete Historie, tro og
forstdelse. Kirkehistorieforskningen som vi-
tenskapelig og kirkelig funksjon (1973). Hir
innebir kyrkohistorikerns kyrklighet att han
star i ett »kirkeligt trosfelleskap», medan de
institutionella aspekterna saknas och det inte
ir kyrkobegreppet som styr forskarens vir-
deringar. Han stiller frigan om den teologis-
ke kyrkohistorikern kan forena sin kyrkliga
trosgemenskap med den vetenskapliga for-
pliktelsen sa att hans kyrkohistoriska forsk-
ning samtidigt fyller en vetenskaplig och en
kyrklig funktion. Och svaret blir jakande, ef-
tersom den vetenskapliga intentionen anges
som indirekt innesluten i tron, emedan tron
4r tro pa evangeliet, och ingen tro pa evan-
geliet 4r mojlig utan lagen, och den veten-
skapliga, kritiska intentionen utgdr en del av
lagens intention.? Déirmed é&r vi tillbaka vid
distinktionen mellan historiens kyrka och
trons kyrka. Vi lade forut mérke till att dessa

geschichte — Geschichistheologie — Geschichtswissen-
schaft, 1981 s 69.

2% Oftestad 1973 s 123 f. Den teologiska kritik som kan
riktas mot uppfattningen av lagen som enbart ifrégasit-
tande/nedbrytande forbigas har.
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tva sitt att betrakta »kyrka» mots i forkun-
nelsen. Vi kan nu konstatera att de méts
ocksa hos forskaren, dir han sjilv star som
en del av kyrkohistorien och undersoker
denna historia, antingen han bejakar eller
avvisar tron.

I ett senare arbete konstaterar Oftestad
att forskarens egen situation alltid kommer
att reflekteras i resultatet. Men detta ar
ingen hdmsko. Forskarens forutsittningar ar
tvirtom grundldggande for att forsknings-
processen skall komma igéng och fullfoljas.
Forskningens resultat dr en frukt av samspe-
let mellan forskarens fragor och de svar kall-
materialet kan ge.?” I vilken utstriickning ar
forskarens forutsittning da bestimmande
for forskningsprocessen? Den tyske kyrkohi-
storikern K. D. Schmidt (d6d 1964) menade
att forskaren inte kan ga forbi de konfessio-
nella olikheterna. Eftersom Schmidt utgar
frin de konfessionella bestdmningarna av
kyrkans uppgift, blir kyrkohistorikerns var-
deringar beroende av hans egen konfessio-
nella standpunkt. Sjilv utgar han dérfor fran
de lutherska bekéannelseskrifterna.? P4 mot-
svarande sitt anger Arne Jarrick utifran en
annorlunda standpunkt, att hans hallning till
de herrnheutiska sjélvbiografier han stude-
rar préglas av hans egen position i livscykeln
och av de erfarenheter han sjilv haft av
»sektbeteende». Han presenterar sin hall-
ning i religidsa fragor som »skeptisk, for att
inte sdga ateistisk». Detta, sdger han, bidrar
till att hans syn p& 1700-talsvickelsen blivit
»mer relativistisk 4n den annars skulle kun-
nat vara».”

Det séger sig sjdlvt att dessa och liknande
presentationer av forskarens egen stand-
punkt inte far bli nagot slags fribrev for sub-
jektivt tyckande. Enbart upplysningar om
kyrkohistorikerns teologiska och kyrkliga
eller okyrkliga stindpunkt har ett begrinsat
intresse. Den langt viktigare fradgan ar hur
han bearbetar sin forforstaelse av forsk-
ningsobjektet, alltsd hur han sjilv genom
forskningsprocessen dras in i ett nytt eller
7 B. T. Oftestad, Kristentro og kulturansvar hos Ro-
nald Fangen, 19815 11.

B K. D. Schmidt 19797 s 22.
2 A. Jarrick 19855 116.

gammalt traditionssammanhang med véxlan-
de relationer till hans egen tradition, och hur
nya forstéelsehorisonter rullas upp. Da ak-
tualiseras den personliga reaktionens bety-
delse infor killorna, liksom risken att lasa fel
i en text, ddr en innebord ger mening At for-
skarens eget sitt att forhalla sig till en situa-
tion, medan en annan innebdrd utgor ett hot
mot hans uppfattning.*® Eller en erfarenhet
frdin min egen verksamhet: jag hade inte
kunnat fullf6lja min undersdkning av Ema-
nuel Linderholm som kyrkohistoriker, dar
jag ser sambandet mellan hans livssituation,
teologiska forutsittningar, kyrkohistoriska
forskning och religidsa reformverksamhet,
om jag inte hade varit beredd att omprova
inte bara min forforstielse av Linderholm,
utan ocksi betydligt djupare liggande upp-
fattningar och virderingar. Det var hir inte
bara den kritiska metoden, utan sjilva de
undersokta texterna, som fungerade kritiskt
ifragasittande eller t o m nedbrytande.

Den ndrmare bekantskapen med sin egen
begransning bor for var och en som arbetar
med historiskt material fora med sig en djup
respekt for det historiska avstindet och for
den historiska verklighetens komplexitet.
Kyrkohistorikerns alternativ ar avslojarens,
inte av den gudomliga uppenbarelsen, inte
av trons monster, men av de nu allt vanligare
anakronismerna i hanteringen av kyrkans
och kristendomens historia och av strivan-
dena efter den bara alltfor stora klarhet, som
forklarar historien utan att soka forsta den.

Samtidigt galler det att uppmirksamma de
ansprak pa kontinuitet — historisk eller reli-
gios — som stéllts fran olika hall och pa olika
satt under kyrkans historia. Den utvecklings-
historiska kontinuiteten dr ett faktum inte
trots avstandet, utan tack vare detta. Det ir
ocksd det historiska avstandet, olikheten,
framlingskapet infor historien som gor det
mdojligt for forskaren att urskilja dven den
religiosa kontinuiteten. Ty kontinuiteten ar
alltid historisk, och praglad av avstandet.
Ocksé radikala ansprék pa en omedelbart in-

% 1, Nilsson, Att skriva biografi: Biografins herme-
neutik, Liv och text, sex foreldsningar frin ett sympo-
sium. (1déhistoriska skrifter, Institutionen for idéhisto-
ria, Umea Universitet 1985: 1) s 44.



spirerad, religios kontinuitet ér, sa snart den
tar sig sprakliga uttryck, insatt i ett historiskt
sammanhang och beroende av det historiska
avstindet.

S4& blir ocksa kyrkohistorikerns verksam-
het en del av kyrkohistorien, inte dirfor att
man som Gottfried Arnold skulle krédva att
kyrkohistorikern ar personligt panyttfédd,
inte darfor att han i sin vetenskapliga verk-
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samhet vore att betrakta som en kyrkans tja-
nare, utan dirfor att han inte kan nirma sig
forstaelsen av kyrka och kristendom i ndgon
annan form dn den historiskt givna. Genom
sjdlva forskningsprocessen blir forskarens
egen verksamhet, med sina begrinsningar,
en liten del av denna historia. Det dr kyrko-
historikerns alternativ.
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Ideologisk oenighet 1 svensk

arbetslivsdebatt

AV CARL-HENRIC GRENHOLM

Inom sambhéllsvetenskapen har lange disku-
terats om ideologierna i det moderna demo-
kratiska vélfiardssamhillet kan sidgas vara
doda. I vért land havdade Herbert Tingsten
att de politiska partierna dvergivit de klassis-
ka 1800-talsideologierna och uppnétt en pa-
taglig enighet i grundldggande virderingsfra-
gor. Mot detta har Leif Lewin framhaéllit att
det réder en oenighet mellan partierna savil
i frigan om vilket slags frihet som bér efter-
strdvas som i fridgan om vilken statens roll
bor vara i det ekonomiska livet. Denna dis-
kussion har gillt om det férekommer nagon
ideologisk oenighet mellan de politiska par-
tierna och hur den i sa fall 4r beskaffad.

Det problem som vi behandlat inom forsk-
ningsprojektet » Arbetslivets etik» 4r om det
férekommer nigon ideologisk oenighet mel-
lan organisationerna pa arbetsmarknaden.
Under 1970-talet fordes en livlig samhillsde-
batt kring flera arbetslivsfragor, tex frigan
om medbestdmmande, lontagarfonder, ar-
betsorganisation och arbetslivets datorise-
ring. Vart dvergripande problem ér om det i
denna debatt forekommer nagon ideologisk
oenighet mellan SAF och I6ntagarorganisa-
tionerna eller om oenigheten dem emellan ér
av annan karaktir. Ar ideologierna déda i
1970-talets debatt mellan SAF, 1.O och
TCO? Eller sker det tviartom en ideologisk
polarisering mellan SAF och 16ntagarorgani-
sationerna i samband med 1970-talets reform-
arbete kring arbetslivet?

For att kunna besvara denna fraga ir det
nddvindigt att definiera begreppet »ideolo-
gi». En »ideologi» bestar enligt min uppfatt-
ning av en uppsittning 6vertygelser. Dessa
utgdrs dels av vissa grundldggande virde-
ringar och normer, och dels av vissa teore-
tiska antaganden om verkligheten, historien,
samhillet och minniskan. De teoretiska

Overtygelser som ingér i en ideologi ar sa-
dana som inverkar p& det virderingssystem
som ocksd utgdér en del ddrav. For att en
uppsittning Overtygelser av dessa tva slag
skall utgéra en »ideologi» fordras att den
omfattas av en relativt stor social grupp, inte
bara av enskilda individer. Dessutom fordras
att dessa Overtygelser fyller politiska funk-
tioner och dr sddana att de motiverar kon-
kreta politiska handlingar. I anslutning till
Robert Heeger forstar jag salunda med
»ideologi» (1) en Overtygelsemingd, som (2)
omfattas av en stor social grupp, vars (3)
centrala varderingar och forestéllningar om
verkligheten samvarierar, som (4) fyller poli-
tiska funktioner, och som (5) innehaller
handlingsrelaterade politiska tankeelement.
Enligt denna definition kan en ideologisk
oenighet vara av tva slag. Den kan gilla an-
tingen vad som &r gott och ritt eller de teore-
tiska antaganden som ir av ideologisk karak-
tér.

Forekommer da nigon sidan ideologisk
oenighet i 1970-talets svenska arbetslivs-
debatt? 1 sin doktorsavhandling Makten,
moralen och mdnniskan hivdar Géran Coll-
ste att sa dr fallet. Han redovisar dér en ana-
lys av LO:s, TCO:s och SAF:s uppfattningar
i debatten om medbestimmande och lénta-
garstyre. I denna debatt foreligger en oenig-
het vad giller verklighetsbeskrivning, mén-
niskosyn, samhillsideal och grundlidggande
viarderingssystem. Till att bdrja med ges
olika beskrivningar av det svenska ekono-
miska systemet. Enligt SAF kinnetecknas
det av fri konkurrens, decentraliserat be-
slutsfattande och konsumenternas suveréni-
tet, medan det enligt LO utmaérks av dgande-
koncentration och monopolisering. I sin
manniskosyn uttrycker LO en stor tilltro till
individernas férméaga, eftersom man uppfat-



tar minniskan som aktiv och skapande,
medan SAF har mindre tilltro till individer-
nas mojlighet att sitta sig in i ekonomiska
fragor och gor en differentiering mellan
olika individers kompetens att delta i beslut
som ror foretagens verksamhet. LO:s sam-
hallsideal &r ett socialistiskt samhille, dvs ett
samhille dir medborgarna och léntagarna
kan paverka alla beslut de ar berdrda av, in-
klusive de ekonomiska, medan SAF:s ideal
ar marknaden, déir varje individ har ratt att
bestimma Over sitt liv genom att ingd i olika
typer av kontrakt.

Goran Collste visar ocksd pa skillnader
mellan SAF:s och LO:s virderingssystem.
Enligt SAF ger enbart det privata dgandet
ritt att kontrollera foretagens beslutsfattan-
de, medan LO menar att dven arbetet ger
ritt till medbestimmande, liksom det férhéal-
landet att en person ar berord av beslutsfat-
tandet. Bdde SAF och LO menar att savil
arbetstilifredsstillelse som 6kad 16nsamhet
dar efterstrivansvirda mal. I de fall 16nsam-
hetsmalet kommer i konflikt med strdvan
efter okad arbetstillfredsstéllelse prioriterar
emellertid SAF lonsamheten, medan dessa
tva mal enligt LO har lika stor vikt. Flera av
LO:s och i vissa fall &ven TCO:s stindpunk-
ter Overensstimmer enligt Collste med
marxistisk teori. Det giller exempelvis deras
frihetsbegrepp, anknytningen till Marx’ ar-
betsvardesldra och bilden av det kapitalis-
tiska systemet. Omvént har arbetsgivarna i
allt hogre grad kommit att ansluta sig till ny-
liberala idéer. Detta kommer frimst till ut-
tryck i marknadsidealet, kontraktsteorin och
ett liberalt frihetsbegrepp. Sa ar enligt Go-
ran Collste ideologierna inte alls déda pa
den svenska arbetsmarknaden, utan tvirtom
sker didr en ideologisk polarisering under
1970-talet.

* K ok

Resultatet av den undersdkning som jag re-
dovisar i min bok Arbetets mal och virde ar i
vissa avseenden ett annat. I denna undersok-
ning har jag analyserat 1970-talets svenska
debatt om dels arbetsorganisationens ut-
formning och dels arbetslivets datorisering.
Genom att analysera LO:s, TCO:s och
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SAF:s uppfattningar i dessa tva debatter har
jag sokt klargéra om det foreligger nigon
ideologisk oenighet dem emellan och vari
denna i sa fall bestir. Sarskilt har mitt syfte
varit att underséka om LO, TCO och SAF
ger uttryck at skilda uppfattningar om arbe-
tets mening. Tva problem siker jag alltsa be-
svara. Det forsta dr: Forekommer i debatten
om arbetsorganisation och datorisering
néigon ideologisk oenighet mellan LO, TCO
och SAF? Det andra ar: Vilka uppfattningar
om arbetets mal och virde gav LO, TCO och
SAF uttryck 4t i denna debatt och hur skiljer
sig dessa fran varandra?

Det material som jag analyserat dr sddana
skrifter om arbetsorganisation och arbets-
livets datorisering som LO, TCO och SAF
publicerat under aren 1970-1981. Dessa har
jag analyserat med en metod f6r argumenta-
tionsanalys, si att jag klargjort organisatio-
nernas teser, givit en Oversikt av de argu-
ment de anfort fér dessa, samt tolkat och ka-
rakteriserat dessa argument. Jag har inte
provat argumentens héllbarhet, men genom
att formulera de argumentationer i vilka de
ingar och visa pé vilka normativa premisser
som madste vara rimliga for att argumenten
skall vara hallbara, har jag kunnat blottligga
de implicita ideologiska uppfattningar dessa
ir forenade med. Pé sa sdtt har jag kunnat
tydliggora LO:s, TCO:s och SAF:s ideolo-
giska uppfattningar, inklusive deras uppfatt-
ningar om arbetets mél och vérde.

For att klargora dessa uppfattningar jam-
for jag dem med innehallet i sex mer utarbe-
tade teorier om arbetets mening. Dessa dr
(1) en platonsk teori om arbetet, enligt
vilken ménniskan férverkligar sig sjilv ge-
nom andra aktiviteter dn arbete, vilket dar-
for har ett forhéllandevis 1agt virde, (2) en
luthersk kallelseldra, enligt vilken arbetets
syfte dr att ta del i Guds fortsatta skapelse-
verk och att tjina medménniskan, (3) en
marxistisk teori om arbetet, enligt vilken
minniskan kan forverkliga sig sjilv som
medveten art genom ett &ndamaélsenligt ar-
bete, (4) en tayloristisk teori om arbetet,
som havdar att ménniskans frimsta motiv
for att arbeta dr strdvan att erhélla ett eko-
nomiskt utbyte f6r egen del, (5) human rela-
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tions-skolans teori om arbetet, som pastar
att méanniskans drivkrafter till arbete ar
sociala och menar att man i sitt arbete bor fa
tillfredsstélla sina sociala behov, samt (6) en
socioteknisk teori om arbetet, enligt vilken
sjdlva arbetet bor vara en killa till behovs-
tillfredsstéllelse och det som gor arbetet vér-
defullt framfor allt ar att det ger mojlighet
att tillfredsstilla behovet av sjilvforverk-
ligande.

Fyra analysfragor stiller jag till sdvél dessa
sex teorier som materialet fran LO, TCO
och SAF. De ar: (1) Vad ér syftet med arbe-
tet? (2) Hur forhéller sig arbetet till ménni-
skans sjalvforverkligande? (3) Vilket virde
har arbetet i forhéllande till andra manskliga
aktiviteter och pé vilka grunder bedéms det
som vardefullt? (4) Vad motiverar oss att ar-
beta hart och effektivt? De svar som ges i
organisationernas material pa dessa fragor
jAmfor jag med de svar som de sex teorierna
om arbetet ger. Pa sa sitt kan jag innehalls-
ligt profilera LO:s, TCO:s och SAF:s upp-
fattningar om arbetets mening. Samtidigt
provar jag ocksa tva hypoteser. Den ena ar
att det forekommer innehallsliga likheter
mellan LO:s uppfattning och en marxistisk
teori om arbetet. Den andra &r att det fore-
kommer motsvarande Overensstimmelser
mellan SAF:s uppfattning och en tayloristisk
teori om arbetet.

I den forsta delen av min undersokning
analyserar jag de argument som LO, TCO
och SAF anforde for sina standpunkter i
1970-talets debatt om arbetsorganisationens
utformning. LO, TCO och SAF é&r eniga om
att man bor efterstrdva en arbetsorganisa-
tion med arbetsutvidning och omvéxlande
arbetsuppgifter for de anstéllda. De ar ocksa
eniga om att hog grad av individuellt sjédlvbe-
stimmande Over det egna arbetet ér efter-
stravansvird. Till skillnad frAn SAF menar
emellertid LO och TCO att en 6nskvérd ar-
betsorganisation innefattar savial okat kol-
lektivt sjdlvbestimmande som medbestim-
mande f6r de anstéllda Gver mer Gvergripan-
de beslut. LO och TCO argumenterar for te-
sen »Man bdr efterstrdva en demokratisk ar-

betsorganisation». En siddan kénnetecknas
inte bara av att de anstillda har en hog grad
av sjdlvbestimmande och omvixlande ar-
betsuppgifter, utan ocksad av att de utdvar
medbestimmande 6ver verksamheten i dess
helhet. SAF argumenterar ddremot for tesen
»Man bor efterstriva nya arbetsformer».
Det ar en arbetsorganisation som kdnneteck-
nas av bl a okat sjdlvbestémmande, arbetsut-
vidgning och arbetsrotation, men den ar inte
forenad med lontagarinflytande &ver mer
Overgripande fragor.

LO anfor sex argument for sin tes. »An-
passningsargumentet» (P;) gar ut pé att med
en demokratisk arbetsorganisation anpassas
arbetet till vars och ens fOrutséttningar. »Ar-
betstillfredsstillelseargumentet» (P,) siger
att en demokratisk arbetsorganisation med-
for okad arbetstillfredsstéllelse. Det ar for-
enat med uppfattningen att genom sjélva ar-
betet bor tillfredsstillas bl a behoven av all-
sidigt sjalvforverkligande och gemenskap.
»Medbestimmandeargumentet» (P;) gar ut
pé att en demokratisk arbetsorganisation ar
en nddvindig férutsittning for att kravet pa
medbestimmande skall forverkligas. LO:s
»produktivitetsargument» (P,) ar att en de-
mokratisk arbersorganisation medfor okad
produktivitet. Det 4r forenat med uppfatt-
ningen att okad produktivitet dr efterstrd-
vansvird, sisom ett medel att 6ka den mate-
riella valfarden. »Ménniskosynsargumentet»
(Ps) sdger att en demokratisk arbetsorgani-
sation Overensstimmer med en socialistisk
manniskosyn, och »hilsoargumentet» (Pg) ar
att en demokratisk arbetsorganisation fore-
bygger ohélsa.

TCO anfor fyra argument fér samma tes.
»Virdeargumentet» (P;) gar ut pa att en de-
mokratisk arbetsorganisation ir ett medel
att Oka arbetets virde. Det som gér arbetet
virdefullt for de anstillda ar enligt TCO att
de dirigenom tillfredsstiller vissa behov,
framst behoven av gemenskap och personlig-
hetsutveckling.  »Utvecklingsargumentet»
(P,) dr att en demokratisk arbetsorganisa-
tion framjar de anstilldas personlighetsut-
veckling. TCO:s effektivitetsargument (P;)
sager att en demokratisk arbetsorganisation
fraimjar o6kad effektivitet. Det dr fOrenat



med uppfattningen att man bor efterstriva
savidl okad arbetstillfredsstillelse som 6kad
produktivitet. »Hélsoargumentet» (P,) slut-
ligen dr att en demokratisk arbetsorganisa-
tion férebygger ohilsa.

SAF anfdr tva argument for sin tes att man
bor efterstrdva nya arbetsformer. »Produkti-
vitetsargumentet» (P,) siger att nya arbets-
former medfor 6kad produktivitet. Det ar
forenat med uppfattningen att okad produk-
tivitet ar efterstravansvird som ett medel att
oka vilfarden. »Arbetstillfredsstillelseargu-
mentet» (P,) dr att nya arbetsformer medfor
okad arbetstillfredsstillelse. Detta argument
ar férenat med uppfattningen att arbetet bor
vara en kélla att tillfredsstélla bla behoven
av social gemenskap och sjalvforverkligan-
de.

k Kk k

I den andra delen av min undersékning
analyserar jag de argument som LO, TCO
och SAF anfoérde for sina skilda uppfatt-
ningar i 1970-talets debatt om arbetslivets
datorisering. LO, TCO och SAF &r eniga om
att datoriseringen av arbetslivet 4r dnskvird.
Till skillnad frdn SAF driver emellertid LO
och TCO tesen att den datatekniska utveck-
lingen bor styras. De argumenterar for att
16ntagarna bor erhalla 6kat inflytande 6ver
datasystemutvecklingen. Om si inte sker f6-
religger enligt LO och TCO risk for att dato-
riseringen kan medfora vissa negativa konse-
kvenser. I SAF-materialet foreligger dar-
emot inget stod for 6kat 16ntagarinflytande
over datoriseringen. Dar uttrycks inte heller
nagon oro for att datoriseringen kan med-
fora negativa effekter. I stillet ndjer sig SAF
med att argumentera for tesen att en fortsatt
datorisering av arbetslivet ar Onskvérd.

LO anfoér fem argument fér sin tes. »Ar-
betsorganisationsargumentet» (P;) gar ut pa
att lontagarinflytande Over datasystemut-
vecklingen ir en nédvandig forutséttning for
att datoriseringen skall frimja en demokra-
tisk arbetsorganisation. »Yrkeskunskapsar-
gumentet» (P,) siger att lontagarinflytande
Over datasystemutvecklingen 4r en nddvin-
dig forutsdttning for att datoriseringen inte
skall medfér att de anstéllda berovas sina yr-
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keskunskaper. De bér enligt LO inte ber6-
vas dessa yrkeskunskaper, eftersom arbeten
med hog kvalifikationsnivd medfér hdg be-
hovstillfredsstillelse genom arbetet. LO:s
»sysselsittningsargument» (P,) ar att 16nta-
garinflytande Over datasystemutvecklingen
ir en nodvandig forutsittning for att datori-
seringen av arbetslivet skall kunna genom-
foras med bibehallen full sysselsittning. Da-
toriseringen ar enligt LO nédvéndig for att
industrins konkurrenskraft inte skall férsam-
ras och arbetsldsheten dérigenom 6ka, men
den bor styras sa att den inte for vissa an-
stillda medfor en utslagning frdn arbets-
marknaden. »Demokratiargumentet» (P,)
séger att lontagarinflytande O6ver datasystem-
utvecklingen dr en nddvéndig férutsittning
for att datoriseringen inte skall motverka de-
mokratiseringen av arbetslivet. » Arbetsmil-
joargumentet» (Ps) slutligen gar ut pé att
lontagarinflytande Over datasystemutveck-
lingen dr en ndédvindig forutsittning for att
datoriseringen inte skall medféra en forsam-
rad arbetsmiljo.

Aven TCO anfér fem argument for tesen
att l6ntagarna bor erhdlla 6kat inflytande
over datasystemutvecklingen. Fyra av dessa
ar sddana som dven férekommer i LO-mate-
rialet. Det dr »arbetsorganisationsargumen-
tet» (P,), »yrkeskunskapsargumentet» (P,),
»sysselsittningsargumentet» (P;) och »ar-
betsmiljéargumentet» (P,). TCO:s femte ar-
gument, »integritetsargumentet» (Ps), gr ut
pa att om lontagarna far inflytande dver da-
tasystemutvecklingen sd kan man foérhindra
att dataregister anvinds for personbeddm-
ning. Detta boér forhindras eftersom det
skulle innebéra ett hot mot de anstélldas in-
tegritet. Den personliga integriteten uppfat-
tas av TCO som en rittighet till skydd for in-
dividens privat- och familjeliv.

SAF anfoér fem argument fOr sin tes att en
fortsatt datorisering av arbetslivet dr Onsk-
vard. »Lonsamhetsargumentet» (P;) ar att
en fortsatt datorisering av arbetslivet ar ett
medel att 6ka foretagens produktivitet och
l6nsamhet. Okad produktivitet 4r enligt
SAF efterstravansvird, som ett medel att
O0ka samhillets vilstind. »Arbetstillfreds-
stillelseargumentet» (P,) gir ut péa att en
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fortsatt datorisering av arbetslivet dr ett me-
del att 6ka de anstélldas arbetstillfredsstil-
lelse. Det dr forenat med uppfattningen att
en behovstillfredsstillelse genom arbetet &r
efterstrdvansvird. » Arbetsmiljoargumentet»
(P3) séger att en fortsatt datorisering av ar-
betslivet dr ett medel att forbattra arbetsmil-
jon. SAF:s »sysselsittningsargument» (~Cl)
gar ut pa att en fortsatt datorisering av ar-
betslivet inte medfor 6kad arbetslgshet. Det
4r en negation av ett argument mot tesen,
vilket ar férenat med uppfattningen att full
sysselsdttning ar efterstravansvird. SAF ifra-
gasitter inte denna uppfattning, men anfor
flera skél for att datoriseringen faktiskt inte
hotar den fulla sysselsittningen. SAF:s »ar-
betsinnehallsargument» (~C2) slutligen ar
att en fortsatt datorisering av arbetslivet inte
medfér en utarmning av arbetsinnehallet.
Det éar en negation av ett annat contra-argu-
ment, vilket férenas med uppfattningen att
man boér undvika en sdnkning av kvalifika-
tionsnivan i arbetet, eftersom detta medfér
lagre arbetstillfredsstillelse.

% Xk %

I den tredje delen av min undersdkning
soker jag s klargéra de uppfattningar om
arbetets mél och virde som forutsitts i LO:s,
TCO:s och SAF:s argument i debatten om
arbetsorganisation och datorisering. Enligt
LO ér syftet med arbetet att ge (1) valfard
for samhillet i dess helhet, (2) ekonomiska
resurser for den anstilldes behovstillfreds-
stéllelse pé fritiden, och (3) en tillfredsstil-
lelse av vissa behov hos den anstillde, ndmli-
gen behoven av gemenskap, utveckling, fri-
het, mening och sjilvforverkligande. Att ar-
betet bor vara ett medel till sjalvforverkli-
gande innebar enligt LO inte att vi genom att
arbeta skall realisera det som utmérker min-
niskan som art, utan att arbetet for den en-
skilde skall vara ett medel att utveckla sina
individuella anlag. Det som gor arbetet var-
defullt 4r enligt LO att det dr ett medel att
(1) skapa vilfird i samhillet, (2) erhlla re-
surser for livsuppehdllet och (3) tillfredsstél-
la vissa behov hos den anstillde. Nir det i
LO-materialet heter att »arbetet har egen-
virde» betyder detta i allminhet att arbetet

dr virdefullt som ett medel till behovstill-
fredsstillelse. Nagon utford motivationsteori
moter inte i LO-materialet, nen det ir san-
nolikt att striavan att tillgodose hogre psyko-
logiska behov, sdsom behov:n av sjalvfor-
verkligande och personlighetsutveckling, an-
ses vara den frimsta drivkraften att arbeta
hart.

I LO-materialet avvisas explicit en pla-
tonsk teori om arbetet, och dir uttrycks
ocksd en annan uppfattning om arbetets
syfte och virde 4n den som moter inom en
luthersk kallelseldra.

Overensstimmelserna melan LO:s upp-
fattning och en marxistisk te>ri om arbetet
ar ocks& mindre 4n jag hade vdntat mig. En-
ligt en marxistisk teori kan arbetet vara ett
medel for méinniskans sjalvférverkligande i
den betydelsen att hon dirigenom kan reali-
sera sig som sjdlvmedveten a't. I LO-mate-
rialet uppfattas arbetet snara-e som ett me-
del f6r den enskilde att forverkliga sina indi-
viduella anlag och formégor. Ett syfte med
arbetet ar i bada fallen médnnskans sjalvfor-
verkligande, men det géller d¢ »sjélvforverk-
ligande» i tva skilda betydeker. Bdde LO
och en marxistisk teori tilldelar arbetet ett
relativt hogt virde i forhédllance till andra ak-
tiviteter. Men det som kan géra arbetet vir-
defullt &r enligt en marxistisk teori att det &r
ett medel att forverkliga det zrtspecifika for
mainniskan, medan det enligt LO ir att arbe-
tet 4r ett medel att 6ka vélfiarden och att till-
fredsstélla vissa behov hos der anstillde.

LO avvisar en tayloristisk teori om arbetet
och betonar att arbetets syfte inte enbart &r
att ge medel till livsuppehillet. Daremot
finns vissa likheter mellan LO:s uppfattning
och human relations-skolans :eori om arbe-
tet i det avseendet att ett méal for arbetet an-
ses vara att tillfredsstilla behovet av social
gemenskap. Framfér allt Sverensstimmer
emellertid LO:s uppfattning med en socio-
teknisk teori om arbetet. Ett syfte med arbe-
tet anses i bada fallen vara att tillfredsstéilla
den anstilldes behov av sjdlvfsrverkligande,
frihet, mening, gemenskap och utveckling.
Arbetet bor vara ett medel till sjalviorverkli-
gande i den meningen att individen dér far
utveckla sina speciella anlag. Det som ger ar-



 betet vérde ar enligt bdde LO och en socio-
teknisk teori framfér allt att det dr ett medel
att tillfredsstélla dessa behov.

Enligt TCO éar arbetet ett medel att for-
verkliga tvd mal for den som utfor det, ndm-
ligen (1) resurser till livsuppehillet och (2)
en tillfredsstillelse av vissa behov. Genom

| arbetet skall tillfredsstillas behoven av (a)
gemenskap och (b) personlighetsutveckling,
(¢) frihet, (d) mening och (e) trygghet. Aven
TCO menar att arbetet kan och bor vara ett
medel fér ménniskans sjalvférverkligande,
varvid »sjdlvforverkligande» innebdr inte att
realisera det fér méanniskan artspecifika utan
att som enskild utveckla sina individuella an-
lag. Det som gor arbetet virdefullt dr enligt
TCO att den anstéllde ddrigenom kan (1) er-
hélla ekonomiska resurser for sitt livsuppe-
hille, samt (2) tillfredsstilla vissa méanskliga
behov. Nir det i TCO-materialet heter att
»arbetet har ett egenvirde», innebdr det att
arbetet ar vardefullt for de anstillda som en
killa till behovstillfredsstillelse. Nagon ut-
ford motivationsteori finns inte i materialet,
men sannolikt menar TCO att ménniskans
strdvan att tillfredsstilla behoven av person-
lighetsutveckling och gemenskap ir den
framsta drivkraften att arbeta effektivt.

TCO:s uppfattning om arbetets mal och
virde ar en helt annan 4n en platonsk teori
om arbetet, och den skiljer sig ocksé patag-
ligt fran en luthersk kallelseldra. Den uppvi-
sar inte heller ngon stérre dverensstimmel-
se med en marxistisk teori om arbetet.
Uppfattningen att manniskan genom sitt ar-
bete kan foérverkliga det som utmérker hen-
ne som art, forekommer inte i TCO-mate-
rialet. Déir uppfattas arbetet i stillet som ett
medel att uppna tvd andra maél, ndmligen
ekonomiska resurser och behovstillfredsstél-
lelse. Arbetet dr enligt TCO ett medel for
ménniskans sjdlvférverkligande, men dé i
den betydelsen att hon déirigenom kan allsi-
digt utveckla sina individuella anlag.

I TCO-materialet avvisas dven en tayloris-
tisk teori om arbetet. Syftet med arbetet ar
inte enbart att erhalla ekonomiska resurser
for behovstillfredsstillelse pa fritiden. Vissa
likheter finns mellan TCO:s uppfattning och
human relations-skolans teori, darigenom
13 -Sv. Teol. Kv.skr. 4/88
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att arbetet ses som ett medel att tillfredsstil-
la sociala behov. TCO:s uppfattning star
emellertid dnnu nidrmare en socioteknisk
teori om arbetet. Syftet med arbetet ar inte
bara att ge livsuppehille och vilfird utan
ocksé att tillfredsstilla behoven av sjélvior-
verkligande och personlighetsutveckling, so-
cial gemenskap, frihet, mening och trygghet.
Termen »alienation» betecknar bade enligt
TCO och enligt en socioteknisk teori »lag ar-
betstillfredsstillelse». I bada fallen dr ocksa
arbetet viardefullt om det ar ett medel att till-
fredsstilla den anstilldes behov av gemen-
skap och personlighetsutveckling.

Enligt SAF ar arbetet ett medel (1) att 6ka
vélfirden i samhillet, (2) att ge de anstillda
ekonomiska resurser for behovstillfredsstél-
lelse pa fritiden och (3) att tillfredsstalla
vissa behov genom sjilva arbetet, ndmligen
behoven av gemenskap, trygghet, sjalvior-
verkligande, mening och frihet. Aven SAF
menar att arbetet bor vara ett medel f6r den
enskildes sjilvforverkligande i den betydel-
sen att han dér bor fi odla sina individuella
anlag. Det som gor arbetet virdefullt enligt
SAF ir att det ar ett medel (1) att 6ka vélfar-
den i sambhillet, (2) att ge den anstillde livs-
uppehille och (3) att tilifredsstilla vissa be-
hov hos den som utfér det. Arbetet ges ett
relativt hogt varde och tilldelas inte generellt
ett lagre vdrde 4n sddana aktiviteter som vi
utfor pa fritiden. Det som motiverar oss att
arbeta ar inte heller enligt SAF enbart 6n-
skan att fa ett eget ekonomiskt utbyte, utan
framfor allt strdvan att tillfredsstilla beho-
ven av social gemenskap, uppskattning och
sjalviorverkligande.

SAF:s uppfattning om arbetets méal och
virde innehéller en betydligt hogre virde-
ring av arbetet 4n en platonsk teori. En hog
virdering av arbetet moter ocksd inom en
luthersk kallelseldra, men till skillnad fran
denna menar SAF att arbetet dr gott dven
som medel att uppna ekonomisk fortjanst
och behovstillfredsstillelse for den anstéllde.
I likhet med en marxistisk teori uppfattar
SAF arbetet som ett medel till sjalviérverkli-
gande. Medan en marxistisk teori hdvdar att
ménniskan genom arbetet kan forverkliga
sig sjilv som art, menar emellertid SAF att
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den enskilda ménniskan i arbetet kan odla
sina individuella anlag.

En av de hypoteser jag provat dr att det
skulle rdda en Overensstimmelse mellan
SAF:s uppfattning och en tayloristisk teori
om arbetet. Nigon sidan 6verensstimmelse
har jag inte funnit. Arbetet dr enligt SAF
inte bara ett medel att ge det ekonomiska ut-
byte som 4r nddvéndigt f6r behovstillfreds-
stillelse pé fritiden. Genom sjilva arbetet
kan den anstillde ocksa tillfredsstilla vissa
behov, bla behovet av sjilvférverkligande.
SAF tilldelar dirfor arbetet ett betydligt
hoégre varde dn vad som ér fallet inom en
tayloristisk teori. I SAF-materialet avvisas
ocksd en tayloristisk motivationsteori. Inte
bara Onskan att fa ett eget ekonomiskt utby-
te utan ocksa strivan att tillgodose hdgre be-
hov genom sjilva arbetet motiverar oss att
arbeta effektivt. Betydligt storre overens-
stimmelse rdder mellan SAF:s uppfattning
och en socioteknisk teori om arbetet. I likhet
med denna menar SAF att arbetets syfte dr
inte enbart att ge ekonomiska resurser utan
ocksa att tillfredsstilla behoven av bl a sjilv-
férverkligande och social gemenskap. Det
som gor arbetet virdefullt 4r dirfor inte en-
bart att det 4r ett medel att 6ka samhillets
vilfdrd och ge livsuppehiille utan ocksa att
det r en kalla till behovstillfredsstillelse.

*® Kk %k

Efter denna analys kan jag besvara mitt
overgripande problem. Vari bestar egent-
ligen oenigheten mellan LO, TCO och SAF i
1970-talets debatt om arbetsorganisation och
datorisering? Foreligger nigra avgérande
skillnader mellan LO:s, TCO:s och SAF:s
uppfattningar om arbetets mél och virde?
Kommer i dessa debatter till uttryck nagon
annan intressant ideologisk oenighet mellan
LO, TCO och SAF? Som vi sett forefaller de
vara eniga om vad som &r arbetets syfte. Alla
menar de att arbetet skall realisera tre mal,
namligen (1) materiell vilfird fér samhillet i
dess helhet, (2) ekonomiska resurser for be-
hovstillfredsstallelse pé fritiden, samt (3) till-
fredsstéllelse av vissa djupare behov genom
arbetet som sddant. LO, TCO och SAF har
négot skilda uppfattningar om vilka dessa

behov dr. TCO betonar behoven av gemen-
skap och personlighetsutveckling, medan
LO utdver dessa dven framhéller behoven av
frihet, mening och sjalvforverkligande, och
SAF anger pé nagot skilda sitt vilka de be-

-hov 4r som skall tillgodoses genom arbetet.

Men alla menar de att arbetet kan och bor
vara ett medel for individens sjélvforverkli-
gande. Detta innebdr inte att arbetet ar ett
medel att realisera det som ar specifikt for
ménniskan som art, utan snarare att den en-
skilde darigenom kan utveckla sina individu-
ella anlag.

LO, TCO och SAF har ocksa likartade
uppfattningar om vad som gor arbetet virde-
fullt. Det &r att arbetet ar ett medel att reali-
sera de tre malen (1) materiell valfard, (2)
livsuppehille foér de anstillda och (3) be-
hovstillfredsstéllelse genom sjélva arbetet.
Néir det ibland heter att »arbetet har ett
egenvirde», sd avses dirmed i allmédnhet att
arbetet dr vardefullt som ett medel att tillgo-
dose vissa djupare behov hos den anstillde.
Det enda som skiljer SAF:s uppfattning fran
LO:s och TCO:s ar att den pd ett nagot
annat sitt anger vilka behov som bor till-
fredsstillas genom arbetet. Bade LO, TCO
och SAF avvisar en tayloristisk motivations-
teori och hdvdar att det som motiverar oss
att arbeta effektivt dr stravan att tillgodose
hogre behov, sésom behoven av sjalvfor-
verkligande och personlighetsutveckling.

Det varderingssystem som kommer till ut-
tryck i materialet fran de tre organisationer-
na dr ocksa relativt likartat. SAF, LO och
TCO ér eniga om att méalen for foretagens
verksamhet dr sdval hég produktivitet som
hoég arbetstillfredsstillelse, och de menar
alla att bade (1) vélfird och (2) behovstill-
fredsstéllelse genom arbetet har egenvirde.
De dr ense om att arbetstillfredsstillelse ar
gott bade i sig och som ett medel att 6ka pro-
duktiviteten och dérmed vélfarden. Dir-
emot har de olika uppfattningar om vilken
vikt dessa tvd egenvirden har i forhallande
till varandra. SAF menar att om det skulle
intrdda en konflikt mellan strivan efter 6kad
produktivitet och stravan efter 6kad arbets-
tillfredsstéllelse, sd bor produktivitetsmalet
prioriteras. Skélet hartill tycks vara att SAF



tillmiter arbetstillfredsstéllelse mindre vikt
an egenvirdet vilfird. Det tycks finnas
andra former av behovstillfredsstillelse som
SAF tillmiter hogre vikt &n den som dr moj-
lig genom arbetet. LO och TCO tillméter
diaremot behovstillfredsstillelse genom arbe-
tet lika stor vikt som andra former av be-
| hovstillfredsstéllelse, varfor ocksa arbetstill-
' fredsstillelsen ges lika stor vikt som produk-
tivitetsmalet.

Finns det d& nagra skillnader 1 ménnisko-
syn mellan SAF, LO och TCO? Den minni-
skosynsfraga som behandlas i mitt undersok-
ningsmaterial ar frAgan om vilka behov mén-
niskan har. LO och TCO ger likartade svar
pa den frigan, namligen att alla méanniskor
har behov av frihet, mening, gemenskap,
personlighetsutveckling och sjalvidrverkli-
gande. SAF-materialet ger inget enhetligt
svar, men talar ibland ocksa om behoven av
trygghet och kunskap. Karakteristiskt for
SAF-materialet ar dessutom att dir betonas
att ménniskor ar olika och har olika starka
behov av exempelvis social gemenskap. LO
och TCO framhaller i stillet att det finns
vissa behov som ér gemensamma for olika
ménniskor. Denna skillnad kan ha att gora
med att SAF anvinder behovsbegreppet i en
annan betydelse dn LO och TCO. For SAF
kanske »behov» betecknar individens prefe-
renser eller onskemél, medan behovsbegrep-
pet for LO och TCO betecknar ndgot mer
djupgdende hos ménniskan, namligen en
strdvan efter sddant som ar nodvéndigt for

- varje ménniskas vélbefinnande.

Den ideologiska oenigheten mellan LO,
TCO och SAF ir salunda marginell. Men det
finns en ideologisk fraga dar SAF och LO in-
tar helt skilda stdndpunkter, nimligen fré-
gan om hur det ekonomiska systemet bor ut-
formas. SAF forordar en renodlad mark-
nadsekonomi, medan LO f6resprakar en
samhallelig planering av det ekonomiska li-
vet och ett Overgripande lontagarinflytande i
ekonomiska frdgor. SAF menar ocksa att
den offentliga sektorns storlek bor begransas
till formén f6r en 6kad privatisering, medan
LO onskar sla vakt om den offentliga sek-
torn sdsom en garant f6r vilfardssamhallet
och ett viktigt fordelningspolitiskt instru-
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ment. Oenigheten i dessa frigor inverkar
emellertid inte méirkbart pa LO:s och SAF:s
stillningstaganden i debatterna om arbetsor-
ganisation och datorisering.

LO, TCO och SAF har daremot likartade
uppfattningar om arbetets mal och virde.
Tva hypoteser som jag provat i min under-
sOkning &r att LO:s uppfattning skuile dver-
ensstimma med en marxistisk teori om arbe-
tet, och att SAF:s uppfattning skulle std nira
en tayloristisk teori. Bada dessa hypoteser
har som vi sett falsifierats. Daremot finns pa-
fallande likheter mellan LO:s, TCO:s och
SAF:s uppfattning om arbetets mal och vir-
de och vad jag kallat en socioteknisk teori
om arbetet. Ett syfte med arbetet ér att till-
fredsstilla behov hos den som utfor det och
det som g6r arbetet virdefullt for den an-
stillde ar att det kan tillfredsstélla behoven
av bla sjilvforverkligande, personlighets-
utveckling och gemenskap. Dessa uppfatt-
ningar inom modern arbetspsykologi 6ver-
ensstimmer i hog grad med de ideologiska
uppfattningar som SAF, LO och SAF ger ut-
tryck at. Likheterna mellan LO:s uppfatt-
ning och en marxistisk teori och mellan
SAF:s uppfattning och en tayloristisk teori
ar betydligt mindre 4n dverensstimmelserna
mellan LO:s, TCO:s och SAF:s uppfattning
och en socioteknisk teori om arbetet.

Innebir detta att ideologierna ar ddda i
svensk arbetslivsdebatt? Tesen om ideolo-
giernas dod kan tolkas pa Atminstone tre
skilda sitt. Den kan innebira (1) att konkre-
ta politiska stédllningstaganden inte ldngre
motiveras av ideologiska uppfattningar utan
av rent pragmatiska 6verviganden, (2) att
det inte lingre forekommer négon ideolo-
gisk oenighet mellan politiska partier eller
andra aktorer, och (3) att klassiska ideolo-
gier som socialism, liberalism och konserva-
tism for dessa aktérer numera har mindre
betydelse 4n andra slags ideologier. I det for-
sta avseendet ir ideologierna inte doéda i
svensk arbetslivsdebatt. 1.O:s, TCO:s och
SAF:s stillningstaganden ar férenade med
och motiveras av vissa samhillsuppfatt-
ningar, mainniskosyner, vérderingssystem
och uppfattningar om arbetets mening. Ideo-
logierna ir inte heller helt doda i det andra
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avseendet. Visserligen har LO, TCO och
SAF relativt likartade uppfattningar om ar-
betets mal och virde. Men de har ocks3
olika uppfattningar om olika egenvirdens
vikt i férhallande till varandra, om huruvida
manniskor har olika eller gemensamma be-
hov, och om hur det ekonomiska systemet
bor utformas. Ideologierna ir diremot déda
i debatten om arbetsorganisation och datori-
sering i det avseendet att LO och SAF i rela-
tivt begridnsad utstrickning argumenterar
utifrdn uppfattningar som ingér i klassiska
ideologier sdsom marxism och liberalism. I
sin argumentation stoder de sig i hégre grad
pd uppfattningar som Overensstimmer med
teorier inom modern arbetspsykologi, fram-
for allt en socioteknisk teori om arbetet.

* %k ¥

Resultatet av min undersékning &r sélun-
da i flera avseenden ett annat én det som
Goran Collste redovisar i sin avhandling. Vi
har bada funnit vissa skillnader mellan den
ménniskosyn som moéter i SAF-materialet
och den som omfattas av LO och TCO. Bada
framhaéller vi skillnaderna mellan organisa-
tionernas samhéllsideal, sa att SAF slir vakt
om en renodlad marknadsekonomi medan
LO foresprakar sambhillelig planering och
okat l6ntagarinflytande Gver ekonomin. Vi
har ocks& bada funnit att SAF prioriterar
6kad produktivitet framfor 6kad arbetstill-
fredsstéllelse, medan LO menar att dessa tva
mal har lika stor vikt, eftersom arbetstill-
fredsstillelse har lika stor vikt som andra
former av behovstillfredsstillelse. De ideo-
logiska konflikterna mellan LO och SAF
tycks emellertid vara mindre i mitt under-
sOkningsmaterial. Dér éar i stillet den ideolo-
giska enigheten mellan LO, TCO och SAF
péfallande, sérskilt i det avseendet att de ger
uttryck &t hogst likartade uppfattningar om
arbetets mal och virde. Géran Collste skri-
ver att LO:s och TCO:s uppfattningar dver-
ensstimmer med innehdllet i marxistisk
teori, medan SAF:s uppfattningar stir nira
en nyliberal ideologi. I mitt undersoknings-
material dr daremot skillnaderna pafallande
mellan LO:s uppfattning och marxistisk

teori, liksom mellan SAF:s uppfattning och
en tayloristisk teori. LO:s och SAF:s upp-
fattningar uppvisar storre 6verensstimmelse
med uppfattningar inom modern arbetspsy-
kologi.

Hur skall man férklara dessa skillnader
mellan vira resultat? Sannolikt har de att go-
ra med att Goran Collste och jag studerat
olika debatter om helt skilda arbetslivsfra-
gor. Det skulle kunna forhélla sig s4 att ideo-
logisk oenighet och &beropande av uppfatt-
ningar som stir ndra innehallet i klassiska
politiska ideologier &r sdrskilt pafallande nir
olika aktorers grundliggande materiella in-
tressen och maktpositioner stir pa spel.
Ideologiers sociala funktion dr kanske inte
bara att legitimera olika gruppers materiella
intressen utan ocksd att understddja deras
strdvan att bevara eller erhélla 6kad makt.
De far da mindre betydelse nir diskussionen
giller arbetsutvidgning, arbetsrotation och
teknisk utveckling. Mer &n sa skall jag emel-
lertid inte spekulera Over detta problem.
Mitt syfte &r ndmligen inte att férklara fore-
komsten av de idéer som moéter i materialet
frin LO, TCO och SAF. Mitt begrinsade
syfte har varit att soka klargora innehallet i
dessa idéer.
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Hogstadieelevers uppfattning av
forhallandet mellan religion och

vetenskap

AV BO DAHLIN

Inledning

Fragan om forhallandet mellan religion och
vetenskap har aktualiserats flera ganger i
den visterldndska idéhistorien. Under de se-
naste decenniernas "positivistiska’ period har
relationen oftast setts som en mellan 6msesi-
digt uteslutande alternativ, till vetenskapens
»fordel». En del teologer har dock velat
hévda att religionen inte ska ses som en kon-
kurrent till vetenskapen, utan som en nod-
vindig komplettering av denna (Nygren,
Aulén). P4 senare tid har emellertid andra
tankegéngar gjort sig gillande, d4 man bor-
jat se den s.k. nya fysiken som ett slags »be-
lagg» for olika religidsa kosmogonier och
kosmologier. Haikola (1986) noterar att vi
tycks befinna oss »i en interregnum-period
déir formandet av en modern virldsbild nu
pagar». Han skiljer pa i princip tre tinkbara
relationer mellan naturvetenskap och reli-
gion: konflikt, harmoni och kontaktloshet.
Om relationen hittills har kdnnetecknats av
konflikt eller kontaktloshet, s& kan den nya
fysiken innebira ett steg mot ett mer harmo-
niskt férhéllande, menar han.

I denna artikel redovisar jag en del preli-
mindra resultat frin en intervjuundersok-
ning inom ett kulturpedagogiskt projekt, i
vilket hogstadielevers uppfattningar av for-
héllandet mellan religion och vetenskap bl.a.
ingdr. Undersokningen ir gjord med feno-
menografisk ansats, en typ av innehdlisrela-
terad pedagogisk forskning som utvecklats
vid Goteborgs Universitet under ledning av
bl.a. prof. Ference Marton (se t.ex. Marton,
1981). Huvudsyftet med denna forskning &r
att i kvalitativt olika kategorier beskriva

Den kosmiska religidsa upplevelsen &dr den starkaste
och adlaste drivkraften bakom vetenskaplig forskning.
Albert Einstein

ménniskors uppfattningar av fenomenen i
var omvérld.

Undersokningen bygger pa djupintervjuer
med drygt trettio elever fran fyra olika sko-
lor i Karlstads kommun. Eleverna fordelar
sig pa fem ldrare, vilka ocksa intervjuats an-
géende samma huvudteman som eleverna.
Fragorna i den del av intervjuerna jag hir
presenterar kretsade mest kring hur man
skulle forsta religiosa skapelsemyter i all-
minhet och den i Bibeln i synnerhet, med
tanke pa de forklaringar till universums upp-
komst som nu #dven naturvetenskapen for
fram. Nér jag nedan talar om hur relationen
religion/vetenskap uppfattas av eleverna ska
det darfor forstds som en generalisering av
vad som kom till uttryck i intervjuerna om
forhéllandet mellan naturvetenskapens och
fr.a. Bibelns »skapelseberittelser».

Kategori 1: Religion och vetenskap dr var-
andra uteslutande alternativ

Enligt detta uppfattning &r det antingen reli-
gionen eller vetenskapen som »har ritt» eller
ir sann, men inte bada (konfliktrelationen).
En elev uttrycker det sa hir:
.. . religionen tror ju att Gud sitter daruppe
a vetenskapen sager att det finns inget stopp
i universum. /. . ./ En medelsvensson vet ju
inte t.ex. att tar det stopp eller tar det inte
stopp, vad ska jag tro pa? /. . ./ nat utav
dom maste ju ha ritt (i33)

De tva olika »virldsbilderna» ses som var-
andra uteslutande alternativ, de kan inte
vara sanna samtidigt:

. . i religionen dar tror de t.ex. att Han
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gjorde jorden & det hir & det gick ju pa en
vecka eller vad det ir, men i vetenskapen
dar tror man ju pa det hir med Big Bang &
sdna dar grejer, det tar ju mycket mer tid
da innan det dr, det verkar ju mer troligt
men jag menar de tva ir ju helt skilda, si
man kan ju inte tro pa bada delarna for
da, da stdmmer ju inte nn utav dom (i13)

Kategori 2: Religion och vetenskap komplet-
terar varandra

Det kinnetecknande f6r denna uppfattning
r att religion och vetenskap antas handla
om olika saker. Bdda kan darfor vara helt
eller delvis sanna, utan att konkurrera med
varandra. Vetenskapen ses generellt som
mer trovirdig dn religionen, men kan likvil
visa sig »ha fel» i sina teorier. Religiosa my-
ter kan ge forklaringar av fenomen eller
tolkningar av livet pd sidana omréden dir
vetenskapen inte ricker till. Genom att ta
olika bitar fran var och en kan man pussla
ihop en bild som forklarar mer 4n vad veten-
skap eller religion skulle gora var for sig.
Exempelvis s att Gud blir den som sétter
igdng Big Bang, eller den som skapar livet pa
jorden efter det att »gasklotet stelnat», som
en elev uttrycket det.

En annan elev séger att han tror »fifty-fifty»
pé religion och vetenskap och gér féljande
reflektion:

. . . det dr liksom mer naturligt som man ar
uppvixt idag med vetenskap, man fir veta
hur allt gar till. hur en motor fungerar &
hur en véxt viaxer upp a sant dir. Skulle
jag kunna gora sa hér /gor en simsalabim-
gest/ & det lag en chokladkaka dir sa
skulle jag kunna tro pa att Gud hade ska-
pat jorden pd sju dagar, men ndr inte det
gar s& har manga svart for att tro det (i3)

Ytterligare en elev menar att dven om de re-
ligidsa myterna mest dr »sagor» som man
knappast kan tro pa, s pekar de 4nda pa
mojligheten att det finns »en stérre Kraft
som hjilper oss». Hon tror inte pd »just
Gud», men hon

. . . tror det finns en annan virld, liksom

efter doden sadir. Det idr ju ocksé bevisat,

ménniskor som har détt, s& ndnting finns
det ju men - (i4)

Hennes »tro» dr grundad pa »bevis». for-
modligen syftar hon pa forskningen om s.k.
nira-déden-upplevelser.

Dessa exempel pdminner om det s.k. »God
of the gaps»-perspektivet. Religionen fyller
ut vetenskapens kunskapsluckor, den kom-
pletterar vetenskapens innehdll. En annan
elev uttrycker tankar som ocksa ger religio-
nen en kompletterande funktion. For henne
ger religionen kunskap om livets mening och
mal, om »varfér man lever». I olika religitsa
traditioner kan man fa »olika versioner» av
detta mal. Hon séger ocksé att »grunden &r
densamma i ménga skrifter» dven om det
finns »mycket som motsdger varann». Ska-
pelseberittelsen i Forsta Mosebok ser hon
dock som en saga och ett uttryck for »religio-
sitet», vilket hon skarpt skiljer fran vad hon
menar &r dkta religion. Det senare ir i hen-
nes Ogon oberoende av yttre uttrycksformer
och finns bara inom ménniskann sjalv.

Kategori 3: Religionen ger analoga beskriv-
ningar av vetenskapliga sanningar

En del elever uppfattar skapelsemyten som
en analogi till den vetenskapliga forkla-
ringen. De menar att om man tolkar reli-
giosa texter 1 en vetenskaplig riktning kan
man uppna en stérre harmoni mellan de tva
tankesitten. Vetenskapen ger en rimlig tolk-
ning av myter och doktriner. Det som framst
ger upphov till detta synsitt hos eleverna ar
de paralleller i utvecklingsstadiernas ordning
som man menar sig ha upptickt mellan ska-
pelseberittelsen i Forsta Mosebok och ve-
tenskapens beskrivning av jordens utveck-
ling. Det framkommer i lirarintervjuerna att
detta dr négot som diskuterats i undervis-
ningen. En elev siger:
Jag tror att allting kom till i samma ord-
ning, men jag tror inte det var Gud som
gjorde det. Liksom det borjade ju med
hav & sen kom det land & sen kom det djur
4 sen kom det ménniskor va’. A det star ju
ungefir i den ordningen ocksa i Bibeln, sa
att — Men jag tycker det dr konstigt att,
Bibeln ir ju forfattad for s lange sen, att
dom da kunde veta sd mycket om vilket
som kom i vilken ordning (i20)
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»Gud» tycks hér inte fa ndgon plats i uttyd-
ningen. Eleven tillhor emellertid dem som ar
Oppna for mojligheten att det finns ett »N4-
gonting» bakom skapelsen. Enligt detta syn-
sitt skulle sdledes religion och vetenskap ge
olika typer av beskrivningar av samma sak:
vetenskapen ordagrant och exakt, religionen
»analogiskt» och mer i stora drag. Eleverna
anvénder dock inte begreppet ’analogi’, utan
talar om »symboliska» tolkningar. Med ’ana-
logi’ avser vi hér en liknelse i vilken det som
liknas vid nagot 4r vetbart pd samma villkor
som det man liknar det vid.

Kategori 4: Religionen dr subjektiv; vetenska-
pen objektiv

Den kénnetecknande f6r denna uppfattning
ir medvetenheten om att religidsa texter
maste tolkas, att de inte kan fattas bokstav-
ligt. Man maste tinka efter sjilv och forsoka
komma bakom textens ytinnehall. Skillna-
den gentemot foregdende kategori dr att
tolkningen inte nédvindigtvis maste stimma
med vetenskapliga fakta eller teorier. Den
subjektiva forstaelsen framhalles mera.

Det tror jag ar lite grand meningen med

religionen ocksé att alla ska fa tro som
dom vill, det ska inte gi att bevisa (i19)

2

/Bibeln/ dr lite mera valfritt & man far
tdinka som man vill ungefir, tolka lite
olika, men i en vetenskapsbok dér star det
ju liksom att s i sa gick det till ungefér
(i26)

Denna uppfattning tycks vara en naturlig
overgéng till en klarare forstaelse for religio-
nens och vetenskapens olika karaktdr. Har
finns ocksd utsagor som kan tydas som en
begynnande forstaelse for det symboliska:

. innebdrden i orden &r inte bara som
det stdr om Adam & Eva utan att det kan
vara nanting annat an just personer da va’,
om du forstar vad jag menar (i32)

Kategori 5: Religion och vetenskap har olika
syften och utgangspunkter

I denna femte uppfattning framtriader skill-
naden mellan religionens och vetenskapens
perspektiv nagot klarare. De tva elever hos

vilka denna uppfattning framkommer skiljer
sig frn varandra sitillvida att den fOrsta ar
troende kristen, medan den andra har en
mer sekulariserad tro pa »Néagonting».
Den férsta eleven menar att religionens
skapelsemyter framhéver
. . . inte sé ingdende praktiskt utan att det
fungerar & inte sa mycket hur/. . ./i Bibeln

ir inte huvudsaken Aur utan att, a inte pre-
cis hur (i11)!

Den andra eleven menar att skapelseberit-
telsen i Bibeln »symboliskt» vill visa hur
»god och miktig» Gud ar. Han sdger darfor
att han tror att vetenskapen
. . . har bevisat att det inte har gatt till s&
som det stér i Bibeln men jag tror liksom
att det spelar ingen roll for det tror jag inte
att dom som skrev Bibeln heller trodde
utan jag tror det &r mer symboliskt det
mesta (i8)

Endast de tva eleverna i denna kategori kan
sdgas ha en nigorlunda klar uppfattning om
att en religios skapelsemyt tematiserar till-
varon utifrin andra intressen och utgings-
punkter 4n vetenskapen. Detta far inte for-
vixlas med den andra uppfattningen. Det ut-
mirkande f6r denna var att vetenskap och re-
ligion handlar om olika saker. Har giller det
emellertid samma sak, d.v.s. tillvaron som
helhet, men utifradn olika perspektiv. Upp-
fattningen kan ses som komplementaristisk.

Uppfattningarnas variationsstruktur

De fem kategorierna bildar en hierarkisk
struktur i den meningen att varje hogre kate-
gori ser den eller de lagre kategorierna som
mdjliga relationer mellan vetenskap och reli-
gion. I de lidgre kategorierna finns ddremot
inga uttryck for de hogres méjlighet. Att
man ser forhallandet som analogiskt betyder
exempelvis inte att man inte ocksé i vissa fall
kan se det som exkluderande eller som kom-
pletterande. Det komplementaristiska syn-
sattet omfattar pa samma sitt de féregaende
uppfattningarna: i grunden och principiellt

U Jfr Wittgentein i Tractatus 6: 44: »inte hur virlden ir,
ar det mystiska, utan aft den ar».
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sett ar religion och vetenskap komplemen-
tdra perspektiv pa virlden, men det utesluter
inte att det inom religidsa traditioner t.ex be-
traffande vissa avgrinsade fenomen kan fin-
nas forklaringsmodeller som kan provas ve-
tenskapligt.

Ar den paradigmatiska komplementari-
teten! en didaktisk mojlighet?

Vi kan i dessa fem kategorier kdnna igen
de flesta av de stdndpunkter som kommit till
uttryck i den moderna kulturdebatten. He-
denius’ (1949) klara atskillnad mellan tro
och vetande (och forkastande av det forra)
paminner om den forsta kategorin, enligt vil-
ken endast en av de tva verklighetsuppfatt-
ningarna kan vara sann.

Kategori 2 anknyter som papekats till »the
God of the gaps», vilket dven Haikola tar
upp som ett exempel p4 harmoni-relationen.
Religionen fyller ut de luckor i kunskapen
som vetenskapen ldmnar, antingen darfor att
den dr principiellt oférmégen att fylla dem,
eller darfor att den dnnu inte hunnit utforska
dem. Den kompletterar ocksa vetenskapen i
funktionellt avseende da den ger méinniskan
mal och mening med livet.

Kategori 3 tycks vara den uppfattning som
motiveras av den senare tidens resonemang
om den »nya fysiken» och dess »Gverens-
stimmelser» med religiosa verklighetsbe-
skrivningar. Det som i grova drag och med
metaforiska bilder beskrivs i religiosa kos-
mogonier beskriver ocksd vetenskapen fast
med ett mer logiskt och exakt sprak, tycks
man mena. Det ar detta som enligt Haikola
ger anledning att tro att ett mer harmoniskt
forhallande mellan naturvetenskap och reli-
gion blir mojligt.

Den fjarde kategorin kan ses som en dver-
gangsfas till den femte. Man borjar bli med-
veten om att religion innehaller ett tolkande
och subjektivt moment.

Den femte kategorin stutligen tycks vara
relativt séllsynt, bade bland folk i allméanhet
och inom den kulturella debatten. Den an-
knyter delvis till vad Haikola kallar kontakt-
l6shet-relationen, d.v.s. religion och veten-
skap anses inte ha med varandra att gora
dverhuvudtaget, eftersom de har helt olika
utgangspunkter. En skillnad i forhallande till

Haikolas relationstyper ar dock, att den ldrare
och det fatal elever som uttrycker den hir
beskrivna uppfattningen inte utesluter att
andra relationstyper ocksa dr mojliga fran
fall till fall. Som vi sag i foregdende avsnitt
bildar uppfattningarna darfér en hierarki.

Av eleverna dr det bara tva som tillhér
den femte kategorin, och dessa kommer
bada fran den enda av de fem lararna vars
utsagor ocksa gverensstimmer hirmed.

Vi placerade ovan Hedenius i den forsta
kategorin, men faktum &r att hans tankande
dven anknyter till denna femte uppfattning.
Hedenius var ndmligen en »dubbeltinkare» i
detta avseende, d& han ocksd menade att
den religidsa verklighetstolkningen kan in-
nehalla vad han kallar »sanningar mot livet»,
till skillnad fran vetenskapen, som ger »san-
ningar om livet». Den religidsa beskrivningen
av ménniskans tillvaro ar da att jaimfoéra med
skonlitterdra beskrivningar, vilka inte nod-
vindigtvis sdger oss ndgot om fakta men
4nda kan ge oss insikt i livets villkor (Hede-
nius 1951). Den synen péd forhallandet pa-
minner om kategori 5: bade religion och ve-
tenskap handlar om verkligheten men be-
skriver den utifran olika utgdngspunkter och
syften. Forhallandet kan da beskrivas som
’komplementariskt’, vilket inte ska forvixlas
med "kompletterande’.

En undersokning av ménniskors forméga
att tinka '’komplementariskt’ d.v.s. integrera
tvd olika perspektiv pd samma fenomen,
presenteras av Oser och Reich (1985). Deras
resultat dr av visst intresse hir, da de bl.a. it
sina forsokspersoner hantera fragan om varl-
dens ursprung skulle ses vetenskapligt eller
religiost. De konstaterar att nastan 40 % av
deras forsokspersoner kunde tédnka ’fullt
komplementariskt’ inom négot problemom-
rade vid 11-14 ars alder. ('Full complemen-
tary thinking’ innebar att man insag att tva
logiskt synbarligen motségande teorier bdda
var nodvindiga for att till fullo forklara ett
fenomen). Vad betriffar frigan om virldens
ursprung var denna formaga hos méinga av
férsokspersonerna dock mindre utvecklad
dn inom de Ovriga frigestéllningarna, vilka
inte hade samma »metafysiska» karaktér.
Forfattarna drar slutsatsen att méanga av
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deras forsokspersoner inte gav detta pro-
blem »the full benefit of unbiased examina-
tion to the best of their capability» (a.a. s. 2).

Det finns séledes skil att formoda att tin-
kandet inom det hir aktuella omréidet ofta dr
mindre utvecklat i jamforelse med vad indi-
viden kan prestera inom andra filt. Endast
de tva eleverna med den fjirde uppfattningen
kan sdgas niarma sig ett komplementariskt
tinkande pa detta omrade. A andra sidan
bor det papekas att icke-metafysiska exem-
pel pa komplementaritet dr av en annan och
kanske mer ldtthanterlig karaktir. Det &r i
sa fall inte s& konstigt om firre ménniskor
uppnar komplementariskt tinkande pa det
metafysiska omréadet.

Oser och Reichs resultat antyder emeller-
tid att det inte ligger utanfér mojligheternas
ram att en del av eleverna i var aldersgrupp
uppndr komplementariskt tinkande &dven
vad giller forhallandet vetenskap/religion.
Det skulle kunna ske, menar Oser och Reich,
om ldrare vinnlade sig om att undvika alla
former av »urvattnad relativism» samt ut-
nyttjade att det dtminstone for en del elever
finns en motivationell drivkraft i s.k. kogni-
tiva dissonanser. Vidare bor man i undervis-
ningen forklara komplementaritetsbegreppet.
Komplementaritet blir har bade nagot lik-
nande och ndgot annorlunda 4n vad den
danske kirnfysikern Niels Bohr ursprungli-
gen lade i begreppet.? Liknande satillvida att
det handlar om tva logiskt till synes oforen-
liga »teorier». Annorlunda dirfor att det
inte handlar om att férklara ett avgransat fe-
nomen, utan om att forstd hela tillvaron.
Kanske vore det fruktbart att infora en dis-

7 Se t.ex. Bohr (1959). Bohr tinkte sig ocksi att den
specifika komplementariteten kunde utvidgas i har an-
tydd riktning. Hall (1982) har diskuterat denna proble-
matik och menar att idén om en ’metafysisk komple-
mentaritet’ 4r fruktbar och inte behdver leda till irratio-
nalism och paradoxer som mal i sig sjalva. Idén ska istél-
let forstds som ». . . an argument in favour of the rich
and fluid character of language which allows the con-
struction of alternative metaphorical visions of the
world that celebrate the significant depth of our expe-
rience of it. Theories are complementary in much the
same way as poetic constructions may be said to be
complementary. We do not search for a single poem
which may be claimed superior to all others by virtue of
its expression of the nature of things.» (a.a. s. 164-65)
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tinktion mellan teoretisk och paradigmatisk
komplementaritet. Bohrs ursprungliga kom-
plementaritetsbegrepp gallde tva logiskt
motsdgande (natur)vetenskapliga teorier
som béda var nédvindiga for att forsta ett
visst fenomen (elektronen som vag resp. par-
tikel). Bada teorierna var dock formulerade
inom samma vetenskapliga paradigm. Den
paradigmatiska komplementariteten géller
didremot de fall dér tva skilda paradigm till-
limpas inom samma omrade. Det kan rora
sig om ett hermeneutiskt och ett objektivis-
tiskt perspektiv pd ndgot minskligt feno-
men, eller som hir, om ett vetenskapligt och
ett religiost perspektiv pd tillvaron som
helhet.

Endast eleverna med den femte uppfatt-
ningen har forstatt att religiosa skapelsemy-
ter inte dr ett alternativ till vetenskapen, att
de tematiserar fragan om virldens uppkomst
ur ett helt annat perspektiv. Aterstoden av
eleverna uppfattar daremot oftast det veten-
skapliga tinkandet om verkligheten som
nagot som mer eller mindre ersdtter det reli-
giosa. Religionens symboler och myter ac-
cepteras da som sanna i den man de dverens-
stimmer eller rimmar med vetenskapliga
fakta och teorier. Vetenskapen blir dirmed
den allminna referensram som myter och
symboler assimileras till, i den man de be-
traktas som relevanta fér den egna livsfor-
staelsen. Frigan om Guds existens férvand-
las till fragan om en hypotes som man kan
finna olika skl for eller emot. Forvisso finns
det manga religiost troende som ocksa be-
traktar fragan pa det viset. Det ar ett tin-
kande som har sina rétter i upplysningstiden.
Astronomen och matematikern Laplace
tyckte sig som bekant inte ha anvindning for
»hypotesen» om Gud. Aven om detta ger
upphov till en (efterlingtad?) harmoni mel-
lan religion och vetenskap, maste man vara
medveten om den risk for reduktion av det
religiésa sprakets bade innehall och funktion
som det medfér. Harmoni kan vara statisk
eller dynamisk. Ett statiskt harmoniskt f6r-
héllande mellan religion och vetenskap bety-
der i var kultur oftast att religionen mer eller
mindre assimileras av vetenskapen. Den blir
da blott en poetisk utsmyckning av veten-
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skapliga fakta. En dynamisk harmoni inne-
bir diremot att nigot av spianningen och
konflikten mellan de tvé storheterna bevaras.
Denna spénning ligger just déri att bade reli-
gion och vetenskap i princip gér ansprék pa
att utforska, beskriva eller uttolka hela verk-
ligheten.

Kanske ménniskor i dagens lige ocksa dr
mera redo att ndrma sig fragan pa detta siatt?
Ricoeur har t.ex. menat att mianniskan idag
maste tolka de religiosa texterna, om de ska
ha ndgon mening f6r henne:

. .. we can believe only by interpreting. It
is the “modern” mode of belief in symbols,
an expression of the distress of modernity

and a remedy for that distress. (Ricoeur
1969, s. 352)

Att forstd det religidsa spraket som ’symbo-
liskt’” dr enligt Ricoeur inte detsamma som
att se det ’analogiskt’, som i kategori 3. En
symbol stir for ndgot som i princip inte ar
vetbart pd samma sitt som symbolen sjélv.
Symbolen ir ett fonster mot det okénda.
Genom att tolka symbolen kan detta fonster

6ppnas och ndgot kan visa sig for oss. Men
det som salunda visar sig &r inte ett kunskaps-
objekt i vetenskaplig mening. Enligt detta
sdtt att se dr darfor religionen i grund och
botten varken ett alternativ, en komplette-
ring eller en analogi till vetenskapen, utan
ett komplement.

Referenser:

Bohr, N: Atomfysik och ménskligt vetande. Stockholm
1959.

Haikola, L: Den moderna virldsbilden. En ny relation
naturvetenskap-religion? STK 62: 2; 59-68.

Hall, D: Eros and Irony. State Univ. of New York
Press, 1982.

Hedenius, I: Tro och vetande. Stockholm 1949,

— Attvdlja livsdskddning. Stockholm 1951.

Marton, F: Phenomenograpy — describing conceptions of
the world around us. Instructional Science, 1981: 10.

Oser, F/Reich, K: The Development of Thinking in
Terms of Complementarity. Paper presented at the
7th meeting of the Division »Developmental Psycho-
logy» of the German Society for Psychology; Trier,
sept. 1985.

Ricoeur, P: The Symbolism of Evil. Boston 1969.



LITTERATUR

Erik Aurelius: Der Firbitter Israels. Eine Studie
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gvist & Wiksell International, Stockholm, 1988.

Tva ting brukar férknippas med Mose: uttaget ur
Egypten och lagstiftningen vid Sinai. Den histo-
risk-kritiskt arbetande exegetiken brukar tiller-
kdnna Mose en historisk roll endast vid uttiget
(med bl a Noth som undantag). Det finns emeller-
tid i texterna en annan sida av Moses verksamhet,
som inte gér att med historisk metod verifiera—el-
ler falsifiera— men som har spelat en stor roll i tra-
ditionen: Mose som forebedjare. Denna lunden-
siska doktorsavhandling 4r 4gnad detta dmne.
Presumptiva lasare bér med en gang upplysas om
att det inte ror sig om négon lattsam lektyr. Argu-
mentationen befinner sig pa en hog teknisk nivé,
framstillningen &r till ytterlighet komprimerad
och de behandlade texterna hor till de mest intri-
kata i hela Gamia testamentet. Men den lisare
som eftertinksamt och under flitigt bliddrande i
sin Biblia Hebraica tagit sig genom avhandlingen
far rik 16n f6r sin moda.

Dettaintressanta dmne ar markligt nog inte tidi-
gare behandlat i monografiform. F. Hesses bok
fran 1951 (Die Firbitte im Alten Testament) be-
handlar inte enbart Mose som forebedjare och ar
i flera hdnseenden foraldrad. En dissertation fran
1971 av Dunlop ir inte publicerad. I ndgon mén
behandlar Nils Johansson dmnet i sin avhandling
fran 1940 (Parakletoi) och fastslar dar den intres-
santa omsténdighcten, att i det gamla Israel forbo-
nen inte varit var mans sak. Endast vissa ledarge-
stalter kunde utdva férbon, déaribland Mose.

Avhandlingen syftar till att understka ur-
sprunget till forestdllningen om Mose som fore-
bedjare och dess historiska utveckling. Att datera
de olika texterna blir da en viktig uppgift, men
ocksa att analysera forbonens funktion i skilda
sammanhang, med andra ord att fa fram mosebil-
den i den teologiska kontexten. Metodiskt ar f6rf.
klart paverkad av Lothar Perlitt i Gottingen, och
dennes bok Bundestheologie im Alten Testament
(1969) torde vara det mest citerade verket i av-
handlingen.

Att referera innehéllet i en bok som till stor del
bestar i subtila litterdrkritiska analyser pa en hog
abstraktionsniva dr i det narmaste ogorligt. Det

skall emellertid ndmnas, att 6ver hilften av inne-
héllet 4gnas en undersokning av de tva enda text-
block, som helt préglas av Mose som forebedjare:
Deut 9f och Ex 32-34. I Dt 9f urskiljer forf. tva be-
arbetningar. Den forsta dr beroende dels av
grundskiktet dels av Ex 32 och har tillsammans
med forlagan detta omfang: 9:1-7a, (8)9, 11-17,
21, 26-29, 16:11. Nytt hér 4r fra en konkretise-
ring, som &r beroende av Ex 32. Den andra bear-
betningen centreras kring de béda temata dekalo-
gen och férbénen och bestar av tre inskott: 9:10,
10:1-5 och 9:18f. Genom 9:25 och 10:10 férbinds
9:18f och 10:1-5 med det féljande.

Ett sarskilt intresse knyts till Ex 32, dér vi enligt
forf. har den enda forexiliska texten med Mose
som forebedjare. Det ar givetvis att vénta, att
dven denna text har blivit utsatt for senare omar-
betningar och utvidgningar. Ex 32 med berittel-
sen om kalven vid Sinai ses har som en ursprunglig
enhet, dldre dn Ex 33f, och ansluten till Ex 19-24.
Litterdrkritiken ar hir ovanligt vansklig, och det
kan urskiljas tvd huvudlinjer, en “minimallds-
ning” foretradd av frimst Wellhausen och en
"maximallosning™ foretradd av Smend senior. (I
motsats till Dohmen havdar forf — med ratta — att
kalven funnits med i grundskiktet.) Resultatet blir
att den ursprungliga berittelsen omfattat &tmins-
tone v 1-6, 15a, 19f och 30-34 (utom vissa tillsatser
i v 20, 31 och 34). 1 det givande avsnittet "Kon-
text” uppvisas hur Ex 32 direkt forutsitter endast
Ex 24, varfor alltsd det kapitlets skildring av en
teofani och ctt offer pa Sinai ursprungligen har
fortsatts av en berittelse om ett syndafall (Ex 32).
Detta beror pa att hela berittelsen ar avsedd att
vara en prefiguration av nordrikets historia, som
den framstalis i 1 Kon 12-2 Kon 17. Sambandet
mellan kalven vid Sinai och Jerobeams kalvar i
Betel och Dan har papekats sedan linge, men nu
forst satts in i en storre litterdar kontext. Nér det
galler bakgrunden menar forf. att bdde Ex 32 och
det deuteronomistiska historieverket pa denna
punkt dr paverkat av Hoseas kultpolemik: "Man
kann noch weitergehen und ohne grosse Ubertrei-
bung sagen, dass die Verkiindigung Hoseas im
ganzen hinter Ex 32* im ganzen steht™ (s 81). Men
ocksd Amos har lamnat en del av bakgrunden, den
Amos som ber for nordriket (7:2, 5) utan att upp-
na sitt syfte. Slutligen menar forf. att Gen 32:1-21
(spec. v 21) och 50:15-21 ligger bakom en del
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viandningar i Ex 32. Nér det galler synen pa dessa
genesistexter ansluter han sig till E Blum i dennes
Die Komposition der Vitergeschichte (1984), en-
ligt vilken jakobcykeln (Gen 25B* 27-33) och jo-
sefscykeln (Gen 37-50) bada har till syfte att upp-
visa nordrikets legitimitet efter riksdelningen och
alltsa ar forexiliska till sina resp. grundskikt. Denna
overraskande tidigdatering ansluter sig Aurelius —
som annars inte vill se mycket forexiliskt stoffi GT
— till, vél ndrmast darfor att det passar till hans
overgripande syn pé Ex 32.

Ex 32-34 behandlas under rubriken "Gott wird
anders”. I Ex 32:7-14 finner forf. en sa omfattan-
de litterdr kontext, att avsnittet tycks férutsétta ett
historieverk fradn Gen till 2 Kon (s 100). Mose ses
som en pendang till Hiskia (jfr Jer 26:19), som ge-
nom sin botgoring vinner en nadetid 4t folket. Pa
liknande sétt analyseras Ex 33 och 34. Ex33:12-17
finnes vara litterért beroende av natansprofetian i
2 Sam 7, bade den dldre delen av bénen och dess
sendeuteronomistiska bearbetning. Mojligen kan
dven hir Gen 32:10-13 vara en del av bakgrunden.
Centralt tema i Ex 33 &r givetvis fragan om Guds
nérvaro, men val sé viktigt i v 12-17 ar fragan om
gudskunskapen: Moses f6rbén dr en bon om guds-
kunskap. Betr. Ex 34 ansluter sig forf. till Perlitts
tes, att v 1-28 uppkommit som en planméssig
komposition och att det alls inte existerar nigon
kultisk dekalog i denna enhet (som antagits av
Goethe, Wellhausen, m fl).

I anslutning till Ex 34:9f jamfor forf. med Am
7:2. Vad varken Mose eller Amos kunde uppna,
det erhélls nu: forlatelse. Facit av Ex 32-34 ir alit-
sé, att folket inte har blivit annorlunda, men vil
Gud. Israel {6rblir ett halsstarrigt folk — och upp-
tas som sadant i Guds gemenskap. Dessa texter
harstammar fran (tidigast) 500-talet och férutsit-
ter den profetiska férkunnelsen i Jes 4055 och Jer
31.

I kapitel V ("Der angcklagte Furbitter™) analy-
seras en rad texter frdn Exodus och Numeri, som
alla — mer eller mindre — handlar om hur folket
“knorrar” mot Gud och Mose. De ir alla fran (ef-
ter)exilisk tid och hor alla (utom Num 16) till sena
stadier av den deuteronomistiska traditionen. Har
behandlas Num 14, Ex 15:22-26 + Num 11:1-3,
21:4-9, Ex 5:22f, 17:1-7 + Num 11:4-35 och Num
16. Moses stillning som férebedjare ir hir inte s&
entydig, i varje fall i jamforelse med Dt 9f och Ex
32-34. Sarskilt i de texter som brukar riknas till
Pristskriften {(bla Ex 16 och Num 20) framtrader
Mose alls inte som forebedjare, medan forbéns-
motivet dr mera tydligt i Ex 15, Num 11 och 21.
Forf. genomfor dven har en intrangande litterir-
kritisk analys; sarskilt lasvard 4r genomgéngen av
det notoriskt svara kapitlet Num 16. Nir det galler

berittelsen om kopparormen i Num 21:4-9 kom-
mer forf. med en ny och, som det {orefaller, dver-
tygande teori. Denna text har ofta tillmatts hog al-
der, emedan det hir helt obesvérat berittas om
det kultféremal, som enligt 2 Kon 18:4 Hiskia
skaffade bort fran templet. Enl. Aurelius (delvis i
anslutning till Rose) ar Num 21 endast etiologin
till notisen i 2 Kon 18 att Mose hade gjort denna
bild. Nér texten i Num tillkom var ormen sedan
lange borta fran kulten och utgjorde ddrfor inget
problem. Men att Mose skulle ha ombesorjt dess
uppsattande i 6knen var ett problem. Hér ser vien
“skriftlard” notis, en haggadisk exeges av det deu-
teronomistiska historieverket.

Pa samma satt férhéller det sig med mannat i Ex
16 och vattenkillan i Ex 17; de harstammar fran
Dt 8:15 (likasd de giftiga ormarna i Num 21:6):
“dieses Stiick ist nicht die Zusammenfassung, son-
dern vielmehr die Quelle der entsprechenden
Pentateucherzihlungen” (s 172).

Enligt Prastskriften ar folkets férhallande till
Gud beroende pé att kulten uppehélls. Darfor
spelar forbonen ingen roll i dessa texter, med un-
dantag av Num 16 (Koras, Datans och Abirams
uppror), dar Mose visserligen ber, men endast fér
de oskyldiga (v 22).

Efter detta referat skall nagra sammanfattande
synpunkter laggas pd avhandlingen. Med tanke pa
att framstéllningen 4r helt koncentrerad till ett an-
tal texter ur pentateuken, slds lasaren omedelbart
av en omsténdighet: den klassiska fyrkéllshypote-
sen spelar ingen som helst roll. Om en bok av detta
slag hade skrivits for nagra decennier sedan, skul-
le signa som J, E, D och P ha métt pa varenda si-
da. 1 detta arbete moter visserligen P (Pristskrif-
ten) och Dt(r) (Deuteronomium — deuteronomis-
terna) ofta, men Jahvisten och Elohisten spanar
man forgaves efter. Dettainncbdr nuingalundaen
regress till ett forkritiskt synsétt. Litterarkritiken
som metod ar pa intet sitt uppgiven i denna av-
handling, snarare driven till sin spets. En nyare
tendens i den av f6rf. omfattade gottingenskolan —
foretradd av bl a Christoph Levin —héavdar, att GT
ar skriftlig traditionslitteratur, en valdig, under ar-
hundraden framvuxen midrash (se hartill min re-
cension av Levins bok om Jer 311 STK 1988, nr 2).
Har blir det inte frdga om lingre, sammanhélina
kallskrifter av den typ som férutsattes av Wellhau-
sen et consortes, utan i stillet far vi rakna med en
kontinuerlig Fortschreibung, en stindigt pagien-
de interpretation av redan foreliggande texter.
Det dr av vikt att ha detta klart f6r sig, ty annars
kan man latt missbedéma Aurelius’ férméga att i
de olika forbonstexterna finna referenser till de
mest olika stillen i GT. Ibland far man intryck av
att de bibliska forfattarna haft framfér sig en Bib-



lia Hebraica av ungefir samma omfang som vér
egen, och nir det géller de senast tillkomna texter-
na ar det inte omdgjligt.

Att forfattarens dateringar entydigt pekar mot
exilisk och efterexilisk tid blir i viss man en nod-
véindig konsekvens av denna grundldggande syn,
dven om den ocksa ligger ”i tiden”. Ex 32 &r den
enda text som med ndgorlunda sékerhet kan sagas
vara forexilisk. De 6vriga ar resultatet av Israels
reflexion Over sin egen identitet i efterexilisk tid.
Pa fragan: varfor har det gatt pa detta satt? hade
folkets historia ett svar att ge, och dar var Moses
férbon ett viktigt inslag.

Det har ovan ndmnts, att denna avhandling inte
ar lattlast. Till detta intryck bidrager ocksé den
oerhérda mingd av bibelhdnvisningar som i viss
man noédvandiggores av sjilva metoden. En sak ér
séker: forfattaren har utrittat ett herkuliskt stor-
verk vid konkordansen. Om resultatet i allt va-
sentligt verkar 6vertygande, s skall det likval till-
laggas, att den metodiska finslipningen nu har natt
sa langt och analysinstrumenten blivit sa forfina-
de, att risken for Overinterpretation ibland kan £6-
religga. Det vi har framfor oss oss i bibeln dr dock
texter, inte chiffer, vilkas hemliga koder det giller
att bryta. Om boken nu inte ar alldeles lattldst, sa
beror det inte pa forfattarens stil, som tvirtom ar
behaglig och personlig. Just darfor forefaller det
vara on6digt med de mingder av for det mesta
korta citat fran andra forfattare som Gverlastar
texten och nistan hotar till att gora den till en ci-
tatmosaik. Aurelius’ hogst omfattande belasenhet
i litteraturen kan likvil ingen betvivia.

Aven om boken inte ar lattlast, sa ar den likval
ett stycke nojeslektyr. Den kan nidmligen lisas
med mycket stort ndje av envar, som vill se intri-
kata vetenskapliga problem I6sas med lardom och
elegans.

Sten Hidal

Bo Reicke: The Roots of the Synoptic Gospels.
VII+ sid. Fortress Press. Philadelphia 1986.

Bo Reicke — svenskfédd novumprofessor i Basel
och vilbekant for kvartalskriftens ldsare - gick
bort 1986. Kort dessférinnan hade han fétt ut en
bok i vilken han framligger sin syn pa de synop-
tiska evangeliernas uppkomst. Det &r ett origi-
nellt arbete; R. brukade ju gi sina egna végar.
Nistan alla forskare pad omriddet menar att det f6-
religger ett litterdrt samband mellan de syn:a
evangelierna. F4 dr de som hévdar de tre evan-
gelierna uteslutande bygger p& muntlig tradition,
och énnu firre har forsokt att visa detta pa ett ge-
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nomfort sitt, med hela materialet redovisat. Det
har R. velat gora i denna sin sista bok. Den fore-
faller mig vara vird en utforlig recension.

R:s undersokning kan sdgas utga fran tre fra-
gor:

1. Vilka faktorer medverkade till att traditioner-
na om Jesus uppstod och spreds?

2. Frén vilka personer dvertog evangelisterna sitt
material?

3. I vilka regioner kan evangelisterna ha varit
verksamma?

Trots att s oerhért mycket skrivits om de synop-
tiska evangelierna anser R. alltsa att det finns
plats for en ny, intern analys av hela det syn:a
textmaterialet. Diremot har han inget behov av
att diskutera med andra forskare. De litteratur-
hinvisningar som finns i boken, finns bara i férsta
kapitlet, som behandlar forskningshistorien. Bo-
ken verkar ha tillkommit i splendid isolation. R.
rittfardigar sitt tillvigagangssatt s héar: »Since
the study does not follow the general trend of mo-
dern scholarship there has not been a great reason
for references to literature» (s X). Men ldsaren
tycker nog 4nda att det hade varit intressant om
forskare som varit inne pa liknande linjer pa olika
punkter hade omnidmnts, liksom forskare som R.
nirmast vill beméta. Konfrontationer gér kontu-
rerna klarare.

Forsta kapitlet innehéller emellertid, som sagt,
en instruktiv verblick 6ver forskningshistorien.
R. visar hur de fyra huvudhypoteserna férst fram-
fordes och hur de fortfarande lever i olika versio-
ner: anvindnings-, urevangelie-, traditions- och
flerkillshypotesen. Han presenterar ocksa det ak-
tuella diskussionsidget. Men sedan limnar han
alltsa medforskarna.

Kapitel 2 ger en oversikt dver hur det syn:a
materialet fordelar sig. R. skiljer mellan a) mate-
rial som tva el. tre synoptiker har gemensamt och
som férekommer i samma »kontext» (contextual
parallelism) och b) material som han kallar for
jamforbara enheter som dock forekommer i olika
sammanhang kallar han »alibi analogies».

R. tar sin utgangspunkt i J. B. Tysons avgrins-
ningar av perikoper i de syn:a evangelierna: — Mt
178, Mk 115, Lk 186 —, och fragar huruvida dessa
antingen forekommer i samma kontext i tva eller
tre av synoptikerna eller enbart 4r paralleller pga
sitt innehall men star pa olika stillen. Hapnads-
viackande ir R:s resultat att det enbart finns 4
kontextuella paralleller mellan Mt och Lk som
inte stdds av Mk. Egentligen — menar han — finns
det bara tva riktiga sddana (av 35 resp 31 periko-
per). Det ar nistan regel f6r denna traditio dup-
lex (i Mt och Lk) att den inte férekommer i
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samma kontext. Med tanke pa detta konstaterar
R. att Logia-kallan eller ett dokument »Q» 4r en
illusion. »In spite of the popularity of the hypo-
thesis, this cornerstone of modern synoptic re-
search has no substantial foundation» (s. 27). Q-
stoffets »notorious flexibility» ar oforklarlig om
man utgdr ifran en skiftlig kalla (jfr s. 61). Enbart
om man antar oberoende, fritt florerande, icke
ordnade traditioner, fran vilka Mt och Lk dvertog
stérre och mindre enheter av sitt material — be-
roende pé just foreliggande behov — kan den kon-
stitutiva flexibiliteten forklaras.

Losningen ligger enligt R. i en indelning av
stoffet i topografiska och dirmed samman-
hangande tematiska aspekter:

Topografiskt kan tre huvuddelar av materialet
urskiljas: den forsta (I} ar kopplad till Betlehem
och Jordanfloden, den andra (II) till Galiléen och
i synnerhet Kafarnaum, den tredje (III) till Trans-
jordanien /Lukas/, Judéen och Jerusalem. Dessa
tre huvuddelar indelar R. i 12 textblock, av vilka
block 1-2 innehéller fodelseberittelserna och be-
rittelsen om Johannes Doparen samt Jesu dop.
Block 12 innehdller passionshistorien och bildar
den egentliga kérnan i traditionsbildningen (s. 31f
och 54). Dessa 12 textblock (och de diri ingdende
perikoperna) behandlar R. utforligt i kapitel 4
(del I), kapitel 5 (del II) och kapitel 6 (del III).

Jag vill hér i forsta hand kort sammanfatta ka-
pitel 3 om de synoptiska materialets ursprung och
kapitel 7, som behandlar Matteus, Markus och
Lukas som »redaktorer»: de traditionella Gver-
skrifterna, Papias och evangeliernas ursprung,
kronologi, forutsatta personliga kontakter och re-
lationerna mellan evangelisterna.

Kapitel 3 sysslar alltsd med ursprungsfragorna.
Hir behandlas grundliaggande faktorer som for-
made de forlitterdra enheterna (levande traditio-
ner, »viva vox», som bekraftas av Lukas, Papias
och Ignatius). Papias uttryck Adywa xvpraxd
{»Herre-ord») definieras som innehillande bade
ord och gérningar av Kristus.

R. betonar Petrus roll for saval Mk som Mt.
Petrus och gruppen kring honom ligger antagligen
bakom det inflytande som »contextual parallel-
triple units» haft pa utvecklingen av det synoptis-
ka materialet. Impulser utgick av naturliga skal
fran Jerusalem — Lukasprologens formulering i
1: 2 &’ &oyfis (fran begynnelsen) tolkas som refe-
rens till Jerusalem och till 6gonvittnen och ordets
tjdnare dar.

Aven andra lokala grupperingar och aspekter
kan urskiljas. R. menar att »den generella topo-

. grafiska bilden som de synoptiska evangelierna
formedlar ar baserad pa personliga faktorer, som
péverkade traditionernas utveckling inom urkris-

tendomen» (s 54). Principiellt har dock hela den
syn:a traditionen formats pa grundval av pas-
sionshistorien. Att i det Gvriga materialet Galilé-
en och Transjordanien (Lukas) topografiskt och
tematiskt star i centrum for vad som berittas om
Jesu ord och girningar beror pa att det ar larjung-
ar och pilgrimer fran dessa trakter som bidrog till
utvecklingen av traditionerna (i Jerusalem) sé till
vida att de kompletterade passsionshistorien med
episoder och citat, som var férknippade med
deras resp. hemtrakt. S var antagligen Jesu for-
sta verksamhet inte s& koncentrerad till Kafar-
naum och dess omgivning som Mk 1:16-4: 34 ger
sken av. Anledningen ar troligen att flera av dessa
traditioner harror fran lirjungar som kom fran
detta omrade. — En kort sammanfattning av ut-
vecklingen tecknas pa s. 54 f.

En annan topografisk synpunkt som R. framha-
ver dar den lukanska reseberittelsen och dess
transjordanska aspekt. Medan Mt i motsvarande
avsnitt (Q-stoff) har en mera galileisk accent for-
lagger Lukas konsekvent hindelserna till landet
pa andra sidan Jordan. Ett undantag utgor slitt-
predikan. Lukas ndmner inte heller nigonting om
att den uppstandne visar sig i Galiléen. Hans sva-
la intresse for Galiléen och hans intresse for
Transjordanien kan mycket latt férklaras om le-
vande ménniskor som kom darifrdn bidrog med
olika berittelser till traditionens utveckling. In-
tressant i detta sammanhang menar jag ar det fak-
tum att mycket av stoffet i den lukanska resebe-
rittelsen kretsar kring temat »maltidsgemen-
skap». Hér lamnar Reicke en mycket bra forkla-
ring: tradenterna som hirstammade fran Trans-
jordanien hade en klar uppgift i samband med de
urkristna maltiderna, namligen Stefanos, Filippos
och de andra hellenisterna (jfr Apg 6: 1-8: 40; Joh
1:44;12:21; 6: 6-6).

De praktiska behoven i urkyrkans liv och verk-
samhet var utgangspunkten for hur traditionerna
utformades. Mycket av materialet anvindes vid
en fordjupad undervisning om dopets och natt-
vardens innebord. Och den urkristna bordsge-
menskapen utgjorde tex basen for den samling
traditioner som Lukas sammanforde i sin resebe-
rittelse (s. 125).

Trots att Lukas i berittelsestoffet ndrmare
foljer Mk:s disposition har han den galileiska as-
pekten transponerad till en transjordansk.

Lukas och Markus hade genom sina kontakter
med Paulus och sin gemensamma vistelse i Caesa-
rea en gemensam kontaktyta som forklarar den
strukturella likhet som finns i botten av bada
evangelierna.

Markus kénnetecknas som sagt topografiskt av
en koncentration kring Kafarnaum, vilket beror



pé férbindelserna med Petrus och hans hus dér (s.
92). Mk ar helt allmént i mindre utstrickning in-
tresserad av apostolisk undervisning och parenes.
Detta forklarar varfor han inte har med det di-
daktiskt orienterade Q-stoffet.

Mt:s egenheter 4r daremot klart didaktiskt in-
riktade — det giller att portrittera Jesus som lira-
re och att instruera apostlarna som kristna skrift-
ldrda, jfr 13,52 (s. 93, 101, 106). Det dr ocksd pga
sitt speciella intresse for undervisning som Mat-
teus har placerat bergspredikan i boérjan. De 10
under som féljer efter bergspredikan ska dels de-
monstrera kraften av Jesu ord dels ar de anordna-
de kring Matteus omvindelse (kallelsen av tull-
indrivaren Levi) som magnetiskt centrum (s. 96,
102). Beaktansvirt 4r att Matteus ocksd explicit
hanvisar till Petrus som férmedlare av undervis-
ningen om kyrkodisciplinen (Mt 18) i Kafarnaum.

Lukas har i detta sammanhang ingen hénvis-
ning till varken Petrus eller Kafarnaum — han kan
falla tillbaka pa tradenter fran Transjordanien,
bland vilka evangelisten Filippos &r av central be-
tydelse. Under inflytandet av sina hellenistiska
tradenter, foredrog han tex att placera mycket
(néstan allt!) didaktiskt material (Q-stoffet) i sin
reseberittelse, ddr Jesus vandrar genom Trans-
jordanien (s. 132).

En punkt som R. angriper mycket hart ar det
som kallas »vaticinia ex eventu», profetior som
formulerats efter sjélva handelsen ifriga. R. me-
nar att Jesu eskatologiska tal inte kan betraktas
som innehallande vaticinia ex eventu, varken i sin
helhet eller i vissa delar. Aven begreppet »for-
Odelsens styggelse» maste betraktas som en verk-
lig profetia, som utan problem kan forklaras med
gammaltestamentliga motiv och formuleringar. I
hela det synoptiska materialet kan éverhuvudta-
get intc skonjas nagra »efter-hdndelsen-profe-
tior». Hursa? undrar man. Forklaringen finner R.
dari att alla dessa »profetior» kan forklaras som
tilkomna med gammaltestamentliga motiv och
uttryck som bakgrund. En annan férklaring ligger
sedan i hur R. tidnker sig tillkomsten av evan-
gelierna (jfr 176 f). Limnar man axiomen att
evangelierna innchaller anspelningar pa hindel-
serna omkring ar 70 och att Mt och Lk anvinde
sig av Mk (och Q) som litterdr killa finns det ut-
rymme fér en annan rekonstruktion av tillkomst-
tiden. Utgédr man sedan dessutom ifrdn de le-
vande tradenterna, kontakterna mellan Mk och
Lukas, och accepterar Matteus, Markus och Lu-
kas som »redaktdrer» kan foljande tillkomstpro-
cess rekonstrueras:

Matteus har (jfr Papias) byggt pa forlitterira
killor, som inneholl berittelser om Jesu ord och
garningar. Markus har (jfr Papias) byggt pa Pet-
rus undervisning efter de behov han moétte.
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En avgérande roll vid dateringen spelar dock
Apg som det andra verket (och som fortséttning-
en av det forsta) av Lukas, likaren och bl a Pauli
foljeslagare. R. lagger stor vikt vid att Lukas i
Apg starkt poangterar Paulus fAngenskap i Caesa-
rea (58-60) och vistelse i Rom (60—62). Men dar
slutar Apg. Lukas namner ingenting om Paulus
eller Petrus »martyrdod». Inte heller om Jakobs
dod ar 62. Trots det faktum att Lukas uppehélier
sig sa utférligt vid Jakobs, Petrus och Paulus akti-
vitet, réjer han inte ndgon kidnnedom om deras
doéd. Dérav drar R. slutsatsen att Apg rimligtvis
bor ha tillkommit fore dessa hédndelser (s. 178 f).

Och har Apg tillkommit senast ar 62 sa bor Lu-
kasevangeliet sjdlvklart ha tillkommit fore detta
datum, ar 60. P& grund av kontakten i Caesarea
ar 58-60 mellan Lukas och Markus bor evang-
eliernas o6msesidiga relationer kunna foras till-
baka p& den personliga bekantskapen med var-
andra. Utbyte av traditioner och olika personliga
intressen forklarar likheter och skillnader bittre
an hypotesen att det ena evangeliet méaste ha fore-
legat som skriftlig kdlla f6r det andra. For Mat-
teus del gar framfor allt de didaktiska Q-enheter-
na och sarstoffet tillbaka p& den petrinska grup-
pens didaktiska aktivitet i Jerusalem och i synner-
het i templet.

Om vi ser tillbaka pa de tre omraden som R.
nidrmare ville granska sa kan vi sammanfatta pa
foljande sitt:

1. Det var framfor allt undervisningen i samband
med bordsgemenskapen i urkyrkan och sedan
aktiviteterna kring dop och nattvard som for-
made traditionsenheterna. Till spridningen bi-
drog forfoljelserna (Stefanos och Jakob sebe-
daidens martyrdod).

2. En mycket central roll for Mk och Mt spelade
Petrus och kretsen omkring honom. For Mat-
teus del tillkommer »Matteus, tullindrivaren»
och for Lukas del ér det tradenter fran Trans-
jordanien (hellenister) som Filippos och Stefa-
nos samt kvinnor (detta forklarar ocksa varfér
Lukas har sa mycket material om »kvinnor»).

3. Evangelisterna och tradenterna var aktiva i Je-
rusalem och/eller Caesarea (i synnerhet evang-
elisten Filippos).

Det ir inte litt for en inbiten foretrddare for tva-
killshypotesen att svilja hela Bo Reickes anritt-
ning. Det tar s as emot. Det gar inte inte att hér ta
upp en ingadende diskussion. Det viktiga och in-
tressanta med Reickes »testamente» menar jag
ligger i det faktum att han har vigat att ta upp den
synoptiska fradgan utifrdn ovanliga synvinklar,
som belyser materialet frdn nya sidor. Lédsaren
tvingas tdnka om, tinka i nya och andra banor.
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Och det ar stimulerande att se »gammalt» mate-
rial i ny dager.

Det dr dock en del argument som inte 4r tving-
ande. Jag kan nimna ett: Lukas ville att Apg slu-
tade med Paulus i Rom som héjdpunkt — detta be-
ror enligt R. pa att Lukas inte kédnde till Paulus
martyrdéd. Men: vill man att ett verk slutar med
en positiv hojdpunkt (ndr kulmen enl. syftet i
Apg 1:8) kan man ju medvetet uteldmna att tala
om ett tragiskt slut. Just det faktum att Lukas
hade ett bestamt syfte kan lika vil ha varit i vigen
for en fortsatt beskrivning av vad som hinde.
(Obs. R:s egen formulering s. 179: »No doubt
Luke wanted to let the narrative of Acts culmina-
te in the arrival of Paul in Rome.»)

R. har limnat ett tankevackande bidrag till fra-
gan om de synoptiska evangeliernas tillkomst.
Hans topografiska iakttagelser i kombination
med vissa urskiljbara »levande tradenter» bakom
evangeliestoffet kastar intressant ljus ver tradi-
tionsbildningens bérjan. Men fraga ar hur mycket
ljus han kastar éver de synoptiska evangeliernas
o6msesidiga relationer. Jag vill hir bara nimna ett
argument till, som R. anfér, och som jag menar
talar lika mycket i motsatt riktning: Markus dr
helt klart mitten for Mt och Lk, ca 50 % av hans
stoff har kontextuella paralleller i Mt och Lk och
néstan alla av Mk:s perikoper finns i Mt eller Lk;
95 % av Mk har motsvarigheter hos Mt. Dessa
overensstimmelser forklarar R. med den gemen-
samme sagesmannen Petrus. Samtidigt papekar
R. att de 31-35 perikoper som Mt och Luk har ge-
mensamt (Q-stoffet) aldrig férekommer i en kon-
textuell parallellism (utom négra passager i sam-
band med Kristi dop). Forklarar de personliga
kontakterna verkligen dessa stora skillnader i
Overensstimmelserna? Knappast. Men kontras-
ten ar marklig.

R. har velat understka materialet fran andra
infallsvinklar @n de gingse. Fraga dr dock om re-
sultatet egentligen styrker det han ville komma
fram till. For min del menar jag att R:s resultat
snarare pekar pA Markus som den gemensamma
mitten och jag menar da som en skriftlig kdlla for
Mt och Lk.

Nar det géller Q-kéllan daremot skulle jag nog
instimma i mycket av det R. anfor: den har forlo-
rat 4nnu mera av sin imaginara skriftliga karaktar.
Pa négot satt ar det en gata varfor Mt och Lk be-
varar den markinska kontexten i berittelsestoffet
(som maste betraktas som traderat friare), men
placerar Jesu ord konsekvent i olika kontext.
Trots att man skulle vilja tro att Jesu ord ocksé
hade varit virda att bevaras i sin kontext. Nagot
stimmer inte! Men vad?

Bo Reicke har inte 16st alla fragor — tvértom,

han har vickt nya relevanta fragor och forsett en
gammal diskussion med nytt briannbart stoff som
vi efterlevande far brottas med i fortsattningen.
For det ér vi honom tack skyldiga.

Walter Ubelacker

Krister Stendahl: Meningar. 280 sid. Verbum,
Stockholm 1986.

Den amerikanska originalupplagan (1984) av
denna uppsatssamling har underrubriken »The
Bible as document and as guide». Den beskriver
tvé olika attityder till bibeln: dels den rent veten-
skapliga, dir bibelns skrifter ar fornlimningar
som skall foérstas utifran sin tid, och dels trons
hallning, dar samma texter ses som Guds tilltal till
oss. En av bokens huvudtankar ar att ocksa kyr-
kan och den troende stiandigt pa nytt behover se
bibeln som antika dokument, se skrifternas mang-
fald och brist pa enhetlighet och vad de sade till
sina forsta ldsare, for att kunna anvanda dem ritt
som vigvisare. »Det dr spanningen mellan di-me-
ning och nu-mening som ger bibeltexterna deras
lyskraft.»

Bokens titel »Meningar» forklaras i inledningen:

"den dren avsiktlig pluralis (=bibelns betydelser),

ty Stendahls tes ar att det inte i ndgon biblisk text
finns en enda, entydig och tidlos Betydelse, som
det gar att hamta fram bara man har ratt metod.
Vi kan komma ritt nira vad en bibeltext betydde
dd, men diarmed har vi inte besvarat frigan vad
den betyder nu.

Denna distinktion ligger till grund fér bokens
forsta uppsats, den langa artikel om »Biblical
Theology, Contemporary», som forf. skrev i det
amerikanska standardverket Interpreter’s Dictio-
nary of the Bible (1962), och som blev ett skott
mot hjéirtat pi den »Biblical Theology»-rorelse,
som dd dominerade det teologiska arbetet, och
som lat da- och nu-betydelse smilta ihop.

Hir diskuterar forf. en rad alternativa svar pa
den hermeneutiska frigan om forhallandet mel-
lan bibelns da och nu: Den liberala teologin valde
att modernisera Jesus, medan den »realistiska»
bibelteologin i stillet arkaiserar oss. Tillich och
Bultmann ger exempel pd radikalt a-historiska
Oversittningar, och Cullmann p& en semi-histo-
risk Oversidttning: fréilsningshistoria da, tidlos
systematisk teologi nu — grepp som gor kyrkohi-
storien teologiskt tom. Sjilv forordar Stendahl en
»radikalt historisk Overséttning»: fralsningshisto-
rien fortsdtter in i kyrkans historia, manifesteras i
kyrkans predikan och teologi, som stir under An-
dens ledning. — Kristendom, menar Stendahl i



uppsatsen »Det rdcker med en enda kanon»
(1975), ses i NT framst som en gemenskap, ett
folk, med del i Anden och historisk férankring i
traditionen. Tanken att ursprunget ir det rena,
oférfalskade budskapet ar ett teologiskt, i grun-
den lutherskt postulat. Kanon ir ett méitt pa va-
riationen i enheten och pé enheten i variationen
hos den gemenskap som producerat bibeln, inte
en samling skrifter, i vilka man kan soka en en-
hetlig bibelteologi, eller tidlosa, generella princi-
per. Det vi bor stka efter ar analoga situationer
mellan da och nu.

Denna i vissa avseenden katolska hermeneutiska
position ldmnar dock i Stendahls version viktiga
fragor obesvarade, framfor allt frigan om hur
Anden leder kyrkan till riktiga avgoranden om
vad bibeln betyder nu. Ar varje bibellasare sitt
eget lirodmbete, eller finns det en palitlig kyrklig
konsensusbildning i dessa fragor? Skall den ske
efter en karismatisk eller parlamentarisk eller
hierarkisk modell? Vem beddmer sanningen i den
kristna gemenskapens bibelforstdelse, nir det
finns stridiga meningar inom kyrkan? Aven om
man maste beklaga det ofullbordade och skissar-
tade i forf.s hermeneutik, kan man bejaka det be-
tydelsefulla som ligger i padpekandet att exegeti-
ken inte innehdller sin egen teologi. Dess uppgift
ar bara att dstadkomma ett mote mellan kyrkans
ursprung (»originalet») och kyrkans nu, s att
hennes trosmedvetande frigéres och befruktas att
pa nytt formulera Guds sanning.

Den andra avdelningens tio uppsatser behand-
lar exegetiska dmnen, med viss tyngdpunkt pi
Matteusevangeliet och Paulus. Genomgaende
drag ar forf.s knappa, ofta humoristiska prosa och
forkadrlek for att sdga emot gdngse meningar — allt
i avsikt att frigbra ddet fran senare forstelse.
Han ser t.ex. Bergspredikan som en (till de nar-
maste lirjungarna begrinsad) dispens fran Tora,
omdjlig att praktisera for alla eller att ligga som
grund for en samhillsetik. Paulus’ ord om att
samla glodande kol pa fienders huvuden menar
Stendahl 4r samma andas barn som de anvisningar
om »evigt hat» mot de onda vi finner i qumran-
skrifterna: avsikten ar helt enkelt att géra domen
virre for dem! Korta, intressanta sammanfatt-
ningar av stdrre fragor (tidigare uppslagsboksar-
tiklar) omvixlar med studier av enstaka fragor.
Forf. lagger ofta storre vikt vid att presentera ett
briljant uppslag eller ett kontroversiellt pastaende
dn vid att sikra dem genom exegetiskt detalj-
arbete. Den sista uppsatsen, »Odddlighet &r
nagot alltfor stort och nagot alltfor litet», vickte
negativ uppmaérksamhet, redan nir den forst pub-
licerades ar 1972. Man kan forsté varfor, eftersom
den (pé basis av ett ofullstandigt urval av NT-stél-

14 - Sv. Teol. Kv.skr. 4/88

Litteratur 177

len) bestrider att tanken pa en individuell upp-
stiandelse och odédlighet 4r nytestamentlig.

I den sista avdelningens uppsatser talar Sten-
dahl mer som teolog 4n som exeget. Han pekar pa
hur »lag/evangelium» som teologisk generalmo-
dell for tolkningen av urkyrkan och tron linge har
gjort judendomen till paradexemplet pa en felak-
tig hallning till Gud, den morka bakgrunden till
kristendomens [jus. Trots sin dlder bor det synsét-
tet overges. Dialogen bor aterknyta till den punkt
dér den avbrots (strax efter Paulus och Rom 9-
11) och bli ett sokande efter de »forlorade alter-
nativ» till relation, som vi inte kan sdga vilka de
ar. »De religiosa gemenskaper som lyssnar och
tolkar (dvs kyrkan och judendomen) 4r organiska
och levande enheter som maste utrona vad Gud
vill nu, allteftersom han leder sitt folk och sin
virld» (s. 259). — Nagot av samma attityd, men nu
till alla religioner och ménniskor, uttrycker forf. i
bokens sista uppsats (fran 1981), dir han varnar
bade for en hégmodig universalism och en sjilv-
god Gvertygelse om att vi kristna till skillnad fran
alla andra har fralsningen. Vi r bara férsokskani-
ner i Guds laboratorium for riket, vittnen om
Guds girning i Jesus - inget séger att alla maste
frilsas som vi. Uppenbarelsen ér tydligen inte av-
slutad dnnu, varken i relation till judarna eller till
andra folk och religioner. Man kan forsta att en
s&dan idé fors fram nu, nér kyrkan prévar mer
pessimistiska eller reducerade scenarion fér sin
framtid. Men jag tror inte tanken star sig vid mé-
tet med hela »originalet».

Bengt Holmberg

Jacob Jervell, The Unknown Paul. Essays on
Luke-Acts and Early Christian History, 190 s.,
Augsburg Publishing House, Minneapolis 1984.

Oslo-professorn Jacob Jervell har ofta presente-
rat sina forskningsresultat i form av en strid strém
av uppsatser i internationella tidskrifter och fest-
skrifter. Augsburg Publishing House gav 1972 ut
en forsta samling av dessa i Luke and the People
of God, och har hir samlat nio nya uppsatser, vil-
ka ger en god bild av Jervells produktion under
aren 1979-1984.

Det perspektiv pa urkyrkans historia som Jer-
vell har ér originellt och sjalvstindigt. Han menar
att judekristendoni=n inte alls fick ett bratt slut i
och med den palestinensiska judenhetens neder-
lag mot romarna ar 70. Tvartom var den, som
framgar av dess rika litterdra produktion i det for-
sta drhundradets sista tredjedel (Mt, Joh, Hebr
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och Apg), synnerligen kraftfull och inflytelserik,
om 4n en minoritet i hela kyrkan. Apostlamoétet
ar 48 hade blivit borjan till en dkad teologisk
medvetenhet hos minoriteten, som gradvis blev
alltmer lagobservant och kritisk mot sddant som
utan vidare accepterats i kyrkans forsta decen-
nier: kyrkotillhorighet utan omskarelse, total lag-
frihet fér hednakristna och maltidsgemenskap
med dem.

Jervell menar foljdriktigt (och djérvt) nog att
den paulusbild vi har i Apg befinner sig betydligt
nirmare den historiska verkligheten 4n nutida ex-
egeter velat tro. Den ireniske, traditionelle Pau-
lus, som vi bara ser glimtar av i hans brev, var i
flera avseenden som Lukas skildrar honom: den
omvinde fariséen, karismatisk undergorare, som
héller lagen och bekymrar sig om missionen till Is-
rael. Orsaken till att vi bara skymtar denna bild i
hans brev ér att Paulus pa typiskt judiskt (och ur-
kristet) sétt var betydligt friare i sin teologi in i
sin praxis.

Apostlagirningarna, som dven Jervell daterar
mot slutet av fOrsta drhundradet, ar séledes ett
dokument som speglar sin egen tid, inte en hed-
nakristen forfattares tillbakablickande pa ett ju-
dekristet forflutet som inte ldngre finns kvar.
Detta perspektiv pa Apg bryter med den konsen-
sus, som férbindes med namn som Dibelius, Con-
zelmann, Haenchen och Vielhauer, men Jervell
papekar att en yngre forskargeneration under de
senaste tvd decennierna orienterat sig bort frin
deras ensidigt »teologiska» tolkning av denna
skrift. Dessutom beldgger han pa flera punkter
(synen pa lagen, pa Israel, p4 Anden, pa Paulus)
sin tolkning med en mer ingdende exeges av
Apostlagidrningarna. Rec. dr benigen att ge Jer-
vell rétt, nér han hivdar att urkristendomens kyr-
kohistoria maste skrivas om, och att det bor ske i
den riktning han anvisat.

Bengt Holmberg

Tage Kurtén: Grunder for en kontextuell teologi.
Ert wittgensteinskt sdtt att ndrma sig teologin i dis-
kussion med Anders Jeffner. 224 sid. Abo akade-
mis forlag, Abo 1987.

Ludwig Wittgenstein ir en av de mest uppmirk-
sammade filosoferna under 1900-talet, en rykt-
barhet som férmodligen grundar sig lika mycket
pa hans mytomspunna liv som hans omvilvande
idéer. Ett otvetydigt matt pa hans storhet ir att
hans tidnkande i vetenskapliga sammanhang vun-
nit inflytande langt utanfor filosofins egna, ofta
ganska slutna grianser. Framfor allt ar detta infly-

tande méarkbart i de angriansande specialvetenska-
perna i humaniora och samhaéllsvetenskap.

Inom religionsfilosofin har Wittgensteins tan-
kegéngar sedan lange haft betydelse; tillimpan-
det av hans idéer pa religionsfilosofiska problem
har t.o.m. lett till en ny religionsfilosofisk riktning
vars mest kdnde foretrddare dr walesaren D. Z.
Phillips. Denna nya riktning har emellertid haft
svart att f& fiste pa svensk mark, antagligen be-
roende pa att den wittgensteininspirerade reli-
gionsfilosofin star i motsittning till den géingse, av
brittisk empirism priglade religionsfilosofi, vilken
dominerat i Sverige de sista decennierna. Trots
denna traditionsmotséttning har Phillips tén-
kande 4ndd motts av ett visst intresse hir hemma.
Béde Carl Reinhold Brikenhielm och Lars Hai-
kola har i sina avhandlingar ingaende diskuterat
Phillips filosofi.

Inom den systematiska teologin har det dir-
emot tagit ldngre tid for Wittgensteins idéer att fa
gehor, vilket bl.a. beror pa svirigheten att klargo-
ra pa vilket satt hans sprakfilosofiska idéer ar re-
levanta f6r detta &mne. Inom parentes kan det
hér vara virt att erinra om att det i den filosofiska
virlden rader en djupgiende oenighet om hur
Wittgensteins tinkande skall forstas; svara tolk-
ningsproblem infinner sig allts& redan innan till-
idmpningen av hans tdnkande kan ske pa olika
omraden.

Det finns ett fatal verk pa engelsksprékigt om-
radde som utférligt diskuterar konsekvenserna av
Wittgensteins tinkande for den systematiska teo-
login. Men i ett nordiskt sammanhang &r det forst
i och med religionsfilosofen Tage Kurténs bok
»Grunder for en kontextuell teologi» som fragan
far en omfattande utredning. I sin bok havdar
Kurtén att Wittgensteins filosofi dr av stor vikt
nidr det géller att faststilla formen for det teolo-
giska arbetet, dvs. det som brukar kallas for teo-
logins metod- och principfrigor. Storre delen av
boken avhandlar visserligen religionsfilosofiska
fragor, men pa grundval av dessa resonemang,
som spelar en forberedande roll, skisseras sedan i
det avslutande kapitlet hur en wittgensteininspi-
rerad teologisk metod skulle kunna se ut.

Utmirkande for det metodprogram som Kur-
tén lagger fram ar dess konstruktiva inriktning.
Den systematiska teologins huvudsakliga uppgift
bor vara att forsoka askadliggdra vad den kristna
tron innebdr — idag — i olika sammanhang, t.ex.
kyrkliga, sambhilleliga, politiska, ekonomiska,
eller vetenskapliga institutioner. Denna aktivitet,
havdar Kurtén, kan betraktas som en fullt veten-
skaplig sysselsdttning, dvs. den uppfyller de krav
pa objektivitet som normalt anses acceptabelt
inom radande humanvetenskaper. Den intersub-



jektiva provbarheten garanteras av att den reli-
gidsa traditionen far fungera som en objektiv re-
ferenspunkt gentemot vilken teologen kan testa
sina tolkningsforslag, ett testningsforfarande
som, enligt Kurtén, i lika grad ar oppet for kon-
troll av utomstadende. Samtidigt maste dock an-
spréaket pa att uttrycka nagra allméngiltiga san-
ningar uppges, de teologiska resuitaten, som har
karaktédren av diskussionsinldgg, kan bara betrak-
tas som sanna i relation till en bestdmd tradition.

Kurténs bok kan ldsas som ett exempel pa ett
vil genomténkt forsok till tillimpning av Wittgen-
steins tinkande pd teologins metodfragor. Kur-
téns generella frigestillning — Vad kan en witt-
gensteiniansk teologi innebira? — har niamligen
ett stort teologiskt allménintresse som ar obe-
roende av filosofiska preferenser. Med denna in-
fallsvinkel méste en huvudfriga bli i vilken méan
Kurténs teologiska program kan ségas vara just
wittgensteinianskt, en fraga som, beroende pé tolk-
ningsproblemen, kan vara svar att avgéra. Aven
om vi i det foljande begrénsar oss till att diskutera
Kurténs ansprak pi att ha formulerat en teologisk
modell med wittgensteinianska fortecken, sd 4r
dirmed inte sagt att Kurténs idéer skulle vara
ointressanta ifall de inte gar att hirleda tillbaka
till Wittgenstein.

Vid sidan om presentationen av Phillips tdn-
kande i bokens religionsfilosofiska del, ett tin-
kande som Kurtén med vissa modifieringar anslu-
ter sig till, innehéller boken en grundlig genom-
gang av Anders Jeffners syn pa teologins metod-
fragor, en ansats som bade har en pedagogisk och
en polemisk funktion. Den pedagogiska bestar i
att Kurtén fir mojlighet att spegla de olika tinke-
sdtten mot varandra s att ldsaren kan bli medve-
ten om dels vilka filosofiska férutsittningar den
jeffnerska linjen vilar pd och dels pa vilket sitt
den wittgensteinianska religionsfilosofin avviker
fran denna linje.

Den polemiska avsikten framgar klart i det att
Kurtén dr angeldgen att visa att respektive reli-
gionsfilosofisk tradition vilar pa tvd helt skilda
uppfattningar om sprékets natur. Den form av
analytisk filosofi som Jeffner utgar ifran inneslu-
ter, tycks Kurtén mena, en syn pa spraket som
bdr manga likheter med den form av bildtdnkan-
de ifrdga om sprikets vasen som Wittgenstein dri-
ver till sin spets i sitt tidiga verk Tractatus. Den
tradition som Phillips och Kurtén m.fl. ansluter
sig till utgar istillet fran den spraksyn som Witt-
genstein, inte minst i polemik mot sina egna idéer
i Tractatus, utvecklar i sina senare skrifter. Kur-
tén visar sedan hur dessa skilda sprakuppfattning-
ar leder till olika konceptioner av det religidsa
sprakets natur, vilket i sin tur far konsekvenser
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for hur den teologiska verksamheten skall forstés.
Kurtén iterfor alltsa de teologiska grundvalsfré-
gorna till den brytpunkt i filosofin som finns ex-
emplifierad i Wittgensteins egen person.

Kurtén ger en detaljerad karakteristik av de
ovan ndmnda religionsfilosofiska riktningarna.
Den anglosaxiska religionsfilosofin uppfattar
spraket som om det avbildar en pa férhand given
verklighet, spraket har m.a.o. endast en passiv
funktion vid tilldgnandet av kunskap. Ett visent-
ligt drag dr ocksa tron att spraklig mening kan stu-
deras separat fran de livsformer dér spriket &r
konkret forankrat. Utifrdn dessa uppfattningar,
som leder till tron att en neutral iakttagarposition
ir mojlig, blir det naturligt att friga efter sanning-
en hos det sprak som ar foremél fér undersok-
ning, dvs. uppgiften maste bli att kontrollera om
de objekt existerar som det undersokta spriket
férmodas avbilda.

Den wittgensteininriktade religionsfilosofin av-
visar denna sannings- och objektinriktade form av
tankande. Spriket uppfattas inte som en skild
storhet vid sidan om en ytterligare storhet — verk-
ligheten — dir filosofen skulle kunna stilla sig
utanfor dessa storheter och jamfora och korrelera
dem med varandra. Tviartom, menar man, verk-
ligheten ar endast dtkomlig genom véra redan exi-
sterande sprikformer som ocks&é bestimmer
(konstituerar) grianserna fér vad som meningsfullt
kan séigas. Nagon sanningsfraga att ta stallning till
av sarskild filosofisk art, vid sidan om vad som
redan kan formuleras i existerande spraklig praxis
existerar inte. Spraklig mening kan Sver huvud
taget inte isoleras fran pagaende ménsklig praxis
utan att forlora eller 4ndra sin ursprungliga inne-
bérd. Filosofens roll blir istéllet av hermeneutisk
art: att forsta spraklig mening sadan den ér given i
sitt sammanhang.

Dessa skilda filosofiska infallsvinklar ger, som
redan namnts, helt olika utslag nir de inom reli-
gionsfilosofin tillimpas pa det religidsa spraket. I
det ena fallet kommer diskussionen om religio-
nens sanning i forgrunden, i det andra fallet fra-
gan om dess mening. En liknande skiljelinje upp-
stir ndr synen pé det religiosa sprakets natur fors
vidare in i det systematiska teologiska arbetet.
Utifrén det anglosaxiska perspektivet blir teolo-
gins objekt ett utomempiriskt objekt — Gud - vars
natur blir féremal for teologisk teoribildning som
visserligen tar sin utgéngspunkt i traditionen men
dir den avgorande instansen till sist inda blir den
egna, av traditionen oberoende erfarenheten.
Det konstruktiva teologiska arbetet fir ddarmed
ytterst en subjektiv karaktir eftersom teologens
subjektiva erfarenhet blir den avgorande instan-
sen 1 trosfrgor. Denna form av teologi blir ocksa
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starkt praglad av rationalitets- och sanningsfra-
gor.

Utifran ett wittgensteinianskt tankesatt far teo-
login istillet, genom inriktningen pd meningsfra-
gor, en hermeneutisk karaktir. Teologins objekt
blir den radande traditionen, som betraktas som
ett objektivt meningssammanhang (den uppenba-
ra parallelien till Nygren diskuteras i Kurténs ut-
mirkta notapparat). En sadan forstaelseinriktad
teologi bendmner Kurtén for »kontextuell teolo-
gi», en term som har flera bottnar i hans fram-
stillning. Bl.a. avses det forhallandet att en witt-
gensteininspirerad teologi till sin form vilar pa in-
sikten att teologins objekt alitid maste vara en be-
stdmd religios tradition eftersom teologin inte har
nagon direkt, av spraket oberoende tillgang till
den transcendenta verkligheten. Termen »kon-
textuell teologi» vill ocksa understryka att teolo-
gins anknytningspunkt maste vara de olika kon-
texter som konstituerar en viss kulturform.

I presentationen av sitt teologiska metodpro-
gram berdr Kurtén frigan om teologerna sjélva
maste vara troende for att kunna dgna sig it en
kontextuell teologi och svarar, med vissa reserva-
tioner, nekande pa detta. Ett trosengagemang
kan inte ses som ett metodiskt krav, ddremot ir
det rimligt att anta, menar Kurtén, att en person-
lig tro innebir att den kristna mottagargruppen
betraktar resultaten som relevanta. Allmént kan
sdgas att ndr Kurtén gr in pa detaljfragor av det
hér slaget blir relationen till Wittgenstein mindre
tydlig; lasaren far en kansla av att Kurtén inte
langre agnar sig at att reda ut Wittgensteins bety-
delse fér teologin utan att han snarare 4r inriktad
pa att férsdka uppvisa hur en konstruktiv teologi
ar mojlig pa akademisk niva. Det hade enligt min
mening varit béttre om Kurtén gjort en klar
atskillnad mellan dessa, var for sig viktiga frage-
stallningar, istillet for att flita samman dem.

Tanken att dven nytolkande aktivitet ar akade-
miskt méjlig dr ett kontroversiellt inslag i Kurténs
metodprogram. Problemet ar da inte sd mycket
tillampandet av en redan given trostolkning pa ut-
omkyrkliga kontexter utan den springande punk-
ten géller, enligt min mening, nyformulerandet av
den egna religiésa traditionen. Det ir hir tvek-
samt om Kurtén utifrin Wittgenstein ar beratti-
gad att uppstilla en generell metateologisk prin-
cip som, oberoende av den religiésa kontextens
egen syn pa gudsuppenbarelse och villkoren for
religios forstaelse, kan siga vad som &r veten-
skapligt mojligt och vilken roll den personliga
tron bor ha. En strikt tillimpning av Wittgen-
steins idéer kan endast innebara, savitt jag kan se,
att teologen tar hidnsyn till de regler som rader
ifraga om tillignandet av religios forstaelse etc. i
den tradition teologen dr sysselsatt med.

Kurténs utgdngspunkt nar han tillimpar Witt-
gensteins idéer, namligen att det &r teologins
form som berors, kan nog manga ga med pa. Ett
problem &r emellertid att uttrycket »teologins
form», nir det inte klart definierats, ar vagt vilket
gor att hans utgangspunkt kan leda till skilda slut-
satser. Aven om méinga av Kurténs grundliggan-
de iakttagelser forefaller riktiga, t.ex. att ett witt-
gensteinianskt sétt att nirma sig religion maste fa
en hermeneutisk inriktning, s uppstar, enligt min
mening, flera fragetecken ifriga om hans specifi-
ka antaganden, sirskilt de som behandlar den
konstruktiva sidan i teologin. Tveksamheten ror
inte bara frigan om det gar att legitimera konst-
ruktiv teologi som ett universitetsimne, utan fra-
gan giller i én hogre grad om en saddan nytolkan-
de verksamhet kan, utifrdn ett wittgensteinianskt
perspektiv, betraktas som angeligen for universi-
tetsteologin.

Wittgenstein beskriver sin egen filosofiska me-
tod som terapeutisk. Problemen l6ses inte genom
att teorier skapas utan de far sin 16sning genom
insikten att de ar skenproblem — missforstdnd av
sprikets logik. Denna insikt kan uppnas genom
ett deskriptivt studium av hur vardagsspraket an-
vands, dvs. spridket betraktat i en fungerande
praxis innan det hunnit bl férvanskat av filosofisk
reflexion. Wittgenstein lanserar alltsd en ny form
for teoretisk reflexion: filosofen uttrycker inga
pastaenden om verklighetens beskaffenhet, han
erinrar oss endast om den sprikpraxis — gramma-
tik — som vi alla f6ljer nér vi inte filosoferar.

Wittgensteins huvudkritik kan alltsa séigas gélla
den form for teoretisk reflexion som tidigare filo-
sofer agnat sig at, en form som, menar Wittgen-
stein, genererar problem istéllet f6r att 16sa dem.
Om man analogt vill 6verfora detta wittgensteini-
anska synsitt till teologins omrade sa skulle man
mycket vil kunna tala om, dven om det later
egendomligt, en terapeutisk teologi, dvs. en teo-
logi som dgnar sig at teoretisk sjélvkritik primért
inriktad pa formen for teologisk reflexion och de
teologiska resultat som denna form gett upphov
till. Forutom en omvérdering av tidigare teologi
skulle en sadan sjdlvkritik kunna resultera i att de
gamla invanda problemen, som trdskats fram och
tillbaka utan ndmnvirt resultat, ses i ett nytt ljus.

Mycket av Kurténs bok innehaller, vilket jag
anser vara dess frimsta fortjanst, vad som ovan
rubricerades som teologisk sjdlvkritik, dvs. ett
ifragasattande av invanda uppfattningar om hur
teologi skall bedrivas, uppfattningar som grundar
sig pa en spraksyn som formodligen inte lingre
kan uppritthallas. Sarskilt bor framhallas Kur-
téns kritik av den 6verdrivna roll som tidigare till-
mitts det individuella kunskapssubjektet nar det
giller formulerandet av (ny) religids kunskap:



Wittgensteins syn pa spriket som en offentlig
praxis innebdr att individen som kunskapssubjekt
underordnas det &verindividuella meningssam-
manhang som individen &r insatt i, dvs. kontext
foregdr individ.

Min huvudkritik mot Kurténs anvindning av
Wittgenstein ir att han inte gar tillrackligt langt
ifraga om den teologiska sjalvkritik som Wittgen-
steins tinkande borde foranleda. Istillet for att
dgna sig at att ga till grunden med den spraksyn,
ja, varldsbild, som genomsyrar den akademiska
teologin, vinder Kurtén sitt intresse mot frigan
hur konstruktiv teologi skall kunna bedrivas pé
akademisk niva.

Den religiosa traditionsfornyelse som Kurtén
ytterst efterstrdvar kan knappast astadkommas
genom att de teologiska fakulteterna blir mer nor-
mativa, om &n i en tentativ bemarkelse. Ett bi-
drag till férnyelse fran universitetsteologins sida
maste snarare bestd i ett fortsatt avlidgsnande av
de nedirvda intellektuella lager som skymmer
sikten for var de genuina problemen sitter, ett un-
danrdjande av allt teologiskt stoff som blockerar
tanken. En i denna mening wittgensteinoriente-
rad teologi kriver emellertid ett accepterande av
insikten, att teologin sjilv, genom sin kulturtill-
horighet, dr delaktig i var tids religiosa forblin-

delse. Peder Thalén

Lawrence Kohlberg: Consensus and Controversy.
Ed. by Sohan Modgil & Celia Modgil. X+569 sid.
Falmer, Philadelphia & London 1986. Pris £
35.00.

Denna bok ingér i en serie av fem: International
Master-Minds Challenged, och férutom Kohlberg
blir M Eysenck, Noam Chomsky, Arthur Jensen
och B F Skinner foremal for behandling i var sin
volym. Upplaggningen av serien &r god genom att
bockerna dr pa en gang presentationer och de-
battbocker.

Varje aspekt av Kohibergs teoribildning kring
moralisk utveckling, som tas upp till behandling,
blir belyst i tva uppsatser, dar en ar kritisk och en
ar mera vilvilligt installd. Uppsatsernas forfattare
ger dessutom korta riposter pd varandras inldgg.
Kohlberg sjalv kommer till tals i en langre avslu-
tande uppsats. En sddan upplaggning ger en
mangsidigare belysning av den forskare som &r
bokens tema in liknande samlingsvolymer brukar
astadkomma.

Moralfilosofi, utvecklingspsykologi jamte so-
ciala och kulturjimfoérande fragestéillningar pe-
netreras. Bade moralisk och religios »utbildning»

Litteratur 181

dgnas separata sektioner och belyses inte bara ur
den beteendevetenskapliga pedagogikens per-
spektiv utan ocksd som delar av den tradition,
som i engelsksprakig litteratur kallas »philosophy
of education». Vi har ingen bra term pa svenska
for den »fostran», som ir avsedd att utgdra ett
slags insiktsterapi. »Teologisk kunskapsteori»
rubriceras ett avsnitt - kanske lite missvisande —
dir Kohlbergs teorier diskuteras i teologisk kon-
text. Pafallande fa uppsatser belyser Kohlberg ur
metodiskt-experimentell synpunkt.

Ordentliga forfattar- och sakregister finns till
boken. Varje enskild uppsats fortecknar de skrif-
ter, som blir behandlade, men man saknar en
samlad bibliografi ver Kohlbergs publikationer,
och detta hade varit motiverat fastin Kohlberg
fortfarande var i livet, ndr denna skrift utgavs.

Det tinkande som i#r klart och avslipat fun-
gerar ofta inte lika stimulerande p4 andra som det
ofirdiga och blott antydda. Kohlbergs effekt pd
andra forskare kan ses som beldgg pa detta for-
hallande.

Kohlberg forsoker inkorporera alla mdjliga
tankare i sitt system, oberoende av deras inbdrdes
forenlighet. Han tar upp allt som verkar ge stod at
hans eget program och gor endast de minimala
anpassningar, som kan synas nddvindiga, men
har ingen verklig vilja att integrera annat tan-
kande under anpassning av sitt eget.

Fordelen med Kohlberg 4r att han har bérjat
experimentera inom ett omrade dir andra mest
har spekulerat och att han darfér 4r ndgon att ta
avstamp ifran for empiriskt intresserade moralis-
ter. Varken ur experimentell synpunkt eller ur
mera systematisk framstar han dock som helt
dvertygande.

Bo Hanson

Meier Stein: Christian den Fjerdes Billedverden.
151 sid. G. E. C. Gads Forlag, Kpbenhavn 1987.

I samband med 400-arsjubileet av Christian IV’s
tronbestigning har Danmark under 1988 lyckats
med en kulturell satsning dér idéhistorien pa ett
patagligt sitt aktualiseras. Ett genomgéende tema
ar bl.a. Christian IV och Europa. Att konst och
arkitektur intar en central plats i denna kulturella
satsning ar naturligt men det finns ménga skl att
beakta den ocksé inom teologin. Meir Stein s6ker
i sitt bidrag infor jubileumsaret se konst och arki-
tektur tillkommen under Christian IV »under en
anden synsvinkel end hidtil». Stein undersdker
med hjilp av ikonologien och féljer en kulturpsy-
kologisk filologisk metod efter Aby Warburg och
Erwin Panofsky. Hirigenom kommer &ven tidens
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religisa tankekomplex att integreras i framstall-
ningen. Under titeln »Christian den Fjerdes Bil-
ledverden» erhaller lasaren i sjilva verket i bo-
kens nio uppsatser, som uteslutande utgar fran
konkreta foremal, en utférlig orientering om dati-
da vdrldsbild. Angaende bildprogrammet i Chris-
tian IV’s riddarsal p& Rosenborg konstaterar
Stein (sid. 21): »Riddersalens udsmykning har
afspejlet tidens verdensbillede, der var behersket
af ideen om den store altomfattende orden i hele
tilverelsen, den systematiske sammenhzng i na-
turen, og mellem mennesket og det omgivende
univers.» Vidare (sid. 51): »Hin tids mennesker
har kunnet genkende et idéindhold, der sa at sige
herte til deres andelige bagage. Men det forudsat-
te rigtignok en vis dannelse forbeholdt en snavre-
re samfundsgruppe. Det har nzppe varet en bil-
ledverden for legfolk. Hele udsmykningen kan
betragtes som en art encyklopzdi, der systemati-
serede tidens lzrdomme og livsopfattelse».

Stor betydelse nér det giller tidens verklighets-
uppfattning — bade vetenskapligt och religitst —
hade liran om ménniskans férhallande till stjirn-
himlen. Till detta tema aterkommer Stein i flerta-
let avsnitt. De sju planeterna, Solen (Apollos),
Luna (Diana), Venus, Mercur, Jupiter, Saturnus
och Mars, paverkade det minskliga livet i stort
och smatt vilket ocksa illustreras i de méanga alle-
goriska motiven i datida bildkonst. De sju plane-
terna motsvarades av minniskans sju aldrar: In-
fans, Puer, Adolescens, Juventus, Virilitas, Senex
och Decrepita. Att Christian IV sjilv hade viss
tilltro till astrologien forutsitter Stein i kapitlet
om Mars- och Venusreliefen 6ver Mgntporten pa
Frederiksborg, utférd av Hans van Steenwinckel
c:a 1615. Julen 1615 utndmner nidmligen Christian
IV den sgnderjydske pristen och teologen Niels
Heldvad till hovastrolog. Denne gav redan
fr.o.m. 1599 (Stein anger 1613) ut sina berémda
Prognostica dir han med astrologins hjilp profe-
terade om det kommande arets viktiga hindelser.
Ofta hotade denne med krig, sjukdomar och
olyckor och manade till bot och battring. Heldvad
ar ett exempel bland manga samtida pa hur tidens
astrologi kunde integreras i en teologs tanke-
varld. Sirskilt spannande blir tidens astrologiska
och vetenskapligt-religiosa tdnkande i avsnitten
»Marmorgalleriet pi Frederiksborg og dets sym-
bolske betydning» (sid. 109) och »Rundetarns ga-
de» (sid. 122). Forstndmnda avsnitt inleds med ett
citat ur Tycho Brahes Elegi till Urania:

»Den syvfoldige Verdens ustandsede Kredse
ransager

Hist jeg og Stjernerne, som vandre den fastsatte
Vei,

Stjernerne, som forkynde, hvor kunstrigt Gud-
dommens Villie

Bygged et funklende Tag over det vidstrakte
Mulm;

Stjernerne, som forlengst klart kjender den
kommende Skjzbne —»

Anders Arrcboe - en dansk samtida forfattare
som Stein aterkommer till p& flera stillen — be-
skriver i Hexaemeron de sju planeterna bade
under andra och fjirde skapelsedagen och anvan-
der hir de vanligt forekommande attributen med
varje planet pa en vagn. Solen drages av histar,
manen av tva jungfrur eller hjortar, Venus av tva
duvor eller svanar etc. S& har de ocksa framstillts
i Marmorgalleriet. Dessa symboliska motiv pa-
minde betraktaren om planeternas makt och
framfor allt om makten bakom planeterna. Phili-
bert de I'Orme hade tidigare i sitt arbete »Premier
Livre d’Architecture», Paris 1568, under &bero-
pande av Hermes Trismegistos fastslagit att Gud
skapat de sju planeterna for att upprétthélla och
styra virlden. Sirskilt intressant 4r avsnittet om
Rundetarn. Har for Stein in den engelske naturfi-
losofen och mystikern Robert Fludd. Dennes
skrifter var mycket lasta i Europa under Christian
IV’s tid. Fludds verk frdn 1617-19 om »De tva
varldarna» 4r en universallira som innehaller na-
turvetenskap, fysik, astronomi, astrologi, kabba-
la, musikteori, perspektivldra, teknik o.s.v. uti-
fran tidens makrokosmos-mikrokosmos-filosofi.
Rundetérn sitts i relation till Fludds musikteori
som illustreras av en komplicerad, fantastisk
byggnad som bendmns »Musikens Tempel».
Templet domineras dverst av ett stort, runt torn i
vilket det finns en spiral. I sjédlva verket handlar
det om sfirernas harmoni, himlakropparnas mu-
sik som klingar genom virldsalltet. Rundetarn dr
ett uttryck fér ménniskans strivan efter kontakt
med universum. Déirfor stiger man upp genom
snigelgangen som symboliserar sfirernas harmo-
ni. Tanken péa en musik som ljuder genom virlds-
alltet gar tillbaka till Platon. Teorin utvecklades
bl.a. av Johannes Pontanus som var bror till
Christian IV’s hovmadlare Pieter Isaacsz. Fludd
namner ocksa att musiken som klingar genom
universum ar som alstrad genom ett vildigt in-
strument med bara en string, monochord, som
stimmes av Guds hand. I »Rundetarns gade» for
Stein oss ocksd in i treenighetsldrans mysterier.
Rundetérn &r helgat till Treenigheten och kyrkan
sammanbyggd med tornet heter f.6. ocksa Trini-
tatis. Fludd soker i sin musikteori forklara tre-
enighetsldran genom en symbolisk indelning av
den himmelska stringen i oktaver. Aven Johan-
nes Kepler betraktade sfiarerna som en avbildning



av Treenigheten. Dessa mystiska och spekulativa
idéer har enligt Stein formedlats till Rundetarns
arkitekt genom astronomen Longomontanus.

Det ir inte bara genom analyser av tidens spe-
kulativa och mystiska teorier bakom konst och ar-
kitektur som Stein visar sin fértrogenhet med ti-
dens teologiska tinkande. Ett mer vardagligt mo-
tiv 4r Reinholdt Thims »Syskole» (sid. 39) vars
syfte ar att tjina som forebild. Thim har hdr malat
en ung kvinna med ett barn med ndrmast atletiskt
utseende. Till detta finner Stein foljande forkla-
ring: »Kunstneren mé vare blevet instrueret om
at male det sdledes under henvisning til kirkefa-
dern Johannes Chrysostomos, i hvis Homilier det
ved gennemgangen af Paulus’ Timoteusbrev hed-
der, at kvinden vil blive belgnnet for at have
opdraget brydekempere i Kristi tjeneste. Atleten
er en ofte anvendt metafor for Chrysostomos.»
Stein finner vidare nir det giller detta motiv »god
overensstemmelse mellem maleriets tankeind-
hold og den samtidige danske teologiske littera-
tur» och hénvisar till Peder Palladius, Jgrgen Si-
mensgn och Jgrgen Dybvad. Slutligen konstate-
rar Stein angdende detta motiv: »Reinholdt
Thims sakaldte »Syskole» sammenfatter siledes
ved sin komposition bade Salomons sang om hus-
moderen og den protestantiske fortolkning af
den. Ved at give hustrumotivet fra Livsalder-se-
rien denne subtile teologiske drejning er det sa at
sige blevet legaliseret, det profanthumanistiske
gores acceptabelt for den herskende lutherske
ortodoksi.»

Ytterligare ett exempel kan ndmnas, namligen
den gatfulla malningen »Badning ved en orienta-
lisk Havn» (sid. 56). Konstniren, formodligen
Pieter Isaacsz, har hir enligt Stein mélat Herodes
den Store som genom list drinker den unge Aris-
tobulos. Herodes avbildas som turk: »At han ggr
indtryk af en tyrk kan ikke undre. Tyrken stod jo
i det 16. og 17. arhundrede i almindelig bevidst-
hed som kristendommen argeste fjende og ind-
begrebet af alt ondt. Tyrkefaren var det skrem-
mebillede, der stadig manedes frem for godt kris-
tenfolk.» Vidare: »Men Herodes-figuren ma i den
tids dybt luthersk-religigse begrebsverden have
veret et Ondskabens symbol umiddelbart fer
Frelserens komme.» Som bakomliggande killa
nar det giller Aristobulosmotivet anger Stein »Jg-
dekrgnicke. Tillsammenskreffven aff den hellige
-Scrifft / oc Josepho» av Jacob Jacobsgn Wolf,
Kgbenhavn 1603. Av intresse dr ocksa att Stein
stiller frdgan om motivet skulle kunna tolkas som
en politisk ailegori dir Herodes symboliserar de
onda krafter som sOkte motarbeta att Christian
IV’s son, Hertug Frederik, blev arkebiskop av
Bremen.
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I sista avsnittet kommer Stein in pa fragan om
tidens konstuppfattning. Renédssanshumanismens
konstldra kan sammanfattas med Horatiusorden
ut pictura poesis. Konsten var en synlig poesi och
det krivdes omfattande litterdra kunskaper for
att utova den. Mélaren och diktaren Karel van
Mander utgav 1604 ett omfattande arbete om ma-
larkonsten: »Den grondt der edel vry schilder-
const». Genomgdende hir ar Overensstimmelse
mellan malarkonsten och poesin. Kommenteras
kan att detta bildteologiskt ar av intresse, efter-
som det foreligger en liknande parallell mellan bi-
belordet och bilderna i kyrkorummet. Bibeln mé-
lar i texten och bibeltexten malas i den egentliga
bildkonsten. Karel van Mander skrev ocksé fol-
jande dikt som Stein citerar dven i dansk oversétt-
ning (sid. 13):

». . . Malere i serdeleshed

drager nytte af poeter, ja tilsyneladende

er et kunstferdigt digt og et maleri det samme.
For det ene er stumt, det ander er veltalende,
det ene fremstiller i farver, det andet maler med
strggne ord og tolker alt, hvad der @nskes.»

Nir det giller konstnérens sociala status var det
en brytningstid »der for kunstnerens vedkomm-
ende betgd en opstigen i samfundet, fra hindvear-
kerstand bundet af sn@vre laugsregler til den selv-
bevidste kunstner, der skaber pa et hgjere dnde-
ligt plan». Konsten som sadan har ocksd en teolo-
gisk grund. Enligt Anders Arreboes Hexaemeron
hinger det konstnirliga utdvandet samman med
ljusets skapelse. [ avsnittet om Marmorgalleriet
p4 Frederiksborg ndmner Stein Salomon de Bray.
Dennes inledning till Architectura Moderna 1631
»indeholder meget spekulative betragtninger over
bygningskunsten, hvis oprindelse skal fgres helt
tilbage til Moses og Den hellige Skrift og siledes
ma rumme en sandhed».

Av ovanstiende framgar redan att Meier Steins
bok anger en mingd litterira kallor som grund for
analysen av de enskilda konst- och byggnadsver-
ken. Dessa killor dr virdefulla dven for den som
mer djupgiende intresserar sig for kristna idéhi-
storien. I dessa kiillor aterfinnes ett komplex av
idéer och spekulationer typiska for tiden, nédvén-
diga att kdnna till for att gora en rétt tolkning av
ett konstverk eller byggnadsverk. Har finns ocksa
den frimsta anknytningspunkten for teologen till
Steins arbete. Den samtida teologins id€historis-
ka bakgrund dr gemensam med konstens. Meto-
den att nalkas och tolka en samtida teologisk text
ligger inte langt frdn metoden att nalkas och tolka
ett konstverk. Inte minst det faktum att bildkonst
och @ven byggnadskonst ofta — som Stein visar pa
flera stillen ~ innehdller en teologisk utsaga veri-
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fierar detta. Steins bok ir ett vilkommet bidrag
till forstielsen av den kristna idéhistorien under
forsta hilften av 1600-talet.

Bengt Arvidsson

Anders Olivius: Handbok for sjilavdrd och bikt.
En bok om skuld och férlételse. 256 sid. Verbum,
Stockholm 1988.

Miénga kristna idag 4r mycket frimmande for bik-
ten men hyser kanske en hemlig lingtan att bli av-
bordade den skuld de pa ett eller annat sétt bar
inom sig. Nagra anlitar t.o.m. en terapeut {6r att
komma Over sina »problem», men de uppticker
att den verkliga skulden gar inte att prata bort hos
psykologen eftersom den har att gora med deras
djupaste forhéllande till Gud och medménniskor-
na.

Anders Olivius, prist och psykoterapeut, har
skrivit en lattlist handbok om skuld och forlatel-
se, som den infér bikten tveksamme kan ha stor
nytta av. Aven sjilavirdare som kinner sig osdk-
ra infor sin egen uppgift kan hir f4 en kompetent
végledning.

Forfattaren presenterar bikten forst historiskt
och ekumeniskt. Hans historiska oversikt ar i
knappaste laget, men den kompletteras pa ett in-
tressevickande satt genom intervjuer med en fri-
kyrkopastor, Lilian Bard, en katolsk prist, Jean
Dureau, en ortodox lekman, Annicka Lindberg,
och en evangelisk teolog, Per Erik Persson. I
dessa intervjuer finns ett gemensamt engagemang
for manniskans behov av férsoning med Gud,
men bikten i egentlig mening ar relativt sallsynt
utanfor den katolska och den ortodoxa kyrkan.
Dureau framhéaver med rétta, att priastens domar-
funktion i katolska kyrkan mindre betonas idag
an forut.

Olivius ar praktiskt inriktad och beskriver dir-
for konkret hur bikten gar till, innan han fordju-
par sig i den normala biktens sjilavird och teo-
logi. Han ger goda skil fér en omdémesgill gott-
gorelse. Som psykolog dr han uppmirksam pé
falska skuldkénslor och pa den bitterhet som kan
hindra ménniskor frin att viixa i mognad. Med
den speciella kunskap som en dubbel kompetens
som sjdlavardare och terapeut ger honom kan han
briannmérka var narcissistiska kultur som forytli-
gar eller borttringer skulden. Han férordar en in-
kénnande attityd hos terapeuten och hos sjilasor-
jaren, som gor att konfidenten upplever sig si
pass dlskad att han eller hon kan inse sin skuld pa
ett moget sétt.

Forfattarens teologi forefaller mig sund. Det

som jag skulle vilja invdnda &r att hans kompe-
tens som psykolog ibland tar éverhand och skym-
mer de specifikt andliga problemen. Det finns
alltfér ringa anknytning till den omfangsrika .itte-
ratur som behandlar andlig véigledning och sjlens
nod och kamp. Ibland ér gransdragningen i beken
mellan terapi och sjdlavard alltfor suddig. Det &r
nog sillan lampligt att sjdlavardaren sjilv Overgar
frén sin pastorala funktion till en terapeutisk med
samma biktbarn (eller »konfident» som forfatta-
ren fGredrar att skriva).

Framstallningssattet med dess korta kapitel un-
derlittar forstdelsen av boken, men ger den ocksa
ett nagot plottrigt utseende. Men det ir kanske
priset man fér betala om man vill skriva en latt-
fattlig handbok.

René Kieffer

Resuméer av doktorsavhandlingar

Birgit H. Helander: Die visio intellectualis als Er-
kenntnisweg und -ziel des Nicolaus Cusanus. 182
sid. Almqvist & Wiksell, Stockhoim 1988.

Avhandlingens titel ”Die visio intellectualis als Er-
kenntnisweg und -ziel des Nicolaus Cusanus™ tor-
de nidrmast kunna dversittas till " Visio intellectu-
alis som Nicolaus Cusanus’ vig till en inre forstael-
se och tillika malet fér den av honom vunna insik-
ten”.

Nicolaus Cusanus har under fem arhundraden
varit bortglémd och har férst under vér tid ater
vickt allmant intresse. Mdjligen 4r det hans hel-
hetssyn som pékallar eftertanke, da han férmar
kombinera bade filosofi, naturvetenskap och tco-
logi till en harmonisk enhet. Det pagér fn en veri-
tabel boom i Cusanus-forskning i ett flertal linder,
frimst i Tyskland, USA och Japan, men dven vara
grannldnder Danmark och Norge deltar i denna
Cusanus-forskning.

Det i rubriken namnda begreppet visio intellec-
tualis, som Cusanus sjilv anvinde sig av i olika
sammanhang, r avsett att kunna anvindas som
nyckel till férstaelsen av Cusanus’ tdnkande. Be-
greppet dr sammansatt av substantivet visio som
betyder ett gudsskddande, vilket kombineras med
adjektivet intellectualis som i sin tur innebdr ett in-
tellektets engagemang. Kénnetecknande for Cu-
sanus ar namligen att han bade forlitar sig pa sitt
intellekt och pa ett slutligt skaddande i mystik. En-
dast pa detta satt kan hans badda huvudbegrepp
forstas, hans docta ignorantia (den reflekterade
okunnigheten) och hans coincidentia oppositorum



(motsatsernas sammanfallande eller forsoning i
Gud). Foérutom tro och vetande ar det dessa bada
begrepp som leder fram till hans visio intellectu-
alis. Ett visst métt av tro och vetande 4r nodvén-
digt att utga ifrAn. Hans docta ignorantia-begrepp,
som han sjéilv upplysts om “som en gava fran
ovan” som han sade, betyder att man maste gé he-
la den langa véagen fran varseblivande som bedéms
av forstandet (ratio), vilket i sin tur bedéms av in-
tellektet (intellectus). Forst vid tinkandets grans,
dér vi inte formar att né lingre, kommer insikten
att vart vetande ar ett intet jamfort med det abso-
luta vetandet /hur mycket vet vi t.ex. om rymden
bortom var egen vintergata?/ och da maste vi till-
std var okunnighet. Detta hindrar dock inte att vi
kan spekulera och forestélla oss alltings begynnel-
se, att allt har utgatt fran ett enda ursprung innan
det utvecklats till en mangfald. Vid atervindandet
till sitt ursprung lar ocksa olikheter och differenser
kunna 4terga till den ursprungliga enheten — dock
under bibehdllande av enskildheter och erfaren-
heter. Pa detta sitt ser ocksa Cusanus pa varldens
religioner som en enhet i tillbedjan av Gud, medan
de méngahanda formerna snarast utgor en rike-
dom. Det ar ett ekumeniskt tankande av stora
matt som framgar av Cusanus verk De pace fidei
(”Om trosfred” — finns numera i svensk 6versatt-
ning).

Det slutliga malet for Cusanus stravan ar ett
gudsskadande - dit siktar hans 6verlaggningar ba-
de pé filosofins, naturvetenskapens och teologins
omraden. Didrmed kan bade vigen och mélet for
Cusanus tinkande sammanfattas i en intellektuell
strivan som tillika innefattar ett skddande i my-
stik, ndmligen en visio intellectualis.

Kjell O. U. Lejon: Reagan, Religion and Politics.
The Revitalization of "a Nation under God” during
the 80s. 215 sid. Lund University Press (Chartwell-
Bratt, England) 1988. Pris ca 200 kr.

Avhandlingen behandlar férhallandet mellan reli-
gion och politik i amerikanskt samhallsliv och har
som tidsmassig huvudinriktning president Ronald
Reagans forsta sju ar i Vita Huset. Inledningsvis
beskrivs den s.k. nya kristna hogerns framvéxt, re-
ligitsa budskap (med politiska implikationer),
samt dess relation till Ronald Reagan. Darefter
beskriver och analyserar forfattaren genom sin
historisk-fenomenologiska metod badde Reagans
hallning till religion och hans religidst fargade po-
litiska retorik.

Beskrivningen omfattar sdvil det inrikespolitis-
ka budskapet (Reagan vs. U.S. Supreme Court),
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dar fragor kring abortlagstiftningen, kyrka-stat,
och bén och bibellasning i statliga skolor intar en
mycket framtridande plats, som Reagans utrikes-
politiska retorik (Reagan vs. Communism). I den
senare avdelningen behandlas héllningen till for-
stielsen av kommunism (speciellt sovietkommu-
nism); dessutom kommenteras Vietnam-kriget i
80-talsbelysning samt Reagans Centralamerika-
politik, vilka bada placeras in i ett storre forstiel-
seschema firgat av bl.a. ”a chosen nation-teori”
och puritansk dualism.

Sista avdelningen placerar in Reagans religiost
orienterade politiska retorik i ett historiskt sche-
ma, vari rotterna till Reagans “public theology”
klarliggs och dagens situation gors begriplig. Har
knyts ocksd Reagan iter samman med den s.k.
nya kristna hogern, och dess gemensamma bud-
skap placeras in i den pagdende "civil religion-de-
batten”. Salunda behandlar avhandlingen dyna-
miska aspekter i dagens amerikanska samhillsliv,
och forfattaren visar déirvid tydligt pa det histo-
riskt betingade intima foérhéllandet mellan reli-
gion och politik (trots konstitutionens separation
av kyrka och stat); president Reagans public theo-
logy” utgér ett populirt inslag i den politiska de-
batten och har lagt en grund f6ér en mer allmén re-
ligiés nationalism i vilken patriotism och kristen-
dom pa ett unikt amerikanskt satt Smsesidigt st6-
der och bér varandra.

Gote Olingdahl: Tolkning och tillimpning, en reli-
gionsdidaktisk modell for bibelundervisning. Nor-
mans forlag, 10536 Stockholm. Pris ca 110 kr.

Vad skall man undervisa om?

Varfor gér man ett visst urval vid undervisning?

Hur skall man undervisa?

Dessa tre huvudfragor styr amnesdidaktiken,
som internationellt sett dr etablerad men forst pa
senare ar kommit i centrum for debatten om forsk-
ning och undervisning i vart land.

Bibelundervisningen forvintas enligt géllande
laroplaner ha en stark stéllning i religionsunder-
visningen i den svenska skolan. Av olika skl dr
den faktiska situationen annorlunda och ménga
ldrare tycker det &r svért att ha bibelundervisning.
Denna interdisciplinira avhandling handlar om
forutsattningar for ett meningsfullt "méte” mellan
nutida bibellisare med deras ofrdnkomliga livsfra-
gor och gamla bibeltexter, som handlar om mot-
svarande fragor men i en helt annan vérld.

I avhandlingens del I redogors for en undersok-
ning av 363 grundskole- och gymnasieclevers kéns-
lor infor och forstaelse av bibeltext. Ingen stérre
antipati eller sympati kan noteras. De flesta ele-



186 Litteratur

verna hamnar vid en férsta genomlésning av tex-
ten pé en "litteral” (ytlig) forstielseniva. C:a 25-
30 % har férméaga att forsta bibeltext pa ett "tema-
tiskt” plan. ”Symbolisk™ forstielse i definierad
mening saknas generellt sett vid en forsta genom-
lasning. Det finns ett pavisbart samband mellan
elevers upplevelse och forstaelse av bibeltext.

Del 11 4r en exegetisk analys av Paulus brev till
Filemon, som i nyare forskning tillméts betydligt
storre teologisk betydelse dn vad som tidigare va-
rit vanligt. Brevet kan ur pedagogisk synpunkt
vara en limplig introduktionstext till urkristendo-
mens historia. Det dr personligt och férhéllande-
vis kort samtidigt som det uppvisar formella drag
som paminner om de stora férsamlingsbreven.
Slavfragan, ett viktigt datida socialt problem, be-
handlas i texten. Problematiken blir personligt
identifierbar genom métet med textens huvudak-
térer: Paulus, slavdgaren Filemon och slaven
Onesimos. Retoriska drag utnyttjas, vilket fram-
gar av forf:s argumentféring. Argumentations-
grunden utgdrs av begreppen tro och kirlek, som
ar konstitutiva element for Paulus argumentation
till f6rman for att Onesimos skall behandlas ”som
broder och inte som slav”.

I den avslutande metodiskt/didaktiska delen,
del 111, presenteras och diskuteras en strategi for
bibelundervisning ur emotiv och kognitiv synpunkt
i anslutning till den s.k. “elementariseringsdebat-
ten” i Vasttyskland. Hir visas bl.a. pa végar att
gora svarforstaelig, argumentativ bibeltext mera
forstéelig genom att rekonstruera argumentation
till beréttelse (narratio). Dessutom presenteras en
metod att friligga texters tematik. Syftet &r att pa
olika sitt frimja en textforstaelse och textupple-
velse pa sdval “litteral” och “tematisk™ som “sym-
bolisk” niva hos bibelldsare i en sekulariserad och
méngkulturell miljé.

Torvald Olsson: Folkékning Fattigdom Religion.
Objektivitetsproblemet i hogstadiets liromedel
1960-1985 med sdrskild inriktning pd Indien- och
u-landsbilden. 494 s. PLUS ULTRA, Léberid
1987. 170 kr inkl. porto.

Haller svenska liromedels bild av u-linderna pa
att bli objektivare? Eller ar det kanske tvirt om?
Det beror kanske pé vad vi granskar och vad som
avses med objektivitet?

I avhandlingen utglr jag ifrdn det virderande
perspektivet att fattigdomen och utvecklingspro-
blemen i u-lander 4r en av de visentligaste aspek-
terna av u-landsbeskrivningen.

Fartigdomens djup och utbredning
Den mest grundldggande aspekten édr framstill-
ningen av fattigdomens djup och utbredning. Man
kan sammanstilla de implicita eler explicita
kopkraftsjamforelser som gjorts, péstdenden om
fel- och undernéringens utbredning, medellivs-
lingden, samt pastdenden om relat.onen mellan
folkokningen och livsmedelsproduktionen eller
industriproduktionen i u-landerna. Det framgar
da att det i nagra av de mest salda och av Larome-
delsndmnden godkinda liromedlen funnits en
klar systematisk tendens att i stort sett framstélla
den overvdgande majoriteten i u-linderna som
om de svilter. Om man drog ut korsekvenserna
av pastdendena i skolbockerna skulle redan storre
delen av jordens befolkning ha détt i en gigantisk
global hungerkatastrof. I senare generationer la-
romedel har framstéllningarna dock blivit objekti-
vare.

Det har i skolbocker skett en positiv fordndring,
men omrddet rymmer fortfarande grundliggande
objektivitetsproblem.

Ar mdnniskor i u-linderna fornufriga eller ofor-
nuftiga?

En aspekt som i liromedel inte ignas sarskilt
mycket explicit utrymme, men diremot mycket
implicit 4r om ménniskors handlande i u-linder i
stOrsta allménhet eller i Indien ar fornuftigt eller
ofornuftigt.

Turvalets mest sdlda lairomedel har forekommit
en systematiskt missvisande framstallning av folk-
okningens orsaker eller heliga kor. I ndgra av ur-
valets tidiga skolbocker har dirfér funnits en ten-
dens att framstilla méanniskor i u-linder som om de
vore ovanligt okunniga, som om de saknade sunt
fornuft. Ett i grunden irrationellt handlande har i
skolbockerna —sannolikt helt oavsiktligt — associe-
rats med de fargade eller svarta folken. Denna typ
av "dold rasism " 4r pa vég att forsvinna i svenska
basliromedel. Fortfarande finns dock et implicit
missvisande klassperspektiv. Analfabeter eller sdr-
skilt fattiga framstills som mera irrationellt hand-
lande én lds- och skrivkunniga och vilbdrgade. Det
implicita klassperspektivet har ocksd ett nira sam-
band med kulturbeskrivningen.

Kulturbeskrivningen

Den tredje aspekten giller kulturbeskrivningen,
hur fattigdomsproblemen och inhemsk kultur i
skolbocker framstélls hdnga ihop.

Vad man i objektivitetshanseende vunnit vid
framstallningarna av ménniskor i u-linder, och
levnadsstandardsjamforelser, har man i friga om
Indien férlorat i kulturbeskrivningen. Tendensen
ar att nedtona Overbefolkning och kolonialism



som orsaker till fattigdom eller langsam utveck-
ling i Indien. 1 stillet framhalls de strukturella
orittvisorna i Indien. De framstélls helt och hallet
som orsakade av element som inte ingar i vaster-
landsk kultur, namligen hinduismen och kastva-
sendet. Darfor finns det nu en markant tendens att
forknippa de strukturella orattvisorna i Indien
med det annorlunda. De vid u-landsbeskrivningen
kanske mest centrala objektivitetsproblemen har
forskjutits frin en underforstddd nedvarderande
syn pa fargade och svarta till att gélla kulturbe-
skrivningen.

Kastvisendet bor — objektivt sett —tillskrivas en
betydande del av de strukturella oréttvisornai da-
gens Indien. Men inte ens i detta fall, bér man pé
objektivitetens bekostnad gora de grovt systema-
tiskt missvisande Overforenklingar man gjort i
skolbocker.

I skolbdcker mdste man gora generaliseringar,
och ett visst mdtt av systematisk missvisning dr

oundviklig. En tendens dr dock atti allt hégre grad’

pda objektivitetens bekostnad ensidigt forknippa de
strukturella fattigdomsproblemen med de for oss
frammande kulturelementen.

Lilian Portefaix: Sisters Rejoice. Paul’s letter and
Luke-Acts as received by first-century Philippian
women. (Coniectanea Biblica. New Testament Se-
ries 20). 260 sid. Almquist & Wiksell International.
160 kr.

Hur uppfattades Paulus budskap av samtida
kvinnliga mottagare, som inte hade nagon kinne-
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dom om judendomen, och varfér omvande de sig
till kristendomen?

For att belysa detta har Filippi gjorts till féremal
for en case study med syfte att aterskapa de histor-
iska kvinnliga mottagarna av Filipperbrevet och
Lukas dubbelverk (sérskilt Filippiepisoden i
Apostlagirningarna 16:11-40). Med hjilp av ar-
keologiskt, epigrafiskt och litterdrt material re-
konstrueras dessa kvinnors sociala, kulturella och
religidsa bakgrund varefter de nytestamentliga
texterna i friga granskas utifran de salunda "ater-
uppvackta” filippiska kvinnornas perspektiv.

Avhandlingen, som utgdr ett led inom projektet
"Kvinnligt-manligt-manskligt i Nya Testamentets
uppkomstmiljé och tidiga historia”, 4r tvarveten-
skaplig och hér hemma inom religionshistoria, ny-
testamentlig exegetik samt antikens liv och kultur.
Den tangerar dven det litteraturvetenskapliga om-
ridet och utgor det forsta férsoket att aterskapa
empiriska mottagare fran ett avligset forflutet
med hjélp av alla typer av bevarat killmaterial.

Forskningen har hittills endast med utgangs-
punkt fran texter behandlat kvinnans stillning i
den tidiga kristendomen utifran ett allmént teolo-
giskt och filosofiskt perspektiv varvid man tagit en
judisk referensram for given. Avhandlingsforfat-
taren vill diremot lyfta fram de kvinnor vilka hade
en rent “hednisk” bakgrund och vill istéillet for-
ankra dessa kvinnors religiositet i deras sociala
och ekonomiska férhallanden. En undersdkning
av de grekisk-romerska kulturernas betydelse for
dessa kvinnor i deras vardagsliv i jimforelse med
kristendomen kastar ljus 6ver orsakerna till att de
i stort antal omvénde sig till kristendomen i dess
begynnelseskede.
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En mycket kort replik

Mitt kaseri i Kvartalskriftens forsta nummer for i
ar om attityden till islam i det svenska tjugotalets
teologiska milj6 har givit redaktionen incitament
till att bestélla Tryggve Kronholms uppsats i STK
88: 3. Det dr glidjande. Avsikten var just att pro-
vocera fram en debatt. Det dr vardefullt att vi har
fatt denna repetitionskurs i den mer konventio-
nella teologins framstéllning av férutsittningarna
och problemen fér dialogen, eller snarare trialo-
gen, judendom-kristendom-islam. Jag sidger av-
siktligt »repetition», d& uppsatsen behandlar ting
som 4r mycket vilbekanta for dem som nagot
foljer med i allt det som nu skrivs i imnet.

Men 13t mig ocksé repetera. Jag skrev alltsa i
slutet av kaseriet:

»I den man man (numera) behandlar icke-kristna
religioner (i det systematisk-teologiska arbetet i
Sverige), sa ar det inte i form av religionsteologi,
utan man talar om ’religionsdialog’, vilket dr
nagot annat. D4 utgdr man fran att de visentliga
skillnaderna 4r mellan religionerna och inte inom
dem, och fran férestillningen om att respektive
religion dr en nigotsdnir entydig foreteelse, dis-
tinkt, urskiljbar, objektiverbar . . .»

Jag ar Kvartalskriftens redaktion tacksam for att
den genom min vidn Tryggve Kronholms uppsats
givit oss en s lysande illustration till detta mitt
pastiende.

Men lat mig ocksa genast fa ritta till ett ganska
egendomligt missférstand som tydligen uppkom-
mit. Syftet med det jag efterfragar, religionsteolo-
gisk reflektion, ar inte pa nagot sétt kyrkligt-apo-
logetiskt. Jag pliderar inte for ett missionsknep.
Det ar ingalunda friga om nigon marknadsan-
passning, dvs. att reducera »kristendomen» till ett
piller som &r littare att svilja for icke-kristna.
Min Broders varning for kyrklig enfald i det av-
seendet har mitt fulla stod. Nej, det giller nagot
mycket mer grundliggande 4n si, nimligen att fa
fram uttryck som ar adekvata for manniskans exi-
stentiella situation och religiosa erfarenhet. Detta
oberoende av i vilken religios tradition man rakat
ha hamnat — eller eventuellt medvetet valt. Det
giller alltsa inte en teologi »for andra», for att
vinna konvertiter eller liknande, utan for mig
sjdlv, en som jag kan uppleva som sann.

Det ricker uppenbarligen for en del ménniskor
att upprepa den traditionella dogmatikens formu-
leringar och problemstillningar, och reflektera
over dem. Vilbekomme. Mig kan detta inte till-
fredsstilla, dessvdrre. Och jag dr nog, for att nu
ta till ett understatement, inte ensam i den situ-
ationen. Bland annat tar den konventionella teo-
login inte den utomkristna religiosa erfarenheten
pa allvar, utan blundar for den, eller for den at
sidan och ser den inte som ett teologiskt problem
och materia for reflektion. Den konstaterar ldro-
systemens otvivelaktiga of6renlighet (det 4r ocksa
vad Tryggve Kronholm gér — och jag haller
med!). Men den ndjer sig med det. Det kan inte
jag. Vad ér det for autentiska manskliga erfaren-
heter som iklitt sig de olika teologiernas ord och
uttryckssatt?

Det ar mojligt att studiet av buddhismen har
kan ge oss mer 4n bade judaistik och islamologi!

En anmirkning for undvikande av ett nytt miss-
forstand: Jag menar inte att de tre &mnena (budd-
haistik, judaistik, islamologi) skulle ha som hu-
vuduppgift att ge material for den systematiska
teologin. De &r naturligtvis, liksom dvriga reli-
gionsvetenskapliga dmnen, i forsta hand till for
att betjina det svenska sambillet i andra avseen-
den.

Till sist &r det en sak som jag nog bor be om ur-
sékt for. Avsiktligt provocerande och 6verdrivan-
de antydde jag att en sddan religionsteologisk ref-
lektion inte finns ldngre i svensk teologi. Detta &r
forstas inte helt sant. Min avsikt med Gverdriften
var att forsoka locka fram en harmsen protest,
som da skulle utgéra ett erkdnnande av det arbete
som gjorts och gors. Detta lyckades nu inte, ty-
védrr. Min ursakt dr framfér allt riktad till Hans
Hof och hans lérjungar.

Jan Hjdrpe

En dnnu kortare replik

Min kollega Jan Hjirpe har vanligen tillstallt mig
sin replik och dirmed berett mig mojlighet till vi-
dare meningsutbyte. I yttersta korthet vill jag da
framhalla f6ljande.



1. Red. for STK inviterade mig att skriva en ar-
tikel med anledning av Hjirpes késeri (STK 64/
1988, 17-21) men foreskrev, sjilvfallet, inte i
nagot avseende vad jag skulle skriva. Den har sé-
lunda inte bestéllt nigra som helst synpunkter till
stod for vad Hjarpe, enligt min uppfattning, ralje-
rande betecknar som »den konventionella teolo-
gin» respektive »den traditionella dogmatiken».

2. Det gor pa mig ett egenartat intryck att sas
ex cathedra fa vissa teologiska/religionsveten-
skapliga fragestillningar stimplade som konven-
tionella/traditionella och dirmed — det méste vil
bli konsekvensen — inaktuella/irrelevanta.

3. Hjarpe betecknar min artikel som en »repeti-
tionskurs»: den sages behandla »ting som &r
mycket vilbekanta f6r dem som nagot féljer med
i allt det som nu skrivs i dmnet». Skall jag d6ma
av de manga positiva reaktioner artikeln har
vickt, torde den likvil ha fyllt ett behov, méjligen
beroende pé att alla inte alltid f6ljer med i allt.
Nu kan ju, som bekant, en repetitionskurs vara
mer eller mindre lyckligt utformad. Det gladde
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mig darfor att exempelvis Harald Riesenfeld —
som val far anses vara en av dem som verkligen
foljer med i dagens teologiska debatt, och dartill
kénner gardagens — i en skriftlig hdlsning till mig
betecknade min repetitionskurs som »metodolo-
giskt vigréjande» (jag citerar detta med hans till-
latelse). Ja, han anvinde faktiskt inte alls ordet
»repetitionskurs».

4. I den mén som Hjérpe tar min artikel till in-
tikt for att jag inte skulle ta den utomkristna reli-
gidsa erfarenheten pé allvar, utan blunda for den,
eller fora den at sidan och inte se den som ett teo-
logiskt problem och materia for reflektion, si gér
han mig oritt. Men varje artikel har sin materia
att behandla.

5. Jag har svart att inse att det ar sarskilt me-
ningsfullt att uttrycka sig, som Hjérpe sjalv vid-
gar, »avsiktligt provocerande och dverdrivande».
Sjélv foredrar jag att enkelt och tydligt uttrycka
vad jag vill ha sagt.

Tryggve Kronholm



IN MEMORIAM

Ragnar Bring in memoriam

Vid sin bortgéng den 18 juni 1988 hade Rag-
nar Bring i det nirmaste uppnatt 93 ars al-
der. Didrmed avslutades ett langt och inten-
sivt forskarliv med insatser 1angt utdver det
vanliga.

For denna tidskrift innebér det att en med-
lem av dess redaktion ldmnat sin plats. Rag-
nar Bring tillh6rde redaktionens krets sedan
1936. Redan 1938 fick han 6verta huvud-
ansvaret for redigeringen och detta uppdrag
fullféljde han sedan under mer &n trettio ar.
Under denna langa period var det han som
skapade dess profil och han hyllades pa goda
grunder av de 1969 tillitrddande redaktdrerna
som »redactor incomparabilis» (STK 1969, s
133). Sedan 1933 har inte mindre &n 35 artik-
lar av hans hand publicerats i STK och ge-
nom detta redaktors- och forfattarskap har
han otvetydigt ut6vat ett icke ringa inflytan-
de pa den teologiska debatten i vart land.

Ragnar Bring foddes i Skara och banden
med den ursprungliga hembygden kom
bland annat till uttryck i att han under en sé
ovanligt lang tid som 24 ar var en uppburen
inspektor fér Vistgdta nation i Lund. Det
var under hans ledning som under 1950-talet
den vackra Vistgotagarden vid Tornavégen
kom till.

Efter skolging i Vixjo paborjade denne
senare s& typiskt lundensiske teolog filosofi-
studier i Uppsala. Intrycken fran den tiden
(Hagerstrom, Phalén) atervande han girna
till och han beholl livet igenom ett speciellt
intresse for filosofiska och inte minst reli-
gionsfilosofiska problem. Ett exempel pa
hans filosofiska position utgdér uppsatsen
»Wie ist nicht-metaphysische Philosophie
moglich?» (i Humanistiska vetenskapssam-
fundets i Lund arsberittelse 1939/40).

Det blev dock teologin han kom att &dgna
sitt livsverk at och studiet av den paborjade
han i Lund. Studiearen dér kréntes med den

doktorsavhandling, »Dualismen hos Luther»
(1929), som innebar en epokgdrande insats i
svensk lutherforskning. Samma &r kallades
Bring att uppehalla professuren i systematisk
teologi i Abo, vars ordinarie innehavare han
blev 1933. Redan 1934 utnimndes han emel-
lertid till professor i systematisk teologi i
Lund och eftertridde didrmed sin ldrare Gus-
taf Aulén, som avflyttade for att bli biskop i
Stringnds. Aren i Finland gjorde ett djupt
intryck och Ragnar Bring och hans maka
uppeh6ll under aren ménga och intensiva
forbindelser med finlandsk teologi och fin-
landskt kyrkoliv.

I nira samarbete med i forsta hand kolle-
gan Anders Nygren gav Ragnar Bring under
sina 28 professorsar den systematiska teolo-
gin i Lund en omisskénnligt egen profil. Inte
minst i internationelia sammanhang kom
man att tala om en speciell »lunda-teologi»,
en term som Bring dock klart ogillade.

Ragnar Brings specialomradde var Luther-
forskningen. Den redan nimnda doktorsav-
handlingen 1929 var banbrytande i sitt slag.
Det &r litt att konstatera, att den langa rad
av doktorsavhandlingar kring problem i Lut-
hers teologi, som under de foljande decen-
nierna ventilerades i Lund, i hog grad var be-
roende av Brings grundliggande forskning-
ar. Att Lund under nigra decennier kom att
betraktas som Nordens centrum for den Lut-
her-renidssans, som vid denna tid dven kén-
netecknade atskillig utomnordisk protestan-
tisk teologi, var inte minst Ragnar Brings
fortjanst. Karakteristisk for hans syn pé den
teologihistoriska utvecklingen var att han
sdg en markant skiljelinje mellan 4 ena sidan
Luther sjalv och & andra den senare luther-
domen. Denna position, klart tecknad i den
skarpsinninga studien »Forhéllandet mellan
tro och girningar inom luthersk teologi»
(1933) fastholl han livet igenom. Hans hu-
vudintresse var klargdrandet av det fér Lut-
hers position egenartade gentemot savil



Erasmus’ humanism (se sarskilt viktiga artik-
lar i samlingen »Kristendomstolkningar»
1950) som medeltida teologi och aktuella
teologiska positioner.

Aven metodfrdgorna inom dmnesomradet
dgnade Ragnar Bring sin uppméarksamhet, sa
i »Till frigan om den systematiska teologiens
uppgift» (1933) och den i det sammanhanget
viktiga uppsatssamlingen »Teologi och reli-
gion» (1937). I flera sammanhang framtrad-
de han som vapendragare it Anders Nygren
i den ofta heta diskussionen kring dennes
metodologi. Dock skedde detta, vilket inte
alltid uppmérksammats, utifran delvis andra
premisser dn Nygrens, ndgot som hingde
samman med den tidiga skolningen i uppsa-
liensisk filosofi.

Efter hand inriktades Brings intresse allt-
mera pé bibelteologiska problem, inte minst
Paulus — pa sitt sitt en konsekvens av kon-
centrationen pd Luther. I en omfattande
kommentar till Galaterbrevet (1958) kombi-
nerade han en historisk bibeltolkning med
en djupgdende analys av de teologiska fragor
som frémst sysselsatte honom och som aktu-
aliserats genom Lutherforskningen.

Engagemanget i den kyrkliga utvecklingen
kom till uttryck i debattskrifter i en rad aktu-
ella &mnen. Fyra kyrkométen deltog han i
som representant for den teologiska fakulte-
ten i Lund enligt den da géllande ordningen.

Trots att flera av hans tidiga arbeten aldrig
blev Oversatta blev hans teologi uppmaérk-
sammad i den internationella diskussionen
och han uppehdll ett omfattande utbyte med
teologer utomlands. Bevis pé uppskattning-
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en utgjorde hedersdoktoraten i Erlangen,
Arhus, Abo och Rock Island. Aven efter sin
pensionering fortsatte han sin lararverksam-
het, nu i Berlin, Abo, Chicago, Képenhamn
och Oslo.

Friamst av allt var Ragnar Bring lararen.
Generationer av teologistuderande bar med
sig bestdende minnen fran inte minst de pro-
seminarier, dar han generdst delade med sig
av sina rika kunskaper i inte minst Luthers
teologi. Samma generositet och engagemang
kdnnetecknade hans forskarhandledning,
ménga kan med tacksamhet omvittna detta.
Sa ldnge det var mojligt f6ljde han med ak-
tivt intresse vad som lades fram pa forskarse-
minariet i hans gamla dmne. Med personlig
omsorg och omtdnksamhet, en omsorg som
ocksé inneslét alla familjemedlemmar, f6lj-
de han sina gamla elever. De sista &ren {or-
svarades dock dessa kontakter av den plaga
som en starkt nedsatt horsel innebar.

Saknaden vid Ragnar Brings bortgang for-
enas med en djupt kdnd tacksamhet for hans
manga férblivande arbetsinsatser inom den
systematiska teologin. I den tacksamheten
innesluter denna tidskrifts redaktion dven
hans maka sedan 58 &r. Under Ragnar
Brings langa tid som Svensk teologisk kvar-
talskrifts redaktoér var det Ella Bring, som
skotte alla de otaliga praktiska detaljerna
kring utgivningen — en insats som vi inte
glommer.

For redaktionen
Per Erik Persson



FRAN REDAKTIONEN

Svensk teologisk kvartalsskrift avslutar med detta hifte sin sextiofjarde argang.

STK fortsitter att erbjuda en stimulerande mdjlighet att folja svensk och inter-
nationell teologisk forskning under 1989.

For att vi skall kunna hélla jimna steg med kostnadshdjningarna blir en mindre
héjning av prenumerationspriset nédvéndig. Det blir dock for 1989 endast 110:-
kronor (for studerande 80:- kronor) — fortfarande langt mindre 4n vad en bok med
motsvarande innehéll skulle kosta!

Uppmana vénner och bekanta med intresse fér vad som hinder inom teologi och
religionsvetenskap i dag att bli prenumeranter! Ett 6kande antal prenumeranter
skulle effektivt halla priset nere och vidare gora det mojligt att gora tidskriften in-
nehallsrikare.

Prenumeration for 1989 sker genom inbetalning av 110.— kronor till postgirokonto
135429-9 (Bloms Boktryckeri AB, Lund) med angivande av att den avser prenu-
meration for STK under 1989. Anviind girna bifogade inbetalningskort.

Av de flesta dldre argdngarna av STK finnes restexemplar. Bestillning med an-
givande av vilka argingar/hiften som 6nskas sinds till undertecknad, Teologiska
institutionen, Sandgatan 1, 223 50 Lund. Pris 10:- kronor per hifte.

For redaktionen
Per Erik Persson



