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Emanuel Swedenborg som visionir

AV INGMAR BROHED

Skilet till att uppmérksamma Emanuel Swe-
denborg 1988 ar att det i nu ar 300 ar sedan
han féddes, den 29 januari 1688. Fadern Jes-
per Svedberg var da priast i Stockholm med
nira anknytning till hovet. Fyra ar senare
blev han teologie professor i Uppsala och
rektor fOr universitetet och 1702 biskop i
Skara. Jamte den heliga Birgitta &r val Swe-
denborg vart lands framste religiése nydana-
re. Bdgge var visiondrer och mystiker. Den
heliga Birgitta grundade inget religiGst sam-
fund eller en ny kyrka, men vil en inter-
nationell klosterrérelse. Emanuel Sweden-
borg grundade heller ingen kyrka men han
forutsdg innan han dog 1772 att en sidan
skulle komma att bildas. Genom etableran-
det av Nya kyrkan eller Nya Jerusalem i
London skedde detta 1787.

For publicering av Swedenborgs skrifter
bildades i England 1810 Swedenborg So-
ciety. Idag finns bortit 20.000 medlemmar
fraimst i England, USA och i det svarta Syd-
afrika. Att forsamlingsbildning diar kom till
stdnd kan mojligen hinga samman med att
Swedenborg uttryckte den uppfattningen att
svarta hade stdrre sensibilitet for religion
Overhuvud. I Sverige bildades de forsta for-
samlingarna i slutet av 1800-talet, men redan
under livstiden hade Swedenborg méanga an-
hingare i Sverige. Redan 1786 bildades i
Stockholm Exegetiska och filantropiska sall-
skapet och sedan detta upplosts sillskapet
Pro fide et caritate 1796. Idag finns i Sverige
ca 200 medlemmar med den frimsta férsam-
lingen i Stockholm. Fran 1978 finns ocksa
Skandinaviska Swedenborgsillskapet med
syfte att ge ut Swedenborgs verk.

Jubileumséret 1988 har uppmérksammats
mest internationellt genom en rad manifesta-
tioner pd olika hall i varlden. Mer veten-
skapligt inriktade har varit konferenser i
New York, i Pennsylvania, Stuttgart och
Wolfenbiittel. I Sverige har firandet varit
mer blygsamt. Dock har en hel del litteratur
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utkommit av och om Swedenborg, varom
mer senare. Tidigt i vintras gjorde TV ett
storre program om Swedenborg, dir nagra
nu ledande svenska swedenborgforskare
medverkade liksom négra forfattare med en
viss anknytning till Swedenborgs tankar. Det
kan alitsd vara befogat att i detta samfund
belysa en av vara fa ledande nydanare inom
religionens vérld med hénvisning till just
300-arsminnet. *

1. Swedenborgbilden

Liksom for s manga andra giller dven for
Swedenborg att det var svart att bli profet i
sitt eget land. Redan rationalisten Johan
Henrik Kellgren skrev i sin diktcykel »Man
dger ej snille for det man 4r galen» 1787 om
Swedenborg foljande strof, sedan han férst
behandlat Newton och Descartes:

Men fast man nagon géng i Solen flickar sag

blir Manen likafullt, med sina flackar, Méne.
Fast Newton sjelf en dag i Andefeber lag,

blir Swedenborg dnd4 blot ritt och slétt — en fane.

Swedenborg var medlem av Vetenskapsaka-
demien sedan 1743. P4 sedvanligt sitt skulle
dar hallas ett »dreminne» 1772 med anled-
ning av hans dod. Det hélls av bergsrddet
Samuel Sandel, Tal 6fwer Emanuel Sweden-
borg. Sjilvfallet dr det Swedenborgs insats
inom mekanik och naturvetenskap som stills
i centrum. Men Sandel kommer ocksd in pa
Swedenborgs religidsa budskap. I tidens
smak prisas hans gudsfruktan och sedelira.
Men samtidigt formulerar Sandel en tydlig
kritik av Swedenborgs koppling mellan na-
turldra och salighetslira.

Med romantiken pa 1800-talet forelag
gynnsammare forutsittningar for en ny vér-
dering av Swedenborgs religionsuppfattning.

* Foredrag i Kungl. Humanistiska Vetenskapssamfun-
deti Lund 15 nov. 1988.
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Forst skall emellertid noteras att det var Im-
manuel Kant som &satte beteckningen »an-
deskadare» pad Swedenborg. Det sker i det
1766 utkomna Trdume eines Geistessehers,
dar Kant riktar en allvarlig kritik mot Swe-
denborgs liror. Men annars bérjade man
inom romantiken pa 1800-talet uppfatta
Swedenborg positivt. S3 sker tex hos Atter-
bom i dennes Svenska siare och skalder, del 1
1845. Den stora uppsatsen inleds pa féljande
sétt: »Tre svenska mén hafva foretradesvis
tankt djupt, stort och skont 6fver det Skona:
Swedenborg, for hvilken Kirleken var allt;
Ehrensvird, for hvilken Konsten var allt;
Thorild, for hvilken Naturen var allt». Atter-
bom polemiserar sedan mot Kellgrens han-
fulla omdéme om Swedenborg och slutar sin
stora framstéllning med strofen: »Gack, Si-
are! och for din jord fortilj, Hvad himmelsk
kédrlek i sin skdnhet dr». Liknande positiva
omd6émen finns ocksa hos tex Stagnelius och
Fredrika Bremer och kretsen kring henne.
Framfor allt var det sambandet mellan na-
turfilosofin och religionsuppfattningen som
intresserade. Det som Okade intresset for
Swedenborg just da var ocksa att hans be-
romda Drémbok nu publicerades. Den hade
varit i privat 4go fram till 1858, da den for-
virvades av Kungliga biblioteket. Foljande
ar gavs den ut av bibliotekarien G E Klem-
ming i 99 numrerade exemplar med titeln
Swedenborgs drommar 1744. Den samtida
tryckfrihetslagstiftningen satte grianserna for
upplagan. Men redan foljande &r kom
Dromboken ut i en ny upplaga om 1000 ex-
emplar. Debatten startade nu pé allvar: Swe-
denborg var sinnessjuk, hallucinerade, var
schizofren, paranoiker, epileptiker, eroto-
man, homosexuell etc. Nista upplaga av
Dromboken pé svenska kom 1924, fortfa-
rande nagot beskuren med tanke pa den all-
minna ldsekretsen. 4:e och S:e upplagorna
utkom 1952 och 1964, redigerade av Per Erik
Wahlund. Forst nu 4r det fraga om en full-
stindig upplaga utan strykningar. Och 1988
har pa nytt utkommit en ny fullstindig utga-
va av Dromboken, utgiven av davarande
ambassaddren i Peking Lars Bergquist, som
forsett den med mycket kvalificierade och
sakkunnigt gjorda kommentarer. Den har ti-

teln Swedenborgs Drombok. Glidjen och det
stora kvalet. Med Drombokens text som
grund foretar Bergquist en parafras Over
hans drémvérld och tolkar denna i ljuset av
den senaste forskningen. Under &rens lopp
har Dromboken utkommit pa engelska,
tyska och franska. I flera fall har de mer
kinsliga partierna atergetts pa latin eller helt
strukits.

Av ganska stor betydelse for swedenborg-
bilden i Sverige dr Svenska Akademiens
stindige sekreterare Bernhard von Beskows
Minne dfver assessoren i Bergskollegium
Emanuel Swedenborg, publicerat i Svenska
akademiens handlingar 1859. Till sweden-
borgminnet slog Akademien di ocksd en
medalj med f6ljande text: »Jordens krets var
ej nog for hans s6kande och utan sldja sdg
han det foérdolda.» Fran det Swedenborg fick
sin stora vision Gvergar han, sager von Be-
skow i sitt minnestal, frdn att vara veten-
skapsmannen till att bli Guds man. Hans se-
nare upptéckter i trons varld sker genom di-
vination eller ingivelse. Linken mellan ve-
tenskapsmannen och den andlige férfattaren
ar enligt von Beskow arbetet De cultu et amore
Dei, som utkom 1745. Swedenborg Gvergar
fran att vara naturvetenskaplig och filosofisk
forskare till att bli bibelforskare.

Det ar vil det mystiska draget hos Swe-
denborg och hans andeléra som gér att Au-
gust Strindberg i sina Legender 1898 kan
skriva féljande: »Swedenborg ar min Virgili-
us, som ledsagar mig igenom helvetet och
jag foljer honom blint.» Men senare borjar
han inta en kritisk hallning: »Nar slutligen
Swedenborg lat de himmelska anstélla teolo-
giska disputationer, och han satte Calvin pa
en bordell m m reste sig mitt jag vill kalla gu-
domliga jag, och ett utrotningskrig borjade .
.. Jag stingde in Swedenborg och erhéll en
relativ frid.» (Jonsson 1988: 62). Bland litte-
riara forfattare som inspirerats av Sweden-
borg kan ndmnas tex Balzac och Dostojevs-
ki. I Sverige idag har framf6r allt Vilhelm
Ekelund och Lars Gyllensten visat en viss af-
finitet till Swedenborgs etik.

Inom forskningen i Sverige 6ver Sweden-
borg utgdr litteraturhistorikern Martin
Lamms bok Swedenborg. En studie éver



hans utveckling till mystiker och andeskdda-
re, 1915, en milstolpe. Lamms bok har 6ver-
satts till andra sprik. Den har nu till jubile-
umsaret utkommit i en ny upplaga. Lamms
swedenborgbok ar pé sitt och vis en forstu-
die till hans monumentala arbete Upplys-
ningstidens romantik, som kom ut 1918-20.
Som datidens litteraturhistoriker girna
gjorde koncentrerar sig Lamm i sin sweden-
borgbok pa idéanalysen, kombinerad med
en biografisk metod. I sd métto fullféljer han
linjen fran Gustaf Ljunggren och Henrik
Schiick. Vad som var originellt hos Lamm
var sjdlva forskningsobjektet: Swedenborg.
Huvudlinjen hos Martin Lamm &r att se
Swedenborgs utveckling som ett kontinuum.
I hans vetenskapliga produktion fram till
1740-talets mitt foreligger enligt Lamm alla
de visentliga férutsittningarna for andevarl-
dens typologi och topografi. Denna uppfatt-
ning har sedan egentligen aldrig ifrigasatts,
om &n nyanserats och férdjupats. En andra
huvudlinje hos Martin Lamm &r termen mys-
tiker, som moter redan i underrubriken.
Den star for upplevelsen att direkta végar till
de hogsta insikterna Oppnades genom den
religiosa krisen 1743-45.

Till Martin Lamms bok 1915 har all senare
forskning om Swedenborg haft att ta stall-
ning. Den framste kidnnaren idag i Sverige &r
litteraturprofessorn vid Stockholms universi-
tet och dess nuvarande rektor Inge Jonsson.
Hans frimsta arbeten dr Swedenborgs ska-
pelsedrama. De cultu et amore Dei, 1961
samt Swedenborgs korrespondenslira, 1969.
I band 2, Den svenska litteraturen utgiven pé
Bonniers forlag 1988 har Inge Jonsson ocksa
tecknat sin swedenborgbild. Till skillnad
fran Martin Lamm och andra betonar Inge
Jonsson starkare Swedenborgs anknytning
till sin samtids vetenskapliga debatt, frimst
den kring Leibnitz och Descartes. Liksom
Lamm betonar den uppsaliensiske lardoms-
historikern Sten Lindroth starkt det visioné-
ra draget hos Swedenborg. Det sker tydligast
i Svensk lirdomshistoria, band 3 och 4 1978-
81. Detta drag betonas ocksa starkt av Lars
Bergquist i kommentarerna till Swedenborgs
drombok 1988, Glddjen och det stora kvalet.
Bergquist betonar starkare d&n ndgon annan
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ocksa ett formodat herrnhutiskt inslag hos
Swedenborg. Slutligen vill jag nidmna den
forskare som idag skrivit mest om konse-
kvenserna i Sverige av Swedenborgs reli-
gionsuppfattning, namligen kyrkohisto-
rikern Harry Lenhammar i Tolernas och be-
kinnelsetvdang. Studier i den svenska sweden-
borgianismen 1765-95, 1966 samt Religion
och tryckfrihet i Sverige 1809-1840, 1974. 1
Kyrkohistorisk arsskrift 1988 har han gett en
forskningsoversikt dver Swedenborgsbilden.

Den internationella litteraturen om Swe-
denborg dr ndrmast odverskadlig. Jag far
dirfér hénvisa till de moderna oversikter
som finns hirom (Lenhammar 1988).

2. Biografin

Jag tror att Martin Lamms gamla metod att
viva samman biografi och idévirld hos Swe-
denborg fortfarande ir fruktbar. Att skildra
idéhistoria utifrdn en teckning av livsforlopp
har ater fatt férnyad aktualitet inom historia
och idéhistoria ocksd i Sverige. Déarfoér nu
ndgra korta skisser om Swedenborgs livsfor-
lopp. Fadern Jesper Swedberg blev som jag
nimnde biskop i Skara 1702. Ofta framhallsi
litteraturen att det visiondra draget hos
Emanuel Swedenborg ér ett arv fran fadern.
Biskopen menade sig pa ett mycket konkret
sdtt omgiven av dnglamakter och andar. Han
var en foga ortodox herre. Ett psalmboksfér-
slag han utarbetat 1694 forkastades som ej
renldrigt nog. Omkr 10.000 exemplar hade
likvél hunnit férsaljas men ca 20.000 exemp-
lar konfiskerades och lagrades pa Skeppshol-
men. En del av dessa exporterades till Ame-
rika dir de inte ansdgs gora lika stor skada.
Biskopen var dartill kidnd for sin kritik av en
viss tolkning av luthersk teologi. Han klaga-
de bittert 6ver att vad han kallar »stortron»
skulle gora allt. Enligt honom hérde ocksd
girningarna till det kristna livet. Betydelse-
full f6r sonen har nog faderns gammaldags,
trohjartade religiositet varit. Denna bottna-
de i en av tro pa under och uppenbarelser
starkt firgad livsdskaddning. Han hade en
ganska naiv bojelse for det konkreta och
dramatiska. Stoffet hértill hamtade han ur
Bibeln. Hela tillvaron var en underverkens
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varld, dar Gud och Satan konkret utkdmpa-
de sin kamp med alla de medel som stod till
buds. Martin Lamm dramatiserar detta drag
hos Svedberg: »S& smaningom tyckes bi-
skopsgarden i Brunsbo ha blivit centrum for
all vertro, som &nnu frodades i Sverige»
(Lamm 1988: 6).

Samtidigt star det klart for Lamm att det
foreldg en skillnad mellan fader och son.
»Fran forsta stund har man ett intryck av att
std infér en mer indtvind, mer komplicerad
natur, dir det kdrnsunt trygga hos fadern
forsvunnit. Det dr darfor han ej som fadern
sorglos kan vandra kring i undrens stora sa-
goland, glddjande sig 4t varje ny uppenba-
relse sdsom ett tecken pa Guds makt och
godhet.» (Lamm 1988: 13).

Ett annat drag som Svedberg och Sweden-
borg haft gemensamt ar féljande. Biskopen
led av en outrotlig lust att skriva och trycka.
I sin Lefwernesbeskrivning (utg. 1941 av G
Wetterberg) kommer han sjilv in pa detta.
Hans dopnamn betydde pd hebreiska »han
skall skriva». Han uppger utan stérre blyg-
samhet sjdlv att tio kdrror knappt kunde
rymma det han skrivit och tryckt och dock
fanns det mycket, ja néstan lika mycket
otryckt. Swedenborg kom ocksa med tiden
att utvecklas till en »storskrivare» med en
néstan ofattbart omfattande produktion éver
vida falt.

Sonen blev kvar i Uppsala sedan biskops-
familjen flyttat till Skara. Han bodde hos sin
svager Erik Benzelius dy. Denne var dé uni-
versitetsbibliotekarie, tillhérde de ledande
kretsarna vid universitetet och hade person-
liga kontakter at minga hall i Europa. Ema-
nuel Swedenborg kom att tilthéra den infly-
telserika Benzeliuska kretsen i kyrka och
samhille. Studierna leddes in pa naturveten-
skap och matematik med Christoffer Polhem
som den stora forebilden.

England, Holland och Frankrike var de
stora forebilderna inom naturvetenskapen.
Tjugotva ar gammal fick Emanuel Sweden-
borg borja sin férsta stora bildningsresa ut i
Europa 1710. Han aterkom forst 1715. I brev
hem till Benzelius skildrar han sina upplevel-
ser och upptickter. Breven var sikert avsed-
da att ldsas i det lilla uppsaliensiska veten-

skapssamfundet Collegium curiosorum, som
han tillhorde under studietiden. Bland de
upptickter som sysselsatte honom var konst-
ruerandet av en undervattensbat och av en
flygmaskin. Det mesta av hans material fran
denna tid har gatt forlorat. Ett av hans tidi-
gare arbeten frin denna tid var ett hyllnings-
verk till Karl XII, sedan denne aterkommit
fran Turkiet. Festivus Applausus (festhyll-
ning), en latinsk hyllningsdikt.

Vil hemkommen till Sverige 1715 borjade
Swedenborg utge den férsta svenska veten-
skapliga tidskriften Dcedalus hyperboreus
(Den nordiska Dadalus). Primirt syftade
denna till att publicera Polhems uppfinning-
ar. Swedenborg uppmirksammades nu av
Karl XII som utndmnde honom till extra as-
sessor i Bergskollegium med uppgift att vara
assistent at Polhem. Kungen hade last tid-
skriften i sitt kvarter i Lund och omedelbart
insett den praktiska nyttan i ekonomiskt och
militirt hinseende. Swedenborg hade traffat
samman med kungen i Lund. Tillsammans
med sina syskon adlades han 1719 som bi-
skopsson och fick som édldste sonen site i rid-
darhuset.

1721-22 gjorde han sin andra lingre ut-
landsresa till Tyskland och Holland. Tillbaka
i Sverige fortsatte han som assessor i Bergs-
kollegium och bosatte sig i Stockholm. Nu
foljer en ldng period av litterdr tystnad. Att
han inte varit overksam visar sig under hans
tredje stora utlandsresa 1733. D4 publicera-
de han i Leipzig tre magnifika foliovolymer
med samlingsnamnet Opera philosophica et
mineralia, tryckta i Dresden och Leipzig
1734. Med en gang satte detta arbete Swe-
denborgs namn pd Europas vetenskapliga
karta. Framfor allt var det de mineralogiska
volymerna som beundrades. De &r resultatet
av en for sin tid typisk rationell vetenskaps-
syn och empirisk forskning.

For hans fortsatta utveckling betydde
dock den filosofiska delen mycket mera. Har
presenterar han utforligt det teoretiska fun-
damentet till sin empiriska forskning. Struk-
turen 4r bestimd av Descartes’ naturfilosofi
och arbetet tillsammans med Polhem hade
lagt det empiriska underlaget. »De naturliga
tingens principer» 1734 var resultatet av ett



Over decennieldngt arbete. Fran boérjan ar
universum en enhetlig materia, som bryts
sonder ndér rorelse introduceras. Det uppstar
da virvlar, och i dessa néts materiefragmen-
ten av till runda partiklar. Det bortslipade
stoffet koncentreras till virvelns mitt for att
bilda solar och stjarnor. Swedenborgs ambi-
tion blir nu att s6ka en allomfattande forsta-
else av naturen i dess helhet.

Samtidigt publicerar han en liten skrift
med titeln De infinito (Om det oindliga), som
&r en fOrsta programskrift om hur man skall
forhélla sig till det metafysiska problemet
om universums oédndlighet. Ett av syftema-
len var att bevisa sjilens ododlighet fér
sjdlva sinnena. Sjalen maste s6kas i hjirnan
och har ett samband med blodet. Sweden-
borg startade nu sina hjarnforskningar for
att 16sa problemet hur det andliga kan trida
fram i ett organiskt underlag. En preliminéir
redovisning av sin psykologi limnade han i
Oeconomia regni animalis, 1740-41 (Minni-
skokroppens uppbyggnad). Han delar upp
det psykiska livet i olika skikt. Hogst star
anima som innesluter sjilslivets alla styrande
principer men som inte kan kommunicera di-
rekt med de ldgre nivderna. Det ir denna
anima, sjil i egentlig mening, som Sweden-
borg nu vill bryta sig fram till. Det andra ste-
get dr mens rationalis, intellektet, site for
medvetandet. Detta tar emot rapporterna
fran sinnena via animus, som ir den tredje
nivan. Minniskans sprak ar knutet till detta
medvetande. Denna sprakteori visar hans
beroende av 1600-talets stora debatt om uni-
versalspraket.

Under bérjan av 1740-talet vistades Swe-
denborg i Stockholm. Han viljs nu in i Ve-
tenskapsakademien 1743 och publicerar dir
forstudier till det 174445 i Haag och Lon-
don utkomna arbetet Regnum animale (Sji-
lens rike). Det 4r nu han utvecklar sin korre-
spondensldra. Naturen 4r en symbol for en
andlig verklighet.

Omsvingningen och nyckeln till hans fort-
satta verksamhet kommer under den ut-
landska resan till Holland och England
1743-45. Livet grep honom vid strupen.
Martin Lamm har pé ett lysande sitt skildrat
denna religidsa kris, som &terspeglas i Swe-
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denborgs Drombok. Lars Bergquist har 1988
gett en fordjupad tolkning hirav. Att det
fanns ett budskap i dessa drdmmar och visio-
ner var Swedenborg dvertygad om. Men han
hade dnnu inte funnit nyckeln till att forsta
detta budskap. De utgdr &nnu ett virrvarr.
Men i slutet av dromboken i oktober 1745
har han funnit sin uppgift; att skriva ett stort
arbete Om Gudsdyrkan och kérleken till
Gud. Bakom ligger ocksa den stora Kristus-
vision och kallelseupplevelse han fick i Eng-
land denna hést. De cultu et amore Dei utkom
i London 1745. Till genren ansluter den sig
till Miltons Paradise lost 1667 eller varfor
inte till Haquin Spegels Guds Werk och
Hwila 1686. Det ir ett skapelsedrama i sex
scener, det sista av Swedenborgs »virldsli-
ga» verk (Jonsson 1988: 59)..

Frén och med nu blir Swedenborg bibel-
forskare. Han &tervénder till Stockholm, tar
avsked fran Bergskollegium, arbetar med
stor energi, alltid ensam. Samtidigt deltar
han i riksdagsarbetet tidvis och foretar fram-
for allt langa utlindska resor. De sista aren
av sitt liv tillbringade han mest pa resor i
Holland och England, framst for att publice-
ra sitt sista stora verk Vera Christiana Reli-
gio, som utkom 1771. Foljande ar dog han
stilla i London 29 mars hos sin virdfamilj.
Den svenske prasten i London Arvid Fereli-
us forrittade jordféstningen i Ulrika Eleono-
rakyrkan i London. Ferelius noterar sarskilt
att hela Swedenborgs bibliotek nu bestod
blott av Bibeln. I nationalromantisk anda
och som en imposant nationell manifestation
overforde orlogsfartyget Fylgia 1908 Swe-
denborgs stoft till Sverige och 1908 nedlades
det i Uppsala domkyrka i en stor marmorsar-
kofag strax till hoger om huvudingingen i ett
sarskilt gravkapell. Ar 1978 fullbordades
translationen med vad som nu uppfattades
vara hans ritta kranium.

3. Swedenborg som visionar

Jag skall nu avsluta med ndgra kommentarer
om Swedenborg som visionédr och religions-
grundare. Men forst en kort kommentar om
Swedenborgs sprakbruk. Nastan allt i hans
enorma produktion éar skrivet pé latin. Han
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var uppvuxen i en kulturmilj6 dir latinet var
det lirda spraket. Den senkarolinska tiden
var den svenska latinlitteraturens guldalder.
I sitt latin var Swedenborg frimst inspirerad
av Ovidius’ Metamorfoser. Det ir dirfor ett
ovidianskt latin Swedberg producerar (Hans
Helander Om Swedenborgs latin, Kyrkohi-
storisk &rsskrift 1988). Men nu ater till visio-
niren Swedenborg.

I Vera Christiana Religio 1771 skriver den
da 82-arige Swedenborg inledningsvis: »Her-
ren har gett mig tillatelse att samtidigt som
jag ar pa jorden ocksa vistas i den andliga
virlden och dér tala med bade adnglar och

- ménniskor for att darigenom fa veta hur de
ddda har det, nér de passerat §ver till denna
dnnu okdnda virld. Jag har talat med alla
mina avlidna sldktingar och vinner, likasd
med avlidna kungar, hertigar och lirda per-
soner och detta nu oavbrutet under tjugosju
ar. Darfor ar jag istdnd att av egen erfaren-
het beskriva hur ménniskor har det efter do-
den, oavsett om de har levat goda liv eller
daliga. Jag kan forstd om manga som nu li-
ser dessa mina minnesanteckningar kommer
att anse dem fOr att vara fantasier. Men jag
forsdkrar sannerligen att de inte 4r nigra pa-
hitt utan endast vad jag verkligen sett och
hort — och det inte i sémn utan i fullt vaket
tillstind.» (Ur Emanuel Swedenborg, Me-
morabilier. Minnesanteckningar fran him-
mel och helvete. Urval, dversittning fran la-
tinet samt ederad av C-G Ekerwald, 1988).

Det ér vil detta drag — att tala med de do-
da — som i Sverige mest uppmarksammats,
klistrat etiketten teosof och andeskadare pa
Swedenborg och gjort svenskar generade nir
Swedenborgs internationella berémmelse ut-
omlands kommit p3 tal hir hemma. Bakom
Swedenborgs stora andliga system, hans reli-
gionstolkning, ligger hela tiden erfarenheter-
na fran den stora religiosa krisen pa 1740-
talet, hans visioner da av Kristus och hans
sedan oavbrutna kontakt med andevirlden.
Det ir som bibelforskare han sedan med sin
naturvetenskapliga bakgrund nu bygger upp
sitt system. Att Gverskrida grinserna mellan
det andliga och det materiella blir maélet.
Allting lever sjilens liv. Kroppen édr bara
den nedersta av det gudomliga utflédets ma-

nifestationer. Skapelsen har ingen tillvaro i
sig utan verkar bara av och genom Gud.
Swedenborg tolkar virlden och minniskan i
dynamiska, andliga kategorier. Detta sker
med hjélp av korrespondensléran.

Det finns, sdger Swedenborg, en dverallt
nidrvarande forbindelse mellan kroppsligt
och andligt-gudomligt. Liksom den fysiska
vérlden bara dr en symbol f6r den andliga
och denna for den gudomliga, giller det-
samma for orden och de sprakliga uttrycken
som kan ldsas pa tre sitt: naturligt, andligt
eller gudomligt. Fullstindig motsvarighet
eller »korrespondens» rader mellan de tre
symbolnivderna. Denna korrespondens har
Swedenborg nu genombrutit genom sin kal-
lelse. Gud har sjilv kallat honom att utligga
Skriftens andliga innehéll. Andarnas virld
har 6ppnats fér honom.

Swedenborgs arbete de senare aren éar
ingen kaotisk anhopning av godtyckligt und-
fdngna intryck utan visioner som hela tiden
fyller uppgiften att ordna ett system eller en
lara. Korrespondenslaran ir hela tiden grun-
den for hans bibelutldggning i Arcana Coe-
lestia, 1753-56. Swedenborg urskiljer flera
»inre» eller »andliga» betydelsenivaer i bibel-
texten. Allting betyder egentligen nédgot
annat. Och den ritta tolkningen erhéller han
nu genom sina visioner och sina samtal med
andevirlden — ex auditis et visis. Han legiti-
merar sin nya lira med den dagliga undervis-
ning han fir av andar och édnglar. Memorabi-
lier kallar han detta visionsmaterial. Det
finns samlat ocensurerat i hans stora Diari-
um spirituale. Rena extaser synes ha varit
ovanliga. Det tycks istillet ha fungerat si att
han nidstan nidr som heist kunde sa att siga
skjuta undan skiljevdggen och trdda in i an-
devirlden. Han »sdg» eller skddade och med
tiden Overgick han till ren konversation med
andarna. Han rorde sig alltmer hemtamt i
andarnas rike. I Dromboken skriver han den
1-2 juli 1744:

»Detta war vti en vision, da jag hwarcken
war wakande eller sofwande, ty jag hade alla
mina tanckar tilsammans; war den inwertes
menniskian separerad ifrdn den vtwertes,
som kidnde det: nér jag war hel waken, kom-
mo slika rysningar flere gangor 6fwer mig.



detta moste warit en helig dngel, emedan jag
intet kastades pa mitt ansichte, hwad det wil
betyda, wet war Herre best: tychtes forvt si-
jas mig, at jag skulle hafwa nigot for min
lydno eller annat. Gudz nad bewisas then in-
wertes och vtwertes menniskian hos mig,
Gudi ware allenast lof och dhra.» (Bergquist
1988:214).

Huvuddragen i hans religidsa tolkning ar
denna. Allt skapat liv ar ett utfléde av Guds
eget visen, idel karlek och vishet. Gud ir en
och odelbar. Darfor avvisar han trinitetsla-
ran. Minniskans uppgift ar att dppna sig for
det gudomliga inflodet och gora detta frukt-
bart hir i vérlden genom nyttigt arbete.
Den svéraste synden ar att leva sjilviskt, att
stinga sig for Gud och leva som om inga
plikter fanns. Ménniskan har en totalt fri vil-
ja. Genom fritt beslut avgdr var och en om
hon vill stélla sig till Guds forfogande eller
inte. Detta leder till en absolut och konse-
kvent moralism. Nagon arvsynd finns inte.
Kristi forsoningsverk saknar all betydelse.
Forst i andelivet ndr jordelivet sin full-
dndning och slutpunkt.

Swedenborg har hir en totalvision av hela
maénniskolivet 6ver tid och rum. Alla andar,
dnglar och djéavlar har en géng varit minni-
skor hir pa jorden eller pa andra planeter.
Strémmen fylls stindigt pA med nya avddda.
Egentligen finns det ingen skillnad mellan
jordeliv och andeliv. Redan pa jorden ar
varje mainniska ocksd andlig. Nédr ménni-
skans kropp dor méirker hon inte ens att hon
gar over till ett annat tillstdnd. Under en for-
beredelsetid i andelivet lever minniskan
ungefir som tidigare i sin utvértes gestalt.

Men s& sméaningom sker en férandring och
demaskering. Varje andes fortsatta 6de av-
gors efter den inre bdjelsen — de goda andar-
na uppstiger till himmelen, blir dnglar, de
onda stortas ned i helvetet. Gud doémer
ingen utan andarna domer sig sjilva enligt
en evigt faststilld moralisk ordning.

Det ér denna andliga virld med alla sina
forvandlingar och rorelser Swedenborg be-
vittnar i sina visioner och skildrar i sina verk.
Den ir mycket lik den jordiska. Detta dr en
konsekvens av korrespondensldran. Har
finns bibliotek och skolor, museer etc. Swe-
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denborg besoker dven det andliga riket och
skddade Nygatan i Stockholm dér han bod-
de, i det andliga Stockholm. De flitiga an-
darna i London finner han drickande
punsch. I stort sett, det verkade ganska be-
kant. Ocksa pa det sexuella omradet — som
intresserade honom mycket — tycktes det
fungera som héir pé jorden. I helvetet som
han ocksd besOkte, sdg det annorlunda ut.
Med den borne empiriske naturforskarens
detaljrikedom och noggranhet skildrar han
den destruktiva inriktning som fanns i detta
djavulska rike.

Hela denna andliga virld — som alltsa kor-
responderar med den materiella — ar att fatta
som en enda stor organism. Den liknar en
ofantlig ménniska — Maximus homo — ska-
pelsen avbildar Guds eget méanniskovisen.
Tid och rum flyter samman som en subjektiv
verklighet. Egentligen &dr det till sist ande-
virlden som ir den verkligaste och jordelivet
blott en forskola till denna varld. Andevérl-
den ir vart slutmal och hér borjar vi, succes-
sivt, skorda frukterna av vart handlande pa
jorden. Swedenborg férblev rationalist i
upplysningstidens anda niar han genom sina
stora visioner och sina samtal utforskar an-
darnas virld. Gérningsmoralen och de med-
borgerliga plikterna har séllan haft en bittre
foresprakare. Swedenborgs himmel var ett
merkantilistiskt dromsamhille, dér dnglarna
i munter arbetsglidje tjanade statsnyttan,
termen usus, nyttig handling, ar ett nyck-
elord i hans skrifter. Helvetesscenerna visar
vart egoism bar han (Lindroth 1978: 569).

Slutomdémet kanske later lite provoka-
tivt. Men till denna religionstolkning naddde
han fram genom sina visioner, rationellt be-
arbetade och systematiserade utifrdn den
naturvetenskapliga och filosofiska stand-
punkt han tidigare intagit i en rationalistisk
tradition. Det dr en truism att séiga att Swe-
denborg var ett barn av sin tid, det forbryl-
lande och motségelsefulla 1700-talet. Veten-
skapsmannen Swedenborg var tidsbunden
och glémdes med tiden bort. Men visionédren
och religionsgrundaren var ocksa tidsbunden
av 1700-talets mysticism, som ibland ledde
till ockultism. Det dr intressant att det ar just
visiondren Swedenborg som dnnu lever.
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Olika nivaer i johanneiskt bildsprak

AV RENE KIEFFER

Jag anvander hér ordet »bildsprik» i en vag
betydelse, for att inte bli fingen i ett tidigare
tillvigagangssitt, dir man snavt studerade
metaforer i en text.! En stor del av vara ord
betecknar ting som finns i sinnevdrlden. Av
den verklighet som vi fingar upp genom véra
sinnen gor vi oss forestéllningar och bilder.
Vi kan silunda tala om kvinnobilder, mo-
ders- eller fadersbilder, och, angaende den
yttersta verkligheten, om gudsbilder.

Med »bildsprak» vill jag har emellertid
ocksd beteckna utvecklade beskrivningar i
en text, som man ocksa skulle kunna kalla
for »scenbilder». Vi vet att det schematiskt
sett finns tvd motsatta temperament: de som
tinker och talar i abstrakta termer, och de
som tanker och talar med hjilp av bilder
eller scener som de sa att sdga ser framfor
sig. Johannesevangeliets forfattare ar enligt
min mening en typisk tidnkare i bilder och
scenbilder. Nér han t.ex. talar om ljus, si
handlar det inte for honom om en abstrak-
tion, utan om en konkret scen, diar Jesus
framtrader som virldens ljus. Vatten ir inte
en utsliten metafor fér andliga ting, utan
evangelisten ser framfér sig Jakobs brunn,
eller vid korsfistelsen vatten och blod som
rinner ur den déde Jesu kropp.

Nar vi betraktar fenomenet sprak, brukar
vi skilja mellan det betecknande och det be-
tecknade, mellan significans och significatum.
Nir vi i vart sprak begagnar bilder, symboler
eller metaforer kan vi ytterligare introducera
en distinktion mellan det som direkt beteck-
nas och det som betecknas indirekt, signifi-
catum och significandum eller symbolisan-
dum.? Bilden av vattnet, som dr nigot patag-

! Banbrytande for ett nytt sitt att se pa metaforen ar
P. Ricoeur, La métaphore vive, Paris 1975; se ocksd
hans tva artiklar i Evangelische Theologie, Sondernum-
mer »Die Metapher», Miinchen 1974, 24-45; 45-70.

2 Se L. Haikola, »Om symboler», i I. Allwood - T.
Friangsmyr ~ U. Svedin (red.), Naturen som symbol,
Lund 1983, 11-22.

ligt, kan saledes st& fér ndgot annat, ibland
nagot vagt som livet, ungdomen, eller nigot
konkret i en viss miljo, t.ex. dopet for de
kristna. I Johannesevangeliet uppfattas Jesu
person bade konkret och hemlighetsfulit.
Konkreta bilder och scenbilder hjilper 14-
sarna att f4 grepp om vem han ir och vad
han kan betyda for dem. Forfattaren sjilv
sdger att han har skrivit ned en del av de
»tecken» Jesus gjorde i sina larjungars asyn,
for att ldsarna skall tro att Jesus dr Messias,
Guds son, och for att de genom att tro skall
ha liv i hans namn, se 20: 30 £.

Nar man studerar kommentarlitteraturen,
slar det en hur utforligt den kulturella bak-
grunden f6r det johanneiska bildspraket be-
skrivs, men hur litet kommentatorerna fun-
derar 6ver sammanhanget mellan bilder,
scenbilder och den johanneiska ideologin.
Det ar detta som jag hér vill fasta uppmaérk-
samheten pa.

For att inte bli alltfér vag borjar jag med
att kort belysa nagra typiska exempel, som
jag presenterar under sammanfattande rub-
riker. Sedan forsdker jag att mer systema-
tiskt ge ndgra synpunkter pa form och tanke
i johanneiskt bildsprak.

1. Belysning av ndgra typiska scener
a. Seendets funktion (1:35-51)

I 1:35-51 forekommer upprepade ganger ut-
tryck som beskriver ett »seende»: Doparen
ser pé Jesus, v.35, lirjungarna far uppma-
ningen: »se (grek. ide) Guds lamm», v. 36.
Jesus véander sig om och ser att ldrjungarna
foljer honom, v. 38; han sédger till dem: »F6lj
med och se», och de ser var han bor, v.39;
sedan ser han pé Simon, v. 42. Filippos siger
till Natanael: »Folj med och se!», v. 46. Jesus
i sin tur sdger till Natanael: »Jag sig dig
under fikontrddet», v. 48. Som en hojdpunkt
kan man uppfatta de tva sista verserna: »Du
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tror dirfor att jag sade att jag sag dig under
fikontradet. Storre ting skall du fa se . . . ni
skall f4 se himlen 6ppen», vv. 50f.

Lisaren uppmanas dirigenom att med de
forsta larjungarna se Jesus framfor sig och
himlen som Oppnar sig. Lirjungarna hor
budskapet om Jesus och féljer honom; de ser
Jesu blick riktad mot sig. Pa liknande sitt
kan ldsaren fa uppleva, att Jesu budskap rik-
tas just till honom. Den kristne ldsaren vet,
han ocks4, att han ir sedd av Jesus, han har
hort Jesu budskap och sett en del av hans
hérlighet. Natanael far hora att han ir en
»sann israelit>. Aven om Johannes inte an-
- ger ordets etymologi, kan man tidnka pa
Filons tolkning av »Israel» som »den som ser
Gud».3 Natanael skall ocksa som Jakob-Israel
se himmelska syner (jfr 1 Mos 28: 12). Ockséi
hir kan den troende lidsaren, om han ir av
judiskt ursprung, kédnna sin kallelse att vara
en sann israelit i Jakobs efterf6ljd.

I borjan av avsnittet dr det Doparen som
star och ger sitt vittnesbord om Guds lamm.
I slutet 6ppnar Jesus svindlande perspektiv
om det som Natanael skall fa se: dnglar som
stiger upp och ner 6ver Minniskosonen.
Innan dess kan vi liagga marke till en tydlig
rorlighet i framstillningen: Jesus gar om-
kring, lirjungarna foljer efter honom och
informerar sina vanner. Den horisontella
axeln av kommande och géende byts allts3 i
slutet ut mot ett vertikalt skeende: dnglarna
stiger upp och stiger ner. Pa detta subtila sitt
fordjupas beskrivningen av vem Jesus ir. 1
prologen och i Ddparens vittnesbord tyds
Jesu preexistens. Nu moéter vi Minnisko-
sonen 6ver vilken Guds dnglar stiger upp och
ner. Han f6rs dérigenom in i den gudomliga
sfiaren.

b. Jord-himmel: Frin morker till ljus (3:1-21)

Nikodemos kommer en natt till Jesus: hans
besok vid denna tidpunkt uttrycker tveksam-
het. Han bekédnner att Jesus kommer fran
Gud och antyder didrmed en vertikal dimen-
sion hos honom. Den utmadlas genom talet
om nyfédelse ovanifrdin. Mot Nikodemos’
alltfér jordiska tolkning av nyfodelsen 6pp-

3 Se t.ex. De mutatione Nominum 81.

nar Jesus perspektivet mot Gud och hans
Ande. Fragan om varifran eller vart vinden
blaser forbereder Nikodemos och lasarem pa
den himmelska dimension som Jesus uppen-
barar. Kontrasten mellan himlen ovan och
jorden hir nere drar med sig bilden av ett
vertikalt upp- och nedstigande. Infor lisa-
rens blick utmélas korset pa vilket Ménni-
skosonen upphdjs och som jamfoérs med
ormen som Mose hingde upp i 6knen. Korset i
sin tur associeras med bilden av ett »givande»
frdn Guds sida, en séndning till viarlden. Ef-
tersom virlden kan uppfattas som morker,
stélls ljuset som kontrast till morkret. Samti-
digt finns en medvetenhet om att Gud dlskar
den virld han har skapat. Darfor stir domen
och raddningen mot varandra.

De olika bilderna  forstirker varandra:
kommandet fran Gud, fédelsen av vatten
och ande, det himmelska, upphdjelsen,
rdddningen, ljuset. Mot detta stir: komma
in i moderlivet, fédas av kott, det jordiska,
ormarna i 6knen, domen, moérkret. Det gél-
ler att ta emot den himmelska uppenbarelse
som dger rum mitt i virlden. I bérjan av var
text ar det natt och i slutet talar Jesus om
Overgéngen fran mérker till ljus. Den som
tror kommer till ljuset och har evigt liv.

c. Jesus, den suverine livgivaren (5: 1-47)

Den speciella teknik som kommer till ut-
tryck i kap. 5 gor att sjdlva undret blir en
illustration av Overgidngen fran déden till
livet. Mannen blir frisk, vv.9 och 15, men
Jesus sjalv hotas till déden, v. 18. Detta hot
ar emellertid utan verkan, eftersom Fadern
uppvicker de doda och Sonen ger liv 4t vem
han vill, v.21. Den som tror har evigt liv,
v.24. Detta tema inleder konkret talet om
de ddda som star upp ur graven, v. 28.

Den polemiska situationen frammanar
scenen av en dom for dem som inte tror, v.29
och vv. 45-47. I motsatt riktning finns temat
om Faderns kirlek till Sonen, v. 20, och om
det livsverk som bade Fadern och Sonen ut-
for, vv. 17,21, 26.

Den konkreta scenen vid Betesdadammen,
dir en mingd sjuka ligger, och dér den lame
inte kan hjélpas ner i bassidngen, stills i kon-



trast till det miktiga livsverk som Sonen pé
Faderns uppdrag kan utféra. P& samma satt
stills den ménskliga dra som judarna soker
emot den dra som tillkommer Sonen och Fa-
dern (jfr vv. 23, 41, 44). Bilden av Jesus som
den suverine livgivaren frammanas, en som
inte behdver bry sig om sabbatens alla for-
pliktelser, eftersom han ar herre over allt
levande.

d. Aun bli botad fran blindhet (9: 1-41)

Bildspraket i kap. 9 4r mycket uttrycksfullt.
Blindhet fran fodelsen orkestreras av temat
morker och natt. I motsats till det stir Jesus
som vérldens ljus, den som uppenbarar Guds
girningar. Jesu verksamhet bland minm-
skorna &skadliggérs genom degen han gor av
jord och av sitt eget spott. Kanske finns dven
hir en symbolisk innebord, att den som
kommer ovanifrdn har en skapande makt.*
Den blinde méste emellertid ocksa g& och
tvitta sig i Siloadammen. Dirmed antyds
hur just vattnet spelar en viktig roll i detta
under. Vi kan héir ana en markering av det
kristna dopets betydelse, som vi ocks&d méter
i 3:5. I dopet befrias ménniskan frdn sin
syndfullhet fran fodelsen genom att fodas pa
nytt (jfr evangelistens anspelningar p& syn-
deni9:2f., 34).

Vattnet fran Siloa anvéndes vid 16vhydde-
festen, ddr man inbjod méanniskorna att 9sa
ur frilsningens killor.> Den torstige skulle
komma till Jesus och dricka enligt 7: 37. Nér
evangelisten understryker att Siloa betyder
»utsind» (9:7), tinker han nog pa Jesus,
Guds utsinde (se 9:4). Aven i Siloadammen
ar alltsd Jesus med som den i vilken ménni-
skan kan botas frén sin andliga blindhet och
komma till tro. Dopet och tron hinger ju
ihop i den kristna traditionen: man omvén-
der sig till Kristus och blir dopt i hans namn.
4 Se Irenaeus, Adversus Haereses V, 15:2 och jfr Job
10:9: »Téank pa hur du formade mig sdsom lera».

5 1 Mishna, Sukka 4: 9, talas det om vattendsning under
sju dagar. Man fyller dirvid en guldbagare med vatten
fran Siloa (=Gihonkillan) och bér den i procession upp
till templet genom vattenddrren. Niar man gar genom
denna dorr, blaser man tre génger i en trumpet. Enligt
den babylonska Talmud, Sukka 48b, gér man det f6r att

skriften sdger: »Ni skall &sa vatten med fréjd ur fréls-
ningens kallor», Jes 12: 3.
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Det sitt pa vilket den botade mannen sé
sméningom forstar vem Jesus ir tecknas mot
den morka bakgrund av andlig blindhet som
rader hos en del fariséer och judar. Medan
ljuset fullstindigt tranger in hos den blind-
fodde, forsjunker fariséerna i synd och mor-
ker. Detta blir for lisaren béde en varning
att inte gora som dessa fariséer, och samti-
digt en uppmuntran att identifiera sig med
den blinde som botats.

e. Frandod till liv (11:1-53)

Berittelsen om Lasaros innehdller ett rikhal-
tigt och ibland motsigelsefullt bildsprak.
Lasaros’ sjukdom leder till doden och samti-
digt gor den det inte. Jesus beskriver honom
bade som sovande och som dod. Grunden &r
att Jesus har en egen uppfattning om vad det
egentliga livet dr. Overgangen fran doden till
livet motsvaras hos dem som omger Jesus av
en dvergang fran icke-tro till tro. Detta blir
tydligt sdrskilt hos Marta, som infdr sin brors
dod bekinner sin tro pa Jesus. Lasaros i sin
grav forkroppsligar dédens makt. Nér han
efter Jesu rop kommer ut och blir befriad
fran sina bindlar, star han for den frihet och
de méjligheter som tron pa Jesus kan ge.

Det ir inte en tillfallighet att Jesus anspe-
lar pa dagens tolv timmar och natten d4 man
snavar. Mitt bland manniskorna utfér han
dagens verk som har anfortrotts 4t honom av
Fadern. De som vandrar med honom snavar
inte, eftersom de ser virldens ljus. Lasaros’
uppvickelse fortydligar pa det sittet det ljus
som den troende fir av Jesus: han ser och
kan ga rakt utan att snubbla.

Men Lasaros’ uppvickelse star ocksd som
en sinnebild for allt som véntar Jesus. Efter
nagra dagar maste den sjuke Lasaros do. Pa
liknande sitt kommer Jesus snart att g& do-
den till métes, ndr han beger sig till Jerusa-
lem. Lasaros’ dod begrats av Maria, man
tror att hon skall ga till hans grav. Nér Jesus
har dott, kommer Maria frain Magdala ut till
hans grav och gréter. Att Jesus sjilv grater
av sorg skapar ett samband mellan Lasaros’
ddd och hans egen forstdende bortgéng, se
12:27.

Men det finns ocks&d kontraster mellan
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Lasaros’ och Jesu vila i graven: Lasaros har
legat fyra dagar och han luktar redan. Jesu
kropp diremot uppstér pa tredje dagen, se
2:19 f. Lasaros’ uppvickelse forebadar alltsa
Jesu egen uppstandelse. Men dven i Maria
som star upp och ldmnar sorgens hus, inte
for att ga till sin brors grav utan for att mota
Jesus, anteciperas métena med den upp-
stdindne. Det &dr betecknande att hon sédger
till sin méstare, att om han varit déir, sa hade
doden inte intriffat. Som for hennes syster
Marta ir Jesus sjilva livet och uppstindel-
sen. I en slags fotnot i v. 2 preciseras £.6. att
Maria dr den som ocksd hade smort Herren
(och didrmed ocksa foregripit hans begrav-
ning, se 12: 7).

Lisaren uppmuntras genom denna bild-
rika berittelse att sjilv tro pa att Jesus som
gar doden tilll motes gor det for att aterupp-
std och dirigenom ge de troende ett evigt liv.
Den uppvickte Lasaros foérkroppsligar en-
dast ofullkomligt detta. Den hérlighet som
Guds son enligt v.4 skall fi, motsvaras av
det som i v. 52 hinder Guds skingrade barn:
De skall samlas och bli ett genom Jesu dod
och uppstandelse.

2. Ndgra synpunkter pd form och
tanke i johanneiskt bildsprik

De fem kort presenterade scenerna kan vara
en limplig utgédngspunkt fér en férdjupad re-
flexion over johanneiskt bildsprak, dér dven
annat material anfors. Jag tar hidr orden
»form» och »tanke» i en bred mening.
»Form» fir std for den yttre ramen och de
tekniska grepp som evangelisten anvinder
(a—). »Tanken» didremot utgors av det bud-
skap eller den ideologi som han vill formedla

(d).

a. Den involverade lisaren

I de fem anforda exemplen slar det en, hur
subtilt ldsaren involveras i det som beskrivs.
Den forsta scenen inbjuder honom att sjélv
bli »seende» och med larjungarna uppticka
Jesus. Scenerna med Nikodemos och den
blindfédde vill hjalpa ldsaren att Oppna sig
for ljuset. Med den lame och Lasaros fram-
manas mdjligheten att genom Jesu suveréna

ingripande fa bot och liv frin synd, sjukdom
eller dod.

Andra johanneiska scener kan illustrera
detta symbolvirde for ldsaren. Tempelrens-
ningens innebdrd samt Jesu ord vid detta till-
falle blir fullt begripliga for larjungarna forst
efter uppstandelsen, se 2: 13-22. En jude vid
Jesu tid kunde fOrsta att ett tempel av sten
maste ge vika for ett andligt hus. Men forst
en troende, som fitt den uppstindne Jesu
Ande, kan i det nedrivna och ateruppbyggda
templet se en bild av Jesu kropp.® Lasaren
upplever med ldrjungarna glidjen Over att
komma ihag Jesu handling och ord, samt att
kunna ge dem en begriplig innebdrd.

I kanascenen i 2:1-11 upptécker ldsaren
en forsta glimt av Jesu hirlighet, som han vet
kommer till sin fullbordan vid forhérligandet
pé korset, da stunden verkligen &r inne.

Vid Jesu dod berittar enbart Johannes om
soldaten som med sin lans sticker upp sidan
pé den dode, ur vilken strommar blod och
vatten, 19:31-37. I kommentarlitteraturen
diskuteras ivrigt om huruvida 19:35 och
dven 19: 36 f. tillhor den ursprungliga texten
eller inte.” Men for evangelisten eller slut-
redaktéren ir det just vittnesbordet och
skriftfullbordan som skall engagera ldsaren i
den scen som beskrivits.

Vi ser alltsd, hur lisaren antingen direkt
genom en appell till hans tro, eller indirekt
genom en subtil identifikation med ldrjunga-
rollen involveras i de scenbilder som utmé-
las. Genom anmirkningar om en senare for-
stielse av vad som skedde eller genom en in-
tensiv beskrivning av de tecken som Jesus
gjorde blir det naturligt for ldsaren att be-
jaka evangelistens symbolsystem.

b. Scenbildernas »tecken-funktion»

Evangelisten har reducerat Jesu under till ett
minimum av sju eller atta, som delvis pre-
senteras under évergripande synvinklar. Tva
numrerade tecken dger rum i Galileen, 2: 1-

¢ Se X. Léon-Dufour, »Towards a Symbolic Reading of
the Fourth Gospel» i New Testament Studies 27 (1981),
439456 (sarskilt sid. 446 ff.).

7 Se t.ex. diskussionen i R. E. Brown, The Gospel
According to John (13-21), New York 1970 (1981'),
945 ff.



11; 4:46-54. Tva med varandra f6rbundna
under dger rum vid Galileiska sjon, kap. 6.
Till det kan man foga den uppstandnes nér-
varo vid den underbara fiskfangsten i kap.
21. Tva helande under dger rum i Jerusalem,
i kap. 5 och 9. Hojdpunkten utgérs av Lasa-
ros’ uppvickelse i Betania, kap. 11, ett under
som betecknar Jesu egen uppstandelse.

De tva undren i Galileen leder ldrjungarna
respektive &mbetsmannen och alla i hans hus
till tro. Jesu vandring pa vattnet utléser en
ytlig forundran och brédundret blir en vand-
punkt for ldrjungarna. Detta anteciperar det
storre avfall som dger rum vid en senare for-
beredelse till pask d& Jesus korsfiasts. Und-
ren i Jerusalem orsakar héftiga diskussioner
med judarna och upprepade dédshot mot
Jesus. Lasaros’ uppvéckelse mynnar ut i ett
definitivt beslut av radet, att déda Jesus,
11:45-53. Fiskfangsten efter uppstandelsen
star i en kategori for sig: den pekar fram mot
larjungarnas fortsatta arbete. Texten ar ett
senare tillagg, som delvis kan ga tillbaka till
huvudférfattaren.®

Andra scenbilder forekommer, som har
en liknande »tecken-funktion» att avsloja tro
eller otro: tempelrensningen i 2:13-25;
Marias smorjelse i Betania och hyllningen
vid Jerusalem, 12:1-19. Av speciell art ar
Jesu egen handling i 13:2 ff. att tvdtta lar-
jungarnas fotter, en symbol fér den kirlek
till larjungarna som leder honom till déden.

Parallellt med dessa olika tecken berittas
hur manga manniskor méter Jesus och vitt-
nar for eller mot honom: Dépareni 1: 19-34;
3:22-30; de forsta larjungarna i 1:35-51;
Nikodemos i 3: 1-21; den samariska kvinnan
och hennes landsmén i kap. 4; judarna vid
lovhyddefesten och tempelinvigningsfesten i
kap. 7-8 och 10: 22-39; larjungarna f6re och
efter Jesu dod, kap. 13-17; 20-21. Aven
dessa méten har en »tecken-funktion».

Jesus talar ofta i anslutning till undren,
men han kan ocksé Gvergé till samtal som i
kap. 7-8, eller till néstan uteslutande uppen-
barelsetal som i kap. 10; 13:31-17:26. Tva
ganger handlar det om en speciell sort av lik-
nelsetal, 1 10: 1 ff. och i 15: 1 ff. Bildspréaket i

8 Se ibidem, 1077 ff.
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dessa liknelser blir som vid Jesu under en
konkret utgdngspunkt for beskrivning av
hans uppenbarelse.

Utover dessa scenbilder och tal finns hu-
vudforfattarens eller en redaktors kommen-
tarer till allt som sker: sammanhingande
texter i prologen, 1:1-18; i 3:31-36, eller
sma anmirkningar i 1: 28, 38, 41; 2: 11, 21f.;
3:24 osv. B. Olsson har mer ingéende stude-
rat dessa anmaérkningar av varierande slag.’
Av speciell betydelse i vart sammanhang 4r
de som belyser scenbilderna med hjilp av
den forstielse som evangelisten fatt i ljuset
av uppstandelsen, t.ex. 2: 21 {.; 12: 16; 20: 9.
Intressant dédrvid dr att konstatera, att den
ideologi som kommer till uttryck i sddana
anmaérkningar ocks3 ir inbakad i sjilva scen-
bilderna och 6.h.t. i hela det johanneiska
bildspraket. Under berittelsernas signifi-
catum-plan finns alltsd ett significandum-
plan, en ideologi.

Mycket av det som Jesus gor eller siger
har en betydelse bade fore och efter hans
uppstandelse. For att riktigt kunna tolka det
som hénder och ségs maste ldsaren fa insikt
och komma ihég allt med hjilp av den Ande
som Jesus utlovar efter sin upphéjelse. Hén-
delser, bilder och ord ir ett slags tecken som
leder till tro, om man fatt f{érmégan att tolka
dem. Evangelisten vet sjilv, hur de skall tol-
kas. Genom att beskriva positiva eller nega-
tiva sétt att forstd inbjuder han lisaren att
st pa den goda sidan: 6ppna sig for Anden
och tron pé Jesus.

c. Scenbildernas sammansdttning

De olika scenbilderna byggs upp med hjilp av
konkreta detaljer, vars symbolvirde uppen-
baras i samtal eller kommentarer. Detta
klargoérs tydligt i vara fem exempel: Lir-
jungarna ser Jesus, och ldsarens 6gon O6pp-
nas for trons innebord. Nikodemos hoér talas
om nyfddelse och blir genom sitt samtal med
Jesus tvungen att omtolka sin alltfér enkla
forstaelse. De konkreta scenerna vid Betes-
dadammen, i Jerusalem eller i Betania visar

9 B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel.
A Textlinguistic Analysis of John 2:1-11 and 4:1-42,
Lund 1974, 259 ff.
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en sjuk man, en blind och en dod — detta le-
der naturligtvis till samtal om liv, ljus och
uppstandelse.

Andra scener kan anfoéras. I Kana for-
vandlas vatten till vin. De olika samtalen
mellan Jesus, hans mor och tjdnarna, samt
brollopsvirdens kommentar till brudgum-
men fordjupar innehallet i det som sker.
Evangelistens kommentar i 2: 6, 11 hjélper
ocksd lasaren att uppmirksamma symbo-
liken i det som sker. I tempelrensningen ser
vi forst Jesu valdsamma framfart och sedan
hans samtal med judarna, vilket belyser det
som skett. Evangelistens kommentarer i
2:17, 22 inbjuder ldsaren att begrunda hin-
delsen i ljuset av Skriften och Jesu uppstin-
delse. Tempelrensningen fir dirigenom en
symbolisk innebdrd.

I samariatexten utgors bildspriket kon-
kret av Jakobs brunn och av maten som lar-
jungarna hidmtar (=significatum). Samtalen
mellan Jesus och den samariska kvinnan,
Jesus och lirjungarna, férvandlar dessa kon-
kreta utgangspunkter till sinnebilder for evigt
liv och missionsarbete (=significandum).

Det ar inte en slump att brodundret, med
dess anknytning till mannaundret, genom
Jesu samtal med judarna och larjungarna
egentligen visar sig handla om brédet fran
himlen, minniskosonens kott och blod. Man
kan hir tala om en progressiv, metaforisk ut-
veckling eller »metaforisation» av spraket: 1
brodet star for den som kommit ovanifran
och ger sitt liv som kott att dta och blod att
dricka.

En liknande metaforisk utveckling méter
vi £.6. i det ovan anf6rda exemplet. Lasaros’
doéd och uppvickelse forvandlas progressivt
till ett bildsprdk som héanvisar till Jesu egen
dod och uppsténdelse. Dagen med sina tolv
timmar och natten dras in i denna »metafo-
risation». Darfor kan Jesus plotsligen helt
enkelt sdga: »Jag édr uppstandelsen och livet».
Han 4r ocksa virldens ljus som gor att man
inte snavar. Bilderna foérstirker varandra
och skapar utrymme for metaforens giltighet.

1 Om innebbrden av denna metaforiska utveckling av
spriket, se de under not 1 anférda arbetena.

d. Den dominerande ideologin

1 en tidigare uppsats har jag visat hur rums-
och tidsbestimningarna i johannesevangeliet
genomsyras av en teologisk fragestillning
om Jesu ursprung och malsittning.!! Rum-
met och tiden utgdr en viktig faktor for att
beskriva scenbilderna. Hela bildspraket i sin
tur utvecklas utifran den teologiska ideologi,
som evangelisten vill frimja, ndmligen Jesu
storhet.

Jag har ovan flera gdnger understrukit den
vertikala dimensionen i evangeliets bild-
virld: dnglarna som stiger upp och stiger ner
over Minniskosonen, fodelsen ovanifran,
Minniskosonen som stigit upp till himlen,
eller som upphdjs liksom Mose hingde upp
ormen i 6knen, Jesus som den utsinde osv.

Det ar ldtt att i Johannesevangeliet se
denna vertikala dominans, som visar Jesu
sirstillning bland ménniskorna. Jesu storhet
malas ocksd fram med hjilp av jamforelser:
han &r storre dn Abraham, 8:53-57, eller
Mose, 1:17 f.; 9:29. Han &r brudgummen,
Déparen enbart hans vin, 3:29. Han ar det
sanna ljuset, 1:9, det sanna brddet, 6:32,
den gode herden, 10:11, den sanna vin-
stocken, 15: 1. Alla jamforelser med kénda
judiska forvintningar priiglas av kontrasten
till och overtrdffandet av férebilderna.

Detta kan ocksa ségas om de olika titlar
som Jesus far i Johannesevangeliet: han ar
Messias och sérskilt Guds son pa ett dvervil-
digande sitt. Han dr Profeten, den suverine
lararen, Israels och judarnas konung i en
djupare mening, Guds lamm, vérldens fril-
sare, Minniskosonen inte enbart vid varl-
dens slut utan redan som preexisterande,
Ordet som i begynnelsen var hos Gud. Han
kan i 8:24, 28; 13:19 séiga om sig sjalv »jag
ar» och tre ganger kallas han for »Gud», 1: 1,
18; 20:28. Hans relation till Fadern fore-
kommer i alla sammanhang och ger djup at
hela bildspréket.

*

* *

" Se min artikel »Rum och tid i johannesevangeliets
teologiska struktur» i Svensk Exegetisk Arsbok 49
(1984), 109-125. En fylligare framstillning finns i
»L’espace et le temps dans I'évangile de Jean» i New
Testament Studies 31 (1985), 393-409.



Det dr svart att analysera det johanneiska
bildsprikets sammansatta natur, sérskilt i en
sé begrinsad ram. Jag hoppas att jag har
kunnat ge ndgra glimtar ur evangelistens
verkstad.

Psykologer framhéver girna att bilderna
tillhér ménniskans primérprocesser. De dy-
ker upp i vara drémmar och visar ursprung-
liga monster i vara stravanden och intressen.

I Johannesevangeliet ir det konkreta
bildspréket troligen ett uttryck for en djup
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upplevelse hos forfattaren. Han ndjer sig
inte med att forkunna Jesu storhet, nagot
som skulle bli trottsamt i lingden. Han ater-
skapar i scener och bilder sin omvilvande tro
pa den som har détt och uppstatt som virl-
dens frilsare. Detta dr fér honom inte en
frimmande tradition som han enbart vidare-
befordrar, utan han ér sjélv f6dd pa nytt och
besjilad av Jesu Ande, som gor att Jesu ord
och géirningar i honom 4r levande och fram-
kallar liv hos ldsaren.



Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 65 (1989)

Johannes Lindbloms syn

pa Israels profeter

Ett exempel pa samverkan mellan olika teologiska miljoer

AV STEN HIDAL

Att Johannes Lindblom (1882-1974) var en
av detta sekels mest betydande svenska exe-
geter torde inte kunna betvivlas.! Om dagens
exegetik kan sdgas kdnnetecknas av en allt
mer langt giende specialisering, utmirktes
Lindbloms vetenskapliga produktion av en
hipnadsvickande bredd i vad avser arten av
de synpunkter som lades pa materialet. 1dé-
och litteraturhistoria, systematisk teologi
och religionspsykologi — alla limnade de sitt
bidrag till utforskningen av de bibliska tex-
terna. Detta gor det till en meningsfull upp-
gift att undersoka, i vad man Lindbloms
exegetiska stillningstagande har paverkats
av andra grenar inom teologin, frimst syste-
matiken. Fragestiliningen forefaller vara
relevant inte minst med tanke pd att Lind-
bloms formativa period till viss del samman-
foll med sekelskiftets teologiska blomstring i
Uppsala, representerad av bl a Einar Billing
och Nathan Séderblom, men dven den teolo-
giska nyorienteringen i Lund under 1920-
och 1930-talen.

Som utgéngspunkt fér en undersékning av
detta slag kan ldmpligen tas Johannes Lind-
bloms 700-sidiga opus Profetismen i Israel
(1934). Nir det giller synen pé profetismen
som ett religionshistoriskt fenomen repre-
senterar Lindblom en nira nog enastdende
kontinuitet: mellan hans forsta arbete (en
studie Over Bernhard av Clairvaux, 1906)

! Om Lindbloms liv, se minnesteckning av Gillis Gerle-
man i Kungl. Humanistiska Vetenskapssamfundets i
Lund arsberittelse 1975-1976 och av Valdemar Sund-
berg i Vetenskapssocietetens i Lund drsbok 1975 samt
art. Johannes Lindblom av Bertil Albrektson i Svenskt
Biografiskt Lexikon 23: 304-307. Bibliografi 6ver Lind-
bloms skrifter till 1947 finns i Svensk Exegetisk Arsbok
1947 av Krister Gierow, se vidare Lunds universitets
matrikel 1967-1968, utg. Eva Gerle och artikeln i SBL.

och hans sista (Gesichte und Offenbarungen,
1968) ligger en tidsrymd pa mer 4n 60 Air.
Just vad betriffar synen pa Israels profeter
ir det inte heller nagon storre skilinad mel-
lan det svenska arbetet och Prophecy in
ancient Israel (1962). Den religionspsykolo-
giska forstaelsen av profetismen som feno-
men ir densamma, men synen pa den profe-
tiska litteraturens uppkomst och utveckling
har négot férandrats. Da dartill kommer, att
den svenska versionen ar vida mer personligt
skriven (den har sitt upphov i en serie fore-
lasningar) och tydligare foérrader sin forfatta-
res allminteologiska Sitz im Leben, ar det
naturligt att ta den till utgdngspunkt.

Vilken ar den historiska bakgrunden till
Lindbloms profetbok? Béde internationellt
och i Sverige hade for linge sedan den syntes
av historisk-kritisk bibelvetenskap, som nér-
mast féretraddes av Julius Wellhausen, slagit
genom och accepterats. Sarskilt pd tvd om-
rdden mirktes nya tendenser jamfort med
den dldre litterdrkritiska skolan. Religions-
historiska aspekter, inte sillan formedlade
via nya textfynd, anférdes i storre utstrack-
ning.? Fér profetforskningens del fick detta
betydande konsekvenser. Profeterna kunde
inte langre som i den dldre teologin ses som
isolerade mottagare av gudomliga orakel
med framst messiansk inriktning. Profetis-
men som fenomen var vilkdnd utanfor Israels
grinser, nagot som ocksa Gamla testamentet
erkinner (tex Baals profeter i 1 Kung 18).
Extas och andra extraordinéra psykiska feno-

2 Som Gunnlaugur J6nsson har visat i sitt arbete The
mage of God in a century of Old Testament research
(1988) saknas i hog grad religionshistoriska paralleller i
den barthianskt influerade exegetiken under mellan-
krigsperioden. Barth fick emellertid, som samme forf.
framhaller, aldrig sé stort inflytande i Sverige.



men kunde inte ldngre ses som enbart margi-
nella foreteelser. Harmed sammanhinger
den andra tendensen. Religionspsykologin
var nu en vetenskap pd frammarsch, och
dess metoder och resultat kunde med fordel
integreras i profetforskningen. Inte minst
omkring 1900 ser vi ett starkt intresse for
mystikens psykologi, férberett bla av W R
Inges studier over medeltida mystiker och
den romersk-katolska modernismen (baron
von Hiigel mfl).3

Lindblom stod i hog grad i brannpunkten
for dessa olika tendenser. Genom sin huvud-
larare Erik Stave och den vid denna tid sed-
vanliga studieresan till Tyskland — déar bla
Martin Kéhler i Halle besdktes — var han vél
fortrogen med den historiskt arbetande bibel-
forskningen i Wellhausens tappning. Till
skillnad frdn Wellhausen men i likhet med
Gunkel var han Oppen for den religions-
historiskt orienterade skolan. Det f6rtjénar
ocksd framhaéllas, att det dr vid denna tid
som ett flertal svenska exegeter reste till
Framre orienten och publicerade reseskild-
ringar dirifrdn.* Virdet av dessa resor var
bla, att de férmedlade kontakt med arabiska
beduiner, vilka erbjod komparativa syn-
punkter inte minst pad profetismen. Den i
svensk teologi vid denna tid positiva synen
pa islam torde dven ha sttt i ett samband
med resorna.’

Den religionspsykologiska forskningen i
Sverige var dnnu i sin linda. Men indirekt
kom uppmirksamheten att lénkas in pé dess
problemstéllningar genom att den heliga Bir-
gitta blev foremal f6r en ny uppmérksambhet.
1911 ventilerade K B Westman sin avhand-
ling Birgittastudier, varvid Lindblom var
fakultetsopponent.® Johannes Lindbloms
broder, Andreas Lindblom, hade redan pa-
borjat sitt livslnga arbete for att bevara
minnena efter Birgitta. Att exegeten Lind-
3 Se Nathan Séderblom, Religionsproblemet inom
katolicism och protestantism (1910), s 221-283.

4 84 tex Erik Stave, Erik Aurelius och Jonas Walles.,
Lindbloms reseskildring, Genom 6knen till Sinai, kom’
forst 1930.

5 Se Jan Hjirpe, Islam och Svensk teologi. Nagra ref-
lexioner, i STK 64/1988, s 16-21.

¢ Se Lindbloms recension i Kyrkohistorisk Arsbok 12/
1911, s 193-197.
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blom i s& hog grad ser Birgitta som profeten
par préférence har sin bakgrund i detta. Fran
sina studier av mystiker och profetgestalter
fran medeltiden och framét var Lindblom
foértrogen med en vokabuldr, som han ansag
vara relevant ocksé for den israelitiska pro-
fetismen. En profet definieras d4 som »en
inspirativ-extatisk forkunnare av gudomliga
uppenbarelser, allt pa grund av en kénsla av
speciell kallelse och gudomligt tving» (s 29)
och det revelatoriska tillstindet — ett centralt
begrepp hos Lindblom - séges »oscillera
mellan extas och héggradig inspiration utan
extas» (s 83). Den intensiva anvandningen i
bokens forsta huvuddel av termer som in-
spiration och extas leder tankarna till Tor
Andraes Mystikens psykologi (1926), som
inte varit utan betydelse for Lindblom.

Den direkta bakgrunden till den psyko-
logiska forstéelsen av profetismen finner vi
dock framst i Gustav Holschers Die Profeten
(1914), som det ocksa hénvisas till uppre-
pade ganger.” Holscher kan ses som banbry-
tare f6r en ny syn pa profeterna, vilka av
honom framstills nidrmast som dervischer
eller schamaner, utmirkta av hoggradig
extas och andra extraordinira psykiska feno-
men. Det ar tydligt att Holscher funnit en
uppmirksam ldsare i den unge svenske
exegeten, som emellertid pd flera punkter
skulle distansera sig fran honom. Det bor
observeras, att med Holschers synsitt mini-
maliseras profeternas engagemang i histo-
rien. Det psykologiskt orienterade intresset
for profetismen knyter snarast an till den
fran J T Beck utgdende bibliska teologin,
som i Sverige fick en framstdende foretra-
dare i Valdemar Rudin.®

Ett hogst betydande intresse fOr de gam-
maltestamentliga profeternas relation till
Israels historia utmaérkte i stdllet Einar Bil-
ling.’ Billing s&g profeterna som interpreter
av det historiska skeendet, vilka kunde ur-
7 Om Hélscher, se H.-J. Kraus, Die Geschichte der
historisch-kritischen Erforschung des Alten Testa-
ments? (1969), s 472 f.

8 En av Rudins skrifter heter Inledning till profetian i
det Gamla Testamentet (1884). Han har dven behandlat
inspirationen i Theologisk Tidskrift 13/1873, s 241-258.

® Om Billings relation till den samtida exegetiken, se
Sten Hidal, Bibeltro och bibelkritik (1979), s 241-258.



18 Sten Hidal

skilja »det overhistoriska» (Kéhler) i histo-
rien. Profeternas ord griper in i Israels histo-
ria, som de ocksd utlidgger, de &r pa en géng
budbirare om och verkstillare av Guds gér-
ningar. Detta medf6r en historiesyn préglad
av dynamisk aktivitet, medan den psykolo-
giskt och religionshistoriskt orienterade for-
stielsen av profeterna atminstone i vissa fall
kunde resultera i en mera »kvietistisk»
historiesyn.

P4 samma linje som Billing befinner sig
Nathan Séderblom, bara med den skillna-
den att profeternas roll inte betonas sa starkt
och s ensidigt. For Billing finns néstan inget
- annat virdefullt i Gamla testamentet &n pro-
feterna; hela denna vildiga och disparata
textsamling gar restlGst upp i den profetiska
historietolkningen. Soderblom ser profe-
terna mera under den psykologiska aspek-
ten; deras religion dr »6vervildigandets reli-
gion».'® Genom sin distinktion mellan per-
sonlighets- och oéandlighetsmystik hade
Séderblom utbildat en tolkningsmodell, som
sedan Lindblom kunde anvinda for kritik av
Holscher, enligt vilken den profetiska exta-
sen medférde en identifikation med det
gudomliga.

Det kan papekas, att Séderblom pa ett
annat sitt 4n Billing betonar kontinuiteten i
Israels religion, d& han ser profeterna som
trogna forvaltare av arvet frdn Mose tid.
Ocksd Lindblom framhéller att profeterna
ville ge »de mosaiska idéerna» ny aktualitet.

Sadan var alltsd en visentlig del av den
teologiska miljo som Lindblom konfrontera-
des med i unga ar. Av den kontinentala
exegetiken (nigon annan kom knappast i
fraga) lirde han sig wellhausensyntesen i av-
slipad form, och av den religionshistoriska
skolan viljan att féra in komparativt mate-
rial. Den religionspsykologiska inriktningen
stimulerades av intresset for Birgitta, men
framfor allt av Holscher. Holscher i sin tur
var i mycket beroende av Wilhelm Wundts
epokgorande arbete Volkerpsychologie
(1900-1909), vars andra del har en utforlig
behandling av Israels profeter. Genom sin
10 Se Nathan Séderblom, Gudstrons uppkomst (1914),

s 351 f. Om Soderbloms profetsyn, se dven Den levande
guden (1932).

ingdende behandling av fenomen som drém,
vision, hallucination och extas kom Wundt
att linka in profetforskningen pd nya ba-
nor.!! Mirkligt ar att Wundt, sa vitt jag kun-
nat finna, inte citeras av Lindblom, ddremot
Max Weber. Av Erik Stave och Martin Kih-
ler hade Lindblom lért sig att den nya exege-
tikens resultat inte nddvindigtvis behovde
std i motsats till kristen tro. Den uppfatt-
ningen bekriftades av kontakten med Billing
och Séderblom.

Efter att i en f6ljd av artiklar och mindre
monografier ha behandlat olika aspekter av
profetismen, framst litterdrkritiska, publice-
rade si Lindblom den stora monografin om
profeterna 1934. I vad man aterspeglar bo-
ken den ovan skisserade bakgrunden?

Till en borjan ganska litet, kan det tyckas.
Det torde bero pé att c:a 300 sidor eller nas-
tan hilften Zgnas &t en inledande genomgéng
av profetismen som ett psykologiskt och icke
teologiskt fenomen. Har finner vi alla de dis-
tinktioner som Lindblom har blivit kind for:
sublimerade varseblivningar, revelatoriska
fantasier och allegorier, extatiska auditioner
och visioner, mfl. Vi finner dven en fings-
lande inventering av det komparativa mate-
rialet sdsom schamaner, dervischer, fornara-
biska siare, finldndska dvalpredikanter och —
givetvis — den heliga Birgitta. Hela denna ge-
nomgéng r grundlig och visar en fin inlevel-
se i profetismen, men &r inte sérskilt origi-
nell.

Flera varderingar visar att Lindblom — nog
mer 4n han ville erkdnna - stod i traditionen
fran Heinrich Ewald och Wellhausen i det
att han sag profeterna som skapande konst-
nérer och individer med heroisk framtoning.
Den psykologiska synen pad profeterna som
homines religiosi lat sig vil forena med detta.
Profeterna var »religiésa smillen» (s 190),
deras forkunnelse kan ge uttryck t en »reli-
giost-konstnérlig skapardrift» (s 613), de var
»levande personligheter, burna av ett friskt
och allt dominerande etiskt patos» (s 638).
De forexiliska profeternas revelatoriska
11 »Der Lichtkegel der forschenden Nachfrage konzent-
riert sich voll auf die Psyche und auf die Wechselwir-

kungen zwischen Vision und Wirklichkeit, wie sie sich
im seelischen Erleben spiegeln», Kraus, a.a., s 322 f.



upplevelser har varit »starkt personligt,
etiskt och andligt orienterade» (s 242), ja,
deras religion var »radikalt personalistisk» (s
249).

Formuleringar som dessa liter ana, att
Lindblom stod ganska frimmande f6r en so-
ciologiskt inriktad forstaelse av profetismen.
Inte ovintat fir detta nedslag i den timligen
sndva synen pa kultprofetismen.!? Det ir
tankevickande, att samma ar som Profetis-
men i Israel kom ut (1934), publicerade Al-
fred Jepsen sitt arbete Nabi med undertiteln
Soziologische Studien zur alttestamentlichen
Literatur und Religionsgeschichte.

Nir det gillde den psykologiska forstael-
sen av profeterna lag Lindbloms synpunkter
i tiden. Aven hir foreligger ett markligt sam-
mantréffande. 1934 publicerade norrmannen
Ivar Seierstad en artikel om Amos, som var
ett prolegomenon till hans storre arbete Die
Offenbarungserlebnisse ~ der  Propheten
Amos, Jesaja und Jeremia (1946). Liksom
hos Lindblom finner vi hér utifrdn psykolo-
giska synpunkter en kritik av Hélschers »av-
personalisering» av profeterna.

Att dven Lindblom i mycket ir bestimd av
den nya utgingspunkt som Holschers (av
Wundt inspirerade) forskning ér alldeles tyd-
ligt. Holschers arbete ar banbrytande, heter
det (s 252), och den tidigare profetforskning-
en kan sdgas vara forpsykologisk (s 272).
Men Lindblom &r dven mycket kritisk mot
Holscher. Och det ar inte svart att se pa
vilken punkt Lindblom blir sarskilt utférlig i
sin kritik av Holscher: det dr nir en port
tycks dppnas mot mystiken.

Med tanke pa Lindbloms stora intresse for
medeltida profetgestalter kan det synas for-
vanande med hans klara avgriansning mot
mystiken. Den utférliga behandlingen i ka-
pitlet Profetreligion och mystik limnar emel-
lertid ingen tveksamhet p& denna punkt.
Dirigenom att mystiken for Lindblom defi-
nitionsmassigt 4r en passiv, indtvind reli-
12 Lindblom modifierade dock hir med &ren sin stand-
punkt, se Prophecy in ancient Israel, s 206 ff, och hans —
nér det giller den sociologiska aspekten — positiva vir-
dering av Alfred Haldar, Associations of cult prophets
among the ancient Semites (1945), se Sakkunnigutlitan-

det ang. lediga professorsdémbetet i exegetisk teologi vid
Lunds universitet (1948), s 11-16.
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gionsform blir den ofdrenlig med den dkta
profetismen, i varje fall den israelitiska.
»Profetreligionen 4r en extramanensens,
icke immanensens religion, en circumspek-
tiv, icke introspektiv religion» (s 380).13 All
mystik tenderar at panteism, sa icke profe-
terna. Mystik &r strdvans religion, erosreli-
gion — hér anférs Nygren — medan profeter-
nas religion dr underkastelsereligion, icke
ovningsreligion. »I alla dessa drag, typiska
fér den religion som de gamla profeterna re-
sresentera, gor sig tydligt den fornsemitiska
anden gillande» (s 379).

Med dessa klara markeringar vill Lind-
blom hévda, att profeterna star f6r en dyna-
misk och extrovert religionsform, de stod
mitt i historien och deras forkunnelse var
forankrad i historien. Med tanke pa att detta
ir skrivet innan den helt historiecentrerade
profetuppfattningen slagit genom (framst ge-
nom von Rads arbeten), far vi sGka efter en
annan inspirationskilla. Enligt min mening
foreligger en siddan i den teologiska miljon i
Uppsala strax efter 1900, pa denna punkt
frimst representerad av Einar Billing.

Hos Lindblom laser vi foljande i kapitlet
om profetismen och mystiken: »Profeterna
std som spanare och spejare mitt i det yttre
skeendets vérld. De skada dir Guds girning-
ar och vittna for sitt folk om vad de sett. De
tolka det for allas 6ron, som vilja lyssna till
vad de forkunna» (s 376). Sa skulle inte
Holscher ha uttryckt sig, knappast heller
Wellhausen. Men redan orden »spanare och
spejare» for tanken till Billing — jAmfor titeln
pa H C Deppes avhandling om Billing,
Wichter und Spaher (1975)! Det kan inte ra-
da négot tvivel om, att Lindblom nir det gal-
ler betonandet av profeternas roll som akt6-
rer i historien och hans didrmed samman-
hingande nedvirdering av mystiken, ar be-
roende av Billing. »Det maéste tillrdknas Ei-
nar Billing som en stor fortjdnst, att han
redan mycket tidigt klart insdg denna histor-
iens centrala betydelse i Israels religion» (s

13 Jfr hirmed Tor Andraes definition: »Mystisk ir alltsd
fromheten i den man huvudvikten lagges vid den inre
religiésa upplevelsen, vid religionen som sjélens er-
farenhet. Mystik ar obetingad religios introversion», i
Mystikens psykologi? (1968), s 77.
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353). Till det i profeternas religion som pe-
kar fram mot Nya testamentet dr sirskilt
»historien sasom skadeplatsen fér Guds
handlande och sfiren for hans uppenbarel-
se» (s 587). Ocksa detta ar billingskt tinkt.

Att Lindblom péa denna punkt ront paver-
kan av Billing framgar dven med all 6nsk-
vérd tydlighet av hans disputationsavhand-
ling Senjudiskt fromhetsliv enligt Salomos
Psaltare (1909).1 Sirskilt kapitlet Gud och
historien, vari historiesynen i Salomos psal-
tare avgrinsas gentemot det kanoniska
Gamla testamentet, ger ldnga stycken nir-
mast intryck av att vara ett med sjélvstindiga
synpunkter utvidgat referat av Billings De
etiska tankarne i urkristendomen, som kom
ut tva ar fore Lindbloms avhandling. Saken
kan ocksé uttryckas sd, att Lindbloms av-
handling ir en fortsittning pa De etiska tan-
karne, som i tiden inte gér dver den kanonis-
ka perioden, Tva citat ma racka. »Forst med
profeternas tolkning af den historia, i hvil-
ken de lefde, kunde denna historia blifva en
transparang for Jahves gudomliga visen» (s
66) — denna utsaga erinrar ocks starkt om
Kahler. »Men i den méan profeterna forsvin-
na, forsvinner med dem den i egentlig me-
ning originella och fria syn pa historien, som
vi funnit vara utmirkande for dem» (s 78
f).1s

Men ocksé Nathan S6derblom har — som
ovan sagts — kunnat bidra med argument i
Lindbloms strdvan att avgrinsa sig mot vissa
drag i den nyare tyska profetforskningen.
Aven Soéderblom betonade historiens roll
som birare av en uppenbarelsesanning, och
genom sitt framhdvande av personlighetens
roll 1 mystikens psykologi var han pé sin vakt
mot profetismens uppgdende i extas och
trance.

14 Billing tackas i férordet. I min 4go finns Billings av
Lindblom dedicerade exemplar med tyvirr mycket svar-
ldsta annotationer av Billing.

15 Anmérkningsvirt 4r att Lindblom i detta ungdoms-
arbete tycks stilla sig skeptisk infér mojligheten att Gver
huvud analysera det profetiska psyket med empirisk
metod: »For ofrigt ar ju all genialitet mer eller mindre
oétkomlig for psykologisk iakttagelse, den religiosa lika
visst som varje annan», s 81.

Har Lindbloms tid i Lunds teologiska fa-
kultet hunnit sdtta négra spér i framstéllning-
en (han kom till Lund fran Abo 1931)? Det
var vid denna tid »lundateologin» kom att
vixa fram och etableras. Nir Lindblom
sdger att profeternas religion var radikalt
teocentrisk (s 326) och att Jahves kirlek for
profeterna var spontan, irrationell, paradox-
al, exklusiv och suverin (s 396 ff) kan det r6-
ra sig om en influens fran Nygrens agape-
forskning, liksom det &terkommande ut-
trycket »den suverina kirlekens makt» erin-
rar om Aulén. Mer 4n en mdjlighet 4r dock
inte detta. Annu under 1930-talet tycks
Lindbloms teologi i allt vasentligt vara prég-
lad av uppsalamiljén omkring 1900.

Johannes Lindbloms originella bidrag till
utforskandet av Israels profeter far ségas
vara lancerandet av revelationen och det re-
velatoriska tillstdndet som analytiska grund-
kategorier. Bada har i senare tid utsatts f6r
kritik, och det ir ju inte utan vidare givet att
analogier fran den kristna medeltiden ir re-
levanta. Det fingslande med boken Profetis-
men i Israel vid en omlédsning efter femtio ar
ir att se, hur forfattaren har arbetat medve-
tet eklektiskt i forhéllande till sin teologiska
bakgrund. Saken kan méahanda uttryckas pa
foéljande sétt. Lindblom wtgdr frdn Holschers
nyorientering av problemstillningen, men
modifierar den genom att i Billings och S6-
derbloms efterfoljd betona profeternas enga-
gemang i historien och avgrdnsa deras from-
hetstyp frdn mystiken. Hans profetforskning
ir resultatet av en under manga ars arbete
framvuxen teologisk syntes, imponerande
genom sin idéhistoriska bredd, psykologiska
inlevelse och teologiska rikedom.
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Konfucius som »klockklapp»

AV HAKAN EILERT

I januari 1988 samlades sjuttiofem nobelpris-
tagare 1 Paris for att tillsammans begrunda
de problem och méjligheter som sarskilt an-
belangar ménskligheten infér det 21sta ar-
hundradet. Det vickte ett visst uppseende
ndr professor Hannes Alfvén vid en avslu-
tande presskonferens gjorde géllande att en-
dast den gamle Konfucius’ vishet kan ridda
virrlden.!

Konfucius? Vem édgnar idag en tanke At
denne man? Méanga visterldnningar kinner
knappast det namnet. I Ostasiens kulturella
och religidsa historia 4r emellertid Konfucius
den mest lysande gestalten. Hela den kine-
siska kultursfiren - Kina, Korea, Japan,
Hong Kong, Taiwan och Singapore — domi-
neras uppenbart eller under ytan av de idér
som formulerades av denne séllsamme man
frén linsriket Lu (nuvarande Kii-fou i pro-
vinsen Shantung).

Konfucius foddes omkring ar 550 fore
Kristi fédelse; han lir vid fédelsen ha ut-
markt sig for sin fula uppsyn. Sa motbjudande
tedde sig hans ansikte att modern var pa vig
att sdtta ut barnet i bergstrakterna. Hon be-
vektes dock da hon sag en tigerhona erbjuda
sin modersmjolk och en 6rn sakta flikta bar-
nets kind med sina vildiga vingar.2

Och barnet véxte upp utan att gora storre
lycka i virlden. Ett misslyckat dktenskap,
foga framgéng i karridren tydde pé att Kon-
fucius fick sina tdrnen och tdrnar att hand-
skas med. Besviken gav han sig ut pé vand-

! Canberra Times, 24/1 1988.

2 Angiende Konfucius’ liv och lira, se: Bernhard Karl-
gren, Frdn Kinas tankevirld, Stockholm, 1968. Herbert
Fingarette, Confucius: the Secular as Sacred, New York:
Harper Torchbook, 1972. Raymond Dawson, Confu-
cius, Oxford University Press, 1981. Arthur Waley, The
Analects of Confucius, London: Allen & Unwin, 1939.

ring bland de krigshirjade sméstaterna, bu-
ren av vissheten att endast en reform frén in-
sidan kunde bringa fred och rittvisa till fol-
ket. Han var liksom buren av en helig mis-
sion. I en urartad tidsalder skulle han for-
kunna Himmelens visa och heliga vilja. Det
géllde att aterstilla folkets och framfor allt
de styrandes religiosa trohet mot det av
Himlen instiftade samhillet. Overgreppen
mot de fattiga maste upphora och balans
upprattas.

Konfucius utlade sina idéer infér furstar
och vasaller, men han lyckades aldrig fi var-
aktig stillning som radgivare vid nagot hov.
Kanske visade han sig obekvdm i lingden
och furstarna ursdktade sig hogdraget for-
bindligt att plikterna kallade. S& fick han
soka sig vidare foljd av en skara forhopp-
ningsfulla larjungar som satte sin lit till att
Konfucius’ tankar en dag skulle vinna insteg
och efterféljelse. Foga anade de hur deras
forvdntan skulle bli verklighet.

Det dr svart att dverdriva det inflytande
Konfucius kom att utéva pa kinesiskt tén-
kande. Hans etik och moralldra kom att kén-
neteckna och prigla den kinesiska livsfor-
men i alla dess faser. Den gamle Konfucius
milda ansikte kan spdras i umgéngesformer,
i relationen mellan ménniskor, i handrérel-
ser, gester och dekorum. Musik, matematik,
dans och jakt —inom varje omrade fanns reg-
ler att in6va och tillampa. Inom politik och
fostran, undervisning och lek omhuldades
ett formsprak som gér tillbaka till Konfucius.
Forvisso kan det konstateras att Konfucius
ar en av mansklighetens mest betydelsefulla
gestalter.

Konfucius’ ldra foljde de kinesiska emi-
granterna till Taiwan, till Singapore och Ma-
lacka. Dess inflytande modifierades forst i
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den kinesiska kultursfirens periferi —i Siam,
Burma, Java, Sumatra, Tibet, Hawaii och
Filippinerna. I de stora kinesenklaverna i
San Francisco, New York, London, Yoko-
hama och Buenos Aires lever hans ande
dven om hans namn skulle vara oként.

Konfucianismen har betecknats med
ménga nedséttande etiketter — formalism,
katederdisciplin, &versitteri, kvinnoférakt,
stelbenthet. I Kina utgjorde konfucianismen
samhillets barande skelett dnda tills &mbets-
examinationsvisendet avskaffades ar 1905.
Det &r riktigt att en viss dryghet och skré-
anda kom att bli en hiamsko fér Kinas mo-
dernisering.®> Detta gillde sirskilt under
1800-talet. Vissa forsok gjordes dock att in-
korporera vésterlandsk teknik och framstegs-
optimism med Konfucius’ lira. Men trots
smirre framgangar under Chiang Kai-sheks
ledning, New Life Movement (1934-37),
tycktes konfucianismens grundstrukturer
démda att falla i glomska. Det nya samhills-
bygget som inleddes ar 1949 och nadde sin
ideologiska excess under kulturrevolutionen
ar 1966 saknade plats for den saktfirdige
Konfucius’ tédnkande. De gamla skrifterna
kom att férknippas med en forgangen tid och
bokbalen flammade 6ver hela Kina. En ny
tid var i vardande.

Historiens ironi ville emellertid att domen
6ver Konfucius var for tidigt falld. De férsta
signalerna kom fran ekonomer och samhilis-
vetare. Nar luften gick ur den amerikanska
ekonomien under 1970-talet vindes 6gonen
mot Japan. Hur kunde det komma sig att de
japanska framgangarna tycktes utan dnde?
Harvardprofessorn Ezra Vogel skrev en bok
med den utmanande titeln Japan as Number
One, (1979). Amerikanska och europeiska
industriledare reste till Tokyo for att forsoka
utréna hur Japan lyckats iscensitta sin dund-
rande succé. De mera insiktsfulla férstod att
den grundldggande orsaken var det japanska
folkets samarbetsvilja, plikttrohet, lojalitet
och gemenskapskinsla. Alla dessa egenska-
per har sina rétter i den gamle Konfucius’

3 Tu Wei-Ming, »The Religious Situation in the People’s
Republic of China Today. A Personal Reflection.» In
Religion in Today’s World. Edited by Frank Whaling,
Edinburgh: T & T Clark, 1987, ss. 285-291.

tinkande. Den amerikanske religionssocio-
logen Robert N Bellah framhévde att Toku-
gawa-eran (1600-1867) var helt genomswvrad
av neo-konfucianska synsitt och att dessa
virderingar fordes vidare in i modern tid ge-
nom det kejserliga reskriptet om undervis-
ning (1890). Har slogs fast att de fem relatio-
nerna var att betrakta som sambhillets grund-
val: kejsare — undersate, fordldrar — barn,
man -~ kvinna, vin — vin, dldre — yngre. Kon-
fucius’ idéer kom déirigenom att vidarefora
och befrimja den jordméan ur vilken »det ja-
panska undret» tog gestalt.*

Under 1980-talet har Japan fatt séllskap i
den asiatiska industriligans topp genom att
»de fyra tigrarna» blandat sig i leken. Det
giller Syd-korea, Singapore, Taiwan och
Hong Kong, de sk NIC, Newly Industriali-
zing Countries. Utdver sina nyskrivna eko-
nomiska succéhistorier har dessa ldnder en
sak gemensamt — fast férankring i ett konfu-
cianskt synsdtt. Av den anledningen har
flera bedomare borjat resa fragan pa vilket
sitt den gamle Konfucius’ idéer ar relevanta
som riktlinjer for utformningen av ett gott
samhiille i ett universellt perspektiv.’

Den konfucianska modellen omhuldas pa
ett sérskilt sétt 1 Singapore. Har moter vi ett
samhillsbygge som genom sin ledare Lee
Kuan Yew medvetet forsokt virna om den
kinesiska traditionens dygder — flit, lojalitet,
gemenskap, familjekénsla. Otvivelaktigt for-
sOker Lee att framstd som en nationens fa-
dersgestalt och att foregd med ett oklander-
ligt exempel i fraga om oegennytta, disciplin,
arbetsinsats, mm. Han férmanar med eller
utan pekfinger. Svara lagdvertridelser med-
for spdstraff. Narkotikasmugglare avrittas.
Ingen gir osedd forbi den styrda demokra-
tiens asiktskontroll diar smaskurna dmbets-
méins xenofobia kan leda till omedelbara
polisatgirder.®

4 Robert N. Bellah, Tokugawa Japan, Boston: Beacon
Press, 1970, (First Edition 1957), samt Robert N.
Bellah, Beyond Belief: Essays on Religion in a Post-
Traditional World, New York: Harper & Row, 1970,
ss. 114-144.

3 »Old Sage, New Age,» in Asiaweek, February 17,
1984, ss. 32-42.

6 Som exempel pd Lee-regimens sméskurenhet kan



Lee 4r de stora visionernas dlskare. Han
har som ambition att géra Singapore till en
monsterstat dar flera folk och religioner
lever samman. Befolkningen bestir av
2.612.800 personer (1987) av vilka 76 % &r
kineser, 15 % malajer och 6.5 % indier.
Malsidttningen dr att fa de olika kulturella
och religiésa blocken att sta fram som olik-
fargade komponenter i ett mosaikfonster.
Inte sméltdegel, utan harmonisk pluralism -
Lee pldderar for en multietnisk och polyglott
gemenskap pa basis av ett erkidnnande av
den moraliska och etiska undervisning som
moter i de stora vérldsreligionerna. Av den
anledningen har obligatorisk moralundervis-
ning inforts i skolorna. Eleverna har att fritt
vilja mellan att férkovra sig i buddhism, hin-
duism, konfucianism, islam, kristendom
eller jaimforande religionskunskap.

President Lee trader in pa den politiska
ideologiens omrade. Dér limnar han sillska-
pet omkring Konfucius, ty denne var frim-
mande for allt regelrdtt tving. Minniskan
skulle utféra den rétta handlingen inte som
en palagd bérda utan i insikten att egen dygd
ar samhallets bésta kitt. I gemenskapen med
andra ligger samhillets dynamo och for att
befrdmja dess drift 4r undervisning och stu-
dier av den allra hogsta vikt. Darfor glider
sig den gamle Konfucius nér han ser studie-
lamporna brinna i Singapore, ja, i hela Osta-
sien. Ty ett ar sékert: gudarna hjilper den
som hjilper sig sjélv. Eller for att tala med
ett afrikanskt ordsprak: Gud viftar inte bort
flugor fran en svanslos ko. Den 6vertygelsen
ar evinnerligt inskriven i den konfucianska
kanon och understédjer den merithungriga
ungdomen som vet att dess enda chans att
lyckas ligger i hért arbete, diplom och ex-
amensbevis.

Grinsen mellan konfucianismen som poli-
tisk ideologi och som etisk grundval ir hir-
fin. Till synes odemokratiska tendenser kan
dyka upp och triada tillbaka. Att filla kate-
goriska domar mot bakgrund av den vister-

namnas att huvudkontoret for Christian Conference of
Asia (CCA) abrupt stidngdes i januari 1988. Orsaken
uppgavs vara att CCA-organet CCA News publicerat
artiklar om Dbefrielseteologi inspirerade av Gustav
Gutierrez.
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landska Westminster-Washington modellen
later sig inte gora.” De fem drakarna som ru-
var langs Asiens Ostra kust dr forankrade i
konfucianska mdnsterbilder som har sin
egen motivering utifrdn Kinas uraldriga vis-
dom. Japan, Syd-korea, Taiwan, Singapore
och Hong Kong har testat dess duglighet
som ett siitt att leva i samhaélle och familj, ar-
bete och vila. Det befanns riktigt att leva i
fungerande relationer i néra social nexus, att
lata den sméskaliga enheten i familjen knyta
sig till granne, arbetsmiljo, boendebild och
dérigenom bli till ett levande nétverk i en
enda samhillskropp. Ingen onddig inbland-
ning eller fornumstig fdérdelningspolitik
skulle beskira den enskildes mdjligheter att
paverka och forma sitt eget 6de. Briljans var
dock inte till fér egen snod vinnings skull
utan skapade genast forpliktelser att befrimja
andras val och viéxt.

Som ett genomgaende drag i alla Konfuci-
us’ ldnder méter en nastan dvervildigande
satsning pa utbildning. De moderna univer-
sitetskomplexen skjuter i hojden i storsta-
dernas randomraden. I centrum tronar insti-
tutionerna foér Industrial Management och
Computer Science. En dndlés hord av kun-
skapstorstande studenter blickar ut &ver
Stilla havet eller Kinesiska sjon, vissa om att
nya marknadsfilt skall beskiras dem att
uppodla. Deras egna marker ar torra,
ofruktbara. Hir finns ingen olja, ingen
malm, ndstan inga ravaror att foradla. Fol-
ket ar den stora tillgdngen, det kinesiska och
japanska folk som fatt sina basmodeller och
tankestrukturer riktade av en avdankad 4m-
betsman fran provinsen Lu.

Enligt Konfucius &r ambitionen att for-
verkliga dkta ménniskoskap, chiin-tzu. Hela
livet betraktas som en mognadsprocess, ett
sokande efter att finna och befdsta dkthet i
tanke, ord och gérning. Det hjilper ddrvid-
lag foga att stdlla krav pa andra, ty endast
det egna forverkligandet ger stillsam, tyst
pondus. Var och en maéste sjilv g den vé-
gen. Nir denna etiska och moraliska fordran
saknas blir all kultur meningslos, endast ett
7 Dick Wilson, »’Confucian’ democracy in Asia may

differ from Western strain but it works,» in Japan
Times, 20/2 1988.
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yttre prél utan innehdll. Ty, siger méstaren:
»Skickliga ord och fin uppsyn tyda séllan pa
godhet.» Den kinesiska civilisationen star
och faller med Konfucius. Han dr den som
ger mirg och taga at den livsstil som summa-
riskt kan sdgas betona lojalitet mot natio-
nens styrelse, respekt for fordldrar och 1i-
rare, kirlek gentemot andra ménniskor.
Nej, det ir inte friga om att vrida nagra
klockor tillbaka. Det dr heller inte friga om
att lansera kinesiska eller japanska model-
ler. Vad vi nu bevittnar ar ett konfucianskt
nytinkande dir provinsiella egenarter bry-
tes igenom och framstéller Konfucius’ idéer
som sant vigledande fér en ménsklighet som
har kommit i konflikt med sig sjdlv. Konfu-
cius packar sin koffert och beger sig ut pa
resa. Han besoker USA, England, Tysk-
land, Israel och Sovjet. Overallt triffar han
vénner ty hans idéer ar sant universella och
ger uttryck for en allmdnmaénsklig insikt som
dverskrider sprak- och kulturgrinser. Aven
religionernas fallor bryts ned, ty Konfucius
finner sig lika vdl hemma i Canterbury som i
Rom eller Benares. Det dr hans uppriktigt
mainskliga inriktning som vinner poing, ty
Konfucius vet sedan sina tidigare vandrings-
ar att det dr ddr vi har att borja — i det vi har
och dr, hir och nu. Dirigenom blir han
transdescendensens talesman, ty f6r honom
ar Gud inkarnerad i det som 4r ndra och
omedelbart — i stenen, blomman, figeln, den
andra méinniskan, kort sagt i vart har och nu.
Det dr missvisande att kalla konfucianis-
men en religion. Ordet religion dr en vister-
landsk kategori och passar inte som beteck-
ning for de olika religidsa kraftfilt som véxte
fram omkring centralgestalter som tex
Buddha, Jesus och Konfucius. Inte heller ar
konfucianismen en filosofi. Nej, vi har att
gora med ett sétt att leva, sjilva huvud-
stromningen i kinesisk kultur. Det handlar
om ménniskan och om ménniskans strivan
att forverkliga sant ménniskoskap, att bliva
det hon &r avsedd att vara, en chiin-tzu. Detta
ord ar svart att 6versitta och lanar sig litt till
misstolkningar. Professor Karlgren anvén-
der uttrycket »den éddle», Erik Folke likasa.
Den kinesiske forskaren Ku Hung-Ming
stannar infér formuleringen »den fullkom-

lige gentlemannen». Det kinesiska skrivteck-
nets ursprungliga betydelse dr furste eller
styresman, en ledare, foredome, exempel.
Tanken gér till de svenska orden adel, ad-
ling, nobilitas, nobless, nobel, ord som asyf-
tar en inre morallag. Ménniskans aliggande
ir att beframja rattradighet och réttvisa i det
sambhille i vilket hon lever och av vilket hon
ar en del. Foredome, harmoni, omtanke och
tolerans blir nyckelord att omsittas i alla de
skiftande situationer som faller under kér-
leksbudets imperativ: »Vad du sjélv icke vill
tillfogas, skall du ej tillfoga andra!» I denna
malsittning har hon sin utgingspunkt i fa-
miljen. Sdmja under eget tak sprider sig som
ringar pa vattnet och paverkar samhillet i
dess helhet. Familjen &r samhallets urcell
och de ritta relationerna utstansas till skyl-
digheter som dr 6msesidiga. Den ritta hand-
lingen driver fram gensvar och forklarar i
viss min den kinesiska bdjelsen att vara
standigt verksam.

Det séger sig sjélvt att ett sadant idealsam-
hille aldrig har forverkligats. Den kinesiska
historien visar hur Konfucius’ tankar har un-
derbyggt politiska ideologier. Demoniska si-
dor har tritt fram och lett till korruption och
maktmissbruk. Man maste darfér noga skilja
mellan tva sidor av konfucianismen. A ena
sidan den politiska ‘manipulationen d& en
viss ideologi anser sig kunna underbygga sin
legitimitet genom att stédja sig pad eviga
ordningar. A andra sidan en personligt enga-
gerad hallning som fordrar 6msesidighet och
som ar frimmande for all egocentrering. En-
dast i den senare formen kan Konfucius’ lara
std som inspirationsmodell. Konfucianismen
ir en etisk riktlinje som i varje stund stiller
den enskilde till svars infér méstarens ord:
»Att se vad som 4r ritt och icke gora det ar
feghet.»®

Den renissans for Konfucius’ tankar som
kan sparas ir inget entydigt fenomen. Vi har
redan berort de politiska vinklingar som f6-
religger i Singapore. Taiwan skulle kunna
nimnas i samma svep. Det forblivande in-
tresset kretsar omkring den etiska och mora-

8 Tu Wei-Ming, Confucian Ethics Today: The Singapore
Experience, Singapore, 1984, ss. 27-29.



liska marg som utg6r den konfucianska kul-
turens innersta angelidgenhet. Frigan giller
ingenting mindre 4n i vilken min dessa
grundvalar kan inspirera och hjilpa ménsk-
ligheten att finna sin egen vig. En av dem
som nitiskt har pladerat for en sddan mojlig-
het ar Tu Wei-Ming, professor i kinesisk
historia och filosofi vid Harvarduniversi-
tetet. For honom rader ingen tvekan. Konfu-
cius bryter sig ut ur sin kinesiska kulturbak-
grund och talar till alla manniskor. Hans
stimma ir intrdngande ty hos honom méter
en klang som &r dkta méinsklig och som ar
provad av mer dn tvétusen ars erfarenhet.’

Vi kommer s till frAgan angéende kristen-
domens relation till konfucianismen. Anda
sedan 600-talet har ett dialogiskt férhallande
ratt dem emellan. Den nestorianska kristen-
domstolkningen var det forsta-forsoket att
né Kinas folk med evangelium. Frin c:a 635
e Kr verkade nestorianska kristna i Mittens
rike. De hade firdats lings den legendom-
spunna silkevigen och upprittat stodjepunk-
ter lings karavanvigarna. De kom till ett
land djupt priglat av religiosa strémningar —
konfucianism, taoism, buddhism. Inslag av
judendom, persisk religion och islam gjorde
milj6n till en sméltdegel, dar den avgorande
faktorn var missiondrernas forméga att an-
passa sig och budskapet efter de regler som
dikterade kinesiskt sinnelag. Harvidlag vi-
sade sig den nestorianska kyrkan ha goda
forutséttningar och betydande framgéngar
foljde. Som ett vittnesbord om detta reser
sig dnnu den berémda steninskriptionen i
Hsi-an-fu, dar kristna och kinesiska element
dr invdvda i varandra. Politiska diktat lade
hidmsko for ytterligare dialog och efter cirka
fyrahundra ar upphdrde den nestorianska
kyrkan att existera i Kina. Ett fascinerande
kapitel var slut.!0

En ny akt inleddes ar 1683 nér den italienske
jesuitmissiondren Matteo Ricci (1552-1610)
9 Tu Wei-Ming, Humanity and Self-Cultivation: Essays
in Confucian Thought. Berkeley: Asian Humanities
Press, 1979. Joseph R. Levenson, Confucian China and
Its Modern Fate: A Trilogy. Berkeley: University of
California Press, 1968.
10" Ralph R. Covell, Confucius, The Buddha and Christ:

A History of the Gospel in Chinese. New York: Orbis
Books, 1986, ss. 20-35.
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anldnde till Ch’ao-ching, Kuangtung provin-
sen i Kina. Till skillnad frin 6vriga missiona-
rer fann Ricci att det dominerande virdesys-
temet i Kina bars upp inte av buddhismen
utan av Konfucius’ ldra. Efter arslinga stu-
dier av de kinesiska klassikerna stod det
klart f6r honom att den ursprungliga konfu-
cianismen kunde och borde tjina som ut-
gingspunkt for kristen forkunnelse. Ricci
anlade kinesisk driakt och associerade sig
med den lirda eliten bland kineserna. Den
sk ackomodationsmetoden vickte emeller-
tid mycken forargelse bland franciskaner och
dominikaner som foredrog att arbeta mera
evangeliskt bland gréisrotterna. Slutligen ut-
brot den sk ritstriden, vilken slutade med att
péven forbjod experiment med vad man an-
sadg vara alltfér genertsa tolkningsmoijlig-
heter. Bullan Ex quo singulari (1742) gjorde
gillande att kineserna var och forblev avgu-
dadyrkare och att de konfucianska klassi-
kerna likavdl som Matteo Riccis skrifter
ingenting hade med kristen tro att géra. Alla
broar revs. En epok var slut.

Nasta iscensdttning av motet mellan kon-
fucianism och kristendom dgde rum under
slutet av 1800-talet nar ett stort antal missio-
nérer anldnde i kolvattnet av affirsmén och
diplomater. Den visterlindska triumfalis-
mens ton klingade oblygt pa alla omraden —
ras, politik, religion och kultur. Kanonbats-
politik, wunilaterala avtal, exploatering,
okdnslighet for kinesiskt sinnelag hérde till
ordningen fér dagen. Aven missionidrerna
var tyvarr som regel oférmogna att frigora
sig fran forutfattade meningar. Med hjilp av
svepande formuleringar och simplicistiska
resonemang avfiardades konfucianismen som
en forlegad och otidsenlig ldra, otjénlig for
den nya tidens behov. Sinologen L. Wieger,
S.J., ger oss ett exempel pa hur dven hogt
bildade missiondrer tog avstand fran kinesisk
religion i allménhet och frn konfucianismen
i synnerhet. Han refererar till konfucianis-
men med orden »en knarrig konservativ
sekt», som kdnnetecknas av »sinnesneutrali-
tet och kallt hjéarta».!!

11 1. Wieger, A History of the Religious Beliefs and

Philosophical Opinions in China. Hsien-hsien, 1923,
s. 195.
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Angiende missiondrernas of6rméiga att
sympatiskt nidrma sig kinesiskt sinnelag skri-
ver Bernhard Karlgren i ofortéckta ordalag:
»Sjilva ur stind att alls forsta det folk, de
ville vinna — man finner ingenstides ett s&
ensidigt, hart och hétskt bedémande av kine-
sen och hans kultur som i ett otal missiona-
rers bocker — genomskadades deras laga
bildningsgrad ogonblickligen av de fint bil-
dade litteraterna. Av det ligre folket voro de
lika avskydda.» 12 Ett sddant bitskt omdéme
ar dock alltfér generaliserande. Forvisso
fanns det undantag. Ett av dem var den
svenska SKM-missionidren Ingeborg Wikan-
der. Rattskaffens och uppriktigt skriver hon
ar 1922: »Att det finns kineser, som in i dag
troget sdka vandra efter denna inre oskrivna
lag, som Kongfutse forkunnade, det vet jag
av egen erfarenhet. De ha ibland kommit
lingre i kristna dygder an vi kristna.» !

Ar 1949 vreds manga hinder nir ridin
gick ner for den kristna missionens néirvaro i
Kina. Méinga var omedvetna om att en sddan
final 1ag inbaddad redan i de forutsittningar
som bestimde den visterldandska framstegs-
tron. Etthundra irs rationalism med anti-
kristna fortecken radikaliserades i en ny och
militant ideologi — den marxistiska dialek-
tiska materialismen.

Den kristna dialogen med Konfucius’ ldra
har fatt ny vind i seglen efter kulturrevolu-
tionens slut ar 1974. Ar 1977 publicerade
professor Julia Ching en mycket lovordad
bok med titeln Confucianism and Christia-
nity: A Comparison. Inte minst intresse-
vickande i Chings bok dr greppet, metoden.
Hon forsoker sig pa att dialektiskt integrera
sitt eget dubbla arv som kines och amerikan,
konfucian och kristen. Hennes bedémningar
priglas av ovilja att lansera fastlasta, hierar-
kiska virdesystem. Uppenbarligen har hon
tagit djupa intryck av Wilfred Cantwell
Smith, ty liksom denne ser hon fram emot en
tid da minsklighetens religiosa pluralism be-
traktas som en tillgéng och en hjélp fér envar

12 Bernhard Karlgren, Ostasien under nittonde drhund-
radet. Stockholm, 1919, s. 69.
3 Ingeborg Wikander, Studier och bilder frdn det nya
Kina. Stockholm, 1922, s. 57.

att battre forsta sin egen vidg genom ett dia-
logiskt sitt att reflektera. Hon férmodar att
hennes bok ir »the first study of Confuci-
anism done in the light of a clearly contem-
porary understanding of Christianity, with a
manifest intention of promoting more intel-
lectual dialogue between the two tradi-
tions».!4

Idag ar det med andra ord inte den kristna
missionen som knackar p& Kinas dorr. Vi
star infOr ett scenario som &r vidare 4n sa.
Dialogen ir ett dmsesidigt atagande, ett »vi-
forhallande» som blivit oundgéngligt genom
att alla religidsa traditioner idag hotas av
stromlinjeformade ekonomisk-tekniska dik-
tat. Resultatet blir en férsndvad ménnisko-
syn med allt vad detta innebér i form av tre-
dubbelt framlingskap fran sig sjélv, Gud och
medmaénniska.

Frin konfuciansk sida har den tidigare
omnidmnde professor Tu Wei-Ming intrdng-
ande foresprakat en vidgning av religionsbe-
greppet sé att vi inte later oss lasas av for ti-
diga lojaliteter till kulturella och provinsiella
formsprék. Minniskan 4r obotligt homo re-
ligiosus och det ankommer pd oss alla att
tyda skrifterna och riterna sé att méanniskans
givna gudshéngivenhet far gladja sig Over
nya stodjepunkter utanfor det egna lagret.
Minsklighetens religiositet 4r en enda. Aven
den konfucianska visionen behévs i samspel
med andra végar. Ja, kanske har ingen av
virldsreligionerna talat mer intrdngande om
detta livets helighet och om ménniskan och
sambhéllet som givna kontaktytor mellan
himmel och jord."

For kristendomens framtid i Fjarran Os-
tern ar dialogen med konfucianismen av yt-
tersta vikt. Det ar tankevidckande att erinra
sig att ménga av Japans kristna ledare under
Meijieran (1868-1912) aldrig avskar banden
med Konfucius’ ldra. Manga av dem hiv-
dade att konfucianismen hade férberett det
japanska folket for Kristus precis som den
grekiska filosofien hade banat vigen for

4 Julia Ching, Confucianism and Christianity: A Com-
parison. Tokyo: Kodansha, 1978, (First Edition 1977),
ss. XVIII-XIX.

15 Ang tillimpningen av Konfucius’ ldra i vér tid, se
Fingarette, (not 2). Passim.



evangelium i vésterlandet. Tongivande ge-
stalter som Masanao Nakamura (1832-
1891), Joseph Neesima (1843-1890), Danjo
Ebina (1856-1937) och Kanzo Uchimura
(1861-1930) gjorde ingen hemlighet av att
det fanns plats for savil Konfucius som for
Kristus i den troendes liv. Uchimura skriver:
»The best Christian converts have never gi-
ven up the essence of Buddhism or Confu-
cianism.» Och, fortsitter han: »We welcome
Christianity, because it helps us to become
more like our own ideals.» 16

Singapore i oktober 1988. Professor Wu
Teh Yao tar emot i sitt ombonade dmbets-
rum vid det hypermoderna National Univer-
sity of Singapore. Han dr direktor vid The
Institute of East Asian Philosophies, en obe-
roende institution som inrittades vid univer-
sitetet for négra ar sedan. Uppgiften ar att
bedriva forskning i framfor allt konfucianis-
men. Professor Wu ér sjilv presbyteriansk
kristen men ser inga motsittningar mellan de
tva vagarna. Konfucius har en optimistisk
minniskosyn, sdger han. Ménniskan ir ska-
pad god och har forméagan att bliva en chiin-
tzu. Aven den kristna traditionen vilar pd éver-
tygelsen att Gud skapade virlden och minni-
skan efter sin goda vilja. »Gud sag pa allt
som han hade gjort, och se, det var mycket
gott» (Genesis 1:31). Aven om syndafallet
medf6r att méanniskan drives ut ur paradisets
enfald och oskuldsfullhet, s innebir inte
detta att mianniskan maste skapas om for att
kunna emottaga Guds nadestillsidgelse. Men
hon behdver hjilp, och den hjilpen finner
hon i Kristi gérning.

Som kristna kan vi emellertid aldrig sum-
mariskt hivda att Konfucius’ vdg saknar fri-
gorande kraft. Aven inom konfucianismen
moéter vi nddesbringande element. Ja, sjélva
det faktum att Konfucius framtrdder och pe-
kar pa den himmelska Normen kan ses som

16 Kanzo Uchimura, How I became a Christian. Tokyo,
1971, s. 190. Aven: T. Ariga, »From Confucius to
Christ,» in Japanese Religions, Vol. 2, Nr. 2-3, May
1961, s. 11 ff. Samt: C. H. Germany, Protestant Theo-
logies in Modern Japan. Tokyo: 1ISR Press, 1965, och
Aasulf Lande, Meiji Protestantism in History and Histo-
riography. Studia Missionalia Upsaliensia XL VI, Upp-
sala, 1988.
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en aspekt av det gudomliga Logos som har
givit sig tillkdnna Overallt.

Vér uppgift nu, avslutar professor Wu, ar
att halla fram den konfucianska traditionen
som ett genuint uttryck for kinesiskt andeliv.
Vi ar asiater och vi Onskar leva ut var reli-
gibsa ldngtan utan att gora avkall pa de eti-
ska och moraliska grundvalar som har vig-
lett oss i Gver tvatusen ar. Som kineser ar vi
alltid béarare av Konfucius’ arv.

Vi méter samma form av reflexion i Tai-
wan, i Syd-korea, i Hong Kong, i Kina och i
den kinesiska diasporan i USA och i Europa.
Dialogen mellan konfucianismen och kris-
tendomen har blivit ett angeldget drende.
Detta framkom med all 6nskvard tydlighet i
samband med att den forsta konferensen
mellan konfucianer och kristna holls i Hong
Kong den 9/6-15/6 1988. Samtalen préglades
av innerlig glidje Over att mdjlighet beretts
att komma samman. Polemiska utspel lyste
med sin franvaro. Och likvil sopades ingen-
ting under fagra mattor i den vélvilliga an-
stindighetsdialogens tecken. Trots att
manga av deltagarna talade om skillnaderna
mellan kristen tro och Konfucius’ l4ra blev
det allt tydligare att bakom dessa 6vervigan-
den ldamnades utrymme fér en édmjukhets-
dimension som vi alla delar — eller borde dela
— med varandra, en del som kristna, andra
som konfucianer, andra som tvivlare.!”

Professor Tu Wei-Ming sammanfattade
vad manga kinde nér han hivdade att alla de
stora virldsreligionerna idag star infor
samma utmaning: att bryta igenom sin egen
provinsialism. Vetenskap och samhalle stil-
ler fragor som inte kan besvaras med hénvis-
ning till frusna utsagor. Religionens levande
puls vibrerar och &r hjartpunkten. Ett visst
osidkerhetsmoment gor sig gillande som ett
tecken pé att levande tro alltid ar nagonting
annat dn faktisk visshet. Det ér siledes inte
friga om att riddda eller skydda den konfu-
cianska traditionen, den kristna kulturen,
etc. Sddana ambitioner dr sekundéra infor
en huvudangeligenhet: ménsklighetens

17 N&gra av foredragen vid Hong Kong konferensen
foreligger i Ching Feng: Quarterly Notes on Christianity
and Chinese Religion and Culture. Vol. XXXI, Nos. 2
and 3, August 1988.
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framtid. Intentionen dr att virna om ett liv
pa jorden som dr sant ménskligt och dari-
genom sant gudomligt. Att géra Guds vilja.
Idag, — nu.

Konfucius sade: »Det dr linge som virl-
den varit utan Normen, Himmelen kommer

att anvinda Mistaren som en klockklapp!» I
de orden ligger en profetia. Fragan ér i
vilken man konfucianismens rendssans ger
uttryck for ett nytt sitt att ta religionens tid-
16sa budskap pé allvar?



LITTERATUR

Judendom och kristendom under de férsta dr-
hundradena. Nordiskt patristikerprojekt 1982-85.
Volym 1 och 2. 308+304 sid. Universitetsforlaget
AS, Stavanger—Oslo—Bergen—Tromsp 1986.

I tva innehéllsrika volymer presenteras resultatet
av ett samnordiskt projekt, som har velat under-
soka och klarlagga de tidiga judisk-kristna relatio-
nerna och de drivande krafter, som efter hand
ledde till en allt skarpare kristen resp. judisk av-
griansning.

I den forsta volymens 16 artiklar behandlas ju-
disk-kristen dialog i nutiden p& det akademiska
och det ekumeniska omradet (Karl-Johan Illman,
Oskar Skarsaune); gammaltestamentlig och inter-
testamental bakgrund till den kommande spin-
ningen mellan kyrka och synagoga (Anders Hult-
gérd, Knud Jeppesen, Mogens Miiller, Eduard
Nielsen); Jesu sjalvvittnesbord (Ragnar Leive-
stad) och hans férhéllande till judendomens tora
(Birger Gerhardsson); Paulus och tora (Jukka
Thurén); spanningen mellan hellenisterna och ur-
forsamlingen (Edvin Larsson), mellan evangelis-
terna och det judisk/semitiska (Sigfred Pedersen)
och mellan den petrinska traditionen och judarna
(Birger Olsson); forhallandet mellan Nya testa-
mentet och det nya férbundet (Bent Noack); ur-
kyrkans skriftforstielse (Evald Lovestam); vishe-
tens maltid (Karl-Gustav Sandelin) och slutligen
uppgifter i den rabbinska litteraturen om Jesus
froin Nasaret och den framvixande kyrkan
(Tryggve Kronholm).

De nu ndmnda uppsatserna behandlar i huvud-
sak perioden fére ar 70 e.Kr. Den andra voly-
mens 19 artiklar foljer utvecklingen fram till un-
gefdr 500-talet. Forst presenteras det nutida
forskningsliget (Ole Kvarme); direfter foljer
konsekvenserna av Jerusalems fall fér judendo-
men i diasporan (Jakob Jervell); torans roll i rela-
tion till partikularism och 6ppenhet (Nils Mar-
tola); synoden i Jamnia parallellt med kyrkans
etablering av en nytestamentlig kanon (Niels Hyl-
dahl); gnostiska texter (Séren Giversen); Filon
(Holger Villadsen); Celsos och Origenes (Gunnar
af Hillstrom); kampen mellan judendom och
kristendom i 6st och vist (Per Beskow, Hugo
Montgomery); Judarna och kristendomsférfoljel-

serna (Torrey Seland); 300-talets antijudiska lag-
stiftning (Ditlev Tamm); de antiokenska kyrkofé-
dernas hillning till judisk skriftutliggning (Sten
Hidal); fornkyrkans kristologi och judiska frils-
ningsforviantningar (Oskar Skarsaune); Eusebius
av Emesa (Henning Lehmann); bildférbudet och
judisk resp. fornkyrklig konst (Karin Weinholt);
Hieronymus (Per Beskow); Augustinus (Carl
Wislgff) och slutligen den judisk-kristna dialogen
idag, historiskt och teologiskt betraktad (Helmer
Ringgren, Magne Szbg).

Artiklarna dr forsedda med ofta ganska utfor-
liga noter. Vol. 1 avslutas med en forteckning
over texter till diskussionen om Jesus och de kristna
i rabbinsk tradition (sid. 304-308) och vol. 2 med
ett samlat forfattarindex. Mdgjligen hade man
ocksa onskat sig ndgon form av sakregister.

Det ir givetvis omojligt att i detta rika material
vilja ut och recensera enskilda bidrag. Lat mig i
stillet ndmna ndgra sammanfattande iakttagelser.
De bada volymernas innehill omramas av uppsat-
ser om den judisk-kristna dialogen. Presentatio-
nen och behandlingen av problemen utgér med
det historiska och teologiska perspektivet ett var-
defullt underlag for den som vill framldgga och
underbygga sin standpunkt med ett djupare per-
spektiv i sjilva sakfragan. I detta sammanhang ir
man ocksa tacksam foér det omfattande bibliogra-
fiska urvalet (vol. 1, sid. 23-43).

Med sa manga medverkande forskare ir det
kanske férvanande att uppsatserna har blivit si-
pass samstdimmiga som de dr. Manga fragor och
aspekter dterkommer stindigt i nya sammanhang,
men sédvil i sjilva sovringen av problemen som i
sittet att handskas med dem méter man en tydlig
konsensus.

Genom denna framstillning med dess bredd
och djup férs man in i den konkreta verklighet
dir judendom och kristendom levde sida vid sida
under de férsta arhundradena av var tiderdkning.
De som inom Norden arbetar med eller 6verhu-
vud ér intresserade av hithdrande fragor har fatt
en grundliggande introduktion. Arbetsgruppen
som redigerat verket har ocksi all anledning att
kdnna gliddje dver resultatet.

Bo Johnson
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Nicholas de Lange: Judendomen. Oversiittning av
Kaj Schueler. 200 sid. Nordstedts, Sédertilje 1988.

Forfattaren, som &r rabbin och undervisar vid
universitetet i Cambridge, sétter som sin uppgift
att besvara fragan vad judendomen ar.

Boken &r intressant p4 manga sétt. Den har en
tendens att i upplidggning och presentation av det
géngse stoffet peka pa en rad sjilvklara saker,
vilka sammantagna ger en annorlunda helhetsbild
dn den man ir van vid. Vi utgér girna fran en i
vara kategorier uppbyggd schematisk modell, diar
véra tros- och tankesystem fogas in. Nér judendo-
men pressas in i ett sddant system &r det ngot
som inte passar in, nagot som »blir 6ver». Nir vi
sedan ndjer oss med att endast notera sddant som
svarar mot vara kategorier fir vi en helhetsbild,
dér i varje fall judendomens foretridare inte rik-
tigt kdnner igen sig.

Ett grundldggande problem dr sambandet mel-
lan det judiska folket och dess tro. Folket ar en
grupp minniskor, som delar en gemensam histo-
ria. Att vara jude dr att ansluta sig till denna
historiska erfarenhet. Spianningen mellan univer-
salism och partikularism inom judendomen ir ett
resultat av konflikten mellan de l6ften som givits
och verkligheten. Malet for Israels utkorelse ut-
trycks forsiktigt: »Idén om Israel dr darfor inte
endast historisk utan dven teologisk och nira for-
bunden med tron pé Israel som éir en tro pa Guds
kérlek och makt och en tro som ror hela ménsk-
_ lighetens slutliga 6de dar Israels folk spelar en
sérskild roll.»

Darpa behandlas férhallandet mellan toran,
»ldran», och traditionen. Judendomens obené-
genhet att formulera exakta trossatser ger tradi-
tionen en framskjuten plats men 6ppnar samtidigt
for en stor flexibilitet. Forfattaren skildrar hur
detta har visat sig i den judiska historien och hur
traditionen kan tolkas och tillimpas pa olika sitt
inom ortodox, konservativ och sekulariserad ju-
dendom. Detta utféres nirmare pa en rad olika
omraden: i de fastlagda ritualerna (i gudstjénsten
och i hemmet), i umginget med bibeltexten, i
rattsfragor, i etiken, i mystiken, i teologin (obser-
vera parallellstédllningen) och slutligen i synen pa
eskatologin, dir hela spdnningen mellan messias-
tro och upprittandet av den moderna staten Is-
rael diskuteras.

I en epilog, »Den samtida judendomens kris»
(borde kanske hellre 6versatts »nutida») knyter
forfattaren ihop tradarna i en mycket dppenhjir-
tig analys av ldget inom dagens judendom. Han
beddmer styrkan i de olika tendenserna och vart-
han utvecklingen kan tinkas gé. Sist nimns den
dramatiska aterféreningen av Jerusalem 1967 och
betydelsen av staten Israel: »Israel har for alla ju-

dar blivit en symbol for det judiska folkets liv, for
enighet trots meningsskiljaktigheter och framf6r
allt for férhoppningar.»

P4 vissa punkter hade man onskat ett fortydli-
gande, t.ex. pasid. 12, dir det heter att begreppet
»forjudisk» inte finns (till skillnad fran »férkris-
ten» eller »forislamsk»). Har stiller man frégan
hur forfattaren ser pa relationen mellan de for-
bund som sl6ts med Noa respektive Abraham.

Oversittningen &r i stort sett littflytande men
pé alltfor manga stéllen bunden av engelskan och
osiker pd motsvarande svenska terminologi.
Mest flagrant ar »de hoga prasterna» pé sid. 57.

Boken avslutas med litteraturanvisningar och
ett namn- och sakregister.

Bo Johnson

Tord Fornberg: Jewish-Christian Dialogue and
Biblical Exegesis. Studia Missionalia Upsaliensia
47. 74 sid. Teol. institutionen, Uppsala 1988.

»Vad handlar egentligen det har om da?» Fragan
trangde sig pa vid ldsningen av ett dedicerat ex av
Tord Fornbergs lilla bok med tre uppsatser. Den
tredje har rubriken »Malaki 1:11 i judisk och
kristen tradition». Den verkade intressantast. Det
befanns snabbt att teologer som reflekterat dver
religionsmoétesfrigorna, bl.a. jag sjdlv, kommit
under luppen. Det giller helt enkelt en lasning av
texten som den star, dvs att Malaki i en uppgo-
relse med det korrumperade pristerskapet och
den forfallna tempeltjdnsten i Jerusalem pamin-
ner om att Herren dr stor utdver Israels grinser
(v 5). Fran solens uppgéng till dess nedgang, dvs
6ver hela den kinda virlden, frambirs rokoffer
och rena offergévor at hans namn (v 11).

Det ar vil inget problem med det, kan man
tycka. Det giller efterexilsk tid. Erfarenheten av
vem Jahve ir har vidgats visentligt sedan dldsta
stamgudstid under motet med de omgivande stor-
kulturerna. De stora profeternas universalism har
slagit igenom. Teologer som i modern tid sysslar
med religionsdialogiska fragestillningar brukar
referera till strak av bibeltexter i Gamla och Nya
testamentet som rojer Guds nédrvaro och hand-
lande 6veralit i skapelsen och genom hela ménsk-
ligheten.

Det hinvisas till det noakitiska férbundet med
hela ménskligheten och allt skapat i regnbagens
tecken (1 Mos 9). Till Guds handlande ocksé med
Etiopiens barn, Egypten, filisteerna fran Kaftor
och arameerna frin Kir (Amos 9:7). Till Kores
som Herrens smorde och en herde for Israel (Jes
45:1, 44:28 par). I det sammanhanget brukar



ocksd Mal 1:11 ndmnas. Oftast en passant, for
det handlar om teologer som mera anldgger per-
spektiv dn bygger pa enskilda bibelstillen.

Om man liser Mal 1: 11 sa okomplicerat, me-
nar Fornberg, resulterar det i att hedningarna
tanks frambira rena offer till Jahve. Och det ar
problemet. En sadan tolkning, som alltsd fram-
fors av en rad moderna teologer »leder till en all-
varlig svéarighet: Det dr mycket svart att tro att en
efterexilsk profet skulle tala sd positivt om hed-
nisk (pagan!) gudstillbedjan i en tid nér judarna
inom det stora persiska imperiet maste bekampa
hedniskt inflytande och koncentrera sig pa arvet
fran forexilsk tid» (s 50).

Varfér skulle det vara sa svart, undrar man. Sa
sarskilt positivt dr vdl omdomet inte, snarast ett
konstaterande och en varning. Och poangen med
troheten till Jahve for Israels del édr, som framgér
av fortsittningen, det ingdngna férbundet som
liknas vid ett dktenskap. Israel har en sarskild kal-
lelse och den méste héllas ren. Det ir ett maktpa-
liggande uppdrag att uttrycka Guds abodah, nér-
varo i tidens och tingens mitt. Mellan Jahve och
Israel finns ett sarskilt férbund och det kréver ab-
solut trohet. Men Herren forblir mdlik ha olam,
viérldsaltets konung.

Nagot star pa spel. Frigan ar vad. Fornberg
borjar forsiktigt: »En mojlig 16sning vore att tolka
verbformerna i v 11 futuralt». »Detta gor visserli-
gen den omedelbara kontexten mer problematisk
i och med att judar pa profetens tid jamfors med
hedningar i framtiden, men forefaller inte desto
mindre att vara en verklig méjlighet». Vad kan
vara skilet till att ge sig in pa en sa pass osdker
exeges?.

Det visar sig — forstds fir man vil siga — att den
rabbinska traditionen efter templets fall tolkar
Mal 1:11 pa boén och studium av torahn. De kristna
exegeterna ir inte s helt entydiga till att borja
med, men med Hieronymos, Augustinus och
sedan Cyrillos m.fl. klarnar bilden. De offer
Malaki syftar pa ar evkaristin som kyrkan fort ut
bland folken. Utgangspunkten ar den odesdigra
ersittningsteologin. Kyrkan ersétter Israel som
Guds folk. Det som star i Skriften giller helt en-
kelt kyrkan och Israel dr avskrivet. Fran 300-talet
nir kristen tro blev statsbidrande religion och
under de féljande drhundradena fram till chocken
med Islam utvecklades grova former av ersitt-
ningsteologi, frimst visavi judisk tro men dven de
andra religionerna. Segraren i medelhavsbécke-
net drog upp de bibelteologiska linjerna.

Fornberg ansluter sig till denna tolkningstradi-
tion. »Det ar fullt mojligt att lasa Malaki-versen
sé att den syftar pa det evkaristiska offret utan att
vringa profetens ord: skriftens ord kan ha en yt-
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terligare mening som var okdnd for forfattaren,
en fullédigare mening som framtréder nér ljuset
fran framtida handelser faller 6ver den, den s.k.
sensus plenior» (s 68).

En som avviker fran denna tolkning ir Teodo-
ros av Mopsvestia (d 428). Men han tillhérde den
antiokenska skolan och, papekas det, hade en li-
tet speciell syn pa fralsningshistorien, féresprika-
de en s.k. historisk-grammatisk exeges mot den
allegoriska och var inte si bra pa hebreiska. Sa
finns det forstas de moderna protestantiska,
ekumeniska teologerna som tar Malakis ord
for vad de omedelbart star for: det finns ékta
gudstillbedjan utanfor Israel och templet i Jerusa-
lem. For en siddan tolkning anvinder Fornberg
faktiskt ordet synkretistisk. Och om man for-
héller sig avvisande till den (foretradesvis) vast-
kristna »frilsningshistoriska» tolkningen, dvs att
de rena offergdvorna syftar framat pa den kristna
evkaristin, dr man inne i fundamentalismen.
Nagon »sola scriptura» i strikt mening finns nim-
ligen inte (s 69).

Varfér denna tour de force med materialet?
Med nyfikenhet gir man till de andra uppsat-
serna. Den forsta handlar om det antitetiska mon-
stret hos Matteus, sarskilt avsnittet i Matt 5. Pro-
blemet hir dr att det ofta utnyttjats for judeforfol-
jelser och progromer. Ar det berittigat? Nej. Det
antitetiska monstret tolkas dock grundldggande
teologiskt, men tesen som fors fram &r att den
matteiske Jesus — eller egentligen redaktorn, for
vi dr i tiden ritt 1angt efter Jesus — ligger i fejd
med Schammai-skolan och dess torah-tolkning.
Pa Hillel-skolan, som kom att dominera fortsitt-
ningen, passar polemiken namligen inte.

Om denna Schammai-skola vet vi litet eller
egentligen ingenting, medger Fornberg, och inte
heller gér det att reda ut det redaktionella forlop-
pet i Matt 5, men slutsatsen blir i alla fall att det dr
schammaitiska fariseer som ar motstandarna. Be-
visforingen 4r svag, inrymmer forfattaren, men
inte 6desdigert svag (s 26). Ja, det ar vil frgan
det.

Kan man inte prova ett annat och enklare
grepp? Att det hela faktiskt hérror fran Jesu egen
situation, dvs att han kritiserar alla slags férsok
att inte ta Guds lag pa allvar — omtolkningar,
hyckleri och skrymtaktighet i allmédnhet — som
fortsdttningen ocksé anger (6: 1-7)? En jude un-
dervisar andra judar i ett folkligt praktiskt sam-
manhang. Var och en far ge akt pa sig sjalv for att
komma in i himmelriket. »Om inte er rattfardig-
het overtriffar de skriftldrdes och farisecernas . . .»
(5:20).

Skalet till att man blir tveksam ar némligen att
denna antitetiska tankegéng kommer igen i full
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styrka i mellanuppsatsen om »Antifariseisk pole-
mik och judisk-kristen dialog». Dér ségs nimligen
att Matt 28: 16-20 med forestillningen att Jesus
skall vara med de sina i en proleptisk parousi ar
»helt ojudisk». Trots att det var en medvetet tra-
ditionstrogen jude som sa det och en grupp lojala
judar som tog det till sig. Om Paulus ségs att han
»representerar en totalt annan typ av religion
jamfort med palestinsk judendom» (s 39).

Om Johannes evangelium sigs: »vi méter Gud i
en manniska, Jesus, och inte i den mosaiska
lagen». »Det dr en grundldggande skillnad mellan
judendom och kristendom. Vad/vem stér i cent-
rum? Den mosaiska lagen eller Jesus» (s 40).

P4 samma sitt som i Tryggve Kronholms reso-
nemang i STK 1 1988 ségs det att skillnaden mel-

‘lan judendom och kristendom beror pa grundlig-
gande strukturer. De har helt enkelt olika centra,
den mosaiska Jagen respektive Jesus som Messias
(s 43).

Sa vitt jag forstar framforde Jesus aldrig négot
sadant utan att det gillde att Gppna sitt hjarta,
vinda sitt sinne ritt och ta emot Guds evange-
lium. Han kom inte f6r att upphéva eller byta ut
nagot utan for att fullkomna. Han talar inte om
en ny grundstruktur eller ett nytt centrum utan
forblir strikt teocentrisk. Och Paulus ville visa en
oévermattan harlig vag, som han sjilv upplevt, en
enkel vig till Fadern genom att bli Jesu Kristi ef-
terfoljare och leva av korsets ndd. Méanniskor ska-
par forstas system och ldror och savil Jesus som
Paulus blev ordentligt upprorda nir sadant still-
des upp, eller fortsatt holls fast vid, bland dem
som borde veta bittre. Det som hinder, eller bor
hénda, ndr ndgon tar emot Kristus dr snarast som
ett skifte av hela sammanhangsmdnstret. Den
Uppsténdne visar sig vara den evigt bestdmda véi-
gen till forsonad gemenskap med Gud. Andra
former for gudssokande blir ofullkomliga, missvi-
sande eller direkt fel beroende pa hur mycket
miénsklig sjdlvhivdelse som blandas in.

Sakta och under starkt motstand har aterigen
intresset for en kristen religionsteologi borjat spi-
ra. Det dr framfor allt teologer i tredje vérlden
som pa nytt provar gamla néstan igenvuxna stigar
frin tiden fore eller utanfér fenomenet »the
Christendom». Det dr tre teologiska apriori som
ifrdgasitts och helt enkelt utpekas som irrliror
uppkomna under den s.k. konstantinska eran,
frimst inom den vistliga kyrkotraditionen.

1. En grundldggande dualism som ser allt i
motsatser, sérskilt stark i augustinsk teologitradi-
tion: skapelse-frilsning, synd-nad, lag-evange-
lium, naturlig kunskap-uppenbarad tro, kristet-
hedniskt, kyrka-judendom. Teologin utformas
efter ett antitetiskt monster.

2. Ersittningsteologin. Kristendomen ersiitter
alla andra religioner och kulturer. Slar ut dem
helt enkelt, som faktiskt skedde i Europa. Med
hjalp av virldslig makt och »civilisationens» dver-
tag om s behovs, som vid Karl den stores krist-
nande av norra Europa, spanjorernas erévring av
Latinamerika och den visterlindska expansionen
under kolonialepoken. Négra bryggor fran guds-
tillvindhet i andra kulturer till evangeliet finns
inte. Inga tankar pa naturlig teologi, att Kristus
kommit f6r att fullkomna eller att filten mognar
till sk6rd. Den envisa judendomen, som enligt det
teologiska monstret inte borde finnas mer, blev
till sist just i den kristna civilisationens centrum
utsatt for die entgiiltige Losung.

3. Heilsgeschichte, Salvation history. Genom
historien gér en sarskild stromfara fram, frals-
ningshistorien, och endast genom att historiskt
och konkret knytas till den kan det bli tal om
frilsning. Allt utanfor gar forlorat. P4 denna
punkt ir Gud omutlig, de miljarder méanniskor
det géller till trots.

Exegetiken har vl mer én nagon annan teolo-
gisk disciplin tagit till sig det moderna vetenskaps-
begreppet. Materialet undersoks i detalj, benas
upp, bryts ned och betraktas i sina minsta be-
standsdelar. Med kallkritik, formkritik, redak-
tionskritik och strukturkritik plockas det till synes
enhetliga och sammanhallna isir.

Kan det vara si enkelt att man f6r att plocka
ihop det till nidgot meningsfullt igen behdver vissa
teologiska apriori? I sa fall foreslar jag att man
byter ut de samsta, de som skapat s mycket ont
och lett till s34 ménga misstag. D& skulle man si-
kert ocksé slippa att arbeta med s ytterst tunna
tradar i bevisforingen och med sd ménga osikra
antaganden om redaktdrernas insats.

Bidrn Fjirstedt

Fowler, Jeaneane D.: Theophoric Personal Names
in Ancient Hebrew, 410 sid. (Journal for the Study
of the Old Testament, Supplement Series 49) JSOT
Press, Sheffield 1988. Pris £ 20.50.

Genom att studera GT:s personnamn kan man
dra ménga intressanta slutsatser. I namnens inne-
bord avspeglas de gammaltestamentliga ménni-
skornas gudsrelation. Ur sittet att skriva namnen
kan vi dra sprikhistoriska lairdomar, och genom
att studera spridningen av olika typer av namn
kan vi ocksd fa ett hjdlpmedel for att studera re-
daktionshistoriska processer i GT.

Det klassiska arbetet inom detta omrade ér M
Noths Die israelitischen Personennamen im Rah-



men der gemeinsemitischen Namengebung. Stutt-
gart, 1928 men redan &r 1896 utkom G Buchanan
Gray med Studies in Hebrew Proper Names.
Gray studerade olika namntypers utbredning i
olika delar av GT. En av hans viktigaste slutsatser
var att de manga personnamn som vi finner i 1-2
Kron, avspeglar namnbruket inte under den tid
dessa bocker skildrar utan i stillet vad som var
vanligt vid Kronikebockernas tillkomst under den
efterexiliska tiden.

Det arbete som hir skall anmilas 4r bl.a. ett
forsok till en uppgorelse med denna Grays slut-
sats, men innehdller ocksd mycket annat.

Ju mer man liser i Fowlers arbete, desto mer
forvanas man emellertid 6ver hur forfattarinnan
inte bara kunnat disputera pa foéreliggande skrift
utan dérefter ocksa arbetat vidare pa den och fatt
den publicerad i JSOTs vilrenommerade serie,
utan att ndgon enda person péapekat arbetets stora
brister fér henne.

Och nu till saken. Forf. borjar med att i ral-
janta ordalag géra upp med den gamle Grays sta-
tistiska tabeller over olika namntyper i olika delar
av GT, och hir spar hon inte pa krutet: »Indeed,
the statistics indicated by these tables are more of
an embarrassment to Gray’s mathematics than to
the Chronicler’s lack of authentic nomenclature!».
Navil, s kan man kanske uttrycka sig om man ir
helt siker pa sin sak, men nu dr det tyvirr si, att
Fowler inte forstatt Gray’s tabeller ens nir hon
direkt skriver av dem.

For att forklara detta maste jag ta ett ritt utfor-
ligt exempel: Gray var intresserad av att veta nir
en viss namntyp férst dyker upp i GT och jim-
forde da GT som helhet med ett material dir 1-2
Kron uteldimnades. Israels historia indelas i fyra
perioder; I (fére David), Il (Davids tid), I1I(1)
(t.o.m. 700-t.), ITI(2) (slutet av kungatiden) och
IV (efterexilisk tid).

Nu sitter Gray upp foljande tva tabeller:

I. Number of names (yh-compounds) first refer-
red by approximately contemporary literature
(Dvs. utom 1-2 Kron):

Period I - 6; Period II — 10; Period III(1) — 26;
Period III(2) ~ 31; Period IV - 43. TOTALS -
116.

II. Number of names (yh-compounds) first refer-
red by any OT writer:

Period I — 21; Period II - 53; Period III(1) — 17;
Period II1(2) - 21; Period IV — 30. TOTALS -
142.

Men detta first referred ar nigot som Fowler totalt
missat. Hon menar att siffrorna i tabell II (hela
GT) genomgéende méste vara minst lika hoga
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som i tabell I (GT utom 1-2 Krén). Dérfoér drar
hon slutsatsen »Gray’s statistics for this period are
entirely erroneuos». Vad hon inte har forstatt ar
sdledes att Gray inte riknar alla beldgg utan bara
ir intresserad av nir ett namn forst dyker upp,
varfor det med nodvindighet maste bli sé att siff-
rorna i tabell tva forskjuts mot de tidigare perio-
derna. Om ett namn en géng har férekommit
under Period I var det inte intressant f6r Gray om
det ocksé finns under Period III eller IV.

Navil, Fowler glddjer sig mycket 6ver vad hon
tror sig ha upptickt och fortsatter att i samma ral-
janta stil ga igenom Grays Ovriga tabeller.

Lingre fram i boken gor forf. si egna tabeller
dér relationen mellan olika typer av namn jamfo-
res dels i 1-2 Krén dels i klart efterexiliskt mate-
rial. Utrymmet tillater inte att jag i detalj gar in
pa detta hir, men metodiken hér dr lika svag som
i det foregdende. Slutsatsen av denna del av
boken blir emellertid att man utifrdn Krdnike-
bockerna skulle kunna dra slutsatser om namn-
bruket under den tid dessa bocker skildrar. Sjalv-
klart dr detta rent nonsei:s. Grays bok kan visser-
ligen kritiseras, men da for att den i alltfor liten
utstrackning tar hédnsyn till att ocksd materialet
utanfor 1-2 Kron minga ganger avspeglar en
annan tid dn den som skildras. Att dra redak-
tionshistoriska slutsatser utifrin namnstudier dr
en komplicerad sak, dir man maste bedéma varje
enskilt beldggstilles dlder for sig. Nar det giller
1-2 Krén maste man forst och framst skilja pa
material gemensamt med Sam-Kon och sérstoff,
men ocksd inom det senare maste man rikna med
material fran skilda tider.

Sa langt om bokens forsta fjardedel. Resten av
boken utgéres av listor pa verbala, nominala och
andra element som kan ingd i teofora person-
namn inom hebreiskt, ugaritiskt, feniciskt, amo-
ristiskt, arameiskt, ackadiskt och palmyrenskt
material. Avsikten ar att genom att studera dessa
namnelement forsoka fa en uppfattning om guds-
bilden inom respektive sprakomrade. En slutsats
blir da att de icke-hebreiska namnen avspeglar en
mera polyteistisk situation dn de hebreiska. De
icke-hebreiska har ocksad mera feminina element,
som drottning, mor, prinsessa, syster, slavinna,
flicka eller dotter. Palmyrenska namn ér inte s&
antropomorfa som de hebreiska. I Ugarit sig man
inte Gud som ridddare s& som israeliterna gjorde.
Fenicierna hade inte s& transcendental gudsbild
som hebreerna. De ackadiska namnen ér ofta tre-
delade i st.f. tvddelade. Om de arameiska nam-
nen ir det svart att sdiga nagot bestdmt eftersom
namnbiraren har ofta kan vara en israelit.

Det dr dock mycket korta avsnitt av boken som
dgnas At analys av detta slag. Huvuddelen av de
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c:a 400 sidorna utgéres av en materialsamling,
som forsedd med ett béttre register dn det existe-
rande, som bara ticker de hebreiska namnen,
skulle kunna vara ett utmérkt hjilpmedel for
kommande namnforskare.

Liksom de ovriga av JSOTs bocker har ocksa
denna, med sitt guldtryck pa grona klotpérmar,
ett mycket tilltalande yttre. Boken pryder sin
plats i bokhyllan.

Stig Norin

Kohn, Rosemarie: Hebraisk Grammatikk, 196
sid. Universitetsforlaget AS, Oslo 1988. Pris
okdnt.

Att det finns ett levande intresse for bibelns
grundsprak i var del av virlden avspeglas diri att
Rosemarie Kohns hebreiska grammatik pa nor-
ska ir den femte i ordningen som i vart sekel utgi-
vits pa nagot av de nordiska spraken. Efter Pon-
tus Leanders hebreiska grammatik &r 1911 kom
Johannes Pedersens danska arbete ar 1926, kan-
ske mest kind i sin tredje upplaga 1950, vilket tétt
foljdes av H. S. Nybergs odvertraffade hebreiska
grammatik ar 1952. Ar 1960 kom sa Ivan Engnells
betydligt mera komprimerade arbete, som linge
varit standardgrammatiken i véara bibelhebreiska
kurser for teologer.

Om samtliga dessa i storre eller mindre ut-
strickning kan ses som referensarbeten fér den
som fordjupar sig i de bibliska texterna, sa gér R
Kohns grammatik mera intryck av lirobok avsedd
att inpluggas i sin helhet.

Liksom en del andra klassiska sprak har biblisk
hebreiska den egenheten att vad som ir ritt eller
fel egentligen bara bestimmes av vad som finns
belagt i den totala litteraturen omfattande c:a
1500 sidor, tillkomna under en tidsrymd av flera
hundra ar. Detta leder till att ingen grammatik
egentligen kan goéra ansprik pa att vara norme-
rande. Grammatikens uppgift blir istillet att be-
skriva spriket i den foreliggande litteraturen.
Konsekvensen blir att varje grammatik som skall
vara anvindbar som referensarbete innehaller s
mycket undantag och specialfall att det blir svart
for nyborjaren att uppticka sprikets stora struk-
turer.

Rosemarie Kohns bok skiljer sig hir fran
mingden. Tonvikten ligger pd det pedagogiska.
Hon bryr sig inte om undantag och specialfall,
utan inriktar sig p& att klart och enkelt férklara
huvudreglerna. Och den student som lir sig
Kd&hns bok ordentligt far verkligen en mycket re-
jdl grund att sta pa. Och just diarfor kommer sam-

me student att ritt snart ocksa behova ett referens-
arbete av typ Nyberg eller J. Pedersen. Fér nog
ir det s& att undantagen bara upptickes av den
som kan grundreglerna ordentligt.

Att det ar fraga om att ligga en fast grund visar
sig ocksé diri att c:a en fjardedel av boken dgnas
at ljud- och stavelseldra. Hari ligger sjdlva grun-
den for forstaelsen av de ljudférindringar som
upptrider i de olika nominal- och verbalklas-
serna. Men ett frigetecken vill jag 4ndé stilla for
R Koéhns beskrivning av de olika konsonanternas
uttal. Det finns visserligen manga sitt att uttala
bibelhebreiska pa (hur man gor i Norge har jag
ingen aning om), och inget av dem later troligen
som det gjorde pa Jesajas eller Jeremias tid, men
det ar svart att se nagon anledning att idag avvika
fran modernt sefardiskt uttal. Det ar dirfér ndgot
markligt ndr hon skriver att waw uttalas som w i
water, att kaf kan uttalas som k oavsett dagesh
och sadé som emfatiskt s. Det hela blir en sorts
halvarkaiskt uttal, som egentligen inte liknar na-
gonting.

Accenterna far ett eget mycket koncist avsnitt,
och direfter dgnas c:a 30 sidor 4t nomina och pro-
nomina, ocksd det foredomligt lattfattligt. Men
dven om det skall det medges att undertecknad
inte ar helt hemma i norsk grammatisk nomenkla-
tur, s liter det ndgot Overtydligt att tala om
mask. och fem. som hankjgnn och honkjgnn. Kén
och grammatiskt genus ar inte alltid samma sak.

En annan terminologisk marklighet triffar vi
pa under verben, dir R Kohn talar om konjuga-
tioner istillet for stamformer, som &r det géngse
begreppet. Dirtill tycker jag att det ar litet synd
att inte de feminina participformerna finns med
under verben. Var man skall finna former som
qotelet och médabberet ir inte litt att veta. Det 4r
markligt att inte ens en kvinnlig grammatikférfat-
tare kan tinka pa en sadan sak.

Nir forfattaren slutligen kommer till syntaxen
ar det intressant att se hur hon stiller sig till tem-
pusfrigan. Vi finner att R Kohn hér ansluter sig
till R Meyers arbete (Del I-III, Berlin 1966-72)
och hellre talar om aspekter dn tempus. Perfekt
och imperfekt ger uttryck for tva olika aspekter,
et konstativt (fastsldende) och et kursivt (Igpende)
aspekt. Harvid torde hon vara i sillskap med de
flesta andra nutida forskare i dmnet, diven om det
sedan finns ménga sitt att ldgga ut detaljerna pa.

Boken avslutas med en rad nyttiga paradigmer,
inte bara 6ver verbformer, utan ocksa Over ett an-
tal nominalklasser. Mycket bra! Och sist men inte
minst det man forgaves séker i Engnells gramma-
tik, ett register.

Sammanfattningsvis har vi med Rosemarie
Kohns grammatik fatt en nyttig larobok i hebreisk



grammatik. Bortsett frin ovannimnda anmérk-
ningar ir den klar och koncis for den som forsta
géngen stiftar bekantskap med spraket och nyttig
som repertorium for den férsigkomne, men pé in-
tet sdtt nagon konkurrent till de mera detaljerade
referensarbeten, som var och en som liser bibel-
texter pa grundspraket snart nog maste forese sig
med.
Stig Norin

Ringgren, Helmer: Psaltaren 1-41 (Kommentar
till Gamla Testamenter). 248 sid. EFS-forlaget,
Uppsala 1987. Pris ca 197:—.

Den nya svenska kommentarserien fran EFS-for-
laget kidnner vi redan fran en del volymer till Nya
Terstamentet. Med f6rsta delen av prof. H. Ring-
grens psaltarkommentar 4r nu ocksé den gammal-
testamentliga serien inledd.

Uppléaggningen dr densamma.som i den nytes-
tamentliga serien, men eftersom den nya Gver-
sdttningen av GT dnnu inte har utkommit mer 4n
till vissa delar, presenterar denna kommentar
ocksé bibelkommissionens Oversittningar till de
aktuella psalmerna.

Till varje psalm foljer direfter rubrikerna »no-
ter» (=kommentarer till enskilda ord och ut-
tryck), »analys» (frdgor som har med psalmtyp
»Gattung», och psalmernas datering att géra) och
»utliggning» (en mera overgripande kommen-
tar). Nagon lingre inledning till Psaltaren, som
flertalet andra psaltarkommentarer borjar med,
finns inte hér. Istéllet 4r den 16pande texten inter-
folierad med kortare exkurser i form av »faktaru-
tor», dar olika frigor av mera 6vergripande ka-
raktér tas upp. Hir kan man finna rubriker som
»Psalmernas overskrifter», »Kyrkans botpsalmer,
»Tempusproblemet i Psaltaren» m.m.

Forfattarens namn borgar for att vi hir har en
mycket grundlig och genomtinkt kommentar.
Prof. Ringgren, som redan 1957 utkom med
»Psaltarens fromhet», férenar i sin utliggning en
vid religionshistorisk kringsyn med ett sensorium
for psaltarens innerliga fromhet. Exegetiskt kan
man tala om en syntes av det basta hos »Uppsa-
laskolan» och ett mera kontinentalt betraktelse-
sitt. Ndr det giller psalmernas datering och histo-
riska situation uppmanar f6rf. hellre till forsiktig-
het 4n kommer med kategoriska omdémen. For-
denskull riads han dock inte att vid enskilda tillfil-
len tala om »tronbestigningsfesten» och »tronbe-
stigningspsalmer». Ringgrens kommentar dr dock
vélgorande fri frdn s.k. »édlsklingsidéer», som
manga kommentarforfattare later styra hela sin
utlidggning.
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Ett speciellt problem i Psaltaren utgor fragan
hur den enskildes lidande i klagopsalmerna skall
tolkas. Som bl.a. framgir av utliggningen av Ps
32, ansluter sig forfattaren hér till en mycket kon-
kret och »somatisk» uppfattning. Frigan &r om
man helt kan instimma i Ringgrens avvisande av
samvetskval som ett lidande? Kanske ar tiden
snart mogen att anldgga ett mera psykosomatiskt
synsatt pa hithorande fragor.

Négot kanske boken tynges av att Oversitt-
ningen redan fran borjan ér given. En ldsare, som
inte ar till fullo insatt i bibeléversittningens pro-
blematik, tycker kanske att det gor ett litet méark-
ligt intryck, att det si ofta stir att grundtexten har
nagot annat 4n den givna dversittningen. Sarskilt
som detta ofta foljes av parentesen (sd 1917).
Man fér en kénsla av att Ringgren bra gérna sjalv
hade velat géra dversittningen ocksa, och fragan
ar om inte boken hade vunnit pa det. Inget ont
sagt om bibelkommissionens éversittningar i och
for sig, det ar roligt att hér fa ytterligare ett antal
psaltarverséttningar presenterade, men det finns
en spénning mellan ¢ 2rsdttning och kommentar
som gor ett litet mérkligt intryck, dven om forf. i
inledningsorden forsikrar att de manga hinvis-
ningarna till 1917 inte far tolkas som kritik av bi-
belkommissionens dversittning.

Men under alla forhallanden har vi hir fitt en
mycket anvindbar kommentar till Psaltarens for-
sta 41 psalmer, och vi ser fram mot en god fort-
séttning.

Stig Norin

Christopher Tuckett: Reading the New Testament.
Methods of Interpretation. 200 sidor. SPCK, Lon-
don 1987. Pris £6.95.

Den som nalkas det vetenskapliga studiet av Nya
testamentet for forsta gngen behover en intro-
duktion till de metoder bibelforskarna anvinder,
och det dr vad Tuckett ger hér.

Efter en inledande diskussion av vad »skrift»
och »kanon» idr, och i vilken utstrackning NT &r
normativt for oss idag, skildras i tio kapitel om
vartdera 15-20 sidor de olika metoder och under- -
sOkningsfragor, som anvinds i nytestamentlig ex-
egetik. Forf. presenterar de klassiska metoderna:
textkritiken (vilorienterat), tidshistoria och isa-
gogik, genrebestamning, kallkritik, form- och re-
daktionshistoria. Han gér vidare och beskriver de
nya sociologiska analyserna (som han inte finner
sé »nya»), och metoder som ldmnar det strikt d&-
tidsundersokande perspektivet: olika strukturalis-
tiska grepp (med en koncis och nyttig beskrivning
av vad strukturalism éver huvud taget 4r), Childs
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»canonical criticism», och i snidvare mening litte-
raturvetenskapliga metoder. — For att visa vad de
olika metoderna avser och &stadkommer tillim-
par forf. dem i tur och ordning pé perikopen
Mark 3:1-6. En bra (kommenterad) bibliografi
och ett sakregister avslutar boken.

Tuckett’s bok iar ingen »Neutestamentliche
Methodenlehre» eller larobok i hur man gor en
exeges steg for steg. Aven om itskilliga exegetis-
ka hypoteser och stéllningstaganden redovisas, ar
det beskrivningen och analysen av de olika meto-
derna som fokuseras. Forf. skriver klart och ini-
tierat och inte utan kritisk distans till sin egen di-
sciplin. Detta dr en utmirkt introduktion till det
exegetiska hantverket.

Bengt Holmberg

Evald Lovestam: Axplock. Nytestamentliga stu-
dier, Religio nr 26, 124 sid. Teologiska institu-
tionen, Lund, 1987. Pris kr 50: —.

Avgéende professorn i urkristendomens litteratur
vid Lunds universitet Evald Lovestam fyller med
inte mindre 4n 10 olika artiklar nr 26 av Religio-
serien, utgiven vid teologiska institutionen i
Lund, under titeln »Axplock. Nytestamentliga
studier».

Den inledande artikeln har rubriken »Begrep-
pet *Guds ord’ i Nya testamentet». Hir lyfter for-
fattaren pé ett fortjénstfullt sitt fram den dyna-
miska karaktédren i Guds-ordet enligt bibelns syn.
Den ér pa ett markant sitt manifesterad i skapel-
seskildringen och kommer sedan till uttryck i skil-
da sammanhang i Gamla testamentet. Guds ord
biar Guds kraft i sig och faller dirfor inte till mar-
ken (tex 2 Kon 10: 10) utan sker. I nytestament-
ligt perspektiv dr fullbordan kommen genom Jesu
sdndning och garning. I de nytestamentliga tex-
terna markeras Guds-ordets dynamiska art bla
med hjilp av uttryckskategorierna liv/fédelse och
kraft/verkan.

Genom artikeln »Urkyrkans skriftforstdelse»
har forf. frigjort den dngsligt undersékande bok-
stavstrilen fran verbalinspirationens begransning-
ar och givit rittvisa at den forsta kristenhetens
bundenhet till det gudomliga innehdllet i skrif-
terna, ett innehéll som kunde aterges med stor fri-
het i ordval och formuleringar, sdsom ju ocksa
NT:s citat av gammaltestamentliga texter visar.

Vid sin behandling av »Logiet om hidelse mot
den helige Ande» tar Lovestam fram ett bak-
grundsmaterial, som frigdr detta mycket omdis-
kuterade Jesus-ord frin inadekvat tillimpning av
partikularistiskt slag och sétter in det dir det hor

hemma: férnekandet av Gudsandens verkningar i
Jesus och hans gérning.

I de bada artiklarna »Kdrlek och dktenskap.
Vad siger Nya testamentet?» och »Divorce and
Remarriage in the New Testament» skordar vi 4n
en gang frukterna av den vetenskapliga bibel-
forskningens resultat i for var tid kontroversiella
fragor. Evald Lovestam, som i sin doktorsav-
handling »Aktenskapet i Nya testamentet» (1950)
ingaende penetrerat NT:s dktenskapstexter, har i
skilda sammanhang aterkommit till temat. I den
forra av de nyssndmnda artiklarna ger han en
sammanfattning av den dktenskapssyn, som han
genom sina forskningar funnit i Nya testamentet.
I den senare finns en viss udd mot den pé senare
tid aterkommande uppfattningen, att termen
’otukt’ i den sk otuktsklausulen (Matt 5: 32 och
19: 9) skulle avse dktenskap i forbjudna led enligt
3 Mos 18: 6 ff (jfr noten till Matt 5:32 i NT 81).
Klausulen ifrdga dr ju nagot av ett crux interpre-
tum inom forskningen. I en av de senaste bocker-
na pa detta omrade har tva forskare tagit sig fore
att gemensamt analysera och bedoma de sju(!)
huvudinterpretationer av den som de funnit (W
Heth & G Wenham, Jesus and Divorce, London
etc 1984). Jag noterar att de med referens till den
hir aktuella artikeln kommer till slutsatsen: »We
believe that Lovestam . . . has clearly articulated
the precise meaning of the exception clauses in
Matthew’s Gospel where Jewish marriage cus-
toms lie in the background» (189). — Om, ssom
det ibland formuleras, teologin ér férkunnelsens
hjilpreda, d& har Lovestams dktenskapsforskning
vil utfort sin uppgift. Utan angsligt hinsynsta-
gande till modetrender inom den kristna debatten
lyfter f6rf med stringens och kompetens fram det
nytestamentliga materialet i all dess rikedom.

Genom artikeln »En gammaltestamentlig nyckel
till Paulus-talet i Miletos (Apg 20: 18-35)» far vi
ett prov pa den forskning, som Lévestam under
senaste tid dgnat sig at, nar han skrivit kommen-
taren till Apg i serien Tolkning av Nya testamentet.

Tre artiklar av eskatologiskt slag avslutar boken.
»This ’generation’ will not pass away before all
these things take place (Mark 13,30)» behandlar
ett nog sa omstritt &mne. Vilket ir ’sliktet’ som ej
skall férgés fore virldsdnden? Forf tolkar utsagan
i ljuset av forestédllningar i den judiska samtiden.
Dir anvindes ofta liknande uttryck om miénni-
skor i gingen tid som erbjod varnande exempel
pé otro och avfillighet: ’flodens slikte’, *6knens
slikte’ osv. Betriffande dessa ar det inte utstrack-
ningen i tiden ("en generation’) som 4r den av-
grinsande faktorn utan de inre kinnetecknen,
den andliga karaktiren. Mot denna bakgrund far
termen i Mark 13,30 sin pregnans. Den avser den



messianska uppfyllelsens ’slikte’ med dess otro
och avvisande héllning gent emot Guds utsénde,
varvid det inte dr dagar och &r intresset giller
utan den frilsningshistoriska situationen. Detta
’slakte’ skall inte sasom flodens slikte och 6knens
etc ga under och avlésas av andra slikten utan
vara till Kristi dterkomst och varldsdomen. Till
sin funktion understryker Jesus-ordet starkt det
eskatologiskt fortitade liget med dess radikala
krav pa avgorelse.

Atrtikeln »Eskatologi och tradition i 2 Petrus-
brevet» visar aterigen hur vasentligt det ir att be-
akta strukturer och moment i den gammaljudiska
tankevirlden for att fi grepp om en nytestament-
lig text. Bla finns material i 1 Henoksboken som i
detta fall verksamt bidrar till forstéelsen.

Prastmétesorationen »Ett levande hopp (1 Petr
1,3)» knyter an till temat ljus-mérker i NT och
lyfter fram de fOrsta kristnas orientering framét
mot den kommande eskatologiska dagen. Den
bildar slutackordet i en symfoni av exegetisk for-
skarméda, som for lang tid kommer att befrukta
savil exegetik som forkunnelse inom och utom
vart lands grinser.

Samuel Svensson

Hermann Samuel Reimarus: Die vornehmsten
Wahrheiten der natiirlichen Religion. Mit einer
Einleitung unter Mitarbeit von Michael Emsbach
und Winfried Schroder hg. von Giinter Gawlick.
Band I-Il1 993 sid. Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1985.

Frieder Lotzsch: Was ist »Okologie»? Hermann
Samuel Reimarus. Ein Beitrag zur Geistesge-
schichte des 18. Jahrhunderts. 364350 sid. Béhlau
Verlag, Koln 1987.

Under senare ar har en intensiv forskning bedri-
vits kring Hermann Samuel Reimarus’ forfattar-
skap. Han har for eftervirlden fraimst kommit att
bli kdnd som radikal bibelkritiker genom de av
Lessing efter hans déd utgivna Fragmente eines
Ungenannten. Den skrift vari »fragmenten» in-
gick kallades Apologie oder Schutzschrift fiir die
verniinftigen Verehrer Gottes. Den har nu for
forsta gangen utgivits i fullstindigt skick, ett ar-
bete i tvd band pa tillsammans 1650 sidor (utg. av
G. Alexander, Frankfurt a.M. 1972). Men i den
nutida forskningen ir det ocks& andra sidor av
Reimarus’ verksamhet som dragits fram. Han var
egentligen orientalist, professor vid det akade-
miska gymnasiet i Hamburg, men framtridde
ocksa som religionsfilosof, naturvetare ach tales-
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man for deismen. Alla hans stora arbeten pa
dessa omraden har nu under kort tid givits ut i
kommenterade nyutgivor: Vernunftslehre 1-2,
utg. av Frieder Lotzsch, Miinchen 1979; Aligeme-
ine Betrachtungen iiber die Triebe der Tiere, utg.
av J. von Kempski 1-2, Géttingen 1982, samt det
arbete som hir anmiles, Die vornehmsten Wahr-
heiten der natiirlichen Religion. I det sistndmnda
arbetet, som spreds i flera upplagor och var
mycket omtyckt under samtiden, utvecklar Rei-
marus pa en mésterlig prosa de viktigaste grund-
satserna i vad han kallar den naturliga religionen.

I de forsta delarna av boken — som bestar av tio
avhandlingar — visar han, att méinniskorna och
djuren inte kan ha sitt ursprung i den liviésa natu-
ren, att livet i dess mangfaldiga former inte kan
ha tillkommit av en slump. En détida teori om att
livet uppkommit genom solljusets inverkan pa
gyttjan vid havsstranden kan han avfirda som ett
missforstdnd. Reimarus visar sig djupt fértrogen
med sin tids vetenskap. Den dr visserligen nu
obsolet, men fragestillningarna visar sig ofta for-
bluffande lika dem somi indter i nutida diskussio-
ner kring frigan om naturvetenskap och religion.

For Reimarus dar de komplicerade och fullin-
dade ekologiska sammanhangen ett bevis pa att
inte slumpen utan ett hogsta férnuftigt vésen star
bakom skeendet. Hans framstéllning formar sig
till en formellt lysande pladering f6r det kosmolo-
giska gudsbeviset. Liksom den gamla skolteologin
riknar han med att sdant som evighet, nédvén-
dighet, sjélvstindighet i strikt mening endast kan
tillskrivas Gud sjdlv. Virlden 4r beroende av Gud
och bestimd av Guds avsikter. Man beskriver
ofta deismen som en ldra om att Gud satt i géng
virldsforloppet som en ingenjor sitter igdng en
maskin, for att sedan Gverlata det att styras efter
sina egna lagar. En sddan uppfattning stimmer
alls inte med Reimarus’ tolkning. Fér honom ir
Guds forsyn samtidigt en stindig medverkan i
skeendet, vilken ar forutsittning for tingens be-
stand och for deras verkan i stort och smatt.

Tilliten till Guds forsyn géller dven en tillvaro
bortom doden.Fran rent férnuftsmassiga dverva-
ganden kommer han fram till antagandet av sja-
lens ododlighet. Det ligger i Skaparens avsikter
att ménniskan skapats for ett liv i lycksalighet och
evig varaktighet.

Den naturliga religionens grundsatser, s som
de utformas av Reimarus, skulle kunna uppfattas
som ett forstadium till den kristna tron pd samma
sitt som den naturliga teologin i den klassiska
skolteologin under medeltiden och efter reforma-
tionen. Reimarus har inte heller tagit avstind frén
en sidan tolkning — den kunde fa hans verk att
framstd som en apologi for kristendomen. Men i
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grunden har han uppenbarligen inte forstatt sin
framstéllning pa detta sitt, trots att den bild han
ger av skapelsen och foérsynen tycks stimma vil
overens med klassisk teologi. Men négot visent-
ligt har fordndrats: f6r Reimarus ir den naturliga
religionen, byggd pa férnuftskunskap och veten-
skapliga insikter, det hela. Den behdver inte
kompletteras med ndgon uppenbarelse, och har
darfor i grunden mycket litet med kristendomen
att skaffa, trots att dess huvudtankar lanats fran
den kristna traditionen. Reimarus f6ljer hir deis-
mens program: Det finns en naturlig religion,
byggd pa férnuftsresonemang, och den ér tillrack-
lig for att tillférsakra ménniskan lycka och livs-
mod. Fran nutida utgingspunkt 6verraskande &r
att man ocksd menar sig genom denna religion
kunna tillférsdkra ménniskan eft liv i lycka efter
doden. Fornuftiga argument leder enligt Rei-
marus — som redan ndmnts — till en fast dverty-
gelse om ododlighet f6r ménniskosjélen — en odod-
lighetstro som uteslutande bygger pa tanken, att
Skaparen avsett att médnniskan skulle leva »ett
odndligt varaktigt och lycksaligt liv» (s. 691).
Gatan i Reimarus-forskningen har varit, att
samme man kunnat skriva bdde den eminenta
apologin for religionen och gudstron i arbetet om
den naturliga religionen och sti for den radikala
kritik av all uppenbarelse, som méter i Wolfen-
biittel-fragmenten, och som t.o.m. utgivaren Les-
sing delvis vinde sig emot i sitt forfattarskap
(Natan den vise). Samme man som i det ena fallet
starkt argumenterade for odédlighetstron kunde i
det andra fallet helt férneka den kristna tron pa
uppstindelsen. Eftersom manuskriptet till hans
Apologi, vari Wolfenbiittel-fragmenten ingick,
ldr ha forberetts redan 1735, kan man inte géra
gillande att han pa dldre dagar dndrat mening.
Ett preliminért svar pé fragan kan man finna i det
som utgivaren, Giinter Gawlick, sidger om Die
vornehmsten Wahrheiten der natirlichen Reli-
gion, namligen att Reimarus med sitt arbete avsag
att beskriva en ren fornuftsreligion, som inte er-
fordrade uppenbarelsens stéd och som han inte
heller avsag att kombinera med en biblisk tro.
1700-talets genomgéaende problem »férnuft — upp-
enbarelse» 10ste han genom att lata fornuftet ute-
sluta uppenbarelsens mojlighet och verklighet.
Reimarus dr pd detta sitt inte endast en fram-
stdende exponent for upplysningstidens tdnkande
utan kan ocksd i sitt forfattarskap visa, hur stor
kiyftan kan vara mellan religion och kristendom.
Ur teologihistoriens synpunkt aterstar manga fra-
gor att stilla till Reimarus’ forfattarskap, t.ex.
hur kan det komma sig, att han i skriften om den
naturliga religionen argumenterar pa hojden av
sin tids naturvetenskap och filosofi, medan han i

Apologin hemfaller at ohallbara och dilettantiska
idéer? Men storst forblir den psykologiska gatan:
utit sett och for sin samtid var Reimarus den en-
gagerade, konservative fOrsvararen av kristen
skapelse- och forsynstro, men i hemlighet utveck-
lade han idéer som innebar en radikal férnekelse
av den bibliska kristustron.

Det aterstdr att nimna, att nyutgavan utdver
Giinter Gawliks utmirkta inledning och kom-
mentarer ocksi innehdller en bibliografi over de i
verket nimnda arbetena och en foérteckning over
Reimarus’ skrifter.

Reimarus framstér i sina bada skrifter om den
naturliga religionen och om djurens drifter som
den fullindade ekologen. Skapelsens visa anord-
ning i minsta detalj, fullindningen i de ekologiska
systemen &dr det han vill beskriva som argument
for den naturliga religionen, och vice versa den
naturliga religionen som ett verksamt medel att
finna sig till ritta i livsmiljon. Det 4r darfor inte
utan skil, ehuru till att borja med 6verraskande,
att Frieder Lotzsch, luthersk prist i Detmold och
religionsfilosof, givit sitt arbete om Reimarus ti-
teln »Was ist Okologie?» Han soker dir karakte-
risera den stdndpunkt som Reimarus foretrader i
skriften om den naturliga religionen som en pla-
dering for en fornuftsmissig ekologi, med méanni-
skan och hennes lycksalighet i centrum och buren
av en allomfattande forsyntro. Man kunde till-
ldgga, att en skillnad i férhallande till vara dagars
resonemang i ekologiska fragor ar att Reimarus
inte svdvar pa mailet, di det galler att forsvara
minniskans sirstéillning i skapelsen och ménni-
skosjilens bestimmelse till ett evigt liv.

Lotzsch, som tidigare givit ut Reimarus’ Ver-
nunftlehre 1756-1766, séker ocksa placera in ho-
nom i den filosofiska utvecklingen mellan Wolff
och Kant, men visar framfor alit pa att Reimarus’
tankar om fornuftet och om logikens natur har
sina rotter i 1600-talets skolfilosofi. I boken ingar
dirfor en utfoérlig framstéllning av Calovius’
standpunkt sidan den utvecklas i hans Scripta
philosophica fran 1651. Det &r nya problemomré-
den som Frieder Lotzsch didrmed har kommit in
pé, och man kan bakom hans ofta svarforcerade
framstillning ana, att atskilligt aterstar att under-
soka och uppticka lings dessa linjer, nér det gil-
ler att forstd bakgrunden till upplysningstidens
tinkande och dirmed till motsvarande askadning-
ar i nutiden. Bide analysen av Reimarus’ filosofi
och nyutgavan av hans skrift om den naturliga re-
ligionen &r viktiga bidrag till forstaelsen av var
egen tids ideologiska rotter.

Bengt Higglund



Else Munck och Svend Bjerg: Ansvarlighed.
Medicinsk etik. 248 sid. Gyldendal, Kobenhavn
1985.

Else Munck ér likare och Svend Bjerg dr teolog.
De svarar tillsammans for hela framstéllningen i
den bok de skrivit om moraliska fragor inom
hélso- och sjukvirden. Referensramen i boken ar
dansk. Den ingir i en serie for socialpedagoger
och socialarbetare. Men det forfattarna siger ar
4anda latt tillgangligt och direkt relevant for en
svensk lisare med allmint intresse f6r moraliska
fragor inom dagens svenska vardsambhille. Dessa
frégor 4r uppenbarligen inte nationellt begrinsa-
de utan uttryck for en internationell kultursitua-
tion, som préglar bade Sverige och Danmark.

Forfattarnas ambition 4r inte bara att inventera
och beskriva ett antal problemomréaden. De vill
na fram till tydliga stidllningstaganden fotade pa
en bestimd grundhillning. Boken far dérmed,
som forfattarna sjilva uttrycker det, en debatte-
rande karaktidr. Lidsaren ges en chans att bryta
egna uppfattningar mot forfattarnas.

Den situation som forfattarna utgér fran och
soker komma till rdtta med 4r vil kdnd: Vi lever i
en moralisk kristid. Vi frigar oss om det 6verhu-
vud gér att finna en for alla forpliktande moral i
ett relativistiskt och pluralistiskt samhélle. Veten-
skap och teknik har frigjort sig fran moraliska
grunder och lever sitt eget framgéngsrika liv. De
moraliska frégorna har en tendens att over-
huvud vika undan fér psykologiska och pragma-
tiska Overviganden. Gér det att inom dagens ve-
tenskapssamhille gora gillande en distinktion
mellan vad vi kan géra och vad vi bér géra? Och:
Hur skall vi béra oss 4t for att géra en fungerande
helhet av alla insikter och fardigheter vi har?

Forfattarnas grundliggande uppgift i boken
sdgs mot denna bakgrund vara att s6ka aterge
moralen en central plats i virt medvetande liksom
att forankra denna moral i den ménskliga livssi-
tuationens grundvillkor. Moralen ar det nimligen
som haller ihop allt vad vi 4r, kan och gor till en
fungerande helhet med mening och syfte. Vad
som ytterst fordras dr en moral férankrad i vad
forfattarna kallar det »f6rmoraliska» och »forkul-
turella» — ndmligen i den elementira upplevelsen
av att livet dr dyrbart och virt att levas och skyd-
das.

»Ansvarlighed» blir for forfattarna en grund-
kategori. Ansvarigheten tar sig uttryck i en ele-
mentir beredskap att se utdver de egna privata
intressena och livsmojligheterna till att sl vakt
dven om andra méanniskors liv, livsmod och livs-
glddje. Tilldimpad pa hilso- och sjukvarden kom-
mer ansvarigheten att betyda en moralisk hallning
med syfte att styra och halla ihop hela verksamhe-
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ten utifrdn grundnormen: »At helbrede og pleje
syge mennesker har som formal at gore livet verd
at leve.» Meningen med all hilso- och sjukvérd ar
inget mindre 4n att bidra till att manniskors liv
blir meningsfullt f6r dem. Och meningsfullt &r li-
vet, nir det rymmer livsmod, livsglddje och livs-
hopp mitt i métet med lidande, angest och déd.

Ty lidanden och smértor &r liksom den slutliga
déden sjilvfallet pa ett satt nagot for alla ménni-
skor uppenbart ofrinkomligt. Anda har vi en ten-
dens att vilja blunda och bortse hirifrdn. Denna
tendens forstarks enligt forfattarna i dagens kul-
tursituation av en dominerande hedonistisk livs-
syn. Eftersom denna later njutningen och behovs-
tillfredsstéllelsen bli till livets mening, kommer
den hilso- och sjukvird som fungerar p& hedonis-
mens bas att te sig som meningsfull endast i den
mén den formar befria oss fran alla lidanden och
svara emot alla véra behov.

En siddan pa hedonismens livssyn fotad hélso-
och sjukvard ar ju uppenbarligen en omdjlighet.
Vad som faktiskt behdvs ar en hallning och en
livssyn préglad av insikten att meningsfullt kan li-
vet vara och upplevas dven da lidandet och déden
ses 1 6gonen. Vi behover fa hjilp att kunna méta
det destruktiva utan att livsangesten tar dverhan-
den 6ver livsmodet och livshoppet. Ett stdd ir det
da att kunna fé uttrycka mina fragor inf6r det som
drabbat mig och att rentav kunna fa uttrycka min
protest mot lidandet och déden — och det infér
Gud sjilv, den ytterst ansvarige! Vad som dé kan
hinda ir att den sjuke dras in i samma process
som Jesus pa korset — fran »Min Gud, min Gud,
varfor har du overgivit mig?» till »I dina hénder
Herre Gud 6verlamnar jag nu min ande.»

Vad forfattarna ytterst kommer att pliadera for
ir nog att endast en mot metafysiska och religiosa
perspektiv oppen hallning riktigt svarar emot vad
som reellt fordras inom hélso- och sjukvarden.
Vad de explicit utsdger &r att all vardpersonal
borde fa lira sig ett sprak att formedla till sdidana
patienter som sjélva saknar ett sprak som ar ade-
kvat for de kanslor det giller att uttrycka.

Allt som kan goras bor inte goras. Detta giller
dven inom vardens vardagsverklighet. Att en
minniska far leva kvar i ett levande sammanhang
i samspel med andra ménniskor och med hela sin
omgivning kan mycket vil te sig som ett som hel-
het mera meningsfullt liv &ven med en av sjuk-
dom férsvagad kropp én en tillvaro pé en institu-
tion préglad av medicinska insatser for kroppens
vilbefinnande. De vérdinsatser som kvantitativt
forlanger livet men till priset av lidande och isole-
ring har vi enligt forfattarna inte bara ritt utan
ibland dven direkt skyldighet att upphéra med.

Varje minniska har ett egenvirde med ratt att



40 Litteratur

vara olik alla andra ménniskor. Normalitet och
likriktning 4r férsnidvande anvint som métt pa
vérdet i méanskligt liv. Mangfald och olikhet ar
dven biologiskt mera gynnsamt fér ménniskan
som art. Det perfekta och felfria livet dr ddrmed
inte bara en illusion utan dven ett direkt hot om
det upphoijes till ett slags styrande norm. Att det
forhaller sig pa detta sitt framstar for bokens for-
fattare som ett argument mot varje férsok att ge-
netiskt likrikta och forbattra ménniskan.

Redan sjalva hilsan och sjukdomen ir enligt
forfattarna bast att forstd som burna av varje en-
skild ménniska med hennes personliga utrustning
och livshistoria. For att kunna gdra en hélsobe-
frimjande insats fér en ménniska dr det darfor
angeldget att hon sjéilv far komma till tals. Den
traditionella paternalistiska héllningen inom
hilso- och sjukvérden haller ju ocksé pé att 6ver-
vinnas och mera jamlika horisontella relationer ta
over. Darmed ges ocksd mera utrymme for den
fruktbara mangfalden av synpunkter och perspek-
tiv utan att den grundldggande insikten om att
varje enskild minniska till sist forblir en gata upp-
ges.

Jag har i denna anmalan inriktat mig pa bokens
grundhdllning. Den kan betecknas som teologisk.
Det dr ingen tillfillighet att den ene av bokens
forfattare ar framstdende teolog av facket. Men
utan en gedigen insikt om den faktiska hilso- och
sjukvérdsverkligheten kan ingen meningsfull bok
om medicinsk etik skrivas. Likaren, medforfatta-
ren, r lika nddvindig for slutresultatet. Kvalite-
ten i detta ir beroende av kvaliteten i motet mel-
lan teologen och lidkaren. Teologi i betydelse av
reflexion Gver och bearbetning av ett visst livsom-
rade utifran ett kristet perspektiv ar det resultat
som kommer ut ur den gemensamma brottningen
med fragorna, fenomenen och problemen. Teo-
logi 4r i denna betydelse ett kollektivt resultat av
sjalvstindiga minniskors samarbete.

Bokens innehallsligt dominerande &vervégan-
den kring vad forfattarna kallar materialetikens
olika omraden har jag avstatt ifran att skriva nir-
mare om. Vi moter hir de flesta inom medicinsk
etik vanliga 4amnesomradena liksom nagra till. De
ir upplysande och virda ett studium med en nér-
ldsning som det hér inte finns utrymme for. Bra ar
inte minst att forfattarna verkligen anvéander sin
grundhéllning, ndr de inom de olika material-
etiska omradena utreder och tar stéllning till de
foreliggande moraliska problemen. Detta kan ju
tyckas vara en sjilvklarhet, som emellertid langt-
ifran alltid respekteras i bocker av denna typ.

Else Munck och Svend Bjerg har silunda till-
sammans gett oss en god teologisk framstéllning
av moraliska fragor inom halso- och sjukvérden
som underlag for vidare reflexion och handlande.

Lars-Olle Armgard

Ragnar Persenius: Kyrkans identitet. En studie i
kyrkotinkandets profilering inom Svenska kyrkan
i ekumeniskt perspektiv, 1937-1952. 320 sid. Ver-
bum, tr. i Lund 1987.

Att ekumeniska fragor behandlas inom ramen fér
en doktorsavhandling har inom svensk teologisk
forskning hittills hort till ovanligheterna. Detta ir
egendomligt med tanke pé alla de insatser som
inda gjorts fran Svenska kyrkans sida inom eku-
meniken alltifrén Nathan S6derbloms dagar. Hir
finns material for manga avhandlingar. Det ir
dirfér glidjande att Ragnar Persenius (RP) i sin
doktorsavhandling valt att behandla det svenska
kyrkotinkandet i ett ekumeniskt perspektiv.
Detta perspektiv dr, som framgar av undersok-
ningens »tvi huvudsyften», bade inhemskt och in-
ternationellt. RP vill for det férsta »analysera kyr-
kotiinkandets profilering i Svenska kyrkan under
tiden 1937-1952 med sirskilt beaktande av ge-
nombrottet for den s.k. nya kyrkosynen och dess
ekumeniska konsekvenser i Sverige». For det
andra syftar han till att »relatera det svenska kyr-
kotinkandet under den angivna perioden till det
internationella sammanhanget» (s. 14). Fréan
internationell ekumenisk synpunkt ar avgrins-
ningen i tiden naturlig. Perioden omfattar tiden
mellan de bada stora Faith and Order-konferen-
serna i Edinburgh 1937 och i Lund 1952.

Eftersom undersdkningen genom denna eku-
meniska inriktning fatt karaktar av pionjérarbete,
kan det vara sirskilt befogat att granska hur RP
gitt tillviga. Materialet 4r synnerligen omfat-
tande och till stor del har det dessutom varit svér-
tillgingligt. Avhandlingen ar darfor ett gott bevis
pa forfattarens sparsinne. Rikedomen pa uppgif-
ter gor avhandlingen till en fyndgruva f6r ekume-
niskt intresserade. Den kommer sikerligen att
underlitta framtida forskning. Denna rikedom
har emellertid ocksd en avigsida. Mingden av
uppgifter, stora som sma, medfér att man som 1a-
sare latt tappar trdden. Det &r understundom
svért »att se skogen for alla trad».

Avhandlingen hade kunnat vinna i klarhet, om
RP fixerat uppgiften och skarpt frigorna ytterli-
gare. I inledningen bryter visserligen RP ned det
andra huvudsyftet i ett antal delmal, men vart och
ett av dessa idr egentligen stort nog for en egen av-
handling. RP vill fixera sambandet med den inter-
nationella debatten pa foljande sitt:

(a) genom att pavisa och analysera direkta sven-
ska bidrag,

(b) genom att pavisa och analysera direkt inter-
nationell paverkan pa den svenska debatten,

(c) genom att jimfora kyrkotinkandet i Sverige
med budskapet i Faith and Order-rorelsens
konferens- och kommissionsrapporter,

(d) genom att jamféra kyrkosynen i svensk och



internationell exegetisk och systematisk teo-
logi.

De tva sistnidmnda jamforelserna skall enligt RP
»komplettera bilden». Det kan dir icke bli fraga
om nagon »fullstindig analys» (s 14f). Tyngd-
punkten skall sdledes ligga pa l6sandet av de bada
forstndmnda uppgifterna. Nu 4r det emellertid
tveksamt, om uppldggningen av avhandlingen ir
sddan, att bada dessa syften uppnis. Avhand-
lingen dr disponerad p3 f6ljande siitt:

Del I bestér av en bakgrundsteckning. Hér be-
handlas forst olika forutsattningar i Sverige for
»aterupptickten» av kyrkan (kap 1). Direfter be-
skrives kyrkoténkandet inom Faith and Order-ro-
relsen under samma tid, d.v.s. fore Edinburgh
(kap 2).

Del II behandlar utestutande Edinburgh-konfe-
rensen (kap 3).

Del III bestar av tre kapitel. I dessa skildras och
analyseras den s.k. nya kyrkosynens genombrott
(kap 4), de inhemska ekumeniska konflikter som
foljde darpé (kap 5) och de nya grupperingar som
slutligen uppstod i kyrkodebatten (kap 6).

Del IV innehéiller en genomgéang av studiet om
kyrkan s&vil inom Faith and Order som Kyrkor-
nas virldsrad (Amsterdam 1948) under motsva-
rande tid. Aven denna genomgang ir uppdelad
pa tre kapitel (7,8 09).

Del V utgores av ett enda stort kapitel (10) om
konferensen i Lund om »Kristus och hans kyrka»,
varefter foljer nagra avslutande synpunkter.

Den valda upplidggningen rimmar med syftet
att unders6ka det svenska inflytandet pa den in-
ternationella kyrkodebatten. Den svenska domi-
nansen blir klar och tydlig. Man kan emellertid
fraga sig, om det med denna upplaggning ocksé
blir mojligt att »pavisa och analysera direkt
nationell paverkan pa den svenska kyrkodebat-
ten»? Den nya kyrkosynen dr ju redan presente-
rad (II1: 4, 5, 6), innan intresset riktas mot den
internationella debatten. Darmed forstirks in-
trycket att den enda paverkan som férekom var
den som utgick fran Sverige. I stor utstrickning
forholl det sig sikert sa, som RP siger, att sven-
skarna utovade ett dominerande inflytande. Icke
desto mindre hade det varit lyckligt, om avhand-
lingen lagts upp pa ett sidant sitt, att paverkan i
den andra riktningen hade varit mojlig att préva.

I inledningen redogdr RP for den betydelse han
lagger in i ngra »viktiga termer», som regelbun-
det aterkommer i avhandlingen och som &r bety-
delsefulla i analysen av de olika teologernas
stdndpunkter (s 16ff). En av dessa termer ar »es-
katologi» och dess innehéll bestims med hénvis-
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ning till »Olof Lintons distinktion i en artikel
1942» (STK 1942: 4, 298ff). Lintons syfte i nimn-
da artikel ir emellertid inte att géra nagon dis-
tinktion av det slag som RP gor. Artikeln ar en i
raden av tre angéende aktuella problem i forhal-
landet mellan exegetik och systematisk teologi.
Linton behandlar hir det fér den samtida exege-
tiska och systematiska tolkningen av eskatologien
typiska mot bakgrund av tva extrema tolkningar,
ndmligen Schweitzers och Barths, och i kontrast
till ett biblicistiskt alternativ. Nar RP darfor i
detta sammanhang siger att det eskatologiska
grunddraget hos kyrkan kan bestimmas sa, att
hon »placeras endera i tidens eller i evighetens di-
mension» eller eventuellt i badadera, sa har detta,
s vitt jag kan se, ingen grund i Lintons artikel.
(Ordet »dimension» férekommer f.5. inte hos
Linton.) Den enligt Linton typiska tolkningen av
eskatologien i nyare teologi var nog just typisk for
de exegeter och systematiker som stod bakom
den nya kyrkosynen, lat vara med olika accentu-
ering. Det som Linton verkligen séger i sin artikel
om den nya eskatologien och dess olika karakta-
ristika hade diaremot med férdel kunnat anvéndas
i analysen av Overensstimmelser och skillnader i
tolkningen hos foretrddarna fér den nya kyrko-
synen.

Avhandlingens forsta del utgdres, som ovan
sagts, av en bakgrundsteckning. Har hade det
mojligen varit vardefullt med mer én antydningar
om det utbredda kyrkoforakt som radde under
seklets forsta decennier inte minst bland kulturra-
dikaler, socialister och separatister. Kyrkan var
icke blott ett bortglomt tema inom teologien.
»Aterupptickten» av kyrkan gillde inte minst
aterupprittandet av hennes anseende bland hen-
nes foraktare. Medvetenheten om att denna eck-
lesiologi utformas i ett krisldge ar viktig for be-
domningen av de inblandade teologernas och kyr-
kominnens intentioner och insatser, t.ex, Gustaf
Auléns eller Bo Giertz.

I denna bakgrundsteckning behandlas ocksé
den s.k. lutherrendssansen som en av forutsatt-
ningarna for »aterupptackten» av kyrkan. Inled-
ningsvis konstateras att Luthers kyrkosyn »ansags
ha statt nidrmare den romersk-katolska dn vad
tidigare lutherforskning antagit» (s 26). I sjilva
verket motsade foretriddarna for lutherrendssan-
sen savil i Sverige som pd kontinenten denna
uppfattning, vilken bl.a. framforts av Troeltsch.
Nir RP négra rader lidngre ner skriver att »Lut-
hers kyrkosyn hade rittfardiggorelsetanken som
centrum enligt Holl», si anges ddrmed orsaken
till att Holl liksom svenskarna méste motsiga
Troeltsch. Tolkas Luthers kyrkobegrepp som »en
omedelbar frukt av hans rattfardiggérelseldra»
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(Holl), maste ju skillnaden gentemot den romer-
ska synen poingteras, vilket som sagt ocksi
skedde.

Lutherrenissansens foretridare sig Luthers
teologi som en enhet med ett centrum till vilket
alla delar maste relateras, for att 6ver huvud taget
forstas. Detta grundldggande perspektiv pa Lut-
hers &skadning kommer olyckligtvis inte till sin
ritt i RP:s framstéllning. Om sa skett, hade det
varit moéjligt att f4 en &nnu tydligare bild av det
som férenar till synes disparata utslag av kyrko-
tinkandet, t.ex. Auléns bok om den lutherska
kyrkoidén, biskopsmétets svar till den anglikan-
ska biskopskonferensen fran 1922 och valet av na-
destanken som utgangspunkt fér samtalet om kyr-
kan i Edinburgh 1937. Luthertolkningen var
m.a.o. av avgorande betydelse fér den ekumenis-
ka visionen och strategin. Genom att detta inte
blir tillrickligt tydligt framstillt, kommer t.ex.
presentationen av deklarationen frdn 1922 att
»hinga i luften». Det mesta finns hir liksom eljest
med i RP:s framstéllning, men med en djupare
analys hade de bakomliggande sammanhangen
blivit klarare.

Samma sak giller dven skildringen av den rea-
listiska bibelforskningen (s 31ff). Samstimmig-
heten mellan exegeter och systematiker var ju
icke blott en samstdmmighet i utsagorna om kyr-
kan. Bakom exegeternas utsagor 1ldg ocksi en
tolkning av det enhetsskapande i NT, evangelium
i evangelierna. Det ar Overensstimmelsen pa
detta plan, som gjorde samarbetet mellan exege-
ter och systematiker méjligt och fruktbart, det
samarbete som resulterade i den s.k. nya kyrko-
synen. Kanske forelag ocksé betydande skillnader
redan frin borjan, vilka med tiden kom att bli
mer uppenbara. Eftersom det dr befogat att tala
om den nya kyrkosynen blott sa linge som detta
samarbete och denna samsyn mellan exegeter och
systematiker varade, hade det varit naturligt att
hélla fast vid denna gruppering av de inblandade.

I stéllet anvénds en fran Goran Bexell hamtad
uppdelning i en Aulénlinje och en Runestamlinje,
vilken hos RP motiveras frimst av skillnaden i
ekumenisk inriktning (s 50). Kanske hade det
varit en férdel om RP arbetat med olika gruppe-
ringar beroende pa sammanhanget. Genomgéen-
de ar de ekumeniska avsnitten betydligt klarare
én de som handlar om den nya kyrkosynen.

I beskrivningen och analysen av den nya kyrko-
synen talar RP om fyra grunddrag hos kyrkan,
niamligen det organiska, det eskatologiska, det
sakramentala och det dynamiska (s 81ff). RP ir
medveten om det problematiska i att renodla
dessa fyra drag och behandla dem var fér sig, s&
som nu skett. Enligt Linton i den ovan ndmnda

artikeln ir det dynamiska draget utmarkande f6r
eskatologien. Det jag framforallt saknar ar en be-
skrivning av det dualistiska/antagonistiska motiv,
som var strukturerande t.ex. for Auléns hela teo-
log och diarmed ocks# for hans ecklesiologi. I och
med att detta motiv saknas i framstéllningen kom-
mer bilden av kyrkan hos dem som RP riknar till
foretradarna for den nya kyrkosynen att bli ofull-
stindig och delvis felaktig. Lindroth och Josefson
rakar sirskilt illa ut. De pastas foretrida en kyr-
kosyn med en tydlig »doketisk tendens» (s 93, 99,
267f). Dirmed avses att »det eviga och gudomliga
hos kyrkan fokuseras medan det tidsbestimda
och minskliga ldmnas it sidan» (s 91). Aven Au-
lén och Bring drabbas av denna karaktéaristik/kri-
tik. Wingren ridknas uppenbarligen inte till fére-
tridarna for den nya kyrkosynen trots hans bidrag
till En bok om kyrkan. Wingren séges dir ha be-
handlat kallelsen »utan nidrmare angivande av
den principiella kyrkosynen» (s 76 n 3). Forvisso
skiljer sig Wingrens artikel, liksom f.6. ocksd
Brings, fran de dvriga artiklarna ddrigenom att ett
bredare perspektiv anldgges. Men detta sker, sa-
som jag tolkar det, just for att den for alla typiska
forbindelsen mellan evangelium och kyrka verkli-
gen skall komma till sin rétt.

Det som féranleder RP att tala om en »doke-
tisk tendens» i den nya kyrkosynen ir de inblan-
dades oformaga att tala konkret om kyrkans »ge-
stalt» och »grinser», en oférméga som enligt RP
paradoxalt nog blir till en férdel i den internatio-
nella ekumeniska debatten. Om det antagonistis-
ka draget verkligen framhivts i avhandlingen,
skulle det emellertid blivit tydligt att det verkligen
talades om »grinser», om 4n pa ett annat sitt in
avhandlingens. Den avgérande granslinjen kom-
mer i stillet att 16pa mellan Gud och djivul, liv
och déd, gott och ont, ny ménniska och gammal
manniska etc. Med hjélp av detta antagonistiska
perspektiv forsoker Aulén et consortes att ta sig
ur den enligt deras uppfattning vilseledande kon-
traponeringen av objektivt och subjektivt, av gu-
domligt och ménskligt. Denna deras strivan om-
ndmns i avhandlingen, men utan att det alterna-
tiva synsdttet presenteras, det som gor att de me-
nar sig kunna betona Guds naderika handlande
utan att férdenskull beh6va tona ned den ménsk-
liga aktiviteten i motsvarande grad. I stillet for-
héller det sig sa, for att tala med Bring, att ju mer
det objektiva betonas, deso mer kommer ocksa
det subjektiva — det nya méanskliga — till sin ratt.
Gud och den nya ménniskan kan aldrig stillas
mot varandra. Gud och den gamla ménniskan star
alltid mot varandra.

Om man beskriver t.ex. Josefsons kyrkosyn sa,
att han tecknar kyrkan som »upphdjd 6ver tiden



och det minskliga» (s 98), s& har man bedémt
hans utsagor om kyrkan utifrdn en kontrapone-
ring av gudomligt och ménskligt, som var honom
fraimmande, vilket man i f6r sig ar fri att gora.
Skalet till att foretraddarna f6r den nya kyrkosy-
nen inte vill tala om kyrkan som osynlig och syn-
lig, att hon utover att vara gudomlig ocksé &r
ménsklig, 4r ju dven detta, att tyngdpunkten da
ofelbart skulle hamna pa det forra ledet, vilket i
sanning vore spiritualiserande, for att inte séga
»doketiskt». Josefsons kyrkosyn kommer tydligt
fram i Kyrka och sakrament fran 1945, dir bl.a.
foljande rader aterfinnes:

»Till Ordet hor alltid en menighet, till dopet
hoér de dopta, till nattvarden hér kndbdjande
kristna ménniskor. Det som gor dessa olika mén-
niskosamfund till en forsamling i vilken tron upp-
ticker de heligas samfund dr Ordet och sakra-
menten . . .».

Forsamlingen av méanniskor ar naturligtvis syn-
bar, men att denna férsamling dr Guds férsam-
ling, ett heligt kristet folk, dr nagot for tron att
omfatta i fortréstan pa att Ordet och sakramenten
inte dr utan verkan. RP har verkligen uppfattat
Ordets och nademedlens betydelse som kénne-
tecken pa kyrka i den nya kyrkosynen (se t.ex. s
106), men detta har uppenbarligen inte foranlett
RP att avsta fran att tala om en »doketisk ten-
dens» i densamma.

Meningsskiljaktigheterna betriffande den nya
kyrkosynen och den kritik som riktades inte minst
fran frikyrkligt hall (jfr s 135ff) hade sin yttersta
orsak i en skillnad i grundperspektiv. Det sérskilt
for lundensarna betydelsefulla dualistiska/antago-
nistiska motivet spelade mindre roll f6r de andras
utformning av ecklesiologien. Trots denna skill-
nad i det grundliggande perspektivet hade for-
modligen en nagot stdrre samstimmighet i utsa-
gorna om kyrkan kunnat uppnas, om lutherfor-
skarna bland féretridarna for den nya kyrkosy-
nen utvecklat liran om kyrkans kdnnetecken nér-
mare. Av avhandlingen framgar hur man genom-
gdende koncentrerade sig pa de konstitutiva fak-
torerna som kinnetecken. Ordet och sakramen-
ten ir, siger RP med syfte pa ett yttrande av Jo-
sefson, »de enda kannetecknen pa kyrkan» (s
237). Riktigt s& uttrycker sig vil inte Josefson.
Han talar om Ordet och sakramenten som »de
primira kannetecknen» och som »de enda verkli-
ga igenkinningstecknen» i sitt yttrande (SKT
1942: 265ff). Formodligen hade det varit lyckliga-
re for debatten om Josefson formulerat sig posi-
tivt och talat om Ordet och sakramenten som »de
allra sidkraste kdnnetecknen» och om han dartili
angivit ocksd andra tecken. Den bild av kyrkan
som tonar fram blir annars litt bilden av en
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»pristkyrka», nagot som de frikyrkliga naturligt-
vis kidnde sig manade att motséga.

Traditionellt sett dr faktiskt koncentrationen
till enbart de s.k. konstitutiva kdnnetecknen mer
melanchthonsk in luthersk. Den 6verensstimmer
med framstillningen i Augsburgska bekinnelsen
och Apologien, dir ju inte heller liran om det ail-
ménna pristadémet berdres mer 4n indirekt. I
Luthers skrifter aterfinnes diremot en rad andra
tecken utdver Ordet och sakramenten, t.ex. bo-
nen och lovsingen i forsamlingen. Paradoxalt nog
var man pa denna punkt, omedvetet, beroende av
Melanchthon, som ju eljest inte stod sirskilt hogt
i kurs hos de svenska lutherforskarna.

Av RP:s undersokning framgar att liran om
kyrkans notae inte heller bearbetades ordentligt i
den internationella ekumeniska sammanhanget. I
Amsterdam stod kyrkans kdnnetecken pa dagord-
ningen, men egendomligt nog verkar diskussio-
nen mest ha handlat om ambete och lydnad.
Detta var nagra personliga reflektioner om »no-
tae ecclesiae» i anslutning till avhandlingen. RP:s
framstéllning inbjuder till siddana utvikningar,
vilket onekligen dr mycket positivt.

De kritiska synpunkterna har kanske fatt domi-
nera i denna recension. Det blir vil litt sa, nir
opponenten recenserar. Forhoppningsvis har
dessa synpunkter inte undanskymt avhandlingens
stora fortjanster. Till dessa hor framfor allt den
klara beskrivningen och analysen av arbetet inom
Faith and Order under nagra decennier, da
svensk teologi spelade en avgorande roll. Av-
handlingen som helhet tydliggér nagot for varje
ekumeniskt samtal visentligt, nimligen att med-
vetenheten och virnandet om det egna arvet, den
egna identiteten, ingalunda behéver medftra en
slutenhet gentemot andra traditioner och tanke-
sitt. [ stallet kan den — nu som d4 - befordra 6p-
penheten utét.

Carl Axel Aurelius

R. Kieffer - L. Rydbeck, Existence paienne au
début du christianisme. Présentation de textes grecs
et romains. Les Editions du Cerf, Paris 1983.

En alldeles fortrifflig liten bok, som genom
recensentens forsummelser har blivit liggande
oanmild pa tok for ldnge, dr resultatet av det
samarbete en nytestamentlig exeget och en klas-
sisk filolog har dgnat en rad antika texter fran
perioden 50 f.Kr.-150 e.Kr. Det 4r René Kieffer
och Lars Rydbeck som i dversdttning utger ett
femtiotal jamfOrelsevis korta texter, skickligt
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valda fér att de skall belysa olika aspekter av den
minskliga existensens villkor vid tiden kring Jesu
levnad och dirigenom ge oss en bittre forstielse
av den virld som sag kristendomen f6das. Texterna
ar av hogst olikartad karaktir, fran konstfulla alster
som det horatianska ode som inleder urvalet, till
skiligen enkla och konstldsa brev, somliga
minskligt mycket gripande brev. Vilskrivna in-
ledningar till varje enskild text ger den behévliga
bakgrunden.

Textmaterialet har fordelats pa fyra huvud-
grupper, som i tur och ordning belyser 1) sederna
och det dagliga livet 2) religion, magi och spa-
domskonst 3) utbildning, vetenskap och konst
samt 4) kejsarna och det politiska livet. Vart och
ett av dessa huvudavsnitt presenteras med en
kortfattad men instruktiv introduktion.

Nagra detaljanmirkningar kan meddelas fér en
eventuell ny upplaga av boken, som férhopp-
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ningsvis ndgon ging ocksa skall kunna presen-
teras i svensk sprakdrikt. Upplysningen om till-
talsordet »syster» (anvint om hustru) i texten 12
hade varit pikallad redan i texten 9. For texten 16
finns en modern edition, ndmligen Erik Wistrand
fran 1976. Att brevskrivaren Sempronius i texten
18 i samma sdndning skickar brev bade till sin mor
och sin bror kan enligt utgivaren bero pa att han
vill »diminuer les frais d’envoi». Samtidigt utgar
de fran att modern kanske inte kan ldsa och att
brodern darfér maste tyda brevet till henne — den
senare forklaringen onddiggor den forra. En rad
i férkortning anférda killor borde ha inforlivats
och forklarats i bibliografien s. 11 f.; det &r inte
sjilvklart att varje ldsare genomskéadar vad som
déljer sig bakom BGU (text 7), kanske inte ens
CIL (text 16).

Birger Bergh

Lutherforskarkongressen i Oslo 1988

Den sjunde internationella lutherforskarkongres-
sen hoélls i Oslo den 14-19 augusti 1988. Det var
pa initiativ frdn Lutherska virldsférbundet med
Vilmos Vajta som studieavdelningens davarande
ledare som den forsta kongressen av detta slag
anordnades i Arhus 1956. Inalles har fyra av de
sju kongresserna hallits i Norden, i Jarvenpai
1966 och i Lund 1977, de tre 6vriga i Miinster
1960, St Louis 1971 och i Erfurt 1983.

President for Oslo-kongressen var professor
Inge Lonning, tillika rektor for universitetet i
Oslo. Han 6ppnade kongressen med en forelas-
ning &ver dess generaltema: Responsibility for
the world — Luther’s intentions and their effects.
Under var och en av de foljande konferensdagar-
na behandlades i plenarsessionerna ett deltema
inom den givna ramen. Praxis och teori i Luthers
predikan var ett sadant tema, med professor
Eilert Herms, Visttyskland, som huvudtalare, ett
annat var Luthers antiromerska polemik, med ett
uppmirksammat bidrag av en reformert deltaga-
e, professor Walter Mostert, Schweiz. En tredje

konferensdag dgnades &t temat Luther som folk-
uppfostrare med professor Reinhard Schwarz,
Visttyskland, som forste talare. Nist sista dagen
foreldste tva representanter fran tredje virlden,
professor Simon Maimela, Sydafrika, och profes-
sor Vitor Westhelle, Brasilien, om Luthers inten-
tioner och dess verkningar frin tredje virldens
perspektiv. Att detta tema togs upp och att ett re-
lativt stort antal deltagare frdn utomeuropeiska
lander var med och utgjorde ett firgstarkt inslag
hérde till det som utmirkte Oslo-kongressen till
skillnad fran de tidigare.

Ocksi det politiska temat i Luthers teologi be-
rordes i ett par foreldsningar pa kongressens sista
dag, med professor Oswald Bayer, Vasttyskland,
och professor Eric Gritsch, USA, som férelédsare.

Inte minst tredje-vérlden-temat vickte fragan
till liv, om lutherforskarkongresserna i framtiden
mera in tidigare skall ge bilden av en pa nutida
problem tillimpad luthertolkning, vartill fogades
anmirkningen, att huvudsyftet forblir detsamma
som fGrut, att utgdra en monstring av den fria och
oberoende reformationsforskningen, eller som en
japansk deltagare uttryckte det: »Vi kommer till



dessa konferenser for att lara kidnna den verklige
Luther». Detta huvudsyfte tillgodosags ocksa ge-
nom de pa skilda grupper uppdelade seminarier-
na, som vid denna liksom vid de niarmast fore-
gdende kongresserna kom att utgéra huvuddelen
av forhandlingarna. Omkring femton olika semi-
narier holls, med dmnen som valts oberoende av
kongressens generaltema for att tdcka olika sidor
av Luthers teologi och motsvara skilda intressen
hos de deltagande forskarna. Nagra exempel pa
imnena kan visa pa bredden i utbudet (inom pa-
rentes anges vem som var seminarieledare):
Rechtfertigung und Ecklesiologie bei Luther
(Tarald Rasmussen); Luther und Bischofsamt
(Martin Brecht); Ein Luthertext: Galaterbrief-
kommentar 1519 (Steffen Kjeldgaard-Pedersen);
Luther on Poverty and Property (Carter Lind-
berg); Luther als Ausleger der Heiligen Schrift
(Sigfried Raeder); Luther and Calvin (Heiko
Oberman); Luthers Bedeutung fiir dic Bekennt-
nisbildung vor der Konkordienformel (Ernst
Koch).

Den svenska representationen var inte stor
denna gang; det fanns fler deltagare fran Japan én
frin Sverige, nigot som hos flera vickte fragan,
hur det dr med den svenska lutherforskningen
just nu.

Bengt Higglund

Nordisk systematikerkonferens
i Finland

Den nionde nordiska systematikerkonferensen
holls den 9-11 januari 1989 pa Lirkkulla, Karis,
Finland. For arrangemangen svarade institutio-
nerna for systematisk teologi i Abo och Helsing-
fors. Temat for konferensen var naturlig teologi,
vilket behandlades i foreldsningar och forberedda
kommentarer samt i diskussioner. Ett sextiotal
deltagare frin de nordiska linderna deltog.

Sedan Hans-Olof Kvist, Abo, 6ppnat konfe-
rensen holls den forsta forelidsningen av Simo
Kiviranta, Helsingfors, om den naturliga teolo-
gins nya uppsving i viss protestantisk, systematisk
teologi. Som korrektiv till en ensidig protestan-
tisk erfarenhets- eller bibelteologi dr nagon form
av naturlig teologi intressant; det var dven Kivi-
rantas mening. Kommentarer gavs av Carl-Rein-
hold Brikenhielm och Astri Hauge, Oslo.

Kvillsforeldsningen holls av Svend Andersen,
Arhus, om fenomenologisk och analytisk reli-
gionsfilosofi, sdrskilt i sprakfilosofiskt avseende.
Den analytiska filosofins sprakfilosofi bedomdes
inte adekvat kunna forstd undersdkningsobjektet
religiost sprék till vilket diremot K E Logstrups, i
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anslutning till Hans Lipps, sprikfilosofi enligt
foreldsaren bittre limpade sig. Det var for ovrigt
sldende vilken dominant plats just Ldgstrup intog
i flera forelasningar. Kommentaruppgifterna var
tilldelade Reijo Tyorinoja, Helsingfors, och Dick
Haglund. — Salunda mattade av en 1ang dags resor
och foreldsningar fortsatte ménga konferensdelta-
gare Overldggningarna i bastun.

Den andra dagen inleddes med att Lars-Olle
Armgard féreldste om Véardetik — en brytpunkt
mellan teologisk och humanistisk etik. En tes var
att den teologiska etiken kunde bidraga med att
férdjupa forekommande vardetik. Den forhédr-
skande svenska véardetiken beddmdes vara snévt
individualistisk. Heikki Kirjavainen, Helsingfors,
kommenterade och Anne-Marie Thunberg hade,
franvarande, lamnat en skriftlig kommentar.

Konferensdeltagarna gjorde direfter ett upp-
skattat bes6k pa den svensksprakiga Nylands bri-
gad, som presenterades av dess kommendant,
den i historia kunnige 6verste Per-Olof Thodén.

Kvillspasset dgnades at Ivar Asheims, Oslo, f6-
reldsning Forhallandet mellan norm och empiri
inom etiken. Enligt Asheim &r det ett hoppldst fo-
retag att f6rséka forankra normer i nagon form av
empiri. En teologisk etik, kristet konfessionellt
uppfattad, skall darfoér ha bibeln som normunder-
lag, i kombination med ett brett erfarenhetsmate-
rial. Behovet av bibelhermeneutiskt arbete fram-
holls. Kommentarer gavs av Urban Forell och Ar-
ne Grgn, Kopenhamn. — Som vanligt togs stora
principiella fragor upp till alltfor flyktig behand-
ling pa grund av tidspress.

Sista dagen holl Hans-Olof Kvist en foreldsning
om fragan om naturlig teologi i Kants tinkande.
Tesen var att Kant fran att i sin forkritiska period
ha foretriatt en naturlig teologi dven i sin kritiska
period kan sigas ha en viss naturlig teologi, dven
om Kant sjilv inte anvinder detta uttryck; Kvist
ville saledes ldsa in en naturlig teologi dven i
Kants kritiska tdnkande. Kant blir i si fall inte
bara en antimetafysiker utan ocksa en fornyare av
metafysiken. Tore Wigen, Oslo, kommenterade.

Den sista foreldsningen hélls av Peder Ngr-
gaard-Hgjen, K6penhamn, om naturlig teologi i
dialogen mellan olika religioner. Det gillde sér-
skilt kristna tolkningar av andra religioner, fran
en exklusiv partikularism till Karl Rahners idé om
en anonym kristendom och idén att de kristna
kidnner Gud bara delvis. Foreldsaren anslot sig
sjalv till en klassisk tolkning, ndmligen att Gud
enligt kristen tro fragmentariskt givit sig till kiinna
iicke-kristna religioner. Per Frostin och Jan-Olav
Henriksen, Oslo, hade kommentaruppgiften.

Sammanlagt blev konferenstemat, fattat i vid
mening, foremal for behandling fran olika ut-
gangspunkter och av olika forskartyper. Delta-



46 Aktuellt

garna fick en bild av situationen inom den syste-
matiska teologin inom Norden. — I anslutning till
NORDPLUS-projektet uttalade sig konferensen
for dkat studie- och forskarutbyte mellan de sys-
tematiskt-teologiska institutionerna i Norden.

Nasta konferens beslots — efter inbjudan av P
W Bgckman - att forlédggas till Trondheim i janu-
ari 1992.

Goran Bexell

Studia theologica

Studia theologica, som udgives af de teologiske
fakulteter i Norden og redigeres af en internor-
disk redaktionskomité, er efter en arraekke i Oslo
nu flyttet til Kebenhavn. Tidsskriftet har til for-
madl at presentere den nordiske teologi i sdvel en
nordisk som en international sammenhzng og
derved selv bidrage til den teologiske debat. Det
bringer pé engelsk — eventuelt fransk eller tysk —
artikler, der i szrlig grad er representative for
nordisk teologisk basisforskning. Det informerer
ogséd mere bredt om nordisk teologisk forskning
ved at offentliggdre resumeer af nordiske teolo-
giske doktorafhandlinger. Endvidere publicerer
tidsskriftet den arlige Mowinckel-forelzsning ved
Oslo Universitet.

Studia theologica udkommer med to numre ar-
ligt, hvert pa ca. 80 sider, og koster i abonnement
DKK 200. De naste to argange vil bringe tema-
numre. I 1989 om henholdsvis »Feminist Recon-

struction of Early Christianity» og om naturlig
teologi. I 1990 om stat og kirke i Norden og om
teologien i forhold til kirke, kultur og samfund.

Abonnement tegnes ved henvendelse til Aka-
demisk Forlag, Store Kannikestrede 6-8, Post-
boks 54, DK-1002 Kgbenhavn K.

Redaktionens adresse: Institut for systematisk
teologi, Kebmagergade 4446, DK-1150 Kgben-
havn K.

Kyrkofdaderna och det antika
samhdllet ~ Nordiskt Patristikerméte
i Lund 22-25 augusti 1989

Vid de flesta nordiska universitet finns det idag
forskare som arbetar med patristiska Aimnen, inte
bara bland teologer utan ocksi bland antikhisto-
riker, klassiska filologer och konsthistoriker. Ett
samarbete mellan de nordiska forskarna finns eta-
blerat, och som ett led i detta arrangeras nu det
tredje nordiska patristikermétet i Lund. Amnet dr
tvirvetenskapligt och vill belysa forhédllandet mel-
lan den tidiga kyrkan och det antika samhidllet
ifrdga om filosof, konst, litteratur, etc. Till motet
inbjudes savdl forskare som studenter och andra
intresserade. Program och vidare information
fran:

Avd. for kristendomens historia/Samuel Rubenson
Finngatan 10
$-22362 Lund



IN MEMORIAM

Hilding Pleijel in memoriam

Lunds éldste professor Hilding Pleijel, kyrko-
historiens grand old man i vart land, avled den 15
nov. 1988, drygt 95 4r gammal. Han var veten-
skapligt aktiv in i det sista. Forordet till hans sista
vetenskapliga arbete &r daterat den 19 aug. 1988.

Fodd i Vickelsing och uppvuxen i ett sma-
landskt prasthem av gammalkyrklig typ forvar-
vade han redan frdn barndomen en ingéende for-
trogenhet med gammal svensk kyrko- och folk-
fromhet och med de kyrkliga folkseder, som dnnu
i bérjan av detta sekel var allméant géngse i stora
delar av Kronobergs lin. Efter studentexamen i
Vixjo dgnade han sig i Lund forst 4t humanistiska
studier och tog fil. mag.-examen 1914 i klassiska
sprak med klassisk fornkunskap och antikens
historia. Diérefter gick han &ver till teologiska
fakulteten och disputerade for teologie doktors-
graden 1925 pa en avhandling om »Herrnhu-
tismen i Sydsverige». Disputationen medforde
omedelbart docentur.

Under docentdren fram till professorsutnim-
ningen efter Hjalmar Holmquist 1938 var Pleijel
tidvis bitridande ldrare i symbolik och uppeholl
en tid ocksd den ena professuren i systematisk
teologi. Framst dgnade han sig emellertid under
dessa ar 4t fortsatta forskningar rérande kyrkoliv
och folkfromhet i Sverige under 1600- och 1700-
talen. Som resultat harav publicerade han bland
annat arbetena »Der schwedische Pietismus in
seinen Beziehungen zu Deutschland» (1935),
»Karolinsk kyrkofromhet, pietism och herrn-
hutism 1680-1772» (Svenska kyrkans historia 5,
1935) och »Das Kirchenproblem der Briider-
gemeine in Schweden» (1938). For dessa arbeten
hade han bedrivit omfattande forskningar i tyska
arkiv, sdsom i brodraférsamlingens arkiv i Herrn-
hut och i Hauptbibliothek der Franckeschen Stif-
tungen i Halle.

Tillsammans med professor Holmquist hade
Pleijel under docenttiden paborjat utgivningen av
det stort upplagda samlingsverket Svenska kyr-
kans historia, som tyvérr aldrig blivit fardigt.
Sedan han sjalv tilltritt professuren, startade han
som komplement déirtill 1940 en sarskild serie
»Samlingar och studier till svenska kyrkans histo-
ria». Det sista numret i denna serie, nr 45, med
vilket han vid 90 ars dlder avslutade serien 1983,
utgjordes av en av honom sjilv forfattad veten-
skaplig avhandling.

En huvudlinje i Pleijels forskningar och intres-
sen har alltid gallt det kyrkliga fromhetslivet och

dess utvecklingshistoria. Det var ingen tillféllig-
het, att hans installationsféreldsning handlade om
»Johann Arndt och svenskt fromhetsliv». Men
man kan dnda fran ungefir denna tid konstatera
en viss omorientering och perspektivforskjutning
i hans arbete med dessa problem. Kort efter att
han tilltritt professuren, skrev han i en festskrift
till Martin P:n Nilsson, frdn vilken han mottagit
viktiga och avgérande impulser, en program-
matisk uppsats med titeln »Bodenreform und
Frommigkeit. Ein Problem der schwedischen
Volkskunde» (1939). De dir anférda synpunk-
terna vidarcutvecklade han i senare skrifter. Han
understryker det intima sambandet mellan den
svenska landsbygdens sociala struktur och kyr-
kans frombhetsliv i dldre tid. D4 detta icke tillrack-
ligt uppmérksammats av den allminna folklivs-
forskningen, som spédnner &ver vitt skilda om-
raden, ansag Pleijel det vara nodvindigt att den
kyrkliga folklivsforskningen upptogs som en sir-
skild forskningsgren. Han igdngsatte sjilv arbe-
tet, och pa hans initiativ grundades 1942 Institu-
tionen for kyrklig folklivsforskning vid Lunds uni-
versitet (Kyrkohistoriska arkivet).

Programmet presenterades och motiverades i
flera olika sammanhang, bland annat i uppsatsen
»Kyrklig folklivsforskning. Ett problem och ett
program» (1944). Han skriver dar, att den kyrk-
liga folklivsforskningen »vill helt enkelt utforska
det kyrkliga folklivet i gingen tid, d.v.s. klargdra
det dldre folklivets forankring i kristen tro och
kyrklig sed. Den stravar sdlunda efter att ligga en
sociologisk synpunkt pa det kyrkohistoriska
materialet och asyftar att klarlagga den kyrkligt
praglade folkseden i dess historiska samman-
hang». Till den nya institutionen insamlades ett
stort antal uppteckningar och annat material
rorande kyrkliga folkseder och kyrkligt folkliv.

Jamsides hdrmed fortsatte han med outtrottlig
energi under de foljande aren, dven efter pensio-
neringen, att i en stor méngd uppsatser behandla
olika delproblem inom det stora forskningspro-
grammet och samlade med négra irs mellanrum
ett urval sidana uppsatser i samlingsvolymer,
sasom »Svensk lutherdom» (1944), »Fran hustav-
lans tid» (1951), »Husandakt, husaga, husforhor»
(1965) och som en sammanfattning »Hustavlans
virld. Kyrkligt folkliv i édldre tiders Sverige»
(1970). Pa ett mycket klargérande sitt har han
sjalv i férordet till sistndmnda bok karakteriserat
sitt arbete: »Det har anmaérkts att jag hittills inte
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astadkommit 'nagon Overgripande totalframstéll-
ning’ utan endast lamnat ’smérre bidrag’ i &mnet.
Det ar emellertid med full avsikt som jag valt ett
sadant tillvagagéngssitt. Tidigt under mina forsk-
ningar pa detta obearbetade omrade insag jag att
det inte var mojligt att ge nagon vederhiftig
totalframstéllning, férrin man gjort grundliga
undersokningar om de olika faktorer som tillsam-
mans betingade denna ildre folkkultur. Talmo-
digt och icke utan méda har jag dirfér under mer
4n trettio ars tid sokt utforska och klargora de
komponenter som konstituerade det gamla sam-
hillets livshallning och religidsa livsform. Nu forst
kan tiden sdgas vara kommen for att ge en sam-
manfattning av alla dessa forstudier och i en
totalframstéllning soka skildra vad jag héar kallat
’hustavlans virld’.» Intill sin levnads slut fortsatte
Pleijel att lamna nya virdefulla bidrag till detta
forskningsprogram.

Intresset f6r det folkliga fromhetslivet kombi-
nerades hos Pleijel med ett starkt personhistoriskt
intresse. Han brukade kalla sig sjalv for matrikel-
bitare, och hans personkdnnedom var enorm. I
hans talrika skrifter av mer eller mindre person-
historisk natur ligger tonvikten dock i regel inte
pa det rent personhistoriska utan mera pa det
historiska sammanhang, vari de skildrade perso-
nerna hor hemma.

For Vixjo stift och sin smaldndska hembygd
beholl Pleijel alltid en sérskild forkédrlek. Han har
lamnat talrika vardefulla bidrag till stiftets histo-
ria, och pa sin hoga dlderdom engagerade han sig
livligt, som tillskyndare, aktiv medarbetare och

mecenat, i Vixjo stiftshistoriska sillskap, som
1988 kunde fira sitt tioarsjubileum.

Samtidigt var Hilding Pleijel en stor bibliofil
och samlade under ett langt liv ett mycket stort
och virdefullt bibliotek. En stor del darav sildes
pa auktioner i Stockholm 1980-81, och de inkomna
medlen donerades till vetenskaplig, sarskilt reli-
gionsetnologisk forskning.

Pleijel hade en inte obetydlig litterdr beglv-
ning, och hans vetenskapliga arbeten erbjuder
ofta en fiangslande och spidnnande ldsning. Hans
personliga anspraksloshet och generositet och
hans insatser som akademisk ldrare och inspire-
rande forskarhandledare skall linge med tack-
samhet ihagkommas. Han var ledamot av flera
vetenskapliga samfund, hedersledamot av Selska-
bet for Danmarks Kirkehistorie och av Finska
kyrkohistoriska samfundet samt teologie heders-
doktor i Rock Island och i Helsingfors.

Den festskrift, som dverlamnades till Hilding
Pleijel ar 1965 som en hyllning for hans 40-ariga
akademiska ldrar- och forskarverksamhet sedan
docentutndmningen 1925, bar titeln »Frdn gam-
mallutherdom till nyprotestantism». Det ir en
titel, som kan sédgas kort sammanfatta hela den
historiska utveckling, at vars utforskande Pleijel
dgnat en stor del, kanske storre delen av sin livs-
girning.

Under ett langt livs outtrottliga forskarmédor
har han gjort stora, betydelsefulla och bestiende
insatser for svensk kyrkohistorisk och religions-
etnologisk forskning.

Carl-Edvard Normann
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