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Gamla testamentet 1 kristendomens bibel

AV ERIK AURELIUS

Gamila testamentet har upplevt en viss renés-
sans i de kristna kyrkorna det senaste halv-
seklet. Vad det beror pa skall inte utredas
hdr. Men man kan férmoda att en akut an-
ledning 4r de tyska nazistledarnas forsok pa
1930-talet att utmdnstra GT ur kyrkans bibel
for att fa den mera »arisk». D4 blev det nir-
mast en hederssak fér manga teologer och
kyrkoledare att forsvara GT:s stéllning i
kristendomen. I Sverige har GT:s renéssans
bl.a. resulterat i att den svenska evangelie-
boken sedan 1983 innehéller icke mindre dn
tre fullstindiga textserier ur GT, en serie fér
varje arging av lise- och predikotexter.
Detta har & andra sidan medfort att man nu
bland kyrkfolket har borjat sétta en del frage-
tecken for GT:s funktion i kyrkans gudstjanst.!

I Danmark ir debatten som vanligt livli-
gare. Diar har det pigaende arbetet med en
ny bibelverittning redan stimulerat atskil-
liga diskussioner om GT:s plats i kyrkans bi-
bel och gudstjinst. Den senaste omgéngen
utléstes av en festskriftsartikel av GT-pro-
fessorn Eduard Nielsen: »Hvorfor kan man
ikke preedike over Gammel Testamente?»?
Tesen ar lika provocerande som titeln lovar
(ndstan: Nielsen tillfogar genast att »man»
givetvis kan predika dver det i synagogan
—men da ser man det inte som ett »gammalt»
testamente) och argumenten &r tdnkvérda;
jag dterkommer till detta.

Det ar uppenbart att GT, med eller utan
renidssans, ar en problematisk storhet i kris-
tendomen, och problematiken fértjdnar i
hog grad universitetsteologins uppmérksam-
het. Det finns skil att anldagga bade reli-
gionshistoriska och exegetiska, kyrkohisto-
riska, systematiska och praktisk-teologiska

! Se t.ex. Kyrkomdétet, motion 1988: 9 av Britta Olinder
och 1988: 33 av Kerstin Bergman.

? Teologi og tradition. Festskrift til Leif Grane, Ring-
k@bing 1988, sid. 49-61.
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synpunkter, och denna artikel 4r avsedd som
ett sddant tvdrvetenskapligt bidrag.

Ett aktuellt exempel pa behovet av en ge-
nomtinkt helhetssyn, pa att problemen inte
l6ses genom att man bara »léser som det
star», kan man se i Sydafrika. Dér finns det
bland boerna manga allvarliga kristna. De
identifierar sig traditionellt med GT:s Israel:
okenvandrarna som har erdvrat det forlo-
vade landet — och de nirmaste grannarna,
zuluerna, blir di automatiskt kanaanéer:
vedhuggare och vattenbirare (Jos. 9:23).
Det ér deras bestimmelse och uppdrag, Gud
har sin plan fér varje folk i varldshistorien.
Men om jag i stéllet dr en kristen sydafrikan
med svart hudfirg, laser jag samma GT och
fangslas av berittelserna om det fortryckta
folket i Egypten, trildomshuset, och om be-
frielsen — och da blir boerna (inte kanaanéer
men vil) egyptier, och regeringen blir Farao,
den alltmer férstockade Farao, som blint dri-
ver fram sitt eget fordarv.

Exemplen kunde latt mangfaldigas. Under
Napoleonkrigen fick GT ett uppsving i Tysk-
land, delvis av liknande skél som i det svarta
Sydafrika idag; liksom bland 1800-talets
negrer i USA; och pa 1600-talet i Sverige:
Gustav II Adolf var Gideon och Sveriges
krig var »Herrens krig». I kélvattnet efter re-
volutionséret 1968 har sérskilt Exodus och
Amos blivit flitigt ldsta och utlagda i befrielse-
teologin;> i den nagot senare uppméirksam-
made miljokrisen har Genesis blivit hog-
aktuell.

Om nu kristendomen vore en bokreligion
ritt och slitt, sa finge man kanske sla sig till
ro med att alla kan anfora stod ndgonstans i
texten, alla kan argumentera for sitt, och
teologin har inget att tilligga betréffande ar-

3 Jfr Bo Johnsons artikel i denna tidskrift: »N&agot om
bibelanvindningen i latinamerikansk befrielseteologi».
STK 60, 1984, sid. 64-70.
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gumentens bérkraft. Men kristendomen é&r
ju egentligen ingen bokreligion, sa som ju-
dendomen och framfoér allt islam 4r det.
»Guds ord» &r enligt bibeln i forsta hand
skaparordet: »Himlen dr gjord genom Her-
rens ord och hela dess hir av hans muns ande»
(Psalt. 33: 6). I begynnelsen var — inte bibeln
utan skaparordet, genom vilket allt blivit till.
Och ordet blev kétt (Joh. 1: 14). Guds ord ar
inte en bok utan en minniska, ett mannisko-
liv. Darfor ar det varken gamla eller nya tes-
tamentet, varken bibeln eller katekesen,
som skall forkunnas i kyrkan, utan Kristus;
ndrmare bestdmt det som apostlarna skickas
ut med, »evangelium»: att Jesus fran Nasaret,
den korsfaste, dr Kristus, och att genom ho-
nom »fralsning» har kommit fér hela ménsk-
ligheten och fér varje enskild méanniska. Nér
detta férkunnas, kommer Kristus p ljudva-
gorna, gar in genom Orat, ner i hjartat, dri-
ver ut oro och leda, utplanar skuld och daligt
samvete och tinder tro. Det som enligt Apg. 2
hénder nér Guds ande utgjuts pa pingsdagen
ar inte att apostlarna bdrjar skriva bocker, sa
att det uppstdr en helig, verbalinspirerad
skrift. Det som hénder &r att apostlarna bor-
jar predika, s& att det uppstar tro. »Tron
kommer av predikan och predikan i kraft av
Kristi ord» (Rom. 10:17), Kristi rhéma, i singu-
laris: har avses sadlunda knappast »den sam-
lade Jesustraditionen» el.dyl. utan den Upp-
stdndnes ord (sing!) nu, genom aposteln.
Alltsa: Predikans kraft beror pa Kristi nér-
varo i ordet, Kristus dr ordet, Guds ord in i
Guds historia (dvs. virldsforloppet), Guds
ord som blev kdtt och som verkligen dndrar
forloppet. Bibeln dr ett hjalpmedel for for-
kunnelsen — men ett nédvindigt hjalpmedel,
nodvindigt for att férhindra att forkunnelsen
spérar ur till vad som helst, som kan verka
religidst, eller bara till moralkakor.

Darmed &r redan nigot sagt om fragan,
vilken helhetssyn pa GT som ar motiverad i
kristendomen, utifrin NT. Men det finns
mer att sdga. Historiskt dr det ju sé att en rad
olika fromhetstyper vuxit fram ur GT; vid
vér tiderdknings bdrjan bl.a. esséer, saddu-
céer, fariséer, nasaréer — varav endast de tva
sistndmnda riktningarna 6verlevde Jerusa-
lems forstoring &r 70 e.Kr. Nu existerar de i

form av vad vi brukar uppfatta som tva olika
religioner, judendom och kristendom. En
foljd av detta ir att samma gamla testamente
lases pa flera olika sétt.

Gemensamt for vad judendom och kristen-
dom ldser ut ur GT &r det som kan samman-
fattas i termerna »skapelse» och »utkorelse»:

a) Virlden &r skapad, allt och alla finns
dérfor att Gud vill det;

b) Gud har utkorat Israel for ett speciellt
syfte; syftet dr »frélsning» for alla méanni-
skor; och syftet dr inte uppnatt nir GT slutar.

I 6vrigt kan man med en grov sortering
sdga att det numera finns tre genomtéinkta
sitt att lasa GT, tre olika synvinklar: den ju-
diska, den kristna och den vetenskapliga.

1. Kristendomen. Hir ar GT bade kano-
niskt och antikverat, en i religionshistorien
ytterligt sdregen konstruktion.

A enasidan ir GT en del av kristendomens
heliga skrift. Det ér inte nigot forstadium till
kristendomen, sa som t.ex. babyloniska och
kanaanéiska texter i viss man ar forstadier
till GT. Utan det ir lika mycket bibel som
NT. GT innehéller 16ftet om Kristus — NT
tillfogar: Nu har han kommit, det ar Jesus
frin Nasaret. GT har alltsd nagot eget att
saga, utover det som star i NT. Kristendo-
mens bibel borjar inte med Matteusevan-
geliet utan med Genesis.

A andra sidan ir GT i kyrkan ett »gam-
malt» testamente, i ndgon mening foraldrat,
antikverat. Det betyder forst och framst att
det lases i ljuset av Kristus — vilket inte inne-
bar att vissa delar kan strykas eller har fatt
mindre betydelse men vl att alla delar far ny
belysning genom det nya som hént: Jesu dod
och uppstandelse. Vad detta i sin tur betyder
i detalj, for varje enskild text, rader det
ingen storre enighet om i kyrkan. Det har
tviartom sagts att de stora larostriderna i kris-
tendomens historia kan aterféras just pa
skillnader i synen pa GT.*

2. Judendomen. Liksom i kyrkan &r GT
helig skrift i synagogan. Men till skillnad
fran kyrkan &r det ingalunda nagot »gammalt»
testamente, utan det kallas TaNaK (T=tord

4 Gustaf Wingren; Tva testamenten, tre artiklar, Stock-
holm 1976, sid. 11.



=lagen, N=nebiim=profeterna, K= ketubim
=skrifterna); eller bibeln; eller ibland »den
hebreiska bibeln», en judisk beteckning,
som dock inte problemfritt kan Overtas av
kyrkan, ty vad skall i sa fall NT kallas? (den
grekiska bibeln» gar inte s bra, eftersom
ocksd GT finns pé grekiska, alltsedan 200-
talet f.Kr.).

Har lases GT inte i ljuset av Kristus, i lju-
set av senare hidndelser. Didremot ldses det i
ljuset av en ldng och rik utldggningstradi-
tion, vars begynnelse nimns redan i NT som
»de dldstes stadgar», och vars samlade resul-
tat foreligger i Talmud. I manga judiska bib-
lar upptar sjilva bibeltexten inte mer dn
ungefir en tredjedel av sidan. Resten &r rab-
biners kommentarer, tryckta med mindre stil
runt omkring bibeltexten. Genom dessa for-
stdr man texten.

Visserligen kan man inte férneka att kyr-
kan i praktiken precis som synagogan lidser
GT iljuset av sin egen tolkningstradition och
tillméter traditionen viss vikt. Sérskilt den
romersk-katolska grenen av kyrkan gor ju
gdrna det. Men det kvarstdr 4nda en princi-
piell skillnad. Judendomen har ingen mot-
svarighet till NT, dvs. till en serie nya hdn-
delser, genom vilka Gud skulle ha férandrat
de gamla texternas innebord (jfr 2 Kor. 3:
14-16).

3. Vetenskapen. Det vetenskapliga sittet
att lasa GT kallas »historiskt-kritiskt». »Kri-
tisk» kommer av det grekiska verbet krino,
som betyder »skilja», »urskilja», »doman»,
bade i meningen »férdoma» (»religionskri-
tik») och »bedéma» (»konstkritik»). I detta
sammanhang, »bibelkritik», »historisk-kri-
tisk bibelforskning» o.dyl., har ordet den se-
nare innebdrden. Har varken bejakar eller
fornekar man den judiska och kristna dver-
tygelsen att GT ir en helig skrift som skiljer
sig frn alla andra bocker. Det ér ju inte
provbart, det gar varken att bevisa eller ve-
derlidgga — inte heller enligt judendom och
kristendom! Tron att Gud talar genom bi-
belns ord &r just tro, en 6vertygelse om ting
som man icke ser, en tro pa ett 16fte. Detta
lofte kan exegeten liksom alla andra tack-
samt ta emot och lita pA. men med sin veten-
skap kan han varken stddja eller kullkasta det.
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Vetenskapens sitt att ldsa GT har uppstétt
dels ur upplysningstidens kristendomskritik,
dels, och framfor allt, ur kyrkans och syna-
gogans eget arbete med bibeltexterna. Man
laser inte GT genom Kristus och inte genom
Talmud, utan man forsdker komma bakom
allt detta, forbi hela tids- och kulturavstindet,
och f& grepp om texternas éldsta, ursprung-
liga innebord. GT betraktas allts3 historiskt,
som Israels nationallitteratur, och uppgiften
ar densamma som inom litteraturvetenskap,
klassisk filologi och andra besldktade forsk-
ningsdmnen: »att med alla tillgéngliga sprak-
liga och historiska hjdlpmedel utforska tex-
ters tillkomst, ursprungliga inneboérd och vi-
dare 6den».® Nir, var, hur och varfér har
texterna tillkommit, vad betydde de i sitt ur-
sprungliga sammanhang? och i senare sam-
manhang inom GT? Bibeltexterna analyseras
och tolkas hir pa samma sétt som annan an-
tik littertur.

Men det &r virt att observera att detta sitt
att lasa GT inte bara har historiskt intresse
utan ockséd rimligen bor ha religiost intresse
fér nutida judendom och kristendom. Ty till
skillnad fran vad muslimer anser om koranen
(som ir den ofelbara uppenbarelsen, medan
Muhammed blott ar det ménskligt bristfulla
medlet), si har judar och kristna alltid vetat
att bibeln har en lang, komplicerad och
minsklig tillkomsthistoria, som det dr av
stort intresse for tolkningen att kénna till.
»Skall man forsta profetiorna dr det nédvén-
digt att man vet hur det stod till i landet med
det ena och det andra, vad folket hade i sin-
net, vad de hade for planer med eller mot
sina grannar, vinner och fiender, och sér-
skilt hur folket i landet f6rholl sig gentemot
Gud och gentemot profeten», heter det t.ex.
i Luthers forord till Jesaja.5 Ju mer man vet
om vad texten betydde fran boérjan, desto
béttre ar det fér den som skall tala om vad
texten betyder nu. Darfor ar det inte s& un-
derligt att judar och kristna av alla mdjliga
sorter mots i det vetenskapliga arbetets pro-
blemgemenskap.

5 Bertil Albrektson i: Albrektson—Ringgren, En bok
om Gamla testamentet, Lund 1970, sid. 123.
§ Citerat efter: Martin Luthers foretal till Bibeln, dver-
sattning C. A. Aurelius, Alvsjo 1983, sid. 42.
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Dirtill kommer att det just frdn kristen
synpunkt ligger en stor podng i att nigon
gang systematiskt ldsa GT som om NT inte
funnes, dvs. s& som vetenskapen gor — an-
nars ldr sig den kristne inget nytt i GT: om
man bara prickar av i text efter text att den
stimmer — eller inte stimmer — med facit. D4
behdver man stringt taget inget gammalt
testamente i sin bibel. Men de forsta kristna,
apostlarna och evangelisterna, var liksom
Jesus uppvuxna med GT, »Skriften», som
det hette. Det betyder att de var uppvuxna
med en livssyn, som sedan verkar mer eller
mindre sjélvklart forutsatt i NT, och med en
forvintan om »frilsning». Den dr uppfylld
nu, siger de — vad ar uppfyllt? — det som
Gud har lovat, ni vet! (dvs: om ni kan GT).
Den historisk-kritiska bibelforskningen ger
kyrkan mdjlighet att ndrma sig Jesus pa
samma sitt som de forsta lirjungarna
gjorde, utifrdn denna livssyn och denna for-
véantan, dvs. fran GT. Nu skall det f6ljande
handla om detta: livssynen (I) och férvintan
(II); under den andra rubriken skall jag
ocksé till sist forsoka askadliggora helhets-
synen i anslutning till ndgra gammaltesta-
mentliga texter av olika slag.

I. GT:slivssyn

Det visade sig ganska snart i kristendomens
historia att tron pa Gud som jordens och
kroppens skapare inte var okontroversiell
utan avvek fran- kyrkans hellenistiska om-
virld. Detta var troligen huvudskilet till att
GT bevarades i fornkyrkan, som ett »gam-
malt»> men omistligt testamente i kyrkans bi-
bel. Nu skall jag sammanfatta nagra viktiga
drag i GT:s livssyn, frimst sidana drag som
sedan tycks vara sjalvklart férutsattai NT.

1. Skaparen dr en. »Hor Israel, Herren var
Gud, Herren ir en» (Deut. 6:4). »Min hjélp
kommer fran Herren som gjort himmel och
jord» (Psalt. 121:2). Det innebér framfor
allt tva saker.

a) Tillvaron behérskas inte av planlost stri-
dande makter, utan allt vilar i hinderna pa
en makt. Allt som sker ir inte som Gud vill,
det finns andra makter, »kaosmakter», t.ex.
Jam och Nahar, »havet» och »strommen» (jfr
Psalt. 24:2), och lingre fram i tiden Satan

och hans anhang av onda andar. Men Gud
haller dem i schack. »Hit men inte lingre!»
sdger han till havet (Job. 38: 11). Han »stillar
havens brus och folkens larm», han »gor
bergen fasta genom sin kraft» (Psalt. 65: 7 f).
Dvs.: Han forhindrar stidndigt att varlden
gar under i Gversvimningar, krig eller jord-
bavningar.

Effekten av denna Guds oupphorliga verk-
samhet ir alltsa att ingenting sarskilt hinder,
att livet gar sin gilla gdng — det ar enligt GT
ett dagligt underverk. Och varje andetag hos
djur och ménniskor ar ett dterkommande
under, som beror pa att Gud bléser in sin
ande (Psalt. 104: 30).

b) Tillvaron &ar inte ett halvfabrikat, ett
kaos dér ingen makt skapar och styr. Den ar
ingenting som maénniskor maste skapa. »Livet
dr som en pase, det dr tomt och innehallslost
om man inte fyller det med négot», siger
pastor Jansson (enligt Hans Alfredsson).
Men det dr inte bibliskt sagt. Enligt GT ar
livet braddfullt av innehall som Gud skapar.
Kort sagt: Livet ar skapat. Det ar det dér-
emot inte i grekisk religion: Gudarna styr
virlden, men de har inte skapat den. Pa
denna punkt kan man nog (med viss forsik-
tighet) tala om en skillnad mellan grekisk
och hebreisk livssyn. I GT finns inte samma
ideal som i klassisk grekisk och hellenistisk
litteratur, att man skall »forma materien»
och »bilda» sin person, »bilda sig» till en per-
sonlighet. Det 4r Gud som skapar och for-
mar och bildar.

2. Minniskan ses i GT huvudsakligen fran
tvd motsatta synpunkter, som star sida vid
sida utan att harmoniseras eller balanseras
mot varandra.

a) A ena sidan 4r hon »Guds avbild» (Gen.
1:26-28), »nidstan Gud» (Psalt. 8:5). Dér-
med avses dels ett faktum: Det ar faktiskt
méanniskan som bestdmmer pa jorden, aldrig
flodhistar eller katter; dels en tolkning av
detta faktum: Ménniskan bestimmer pa Guds
véagnar. Det dr Gud som ir den verklige men
osynlige hirskaren over alltsammans, och
ménniskan dr hans »staty» (hebr. sélem=»av-
bild», »staty») p& jorden. Varje ménniska
gar omkring och forestiller Gud, hon bery-
der att hir bestaimmer Gud.



Detta ar nagot annat dn grekisk-hellenistisk
manniskosyn. Kroppen ér inte ett fingelse
for »sjélen» eller »jaget» utan en vilsignelse,
den idr Guds avbild; och det faller sig inte na-
turligt utifrdn GT att séga att minniskan har
en kropp; hon dr en kropp. Mycket riktigt
uppfattas inte heller inkarnationen i NT som
nigon fysikalisk orimlighet, en férening av
ofdrenliga storheter eller »substanser», Gud
och méinniska. Intet kan passa Gud béttre dn
en minniskokropp, den 4r ju hans avbild!
Undret och anstdten bestar for NT i att Gud
blir en frestad och lidande minniska. Undret
4r inte fysikaliskt-biologiskt utan religidst.

b) A andra sidan upptrider méinniskan
som Guds konkurrent. Spindlar ar spindlar,
algar ar dlgar, de 4gnar sig 4t det med liv och
lust och tinker inte pé att bli ndgot annat.
Men ménniskan vill inte vara ménniska. Hon
vill »bli som Gud» (Gen. 3: 5), vill »titta Gud
i korten».”

Syndafallsberittelsen i Gen. 3 och dess
fortsdttning i Gen. 4-11, frdn mordet pa
Abel till tornet i Babel, innehaller liksom
skapelseberittelsen dels ett faktum, dels en
tolkning av detta. Faktum &r att livet pa jor-
den ofta dr »stOrt», att man inte alltid lever i
paradiset. Arbetet for brodfédan kan vara
roligt som en lek (som i paradiset, Gen. 2:
15). Men ofta dr det modosamt (3:17, 19)
och ofta slar det fel (3:18). Avunden kan
forpesta ménskliga relationer dnda till mord
(Gen. 4) och kan driva fram fullstéindigt me-
ningslosa foretag, t.ex. ett torn till himlen
»fOr att gora oss ett namn» (11:4). Den tolk-
ning av detta som ges i Gen. 3—11 &r att stor-
ningarna beror pa en grundlidggande stor-
ning i manniskans forhallande till Gud.

Ocksa detta skiljer sig fran grekisk-helle-
nistisk ménniskosyn. Ménniskans skada och

7 Jfr Julius Wellhausens kommentar till Gen. 2-3: »Die
Erkenntnis, die hier verboten ist, ist die eigentliche, die
allgemeine Erkenntnis, das Klugwerden, wie es hinter-
drein genannt wird. Das ist es, was nach des Verfassers
Meinung iiber die Schranken unserer Natur hinausgeht,
das Geheimnis der Dinge, das Geheimnis der Welt zu
ergriinden, Gott gleichsam in die Karten zu gucken, wie
er es bei seinem lebendigen Wirken anféngt, um es etwa
ihm abzusehen und nachzumachen. Denn Wissen ist der
alten Welt immer zugleich auch K6nnen» (Prolegomena
zur Geschichte Israels, Berlin 1905, sid. 300).
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livets tragik bestar i GT (och NT) inte i att
maénniskan ar otillracklig, okunnig, maktlos,
dodlig utan i att hon ar syndig. Skadan ar
religiés. Instidllningen att kroppen &ar ett
fangelse och, inte minst, att spraket ar ett
fingelse, som det vore en néd att bli befriad
fran, stdter man inte sa sillan pa i vister-
landsk litteratur av senaste datum. Det &r in-
tressant som symptom pa hur grekisk var
kultur faktiskt dr, hur levande den orfiska
myten dnnu dr. Men enligt den bibliska ur-
sprungsmyten ir denna instillning ett symp-
tom pa minniskans djupaste skada: motvil-
jan mot att vara méanniska, hinvisad till Ska-
paren och skapelsen genom kropp och
sprak, lusten att i stllet sjalv »bli som Gud».
For denna skadas, denna stornings skull
utkoras Abraham: »I dig skall alla sldkter pa
jorden vilsignas» (Gen. 12: 1-3). Det ér vad
som i bibeltexten foljer pA ménsklighetens
splittring efter tornbygget i Babel. Utkorel-
sen av Abraham, dvs. av Israel, framstills
genom den litterdra kompositionen som
Guds motdrag mot folkens splittring. Sedan
handlar GT om Israel, liksom NT - tills det
spricker igen i slutet av evangelierna, i
Apostlagirningarna, i breven och Uppenba-
relseboken. Dir handlar bibeln dter om »alla
folk» (Matt. 28: 19), »allt skapat» (Mark. 16:
15). Pa pingstdagen i Jerusalem (Apg. 2) ar
sprakforbistringen fran Babel lékt.

II. GT:s férvintan

Man kan enligt NT lara sig mycket om Kristus,
om evangeliet, i GT. Det var vad de forsta
kristna gjorde: rannsakade skrifterna for att
forstd mer och mer av hemligheten med Jesus
fran Nasaret (det som nyss sammanfattats
under beteckningen »livssyn» var fér dem
snarare mer eller mindre omedvetna sjilv-
klarheter). Detta var troligen huvudskdlet till
att GT forst bevarades i urkyrkan, som dess
(enda) heliga skrift. Och det &r huvudskélet
till att det nu finns predikotexter ur GT i kyr-
kan: darfor att det star mycket om Kristus i
GT, mycket som inte star i NT — eftersom
det redan stod i GT.

Dirfér ér det ingen mening for kyrkan att
inskrédnka sig till att utldgga de texter som ar
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citerade i NT och bara konstatera att de
stimmer med facit, att det eller det l6ftet ar
uppfyllt genom Jesus. Det &r mojligen upp-
byggligt for predikanten, men det &r me-
ningslost for lyssnaren, som inte ddrmed lart
sig ndgot nytt av GT (mer 4n att profeten
fick ritt). Det har f.0. inte predikanten hel-
ler gjort. Och vad skall man ha resten av GT
till? Ar det bara en omstindlig férpackning
for de enstaka guldkornen?

Det ser visserligen ut som om NT:s forfat-
tare gor just pa det viset: plockar ett stélle
hér, ett ddr, som passar bra i sammanhanget.
Sarskilt Matteus och Paulus tycks arbeta sé.
»Detta skedde, for att det skulle fullbordas,
som var sagt genom profeten, som sade: . . .»,
lyder den stédndigt &terkommande formeln
hos Matteus. Men under detta ligger en hel-
hetssyn (kanske inte exakt densamma hos
Matteus som hos Paulus). Vi ser i deras
skrifter bara vad som sticker upp Over ytan,
som kobbarna i en skargdrd.

Nagra exempel kan klargéra detta. Profet-
ordet »Ut ur Egypten kallade jag min son»
(Hos. 11: 1) blir enligt Matt. 2: 15 fullbordat
nar Josef och Maria aterviander med Jesus
frdn Egypten. Hos Hosea syftar ordet pé Is-
raels folk, det ser varje ldsare och det vet gi-
vetvis ocksa evangelisten. Att han nu tillimpar
det pa Jesus, sdger ndgot om hans bakomlig-
gande helhetssyn: Det dr Jesus frin Nasaret
som ar Israel, det egentliga Israel. Ty Israel
ar, redan enligt GT, bade nigot som finns
och nigot som skall bli till: ett folk som dlskar
Herren, sin Gud, av hela sitt hjirta, hela sin
sjil och hela sin kraft (Deut. 6:5); som vet
att ménniskan inte bara lever av bréd utan
av allt som gar ut fran Herrens mun (Deut.
8:3); att man inte skall fresta Herren (Deut.
6:16); och att det dr Herren, sin Gud, och
ingen annan man skall tjana (Deut. 6: 13).

Diérmed kommer vi till ndsta exempel, fre-
stelseberittelsen i Matt. 4. Att Jesus beseg-
rar frestaren betyder enligt evangelisten att
det dr Jesus som dr det sanna Israel: en som
inte faller for frestelserna utan verkligen
motsvarar den idealbild av Guds folk som
tecknas i Deuteronomium bl.a. pd de nyss
citerade stillena.

Ett tredje .exempel 4r Paulus’ motsvarighet

till frestelseberittelsen, Kristushymnen i Fil.
2:5-11: »Han dgde Guds gestalt men vakade
inte 6ver sin jamlikhet med Gud utan avstod
fran allt . . . och var lydig 4dnda till doden,
doden pé ett kors». Jesus segrar genom att
vara »lydig» — hir 4r den bakomliggande hel-
hetssynen snarast att Jesus dr Adam, den
sanna midnniskan, som ar Guds avbild: en
som gOr tvirtom mot alla andra, mot »adam»,
den gamla vanliga ménniskan, sddan hon
tecknas i Gen. 3-11: »Ni skall bli som Gud»
(Gen. 3:5), »kom, 14t oss . . . gbra oss ett
namn» (Gen. 11:4). Jesus frestas inte till
nigot omoraliskt, &n mindre kriminellt,
ménskligt att ddma, utan han frestas till att
kldttra uppat, han ocksa, till att géra succé,
att bli en vinnare. Men han besegrar frestel-
sen, han gir »nerét» i stéllet, han »lyfter den
fattige ur dyn» (i stillet f&r att trampa ner ho-
nom ett stycke till pa sin egen vig mot hoj-
derna) och just dirigenom &r han en avbild
av Gud (jfr Psalt. 113: 7, Hebr. 1: 3).

Jesus fran Nasaret knyter ihop alla 16sa
tradddndar som blivit liggande nir GT slutar.
Det ir helhetssynen i NT. Det innebér
stringt taget mer an att han dr »Kristus».
Bilden av den ideale kungen, »Herrens
smorde», och vintan pd honom (se t.ex.
Psalt. 2, Psalt. 72, Jes. 11, Jer. 33) ar bara en
av alla »pilarna» framét i GT, bara en av for-
véintans driakter. Men som en forenklande
sammanfattning av NT:s huvudirende kan
det 4nda vara praktiskt att anvinda formeln
»Jesus ar Kristus».

Hela bibeln handlar alltsd om Jesus Kris-
tus — och om mig, fran borjan av Genesis
(Gud har skapat mig och alla varelser) till
slutet av Uppenbarelseboken (Gud skall
gora allting nytt, ocksd mig). Det ar forut-
sittningen bakom bruket av bibelstycken
som predikotexter i kyrkan. Den forutsitt-
ningen, att texten handlar om Jesus Kristus
och om mig, har varje kristen predikan, dven
over nytestamentliga texter, och dven néir
det inte star i texten. Att den handlar om
mig star ju 6verhuvud taget aldrig. Och att
den handlar om den uppstdndne, levande
Kristus stér i regel inte heller, forrén i slutet
av evangelierna och sedan i Apg., breven
och Upp. Men det ér for att sidga detta, att



Jesus fran Nasaret, den korsfaste, ar Kristus,
Guds ord till oss nu och vér riddning, som
en kristen predikant skickas upp i predik-
stolen. Det skall man séiga ocksa nir texten
irur GT.

Men hér finns numera ett problem, som
beror pad den historisk-kritiska bibelforsk-
ningen. Den betonar att NT:s evangelier ar
skrivna »bakifrdn», utifrdn vissheten att
Jesus har uppstatt, att Jesus ar Kristus — man
ldser inte in i texten ndgot som var frimmande
for dess forfattare, ndr man ldser den som en
forkunnelse om Jesus Kristus. Men samma
forskning har ldrt oss att alla GT:s texter
diaremot &r skrivna utan kdinnedom om den
galiléiske predikanten och demonutdrivaren
Jesus fran Nasaret. Dér laser man faktiskt in
nagot som ursprungligen var frimmande for
texterna, om man siger att de handlar om
Jesus. Han gréat mycket, sérskilt om natten,
det star inte i evangelierna men det vet vi
frdn Psalm 6, siger Luther. Men det siger
inte vi pd 1900-talet. Det ar vi forhindrade
att vare sig tidnka eller séiga, pa grund av den
historiska bibelsynen och 6verhuvud taget
det historiska medvetande som vi drvt fran
upplysning och romantik — och som man har
i hjarnan vare sig man vill eller inte.

Detta betraktar Eduard Nielsen som ett
tillrackligt skdl mot att predika evangelium
om Jesus Kristus utifrin texter ur GT; det dr
i korthet hans svar pa fragan »Hvorfor kan
man ikke preedike over Gammel Testamente?
(i hans not 2 anforda artikel). Efter en ge-
nomgang av GT:s (skiftande men aldrig obe-
fintliga) funktion i urkristendomen, i forn-
kyrkan och i reformationen konstaterar han
att vad som darefter féridndrat ldget ar den
historisk-kritiska exegetikens genombrott:
»sagt i al korthed: den historiske kritik er
kommet mellem teksten og os» (sid. 58). Diir-
av drar han sin radikala men ritt niralig-
gande slutsats: »Hvis en kristen pradiken
skal vaere et Kristusvidnesbyrd, kan vi ikke
med god samvittighed praedike over en tekst
fra Det gamle Testamente. Det egentlige,
det vi skal praedike om, findes ikke i teksten,
far vi selv legger det ind i teksten» (sid. 60).
Diremot menar Nielsen inte att kristendomen
nu kunde gora sig av med GT, negligera det,
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och inda fortsidtta att vara kristendom.
»Kvitter vi Det gamle Testamente, ggr vi
Det nye Testamente hjemlgst i historien, og
sa skal det nok blive et let bytte for alle mu-
lige vilkorlige tolkningsforsgg . . . Det gamle
Testamentes tilstedevarelse er en alvorlig
hindring for, at kirkens pradiken bliver en
tidlgs ideologi» (ibm). Till sist ger han bada
synpunkterna sitt: »I grunden er tilstedeve-
relsen af Det gamle Testamente betingelsen
for, at evangeliet kan udfoldes helt og frit.
Men det er evangeliet, der skal praedikes,
hvor meget sa dets billedsprog, dets begrebs-
verden, dets teologi har sine rgdder i Det
gamle Testamente» (ibm).

Det sista ar litt att instdmma i. Skall kyrkan
bevara nagon visentlig kontinuitet med ur-
kristendomen, s& dr det evangeliet som skall
predikas. Aven i 6vrigt menar jag att det finns
allt skil att instimma med Nielsen — utom
just i sjalva slutsatsen: att kyrkan borde sluta
predika 6ver GT. Den historisk-kritiska exe-
getiken har verkligen fordndrat situationen
for kyrkans forkunnelse; det dr en sanning
som fortjanar att upprepas och begrundas.
Om predikanten, nir texten dr ur GT, helt
bortser fran textens ursprungliga, historiska
mening kommmer predikan troligen av lyss-
narna, kanske ocksa av predikanten sjélv att
uppfattas som litet ohederlig (eller okunnig —
eller komplett godtycklig). Det dr det ena.
Dessutom, for det andra, kommer det vid en
sadan »utldggning» inte ut nagot alls ur GT.
Man liser bara in vad man sjéilv har med sig
fran NT (eller frin annat hall) — och da blir
hela foretaget en skiligen onddig och konst-
lad operation. D4 har GT i sjélva verket bli-
vit onédigt.

Men en stor poang frin kristen synpunkt
med vetenskaplig exegetik &r just att kyrkan
dirigenom fir storre mojlighet dn kanske
ndgonsin forr att ndrma sig Jesus frin samma
hall som apostlar och evangelister: fran GT —
och att kyrkan far storre mojlighet &n kanske
nagonsin forr att hora ett sérskilt ord ur GT,
ett eget ord som inte bara sdger samma sak
som NT pa ett krangligare siatt. Den som
skall forkunna evangelium om Kristus kan
dirfor enligt min mening mycket vil géra det
utifrén texter ur GT — men inte sd ait textens
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ursprungliga mening rdtt och slitt fornekas;
detta av de tvd anforda skilen: att utligg-
ningen annars blir ohederlig eller godtycklig
och att GT blir onodigt.

Vad man kan géra ér i grunden detsamma
som Paulus, Matteus och de andra gjorde:
utldgga texterna typologiskt. Men den histo-
risk-kritiska exegetiken har som sagt férand-
rat laget och hir behdvs nu, dven av andra
skil, ett memento av Gustaf Wingren: Det
har »i modern teologi bedrivits ett ofog med
termen typologi . . . sd, att det dldre skeen-
det helt urholkas till sin egen betydelse; dess
enda mening ligger i dess hinvisande funk-
tion Gver till ndgot annat, i regel till Kristus.
Man far bilden av en i grunden hjartldés Gud,
vars enda riktiga intresse dr en sorts kunga-
ideologi. Han vill sitta en regent pa tronen,
det dr Jesus. Innan regenten kommer upp-
rittar han en massa tecken som har funktio-
nen att visa framét, bara framat. En sadan
Jesus blir sjalv med nédvandighet hjirtlos
nér han intligen sitter sig pd kungatronen i
kyrkan. . . . Det enda skeende som har kraft
att peka framét 4r det skeende som vilar helt
i sjilve».®

De hindelseférlopp som GT skildrar ir
meningsfulla i sig sjdlva, dven enligt NT (se
t.ex. Apg. 7). De ar Guds girningar for Is-
raels och, direkt eller indirekt, méansklighe-
tens bista. Men. samtidigt kan de, vart och
ett, siga nagot visentligt om Guds framtida
handlande, om den Guds girning som NT
skildrar. Detta sitt att utligga GT &r inte
uppfunnet av Paulus eller ndgon annan apos-
tel. Det borjar redan inom GT, som framfor
allt Gerhard von Rad utrett i sin snillrika
gammaltestamentliga teologi, i bandet om
profeterna.’

Nar profeterna utlovar nya gérningar av
Gud, en ny framtid for Israel efter domen
och undergéngen, si beskriver de det nya
som nigot som liknar det gamla men over-
triffar det. De Guds gédrningar som Israel
dittills baserat sin existens pa — befrielsen ur
Egypten, Guds ledning genom dknen, utko-
relsen och férbundet pé Sinai, utkorelsen av
8 Gustaf Wingren, Credo, Lund 1974, sid. 86.

9 Se till det ndrmast féljande Gerhard von Rad, Theolo-
gie des Alten Testaments, band II, Miinchen 1960.

David och Sion etc. — blir forebilder, typer,
fér hans nya girningar, den framtid som det
nu giller att lita pa.

Hosea talar om en ny ékenvandring, en ny
smekmanad mellan Jahve och Israel utan
andra gudar i nirheten (Hos. 2:14 ff.). I Je-
sajas och Mikas bocker talas det om en ny
kung, fran Isais avhuggna stam (Jes. 11:1)
resp. fran Betlehem (Mi. 5:2), dvs. inte en
Davidsittling utan snarare en ny David. Deu-
terojesaja talar om en ny exodus, vida hérli-
gare in den gamla, anford av Jahve person-
ligen pé en nybyggd processionsvig (t.ex. Jes.
40: 1-11: »Bered vig for Herren i 6knen . . .»).
1 Jeremia 31 talas det om ett nytt forbund:
»Jag skall ligga min lag i deras brost och i
deras hjirtan skall jag skriva den. . . . Jag
skall forlata deras missgirning och deras synd
skall jag icke mer komma ihdg» (Jer. 31: 31~
34). Och i Hesekiel 36 talas pa liknande sitt
om ett nytt Israel: »Jag skall ge er ett nytt
hjéirta och lata en ny ande komma i ert brost;
jag skall ta bort stenhjirtat ur er kropp och
ge er ett hjdrta av kott . . . och gora s att ni
féljer mina stadgar» (Hes. 36:26 f.); dvs. i
realiteten, bade i Jer. och Hes., en ny min-
niska, en som spontant vill Guds vilja: en
fran biblisk synpunkt alldeles »naturlig»
ménniska.

Guds dom kastar Israel tillbaka till noll-
punkten — men dér borjar Gud om frén bor-
jan, i 6knen, i Isais avhuggna stam osv. Isra-
el méste do for att kunna uppstd. Och det
nya som skall ske liknar men oOvertrdffar det
gamla.

Det sista, att det nya Overtrdffar det
gamla, uttrycks tillspetsat av Deuterojesaja:
»Tank icke pa vad forr har varit, akta icke pa
vad fordom har skett. Se, jag vill géra nigot
nytt» (Jes. 43:18 f.). Det bor spetsas till
dnnu mer nér det géller NT; har ar ett me-
mento av Anders Nygren pd sin plats: Jesus
kommer inte bara for att uppfylla folkets for-
vintningar — det 4r minst lika sant att han
kommer for att svika folkets forvintningar.!
Jesus ir enligt NT annorlunda &n den véntade
Messias. Och han sidger emot och &ndrar och

10 Anders Nygren, Kristus och hans kyrka, Stockholm
1955, sid. 29-75.



forkastar, inte bara i »de &ldstes stadgar»
utan ocksa i bibeln, t.ex. genom bergspredi-
kans antiteser (Matt. 5), genom diskussionen
om sabbatsbudet (Mark. 2), f6ljd av Paulus
forkastande av omskarelsen (Gal.), och ge-
nom det stympade citatet fran Jes. 61 i Nasa-
rets synagoga (Luk. 4), dir orden om »en
himndens dag fran var Gud» ir uteslutna,
troligen med avsikt. Och nédr Paulus drar
konsekvensen av Jesu korsfistelse och upp-
standelse, formulerar han i Psaltarens termi-
nologi en mening som ligger helt utanfor
Psaltarens horisont. I Psaltaren spelar grins-
dragningen mellan »rittfardiga» och »ogud-
aktiga» stor roll. Det 4r en grinsdragning
mellan olika sorters minniskor, fundamen-
talt olika sorter, mellan vilka ingen glidande
Overgang finns (orden ir ursprungligen ritte-
gangstermer, saddiqg= »oskyldig», rashd=
»skyldig»). Men Paulus skriver: »Den som
tror p4 honom som gor den ogudaktige ritt-
fardig, han far sin tro riknad som rittfirdig-
het» (Rom. 4:5). Alltsa: Den rasha som litar
péd detta, ar dirigenom saddiq. Med andra
ord: Gransen mellan »réttfirdiga» och »ogud-
aktiga» glr tvarsigenom mig sjalv. Detta ar
nytt, och det giller en hjirtpunkt; dirmed
blir GT verkligen gammalt.

Kristendomens forhallande till GT 4r och
forblir alltsd problematiskt, nidrmare be-
stimt dialektiskt. Liksom GT:s profeter for-
haller sig Jesus och NT:s apostlar och evan-
gelister dialektiskt till Israels religiosa tradi-
tioner (i NT:s fall: inklusive profeterna):
Guds nya gérningar liknar de gamla och be-
lyses av dem; men samtidigt Overtriffar de
dem och antikverar dem. Det kan man kon-
statera betrdffande kristendomens férhél-
lande till GT. Men det gar knappast att for-
mulera detaljerade regler f6r vad som &r en
kristen utldggning av GT, regler som sedan
latt kunde tillimpas i text efter text. Dér-
emot skall den skisserade helhetssynen till
sist askadliggoras i anslutning till nagra olika
typer av texter ur GT.

1. Léftesord. Ett resultat av historisk-kritisk
bibelforskning 4r kunskapen att de landom-
raden som réiknas upp i Jesaja 9: 1, »trakten
utmed havsvigen, landet pa andra sidan Jor-
dan, hedningarnas omrade», ar just de delar
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av Nordriket, som ar 732 f.Kr. erovrades av
Assyrien, den tidens mest fruktade militér--
makt. Befolkningen holls i ett jirngrepp av
ockupation och tvingsarbete. I denna histo-
riska situation passar Jes. 9: 1-7 som hand i
handske, som Jesajas evangelium till folket i
de hirtagna provinserna: »Du skall bryta
sonder deras bordors ok och deras skuldrors
gissel och deras plagares stav . . . och stoveln
som stovlar fram i krigslarm och manteln
som solas i blod, allt sddant skall brannas
upp och fortiras av eld. . . . Ty ett barn fods
at oss, en son skidnks it oss, och pa hans
skuldror vilar makten». Vad Jesaja tinkte pa
for ett »barn» vet vi inte; troligen pa en
kungason i Jerusalem. 1 varje fall kan man
rikna med att han inte var hjartlés nog att
pigga upp sina landsmin med att »om 700 ar
blir det bittre», utan att han verkligen ville
siga ndgot om den ndrmaste framtiden. Det
betyder att han fick fel, ménskligt att déma,
dvs. pa kort sikt. Det gick precis tvartom:
Tio ar senare, ar 772 f.Kr., erévrade Assy-
rien ocksa resten av Nordriket, som ddrmed
definitivt férsvann ur historien. Men Jesajas
ord sldngdes inte fordenskull i papperskorgen.
Det var ju Guds ord, ansdg atminstone nagra,
och dérfor skulle det oundvikligen uppfyllas,
forr eller senare, pa ett eller annat sitt — nar
och hur var Guds bekymmer. Vad Israel
hade att gora, var att bevara ordet, genera-
tion efter generation.

Nu pastir NT att Gud har uppfylit detta
16fte genom Jesus, och kyrkan ldser texten
pé juldagen. Darmed siger man nigot om
Jesus, nigot som stdmmer med vad man i 6v-
rigt sdger men som knappast nagonstans i
NT ségs sé klart och plastiskt som i Jes. 9: att
evangeliet om Jesus Kristus skall befria lyss-
naren frin fangenskap, frdn ockupation
under frimmande makt. Evangeliet riktas
inte till nollstillda individer som &r i fard
med att vilja livsdskadning och nu skall fa
annu ett forslag, »kristendom». Utan det rik-
tas till manniskor som ar ockuperade av en
frimmande makt. — Det 4r ju knappast hel-
ler det som mest bekymrar folk: »Vad i all
sin dar skall jag vilja for livsaskadning?».
Men fangen, det kan man kénna sig: pressad
och stressad, instdngd i tidsbrist och otill-
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racklighet och skuld och, i grunden, ohjilp-
ligt inspérrad i dédens vantrum. Till sidana
ménniskor kan Jesaja nu, sig sjdlv ovetande,
tala evangelium om Jesus.

2. Domsord. »Ve de sdkra pa Sion, de
trygga pa Samarias berg, griddan av forst-
lingsfolket. . . . Ni ligger pa elfenbenssingar
och vilar makligt pé era soffor, ni dter lamm
fran hjorden och godkalvar som ni fott upp . . .
men Josefs undergang bekymrar er inte»
(Amos 6: 1-6!"), »ni sdger: . . . D4 skall vi
kopa de fattiga for pengar och de nddstillda
for ett par skor» (8:5 f.). Den kyrka som
lever pd 1900-talet e.Kr. i den rika delen av
virlden borde inte behdva mycket fantasi fér
att kéinna sig traffad av Amos. Och inte racker
det med gudstjénster for att hilla Gud pa
gott humdr — som om Gud bara bekymrade
sig om att folk gick i kyrkan: »Lat mig slippa
dina psalmer, jag vill inte hora ditt stringa-
spel. Men lat ritten vélla fram som vatten
och réttfardigheten som en outsinlig strém»
(5:23 £.). Det ridcker 6verhuvud taget inte
med att vara troende, att tillh6ra Guds folk,
den gudstjinstfirande forsamlingen; ty av
den som fatt mycket skall man kriva dess
mer: »Ni dr de enda jag har tagit mig an
bland alla folk p& jorden. Darfor skall jag
stilla er till svars for alla era synder» (3: 2).

Hos Hosea, Amos yngre samtida, dr kra-
vet dn skarpare fokuserat. »Man svir och
ljuger, man mérdar och stjil och begar k-
tenskapsbrott; man far fram som valdsverkare
och blodsdad foljer pa blodsdad» (4:2) — sa
langt later hans predikan kanske bara alltf6r
bekant for en nutida lyssnare. Men sedan
fortsdtter han: »Dock bdér man icke sa
mycket gé till ritta med nagon annan eller
forebra honom eller forebra ditt folk, som
man bor ga till ratta med présten. . . . Det dr
forbi med mitt folk darfor att det ej far
nagon kunskap. Men eftersom du har for-
kastat kunskap, darfoér skall ocksad jag for-
kasta dig, sd att du upphor att vara min
prast» (4: 4-6).

Tva drag faller i 6gonen i dessa och andra

' Efter Bibelkommissionens versittning i Fem bibel-
bocker, 1979.

domsord i GT: dels att kritiken riktas uppdt —
det som dominerar dr inte klagan 6ver de
breda lagrens daliga moral utan domen 6ver
folkets ledare; dels att det ar fraga om kyrko-
kritik — ingen klagan over att folk &r irreli-
giésa men dom Over sjalvrattfardig fromhet.
Har man vil varsnat dessa drag i GT ser man
lattare att de faktiskt ocksd utmirker Jesu
forkunnelse i NT. Nar han ser de breda lagren,
»ménniskorna», grips han av medlidande
och siger att de liknar fir utan herde (Matt.
9:36). Kokande ilsken kan han diaremot bli
ndr han ser pé deras ledare (t.ex. i Matt. 23;
ocksd pad apostlarna, de blivande kyrkole-
darna, Mark. 10:14). Hans frinaste uppg6-
relser giller varken ateister eller hedningar,
publikaner eller skokor eller »syndare» utan
de fromma, de frommaste. Han menar tyd-
ligen att ingenting s& effektivt skiljer en
ménniska fran Gud som sjalvrattfirdig from-
het: nir man fortrostar pa sin tro, sin omvéin-
delse, sin goda vilja el.dyl. i stillet for pa
Gud.

Dessa tva drag i Jesu forkunnelse &r
uppenbarligen visentliga. Men de riskerar
latt att forbises. GT:s domsprofeter kan be-
vara kyrkan fran den risken.

3. Beriittelser. Varfor bestdr GT i s stor
utstrackning av beréittelser? Varfor ar de be-
rittade? Sikert inte bara for att underhalla,
inte heller bara for att ge historiska upplys-
ningar utan for att tilthandahalla monster,
bilder, roller att ga in i, referensramar, med
vars hjdlp man kan gestalta och ordna sin-
nesintrycken och mota »livets hindelser»
som »Guds géirningar», Guds givor och
Guds krav till mig. Detta dr kanske den vik-
tigaste funktion som GT fyllt i kristendo-
mens historia: att mojliggdra religids erfa-
renhet.’? Ar man varken spetilsk eller farisé
kan det ibland vara litet svart att kdnna igen
sig sjdlv i evangelietexterna. Men i GT teck-
nas mainniskan i helfigur. Hir méter man
manniskor av alla sorter, i situationer av alla
sorter — allt stéllt i relation till Gud. Darfor
behovs inte hela det portrittgalleriet en gang

12 Jfr Hjalmar Sundén, Religionen och rollerna, Stock-
holm 1959, sid. 114.



till i NT. Fran apostlarnas och evangelisternas
synpunkt stir det redan i bibeln, dvs. i GT.

Betyder det att GT &r en »béttre» bok én
NT? Ja, det &r egentligen sjilvklart, skulle
nog bade Paulus och Matteus svara. NT:s
forfattare forsoker inte skriva nagon ny bi-
bel, som skulle konkurrera med eller rent av
ersitta den man redan har. Man berittar
bara om vissa nya hindelser, en ny girning
av Gud, som kastar ett nytt och ovintat ljus
over GT:s texter — och som samtidigt sjélv
belyses och forklaras utifran dessa texter.

Men alla krigsberittelserna, dar Israel med
krigsguden Jahves benéigna bistdnd besegrar
sina (och Jahves) fiender? De hor utan tvivel
till de texter som kyrkan mest ogenerat och
tankl6st utlagt »som om NT inte funnes».
Men om man i stillet bortser frin dem, bort-
ser man fran nigot som &r en grundliggande
forutsiattning for evangelieférkunnelsen i
NT: bilden av Gud som krigare, forestill-
ningen att Gud har fiender. Skillnaden &r att
dessa fiender enligt NT inte later sig identi-
fieras med jordiska furstar eller folk. De ir
virre dn sd: synden, déden, djavulen, ond-
skans andemakter i himlarymderna. Men
den teologiska strukturen dr densamma i NT
som i GT: Det é4r inte ménniskan som ar
Guds motpart eller fiende. Det ar inte bara
ménniskan och Gud som befinner sig pé sce-
nen, utan det ir Gud och hans fiender — som
ocksa ér ménniskans fiender. Nir Gud be-
segrar fienden, befrias ménniskan.

Darfor ar Fil. 2: 12 f. ingen paradox, dven
om det ser s ut i forstone: »Arbeta . . . pa
er fralsning . . . Ty det &r Gud som verkar i
er . . .». Det dr tvirtom menat som ett lo-
giskt sammanhang, forenat med »ty». Efter-
som Gud (och inte bara fienden) verkar, ar
det meningsfullt for er att arbeta. Denna
tankegéng forstdr man lattast om man lik-
som Paulus kommer fran GT:s berittelser
om Gud och Israels krig. I bérjan av Deute-
ronomium t.ex. sdgs det ofta i samma ande-
tag, att Gud ger Israel landet och att Israel
erovrar landet (2:24,31, 33, 3:2 f., 8:17 f.,
9:3). Och dér 4r ju tanken létt att forstd. Det
ar samma hindelseforlopp som beskrivs frén
tva olika synpunkter: Gud ger/Israel erovrar
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- och fienden fordrivs. Att Gud ger utesluter
inte att Israel erovrar. Tvartom. P4 samma
sitt ar det i Fil. 2 (och Rom. 7): Att Gud ver-
kar utesluter inte att jag arbetar. Tvartom.
Det ar ndr Gud verkar i mig som jag ar mig
sjilv. Det som jag da gor, dr det verkligen
»jag» som gor — inte »synden som bor i mig»
(Rom. 7: 20).

Denna helhetssyn &r givetvis viktig for all
kristen forkunnelse. Daremot finns det ett
enkelt skél av praktisk-teologisk, nirmare
bestimt pastoralpsykologisk natur mot att
lasa och utldgga krigsskildringar ur GT i kyr-
kans gudstjénst: Hur vil man én vet att »fien-
derna», som skall »utrotas», enligt NT inte
ar ndgra ménniskor utan »djévulen, varlden
och vart eget kott», sa kan orden dnda fastna
och forma lyssnarens (och talarens) tankar
och kénslor i det omedvetnas djup, precis
som de stir, utan ndgon kristen tolkning.
Det ar en risk man bor ta pa allvar. Om GT:s
krigsberittelser giller enligt min mening
ungefiar vad Eduard Nielsen menar om GT
som helhet: De dgnar sig daligt som kristna
predikotexter men ar visentliga for tolkningen
av NT.

Men det finns andra berittelser. Josefs ord
till sina bréder i Genesis 50: 20, »ni tinkte
ont mot mig men Gud har tinkt det till godo»,
utgdr nyckeln till hela Josefsberittelsen,
Gen. 37-50. Dir talas inte mycket om Gud.
Det ir en alltigenom mdnsklig och alltfor
minsklig berattelse om sladdbarnet som blir
bortskamt pa de andras bekostnad, om br6-
dernas avund och deras gruvliga himnd,
»han ar var faders kiraste son, kommer och
later oss sld’n», om den fina men féorsmadda
damens intriger osv. Men i slutscenen, 50:
15-21, dras plotsligt rullgardinen upp: I,
med och under detta jordiska och ménskliga
hindelseférlopp har Gud varit verksam och
genomfort sin goda vilja, sin plan for att »be-
halla mycket folk vid livs. Dérav drar Josef
slutsatsen att han inte har ndgon himnd att
utkréiva av sina broder. Gud har redan ténkt
det onda till godo. Samtidigt kan Josefs ord
uppfattas som nyckelin till hela NT, nyckeln
till Golgata: »Ni tinkte ont mot mig men
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Gud har ténkt det till godo.» Det strider inte
mot vad NT séger. Det uttrycker tviartom
saken enklare och klarare. Den gammaltes-
tamentliga berittelsen, tolkad efter sin for-
fattares intentioner, hjdlper en hir att tolka
den nytestamentliga berittelsen efter evan-

gelisternas intentioner. Och bada berittel-
serna ger konkretion &t den livstolkning, den
tydning av livets hindelser utifran Jesu kors,
som kristen férkunnelse har till uppgift att
formedla: »Ni tinkte ont mot mig men Gud
har ténkt det till godo».
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Den mangdimensionella

religionsteologien

AV CARL F. HALLENCREUTZ

STK:s redaktion har bett mig bidra till den
diskussion om religionsteologi och inter-reli-
gios dialog, som f6ljt publiceringen av Jan
Hjarpes kaseri om islamsynen i svensk teo-
logi under 1920-talet (SKT 1988, 16-21). Det
gor jag girna. Efter ndrmare tre mycket gi-
vande ar som Professor in Religious Studies
vid Zimbabwes universitet ar det hedrande
att ater fa berdra religionsteologiska fragor i
svensk teologis husorgan.! Vidare visar det
sig vara sé att den aktuella svenska debatten
vil illustrerar tre karaktéristiska faser i 1900-
talets religionsteologiska diskussion, samti-
digt som jag efter Zimbabwedren borjat
friga mig om vi inte faktiskt natt en fjirde.
Som Jan Hjéarpe vil illustrerar priglades den
forsta fasen bl.a. av en till synes anmérk-
ningsvirt generds syn pa fr.a. islam.

Islam och det inklusiva
religionsbegreppet

Jam Hjirpes lirdomshistoriska exposé apro-
pos professor Eidems avskedsgéva till teolo-
giska fakulteten i Lund visar tydligt att inte
bara historiker — som Uppsalahistoriografen
Rolf Torstendahl nyligen erinrat om — utan
dven bibelforskare och teologer dr »bundna
av sin tids intellektuella liv».2 I det aktuella
fallet gillde detta paverkan av en bestimd
syn pd islam som inte bara en efterkristen re-
ligion utan dven som en »kristen sekt». Lar-
domshistoriskt sett var denna islamsyn hos
svenska teologer betingad av fr.a. Adolf von
Harnacks Lehrbuch der Dogmengeschichte.’

Just hdnvisningen till Harnack visar emel-
lertid att den av Hjérpe illustrerade islam-

! Jfr Hallencreutz i STK (LII) 1976, 65-71.

2 R. Torstendahl & T. Nybom: Historievetenskap som
teori, praktik, ideologi. Sodertélje 1988, 143.

3 Hijarpe i STK (LXIV) 1988, 1.

uppfattningen hade ocksd andra teoretiska
forutsattningar. Viktigast torde vara det in-
klusiva religionsbegreppet, som forutsatte
kristendomens &verordning dver andra reli-
gioner och som ledde Harnack och andra till
tanken att den som kénner kristendomen
egentligen inte behéver studera andra reli-
gioner.* Dirfoér behdvdes egentligen inga
professurer i religionshistoria vid de teolo-
giska fakulteterna. Som allsidig teologi- och
kyrkohistoriker var Harnack dock vil med-
veten om att islams roll i och fér kristendo-
mens historia var mer genomgripande och
langvarig 4n en isolerad religionskonfronta-
tion under vad som idag kommit att kallas
»islams &rhundrade».

Ocksa Nathan Séderblom laborerade med
ett inklusivt religionsbegrepp. Men han var
vidare religionshistoriskt och fenomenolo-
giskt orienterad dn den vittre von Harnack.
Som malmedveten foretradare for den fram-
vixande religionshistorien som en berittigad
teologisk disciplin bade kvalificerade han sy-
nen pa sambandet mellan teologi och reli-
gionsvetenskap och fordjupade han Har-
nacks mer historicistiskt anlagda tolkning av
forhallandet mellan kristendomen och islam.
Soderblom argumenterade i detta stycke re-
ligionsfenomenologiskt och visade pa viktiga
sammanhallande strukturer som avgrinsar
de tre profetiska religionerna judendom,
kristendom och islam fran mer inklusiva asia-
tiska religioner 4 den ena sidan och religio-
nerna hos de skriftlosa folken & den andra.’

4 Jfr N. Séderbloms kritik av von Harnack i sin installa-
tionsféreldsning i Uppsala, den 24 september 1901.

5 Se t.ex. N. Sdderblom, Den allminna religionshisto-
rien och den kyrkliga teologien. Uppsala 1901. — Séder-
bloms kritik av von Harnack, jfr not 4, utvecklas sid. 12f.
— Rorande Séderbloms religionsteologi, se dven C. F.
Hallencreutz, Till alla folk. Linjer i SKM:s historia.
Stockholm 1985, 144-156.
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Denna religionsfenomenologiskt orienterade
totalkonception slar for Gvrigt igenom i S6-
derbloms svar till sin kontaktman Johannes
Kolmodin, nidr denne rapporterat om sina
samtal med den religionshistoriskt intresse-
rade Halil Bey i Konstantinopel.®

Om Séderblom sdlunda kunde anféra
bade historiska och religionsfenomenolo-
giska skil for en visentlig teologisk dialog
med islam och judendomen torde det vara
skal att erinra om att S6derblom, hur vittom-
fattande hans planer &n var for det ekume-
niska métet i Stockholm och Uppsala 1925,
inte syftade till vad som idag kommit att kal-
las for »vidare ekumentik» och som ocksé in-
nefattar foretrddare for andra religioner i
den gemensamma problemldsningen pa
olika nivéer. Soderblom var snarare banbry-
tare i tva andra avseende i relation till tidi-
gare ekumeniska striivanden. Det forsta gillde
just kontakten med de orientaliska kyrkorna,
dir han utnyttjade fr.a. Harald Bildt i Kairo
och Johannes Kolmodin i Konstantinopel
som sina emissarier. Han lyckades ocksé fa
viss ortodox representation i det s.k. Stock-
holmsmotet, om 4n patriarken av Konstanti-
nopel inte sjilv var nirvarande.” Det andra
ar mindre ként.

Som samtidigt ordférande i Svenska Kyr-
kans Missionsstyrelse var Nathan S6derblom
i forberedelserna fér det ekumeniska métet
ocksa djupt engagerad i att forséikra sig om
tung representation fran kyrkor i mang-reli-
giosa miljoer i Tredje virlden. Det gillde
fr.a. kyrkomén fran Indien och Kina. Soder-
blom utnyttjade i dessa strivanden K. B.
Westman och Karl Ludvig Reichelt som sina
talesmin. Den sistnimnde utvecklade vid
denna tid en sjilvstindig syn pa kristen-
buddhistisk dialog som Sdderblom sympati-
serade med och aktivt stédde efter brottet
mellan Reichelt och Norska missionsséll-
skapet. Ekonomiska skil oméjliggjorde dock
vidare internationellt deltagande i Stock-
holm—Uppsala 1925.% Séderblom var senare
av sjukdom forhindrad att personligen ut-
6 Jfr citat frAn Soderblom hos Hjarpe i STK (LXIV)
1988, 18.

7 Ibid.
8 Se brevvixling mellan Soderblom—Westman—Reichelt

veckla sina visioner om framtida internatio-
nell kyrkosamverkan vid Internationella
Missionsréadets stora méte i Jerusalem 1928.°

Redan fore det ekumeniska moétet i Stock-
holm-Uppsala 1925 hade ekumeniska ouver-
tyrer provats vis a vis Rom sarskilt frdn ang-
likanskt hall. Stringt taget var Soderblom
darfor inte direkt banbrytare utan tolkade
snarare en vixande samkristen férvintan,
ndr han i sin stora predikan i Uppsala dom-
kyrka under Stockholmsmoétet konstaterade
att »Petrus drojer». Dock ar det naturligtvis
tdnkvirt att i var tids nagot frostiga ekume-
niska klimat denna forvintan till dels gar i
uppfyllelse i och med den ekumeniska guds-
tjdnsten i Soderbloms gamla katedral under
pavens Sverigebesok i juni detta ar.

Med rétta framhéller Jan Hjarpe Tor
Andraes roll som vattendelare i svensk islam-
forskning.’® Ocksd Andrae kunde tillimpa
ett inklusivt religionsbegrepp. Men hans
eget islamstudium bestdmdes inte framst av
overviganden om islams relationer till reli-
gionen som sidan eller om dess férhallande
till kristendomen. Viktigare var att forséka
forsta islam utifrdn dess egna historiska for-
utsdttningar. Dérvid kunde Andrae tillimpa
ett nytt metodologiskt grepp, ndmligen att se
religionen som en helhet préglad av ett be-
stimt huvudmotiv, ndgot som mutatis mu-
tandis dven géllde Nygrens motivforskning.!!

Andrae har ocksé lamnat betydande kyrko-
historiska bidrag dels till forstielsen av den
kyrkohistoriska bakgrunden for Muhammads
bibelbruk och synen pa »bokens folk» dels
ocksa till belysningen av den fortsatta interak-
tion mellan kyrka och islam i kristendomens

1923-24 i Soéderblomssamlingen i Uppsala universitets-
bibliotek.

9 Jfr N. Soéderblom, The Historical Christian Fellow-
ship, i Jerusalem Meeting Report I11, (ed. J. H. Oldham).
Oxford 1928, 133-159.

19 Hjirpe i STK (LXIV) 1988, 21.

1 Se £.6. Andraes kritik av evolutionistiska drag i S6-
derbloms religionshistoriska totalkonception i idem,
Nathan Soderblom som religionshistoriker, i Nathan $6-
derblom in memoriam, (ed. N. Karlstrom). Uppsala
1931, 43 ff. — Om Soderblom som religionshistoriker, se
vidare Nathan Séderblom and his Contribution to the
Study of Religion, (eds. E. J. Sharpe & A. Hultgérd).
Uppsala 1984.



historia fran 600-talets mitt och framét.!?

Med hénvisning till de nya tendenserna i
den religionsteologiska debatten under dess
andra och tredje faser som jag aterkommer
till kan det vara skél att hir ocksd erinra om
Andraes bidrag till reflektionen om kristen-
domens forhallande till andra religioner.
Har kvalificerades ndmligen synen pa reli-
gionerna som motiviskt sammanhéllna hel-
heter, nir Andrae tillimpade sina religions-
psykologiska insikter. Han sig problemet
fraimst som ett forhallande mellan personer
bestamda av olika religidsa traditioner och
de huvudmotiv som dessa traditioner reflek-
terade.!

Med Tor Andrae har vi i sjilva verket
hamnat i den andra fasen av den religions-
teologiska debatten under 1900-talet. Teolo-
giskt kom denna debatt att kvalificeras av
den dialektisk-teologiska skolan, sérskilt dar
denna ingick férening med den nya synen pé
religionerna som motiviskt sammanhéllna
enheter som skedde fr.a. hos Hendrik Krae-
mer."* I den pigdende svenska debatten ir
det framst Tryggve Kronholms inldgg som
reflekterar detta nya grepp pa religionsfor-
staelsen, om &n det vore mig fjirran att vilja
gora gillande att Kronholm sjalv rent teolo-
giskt skulle vara barthian (SKT 1988, 93-101)!

Islam och andra religioner som
motiviskt sammanhallna helheter

Huvudsynpunkten i Kronholms viktiga bi-
drag 4r — synes det mig — markeringen av att,
om an olika religioner priglas av inbordes
ratt olika riktningar, dessa d4nd& ar pa ett
organiskt sitt sammanhéllna av ett karakta-
ristiskt »livsflode».!> Detta flode av liv be-

2 Se fr.a. T. Andrae, Der Ursprung des Islams und das
Christentum. Uppsala 1926.

13 Jfr T. Andrae, Det religiésa anlaget och andra reli-
gionshistoriska essayer, (ed. A. V. Strom). Uppsala
1951.

14 Qe didrom C. F. Hallencreutz, Kraemer towards Tam-
baram. A Study in Hendrik Kraemers Missionary Ap-
proach. Uppsala 1966, och idem, Kraemer-jubileum och
aterbesok i Tambaram, i Svensk Missionstidskrift,
(LXXVI) 1988: 4, 58-66.

15 Kronholm i STK (LXIV) 1988, 94.
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stams ytterst av den bekinnandes tro som be-
tingas av nagot som uppfattas som en totalt av-
gorande gudsuppenbarelse. I varje fall géller
detta de tre profetiska religionerna judendo-
men, kristendomen och islam, nigot som far
bestimda konsekvenser for den kristna hall-
ningen till muslimer och mosaiska trosbe-
kdnnare. Hirmed bekinner sig Kronholm
till den grundldggande forestéllning om olika
religioner som motiviskt sammanhéllna hel-
heter som delas av m&nga andra religions-
teologiskt profilerade islamkénnare, for-
utom den tidigare nimnde Hendrik Kraemer
bl.a. Kenneth Cragg.

I ett viktigt avseende finner jag dock, att
Kronholm kvalificerar den religionsveten-
skapliga huvudsynpunkt som dominerat den
andra fasen i den religionsteologiska debat-
ten under detta arhundrade. Nér andra talade
om olika religioners »kédrna» eller »huvud-
motiv», talar Kronholm om ett djupt liggande
»livsflode», bestimt av tro som svar — i be-
kidnnelsens form — pi en totalt avgorande
gudsuppenbarelse. Dar »motiv» latt ger ett
alltfor teoretiskt intryck och »kirna» eller
»hjirtpunkt» litt kan uppfattas som nigot
statiskt, fangar Kronholms dynamiska term
bittre balansen mellan kontinuitet och for-
nyelse, mellan innehallslig konstans och lo-
kal eller personlig variation i olika religio-
ners tro och liv. Kronholm férleds ej heller
att som t.ex. Kraemer kontrastera tron som
ett blott ménskligt svar 4 den ena sidan och
den exklusivt gudomliga uppenbarelsen &
den andra, 4ven om han 4r min om att mar-
kera att den kristne gor klokt i att forst géra
sig fortrogen med vad uppenbareisen refe-
rerar till for juden och muslimen, innan han/
hon soker teologisera Over innebdrden i
denna uppenbarelse.

Harvidlag finner jag att Kronholm har
mycket att ge ocksa i den tredje fas i den reli-
gionsteologiska debatten, som dnnu mer di-
rekt later fragorna om den religiésa kommu-
nikationens villkor i vr mangreligiosa virld
bestimma dagordningen. Jag aterkommer
till det. Det finns emellertid skl att notera
en karaktdristisk sida i den dialektisk-teolo-
giska religionsteologien, som i ett viktigt av-
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seende kvalificerar Kronholms uppfordrande
pladering.

Av Karl Barth péverkade religionsteo-
loger kontrasterar inte bara »das Wort Got-
tes» och minsklig religiositet. De uppritt-
héller ocksd en avgodrande skillnad mellan
det kristologiska sprik, som artikulerar kris-
tendomens huvudmotiv — Kraemer kallade
det »biblisk realism» — & den ena sidan, och
den Overgripande kristologiska verklighet
som detta sprdk refererar till & den andra.
Dérmed ses inte den kristologiska bekédnnel-
sen enbart som det innehéllsliga kontinuum
som haller livsflodet inom kristendomen
friskt och klart och som avgrdnsar Kkristen-
domen som religion fran andra religioner -
ocksd frdn judendom och islam med vilka
den har nédrmast slidktskap historiskt och
strukturellt sett. Denna bekinnelse ses
ocksd som en hénvisning till en kristologisk
verklighet, som transcenderar kristendomen
som religion och som bade motiverar dess
mission och erbjuder bas for dialogisk re-
flektion om hur andra religioners grundlig-
gande erfarenheter och huvudmotiv férhal-
ler sig till den verklighet, som den kristne
mott i evangelium om Jesus Kristus.!® For
Keralateologen M. M. Thomas har detta lett
till vittfamnande reflektion om »the Ack-
nowledged Christ» i 1900-talets indiska mo-
derniseringsstravanden.!” For andra har det
motiverat férnyad reflektion om riackvidden
i referenserna hos t.ex. Johannes och i Cor-
pus Paulinum till den kosmiska innebérden i
talet om Kristi Herravilde och vad detta be-
tyder for religionsforstaelsen.

Den religionsteologiska podngen i framhi-
vandet av det ofrdnkomliga sambandet mel-
lan den enskildes religidsa erfarenhet och
det grundlaggande livsflode som préglar den
religidsa gemenskap som hon/han ir del av
har som bekant sérskilt tagits tillvara i mo-
dern romersk-katolsk religionsteologi. Nir

16 Se vidare C. F. Hallencreutz, New Approaches to
Men of Other Faiths. Geneva 1970.

7 M. M. Thomas, The Acknowledged Christ of the
Indian Renaissance. London 1969. Se dven idem, Risking
Christ for Christ’s Sake. Geneva 1987, som dr Thomas’
senaste storre bidrag och vari han dven ger en engagerad
tolkning av R. Panikkars religionsteologi.

t.ex. H. Schlette eller Karl Rahner reflekte-
rade 6ver andra religioner som méjliga frals-
ningsvégar, betonade de just den religidsa
kontextens betydelse for det sitt pa vilken
den enskilde gor sina avgdrande existentiella
val.’® Som Kajsa Ahlstrand kommer att visa
i sin avhandling om Raimundo Panikkars re-
ligionsteologi, lagger ocksd denne anmirk-
ningsvért stor vikt vid enskilda religioners
roll som motiviskt sammanhéllna enheter
och avgdrande existentiell kontext fér den
enskildes livsorientering. Samtidigt ar Panik-
kar mycket okonventionell nédr han soker till-
lampa det kristna talet om Treenighet som en
modell for att typologisera Indiens religioner
inklusive den indiska kristna minoriteten.

Att se Kronholms tunga inldgg representera
den andra fasen i detta drhundrades religions-
teologiska debatt skall alltsd inte forleda
ndgon att tro att detta skulle uttrycka nagot
antikverat. I sjélva verket har Tryggve Kron-
holm betydande meningsfrinder, nir han i
var mangreligiGsa kontext vidhdller synen pa
olika religioner som motiviskt sammanhéallna
helheter. Denna syn har emellertid ifraga-
satts fr.a. av den kidnde kanadensiske islamo-
logen Wilfred Cantwell Smith, nagot som
ocksa reflekteras i den pagdende svenska
debatten.

Islam och den religiosa
pluralismen

Det problem som rest kritiska fragor till den
religionsfenomenologiska helhetssyn, som
dominerade den andra fasen i detta arhund-
rades religionsteologiska debatt, ir det for-
héllandet att var mangreligidsa virld inte
bara bestims av inomreligiés pluralism,
nagot som Kronholm trdffande illustrerar
nér han talar om »de mest skiftande gruppe-
ringar av ultraortodoxa, liberaler, reformis-
ter, pragmatiker, mystiker, apokalyptiker,
fromsinta, militanta, kulturfientliga, sam-
héllsintegrerade, auktoritira, demokratiska
osv.».1 I hogre grad 4n kanske nagonsin till-

18 Se dirom C. F. Hallencreutz, Dialogue and Commu-
nity. Ecumenical Issues in Interreligious Relationships.
Uppsala 1977.

1% Kronholm i STK (LXIV) 1988, 93.



forne bestdms var internationella kontext
ocksd av interaktionen mellan foretridare
for olika religioner pa olika plan fran bynivan
och uppat, samtidigt som kristendomen allt
tydligare ater framstar som en religion i for-
sta hand i och for Tredje vérlden. Illustre-
rande exempel pad dessa forhallanden just
frdn indisk bynivd erbjuder Carl Gustaf
Diehls ténkvdrda specimen Church and
Shrine.®® Och vi kan notera allt tydligare sig-
naler om att ocksé vart hittills forhallandevis
homogena Sverige blir allt mer mangreli-
giost, nagot som ocksd kommer till uttryck i
Jan Hjarpes uppfordrande fragor om den
teologiska validiteten i religids erfarenhet
hos foretradare for andra religioner.!

I pluralistiska miljer ar det viktigt att re-
gistrera den individuella méangfalden ocks4 i
inter-religiést avseende. Darfor har vad Ru-
dolf Johannesson kallat den individualistiska
religionsuppfattningen kommit att tilldra sig
allt storre intresse och dven resa nya meto-
dologiska grundfrdgor till sjilva religions-
studiet.?

Den som tidigt registrerade den religitsa
pluralismens nya metodfragor — foérst inom
islams vérld och direfter mer mangreligiost —
var den av bade Johannesson och Eilert apo-
stroferade Wilfred Cantwell Smith. I svensk
debatt har inte minst Jan Hjirpe fort fram
med dennes besliktade synpunkter.?

Det ar emellertid f6r enkelt att som Jo-
hannesson urgera att Smith — och Hjarpe! —-
exklusivt skulle foretrada en rent individua-
listisk religionsuppfattning.?* Samtidigt som
Smith aterupprittar ett inklusivt religionsbe-
grepp och reviderar talet om enskilda reli-
gioner — islam, kristendom, hinduismen etc.
— som fran varandra klart avgriansade stor-
heter identifierar han samspelet mellan per-
sonlig religios erfarenhet och fortgdende sig

2 C. G. Diehl Church and Shrine. Intermingling Pai-
terns of Culture in the Life of some Christian Groups in
South India. Uppsala 1965.

21 Se sirskilt Hjdrpe i STK (LXIV) 1988, 188.

22 Johannesson i STK (LXV) 1989, 58-63.

2 Se t.ex. W. C. Smith, Islam in Modern History. Prin-
ceton 1957, (i svensk Oversittning 1961), och idem, The
Meaning and End of Religions. New York 1963. — Jfr J.
Hjérpe, Politisk islam. Lund 1980.

24 Jfr Johannesson i STK (LXV) 1989, 58.
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ackumulerande religids tradition som den
inre dynamiken i olika religioners fortgdende
utveckling.?> Dérmed skulle han inte stilla
sig alltfér frimmande till Kronholms tal om
de djupast liggande livsflddena som praglar
innersidan av olika religioner, om &n han ar
mer erfarenhetsteologiskt orienterad #in
Kronholm. Smith kan ocksé rent religions-
teologiskt dverviga olika religioners och re-
ligitsa gruppers funktion eller funktioner
inom Guds mission (missio dei). 1 detta
stycke foljer han nirmast Rahnersk tanke-
gang.%6

Mot denna bakgrund forefaller det mig
som om Hékan Eilert gir langre i riktning
mot en rent individualistisk religionsuppfatt-
ning jaimfort med sin larofader, nér han i po-
lemisk nit forsoker vederligga Tryggve
Kronholm. Eilert laborerar i sitt kritiska dis-
kussionsinldgg med en ndrmast mystisk ome-
delbarhet mellan Gud och den enskilde obe-
roende av inramande religiosa kollektiv eller
férmedlande traditioner eller roller i Sun-
déns mening.?’” Virdet i mystisk erfarenhet
skall naturligtvis inte ifrdgasattas i och for
sig. Den torde dock inte utan vidare kunna
laggas till grund som modell f6r den religions-
teologiska analysen i méngreligios kontext!

Forutom paverkan fran Wilfred Cantwell
Smith reflekterar Eilerts bidrag dven vissa
influenser frdn John Hicks religionsfiloso-
fiska nyorientering, som provocerats av re-
flektion over erfarenheter av maéngreligios
gemenskap i Birmingham. Hick har som be-
kant reviderat talet om olika religioner som
motiviskt sammanhallna helheter och fore-
sprikar en »kopernikansk revolution», som
sdtter Gud i religionsteologiens centrum och
provar i vad man olika religioners huvudmo-
tiv refererar till detta centrum. Frdn denna
renodlat teocentriska utgangspunkt har Hick
gatt vidare och relativiserat de kristologiska
motiv som av hdvd uppfattas som grund f6r
kristna exklusivitetsansprak. Detta har bl.a.

3 Se sérskilt Smith 1963. — Ifr iven Hjirpes intressanta
tal om islam som ett sprikspel med betydande varia-
tioner och motsattningar i idem 1980, 7.

2% W. C. Smith, Towards a World Theology. London
1986.

¥ Eilerti STK (LXV) 1989, 91-93.
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lett till nytolkning av inkarnationens inne-
bord.? I amerikansk debatt har Hicks inno-
vationer férts vidare av bl.a. Paul F. Knitter.”

Eilerts inldgg korresponderar med de
Hickska intentionerna. Det dr sarskilt tydligt
nir Eilert talar om den stora kristologiska
variationsrikedomen och hévdar att denna
méngfald »finner vila férst som uttryck for
den levande gudens nirhet och outsiglig-
het».30 T sin egen tolkning av férhallandet
mellan kristendomen och den konfucianska
traditionen i Ost- och Syddstasien ér Eilert
dock distinktare. Dér talar han & ena sidan
om Konfucius’ ldra, konfucianismen eller
den konfucianska modellen och ser livsflodet
inom konfucianismen inte uteslutande 1
etiska eller moraliska termer. Vidare fram-
haller han att Evangelium eller »Guds né-
destillsdgelse» har ett avgdrande é&rende
ocksa3 till konfucianen.3!

Aven Bjorn Fjirstedts recensionsartikel
(STK 1989, 30-32) reflekterar karaktiris-
tiska tendenser i den tredje fasen i detta ar-
hundrades religionsteologiska debatt. Ocksa
Fjarstedt reviderar synen pa olika religioner
som motiviskt sammanhallna helheter. For
att anspela pa ett klassiskt stélle i Efesierbre-
vet s6ker han bryta ner skiljemuren mellan
folket och folken! Vidare menar han att
Kristusbudskapet inte i forsta hand syftar till
byte av religionstillhorighet. I stéllet erbju-
der det »den evigt bestimda végen till forso-
nad gemenskap med Gud», som gor andra
former fér »gudssdkande» obsoleta. Denna
gudssyn informerar en missionsteologi som
ser kristendomenm inte frimst som ersitt-
ning av andra religioner utan fastmer som
medel for »fullbordan» av fér-kristen religios
erfarenhet, »nér falten mognar till skord».3

I denna pliddering skulle Fjarstedt intres-
sant nog kunna ségas argumentera i enlighet

28 En god introduktion i J. Hicks religionsteologi ges i
C. R. Brikenhielm, How Philosophy shapes Theories of
Religion, Lund 1975. - Se vidare J. Hick & P. F. Kanit-
ter, The Myth of Christian Uniqueness, New York 1987.
2 Jfr P. F. Knitter, No Other Name? A Critical Survey
of Christian Attitudes to World Religions, New York
1988.

3 Eilert i STK (LXV) 1989, 93.

3 Eilerti STK (LXV) 1989, 21-28.

32 Fjarstedti STK (LXV) 1989, 32.

med den positiva eller bekriftande sidan av
Karl Barths medvetet dialektiska tal om »die
Aufhebung der Religion«. Detta synsitt
maste dock preciseras ndrmare med hénsyn
till den mangdimensionella religionsteolo-
giens krav i var méngreligiosa varld.

Religionsteologi och religionskritik

I inledningen till denna artikel antydde jag
fragan om inte den religionsteologiska de-
batten under detta sekel nu natt en fjarde
fas, som emellertid dnnu inte slagit igenom
helt i den pagaende svenska debatten. Vad
jag avser dr den kvalificering av synen pa
den religiésa pluralismen, som betingats av
registrering av inom- och mellanreligiosa
motséttningar och motségelser i savil teore-
tisk som social och politisk mening och som
kvalificerar reflektionen om kriterierna for
hur religios erfarenhet och religidsa huvud-
motiv — savil kristna som inom andra religio-
ner! — skall preciseras och prévas. Jan Hjar-
pes Politisk islam dr kanske den mest med-
vetna ansatsen.

Bade det inklusiva religionsbegreppet och
synen pa religionerna som motiviskt sam-
manhallna helheter har 14tt givit foretrade &t
dverviaganden om halten i religios erfarenhet
och referenserna for religiosa huvudmotiv pa
ett mer principiellt eller rent teologiskt plan.
Registreringen av intressemotsittningar béde
inom och mellan olika religioner kvalificerar
emellertid denna teoretiska orientering. Den
for in vidare fragor om religion och samhiile
i religionsteologiens omedelbara intresseflt.
Problemet kan illustreras med hinvisning till
den politiskt motiverade brahminismens
medvetna fortryck av dalits i Indien, konflik-
ten mellan statsteologi och profetisk teologi i
Sydafrika, eller intressemotsittningar mel-
lan den expansionistiska Gush Enumin och
judiska fredsaktivister.

Som inte minst M. M. Thomas och S. J.
Samartha visat kan inte religionsteologien
bortse fran dessa inom- och mellanreligiésa
intressekonflikter.** I sjdlva verket ger dessa

3 Se fr.a. S. J. Samartha i International Bulletin of Mis-
sionary Research, (VIII) 1984.



motséttningar religionsteologien en vidare
agenda och stdrre relevans, nagot som dver-
tygande utvecklats av asiatiska befrielseteo-
loger alltifrin EATWOT-pionjaren J. Russel
Chandran fran Bangalore till den uppford-
rande lankesen Aloysius Pieris.3*

Under denna fjirde fas av den religions-
teologiska debatten kvalificeras med andra
ord ramarna och kriterierna for savil reli-
gionsteologien som for den inter-religiGsa
dialogen. Vi har att rdkna med atminstone
fyra avgérande dimensioner och precisera
véra kriterier i enlighet ddrmed.

Den forsta ar uppenbar. Den giller forhal-
landet mellan kristendomen och andra reli-
gioner konkretiserat i forhallandet mellan
enskilda kristna och foretridare for dessa
andra religioner och olika traditioner inom
dem. I detta avseende tar jag den méngreli-
giGsa situationen pé allvar och forordar en
position mellan Kronholm och Wilfred Cant-
well Smith i synen pa forhéllandet mellan
den enskildes religidsa erfarenhet och det
inom-religitsa livsflode eller den fortgdende
sig ackumulerande tradition som informerar
denna erfarenhet. Didrmed konkretiserar jag
synen pi sjidlva ramen for den inter-religiosa
dialogen i jaimforelse med t.ex. Hakan Eilert
eller Bjorn Fjarstedt.

Den andra dimensionen dr mer teologiskt
laddad. Den géller sambandet mellan guds-
kunskap och troserfarenhet inom kristendo-
men 4 ena sidan och inom andra religioner &
denandra. Ocksa i detta avseende kan jag
knyta an till bdde Kronholm och Smith och
lagga teologisk vikt vid de religiosa miljoer
inom vilka olika religidsa erfarenheter for-
mas och férdjupas. Rent religionsteologiskt
kan detta erkdnnande utvecklas i Rahners
riktning och ge underlag for vad Fjarstedt
kallar en vidgning av det fralsningshistoriska
paradigment.

Den tredje dimensionen &r mer kontro-
versiell. Den géller férhéallandet mellan den
verklighet som kristologien refererar till och
sddana erfarenheter som uppfattas som to-
talt avgérande i de livsfloden som préglar

3 Se A. Pieris, An Asian Theology of Liberation, New
York 1988.
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andra religioner. Har foljer jag Kronholm
bade i hans markering av vikten i den kristnes
respekt for de ansprak pa gudsuppenbarelse
som informerar livsflodet i andra religioner
(jfr klassiskt tal om sensus divinitatis!) och i
hans kritiska uppfordran till varje kristen re-
ligionsteolog att uppritthalla klassiska kris-
tologiska ansprak.

Samtidigt vidhaller jag emellertid den dia-
lektisk-teologiskt urgerade skillnaden mel-
lan dels den kristologiska bekdnnelsen som
informerar livsflodet inom kristendomen
dels den kristologiska verklighet som denna
bekédnnelse refererar till. Detta gor att jag
hyser stor sympati for indiska religionsteolo-
ger av M. M. Thomas’ och R. Panikkars
snitt, som inte utesluter ndgon form av sam-
band mellan denna kristologiska verklighet
och huvudmotiv som informerar andra reli-
giosa traditioner. P4 denna bas uppfattas
den kristna vittnesbordsuppgiften i méngre-
ligios kontext vara att gora den redan nirva-
rande Kristus tydlig och uppenbar. Jag vid-
héller denna medvetet kristocentriska orien-
tering ocksa sedan unga asiatiska teologer
som t.ex. W. Ariarajah och universitetslek-
torn Ishvaradevan i Bangalore anslutit sig till
mer teocentriskt orienterade huvudsynpunk-
ter pa troserfarenhet och livsflode i andra re-
ligioner.

Den fjarde dimensionen slutligen kvalifi-
cerar det rent teologiska perspektivet. Den
avgorande fragan pa denna nivé blir hur kris-
tendomen och andra religioner relaterar till
de fattiga eller marginaliserade, eller for att
uttrycka sig &nnu mer precist: vilken roll
olika religidsa traditioner spelar vis a vis de
fattiga eller marginaliserade. Denna roll kan
naturligtvis véixla hogst vasentligt. Den kan
vara rent marginell och ddrmed géra religio-
nen forhallandevis irrelevant. Den kan vara
rent fortryckande och krdva motsagelse
ocksd i dialogisk kontext. Den kan vidare
vara direkt upprittande, fungera som en

¥ Se sirskilt W. Ariarajah, The Bible and People of
other Faiths. Geneva 1985, (i svensk Oversattning 1988).
— En mycket god introduktion till bibelbruket i asiatisk
kristen teologi erbjuder S. J. Samartha, The Search for
New Hermeneutics in Asian Christian Theology. Banga-
lore 1987.
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killa till hopp, erbjuda motivering f6r kamp
for befrielse och rittvisa. Detta giller inom
kristendomen lika vil som inom andra reli-
gioner.

I vad jag kallat den fjarde fasen i den reli-
gionsteologiska debatten under detta &r-
hundrade maste religionsteologien ocksd ge
uttryck foér denna sociala dimension. Rent
teologiska kriterier for den inter-religidsa
dialogen kan ddrmed kvalificeras med hén-
visning till vad som frimjar ménsklig upprat-
telse och rittvisa.

Detta perspektiv pd religionsteologien
stimmer i sjdlva verket Overens med den
kristologiska huvudsynpunkt som jag redan
utvecklat. Ty Jesus tog sig inte an folk bara
pd den kulturella eller etnologiska nivan.
Han engagerade sig programmatiskt for
ochlos, folkskarorna, hopen eller massan (jfr
Matt. 9:36). Han identifierade sig med de
minsta som dr hans bréder (jfr Matt. 25, 40
och 45). Detta rymmer socialt kvalificerade
kriterier at bade religionsteologien och reli-
gionsdialogen.
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Konfessionerna, ekumeniken och den
systematiska teologin *

AV PER ERIK PERSSON

I ett sammanhang som detta ligger det nira
till hands att se tillbaka pa den del av resan
genom livet som varit férlagd till Lunds uni-
versitets teologiska fakultet (eller »institu-
tion», som vi oftast sdger i dag). Under litet
mer an ett kvarts sekel, sedan 1963, har jag
s att sdga »till lans» innehaft den kvarva-
rande professuren i systematisk teologi. Det
ir dags att tacka for ldnet. Nigon annan
skall nu ta vid.

I den hir situationen vill man gérna férsoka
sammanfatta nigot av det som man under
resans gang erfarit som viktigt och visent-
ligt. Ett sadant forsok till sammanfattning
styrs med nddviandighet av det perspektiv
som blivit ens eget. Var och en har sitt per-

" spektiv. Att reskamraterna har olika siddana
och att dessa skilda infallsvinklar komplet-
terar varandra hor till de positiva erfarenhe-
terna av arbetet inom en fakultet som denna.

Forst nagra ord om rubrikens tre led. Lat
mig bérja med det sista, »den systematiska
teologin», alltfort dmnesbendmningen pé
professuren. Om ett par &r blir denna tjénst
den enda vid de svenska universiteten, som i
sin @mnesbeteckning har termen »teologi».
Detta ar knappast ratt tillfalle att framlédgga
ndgon sofistikerad argumentering kring den
ingalunda oomstridda frigan om vad syste-
matisk teologi skall syssla med, om dess me-
todproblem och arbetsuppgifter. Jag vill i
detta sammanhang endast markera att jag
ként mig hemmastadd i den lundensiska tra-
dition, ddr man med en viss sjdlvfallenhet
sett som en av dmnets mest grundldggande
uppgifter att arbeta med frigan »vad star
kristen tro for?» — for att nu alludera pa ti-
teln pa en ganska nyligen utkommen bok.!

* Avslutande foreldsning vid teologiska fakulteten i
Lund 1989-05-31.

! L. Eckerdal-B. Gerhardsson-P. E. Persson, Vad star
Svenska kyrkan f6r?, 1989.

S4 snart man sagt detta stélls man infor det
ofrdnkomliga forhallandet att sjilva denna
fraga i hog grad problematiseras av att »kris-
ten tro» i historien och nuet méter i hogst
skilda varianter. Ofta har de dartill statt och
stir inte sillan alltjimt i konflikt med var-
andra. Det dr detta jag kortfattat velat ut-
trycka med termen »konfessionerna». Kris-
tendomen mdter i gestalt av kyrkor och kyr-
kofamiljer, som identifieras genom beteck-
ningar av typen »romersk-katolsk», »orto-
doxa», anglikaner», »lutheraner», »refor-
merta», »metodister», »baptister», »kongre-
gationalister», »pingstvickelse» osv. osv.
Allt enligt gingse indelningar i handbocker
av typen »konfessionskunskap» — en tidigare
vanlig, men nu mera sillsynt genre. Ar det
infér denna mangfald av varandra uteslu-
tande storheter 6ver huvud taget menings-
fullt att stdlla frdgan om vad »kristen» tro
egentligen »star for»?

Det tredje ledet i rubriken — det som stér i
centrum — dr »ekumeniken». Det vi brukar
kalla »den ekumeniska rorelsen» ir ju en
tdmligen méngfacetterad storhet, i stort sett
jamngammal med min egen livsresa. Den
har tagit sig uttryck i enskilda kyrkoforetra-
dares initiativ att mot alla odds arbeta for ut-
opin om en synlig enhet mellan alla kristna.
Den har lett till bildandet av véirldsomspén-
nande organisationer av typen »Kyrkornas
virldsrdd». Under de senaste artiondena har
den tagit form i den snart ooverskadliga
mingden av dokument fran bilaterala och
multilaterala dialoger mellan tidigare fran
varandra isolerade kyrkor och kyrkofamiljer.
Ekumeniken har stallt frigor om det trots
allt som skiljer gemensamma — och den har
gjort det pé ett sdtt som gor att den inte kan
tdnkas bort niar man i dag reflekterar 6ver in-
neborden av den kristna tron. I lika hog grad
som »konfessionerna» utgdér »ekumeniken»
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ett ofrankomligt faktum nar man stéller fra-
gan om vad kristen tro egentligen »stér» for.

Visserligen har jag sjilv valt detta dmne
for denna avslutande foreldsning — men
ibland undrar jag om det inte i stillet ar s&
att det dr detta amne som har valt mig. Det
handlar om det perspektiv som vixt fram
och tagit mig i ansprdk under min hittillsva-
rande resa som teologie studerande. Den re-
san 4r dnnu inte slutférd, detta dr ju bara en
station pé vagen.

Nir jag en gang vid 1950-talets borjan gav
mig in p4 det vgspel som en forskarutbild-
ning utgdr var det perspektivet »konfessio-
nerna» som behérskade bilden. Lund var da
ett berdbmt centrum foér den skandinaviska
Lutherforskningen. Det horde néstan till de
oskrivna spelreglerna att doktorander i sys-
tematisk teologi skulle inrikta sig pa att
skriva ytterligare en avhandling om Martin
Luthers teologi. Outtalat 1&g det i luften att

_man i och med det ocksa skulle pa nagot vis
ge ett bidrag till frigan om vad kristen tro
egentligen handlar om och star for.

Vad det nu kunde bero pé blev det i alla
fall sa att jag valde négot helt annat. Jag tog
itu med en uppgift som avsig en teolog fran
1200-talet, Thomas av Aquino. Vid den tiden
fungerade han som den officiellt pdbjudna
utgdngs- och orienteringspunkten for det
teologiska arbetet inom en helt annan kon-
fession én den lutherska, ndmligen den ro-
mersk-katolska kyrkan, kristenhetens stor-
sta kyrkosamfund.

En termin i Paris 1954 var avsedd att an-
véndas till fordjupning i Thomas’ tankevirld
genom kontakter med romersk-katolska
forskare pd omradet. Emellertid blev det s
att vistelsen ddr ocksa gav mig inblickar i
négot ganska ovéntat. Under motsténd frén
kyrkoledningen holl ndgot nytt pd att vixa
fram. Det var den tid som man senare satt
sddana etiketter pd som »la nouvelle théo-
logie» eller »le resourcement», atervindan-
det till »killorna». Och »killorna», det var
bibeln och kyrkofdderna, under det att man
hovligt sa att sdga lyfte pa hatten f6r sddana
auktoriteter som Thomas av Aquino eller
den nythomism, som nu hade sin sista blom-
stringsperiod. Det betydde en liturgisk for-

nyelse i strid med gillande riktlinjer fran
Rom. Och véren 1954 betydde det ocksa det
bryska avbrytandet av experimentet med
»arbetarpristerna», »les prétres ouvriers»,
liksom avsittningen och forvisningen av dess
ledande inspiratérer inom dominikanorden,
Thomas’ egen.

Men allt detta gav ocksa en teologistude-
rande fran det avldgsna Sverige impulser att
borja ifrdgasitta den forestillning om kon-
fessionernas oforianderlighet som férmedla-
des av handbdckerna i konfessionskunskap.
S&dana impulser forstirktes dven genom en
sddan erfarenhet som den ndstan dagslanga
fotvandringen med den just fran sin profes-
sur vid Le Saulchoir avsatte Yves Congar OP
innebar. Hela védgen forelaste han for mig
med stor entusiasm om Martin Luthers kris-
tologi och nattvardsldra — utifran en detaljtik
textkdnnedom som langt 6versteg min egen.

Det fortsatte dock med »konfessionerna».
Hade inte den romersk-katolska kyrkan just
genom ingripandet i Frankrike 1954 visat hur
orubbligt enhetlig den 4nda i grunden var?
Det blev en studie i den férkoncilidra ro-
mersk-katolska dmbetsteologin, »Kyrkans
dmbete som Kristus-representation». Dock
var det en poéng att i det arbetet kunna pa-
visa att en till strukturen likartad dmbetssyn
dven fortraddes av grupper inom Svenska
kyrkan, 1at vara med foregivet »lutherska»
motiveringar. An en géng kunde det konsta-
teras att det inte var sa helt med konfessio-
nernas enhetlighet och férénderlighet.

Ett ars febrilt studium av teologer fran den
da tamligen okanda och exotiska virld, som
utgjordes av den 0Ostliga, ortodoxa kyrkotra-
ditionen, ledde till iakttagelsen att en »kon-
fession» kan fungera som utgangspunkt for
en kritisk beddmning av andra — i detta fall
hela den visterldndska teologitraditionen.
Detta ir vil egentligen en sjalvklarhet, men
det intressanta var att en sddan kritik kan te
sig som legitim dven utifran kriterier som er-
kédnns just inom den tradition som stélls i kri-
tisk belysning.?

S& kom engagemanget i och studiet av
2 Se hartill t.ex. P. E. Persson, Synergismens problem,

belyst utifrén de ortodoxa kyrkornas teologi (i Svensk
teologisk kvartalskrift 1961, sid. 236—47).
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»ekumeniken». Den kyrka jag tillhor fann
fér gott att anvinda mig i sddana samman-
hang som t.ex. de 20 &ren i Kyrkornas
virldsrdds Faith and Order-kommission. De
avslutades med den oforglomliga upplevel-
sen av firdigstillandet av dokumentet »Dop,
nattvard, &mbete» i Lima 1982. Da kunde
dock ingen forutse att denna text skulle bli
den 6ver hela virlden mest studerade av alla
ekumeniska texter i historien hittills.

Nir det en gang begav sig minns jag att jag
var pé vig att vid ett samtal med den déava-
rande drkebiskopen i Svenska kyrkan stilla
frdgan om detta att jag utsetts till att vara
denna kyrkas representant ocksé innebar att
jag pa ett eller annat sitt var bunden att fo-
retrida en speciell position. Om det varit fal-
let var jag beredd att pa flicken avsédga mig
uppdraget. Han foérekom mig emellertid ge-
nom att sidga att jag sjdlvfallet bara hade till
uppgift att vara den jag var och att jag endast
hade att agera utifrAn den kunskap och de
insikter jag kunde ha forvarvat om de pro-
blem som kom upp till behandling.

Utifran detta att sdvil »konfessionerna»
som »ekumeniken» utgdr nagot som inte kan
tdnkas bort i systematikerns arbete har det
blivit min fasta §vertygelse att en grundlig
kunskap om bada dessa faktorer 4r nddvin-
diga. Utan en insikt i de frgor som var ak-
tuella, ndr vigarna en gang skildes it, och
utan en lika nddvéndig orientering om hur
man sOker 10sa dessa konflikter kan man inte
inom universitetsdisciplinen systematisk teo-
logi bearbeta de problem som stélls med
grundfrdgan om den kristna trons innebord.
En konfessionalistisk fortringning till en
kyrkofamiljs invanda perspektiv dr har lika
forodande som forestdllningen att man
skulle kunna bortse fran de faktiskt forelig-
gande konflikterna. Vad detta lart mig ar att
man i forskningen kring den kristna tron har
att gora med en problemgemenskap tvirs
over alla de grénslinjer, som dragits upp och
som fatt sina institutionella uttryck i kyrko-
bildningarna.

Lat mig &skadliggdra detta med en enkel
bild: Vid ett besdk vid en av vara systerfa-
kulteter i ett annat nordiskt land fann jag i
dess bibliotek att den f6r mig intressanta

litteraturen var uppdelad sa att man hade en
avdelning for »romersk-katolsk» dogmatik,
en annan for »luthersk» och ytterligare en
annan for »reformert» dogmatik och sa vi-
dare. Det var en befriande kénsla att komma
hem till Lund och dar upptéicka den princi-
piellt viktiga betydelsen av att det i vart se-
minariebibliotek finns endast en avdelning,
som heter »systematisk teologi» och dér Karl
Barth och Karl Rahner aterfinns tillsammans
med Gustaf Aulén och andra betydelsefulla
teologer fran skilda traditioner. Detta dskad-
liggér att det i sista hand ror sig om ett fort-
gaende samtal, dir ménga roster 4r virda att
lyssna till och dir de mest centrala proble-
men trots allt i sista hand 4r gemensamma.

Inom den ndmnda avdelningen i vart bib-
liotek finns det alls inte endast troslédror eller
pricipiellt héllna utredningar kring systema-
tisk-teologiska problem. Atskilliga hyllmeter
upptas av historiska undersokningar av olika
slag. Det har linge hort till var tradition i
Lund att det vi numera kallar »kristendo-
mens idéhistoria» (och som nér jag var yngre
kallades »dogmbhistoria») ingér som en ndd-
véndig och grundldggande del av dmnet. Det
r ju i historien som rétterna till var aktuella
problematik aterfinns. Utan det historiska
perspektivets hjalp skulle det vara betydligt
svarare att upptdcka att det trots allt ror sig
om en »problemgemenskap». Samarbetet
med de historiskt inriktade teologiska discip-
linerna &r helt enkelt en ndodvindighet. Lika
sjalvklart ar det nodvéndigt att systemati-
kern staller sina frigor om sammanhang och
helhetsbilder till samma historiska material
som andra bearbetar frén sina annorlunda
infallsvinklar.

1 stéllet for att fortsdtta de abstrakta reso-
nemangen kring dessa ting skall jag i det fol-
jande ta fram ett konkret exempel. Da det
ror sig om ett problemomréide som jag en-
dast i ringa grad sjdlv varit engagerad i har
det ocksa den fordelen att jag kan ldmna det
sjdlvbiografiska darhéan.

Det handlar om den konflikt som alltse-
dan reformationstiden ritt mellan & den ena
sidan de protestantiska kyrkorna och & andra
sidan den romersk-katolska, de ortodoxa
och de orientaliska kyrkobildningarna. Slag-
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kyrkorna var ndgorlunda representerade i
Faith and Order-sammanhang, men de hade
svart at finna sig till ratta i den ovana omgiv-
ningen). Nagot hade hint som gjort att ter-
men »tradition» inte ldngre var bara ett fult
ord i teologiska sammanhang utan tvirtom
ett ord som signalerade ett ofrdnkomligt pro-
blem. I kyrkornas moéte med varandra inom
den ekumeniska rorelsen hade man i vixande
utstridckning kommit underfund med den ut-
omordentligt avgodrande roll, som i realiteten
tillkom de olika konfessionella traditionerna
— detta trots det gemensamma slagordet
»Skriften allena». I konferensrapporten
markeras detta t.ex. med konstaterandet att
»vi laser alla Skriften i ljuset av véra respek-
tive traditioner» eller nir man slar fast att
detta inte minst géller inom kyrkor dir »det
varit tradition att inte fista ndgot avseende
vid traditionen».’ Situationen erinrar om
Jesus-ordet »varfor ser du flisan i din broders
6ga, ndr du inte méarker bjélken i ditt eget?»
(Matt. 7:3).

Vad 4r det som hant? Pa nytt ror det sig
om att vanlig, redbar historisk forskning bi-
dragit till att bryta ner sekelgamla och in-
grodda forestdllningar. Viktig i detta sam-
manhang var inte minst exegetiken som visat
pa det principiellt viktiga att i begynnelsen
fanns inte »bibeln» utan i stillet en rad tradi-
tioner frdn och om Jesus och att man utifran
dem tolkade det som da var de kristnas he-
liga Skrift, den skriftsamling som senare
kom att kallas Gamla testamentet. Det for
urkyrkan karakteristiska var just »Skrift och
tradition»! En annan sak som lyfts fram av
den exegetiska forskningen var att man i tra-
ditionsstroramen kan iaktta en situationsbe-
stimd méngfald. Ett exempel utgéres av de
fyra evangelieskrifterna — bevarade som fyra
trots olika forsok till harmoniseringar. Det vi
kallar Nya testamentet ter sig som ett ned-
slag av dessa urtraditioner, samlade for att
bevara det ursprungliga, Traditionen med
»stort T». Och denna urtradition bevarades
inte endast genom »skrift», utan ocksa ge-

5 The Fourth World Conference on Faith and Order.
The Report from Montreal 1963, ed. by P. C. Rodger—
L. Vischer (Faith and Order Paper No. 42), 1964, sid.
51 och 54.

nom férkunnelse och undervisning, dopets
och eukaristins handlingar lika vél som ge-
nom uttrycken for en kristen livshallning
eller de framvéxande kyrkliga ordningarna.
Kort sagt: det ror sig pa nytt om »Skrift och
tradition»!

En nyckelsats i slutrapporten fran Montreal
ir foljande: »Vi kan séga att vi existerar som
kristna genom Traditionen av och om evan-
geliet, betygad i Skriften och férmedlad i och
av kyrkan».® Ett annat exempel pa hur de
gamla fragestillningarna brutits upp kan
hamtas fran den forsta dialograpporten fran
de bilaterala samtalen mellan den romersk-
katolska och de lutherska kyrkorna. Gemen-
samt uttalar man att »Skriften kan inte langre
helt avgrinsas fran traditionen, eftersom Nya
testamentet sjilvt 4r ett resultat av urkristen
tradition. Dock har Skriften som vittnesbord
om grundtraditionen en normativ funktion
for hela den senare traditionen i kyrkan.” |
och med detta star man infor ett gemensamt
problem: hur skiljer man mellan legitima
och illegitima traditioner?

Det innebir med andra ord att det som en
géng gjorde att vigarna pa 1500-talet gick
isdr, fragan om »evangeliets renhet», nu
framstar som en for bada konfessionerna ge-
mensam fragestillning. Det var ingen tillfal-
lighet att denna férsta dialog mellan kato-
liker och lutheraner pa global niva som sitt
overgripande dmne inte hade »Skriften och
kyrkan» utan »Evangeliet och kyrkan». Med
den &mnesformuleringen befann man sig
inte endast i konformitet med den lutherska
reformationens begynnelsestadium utan
ocksa med sjalva reformkonciliet i Trent.

Att man star infor ett gemensamt problem
betyder ju ingalunda att man dirmed ocksa
skulle vara ense. Snarare &r det kanske tvirt-
om — hela det internationella forskningssam-
hillet med dess intensiva debatt om skilen
for och emot olika l6sningar av en gemen-

¢ Ibidem sid. 52. Det kan noteras att ett tidigare forslag
till lydelse av denna text lydde: »Thus we can say that
we exist as Christians sola traditione, by tradition alone»
(1), ibidem sid. 24.

7 Enhetens framtidsvidg. Dokument fran de internatio-
nella romersk-katolsk/evangelisk-lutherska studiekom-
missionerna (red. av L. Thunberg), 1988, sid. 22.
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sam problemstéillning bar syn for sdgen. Men
— det avgdrande viktiga dr att man har ett ge-
mensamt samtalsimne. I stillet for fran var-
andra skilda och mot varandra riktade mo-
nologer far vi en verklig dialog. Och det be-
tyder att man befinner sig i en arbetsgemen-
skap, dir konfessionsgrinserna far allt
mindre betydelse eftersom de gemensamma
sakfragorna star i centrum. For att anknyta
till texten fran Montreal: om det {or alla par-
ter centrala dr den Tradition som gestaltar
det i Skriften betygade evangeliet och som
skall férmedlas i kyrkan — da ar detta en lika
stor utmaning till alla konfessionella sédrtra-
ditioner.

I det sammanhanget skulle jag girna vilja
erinra om nagot som min forskarhandledare
pé vigen till doktorsavhandlingen, professor
Kristen Ejner Skydsgaard i Kgbenhavn,
aldrig trottnade pa att inskdrpa. Det latinska
ord, av vilket vi fatt vért laneord »tradition»,
nimligen »tradere», har en dubbel betydelse.
Det innebir inte endast att »Overlimna»,
»formedia» eller »ge vidare» utan kan ocksa
betyda »foérrdda». En »traditor» &r inte en-
dast nagon som formedlar ndgot utan det ar
ocksd den tekniska termen for »forrddare»
—det lever kvar i engelskans »traitor». Varje
tradition, dven de konfessionella sirtraditio-
nerna, star inf6r risken att sjalv utgéra eller
brukas sa att den utgér ett forrdderi mot, en
forvanskning av den sak det gillde att bevara
oférvanskad.

De anforda exemplen har visat hur resul-
tat som vunnits inom teologisk grundforsk-
ning kunnat komma till anvindning i det
ekumeniska samtalet och dirvid kunnat 16sa
upp infekterade konflikter. Dar man tar sa-
dana insikter pa allvar hamnar man i en si-
tuation, dir de grundliggande problemen dr
gemensamma. Atskilligt flera exempel
skulle kunna anforas pa detta férhallande,
men det tillgingliga utrymmet tillater inte
detta.

Ett annat fenomen, som det i samman-
hanget finns goda skdl att uppméirksamma,
4r att nir nya problem stills utifrAn kontexter
som var okinda for de konfessionella sértra-
ditionerna, di férsvinner dessa i bakgrunden.
I stillet moter man en Over alla gingse gran-

ser férenande problemgemenskap. Det gil-
ler sddana foreteelser som befrielseteologier,
feministteologier eller nédr fragor om fred,
riattvisa och ekologi stills i férgrunden. Det
senaste exemplet ar den konferens som i ma;j
1989 holls i Basel i Schweiz och dér represen-
tanter for den romersk-katolska kyrkan, de
ortodoxa och de protestantiska kyrkorna i
Europa med klar profil gemensamt tog stéll-
ning till de aktuella hoten mot rittvisan,
freden och miljon.?

Ett annat tidens tecken ar att just den
term, »confessio» (»bekédnnelse»), som fatt
ge namn &t »konfessionerna» och som dér-
med utgjort en signal om kristenhetens
splittring nu lanseras som uttryck foér det
bortom allt sdrskiljande gemensamma i kris-
ten tro. S& sker i den 1987 av Faith and Order
utgivna kommentaren till den nicenska tros-
bekinnelsen, »Confessing One Faith».® Dar
utliggs den gamla texten gemensamt av
ortodoxa, katoliker och protestanter in i den
fér alla kristna kyrkor gemensamma kon-
text, som utgores av de kritiska frigorna till
den kristna tron i var situation i dag.

Till dessa fenomen pa »makronivé» vill jag
girna foga en iakttagelse jag gjort pa sa att
siga »mikronivé»: jag har haft formanen att
vara med i ett forskarseminarium i mitt
amne, dir deltagarna haft utomordentligt
olika bakgrund — frdn pingstrorelsen Gver
Orebromissionen, Svenska missionsforbun-
det, Svenska kyrkan och den romersk-ka-
tolska kyrkan. Vid vara eftersitsar efter dv-
ningarna har vi gang pé gang gjort erfaren-
heten att de problem som ventilerats utifran
deltagarnas konkreta erfarenheter varit just
— gemensamma. Som universitetsdisciplin in-
tar den systematiska teologin en meta-posi-
tion i foérhallande till saval »konfessionerna»
som »ekumeniken». Den skall bade i princip
och i praxis sta fri i forhallande till de kyrkor
och kyrkofamiljer, som jag sammanfattande
kallat »konfessionerna». Lika fri skall den
# Final Document of the European Ecumenical Assem-
bly Peace with Justice 15-21 May 1989; svensk oversiitt-
ning i Tiden &r inne. KISA-rapport nr 5, 1989.

% Confessing One Faith. Towards an Ecumenical Expli-
cation of the Apostolic Faith as Expressed in the Ni-

cene-Constantinopolitan Creed (381), Faith and Order
Paper No. 140, 1987.
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st& i forhéllande till »ekumeniken». Men ~
bade konfessionerna och ekumeniken utgor
enligt min erfarenhet viktiga och nédvindiga
delar av det material som den systematiska
teologin har att bearbeta utifran sin grund-
fraga om vad kristen tro egentligen &r och
star for — i historien och nuet.

I det fortgdende samtalet om den saken
star »konfessionerna» som uttryck for det
Omsesidiga kritiska ifrdgasittande som for-
hindrar alltfér snabba slutsatser och som
ocksa forhindrar att den systematiska teolo-
gin bortser frdn hur kristendomen nu en
géng faktiskt ser ut. »Ekumeniken» bidrar
med sin inriktning pa konfliktlosningar till
att visa att det djupast sett gemensamma ut-
gores av en for kristen tro specifik och sir-
egen problemgemenskap.

Inom universitetet gér vi ibland en distink-
tion mellan »grundforskning» och »tillimpad
forskning». Den kan ocksa appliceras p4 det
sammanhang jag berort i det féregdende. I
rubriken till denna foreldsning star »ekume-
niken» nirmare den systematiska teologin
dn »konfessionerna». Frageriktningen ar be-
sldktad och ndr man ser pa vad som skett och
som héller pa att ske kan man genomgiende
iaktta att det 4r resultat frdn grundforskningen
inom de olika teologiska disciplinerna, som
dér far sin tillampning. Den abstrakta pro-
blemgemenskapen blir dirmed ocksé en ar-
betsgemenskap. Att jag fatt vara med om
detta som professor i systematisk teologi vid
Lunds universitets teologiska fakultet ar
ndgot som jag &dr djupt tacksam for.
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Hade Martin Luther en

teologisk metod?

AV OSSI KETTUNEN

Man hoér ibland péstdendet att Martin Lu-
ther inte hade ndgon teologisk metod och att
han just darfor skrev och talade osystema-
tiskt i sina bocker och skrifter. Om man bara
ytligt kdnner Luthers teologi, s kan man
ocksé latt sdga och pasta detta. I lutherforsk-
ningen har man ocksa relativt litet behandlat
denna frdga. Darfor kan man forstd att
t.o.m. nagra teologer kan pastd att Martin
Luther utférde sitt oerhort stora reformato-
riska arbete utan nigon teologisk metod.
Man har betecknat honom som »en notorisk
tillfillighetsforfattare».! Men vad ar san-
ningen i denna sak? Kan man utféra ett sa
stort och omfattande teologiskt och reforma-
toriskt arbete och uppdrag utan en teologisk
metod?

Jag kdnner inte till att Luther sjilv expressis
verbis skulle ha sagt att han hade en viss me-
tod i sin teologi. Darfér maste man forséka
finna i hans teologi ett sddant systematiskt
grundtillvigagangssitt vilket man kan med
en tillracklig sannolikhet och sdkerhet anse
som hans »teologiska metod». Man méste
m.a.o. unders6ka vad som kan sdgas vara
grundstrukturen i hans teologi.

I min doktorsavhandling »Den kristna fri-
hetens och bundenhetens dialektik i Martin
Luthers reformatoriska teologi 1518/19-
1546»2 har jag forsokt bevisa att den kristna
frihetens och bundenhetens dialektik * bildar

! Otto Hermann Pesch, Hinfiihrung zu Luther. Mainz
1982, s. 177.

2 Boken skriven pé finska med tysk sammanfattning.
Dess titel: Ossi Kettunen, Kristityn vapauden ja sidon-
naisuuden dialektiikka Martti Lutherin reformatori-
sessa teologiassa 1518/19-1546. Helsinki (Helsingfors)
1978. Zusammenfassung: Die Dialektik der christlichen
Freiheit und Gebundenheit in der reformatorischen
Theologie Martin Luthers 1518/19-1546.

3 Dialektikens definition och begrepp, se Lennart Pino-
maa, Voittava usko, Porvoo-Helsinki 1972, s. 104. Ang.
den kristna frihetens och bundenhetens dialektiska ka-

ett sddant grundliggande moénster i Luthers
reformatoriska teologi.* Det framgar delvis
redan av att reformationens dogmatiska
grundtankar, ménniskans rattfirdiggorelse
enbart genom tron (sola fide) och Guds ords
ledande stillning (sola scriptura-principen) i
den kristna ldran och det kristna livet, ar
grunden till den kristnes frihet (till den kristna,
evangeliska friheten, till libertas christiana,
euangelica).’

Systematiskt framligger Luther for forsta
gingen sin uppfattning om den kristna fri-
heten i sin lilla bok Tractatus de libertate
christiana (Von der Freiheit eines Christen-
menschen) &r 1520.5 I sitt brev, Epistola Lu-

raktir i Luthers reformatoriska teologi se dven Herbert
Olsson, Grundproblemet i Luthers socialetik. I. Akad.
avh., Lund 1934, s. 133-134; Wilfried Joest, Ontologie
der Person bei Luther, Géttingen 1967, s. 172; Wilhelm
Maurer, Von der Freiheit eines Christenmenschen.
Zwei Untersuchungen zu Luthers Reformationsschriften
1520/21, -Gottingen 1949, s. 26-27; Kettunen, A.a.,
s. 13, 244.

4 Kettunen, A.a., s. 244, Gerhard Ebeling sager »Frihet
— det ar reformationens testamente», Ebeling, Frei aus
Glauben. Sammlung Gemeinverstdndlicher Vortrige
und Schriften aus dem Gebiet der Theologie und Reli-
gionsgeschichte, 250, Tibingen 1968, s. 3. Lennart Pi-
nomaa och Arvid Runestam anser att den kristna eller
evangeliska friheten 4r ett av reformationes »stora ord»
och en av dess »barande idéer» och »tankar». Pinomaa,
Onko uskonpuhdistus vield ajankohtainen. Teologinen
Aikauskirja/Teologisk Tidskrift 5/1969, Helsingfors,
s. 317 och Runestam, Den kristliga friheten hos Luther
och Melanchton. Akad. avh. Stockholm 1917, s. 1 och
6. Se dven Heinrich Hoffmann, Reformation und Ge-
wissensfreiheit. Archiv fiir Reformationsgeschichte.
1940/37 (1964), s. 170; Georg Wiinsch, Die theologische
Begriindung der evangelischen Freiheit. »Freies Chri-
stentum». Heft 11/12: Hanau a.M. 1954, s. 2.

5 Atque haec est Christiana illa libertas, fides nostra,
WA (=Weimarer Ausgabe) 7, 53, 31-32, se dven 7, 53,
3-31 (Tractatus de libertate christiana 1520). Una re
eaque sola opus est ad vitam, iustitiam et libertatem
Christianam. Ea est sacrosanctum verbum dei, Euan-
gelium Christi, WA 7, 50, 33-35 (Tractatus de libertate
christiana 1520). Kettunen, A.a., s. 71-74, 27-28, 244,
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theriana ad Leonem Decimum summum
pontificem, som han sidnde i ett forsonligt
syfte till paven, sdger Luther att boken Trac-
tatus de libertate christiana innehéller »det.
kristna livets i korthet sammanfattade
summay.’

Luther framférde salunda till paven Leo X
sin teologis grund- och huvudaspekter. Den
kristna (evangeliska eller med evangelium
dverensstimmande) friheten anger alltsé en
viss grundstruktur i Luthers reformatoriska
teologi.® Denna teologiska grundstruktur
framstiller reformatorn som motsittningen
(diversitas) mellan friheten (libertas, die
Freiheit) och bundenheten (servitus, die
Dienstbarkeit). Denna motséttning formar
han i sin traktat Von der Freiheit eines
Christenmenschen till tva teser: »En kristen
minniska dr den friaste herre over allting
och ingen underdénig» och »En kristen mén-
niska r en tjdnstvillig tjanare &t allting och
en var man underdanig».’

Forhallandet mellan friheten och bunden-
heten samt hela fragestillningen angéende
den kristna ménniskans frihet och bunden-
het betraktar Luther ur den antropologiska
aspekten, ur den invirtes (andliga) och ut-
virtes (kottsliga, lekamliga) méinniskans
aspekt. Problematiken med den kristna
minniskans frihet och bundenhet ér »dialek-
tiken» mellan den invirtes och den utvértes

Maurer, A.a., s. 53; Runestam, A.a., s. 11-13; Ebeling,
A.a.,s. 18, 20, 23-26; Reinhold Weier, Das Theologie-
verstandnis Martin Luthers. Konfessionskundliche und
kontroverstheologische Studien. Band XXXVI. Pader-
born 1976, s. 208-209; Pesch, A.a.,s. 178.

% WA 7, 49-73 och 7, 20-38.

7 Parva res est, si corpus spectes, sed summa (nisi fal-
lor) vitae christianae compendio congesta, si sententiam
captes, WA 7, 48, 35-49, 1. Otto H. Pesch siger att Lu-
thers bocker De libertate christiana (1520) och De servo
arbitrio (1525) tillhor Luthers systematiskt bést bearbe-
tade och mest koncentrerat skrivna verk. De kan gilia
som en kort framstillning av Luthers »systematiska teo-
logi», A.a.,s. 176-177.

8 Kettunen, A.a., s. 11-12, 244. Gerhard Ebeling har
ratt, nar han formulerar reformationens arv s& hir:
»Freiheit — das ist das Verméchtnis der Reformation».
Ebeling, A.a., s. 3. Lennart Pinomaa kallar Luthers fri-
hetstraktat for reformatorns programbok. Onko uskon-
puhdistus vield ajankohtainen, s. 317. Se dven Rune-
stam, A.a., s. 1 och 6 samt Wiinsch, A.a.,s. 2.

9 WA 17,21,1-4;7,21,11-12;7, 49, 22-27.

minniskans frihet och bundenhet. For den
inviartes manniskan Oppnar sig den kristna
friheten genom tro och evangelium. Det 4r
frdga om trons avgbrande betydelse in loco
iustificationis (i rattfardiggorelsen). Den
kristnes frihet ir trons frihet (libertas fidei),
som man upplever i den Helige Ande (liber-
tas spiritus, Andens frihet), evangelium och
Kristus. Samtidigt 4r den kristna ménniskan
bunden i kirleken till nistan (der Knecht,
servus, omnium servus). Men Luther fram-
ldgger samma sak dven omvint i sin frihets-
traktat: Den kristna ménniskan &r i tron pa
evangelium och Kristus bunden, men fri till
att utféra kirleksgirningar. Detta ar fri-
hetens och bundenhetens dialektik i Luthers
teologi.!?

Men fastidn man s kortfattat kan uttrycka
denna dialektik, har den samband med alla
centrala principiella aspekter av reforma-
torns teologi: som Guds ords stéllning och
betydelse i den kristnes och kyrkans ldra och
liv, lagens och evangeliets problematik, ritt-
fardiggorelsen genom tron, den fria och ofria
viljans problematik, den kristnes relation till
den virldsliga och andliga 6verheten, be-
frielsen fran den romersk-katolska kyrkans
maktvilde och fran hierarkins laro- och fér-
valtningsauktoritet, den andliga prést- och
kungavérdigheten, kérlekens bundenhet,
goda girningar (den kristna etiken och so-
cialetiken) osv.!!

Luther uppfattade den kristna tron — all-
mint uttryckt — som befrielsens budskap.

WA 7, 21, 1-20; 22, 3-5; 22, 31-25, 4; 25, 26-26, 4;
34, 24-36, 4; 7, 50, 33-35; 53, 3-33. Kettunen, A.a.,
s. 12-13, 72, 244-248; Runestam, A.a.,s. 11-13,22.

' Se t.ex. WA 7, 4973 (Tractatus de libertate christiana
1520). WA 12, 191, 16-18 (De instituendis ministris
Ecclesiae 1523). WA 40 I, 132, 6 (Hs, Gal. Comm.
1531/35). WA 18, 674, 9-12; 684, 24-26; 675, 25-31 (De
servo arbitrio 1525). Ebeling, A.a., s. 6-7, 14-26; Eber-
hard Jiingel, Zur Freiheit eines Christenmenschen,
Miinchen 1978, s. 54-115; Kettunen, A.a., s. 13, 244.
Den kristna frihetens och bundenhetens dialektiska ka-
raktér i Luthers reformatoriska teologi se ovan not 3.
Wilhelm Maurer skriver om Luthers frihetsdialektik:
»Die Freiheitsdialektik schliesst also nicht nur die Span-
nung von Freiheit und Dienstbarkeit in sich, sondern
ebenso die von Haben und Nichtbesitzen, die fiir alle
Dinge des Glaubens kennzeichnend ist». A.a., s. 27. Se
dven Jungel, A.a.,s. 11-16.,



Gerhard Ebeling skriver om detta: »Frihet
— det 4r reformationens testamente . . . I be-
greppet frihet ar bada intimt insnérjda i var-
andra: reformationens sak och problemet,
hur den (friheten) kan bli testamentets
tema».12

Reformatorn upplevde den kristna tron
som sadan, insatt i sin egen tids teologisk-
kyrkliga situation. I detta lage maste han i
sitt reformatoriska och teologiska arbete ur
sin sola scriptura- och sola fide-princip ta
stillning till vem eller vad den kristna ménni-
skan maste lyda och vem eller vad hon inte
ska lyda, vid vem eller vad hon &r bunden
samt fran vilket eller till vilket hon ar fri.
Dérfor dr den centrala problematiken i re-
formatorns teologi problematiken och dia-
lektiken kring den kristna friheten och bun-
denheten.®

12 Ebeling, A.a., s. 3, 5, 9, 23-26. Ebeling skriver
ocksé: »Die Frage nach dem Vermichtnis der Reforma-
tion reisst uns deshalb unvermeidlich in den Streit um
die Freiheit», A.a., s. 6. Eberhard Jingel skriver om
Luthers betydelse for den moderna teologin i ljuset av
Luthers traktat Von der Freiheit eines Christenmen-
schen och siger i dett sammanhang: »Wenn die gegen-
wirtige Theologie lberhaupt eine thematische Mitte
hat, dann ist das die christliche Freiheit. Fiir die libertas
christiana zu streiten, beanspruchen alle derzeitigen
theologischen Richtungen von Gewicht. Damit ist aber
auch schon gesagt, dass diese thematische Mitte gegen-
wirtiger Theologie nur als umstrittene da ist. Ja, die
Unterschiede und Gegensitze zwischen den verschiede-
nen ponderablen Stromungen derzeitiger Theologie er-
kldren sich nicht zuletzt durch das differente Verstind-
nis eben der christlichen Freiheit. Dabei steht mit dem
Verstandnis der christlichen Freiheit zugleich deren
Wirklichkeit auf dem Spiel», A.a., s. 14-17; Gerhard
Ebeling, Luther. Einfiihrung in sein Denken. Tiibingen
1964, s. 241-242,
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Emedan denna dialektik och problematik
ansluter sig pa sd manga sitt till hela hans
teologi, kan man pasta, att dialektiken mel-
lan den kristna friheten och bundenheten ar
hans grundliggande tillvigagangssitt i teolo-
gin, alltsa pa sdtt och vis hans »teologiska
metod».

Luthers »teologiska metod» var inte
négon filosofisk eller filosofisk-teologisk me-
tod. Han var exeget. Luthers teologi ar sola
scriptura-teologi. Darfér véxer hans teologi
och dess struktur ur hans exegetiska arbete
och bibeltolkning.!* Och hans teologiska me-
tod kan man finna i hans sétt att skapa och
utforma sin teologis struktur och centrala
innehdll. Salunda kan vi pasté att Luther har
»en dialektisk metod» i sin teologi — négot
som skulle fortjdna att bli féremal for en nar-
mare utredning.

13 Kettunen, A.a., s. 244.

4 WA 30 III, 386, 14- (Glosse auf das vermeinte kai-
serliche Edikt 1531). Se t.ex. Pesch, A.a., s. 49-51, 65—
70, 75-76, 159; Leif Grane, Modus loquendi theologi-
cus. Luthers Kampf um die Erneuerung der Theologie
(1515-1518). Acta Theologica Danica. Vol. XII, Leiden
1975, s. 18-19, 193-194; Weier, A.a., s. 49-58, 208—
209; Bengt Higglund, Theologie und Philosophie bei
Luther und in der occamistischen Tradition. Lunds Uni-
versitets Arsskrift. N. F. Avd. 1, Bd 51, Nr 4. Lund
1955, s. 8-22, 41-54, 82-102; Gerhard Ebeling, Luther.
Einfiihrung in sein Denken, s. 79-99.
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Religionsunterricht und Dialog zwischen Judentum
und Christentum. Herausgegeben von Reijo E.
Heinonen, Karl-Johan Illlman und Aarne Toivanen.
207 sid. Abo Akademis Forlag, Abo 1988.

Boken gér tillbaka pé foredrag som hélls vid kon-
ferens med Lutherska europeiska kommissionen
for kyrka och judendom (LEKKJ) pa Grankulla,
Finland, 9-13 aug. 1987. Stoffet grupperas under
tre huvudrubriker: »Historische Ansdtze» (T.
Harviainen, R. Saarinen, J. P. Boendermaker, J.
Forsberg, L. Eitinger), »Unterweisungstradi-
tionen» (K.-D. Schunck, T. Veijola, R. Kasting,
K.-J. Illman) och »Partizipatorisches Lernen» (R.
Heinonen, P. Luumi, K. Bélinki, S. Reimann, A.
Baumann, H. Skurnik). Med undantag for Skur-
niks artikel »An example of new Jewish educa-
tional material» dr det hela pa tyska.

Det inledande historiska perspektivet inriktas
pa judarnas historia i Finland, som ér speciell s&-
tillvida som judarna kom in som tvangsvis rekry-
terade till tsarens armé och sedan efter den langa
tjdnstgbringen blev bofasta, samt pd problemet
med Luthers instéllning till judarna. Den gemen-
samma ndmnaren for Luther och nutiden blir
Gamla testamentet, vilket ocksa belyses fran ju-
diskt perspektiv av Eitinger.

Ett Aterkommande tema dr behandlingen av ju-
dendomen i skolans undervisning. I Finland har
en hel del arbete utforts nér det géller att under-
sOka attityder till judar och judendom i skolans
larobocker. Men det hela har inte stannat vid en
kritisk granskning. Man har gatt vidare, knutit
kontakter och etablerat ett samarbete, dar fack-
kunskapen kommer in vid granskningen av laro-
bocker. Det dr tydligt att olika inblandade parter
ar positiva till dessa atgdrder och att de har givit
goda resultat.

I samband hérmed betonas ocksa, inte mins av
Heinonen, den pedagogiska eller »didaktiska»
sidan av saken. I anslutning till Klaus Gossmann
framhaller Heinonen att kyrkan nu icke ldngre ar
»eine lehrende Autoritdtskirche» utan »eine
lernende Kirche». Detta visar sig i religionssam-
talet, ddr man upplever det gemensamma, det dér
man kan médtas. Men ddrvid édr det viktigt, som
Heinonen skyndar sig att understryka, att man
kommer tillrackligt djupt, sa att det inte stannar
med enkel synkretism.

Det nu ndmnda kan givetvis inte bli nigonting

annat dn ett oversiktligt smakprov. Mycket posi-
tivt kan ségas om nyttan med en bok som denna.
Den #r bra som presentation av den internatio-
nella debatten for nordiska lasare och den bidrar
till samma debatt med vardefulla inldgg och da
speciellt frAn Finlands horisont. Dialogen mellan
judendom och kristendom har en mérkvirdig for-
maga att snabbt tvinga fram teologiska vésentlig-
heter, ddr bada parter blir tvungna att gora klart,
inte minst for sig sjalva, var de egentligen star och
vilka konsekvenser de intagna stdndpunkterna
bor f4, om man menar allvar med det man séger.

Bo Johnson

Matthias Kockert: Vitergott und Viterverheis-
sungen. Eine Auseinandersetzung mit Albrecht Alt
und seine Erben. Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments; H. 142.
387 sid. Vandenhoeck & Ruprecht in Gattingen,
1988.

Den som ldste Gamla testamentets exegetik i
Lund pa 1960-talet stétte i kurslistorna snart pé
ett arbete av Albrecht Alt med titeln »Der Gott
der Viter». Till omfénget var det inte stort, sna-
rast en storre uppsats, och inte s& svart att inhamta.
Men studenten manades att vordsamt umgas med
den gamle tyskens tankar; de hade haft, hette det,
»stor sprangkraft». Det var ett riktigt omdome.
Under de sjuttio ar som har gatt sedan »Der Gott
der Viter» publicerades 1929 har dess tes blivit
nagot av ett axiom inom den gammaltestament-
liga exegetiken. Kritiska roster har inte saknats,
men i det stora hela kan det sdgas att Alts uppfatt-
ning blivit en fast bestdndsdel i den exegetiska
handbokslitteraturen. T.o.m. en gentemot tysk
exegetik s& svarflortad man som W. F. Albright
anslot sig till Alt i detta stycke.

Alt tog sin utgéngspunkt i de gudsbendmningar
som dr typiska for patriarkberittelserna i Gene-
sis, sisom » Abrahams gud», »Jakobs starke», etc.
I dessa sag han en reminiscens av den religionstyp
som var rddande hos de nomadiserande stammar,
vilka i sinom tid skulle sluta sig samman och bli Is-
rael. Utmérkande for denna religionstyp var att
gudomen var knuten till personen, inte platsen.
Alt fann ett stort komparativt material i palmy-
renska och nabateiska inskrifter (fran visserligen



ratt mycket senare tid), ddr samma slags gudsbe-
namningar (»NN:s gud») férekommer.

Hairigenom vanns en inte obetydlig férdel. Pat-
riarkberittelserna hade tidigare varit svara att in-
tegrera i en kritisk skildring av Israels historia och
hade av bl.a. Wellhausen frénkénts historicitet.
Nu kom patriarkernas religion att framsta som en
naturlig utvecklingsfas pa det nomadiska stadiet.
Féadernas gudar var visserligen inte Jahve, men de
kunde uppfattas som paidagogoi fram mot honom
(jfr Ex 6: 3).

Alts tes kom att tidigt accepteras av Gerhard
von Rad och Martin Noth, vilket starkt bidrog till
att sprida den. Alts eget intresse var i ritt hog
grad begrinsat till gudsbendmningarna, men Vik-
tor Maag utvecklade i en rad skrifter en sociolo-
gisk grundval for teorin. Hos Maag framstar tyd-
ligt konturerna till en nomadisk religionstyp. Lik-
nande ansatser, men under svagare anknytning
till Alt, moter hos Claus Westermann och Rainer
Albertz. Sarskilt har Albertz i Personliche From-
migkeit und offizielle Religion (1978) pa ett frukt-
bart sitt tagit fasta pa familjen som den grundlig-
gande sociala storheten i patriarktexterna.

Kockerts bok ér i sin helhet ett energiskt betri-
dande av riktigheten i Alts tolkning av patriark-
berittelserna. Aven Alts efterfoljare drabbas av
denna kritik, sarskilt Maag. Kockerts framstill-
ning kan séttas in i ett stérre sammanhang, nimli-
gen den sedan ett par decennier pagéende debat-
ten om nomadismen och det gamla Israel. Allt
mer synes en konsensus utvecklas, enligt vilken
nomadismen inte skall ses som en utvecklingsfas
bland andra. Kockert utvecklar detta motiv i av-
snittet »Das vorausgesetzte sozio-kulturelle Mo-
dell», sarskilt »Das Randnomadentum und das
Evolutionsmodell». Som redan Gamla testamen-
tet skildrar det levde patriarkerna i stindig kon-
takt med kulturlandet, vilket inte betyder att de
var pa vég att bli bofasta efter att tidigare ha varit
nomader (som Alt forstod det), utan att deras
speciella form av smaboskapsskotsel var mojlig
endast i de delar av stippen som gréansade till kul-
turlandet. »Randnomadentum» av denna typ var
alltsa ett parallellfenomen till bofasthet, inte en
Overgangsfas dartill.

Israels nomadiska forhistoria har alltsd kommit
att ifragaséttas och i vissa fall nastan helt forne-
kas, varvid historiciteten i exodus av naturliga
skil méste bli tvivelaktig. Kockert gér in i denna
trend och visar sig vara vil fértrogen med den se-
nare forskningen kring nomadismen. Men hans
intresse r inte framst att géra en rittvis avvag-
ning mellan 6ken och kulturland i Israels historia,
utan att se om Alts tolkning av patriarkernas reli-
gion ar héllbar. Svaret ar ett entydigt nej. Med

9 - Sv. Teol. Kv.skr. 3/89
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stor metodisk skdrpa gar han genom Alts argu-
ment, varvid deras svagheter p punkt efter punkt
uppvisas. Tydligt dven for lekmannen &r att de
nabateiska och palmyrenska inskrifterna omdj-
ligen kan ha den verifierande (och ej blott illu-
strerande) funktion for tesen, som Alt tillskrev
dem. Den éldsta daterbara inskriften ar fran 90-
talet f.Kr., den yngsta frdn 326 e.Kr. Kéckert
uppvisar helt klart att detta material inte kan vara
relevant som exempel pd en nomadisk religions-
typ; i stéllet har det en genuin grekiskhellenistisk
traditionsbakgrund (theoi patrooi).

Kockert uppvisar vidare en 1adng rad metodiskt
diskutabla grepp i Alts behandling av de gammal-
testamentliga texterna. Som sarskilt betankligt
maste det anses vara, att de fyra helt olika typerna
av gudsbendmningar i patriarktexterna stills pa
ett och samma plan. Men det mesta talar for att
gudsnamn av typen »NN:s gud» och »min/din fa-
ders gud» har helt olika traditionshistorisk bak-
grund. Alt utgdr fran den forsta typen (»NN:s
gud»), som han stillatigande utgér frén beror pa
primértradition och gentemot vilken den andra
typen (»min/din faders gud») dr sekundir, nigot
som pé goda grunder ifrigasitts av Kockert.

En del av Kockerts invindningar mot Alt ir
mahidnda nigot smaktiga, som det litt blir nir
ett frontalangrepp sker pa detta satt. Under alla
forhallanden kan Alt inte gérna hallas ansvarig
for att han anslot sig till den da forhérskande evo-
lutionistiska synen p& nomadismen.

Till de modifikationer av Alts hypoteser som
har framkommit under senare ar hor, att patriar-
kernas religion har setts som en form av El-dyr-
kan. Den allminsemitiske hdgguden El skulle
vara den som déljer sig bakom de olika gudsnam-
nen i Genesis. Denna tes har sirskilt utvecklats av
F. M. Cross i Canaanite myth and Hebrew epic
(1973). Kockert granskar namnen i Genesis med
El i olika sammanséttningar och kommer till ett
negativt resultat. Kanske har han hir gétt vil has-
tigt fram; sérskilt borde namnet EI Shaddai
(»Gud den Allsmiktige», 1917) ha &gnats mer
uppmirksamhet. Det ér sant att namnet néstan ute-
slutande férekommer i sena P-texter, men ocksa
dir kan mycket gammalt material ha bevarats.

Om den ena huvuddelen (de bada forsta kapit-
len) av boken dr dgnad en uppgdrelse med Alt
och hans arvtagare, s& arbetar forf. i den andra
huvuddelen mera sjalvstandigt. Héar passerar en
rad centrala och intensivt analyserade texter revy,
fraimst Gen 15 och Gen 12: 1-4a. Inte heller i 16f-
tena till patriarkerna och dirmed férbundna theo-
logoumena finner han négra utslag av en noma-
disk religionsform. Att texterna ifraga dateras till
(efter)exilisk tid torde vara overflodigt att ndmna.
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Kockerts framstéllning p4 denna punkt far en
intressant bekraftelse i Erhard Blum, Die Kom-
position der Vitergeschichte. Blums arbete kom
1984 och Kockerts 1988, men trots detta tycks
inte Kockert (som verkar i DDR) kéanna till
Blums bok (den ir i varje fall inte citerad). I an-
slutning till Rolf Rendtorffs nyorientering inom
pentateukkritiken genomfér Blum en analys av
patriarktexternas komposition utan att anvédnda
sig av den nya urkundshypotesen (Jahvisten etc).
Resultatet blir att patriarkberéttelserna i sin hel-
het forutsitter Israels existens som stat. Forf. dis-
kuterar dven Alts tes och menar att den i ljuset av
nyare forskning méste uppges »ohne Einschrén-
kung» (s. 495). Savil gudsbenimningarna (inkl
Alts »kardinalstalle» i Gen 31:53) som loftet till
faderna tillhor entydigt senare kompositions- och
bearbetningsskikt och kan pa intet sétt sigas vara
en nomadisk eller ens forstatlig religionstyp.
Kockerts och Blums framstéllningar 4r pé denna
punkt pafallande samstdimmiga utan att nigot be-
roendeforhéllande kan faststallas. Blums kritik av
Alt pa s. 495-501 kan nistan ldsas som ett kom-
pendium pa Kockerts bok.

Det ser alltsd ut som om Alts tes om patriarker-
nas religion i och med detta far ldggas till hand-
lingarna. Redan tidigare har Noths hypotes om
det formonarkiska Israels organisation som ett
sakralt stamf6rbund eller amfiktyoni fatt skatta at
forgangelsen. von Rads till synes sa geniala credo-
konception i férsta delen av hans Theologie des
Alten Testaments har inte heller ndgra anhingare
lingre. Ma det forunnas recensenten en stilla suck
av vemod Over att dessa ur pedagogisk synpunkt
smétt geniala teser inte lingre kan uppritthéllas.
For den som har till uppgift att undervisa om
Gamla testamentet var de till stor nytta. Vem
eller vilka kan ge oss en ny syntes i deras stélle?
Ty pa nagot sitt maste de nya, tills vidare rent ne-
gativa resultaten kunna bilda utgdngspunkten for
en ny framstillning av Israels historia och reli-
gion. Exoriare aliquis! Till dess fir vi vara tack-
samma for bocker som den hidr anmilda, som
med stringens och skirpa stiller nddvandiga fra-
gor ocksa till en massiv forskningstradition.

Sten Hidal

Per Block m.fl.: »God och nyttig lisning». Om
Gamla Testamentets Apokryfer. 234 sid. Proprius,
Sthim 1988.

I Gamla Testamentet intas sedan gammalt en sir-
skild plats av en grupp bocker med skiftande
innehdll, de som man brukat kalla »apokryferna».

Numera &r de foga kénda, till stor del beroende
pa att de inte togs med i 1917 ars Bibeloversitt-
ning och dirigenom kom att saknas i de flesta mo-
derna Bibelutgivor. Men s har det inte alltid va-
rit. Visserligen skilde Luther ut dessa bocker fran
de ovriga i Gamla Testamentet och placerade
dem i en sdrskild avdelning. Men han menade
dock att de kunde tjdna till uppbyggelse, att de
var »god och nyttig ldsning». Och de blev ocksa
lasta. Nagra av dem var kanske mer populdra 4n
ménga av de kanoniska bockerna. De kunde an-
viéndas pa ett annat sitt in dessa; man hanterade
dem med mindre vordnad. Medan det var med
stor tvekan man hidmtade stoff till dramer och
mer profan poesi fran Nya Testamentet och dven
frin Gamla, kunde man utan skrupler utnyttja
apokryfernas stoff. Med sitt epos Judit (ca 1572)
inledde hugenotten Du Bartas en lang rad ater-
diktningar av berittelsen om den djérva och
okonventionella israelitiska kvinnan som rdddade
sitt folk i en svar stund. Tobits bok var omtyckt;
en tidig parafras utgdr det svenska bibeldrama
som har tillskrivits Olaus Petri. Bellmans visa om
Joakim uti Babylon och hans hustru Susanna
hade nog verkat mer stotande om dmnet tagits
frdn négon kanonisk bok i Bibeln. Men apokry-
ferna léastes ocksa till uppbyggelse. Fa bocker vid
sidan av Psaltaren var sa levande i 1600-talsméan-
niskornas medvetande som Jesu Syrachs bok. Diir
kunde man himta all slags visdom om umginget
med méanniskor, om méins och sarskilt kvinnors
list och snaror och om livets besvir. De som stall-
de storre krav spekulerade 6ver de hemlighetsful-
la utsagorna om Visheten i Jesu Syrachs bok och i
den bok som kallades Salomos Wijsheet. Stiern-
hielms forkunnelse i dikten Hercules (1658) ar
himtad i lika mén fran den apokryfiska vishetslit-
teraturen och fran antik filosofi; det 4r svart att
uppticka négra skarvar. Men ocksa de bloddry-
pande berittelserna i Mackabéerbockerna tillta-
lade en krigisk tid. Efter Gustav II Adolfs dod
jamfordes han inte bara med Gideon utan ocksa
med den Judas Mackabeus som dog for sitt folk.
Det oversittningsarbete av Gamla Testamentet
som nu héller pd omfattar ocksd de apokryfiska
skrifterna; Oversittningen av dessa dr redan ut-
given. For att gora allménheten mer frtrogen
med de bortglomda texterna har de ansvariga for
Oversittningen passat pa att ge ut en populir pre-
sentation av dem. Titeln har de hidmtat frin
Luthers karakteristik: »God och nyttig ldsning».
Boken bestar av en rad fristiende uppsatser. Jerker
Blomqvist ger i »Helleniseringshot och judisk
motstandskamp» tidsbakgrunden for i férsta hand
Mackabéerbickerna. Dessa handlar ju om hur det
véxter fram ett forsvar for det judiska arvet mot



den hellenisering som ldnge hade hotat men som
omkring &r 170 £ Kr. fick hjdlp av makten. Per
Block behandlar i »Den fordanderliga religionen»
de problem en modern ménniska stélls infor vid
motet med apokryfernas lira om brott och straff
- hir verkar sérskilt raiden om barnaga stotande —
och med teodicén sddan den framstills i Jesu Sy-
raks bok. En stotesten dr kvinnosynen, som i just
Jesu Syraks bok &r rent misogynisk. Den diskute-
rar bade Block och i synnerhet Gun-Britt Sund-
strom, som dgnar fragan en hel uppsats, »Om
kvinnor». Manga stillen i Jesu Syraks bok utgor
— liksom deras motsvarigheter i Ordspriksboken —
forargelseklippor for var tid. De har ocksa garna
citerats av misogyniskt lagda maén i olika tider; ett
utmirkt exempel pa en syn som ir helt igenom
firgad av dessa bocker ger den kénda 1600-tals-
dikten »Brollops beswirs ihugkommelse». Man
kan inte komma ifran att perspektivet i apokry-
ferna till storsta delen dr manligt. Men det bor i
rittvisans namn ségas att ménnens synd mot sjétte
budet férdoms lika strangt som kvinnornas: lads
Jesu Syrak 23! Om kvinnorna handlar ocksé en
annan uppsats av Gun-Britt Sundstrom, »Helgon
och Hora — om Juditmotivet i litteraturen». Dar
foljer hon den inspiration som forfattare, bild-
konstnidrer och operakompositdrer har kunnat
hémta fran Judits bok. Annu i var tid har Judit-
motivet kunnat anvindas i litterart forsvar for ty-
rannmord; ett sent exempel ger Rolf Hochhuths
drama Judith fran 1984. Den breda framstallningen
av apokryfernas litterdra fortlevande ger dock
Christer Asberg i »Det apokryfa arvet». Han
namner diar mycket. En del kan tilliggas; nigot
har gjorts hér. Jerker Blomqvist, som inleder
boken, avslutar den ocksa, med en bestimning av
vad som menas med apokryferna och av deras
forhallande till Gamla och Nya Testamentet och
till Qumranlitteraturen.

»God och nyttig ldsning» ar en utmirkt intro-
duktion till studiet av apokryferna. Den ér sjalv
god och nyttig lasning.

Bernt Olsson

Francis Watson: Paul, Judaism and the Gentiles:
A Sociological Approach. (SNTS Monograph
Series 56). 246 sid. Cambridge University Press,
Cambridge 1986.

Allt ifrdn den lutherska reformationen har bibel-
forskare forstatt Paulus’ kontrovers med juden-
domen som en diskussion om huruvida frélsningen
r en gava av nad eller maste fortjinas genom att
uppfylla Guds lag. Med Stendahl, Sanders och
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andra menar Watson att detta 4n i dag domine-
rande perspektiv beror pé ett missforstind av den
sociala och historiska kontext i vilken Paulus
skrev sina brev.

Urkristendomen bdrjade enligt f6rf. som en
inomjudisk reformrorelse, instilld pa att férnya
judendomen. Efter hand tvingades man inse att
motstandet mot att acceptera Jesus som Messias
och gudsfolkets fornyare var sa djupt grundat och
man sjélva s illa talda, att en separation och ut-
stotning var ofrdnkomlig. S4 blev reformrorelsen
en mot modersamfundet starkt kritisk och av-
standstagande sekt — ett monster som upprepats
otaliga génger i religionernas historia. (Denna
modell synes Watson ha fatt fran Philip Eslers
Community and Gospel in Luke-Acts, vilken
utom 1987, men liksom Watsons arbete lades
fram som doktorsavhandling i Oxford 1984).

Paulus dr den som tidigast inser detta och redan
i forvég drar de praktiska konsekvenserna av det,
genom att ca 50 ¢ Kr. for hedningarna avskaffa
kravet pa att halla lagen. Eftersom storre delen av
urkyrkan foljde efter forst efter 70, ledde Paulus’
separation fran judendomen til en rad konflikter
inom urkyrkan. Apostelns teologi ér till sin funk-
tion mycket lik de forsok som gjorts av andra sek-
teriska grupper i historien att legitimera sin sepa-
ration frin moder»kyrkan» (distinktionen sekt/
kyrka anvinds av sociologerna idealtypiskt om
alla mdjliga religioner). Sddana f6érsok karakteri-
seras ofta av {a) nedsvirtande av motstindarna,
modersamfundet, (b) ett starkt antitetiskt, polari-
serat synsitt, dar virlden, »kyrkan» och majori-
teten av minniskor 4r onda och endast sekten
sjalv har frilsningen och ljuset, och (c) en nytolk-
ning av trosarvet som gor sekten till dess enda
sanna bevarare.

I kap. 3 tolkar forf. Gal 2, det tidigaste vittnes-
bordet om den konflikt som uppstod inom den
kristna reformrorelsen, nér den paulinska »sek-
ten» brét loss frdn judendomen. Trots apostelns
bedyranden att han talar sanning, 4r detta kapitel
helt igenom tendentidst och opélitligt som histo-
risk information. P4 métet i Jerusalem har man
inte godkant praxis att hedningarna skulle slippa
omskirelse, och inte heller erkdnt Paulus apostla-
skap. Pautus héll dnda pa sin egen lagfria praxis i
Antiokia, och tillait maltidsgemenskap mellan ju-
dar och hednakristna, men fick ge sig for den till-
réittavisning fran Jakob via Petrus vilaser omi 2:
11-14. Han flyttade d& sin missionsverksamhet
visterut, skapade en ny zon for sig och »sitt
evangelium», men blir, som han hade vintat,
upphunnen av judaiserarna frdn Jakob. Dessa
framfor nu i Galatien exakt samma krav som for
inte si linge sedan i Antiokia: hall hela lagen.
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‘Paulus metod for att gd emot detta och legitimera
sitt eget evangelium ir de i »sekten» vanliga: for-
démande av motstandarna, antitetisk uppfattning
av sig sjalv och sitt gentemot alla andra, och om-
tolkning av det judisk-kristna trosarvet. I Filippi
har judaisterna inte infunnit sig innu, men Paulus
ger i Fil. en frin varning fér dem i alla fall. Nar
han sdger »de har buken till sin gud», menar han
enligt forf. egentligen en annan kroppsdel, och
tar alltsa upp den allra grovsta antijudiska pole-
miken i syftet att skydda sitt eget arbete.

Huvuddelen av boken (kap. 5-9) ir ett néstan
nittio sidor langt forsok att forankra Rom. 1-11 i
en bestdmd social situation. Forf. menar att bak-
grunden till brevet 4r att det i bérjan av Claudius’
regering uppstatt en judekristen férsamling i
Rom. Dessa holl lagen och ar »de svaga» i Rom.
14-15, vilka liksom vissa andra judar i en helt
hednisk omgivning for sakerhets skull avstod fran
allt kott och vin. Samtidigt fanns det en annan
grupp kristna, troligen 6vervigande hednakristna,
vilka inte ansag det nédvindigt att halla lagen for
sitt samvetes skull, och som Paulus kallar »de
starka». »De svaga» ombeds av Paulus i brevet att
ge upp sin misstinksamma och démande attityd
mot »de starka», s& att de kan tillbedja Gud till-
sammans i en forsamling i stillet fér tva. For att
detta skall ske, maste de judekristna forstds ge
upp sin judiska syn pa lagen och ersétta den med
Paulus egen. Detta ar orsaken till den utférliga,
omsorgsfulla argumentation om lagen, réattfardig-
heten utan lag, och hedningarnas inkorporerande
i gudsfolket utan lag, som vi moter i detta brev.

Den bista delen av boken ar kapitlen om Ro-
marbrevet. Det ligger mycket i grundantagandet
att Rom. inte ar ett stycke ren, abstrakt teologi,
utan att bade férsamlingens och Paulus’ egen si-
tuation medverkar till stutresultatet. Men det ar
klart att pastaenden som att fSrestiliningen om
rattfardiggorelse genom nad allena innebdr en
djup missforstielse av Paulus (s. 120) far lisaren
att undra om Watson verkligen lodat djupen i
apostelns teologi.

Ar denna undersdkning egentligen »a socio-
logical approach»? Den religionssociologiska
tolkningsmodellen att urkristendomen visar oss
en judisk reformrorelse, som bryter sig ut och blir
separat sekt kan anvéndas pa fler och forsiktigare
sitt (jfr Esler). De legitimationstekniker Watson
igenkanner i en rad paulinska texter (nedsvértande,
antiteser, omtolkning) &r ju ingalunda unika for
sekter som bryter sig loss frdn en stdrre gemen-
skap. De ir tvdartom ytterligt generella och kan
lika vil anvindas av t.ex. »kyrkan» mot »sekten».
Foljaktligen kan forekomsten av sddana argu-
ment inte beligga nagon sektkaraktdr hos pau-

linsk kristendom, och siledes knappast heller
styrka pastaendet om att hednakristendomen och
Paulus separerade frin savil den judiska synago-
gans gemenskap som frdn judenkristendomen.

Det som styr undersdkningen ar snarare det
valda historiska perspektivet, som i mycket pa-
minner om Tiibingen-skolans syn pa urkristen-
domen som bestaende av tva skarpt antitetiska
delar, en paulinsk och lagfri, och en judekristen
och lagobservant. Men hur stimmer denna hypo-
tes med det faktum att Paulus, som hans egna
brev visar, fortsatte att ha och befista en relation
av koinonia med utférsamlingen i Jerusalem? Att
denna bild av urkyrkan far det svart med kéllorna
bekraftar Watsons hantering av dem. Stora delar
av materialet forkastas i sin helhet (Apg.), andra
delar friseras sa att de sidger nagot annat an forfat-
taren sjélv (t.ex. Gal. 2). Man far tyvirr ett starkt
intryck av att i denna undersokning far data an-
passa sig efter forklaringsmodellen i stillet for
tviartom. Som historisk rekonstruktion dvertygar
Watsons arbete inte.

Bengt Holmberg

Margaret Y. MacDonald: The Pauline Churches.
A Sociohistorical Study of Institutionalization in
the Pauline and Deutero-Pauline Writings (SNTS
Monogr. Series 60): XIII+286 sid. Cambridge:
Cambridge University Press, 1988. Pris £27.50.

Macdonald vill underséka den forsta kyrkans in-
stitutionalisering och har valt den tradition i NT,
som enligt hennes uppfattning stricker sig oéver
tre generationer: de dkta paulusbreven &r skrivna
pé 50-talet, Kolosser- och Efesierbreven skrevs av
nira medarbetare i senare hilften av 60-talet,
kort efter apostelns déd, medan Pastoralbreven
dateras till tiden 100-140 e.Kr. I var och en av
dessa tre textgrupper analyseras institutionalise-
ringen av fyra aspekter av de paulinska kyrkornas
liv: attityd och etisk hélining till omvérlden, dm-
betsstrukturer, rituella former, och trosforestill-
ningar. Valet av dessa fyra aspekter har vissa lik-
heter med Wayne Meeks analys av de paulinska
kyrkornas sociala vérld i The First Urban Christians
(1983).

I bokens inledning beskriver forf. den sociolo-
giska modell som ligger till grund fér hennes un-
dersokning. Modellen &r en berikad version av
den jag arbetade ut i min avhandling Paul and
Power (1978): en kombination av Berger och
Luckmanns kunskapssociologi med Max Webers
auktoritetssociologi och tankar om karisman och
dess rutinisering. MacDonald bygger dock ut min



idé om den kumulativa institutionaliseringen med
dess primédra och sekundira stadium till en trede-
lad kumulation: hos Paulus sjilv finner vi en insti-
tutionalisering som bygger upp gemenskapen, i
Kol-Ef en »community-stabilizing», och i Pasto-
ralbreven en »community-protecting» institutio-
nalisering. Till detta fogas en kort genomgang av
det sociologiska arbetets begrinsingar och mojlig-
heter, dédr forf. i likhet med Theissen uttalar en
grundlaggande optimism om sociologisk analys
som hjdlpmedel i historisk forskning.

I del I (»Paul: community-building institutiona-
lization») introducerar MacDonald den religions-
sociologiska typologin sekt-kyrka, som kommit
till rik anvdndning i nytestamentlig sociologi det
senaste decenniet. Hon féljer John Elliotts an-
vindning av Bryan Wilsons sektklassifikationer,
och drar slutsatsen att de tidiga paulinska férsam-
lingarnas attityder mot omvérlden berattigar till
en klassifikation av dem som »sekter», dvs. grup-
per av tamligen exklusiv karaktir, klart medvetna
om distansen mellan sig och andra minniskor.
Samtidigt finns en karakteristisk 6ppenhet och
genombrutna grinser mot omvirlden. Analysen
av attityden till virlden i Kol-Ef visar att denna
visserligen fatt nya uttryck (hustavlorna), men i
grunden dr en fortsdttning av vad man finner i
paulusbreven. Sekten har védxt och konsoliderats,
men &r fortfarande en sekt. Uppgiften efter
grundarapostelns dod &r att stabilisera det han
astadkommit, bl.a. genom en anpassning och ut-
veckling av det symboliska universum (teologi,
virldsask&ddning) som utgoér den nya gemenska-
pens tankemadssiga legitimation.

Forst i Pastoralbreven noterar man en brist pa
avstandstagande frin vérlden och dess varderingar,
som later ana en kristen gemenskap med mindre
distans till sin omvarld 4n tidigare. Likvil formu-
lerar MacDonald sin slutsats (200 f) som att
denna gemenskap i relation till det grekisk-ro-
merska sambhillet dr en sekt, men att den i jamfo-
relse med de femtio &r tidigare paulusbreven
(med Kol-Ef) har rort sig frin sekt-typen mot
kyrko-typen. Denna utveckling dr typisk for sek-
ter som vill omvénda vérlden och dérfor inte kan
eller vill isolera sig frdn den. Den interna sam-
manhéllningen betonas kraftigt, och husfaders-
rollen och den med samtiden konforma patriarka-
liska auktoritetsstrukturen har fatt en stor bety-
delse i de paulinska kyrkornas liv, da det galler att
kontrollera starka splittringstendenser inom for-
samlingarna. Forf. menar att sociala faktorer i
forsamlingens interna liv dr viktigare forklaringar
till den institutionalisering vi ser dn laromassiga
behov av klara linjer mot gnosticerande tdnkande.

MacDonald anser att dmbetsutformningen i
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Pastoralbreven liknar den man finner i de aposto-
liska fiderna och daterar darfor dessa brev till de’
forsta decennierna av 100-talet (204, 219 f). Detta
ar en otillrdckligt diskuterad punkt i arbetet. De
apostoliska fiddernas skrifter dr ej enhetliga, var-
ken betriffande innehall eller tillkomsttid: Didache
visar pa en rudimentér dmbetsutveckling men har
daterats fran 70- till 300-talet (vanligast kanske
100-talets forsta hilft), 1 Clem (ca 95) omvittnar
en teologi om succession i &mbete men ej nagot
monarkiskt episkopat, vilket diremot é&r fallet i
Ignatius-breven fran 110-talet. Pastoralbreven av-
speglar snarast en mer outvecklad situation betr.
ambetet dn 1 Clem och Ign, varf6r det inte finns
ndgot underlag for dateringen av 1 och 2 Tim och
Tit till tiden 100-140, utom MacDonalds kiansla
av att vi har att géra med en tredje niva av institu-
tionalisering och den outtalade men verksamma
forutsattningen att detta behover lang tid pa sig
att utvecklas. Det &r svart att se nigra verkliga
hinder for att placera Pastoralbreven pa 80- eller
90-talet, vilket ocksa skulle ge en battre bakgrund
till den péfallande kontinuitet i paulustraditionen
som forf. pavisat.

Denna anmirkning skall dock inte undan-
skymma att MacDonalds arbete 4r ett gott bidrag
till forskningen om urkyrkan. Hon har foretagit
en klar och insiktsokande systematisering av
andra forskares resultat, och gett en tydligare bild
av institutionaliseringens forlopp over tva—tre ge-
nerationer inom en viktig urkyrklig traditionslinje.

Bengt Holmberg

A.J. M. Wedderburn: Baptism and Resurrection.
Studies in Pauline Theology against its Graeco-
Roman Background X+487 sid. J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck), Tiibingen 1987. Pris DM 138.—.

Den skotske forskaren A. J. M. Wedderburn fore-
satter sig i denna omfattande undersokning att ga
emot en vedertagen mening inom den nytesta-
mentliga exegetiken, med rétter i den religions-
historiska skolan. Ménga exegeter menar numera
att urkristendomen redan fore Paulus ldnade
idéer om dod och uppsténdelse frén de grekisk-
romerska mysteriereligionernas initiationsriter,
ndr man skulle formulera innebdrden av den
kristna intitationsriten (dopet). Det ar t.o.m. si
att Paulus i 1 Kor och Rom korrigerar en alltfér
entusiastisk, allman urkristen tolkning av kristen-
livet som ett liv i full besittning av en redan intraf-
fad uppstindelse med Kristus. Mirkligt nog ar
denna foregivet tidiga urkristna tanke bara an-
tydd i sena NTliga skrifter, som Kol-Ef och 2
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Tim, och uttryckligen formulerad forst av senare
kristna gnostiker.

Forf. ger i det andra kapitlet en utredning av de
antika mysteriereligionernas utveckling, varav
det framgér att dessa var vil spridda redan i det
forsta drhundradet. Daremot var de inte enhet-
liga sinsemellan, och det ar 6.h.t. svart att finna
annat 4n den mest allmdnna péverkan fran deras
terminologi och tédnkande i kristna sammanhang.

Wedderburn gér vidare med att pavisa hur
ovanlig och osannolik en spiritualiserande tolk-
ning av »uppstandelse» var i Pauli samtid. Béde
for judar och greker hade begreppet en kroppsligt
fysisk mening, som endast i gnostiska kretsar
tanjdes for att ge plats for en figurativ, andlig me-
ning. Att tala om en presentisk uppstandelse, er-
faren fore doden, skulle varit narmast obegripligt.
Det urkristna medvetandet om att ha fatt den he-
lige Ande och hans nya, kraftfulla liv uttrycktes
inte som att man redan levde i uppstandelsen.

Tvértemot den gingse forestéllningen foretra-
der mysteriereligionerna inte tanken att mysten/
initianden deltar i gudens dod och uppstandelse,
didremot att initiationen ar ett 16fte och en garanti
om att en gang fa géra det — detsamma som vi fin-
ner hos Paulus, fastin han nar detta pa en helt
annan vig. Sjélva talet om dod och uppstindelse
ar mycket spritt bade i antiken och i religionens
historia 6ver huvud. Sarskilt hoér det hemma i
initiationsriter och passage-riter, och nir vi moter
terminologin i NT &r det inte fragan om direkta
lan, vare sig frdn mysteriereligioner eller andra
antika religioner, utan om allméngods, som redan
fanns i bl.a. judendomen. Dessutom ar Pauli ter-
minologi och tdnkande i vésentliga delar helt obe-
roende av forebilder, och centrerat kring idén om
att en kristen lever och dor »med Kristus», i en
personlig relation utan jamforelse.

Wedderburns studie dr synnerligen grundlig
och omsorgsfullt gjord, och lyckas pa ett fortjanst-
fullt sitt visa bade pa kontinuitet och olikhet mel-
lan paulinsk teologi och samtida religidst tén-
kande. Endast om man undviker breda, homo-
geniserande generaliseringar kan man verkligen
forsta de antika och bibliska texterna.

Bengt Holmberg

Gabriel Biel: Collectorium circa quattuor libros
Sententiarum. Auspiciis H. Riickert, collaboran-
tibus V. Sievers et R. Steiger ediderunt W. Werbeck
et U. Hofmann. III: Liber tertius. XX+ 704 sid.
II: Liber secundus. XVI+716 sid. J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck) Ttibingen 1979/1984.

I och med utgivandet av band I av Biels Collecto-
rium har det omfattande editionsarbetet av detta
verk avslutats. Forsta volymen utkom 1973 (rec. i
STK 1975, s. 39-40) och darefter den fjérde voly-
men, som omfattar sakramentsldran, 1975 (rec. i
STK 1976, s. 174-175). Det ir liksom i tidigare
volymer Udo Hofmann och Wilfrid Werbeck,
som stir bakom redigeringen av sjilva texten,
medan Volker Sievers ansvarar for de bada not-
apparaterna, med textvarianter och redovisning
av de kaillor Biel anvint. Utgavan bygger pa edi-
tio princeps, Tiibingen 1501, jamte tva nagot se-
nare tryck, Basel 1508 och Lyon 1514. Men for
vol. II och III har man ocksd haft betydande
handskrifter att jimfora med, en i Giessen, som
mojligen kan vara skriven av férfattaren sjalv,
samt en i Trier (till liber secundus). De tidiga
trycken visar vilken betydelse man i samtiden till-
matte Biels Collectorium, som kanske for lang tid
framét skulle ha behéllit sin stillning som teolo-
giskt standardverk, ifall inte reformationen kom-
mit emellan.

Medan Biel i férsta boken framfor allt dr be-
roende av Occam, delvis betingat av att kommen-
taren till Petrus Lombardus’ Prolog intog en
nyckelstdllning hos Occam, sd blir registret i de
foljande volymerna bredare. Det ér ingalunda en-
dast den nominalistiska traditionen som redovisas
hos Biel. Han gér ofta tillbaka till Augustinus, till
Thomas ab Aquino och Bonaventura, till Duns
Scotus och andra for att ge en bakgrund till det
egna stillningstagandet. Men framfor allt utmér-
kande for honom ér det logiska och sprakanaly-
tiska intresset i nominalismens anda.

Ett exempel pa det sistnimda utgor framstill-
ningen av skapelseldran i vol. II, dér det férhal-
landet att begreppet skapelse anvindes bide i en
aktiv och en passiv betydelse ger anledning till en
synnerligen ingdende analys; bl.a. behandlas den
i olika teologiska sammanhang viktiga fragan, hu-
ruvida en relation utgor nagot reellt och inte en-
dast i tanken existerande, och under vilka betingel-
ser det ena eller det andra ar fallet. Vad som
framlagges ar sélunda snarare sprakanalytiska
reflektioner kring skapelsebegreppet én en bib-
lisk skapelseldra. Det dr forutsdttningarna for en
sddan som utredes mer én skapelseldran sjalv. I
ovrigt upptages den del, som handlar om skapel-
sen, huvudsakligen av dnglaldran. Inte mindre dn
200 sidor av vol. II 4gnas at hithérande fragor.
Men givetvis hor ocksa ldran om mainniskan till
denna del av verket, frigorna om urtillstindet
och arvsynden, om justitia originalis och om libe-
rum arbitrium. Hir fdrekommer ocks3, i dist. 28,
den kinda fragan, huruvida manniskan utan na-
dens hjalp kan utvilja och utféra det moraliskt



goda. Biel ansag sjalv denna fraga sa viktig, att
han pa denna punkt gér en omfattande teologi-
historisk exposé och visar pa de olika svar, som de
stora medeltida auktorerna gett. Sjdlv gar han
tydligast emot Gregor av Rimini och ansluter sig
till Occam och en rad andra teologer, bl.a. Duns
Scotus och Pierre d’Ailly.

Den tredje volymen, sammanfallande med
Liber II1 i Biels verk, gavs ut redan foére vol. II.
Den innehéller dels kristologin, dels ett parti om
dygderna och avslutas med en framstéllning om
lagen och problemen kring den, sérskilt fragan
om forhallandet mellan gammaltestamentlig och
nytestamentlig lag.

Den traditionella Kkristologin framstélles har
som en serie sprakregler, avsedda att beskriva Bi-
belns och traditionens utsagor om Kristus och in-
karnationen. Bokens bada avsnitt, om kristologin
och om dygderna, hélles samman: den tredje bo-
ken handlar forst om Kristus som férsamlingens
huvud, dérefter om det som &r gemensamt for
dess huvud och lemmarna. Avsnittet om kristo-
login &r uppdelat i tva huvuddelar, om inkarna-
tionen, Kristi manniskoblivande, och om férso-
ningen, hans lidandes mysterium. Som en f6ljd-
fraga till inkarnationen utvecklar Biel temat om
»egenskapernas meddelelse» (communicatio idio-
matum). Ocksa hdr ar det for honom fraga om en
analys av bestdmda utsagor. Ett exempel: inkar-
nationen betyder inte att en ménniska i efterhand
blivit gjord till Gud. Darfér ar det vanliga ut-
trycket »homo factus est Deus» oegentligt, dven
om det godkénts av fiderna och darfor kan accep-
teras. Men det exakta uttrycket vore »factum est
quod homo est Deus». — Som bekant kom laran
om communicatio idiomatum att bli av centralt
intresse i reformationstidens teologi. Det vore en
viktig uppgift att undersoka i vad man det finns en
kontinuitet mellan Biels framstillning och den
som moter hos Luther eller Chemnitz. Berérings-
punkterna ar till synes relativt f4, men den sprak-
analytiska genomarbetning av temat, som Biel
ger prov pa, kan indirekt ha spelat en viktig roll.
Definitionen av sédtten for Kristi nirvaro, som
Luther direkt Overtagit frin Biel, férekommer
dock inte i avsnittet om kristologin utan forst i
nattvardsléran (i fjirde boken).

Avsnittet om dygderna behandlar framst de tre
teologiska dygderna, tro, hopp och kérlek. Inom
de ingdende analyserna, som omfattar nira hundra
sidor i vol. III, finns de synpunkter utvecklade,
som mer &n andra blev foremal for Luthers pole-
mik i Disputatio contra scolasticam theologiam
1517 och eljest.

1 frdga om trosbegreppet bygger Biels fram-
stillning pé distinktionen mellan fides acquisita,
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som kommer till stdnd genom predikan och un-
dervisning, och fides infusa, som ar den genom
Anden meddelade gavan, en framstillning som
framfor allt gr ut pa ett skickligt avvigande mel-
lan det intellektuella och det viljeméssiga mo-
mentet i tron, ett komplicerat mdnster av natur-
givet och Overnaturligt i dialektiken mellan natur
och néd. Biels utredningar om trosbegreppet kan
utgora en nyckel till att f6rsta hela det komplice-
rade samspelet mellan teologi och filosofi, som
sedan blev en s& avgérande punkt i den reforma-
toriska polemiken.

P4 ett motsvarande sitt forhéller det sig med
Biels behandling av den tredje »teologiska dyg-
den», caritas. En av frigorna, som behandlas i
den utforliga distinctio 27, giller den fullkomliga
gudskirleken, om den dr nagot naturgivet eller
enbart ett nidens verk. Svaret, som utvecklas i en
serie komplicerade psykologiska analyser, ar att
akten att dlska Gud over allting val icke i tiden,
men ddremot till naturen féregdr naden, eftersom
det hos den naturliga manniskan finns en disposi-
tion till en sddan gudskirlek. Hela denna idé ar i
Luthers bedémning vad han kallar en chimér, en
overklig, uppdiktad tanke (terminus fictus sive
chimaera, Disp. contra schol. theol., tes 19).
Overhuvud ir distinctio 27 i tredje boken den text
som star i centrum vid Luthers uppgorelse med
Biel. T den nya utgdvan av Disp. contra schol.
theol. i Martin Luther, Studienausgabe, Berlin
1979 avser 33 av de 52 referenserna till Biel just
denna distinctio. Angdende de innehéllsliga fra-
gorna i Luthers uppgorelse med Biel kan frimst
hénvisas till den ing&dende undersdkningen av Leif
Grane i arbetet Contra Gabrielem, Képenhamn
1962.

Genom det férnamliga utgivningsarbete, som
nu pd ett helt annat sitt 4n tidigare gjort Biels
Collectorium tillgangligt, har ocksa ett incitament
givits till fortsatta forskningar. Det skulle inte for-
vana, om de leder till en viss omvirdering av Biel
som en sjalvstiandig teolog. Titeln Collectorium ar
pa satt och vis vilseledande. Hans verk ar inte
bara en sammanstillning av tidigare tradition
utan ett ingdende arbete med problemen. Intres-
set for honom kommer alltid att knytas till den
betydelse han kom att fa for Martin Luther. Som
Leif Grane i den nyssnamnda studien visat &r
detta inflytande nistan enbart negativt. Men icke
desto mindre utgdr det en bakgrund, som l4r oss
bittre forstd vad det innebar, att Martin Luther
pa det sitt som skedde lyckades genomskéada den
skarpsinniga logiska analysen och den till synes
perfekta psykologiska reflektionen hos sina fore-
géngare.

Studiet av Gabriei Biels teologi kommer att
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forbli en angeldgenhet for den larda forskningen.
Men vill man ge en négot férenklad och generali-
serande synpunkt pd hans betydelse, kan man
siga, att han med ett formellt méstarskap, som
hér en svunnen tid till, utvecklar den sjalvfor-
verkligandets religion, som i s& manga former
moter ocksa i vara dagar. Det var denna grund-
tendens, som Luther avsldjade i sin kritik, men
dirmed &r givetvis inte allt sagt som kan sdgas om
Gabriel Biel som teolog.

Utgavan 4r som sagt numera komplett. Men
det finns planer pa att tillfoga ett registerband,
som stilles i utsikt av forlaget »nach angemessener
Bearbeitungsfrist».

Bengt Higglund

Gustaf Wingren: Konfrontationer, 101 sid., For-
laget Mimer, Hadsten/ Danmark, 1989.

Gustaf Wingren har sammanstillt en liten skrift
med titeln Konfrontationer. Den bygger pa under
senare ar tidigare publicerade texter, som fogats
samman till en helhet i dansk dversittning. Till
skriftens fdarg och must bidrar bilder av Bror
Hjort.

Redan pa omslaget méter vi ett gult lejon bak-
om svart galler tillsammans med en ung kvinna i
blatt. Ar det ménne det instédngda lejonet Martin
Luther eller kanske kyrkofadern Irenaecus och
den utanférstadende moderna ménniskan som litet
forvanat uppfordrande betraktar varandra? Gus-
taf Wingren ger nimligen dven i denna skrift ut-
tryck for sin iver att konfrontera Martin Luther
och Irenaeus med oss moderna ménniskor i Nor-
den och att visa oss vad dessa bada kunde och
borde betyda for nutida kristna.

En hos Wingren genomgdende mening ir ju att
mycket av det centrala och ursprungligt drivande
hos Martin Luther inte bara har blivit bortgiomt
utan direkt forvanskat i den kyrkliga lutherdomen
och det redan genom bdde den lutherska orto-
doxin och den senare pietismen. Sjdlva den
grundldggande atskillnaden mellan lag och evan-
gelium och mellan vérldslig éverhet och kyrka
gick i det nordiska enhetsamhiéllet snart férlorad.
Att Gud Skaparen #r ndrvarande och stindigt
nyskapande i och genom allt ménskligt liv och alla
méanniskor oberoende av tro eller otro forblev en
trosOvertygelse men utan befriande udd mot
kyrklig instingdhet och sambhallelig nihilism.
Sjdlva bekiannelsen i bekannelseskrifternas ge-
stalt kom att férstds mera som en lag och som ett
stangsel att halla sig innanf6r 4n som just en be-
kédnnelse till det frigorande och sténdigt nyska-

pande forkunnade Ordet — inom den samlade
kristna traditionens strém.

Att gora Martin Luthers drende géllande idag
kommer dirfor med noédvéndighet att leda till en
kraftfull kritik bdde mot dagens kristenhet inte
minst inom den lutherska strémfaran och mot da-
gens samhille. Martin Luthers tolkning av det
vanliga arbetet som framst insatt i ndstans och
minskliga behovens tjanst har en kritiskt konst-
ruktiv kraft genom sjilva sin enkelhet. Tjanst och
kirlek blir till styrande ord i stillet for sjdlvhav-
delse och 16nsamhet, status och karridr. Wingrens
formulering 4r uppfordrande: »Og endnu har
ingen kirke fundet sin rette livsstil i dette sam-
fund.» Sjilva produktionssittet och inte bara de
daliga frukterna av det borde enligt Wingren bli
féoremal for kritiska Gvervdganden i en fornyad
kristen socialetik.

Men ocksa en fornyelse av det dktenskapliga
samlivets mening kan hamta inspiration ur Martin
Luthers bildvérld. Dér star man och hustru inte
vinda mot varandra, som pa vara vigselbilder,
utan rygg mot rygg och stdttande varandra, med
blicken ut mot medmaénniskan och hela vérlden.
Och det ar just dir i det vardagliga arbetet som de
lever i sitt dop, i daglig dod och daglig uppstén-
delse. Dopet blir pa detta sitt en tydning av det
faktiska liv vi alla lever som maénniskor, en tyd-
ning som med Wingrens formulering ger oss det
nodviandiga livsmodet.

Det minskliga livet dr i den gestalt vi ménni-
skor faktiskt lever det tvetydigt. Det ar fyllt av
béde uppbyggande goda krafter och nedbrytande
onda krafter, det ar fyllt av bdde nyskapelse och
odelaggelse. Frilsningen bestdr i att de uppbyg-
gande krafterna och nyskapelsen far sista ordet
och i att hela tillvaron med himmel och jord befri-
as fran synd, ondska och dod. Frilsningen &r sé-
lunda inte min privata vinning utan nagot allom-
fattande som jag av nad ocksa kan bli delaktig av.
Den ér inte ett upphdvande av det skapelsegivna
utan en rening och en fullindning hérav.

Denna i kristen tradition barande dvertygelse
har enligt Wingren speciellt tydligt och for oss
klargérande utformats av det andra lejonet i
Wingrens skrift niamligen den fornkyrklige Ire-
naeus. Under 1800-talet har i Norden Grundtvig
talat i samma anda och pé senare tid inte minst K.
E. Loastrup. En sérskild anledning att lyfta fram
Irenaeus ir enligt Wingren att var sambhallssitua-
tion alltmer kommit att likna mera den Irenaeus
levde i 4n den Martin Luhter levde i. Det 4r en si-
tuation i vilken kristen tro dr i minoritetsposition
och inte dr forbunden med maktmedel. Huvud-
orden for Irenaeus dr liv och déd snarare &n skuld
och forlatelse som for lutherdomen. Irenaeus’ ord



passar enligt Wingren ocksa béttre in i den mo-
derna ménniskans kategorier.

Den europeiska kristenhetens sidrpragel har
bland annat varit systemet med geografiskt be-
staimda férsamlingar. Den mest tillspetsade teolo-
giska tolkningen hérav har enligt Wingren givits
av svensken Einar Billing, som gjort sjdlva denna
inréttning till ett direkt uttryck foér evangeliet som
erbjudet at alla folk och alla ménniskor. Denna
slags folkkyrklighet har enligt Wingren ingen
framtid, allra minst i védrlden utanfér Europa.
Kristi vdg genom virlden buren av Ordet skapar
emellertid som alltid nya former. Framtidshoppet
finns dér.

Gustaf Wingren framtridder ofta som ett ensamt
kampande lejon och betraktas inte sa sillan som
ett sadant dven av dem som tycker annorlunda én
han. Men s ensam 4r han nog 4ndé inte. Hans
numera klassiska teologiska forfattarskap ingar i
den stora och breda allménkristna traditions-
faran. Har pagéar en stindig brottning med den
kristna trons villkor, innebord och konsekvenser.
Olika roster och olika bidrag tystar och upphéver
hédr inte varandra utan klingar tillsammans och
kompletterar varandra.

Wingren sjélv visar sdlunda i Konfrontationer
pé& hur den calvinska traditionens forstielse av
lagen som en positivt viagledande kraft i Gamla
Testamentets anda lett till mera sjdlvstidndiga och
fruktbara socialetiska 6évervdganden an Martin
Luthers ur andra perspektiv sett ouppgivliga tolk-
ning av lagen gjort. Sjélv anser jag att den ro-
mersk-katolska traditionens naturrattsligt grun-
dade etik dven den har ett avgdrande bidrag att ge
oss. P4 motsvarande sitt har sdkerligen bade den
lutherska ortodoxin och pietismen sina platser i
koren — bara de inte lika litet som ndgon annan
far bli ensamma herrar pa den teologiska tippan
och ges sken av att vara en gang for alla givna to-
tallésningar och slutna system.

Gustaf Wingren ir silunda inte ensam men ta-
lar med en alldeles egen rost det gor han. Liksom
all klassisk teologi manar hans bidrag oss till kom-
pletteringar och genségelser pd bdde gamla och
nya vigar framat. Och sjélv ar han sténdigt pa vig
—utan galler.

Lars-Olle Armgard

Henry Coster: Skriften i verkligheten, 154 sidor,
Verbum, Stockholm 1987, pris c:a 165:-

Henry Coster, docent i dogmatik och hogskole-
lektor i Goteborg, har utgivit boken Skriften i
verkligheten med undertiteln En hermeneutisk
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studie av forhdllandet mellan skrift och historisk
verklighet i kristen livsforstdelse. Boken byggetr
som forfattaren meddelar pa foreldsningar kring
bibeltolkning och forkunnelse. Den ingér i Ver-
bums Klubb Teologen och har nér detta skrives
redan blivit féremal f6r diskussion ur skilda syn-
punkter. Jag kommer darfor har att inrikta mig pa
vad jag uppfattar som bokens huvudirende.

Henry Coster stiller i bokens borjan fragan:
»Hur kommer det sig egentligen att skriften fatt
en sa stark stéllning i en livsforstaelse som i sin
upprinnelse en gang dar borta i Jesu forkunnelse
egentligen inte alls 4r en skriftreligion?» Jesus
sjalv skrev ju endast i sanden. Costers svar dr som
jag forstatt det: Skriften behdvs som birare av det
budskap och den berittelse méinniskor maste
hora for att bli indragna i den frilsande historiska
verkligheten med den korsféste och nu som upp-
stdnden levande Jesus Kristus i centrum.

Coster knyter an till Martin Luthers syn pa for-
hallandet mellan skrift och forkunnelse. Enligt
denna fungerar Bibeln i enlighet med sin mening
endast i den muntliga férkunnelsens och predi-
kans form. Det grundldggande &r ett muntligt till-
tal till den lyssnande miénniskan och i detta tilltal
ges lyssnaren en gava — forlatelse, liv, salighet,
tro, kirlek.

Denna édktlutherska héllning innebir enligt
Coster att Skriften som skrift, som text och bok,
inte dr det avgdrande. Kristendomen dr egent-
ligen inte en bok- och skriftreligion. Men hur har
den di i andra kristna sammanhang tenderat att
bli det? Coster séker svar pa frdgan redan nere i
den édldsta kyrkan i en brottning mellan vad han
betecknar som grekisk och hebreisk sprakfor-
stielse och verklighetssyn. Det 4r kort sagt infly-
tanden fran den grekiska kultursfiaren som har be-
stimt mycket av dén foljande kristna uppfatt-
ningen av Bibeln.

For Coster representeras denna grekiska kul-
tursfar huvudsakligen av platonsk idealism och
dualism och inte minst gnostiska tankegangar.
Det ir fraga om en verklighetssyn, enligt vilken
den egentliga och till sist enda meningsfyllda till-
varon ligger bortom det historiska, det sinnliga
och materiella i en annan och annorlunda tillvaro.
Om denna tillvaro behover vi darfér specialinfor-
mation och till denna tillvaro kan vi ni bara ge-
nom att distansera oss frén det vanliga, materiella
och historiska livet i tid och rum.

Costers mening ar nu att denna grekiska sprak-
forstelse och verklighetssyn kom att anvindas
for att klargdra relationen mellan skrift och histo-
risk verklighet redan av grupper inom den dldsta
kristenheten och att detta redan tidigt ledde till en
forvriangning av den dkta hebreiska forstéelsen.
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Denna uppfattar enligt Coster meningen med allt
sprak vara att fora minniskor samman i en le-
vande gemenskap med varandra och att ddrmed
binda ménniskor vid en gemensam verklighet i
stéllet for att skilja dem frdn denna och varandra.
Enligt grekisk sprakforstaelse ger texten informa-
tion, som skiljer den insiktsfulle frdn den okun-
nige, och leder den insiktsfulle bort till en annan
in den for gemene man kinda verkligheten. En-
ligt hebreisk syn ger texten upphov till ett rop,
som kallar ja, kastar oss tillbaka in var gemen-
samma varld. Tillbaka till jorden!

I tillspetsad form moter oss denna uppfattning
om sprakets och dirmed berittelsens funktion en-
ligt hebreisk syn i Costers resonemang kring 2
Tim 3:16. Enligt hans mening skulle denna text
kunna 6versittas med: »All skrift dr given av Gud
till . . .» Coster fragar sig salunda om inte dessa
textord skulle kunna betyda, att all skrift, alla tex-
ter, alla berattelser dr nyttiga och rentav lika nyt-
tiga, oberoende av innehaill. Det &r ju inte infor-
mationen i berdttandet som 4r det avgbrande utan
funktionen. Men Coster lyfter 4nda fram speciella
berattelser ur Gamla Testamentet och ur Jesu
historia, vilka innehallsligt handlar om de f6r-
trycktas och nederstas frigorelse. Det tycks dar-
med aven for Coster finnas kriterier pa vilka be-
réttelser som dr goda och nyttiga: de som ar frigo-
rande och som kastar oss in i var konkreta histo-
riska verklighet — och inte svarar val alla berattel-
ser och texter mot dessa kriterier?

Coster knyter an till den narrativa teologin,
som han i sitt tidigare forfattarskap arbetat med.
Han hénvisar till Johannes SI6k men ocksa fastin
litet en passant till K. E. Logstrup. Att det fak-
tiskt &r mojligt att lasa Costers bok som ett forsok
att hédlla samman grundliaggande tankar hos béde
Logstrup och Slok synes mig spdnnande och
fruktbart. Som jag forstatt dessa bada danska teo-
logiska kraftcentra hdvdar de namligen till synes
oforenliga standpunkter vad giller forhallandet
mellan sprék och s.k. verklighet. Enligt Logstrup
glr en given verklighets skapelsegivna struktur i
dagen i vart naturliga sprak. Den skapade verklig-
heten &r saledes redan i sig sjdlv formad och me-
ningsfull. Enligt SI6k och den narrativa teologin i
allminhet ar det forst spraket och berittelsen som
ger struktur och mening &t var verklighet och dar-
med pa visst sidtt rentav frambringar och skapar
den.

Costers spanningsfyllda hallning innehaller dar-
med tva poler, mellan vilka det slar gnistor och
starka krafter utloses. Den Slokska polen utsiger
att lyssnaren genom sjélva berittelsen blir delak-
tig i den verklighet berittelsen levandegdr och
som faktiskt endast beréttelsen kan levandegora.
Den Logstrupska polen utsiger att den verklighet

som berittelsen insdtter oss i ar den gemen-
samma, vanliga historiska verkligheten, som
redan i sig ar fylld av nyskapande gudomlig nar-
varo. — Hur och om det hela riktigt gér ihop &r jag
inte sdker pa men tankevickande ér det!

Costers idéhistoriska grundperspektiv liksom
hans starka hivdande av att Bibeln rymmer ett
enhetligt religiost budskap och inte teoretisk in-
formation paminner i mycket om tankegangar i
lundateologin. Inte minst i Anders Nygrens bok
Eros och agape finns berdringspunkter exempel-
vis i synen pé grekiskt tinkande som ett hot mot
det dktkristna. Det grekiska identifierar Coster
som sagt huvudsakligen med olika former av pla-
tonskt dualistiskt idealistiskt tdnkande. Att detta
ir en forenkling 4r ju uppenbart sikert dven for
Coster sjalv. Historien rymmer sjdlvfallet betyd-
ligt mera. Men 4ndéa: Vad Coster beskriver och
betecknar som foérvringningar av den dktkristna,
hebreiskt fotade skriftforstaelsen finns ju faktiskt
och har sikert ménga av sina rétter i tankar och
forutsattningar som Coster klargér. For egen del
har jag haft mest utbyte av att lasa dessa utred-
ningar som uttryck for forfattarens egen dogma-
tiska och hermeneutiska héllning belyst med
exempel ur idéhistorien.

P4 liknande sitt tycks det mig férhélla sig med
vad Coster sdger om hur uppstandelsen skall for-
stds. Som grundliggande exegetiska 6vervagaden
ar de vil korfattade. Som tankar kring en kristen
hallning i nuet till uppstandelsen ar de inte sa sér-
delses kontroversiella och helt sikert upplysande
for manga ménniskor som riskerar att fastna i fra-
gan om uppstandelsens s.k. fakticitet. Coster be-
strider inte att denna var sjilvklar for de forsta
kristna. Det avgorande 4r emellertid vad denna
uppstandelsetro innebir i nuet och det 4r detta
Coster arbetar med. Enligt Coster kan det avgo-
rande ju inte heller i friga om uppstandelseberit-
telserna vara deras teoretiska information utan
deras existensiella budskap. Coster haller tydligt
och bestamt fast vid sin hermeneutiska grundhall-
ning dven har.

Uttryckt i Costers egna kategorier: Det cen-
trala i hans bok tycks mig vara budskapet och det
klargorande systematiska greppet. Hans egen
dogmatiska och hermeneutiska grundhéllning
kommer tydligt fram och belyses med exegetiska
och idéhistoriska studier. Den teoretiska informa-
tionen kunde vara bredare. Silunda tycker jag att
aktuell forskning kring aristoteliskt och gnostiskt
fargade tankegangar ar av stort intresse ifrdga om
brytningen mellan hebreiskt och grekiskt och
sjalv ar jag mera bendgen att forsoka ldra av bada
in Coster ar. Detta sdger jag dock mera som ett
konstaterande 4n som en invindning.

Den grundldggande lutherska syn pa forhallan-



det mellan skrift och forkunnelse som Céster lyf-
ter fram i boken synes mig visserligen numera i sig
sjdlv onddigt sndv och i behov av att fungera i ett
bredare ekumeniskt perspektiv. Men for att
kunna gora det behdver den ju bli klart och kom-
petent beskriven — gérna pé ett litet tillspetsat
siatt. Och det sker pa ett spinnande sitt i denna
bok. Som lasare kénner jag att det 4r en idkta teo-
log med en teologisk lidelse som for pennan och
som inte l&ter ldsaren forbli likgiltig. Det uppskat-
tar jag mycket.
Lars-Olle Armgard

@jvind Larsen: Modstandens etik. 198 sid. Tiderne
skifter, Kpbenhavn 1989. Pris DKK 198.—.

En etik for revolutiondrer

Vilka medel bér anvandas for omgestaltningen av
det kapitalistiska sambhillet till ett socialistiskt?
Detta problem diskuterar @jvind Larsen i sin bok
Modstandens etik. Hans utgangspunkt ir att det
ir nddvindigt att géra motstdnd mot det kapita-
listiska samhillet. For detta motstand ir parla-
mentariska metoder inte tillrickliga. Men var gar
gransen mellan legitima icke-parlamentariska
motstdndshandlingar och rena terroristhandlingar?

Uppgiften for »motstandets etik» ir enligt Lar-
sen att ange ett etiskt kriterium for virdering av
motstandshandlingar, si att det bl.a. blir mojligt
att skilja mellan berittigat motstand och terror.
Fragan dr om det finns ett allmént etiskt krite-
rium, utifran vilket det konkreta motstindet kan
beddmas.

Larsens tes dr att ett sddant kriterium finns i
den judiskt-kristna kulturen. »Den etiska tanken»
uppstar i den judiska religionen och radikaliseras
sedan i kristendomen. Sarskilt tydlig 4r den i Jesu
bergspredikan, vars centrala innehall ar kravet pa
karlek till varje ménniska — inte bara den som till-
hér den egna gruppen eller det egna folket. Detta
krav pa universell kirlek tillspetsas i budet om
fiendekiriek.

Den kristna kérlekstanken ar enligt Larsen en
social princip, samtidigt som den har en eskatolo-
gisk dimension. Detta gor att kristendomen i ro-
marriket framstar som »icke-samtidig», i den be-
tydelsen att den orienterar sig efter en annan so-
cial princip én den som é&r forhidrskande i samhal-
let. I det medeltida samhillet blir kristendomen
»samtidig», i och med att kyrkan blir den i sam-
héllet suverdna makten. I dagens kapitalistiska
samhille har emellertid kristendomen ater blivit
en »icke-samtidig» tradition, som ar barare av en
princip som strider mot den allmint ridande.
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Samtidigt dr vart samhalle sekulariserat. »Den
etiska principen» har genom historien formedlats
av och inplanterats i var kultur av kristendomen
som »frélsningsreligion», skriver Larsen. Den har
varit en varm understrém i en religion vars cen-
trala budskap gallt den enskildes fralsning. Ge-
nom sekulariseringen upploses emellertid kristen-
domen som frilsningsreligion. Dérigenom fri-
gores »den etiska principen» sd att den blir en
sjdlvstindig, suverdn princip.

Detta innebdr att »den etiska principen» nu ir
allmdnmansklig och kan begrundas rent humant.
Den far sin giltighet inte genom en utomstiende
instans (Gud). I stillet 4r den enligt Larsen »su-
verdn», i den betydelsen att ménniskor bara kan
trada in i ett frivilligt férhallande till principen.

Denna sjalvstindiga etiska princip bibehaller
emellertid de tvd dimensioner som principen har
redan i kristen tradition. Den ena har att géra
med universell omsorg och 6émsesidig kirlek. Den
kommer till uttryck i budet om néstankirlek och
den gyllene regeln. Den andra har att gora med
en omsorg dven om man inte méter genkirlek.
Den kommer till uttryck i budet om fiendekérlek.

»Den etiska principen» strider enligt Larsen
mot den sociala princip som &r férhirskande i det
kapitalistiska samhaillet. Grundliggande for detta
samhille dr vad han kallar »den kapitalistiska
principen». For att klargéra den héinvisar Larsen
till Marx’ mervirdesteori och dven dennes aliena-
tionsldra. Dess innebdrd ar att den manskliga ar-
betskraften i det kapitalistiska samhaillet antar
varukaraktir. Nar en person siljer sin arbetskraft
till en annan, Overtar denne makten dardver.
Dirmed uppstér hos méinniskan ett fraimlingskap i
forhéllande till sdval hennes arbete som hennes
arbetsresultat. P4 si sitt kan mervirdesteorin for-
klara uppkomsten av alienation.

»Den kapitalistiska principen» organiserar hela
det sambhilleliga livet och har som sadan blivit en
totalitdr samhéllsprincip, menar Larsen i anslut-
ning till Herbert Marcuse. Den trdnger sig in i allt
samhilleligt arbete. Samtidigt formedlas den
ocksd direkt in i socialisationen av den enskilde
individen.

Diérigenom att »den etiska principen» strider
mot »den kapitalistiska principen» blir den enligt
Larsen en motstandsprincip i det kapitalistiska
samhillet. Den framstar i detta samhélle som den
allménna etiska principen for motstandshandlingar.
Diarmed framstar den gyllene regeln och budet
om fiendekirlek ocksd som ett kriterium pé vilka
motstandshandlingar som bér viljas. Denna prin-
cip faster inte bara uppmairksamheten vid den
medmainniska som befinner sig i samma situation
som handlingssubjektet. Den pekar ocksi pa att
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dven hennes fiende 4r en medminniska som hon
bor ta vara pa. Pa sa sitt inspirerar den till en all-
minmansklig frigbrelse.

@jvind Larsen siger sig i sin »motstandets etik»
vilja ndra anknyta till och vidareutveckla K. E.
Lggstrups etik. Likheterna ddremellan 4r ocksé
péfallande. For det forsta ar Larsens etik »stréngt
human» i samma avseende som Lggstrups, nim-
ligen att han inte riknar med att kristendomen
ger nagot specifikt bidrag till moralen utéver vad
som &r allmanmanskligt. For det andra 4r Larsens
etik i likhet med Lggstrups en »handlingsetik»,
eftersom han menar att den etiska principen forst
i den sociala situationen far sitt konkreta innehall.

Samtidigt riktar Larsen ocksd kritik mot Leg-
strup. For det forsta menar han att denne inte till-
rackligt klart markerar etikens frigorelse fran
kristendomen. Lagstrups etik 4r ndmligen grundad
i hans skapelsetanke. Till skillnad ddremot énskar
Larsen dstadkomma en rent human grundligg-
ning av etiken.

For det andra menar Larsen att det finns pafal-
lande brister i Lggstrups samhillsanalys. Denne
har inte insett att det sociala livet formas av »den
kapitalistiska principen» och att denna princip ge-
nomsyrar hela det kapitalistiska samhillet. Dar-
for tror han att reformistiska metoder for sam-
hallsférandring ar tillrdckliga.

For min del har jag svért att instimma i denna
kritik av Lggstrup. Visserligen kan det finnas
brister i dennes samhéllsanalys och socialetiska
teoribildning. Men daremot ar det en styrka hos
Lggstrup att hans etik ar tydligt relaterad till saval
en utford antropologi som »skapelsetankens livs-
forstaelse». Svagheten hos Lagstrup dr inte att
hans etik inte skulle vara tillrdckligt strédngt hu-
man. Snarare bestér den déri att han inte gor ritt-
visa &t kristendomens specifika bidrag till moralen.

Denna svaghet dr annu mer péfallande hos
Larsen. Den uppdelning han gér mellan kristen-
domen som »frélsningsreligion» och den kristna
kirlekstanken ter sig alltfor langtgaende. Han
forbiser att det kristna karleksidealet far sitt dju-
pare innehdll genom att vara néra relaterat till
och delvis motiverat av andra delar av kristen livs-
askadning. I synnerhet det radikala krav pa sjélv-
uppoffring och omsorg om dven fiender, som mo-
ter i bergspredikan, torde vara néra relaterat till
den uppenbarelse av den gudomliga kédrleken som
Kristus utgor.

En annan péfallande svaghet hos Larsen ar att
han inte ger nagot tydligt svar pa det grundlag-
gande problem han sdger sig onska behandla.
Den gyllene regeln och budet om fiendekérlek ar
i och for sig etiska principer som torde kunna ge
vigledning i valet av metoder for social forand-

ring. Dessa principer behover emellertid ytterli-
gare preciseras for att ge sddan végledning. Inne-
bir de exempelvis att det i vissa situationer kan
vara berittigat att bruka valdsmetoder och vilka
4r i sa fall dessa situationer? Mer precisa frigor av
detta slag ger Larsen inte svar pad. Darmed blir
hans etik for revolutionirer foga praktikabel.

Carl-Henric Grenholm

Resuméer av doktorsavhandlingar

Bertil Nilsson: De sepulturis. Gravritten i Corpus
luris Canonici och i medeltida nordisk lagstiftning.
(Biblio-theca Theologiae Practicae 44). 349 sid.
Almgqvist & Wiksell International, Stockholm 1989.

Foreliggande avhandling utgdér en jamfdrande
studie av de rittsliga regleringar som gravar blev
féremal for & ena sidan i den kanoniska rétten sa-
dan den framtrider i Corpus Iuris Canonici med
tillhérande kommentarer och & andra sidan i
landskapslagarnas kyrkobalkar i Norge, Island
och Sverige. Hir aktualiseras alltsd spinningen
mellan internationellt och nordiskt, mellan uni-
versalritt och partikuldrriatt. Den ungefirliga
tidsramen innefattar aren 1140-1350, men linjer
dras ocksé tillbaka till fornkyrkan och tidig me-
deltid. Till uppgiften hor att med utgéngspunkt
fran gravritten studera dven de Svergripande fe-
nomen som ger en samlad bild av kyrkan i kon-
kret gestalt och som mer eller mindre tydligt
framtriader pa olika delomraden. Grundliggande
hirvidlag ér dels vilka teologiska reflexioner som
utgjort bakgrunden till lagstiftningen och forind-
ringarna i denna, dels vilka krav pé kyrkorittsliga
regleringar som de faktiska forhallandena i olika
kyrkoprovinser och stift frammanade. Déarmed
tecknas ocksa den kultursituation som den vist-
liga kyrkan var insatt i.

1 den ena huvuddelen édgnas studiet &t graven
som en del av den storre helhet som begravnings-
platsen/kyrkogarden utgjorde. Problem behand-
las som ror rattigheten att éver huvud taget an-
lagga begravningsplats och ta emot déda for grav-
sittning. Vidare undersdks utvecklingen av lag-
stiftningen kring de liturgiska akter som biskopen
utforde pa kyrkogarden, dvs. vigning och rening,
synen pa vigningens konsekvenser och didrmed pé
profanering av kyrkogirden samt kyrkogardens
yttre gestalt och indelning.

I den andra huvuddelen behandlas den enskil-
des relation till sin grav. Saledes analyseras hans
rattigheter och skyldigheter infor den egna grav-



sattningen. Fragorna giller hir vilka ansprak som
kunde goras pa en bestimd gravplats och dirmed
hur gravrittsinnehavet reglerades, vilka valmoj-
ligheter som foreldg, vilka krav som stilides for
att ndgon skulle fa gravsittas pi kyrkogéirden och
omvint vilka kategorier av personer som nekades
gravplats i vigd jord.

Genom att graven sitts in i ett helhetsamman-
hang kan forfattaren visa hur teologisk reflexion,
ekonomiska, #ganderittsliga och forsamlings-
strukturella férhallanden, biskopens stillning och
hans liturgiska funktioner samt kyrkotukt och
straffritt varit avgorande faktorer f6r gravrattens
utveckling och samtidigt utgjort brytpunkter mel-
lan internationellt och nordiskt.

Walter Uberlacker: Der Hebréerbrief als Appell.
I. Untersuchungen zu exordium, narratio und
postscriptum (Hebr. 1-2 und 13,22-25). CB.
NTSer 21. 256 sid.

I denna lundaavhandling i Nya testamentets exe-
getik gor forfattaren forst ett svep 6ver de senaste
100 &rens forskning kring Hebréerbrevet. Intresset
dgnas i forsta hand at problem som roér den litte-
rdra genren, strukturen och grundtanken i brevet.
For att komma 4t den gata som Hebréerbrevet i
manga avseenden utgor provar forfattaren nyare
metodiska infallsvinklar. Vid analysen anvinder
han utover de vanliga exegetiska metoderna ocksa
strukturalistiska och pragmatisk-retoriska grepp.
Hela Hebréerbrevet ar foremal fér undersékning,
men i detalj analyserar forfattaren i denna forsta
del av studien bara kap. 1 och 2 och i synnerhet
13,22-25 med sjalvkarakteriseringen av hela Heb-
réerbrevet som en AOYog TS mOQOUXANOEWG, ett
formaningens ord eller en appell. Resten behand-
las bara Oversiktligt. I detta sammanhang ar det
intressant att en noggrann analys av Hebr. 1 och 2
visar hur Hebr.-forfattaren har placerat Hebr.
2,1-4 exakt i mitten av kap. 1 och 2, vilket poing-
terar de praktiska konsekvenserna av att man ak-
tar och haller fast vid Guds ord, det férkunnade
ordet. Stavelserdkning lamnar hér ett tdnkvirt
besked (sid. 91-96):

1:1-14 =13 x 42 stavelser [78x7]

2:1-4 = 4x42 [24x7]
2:5-18=13x42 [78x7]
30x42 [180x7]

Kap. 1-2 har sdlunda sammanlagt 1260 stavel-
ser. Som central text inom ramen fér Hebr. 1-2
och som férsta och grundldggande appell borde 2:
1-4 f4& storre betydelse vid utldggningen av He-
bréerbrevet dn dessa verser vanligen far.
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Resultatet i sin helhet &r att Hebr.:s forfattare
har skrivit som om han talade till sina ahorare och-
detta i enlighet med konstgrepp som framfor allt
ir hamtade fran den datida retorikens deliberativa
genre, dvs. det radgivande och appellerande talet.
Hela Hebréerbrevets struktur och disposition
foljer den antika retorikens regler: I Hebréer-
brevet utgor 1: 1-4 forordet (exordium), 1,5-2,18
den del som tecknar bakgrunden (narratio) och
som i 2,17 f. mynnar ut i formuleringen av sjélva
det centrala problemet (quaestio), vilket sedan
belyses fran olika infallsvinklar i den f6ljande ar-
gumenterande delen (argumentatio) 3,1-12,29.
Avslutningen och sammanfattningen (peroratio)
finns sedan i 13,1-21. Efter detta foljer ett post-
scriptum, 13: 22-25.

Det huvudsakliga problem som Hebréerbrevet
kretsar kring &dr — utifrdn tema- och problemfor-
muleringen i 2,17-18 — fragan om Jesu méanni-
skoblivande och déd verkligen skedde i enlighet
med Guds vilja och om hans déd sonade folkets
alla synder en gang for alla. Denna speciella friga
penetreras sedan inom den gamla och den nya
Gudsuppenbarelsens ram. Den nya innebéar en
storre gava, ett slutgiltigt frialsningserbjudande,
men ocksa storre straff. Ansvaret dr darfor stérre
(jfr ovan den centrala placeringen av 2:1-4).
Detta forklarar den emfas/empati med vilken
Hebréerbrevets forfattare for fram sin appell att
leva i enlighet med det kristna budskapet.

Hakan Ulfgard: Feast and Future. Rev. 7:9-17
and the Feast of Tabernacles. 186+ viii s. Alm-
qvist & Wiksell International, Stockholm 1989.

Bibelns sista bok, Uppenbarelseboken, har pa se-
nare tid ront ett allt storre intresse inom den ve-
tenskapliga exegetiken. Uppmérksamheten har
hirvid framst varit riktad mot fragor om dess es-
katologi och relation till den apokalyptiska litte-
rira genren. I anknytning till den pagaende de-
batten i dessa dmnen stiller denna avhandling
dven fragan om Upp.:s teologiska huvudbudskap i
fokus. Primért ar detta en exegetisk undersékning
av Upp. 7:9-17, som sdrskilt diskuterar fragan
om huruvida det i denna text finns motiv fran 16v-
hyddohdgtiden — det ar forsta gdngen som detta
problem far en grundldggande behandling, men
den sOker samtidigt visa hur birande teologiska
forestdllningar 1 Upp. avspeglas i den aktuella
perikopen och dessutom ge ett bidrag till diskus-
sionen om tidsperspektivet i boken.

Efter en resumé over hur somliga exegeter ar-
gumenterat for en 16vhyddohogtidsanknytning i
7:9-17 ges en kort overblick dver viktigare ak-
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tuella exegetiska positioner n.d.g. fundamentala
aspekter av Upp., sdsom dess apokalyptiska/pro-
fetiska och visiondra/litterira karaktir, samt dess
temporala perspektiv. Avhandlingens férsta hu-
vuddel ignas si 4t en grundlig analys av kontex-
ten for 7:9-17 i hela Upp.:s litterdra komposi-
tion. Fyra bdrande element i Upp.:s komposition,
vilka 4r av central betydelse for forstaelsen av pe-
rikopen, urskiljs hirvid: Den himmelska scenen,
sjutalsserierna av sigill, basuner och skélar, exo-
dusmonstret och skildringen av det kristna guds-
folket. I detta sammanhang 4gnas dessutom ett
avsnitt at Upp.:s forestdllning om martyriet och
det s.k. tusenarsriket. Det exegetiska studiet av
Upp.:s helhet ger hir stod for en kritisk hallning
till sidana ofta framférda uppfattningar som att
boken talar om ett allmént martyrium for de kristna,
en sérskild beldning at Jesu »blodsvittnen», och
att 20: 4-6 forutsiger de kristna martyrernas futu-
rala och konkreta regerande »i tusen &r» med
Kristus.

Avhandlingens andra del bestdr av en detalj-
analys av Upp. 7: 9-17 mot bakgrund av det sam-
manhang som framtritt i den foregiende delen.
Har disuteras forstaelsen av perikopens framtra-
dande tematiska element, som t.ex. férhillandet
mellan den oriakneliga skaran och de 144.000, den
liturgiska karaktiren (t.ex. de vita kliderna och
palmkvistarna), utnyttjandet av gammaltesta-
mentligt material och slutligen fragan om vilket
tidsperspektiv som finns i Johannes vision,

I bokens tredje del teckas de viktigaste dragen
av 16vhyddohdgtidens firande under Andra temp-
lets tid. Hér ges ocksa en kort sammanfattning av
de bibliska och utombibliska omndmnandena av

festen och dess firande i texter fram t.o.m. cirka
100 e.Kr. For diskussionen betriffande den teolo-
giska tolkningen av festen i judisk tradition vidgas
sa perspektivet till att omfatta dven senare texter,
som t.ex. rabbinska kommentarer, talmudiska
texter och targumer. Dessutom behandlas arkeo-
logiskt material som kan férknippas med festen:
judiska mynt fran revolterna mot Rom. 66-70 och
132-135 e.Kr. samt grav- och synagogdekorationer
fran de forsta drhundradena e.Kr.

I det sista kapitlet dras s slutsatsen att det pri-
mira syftet i Upp. 7:9-17 knappast kan vara att
anknyta till 16vhyddohdgtiden eller dess teologiska
innehall, utan att denna text framfor allt bor ses i
ljuset av exodusménstret i boken i stort. Proble-
met med tidsperspektivet i Upp. i stort, ochi 7:
9-17 i synnerhet, har sin 16sning i hanvisningen
till Guds beskydd av Israel under 6kenvandringen,
som uttrycker Upp.:s karakteristiska uppfattning
om gudsfolket i den nya frélsningshistoriska epok
vilken inletts av Jesus Kristus. Johannes visioner,
som trdstar, varnar och manar ldsarna till uthal-
lighet, formedlar ett budskap om dubbelheten i
kristen existens: Den avgorande fralsningshindelsen
har redan 4gt rum, det kristna gudsfolket ar pa
vandring mot frilsningens fullbordan under Guds
beskydd, och det ir i denna situation, kénneteck-
nad av yttre lidande men ocksa av risk for avfall
fran den »forsta karleken», som Upp. i visionér
form tréstar och manar till uthallighet. 7: 9-17 &r
dirmed inte att betrakta som ett foruttagande av
framtidens fullindade tillstdnd hos Gud, utan en
profetisk vision av det frilsta gudsfolkets stindiga
lovséng infér Gud.
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Tredje nordiska patristikermotet

Den 22-25 augusti avhoélls det tredje nordiska
patristikermoétet i Lund. Tva génger tidigare har
Lund fatt vara vird for dessa mdten, som &r s in-
lagda i tiden att de skall ligga mellan de vart fjarde
ar aterkommande internationella patristiska kon-
ferenserna i Oxford.

Temat denna géng var Kyrkofiderna och det
anttka samhallet. Programmet var uppgjort med
tanke pa att fa ett brett deltagande dven av icke-
teologer, frimst antikhistoriker och klassiska filo-
loger. Dessa forvédntningar infriades och ett fyr-
tiotal deltagare kunde inrdknas.

Flera av foreldsningarna behandlade fornkyr-
kans relation till den antika filosofin. Redan in-
ledningsforeldsningen slog an detta tema, da Sten
Hidal, Lund, talade om den é&ldsta syriska kyrkan
och den grekiska filosofin. Den semitiska kristen-
domsform som vi méter hos t.ex. Efraim Syriern
och Afrahat har ansetts vittna om ett totalt fram-
lingsskap infor grekiskt tinkande. En ndrmare
analys visar emellertid, att sérskilt psykologi och
kunskapsteori ront starka influenser fran stoi-
cismen.

Ett liknande tema togs upp av Ragnar Holte,
Uppsala, som utifrdn sina augustinusforskningar
talade om Nyplatonism och kristendom i det sen-
antika samhillet. Kristendomens relation till stoi-
cismen berdrdes dven av Troels Engberg-Peder-
sen, Képenhamn, i en féreldsning med titeln Pau-
lus og graesk filosofi — eller paulinsk teologi som
antik socialutopi. Har lancerades en paulustolk-
ning utifran fragestillningen: Hur lever konkret
den person, som redan har sitt medborgarskap i
himmelen och stravar efter malet, men dnnu lever
pé jorden? Har uppméarksammades sérskilt texter
fran Filipperbrevet.

Konferensens senare fOreldsningar var mera
orienterade utifrn sociologiska frigestillningar.
Jostein Bortnes, Bergen, talade Over dmnet
Gresk retorikk og bysantinsk mystikk — den ha-
giografiske tradisjons framvekst og egenart. Ta-
laren kom hér in pad Athanasius’ Antoniusvita,
som i Bergen dven uppmérksammats av Tomas
Higg. Tertullianus och Cyprianus kom till tals ge-
nom Hugo Montgomery, Oslo, som talade om

Kyrklig autarki pa 200-talet. Talaren stéllde fra-
gan hur kontakterna mellan kyrkan och den hed-
niska staten utgestaltades p& 200-talet. Har fanns
ett komplicerat interaktionsmonster, och inte
minst nyare forskning kring Tertuillianus har bi-
dragit till att revidera den tidigare bilden av de
kristna som i huvudsak slavar och hantverkare.

En konferens med kyrkofdderna och det antika
samhadllet som tema mdste givetvis ta upp den an-
tika symbolvirlden till behandling. Det gjorde
Veikko Litzén, Helsingfors, i sin férelasning med
titeln Den ideologiska konflikten vid tolkningen
av religidsa symboler pa Konstantin den Stores
tid. I samband med en exkursion till Képenhamn
(med bl.a. besdk pd Glyptoteket) talade Lilian
Portefaix, Uppsala, om Kvinnans stéllning i den
tidiga kyrkan och i det antika samhillet.

Atskilligt annat stod pa programmet, sisom in-
formation om den kommande nordiska patristiska
bibliografin (under utarbetande av Holger Vil-
ladsen, Arhus) och ett samtal om det nordiska
patristiska samarbetet. Under en »patristisk afton»
presenterades pdgaende forskningsuppgifter. Det
blev da tydligt att den nordiska patristiken har en
pafallande bredd, som i ndgon mén kontrasterar
mot den tidigare centreringen till Augustinus. Nu
r det snarast dstkyrkan som star i centrum, vari
vél i nadgon man ocksd avspeglas den ortodoxa
kyrkans betydelse i de ekumeniska samtalen. Inte
minst genom dessa samtal har det blivit tydligt,
hur fornkyrkan i denna tradition har en forbli-
vande och normativ betydelse.

Patristiken har som akademisk disciplin stora
fordelar. Amnet &r avgrénsat men har samtidigt
rika kontaktytor till inte bara teologin i Ovrigt
utan ocksa antikvetenskaperna i en vid mening.
Det ar i hog grad internationellt inriktat och kri-
ver omfattande kunskaper i klassisk och — allt
mera — semitisk filologi. Det ar en féorhoppning
att det langsiktiga kompetensuppbyggande som
sedan flera ar pagar vid de flesta teologiska fakul-
teter i Norden i sinom tid skall kunna resultera i
nagon form av tjdnsteorganisation. Det nu avslu-
tade motet i Lund visade att det finns forutsétt-
ningar for detta.

Sten Hidal
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