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Judaistik vid Lunds universitet

AV KARL ERICH GROZINGER

Sedan den forsta januari 1989 finns vid
Lunds universitet den forsta professuren i
»Jewish Studies» (judaistik) i Sverige, och,
cum grano salis, i Skandinavien. Kurser star-
tade i april samma 4r, har sedan utvecklats
ytterligare och undervisningen forsoker i sig
att integrera de internationella metoderna
inom »Jewish Studies» med det svenska
undervisningssystemet, ibland en besvérlig
uppgift. Redan fran bérjan férsdker nu en
grupp av kunniga och entusiastiska studenter
Overbrygga de inledande svérigheterna: de
skall ta itu med ett &mne som &r nytt bade
ifriga om innehéll och metoder, med en ut-
lindsk professor som sjdlv dr van vid en
annan typ av universitetsundervisning och,
sist men inte minst, med ett dnnu si gott som
icke-existerande bibliotek.

Foljande reflexioner, delgivna vid installa-
tionsforelasningen den 13 oktober 1989, syftar
till att ge en uppfattning om uppbyggandet
av, problemen for och malet med judaistiken
vid Lunds Universitet.

Innan vi gér in p& en beskrivning av hur
»Jewish Studies» bor se ut bor vi fraga oss
sjdlva vad som menas med termen »Jewish
Studies», eller »judaistik» som det heter pa
svenska. Om ni ber mig om en definition av
»judaistik», en definition som inte skulle
vara ensidig, inte ideologisk, utan realistisk,
skulle jag definiera »judaistik» enligt fol-
jande: Judaistik dr en universitetsdisciplin
som behandlar allt som judar har skapat, allt
judiskt lidande och allt som — pa nagot sétt —
ar forbundet med judiskt liv, judisk historia
och kultur. Men hur klar denna definition dn
verkar, dr den svar att omsétta i praktiken.

Man kunde t.ex. frdga, om ett kirurgiskt
ingrepp gjort pa en jude faller inom judaisti-
ken — eller naturvetenskaper utvecklade av
judar, bor de ocksa vara del av judaistiken?
Eller vad giller for en engelsk, tysk eller
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svensk forfattare som rakar vara av judisk
bord, eller, & andra sidan, en bok om mate-
matik eller biologi, skriven av en jude pa
hebreiska eller jiddisch - skall detta ocksd
inkluderas i judaistiken?

Att na enighet kring denna fraga verkar
lika svart som att finna den berémda »cir-
kelns kvadratur». Lat oss som exempel ta
den israeliska systematiseringen av judaisti-
ken utarbetad av det hebreiska Universitets-
och Nationalbiblioteket i Jerusalem 192627
under ledning av Hugo Bergmann och Ger-
shom Scholem. Dir finner man inte nagot
sbkord »medicin», men naturligtvis finner
man ett sokord »folkmedicin» — ty det fanns
ett forvdnande stort antal magiker/likare,
kdnda som ’Ba‘al Shem’, »Det heliga Guds-
namnets mistare». Man kan ocksé finna sok-
ordet »sociologi» utan ndgon markering av
griansen mellan det typiskt judiska och feno-
menet i gemen.

Hur svart det kan vara att se vad som inne-
fattas i eller utesluts av en given definition
kan vi se med hjilp av exemplet med sok-
ordet »medicin». Ponera att vi ir intresse-
rade av hur stor andel av de tyska ldkarna
vid tiden runt sekelskiftet, som var judar,
for att se om det finns ndgon speciell forbin-
delse mellan detta, att man 4r jude och att
man arbetar inom detta yrke. Detta skulle
kunna tinkas utifran det faktum att en genom-
snittlig religids jude hade vissa kunskaper i
anatomi fran sina studier av Talmud, nagot
en genomsnittlig icke-jude saknade vid
denna tid, eller fran det faktum att det fanns
en medeltida tradition av kinda judiska
lakare.

Eller vi kan vara intresserade av den sociala
utvecklingen inom den judiska gruppen och
frdga hur manga judar som lyckades uppna
en position som ldkare. Redan hér har vi en
friga, med berittigande inom judaistiken,
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som passar in i den ovan ndmnda definitio-
nen.

Med ritta skulle dessa exempel kunna kal-
las perifera. Naturligtvis finns det i mitten av
filtet ett enormt antal omraden och aspekter
kring vilka det inte rdder ndgon oenighet
huruvida de tillhér disciplinen judaistik.

Men adven nér vi rdknar upp nigra exempel
pa uppgifter som en student och forskare inom
judaistiken utan diskussion kan 4dgna sig at,
kommer dessa exempel att visa hur det dven
hér finns komplikationer.

For det forsta bor vi ndmna det vidstriackta
omradet »judisk historia» som inte endast ar
enormt vad giller dess historiska omfang.
Dir finns dven ytterligare svarigheter, orsa-
kade av det faktum att den judiska historien
dr sammanfldtad med ett stort antal olika
kulturer och nationella och regionella histo-
riska utvecklingar, vilket gbr att det stills
hoga krav pé forskaren ifraga om specialise-
ring inom sociala system och sprdkomraden
— det ma gilla Framre Orienten, den helle-
nistisk-romerska historien, det medeltida
Europa, frdn soder till norr, fran oster till
véster, Amerika eller mer avldgsna omraden.

Som andra accepterade falt inom judaisti-
ken kan vi ndmna judisk arkeologi, judisk
konst och judisk musik. Ett annat, helt olikt
omrade, ir judisk lag, och ytterligare ett ar
judiska sociala strukturer. Till detta skulle vi
dessutom kunna ldgga det stora félt som ut-
gores av judisk folklore, med dess olika for-
greningar, liksom de judiska spraken, den
judiska litteraturen med dess olika faser och
genrer, judisk sekterism, liturgi, filosofi,
religion och mysticism som naturligtvis inte
kan utelimnas.

Allt som allt — det finns tillrdckligt med
material att sysselsdtta sig med for minst ett
helt universitet. Och de stora judiska universi-
teten i Israel 4r ocksa till stor del inriktade
pa olika omraden inom judaistiken. For att
ge ett litet exempel: vid The 10th World Con-
gress of Jewish Studies i Jerusalem somma-
ren 1989 gavs mojlighet att lyssna till inte
mindre dn 900 foreldsningar (!) — indelade i
fyra huvudkategorier, sdsom a) The Bible
and its World, b) The History of the Jewish
People, c) Jewish Thought and Literature och

d) Languages and Art. Nar man ser dessa
vidstrickta falt och d4mnen som innesluts i
judaistiken, kan man undra vad det betyder
eller skulle kunna betyda att ett universitet
som det i Lund inréttar en ny, forsta — och 4n
54 ldnge enda — professur i judaistik?

Finns det nagot hopp att finna en person
som behérskar alla, eller &tminstone huvud-
delen av dessa dndldsa och mangfacetterade
uppgifter inom judaistiken? Och, eftersom
det synes omdjligt att en saddan person exi-
sterar, kan vi tillata oss att védlja nagra av de
ménga dmnena och ge dessa foéretrdade fram-
for andra? Och om vi verkligen gor ett sa-
dant val — och jag menar att vi inte kan goéra
pa négot annat sétt — bor vi fraga oss om det
finns nagra kriterier som kan hjilpa oss att
prioritera ett félt framfor ett annat.

Finns det nagot av alla de ovan nimnda
intresseomradena som skulle kunna tjina
som utgéngspunkt for ett forsok att finna en
minsta gemensam nadmnare i definitionen av
vad som bdr tillhdra disciplinen judaistik och
vad som kan ldmnas utanfér? Finns det
nagot som kan tjdna som riktlinje for och
métt pd vad som kan kallas »judiskt»? For
mig framstar det som om det finns nagot
som, atminstone fram till upplysningen och
den darpa foljande sekulariseringen, skulle
kunna anses vara medelpunkten i den judiska
virlden, ndmligen judisk religion — inte endast
i meningen religids doktrin utan dven som
religids kultur och virldslig judisk kultur
influerad av religion. Det r inget tvivel om
att under perioden fram till upplysningen var
den judiska religidsa kulturen medelpunkten
i det judiska livet. Det var denna kultur, som
hade format och fort fram judiskt levnads-
sitt, arbete, kreativitet, men ocksé forfoljelse
och lidande.

Vad avses ndr jag talar om en judisk reli-
gios kultur som skulle kunna tjina som rikt-
linje for eller méatt pa en »kanon» for judais-
tiken? Atminstone fram till upplysningseran
skulle man kunna definiera judisk kultur pa
foljande sitt: Basen for denna religidsa kul-
tur 4r ett kommunikationssiitt inom den
judiska gruppen eller det judiska samhillet.
Denna kultur r det sitt pa vilket man upp-
stiller regler for det sociala livet, uttrycker



och utvecklar nya tankar inom ramarna for
Tora. Vi maste dock ha i atanke, att i judisk
mening ar Tora inte begransad endast till de
fem Mosebockerna eller den hebreiska Bibeln
i sin helhet. Tora ar i judiska sammanhang
mer: med Tora forstds av judarna inte bara
den skrivna Tora i Bibeln, utan det innesluter
i sig alla muntliga och skriftliga judiska tradi-
tioner — den sé kallade muntliga Tora — ska-
pad senare dn Bibeln och som t.o.m. inne-
haller diskussionen mellan ldrare och elev i
larohuset. Dessa tva delar av Tora — den
skriftliga och den muntliga — halls formellt
samman av genomgaende korsreferenser
och anses bada vara uppenbarade for Mose
pa berget Sinai.

Sa snart en kulturell eller social aktivitet
lyckats finna en plats inom ramarna for
denna Tora, kunde den accepteras av grup-
pen — dven om aktiviteten var en revolutio-
nerande nyhet inom den judiska traditionen.
Det har hiant mer 4n en gang att de stora for-
andringarna inom judendomen smugit sig in
férebdrande att de varit del av Tora — sé var
fallet med den rabbinsk-talmudiska juden-
domen jamférd med Bibeln, eller den tidiga
och senare judiska mystiken, kabbalan, och
den medeltida judiska filosofin, for att ta
nagra vilkdnda exempel.

Om denna religiésa kultur kan hjilpa oss
att kdnna igen judendomens kérna, maéste
nista fraga bli: vilka ar kéllorna som kan ge
oss kunskap om den judiska kulturens ut-
veckling? Det enda mojliga svaret pd denna
frdga dr: Den judiska litteraturen i dess olika
stadier som den utvecklats genom seklerna;
den judiska litteraturen i alla dess aspekter
och genrer. Inget i den méngfald av litterira
verk som skapats av ordkneliga grupper och
individer bor uteldmnas, av nagot dogma-
tiskt eller annat skil. For hér, i denna littera-
tur har vi en spegel av badde kontinuitet och
férdndring inom judendomen genom é&r-
hundradena. Bilden vi far fran denna littera-
tur kan ocksa gora det mojligt for oss att be-
déma och forstéd de andra fenomen som hér
samman med judendomen, som judisk teo-
logi, historia, sociala strukturer, glidjeimnen
och, sist, men inte minst, dess sorger. Allt
detta tillhor judiskt religiost liv och judisk

Judastik vid Lunds universitet 3

kultur.

Men dven detta kan framsta som en alltfor
omfattande uppgift fér en person. Icke desto
mindre bor vi, enligt min mening, férsoka ta
oss an den. Endast genom att fa ett intryck
av mangfalden av judiska erfarenheter, dia-
kront s&vil som synkront, kan man bedéma
judiska fenomen pa ett korrekt sitt. Att
t.ex. bedoma judendomen endast i ljuset av
Bibeln vore ett mycket gravt misstag — och
tyvarr moter det oss alltfér ofta. Det skulle
vara lika missvisande som att se judendomen
endast i ljuset av den talmudisk-midrashiska
litteraturen, utan att veta nagot om de stora
féréndringar som dgde rum nér judendomen
lamnade Orienten och utvecklades i det
medeltida Europa. P& samma sétt skulle vi
inte fa en korrekt bild av judendomen om vi
bara forlitade oss p&d den nyktra filosofiska
litteraturen och forsummade alla folkliga
bruk och férestéllningar.

Dérfér maste man enligt min &sikt ha
modet att gora ett val bland den stora méng-
den killor — men pa ett sadant sétt att man
inte Asidositter den ena eller den andra
perioden, foreteelsen eller riktningen — fér
att pa s sitt f4 en si heltickande bild av
judendomen som mdjligt. Fér endast om vi
vagar nidrma oss denna sndvare, men samti-
digt vida, inriktning, kan vi rusta oss for en
forskningsutveckling i manga riktningar, och
gora det mojligt for oss att ta itu med olika
individuella forskningsintressen och, dess-
utom, olika utbildningsinriktningar for stu-
denterna.

Jag tror tidpunkten nu har kommit att tala
om vad jag har sysslat med hittills, innan jag
fortsitter att dra upp linjer for framtiden:
Efter att ha avslutat mina bibelvetenskapliga
studier och studierna i judaistik och semitistik,
dgnades mitt forsta forskningsarbete at
Qumran-litteraturen genom arbete inom ett
mycket ambitidst projekt, ndmligen utarbe-
tandet av en ordbok. Detta skedde inom
ramen for Qumran-forskningscentret vid
universitetet i Heidelberg. Darifrén 6vergick
jag till den tidiga rabbinska litteraturen, med
inriktning mot den rabbinska haggadan, dvs
den homiletiska litteraturen. Vid sidan av ett
antal artiklar har jag publicerat tvd bocker
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om amnet, den ena en form- och traditions-
kritisk kommentar till en tidig midrashisk
predikan, den andra en studie av musik och
sang i den tidiga rabbinska teologiska littera-
turen — tickande alla typer av talmudiskt-
midrashiskt material och inkluderande tidig
judisk mystik (Ich bin der Herr, dein Gott.
Eine rabbinische Homilie zum ersten Gebot,
1976; Musik und Gesang in der friihen jidi-
schen Literatur, 1982). Direfter utokade jag
mitt forsknings- och undervisningsfalt till
medeltida judisk predikolitteratur och filo-
sofi, medeltida kabbala och Osteuropeisk
chassidism. Allt detta atfoljdes av publice-
randet av artiklar inom dessa omraden.

Ett sidoresultat av min forskning om chas-
sidismen ar ett omfattande projekt kring den
chassidiska folkliga berédttelsen. Inom detta
datoriserade projekt, baserat pa tusentals
folkliga judiska berittelser, forsoker jag
komma fram till vilka &mnen som behandlas
inom denna folkliga berattelseform. Listan
Over dmnen i dessa berittelser omfattar allt
fran sociala forhallanden, generell och indi-
viduell lag, de dédas och nyligen avlidnas
rittigheter i de levandes samhdlle, till familje-
problem, andlig vigledning med syftet att
uppné evig salighet i den tillkommande virl-
den, med mera. Denna dmneskatalog kom-
mer att anvdndas for att beskriva den folk-
liga religiésa kulturen hos judarna i Osteu-
ropa — och jag hoppas péd detta sitt kunna
komma at generella drivkrafter bakom feno-
menet religion i allménhet.

Resultaten av detta projekt kommer att
sammanfattas i en bok som behandlar de
olika sociala, kulturella och religidsa foljderna
av berittelserna och som, forhoppningsvis,
kommer att atf6ljas av en dskadliggérande
antologi. Ett exempel pa en sddan antologi,
vars manuskript jag just lagt sista handen
vid, dr en synoptisk tysk dverséttning base-
rad pa de grundlidggande chassidiska legen-
derna om Ba‘al Shem Tov, rérelsens grun-
dare. Dessa foreligger i tva versioner, pa
hebreiska respektive jiddisch, vilka foreter
olikheter jamforbara med de synoptiska
evangeliernas.

Utover detta arbetar jag pa en annan bok,
med syftet att beskriva utvecklingen av

judisk mystik, kabbala och chassidism mot
bakgrund av den talmudisk-rabbinska tanke-
vérlden och den medeltida judiska filosofin —
dmnen som for 6vrigt utvecklas i mina fére-
lasningar hér i Lund.

Forutom denna forskning har jag &gnat
mig at nagra tvirvetenskapliga projekt, som
ocksa overlappat mitt eget forskningsomrade.
Sa var jag t.ex. medarrangdr vid universi-
tetet i Frankfurt — det universitet fran vilket
jag kommer — av en internationell kongress
kring &mnet »Franz Kafka och judendomen».
Denna frambragte en rad anméarkningsvirda
insikter i de ibland négot mérkliga skrifterna
av denne forfattare — foreldsningarna finns
publicerade i en bok (Franz Kafka und das
Judentum. Beitrige eines Kolloquiums, 1987).
For ndrvarande férbereder jag publiceringen
av foreldsningar, som hélls vid en kongress,
arrangerad av mig, i oktober 1988, kring te-
mat »Judendomen i de tysktalande l4n-
derna». Vid detta konvent samlades inter-
nationella specialister pa judisk musik, litte-
ratur, folklore, juridik, sociologi, teologi och
andra dmnen. Liknande publikationer, t.ex.
om Martin Buber, vilka sammanstillts av
andra forskare, ar frukter av samarbete med
kolleger fran den teologiska fakulteten, med
vilka jag dven samarbetat paA méanga andra
omraden.

Slutligen maéste jag nidmna nagra andra
aktiviteter, vilka enligt min mening komplet-
terar mitt arbete vid universitetet pa ett vik-
tigt satt — och jag talar om mitt samarbete
med de judiska férsamlingarna. Det dr min
fasta Overtygelse att en professur i judaistik
maste vara fast férbunden inte bara med det
judiska livet i historisk tid utan dven i nu-
tiden. Jag menar att en professur i judaistik,
som inte lyckas bli en accepterad medarbe-
tare till samtida judiska kulturella institutio-
ner, sdrskilt inom de judiska forsamlingarna,
har misslyckats med att lidra sin lixa frén den
litteratur den behandlar. Mina egna institu-
tionella kontakter med den judiska férsam-
lingen i Frankfurt har bestétt av publiceran-
det av artiklar i forsamlingens tidning, sam-
arbete vid organiserandet av kongresser och
rorande kulturella evenemang. Som exem-
pel kan nimnas att universitetet medverkade



med en vetenskaplig historisk bakgrund for
aktuella kulturella evenemang, sdsom ett
seminarium kring studiet av judiska Purim-
spel, nédr ett av dessa sattes upp pa Stadstea-
tern, liksom en serie foreldsningar om sam-
tida aspekter av judiskt liv, organiserade till-
sammans med férsamlingens rabbin.

For att s& overga till framtida planer, ar
min forhoppning att dessa mina aktiviteter
hittills skall kunna 6verforas till Lund och
fortsétta pd samma nivé som beskrivits. Men
detta 4r naturligtvis inte sa enkelt. Det stor-
sta hindret for ndrvarande dr avsaknaden av
ett bibliotek. Om vi inte lyckas upprétta ett
verkligt arbetsbibliotek med kéllmaterial
och sekundarlitteratur inom kort, kommer
alla planer att sakna en fast grund att sta pa.
Darf6r dr min framsta uppgift inom den nér-
maste framtiden att kopa bocker inom dmnet,
pa en relativt bred bas, syftande till att skapa
ett centralt svenskt bibliotek for judisk kul-
tur. Vi borde foérsdka Overtyga alla berdrda
institutioner och privatpersoner om att judai-
stiken i Lund endast kommer att bli en del av
den internationella judaistiken om det finns
ett bibliotek som kan ge information éver en
bred skala — och detta inte endast till studen-
terna utan dven till den intresserade allméan-
heten och landet i dess helhet.

Mer positiva dr de redan uppréttade kon-
takterna med de judiska ledningarna i Lund
och Malmo, och t.o.m. i Stockholm, och jag
ser fram emot ett ndra samarbete i framtiden.

Vad giller organisationen foér den nya pro-
fessuren, har vi kommit éverens om att pro-
fessuren i judaistik skall vara en del av Reli-
gionshistoriska avdelningen, for att pa sé sétt
leva upp till beskrivningen av professuren,
gjord av UHA, som fastslar att professuren i
judaistik skall tdcka judisk religion och kul-
tur i historia och nutid, inklusive dess rela-
tion med andra religioner, liksom kulturella,
sociala och politiska férhallanden. S4 kom-
mer professuren i judaistik att kunna ut-
veckla sin egen linje inom forskning och
undervisning, féljande judendomens utveck-
ling, i ndra samarbete med andra institutio-
ner inom och utom universitetet.

Detta kommer ocksé att paverka studen-
terna, pa sa sitt att de kommer att kunna fa
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en examen med judaistik, utan att behdva
uppfylla nagra andra krav dn kunskaper i
judiska sprak, i forsta hand hebreiska. Det
finns dock dven kurser for studenter som
inte siktar mot nidgon examen och som inte
behirskar hebreiska eller arameiska, utan
endast 6nskar fa kunskaper om judisk kultur
eller fa in judiska dmnen som del i sina exa-
mina i humanistiska dmnen eller teologi.

De studenter som studerar judaistik bor,
nar de avslutat sina studier, kdnna till de
stora utvecklingslinjerna inom judisk tanke-
virld och kultur s& som de framvisas av
respektive litteratur, och detta innebér: en
grundldggande kunskap om karaktéren hos
den talmudiska-midrashiska litteraturen
med dess typiska sétt att tinka med berét-
tande teologi, utan att syfta till ett systema-
tiskt, teologiskt eller filosofiskt tankesystem,;
ett etiskt tankesitt kretsande kring det per-
sonliga beteendet som drivkraft bakom en
fargrik och ibland dven motségelsefull tanke-
vérld.

Fransett detta bor studenterna studera de
allmdnna linjerna, och &dven i visst maétt
detaljerna, i de stora férandringar som dgde
rum inom judendomen nér den moétte Medel-
havsldndernas och Europas medeltida kul-
turer och filosofi. Den tidigare talmudiska
tankevérlden undantringdes d& av en ny
systematisk filosofisk tanke, okidnd under
talmudisk tid. Den nya kulturella influensen
blev synlig inom filosofin och det materielia,
sociala och juridiska livet och gav juden-
domen ett nytt utseende.

Studenten bor dessutom kénna till hur
dessa nya ofta rationalistiska utvecklings-
linjer snart forde med sig en mystisk reak-
tion: i det medeltida Tysklands judiska mystik
och folkreligion, i kabbalan i 1200-talets
Spanien, i 1500-talets Palestina och 1700-
talets Osteuropeiska chassidism. Alla dessa
olika trender existerade dérefter sida vid
sida och skapade en ytterligt komplex judisk
verklighet som, slutligen, var motparten till
1700-talets upplysning.

Alla dessa element finns fortfarande kvar i
dagens judendom - och édven idag, om man
gar till en synagoga och Gppnar en bénbok,
mdter man en stor mingd kulturella traditio-
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ner sammanslagna i denna enda volym. Nir
man liser bocker av t.ex. Isaac Bashevis
Singer, eller av S. Y. Agnon eller Nelly
Sachs (alla Nobelpristagare — och jag bugar
mig i vordnad infér detta land som belénat
dem) eller nar man Oppnar en israelisk dags-
tidning i véra dagar och liser om braken

mellan politikerna i detta land — man kan
bara bedéma betydelsen av allt detta om
man har ett hum om den historiska och kul-
turella m&ngfalden inom judendomen.

Oversiittare: Eva-Maria Jansson
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Psykologisk mystikforskning *

AV KURT BERGLING

I en undersOkning av mystik erfarenhet hos
svenska teologistuderande (Bergling, 1983)
beskriver en deltagande sin mystika upp-
levelse sé:

»Nar jag en gang bad intensivt — en natt férmod-
ligen forbi av trétthet — tyckte jag mig se en Kristus-
gestalt som sinkte sig ner ovanifrdn — om det var i
rummet eller utanfor kan jag ej helt sirskilja. Jag
minns att jag den gangen inte blev radd vilket for-
vanade mig efterdt. Fenomenet varade bara ett
kort 6gonblick«. (Student 8101172).

Unders6kningsmaterialet ger talrika exem-
pel pd extraordinira upplevelser som man
kan beteckna som mystika.

1 den religionvetenskapliga litteraturen
brukar man anvidnda beteckningen mystika
upplevelser for sddana upplevelser, som
framst har f6ljande fem kénnetecken:

1. Upplevelsen upplevs som absolut sann,
noetisk — varken som subjektiv eller emo-
tionell.

2. Det vanliga spriket upplevs som otill-
rackligt for att beskriva upplevelsen, den
upplevs outsdglig.

3. Upplevelsen upplevs som helig, trots att
den inte nodvéndigtvis behdver ha vare
sig religios eller teologisk referens.

4. Upplevelsen dr stark positivt laddad, har
positiv affekt.

5. Upplevelsen har en paradoxal karaktir,
som star i strid med logiken.

* Forelasning vid installation till professor i religions-
psykologi vid Lunds universitet den 13 oktober 1989.
Av utrymmesskél ar framstillningen avkortad. For sta-
tistisk och annan teknisk informaton hénvisas till teknis-
ka rapporter. Ett vetenskapshistoriskt avsnitt i borjan
har utgatt, och féreldsningens senare del, dar komplexa
strukturer av mystik erfarenhet analyseras, har i sin hel-
het brutits ut och omarbetats till en separat artikel, for
publicering i Lundaforskare féreldser, vol. 22, Lund
University Press 1990 (Lunds universitets speciella pub-
likation for installationsforelésningar).

Mystika upplevelser finns aterberéttade i de
bibliska urkunderna, liksom i religiésa texter
fran religionsfenomenologins alla omréden,
savil inom de stora virldsreligionerna som
olika former av folkreligion. Det ar darfér
naturligt att de kommit att inta en central
plats inom religionsvetenskaplig forskning.

Inom religionspsykologin har forstaelsen
av mystik erfarenhet tidvis betraktats som
det centrala forskningsomridet. Man har
sett den som uttryck for det specifikt »reli-
gidsa« inom religionen. Detta géllde redan
de gamla klassikerna: Starbuck 1899, James
1902, Pratt 1920, Leuba 1926, och i vart eget
land Tor Andra 1926.! Clark pényttfédde
inom den internationella religionspsykologin
1958 intresset for mystikforskning, som allt-
sedan dess dgnats systematiskt studium. I
vart land har samtliga innehavare av akade-
miska tjinster i religionspsykologi, fran
1960-talet och framét, nadgon gang varit inne
pa detta forskningsfalt. Problemomradet for
min rapport om »Mystik erfarenhet hos
svenska teologistuderande« (Bergling, 1983)
ar alltsé inte sarskilt originellt. Det ar de teo-
retiskt betydelsefulla insikter, som kunde
vinnas genom applicerandet av nya avance-
rade forskningsmetoder inom det gamla pro-
blemfiltet mystikens psykologi, som gor det
angelaget att hir presentera resultaten.

I psykologins historia finns talrika exem-
pel pé hur upptéickter inom andra vetenska-
per fatt avgorande betydelse for psykologins
utveckling.

! Starbuck, E. D., The Psychology of Religion. An Em-
pirical Study of the Growth of Religious Consciousness.
London, 1899. James, W., The varieties of religious ex-
perience. New York: Longmans, 1902. Pratt, J. B., The
Religious Consciousness. A Psychological Study. New
York, 1920. Leuba, J. H., The Psychology of Religious
Mysticism. 1926. Andree, T., Mystikens psykologi, be-

satthet och inspiration. Stockholm 1926. Clark, W. H.,
The Psychology of Religion. 1958.
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Inom den moderna mystikforskningen ar
det framst religionsfilosofen W. T. Stace,
som med sitt arbete »Mysticism and philo-
sophy» (1961), bringade reda i klassifice-
ringsproblemet. En stindigt dterkommande
fraga hade varit, hur man skulle klassificera
mystika upplevelser si, att jamforelser
kunde gdras mellan skildringar ur olika soci-
ala och religiosa kontexter. Betydelsen av
Stace’s insats framgér av det faktum, som vi-
sats av Hood och Morris (1981) vid en ge-
nomgang av den empiriska mystikforskning-
en tva artionden efter utgivandet av Stace’s
arbete, att under perioden de flesta empiris-
ka undersékningar av mystik erfarenhet di-
rekt eller indirekt baserats pa de kriterier
Stace 1961 foreslagit i sitt banbrytande
arbete.

Men lange saknades de psykologiska mit-
instrument, som kunde anvindas for mit-
ningar av mystik erfarenhet. Det skulle bli
Ralph W. Hood, Jr., som ar 1975 publicera-
de den hittills frimsta 16sningen pa proble-
met, att genom ett frigeformuldr, som icke
ar kansligt for i1 vilken religios eller sekuldr
kontext det ges, pa ett tillforlitligt sdtt kunna
mita olika typer av mystik erfarenhet. Detta
ar det viktigaste genombrottet inom den em-
piriska religionspsykologin sedan Gordon
Allport p& 1950-talet lyckades méta det reli-
giosa livets tva huvuddimensioner: intvind
innerlig fromhet (s.k. intrinsikal) till skillnad
fran social utatriktad religiositet (s.k. extrin-
sikal religiositet). Hoods instrument har fatt
vidstrdckt anviandning runt om i virlden och
gett tillf6rlitliga och jamférbara mitningar,
som utnyttjats for savil religionspsykologis-
ka som religionssociologiska fragestillningar
och byggt upp en samlad kunskapsmassa om
mystik erfarenhet utan motsvarighet i tidi-
gare forskning.

Hood utarbetade sin berémda Mysticism
Scale (M-skalan) pa foljande sitt. Den teo-
retiska grunden hade lagts av Stace (1961).
De dér givna definitionerna pa atta typer av
mystik erfarenhet anvinde Hood fér opera-
tionaliseringen vid testkonstruktionen. Forst
konstruerades en uppsittning av 108 olika
fragor, som var och en exemplifierade nigon
slags mystik erfarenhet. Efter ett antal suc-

cessiva revisioner nddde Hood fram till de
slutgiltiga 32 fragor, som fr.o.m. 1975 ingér i
skalan, fyra for var och en av de &tta typer av
mystik, som i det fo6ljande kommer att defi-
nieras och beskrivas, namligen (1) Ego kvali-
tet, (2) Unifierande kvalitet, (3) Inre subjek-
tiv kvalitet, (4) Temporal/spatial kvalitet, (5)
Noetisk kvalitet, (6) Outsidgbarhet, (7) Posi-
tiv affekt, (8) Religios kvalitet. Frigorna ar
av s.k. Likert-typ, dvs. bestdr av ett pasta-
ende f6ljt av fasta svarsforslag. De foreslag-
na svaren ir desamma for samtliga fragor,
namligen »Absolut sant», »Ndstan sdkert
sant», »Troligen inte sant» och »Absolut inte
sant». Som exempel pd pastdende som ingar
i en testuppgift kan ndmnas fraga nr 24: »Jag
har aldrig upplevt att mitt eget jag skulle ha
uppgdtt i ndgot storre dn jag sjilv». Genom
faktoranalys bildade Hood direfter tva stor-
re skalor: Skala 1 kallad Generell mystik och
Skala 2 Religidst tolkad mystik. Om skalan
anvénds enligt Hoods anvisningar erhalles
tre matt pa mystik: ett for vardera Generell
mystik och Religidst tolkad mystik, samt ett
sammanslaget matt kallat Mystik erfarenhet.
I de ménga undersokningar, som anvant M-
skalan, finner man genomgaende att 30—40
% av de studerade grupperna uppger sig haft
sddana mystika upplevelser som skalan
mater.

Uppsala-undersdkningen

Mitt intresse var emellertid varken i frdmsta
rummet hur ménga som haft en viss typ av
upplevelse, eller om skalan fungerade pa
samma sétt i vart sekulariserade Sverige som
i andra ldnder.

Problem: Kan man beskriva var och en av
Stace’s atta mystiktyper, métta med motsva-
rande skala ur Hoods Mysticism Scale, som
en individuell utveckling i en enda dimen-
sion, i vilken individen ger uttryck foér suc-
cessivt allt starkare upplevd erfarenhet, fran
icke erfaren till stark upplevd?

Fragan &r inte bara psykologiskt intres-
sant, utan ocksé betydelsefull for religions-
filosofisk och religionsfenomenologisk forsk-
ning. Den for ndmligen med sig en rad f6ljd-
fragor, sarskilt dessa: fungerar de atta typer-



na av mystik erfarenhet likartat, eller vari-
erar deras uppkomsthistoria? far man den
starka upplevelsen plotsligt »som en blixt
fran klar himmel» eller utvecklas sddan erfa-
renhet fran svag till allt starkare under suc-
cessivt Overvinnande av misstron mot irratio-
nella erfarenheter?

Undersékningsgrupp. 147 nyinskrivna stu-
denter pa baskursen AB1 vid den teologiska
institutionen i Uppsala och dess filialer i
Stockholm och Umed 1981.

Atta delundersékningar. 1 det foljande
presenteras 4tta separata delundersékning-
ar, en for varje typ av mystik erfarenhet.
Varje sadan delrapport innehéller tre mo-
ment: (1) beskrivning och definition av den
aktuella mystiktypen, (2) beskrivande stati-
stik av hur frekvent upplevelsen &r bland de
teologie studerande som undersokts: hos mén
resp. kvinnor, hos yngre resp. dldre studen-
ter uppdelade vid 25 ars levnadsalder, hos
dem som gétt olika antal &r i sondagsskola,
har olika bonevana, olika bibelsyn/verklig-
hetsuppfattning och olika framtida yrkes-
planer. Med deskriptiv statistik anges pé ba-
sis av skalogramanalysen, hur méinga som
uppgivit att de haft mystika erfarenheter upp
till en for gruppen karakteristisk Ovre gréns,
vilken for nésta grupp skjuts ett steg uppat i
intensitet, osv. Av utrymmesskal rapporte-
ras endast statistiskt sdkra skillnader. Om
nagon eller nagra av de sex jamfdrelserna
inte rapporteras innebér detta alltsa, att inga
sikra skillnader mellan grupperna erhéllits i
det aktuella materialet. For fullstindig tek-
nisk information se Bergling (1983).

De teoretiskt viktigaste resultaten avser
mystiktyperna (1) Ego kvalitet, (3) Inre sub-
jektiv kvalitet, (5) Noetisk kvalitet, och (8)
Religios kvalitet. For dessa rapporteras dar-
for dessutom resultaten av skalogramanalys
utférd med en av den israeliske psykometri-
kern Louis Guttman (1944, 1950) konstru-
erad metod. For teknisk beskrivning av me-
toden liksom rapport av skalogramanalyser
av Ovriga fyra mystiktyper, se Bergling
(1983). Metoden faststiller pa statistisk vég:
(a) att fragorna som anvénts méter en enda
upplevelsedimension, och alltsd inte stors av
slumpinflytande fran andra dimensioner, (b)
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att fragorna successivt méter allt starkare ut-
tryck for denna enda dimension, (c) att un-
dersokningsdeltagarna indelas i homogena
grupper med avseende pd hur omfattande
deras erfarenhet dr. P4 basis av de mycket
héga reproducerbarhetskoefficienterna for
guttman-skalorna, som ocksd ar tolkbara,
ger resultaten av skalogramanalysen en teori
om utvecklingen av var och en av dessa fyra
mystiktyper.

De atta mystiktyperna
Mystiktyp 1: Ego kvalitet (E-skalan)

En student beskrev sin upplevelse av Ego-
kvalitet:

»En upplevelse av att "allt star stilla’, en stark nar-
het dér jag sjélv star i en stor "berusande tomhet’.
Jag kinner ofta mina egna ord rakt i mitt hjirta

som ’virk’ och hur sen den virken forsvinner och
‘jag blir fri’». (Student 8103305).

Hood definierar Ego kvalitet:

»Ego kvalitet (E) refererar till upplevelsen av en
férlust av jagkdnslan medan medvetandet inte
desto mindre &r kvar. Forlusten av sjédlvet upplevs
vanligen som absorption i nagot storre én just det
empiriska egot».

Den stegvisa utvecklingen av Ego kvalitet

Skalogramanalysen visar, att svaren pa en-
kétfrdgorna i fem steg beskriver en utveck-
ling fran konsekvent immanens i upplevelsen
av ego kvalitet till upplevelsen av hur allting
tycks férsvinna ur medvetendet dnda dirhén
att individen erfar endast tomhet. Den lag-
ger dirmed grunden till en teori om utveck-
lingen av Ego kvalitet:

Teori om utvecklingen av Ego kvalitet

Utvecklingen genomgér f6ljande steg:

0. Individen har aldrig upplevt att det egna jaget upp-
gatt i ndgot storre. (38 %)

1. Individen har upplevt att den inlemmats i nagot som
&r storre an individen sjalv. (18 %)

2. Individen har upplevt hur den inte bara inlemmats i
utan ocksd uppgétt i ndgot storre &n individen sjélv.
(24 %)

3. Individen har inte bara upplevt sig inlemmad i och
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uppgétt i nagot stoérre &n individen sjélv, utan ocksa
upplevt sig bli ett med allt som finns till. (14 %)

4. Individen har inte bara upplevt sig vara inlemmad i
och uppgétt i nagot stérre dn individen sjélv, liksom
hon upplevt sig ha blivit ett med allt som finns till. Indi-
viden har dessutom upplevt hur allting tycktes forsvin-
na ur medvetandet dnda darhan att hon erfarit endast
tomhet. (7 %)

Inom parentes anges andelarna av studenter-
na, som ingér i resp. grupp, vilken kénne-
tecknas av ett visst svarsmonster, benimnt
skaltyp. Fokuseras i stéllet hur mnga som
upplevt olika grader av ego kvalitet fas fol-
jande resultat: hela 63 % uppger sig ha upp-
levt ego kvalitet av minst den styrka som
representeras av skaltyp 1, 45 % uppger er-
farenheter av styrkan i minst skaltyp 2, 21 %
minst skaltyp 3, och 7 % minst skaltyp 4.

Inga sikra skillnader i upplevd egokvalitet
mellan mén och kvinnor, yngre och ildre,
eller mellan dem med kortare eller ldngre
sondagsskolerfarenhet. Olika grad av upp-
levd ego kvalitet samvarierade emellertid
med yrkesval, bonevana, och verklighets-
uppfattning uttryckt i termer av olika bibel-
syn. De som péborjat sina teologiska studier
for att bli lirare eller forskare uppvisade
jimfort med dem som planerade att bli pras-
ter lagre grad av upplevd ego kvalitet,
mindre bonevana och lagre tro pé att bibeln
tillkommit genom inspiration av den helige
Ande.

Mystiktyp 2: Unifierande kvalitet (U-skalan)

En student beskrev sin upplevelse av Unifie-
rande kvalitet:

»Ute i naturen har jag kant mig som ett med den
och Guds nérvaro, och da har jag fatt sjalslig frid
men jag upplevde inte att Gud talade utan 'bara’
att jag horde ihop med honom.» (Student
8101102).

Hood definierar Unifierande kvalitet s&:

»Unifierande kvalitet (U) refererar till upplevel-
sen av att de mingfaldiga objekten for perceptio-
nen likvil dr forenade. Allting uppfattas i sjdlva
verket som "Ett’».

Ocksa har beskriver de fyra fragorna utveck-
ling i en enda dimension: frdn konsekvent
avsaknad av unifierande kénsla med allt till

upplevelse av individen som ett med allt som
finns till.

Inte heller hir fanns sikra skillnader mel-
lan min och kvinnor, inte heller mellan olika
aldrar, eller antal 4rs religios paverkan i sén-
dagsskola. Ddremot precis som i friga om
egokvalitet sdkra skillnader i denna typ av
mystik erfarenhet mellan dem som bad ofta
resp. sillan eller aldrig, skilinad i bibelsyn
och i framtida yrkesplaner.

Mystiktyp 3: Inre subjektiv kvalitet (Is-skalan)

Denna mystikdimension exemplifieras tydli-
gast av tva av matinstrumentets fragor: Nr 29
»Jag har haft en upplevelse dad allting tycktes
ha medvetande». Nr 31 »Jag har haft en upp-
levelse dd jag kinde att ingenting ndgonsin dr
riktigt dott».

Hood definierar Inre subjektv kvalitet (Is)
sa:
»Inre subjektiv kvalitet (Is) refererar till percep-
tionen av en inre subjektivitet i allting, dven i det
som vanligen upplevs i rent materiell form».

26 % av studenterna uppger, att de absolut
kint, att ingenting ndgonsin ar riktigt dott.

Den stegvisa utvecklingen av inre
subjektiv kvalitet

Skalogramanalysen av uppgifterna i Is-ska-
lan visade, att dessa i fem olika grader be-
skriver upplevelsen av inre subjektivitet hos
dven de doda tingen. Den ldgger darmed
grunden till en teori om utvecklingen av Inre
subjektiv kvalitet:

Teori om utvecklingen av Inre subjektiv kvalitet
Utvecklingen genomgar foljande steg:

0. Individen har klar grdnsdragning mellan levande
och déd materia, och har aldrig upplevt att allt, inklusi-
ve dod materia, skulle ha liv. (51 %)

1. Individen har upplevt en kansla av att allting hade
liv. (21 %)

2. Individen har inte bara upplevt kénslan att allting har
liv, utan ocksa upplevt att ingenting ndgonsin ar riktigt
dott. (18 %)

3. Individen har inte bara upplevt aven déd materia
som levande och aldrig riktigt déd, utan ocks4 att all-
ting tycktes ha medvetande. (5 %)

4. Individen har upplevt att inte bara allt som finns har
liv utan t.o.m. att allting har liv, ododlighet och medve-
tande. (5 %).




51 % av studenterna upplevde tillvaron med
den klara grinsdragningen mellan levande
och déd materia, som medfér att de aldrig
upplevt att allt, inklusive d6d materia, skulle
ha liv. Ovriga hade upplevt &tminstone
nagon kansla av att allting har liv — en ani-
mistisk kénsla.

Denna animistiska kénsla uppvisar en
annan sambandsstruktur &n évriga dimensio-
ner, dr inte lika »religiost laddad» som Ov-
riga mystikdimensioner. Vanan att bedja,
som i 6vriga mystikdimensioner systematiskt
varierar med den mystika erfarenheten sam-
varierar inte systematiskt med denna mysti-
ka kvalitet, som i stéllet har en annan kausal
orsakskedja dn Ovriga upplevelsedimensio-
ner med tyngre »religiés» laddning. Detta
behéver undersdkas grundligare i fortsatt
forskning.

Mystiktyp 4: Temporal/spatial kvalitet
(T-skalan)

Den fjarde delskalan benidmner
»Temporal/Spatial kvalitet».

En student svarar pa foljande sitt pa fra-
gan »Har Du gjort religiésa erfarenheter i
samband med intensiv bon?»

Hood

»Rumsupplevelsen satt ur spel for nigra dgon-
blick. Ett skddande av helighet. Min reaktion var
'nu forstar jag vad det innebér att Gud dr Helig'.
Liknande det som Jesaja beskriver: 'Ve mig jag
forgas ty jag har orena ldppar’ etc, alltsd en for-
skrickelse.» (Student 8101170).

En annan svarar:

»En upplevelse att "allt stér stilla’, en stark nirhet
dér jag sjélv uppgdr i en ’berusande tomhet’.»
(Student 8101395).

En tredje:

»Jag har kint att tid och rum férsvunnit, att jag
varit 'svivande’.» (Student 8101152).

Hood definierar denna kvalitet sa:

»Temporal/spatial kvalitet (T) refererar till de
tids- och rumsliga parametrarna i erfarenheten. I
sina grundegenskaper modifieras bade tid och
rum i riktning mot extremen som &r en upplevelse
som ar bade ’tidlos’ och *rumslés’. »
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Skalan beskriver i fem steg utvecklingen i en
enda dimension fran konsekvent immanens i
upplevelsen av tid och rum till att ha upplevt
sig sjalv vara bortom bade tid och rum.
Svarsférdelningen ar hir U-formad med
storsta antal studenter pa de bada ytterlig-
heterna: 44 %, som aldrig upplevt att tid och
rum skulle vara betydelseldsa eller icke ex-
sisterande, 4n mindre upplevt sig vara bort-
om bade tid och rum, och 16 % som uppger
det motsatta som absolut sant, att de inte
bara upplevt tid, rum och avstand betydelse-
16sa och att kénslan av tid och rum hade f6r-
svunnit samt upplevt att ocksd tid och rum
icke exsisterade, utan t.o.m. upplevt sig sjélv
bortom tid och rum.

Varken kon, alder eller séndagsskoldelta-
gande samvarierade systematiskt med tem-
poral/spatial kvalitet, medan bdnevana, bi-
belsyn och framtida yrkesplaner gjorde det.

Moystiktyp 5: Noetisk kvalitet (N-skalan)

Studenternas fria svar ger tydliga uttryck for
denna kvalitet.

»Kanske kan man kalla det suggestion men jag
har vid vissa speciella tillfillen i en stor grupp fatt
en kénsla av absolut gudskontakt. Vissheten om
att Gud ser och lyssnar till just mig, just hér, just
nu. En kénsla av att kunna lagga fram hela mitt
inre och fa det genomlyst — och renat.» (Student
8101161).

»En gladje over att en objektivt existerande
Gud verkligen lyssnar pa mig — ofattbart!» (Stu-
dent 8103331).

Hood definierar den noetiska kvaliteten:

»Noetisk kvalitet (N) refererar till upplevelsen
som en killa till sann kunskap. Tyngdpunkten lig-
ger pd en icke-rationell, intuitiv, insiktsfull upple-
velse som likvil erkdnns som icke bara subjek-
tivr.

Enligt resultatet av skalogramanalysen be-
skriver N-skalan i fem steg ett kontinuum i
dimensionen av olika djup i verklighetsupp-
levelsen. Den lagger darmed grunden till en
teori om utvecklingen av Noetisk kvalitet:
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Teori om utvecklingen av Noetisk kvalitet
Utvecklingen genomgér féljande steq:

0. Individen har aldrig upplevt ndgon djupare innebérd
i verkligheten. (32 %)

1. Individen har haft en upplevelse som uppenbarat en
djupare innebdrd i verkligheten. (24 %)

2. Individen har genom en upplevelse inte bara uppfat-
tat en djupare innebérd i verkligheten utan fatt en ny
syn pé verkligheten. (22 %)

3. Individen har inte bara upplevt ndgot som gett verk-
ligheten en djupare innebdrd och &n mer en ny syn pa
verkligheten, utan individen uppger sig ha upplevt vad
som skulle kunna kallas den yttersta verkligheten. (7 %)
4. Individen har upplevt en djupare innebdrd hos verk-
ligheten, fatt en ny syn p& verkligheten, ja upplevt vad
som skulle kunna kallas den yttersta verkligheten, samt
t.o.m. haft en upplevelse d& den sanna verkligheten
uppenbarades for henne. (15 %)

De bada ytterligheterna pa kontinuet &r ater
inressantast: Den »realistiska» grupp, som
aldrig upplevt nagon djupare innebérd i
verkligheten bestéar av 32 % av studenterna,
medan den andra ytterligheten dar individen
menar sig t.o.m. ha upplevt den sanna verk-
ligheten uppenbarad omfattar 15 % av stu-
denterna.

Hir upptrader for forsta gangen i mate-
rialet en matbar effekt av paverkan i son-
dagsskolan. De som gatt mer in tre &r i son-
dagsskola uppvisar hogre grad av noetisk
upplevelse 4n dem som gatt mindre in tre ar
i sondagsskola, detta gillde bade bland de
yngre studenterna och de ildre, uppdelade
vid 25 ars alder. Okningen med antal 4r i
sondagsskola var linjar med hogsta medel-
virdet for dem som gétt mer dn atta ar i sén-
dagsskola.

Inga sidkra skillnader mellan min och
kvinnor, inte heller mellan olika aldrar. Dér-
emot sikra skillnader mellan grupper med
olika bonevana, bibelsyn/verklighetsuppfatt-
ning och framtida yrkesplaner. Monstret var
detsamma som vid tidigare rapporterade
mystiktyper med samma gruppskillnader.

Mystiktyp 6: Outsigbarhet
(I-skalan, ineffability)

En student beskriver sin upplevelse av out-
sdgbarhet:

»Det dr mycket svart att beskriva. Har upplevt en
stillhet, en frid, en gemenskap med Gud. Har
ocksd upplevt ett tyst, stilla tungomélstalande
under intensiv bon. Nagot som ger mig frid, glidje
och en kénsla av négot heligt.» (Student 8101175).

Hood definierar outsagbarhetsdimensionen i
den mystika erfarenheten sa:

»QOutsédgbarhet (I) refererar till omojligheten att
uttrycka upplevelsen med konventionellt sprak.
Erfarenheten kan helt enkelt inte uttryckas med
ord pé grund av upplevelsens egen natur och inte
pa grund av individens sprikliga kapacitet.»

41 % av de teologistuderande uppgav sig ha
haft en upplevelse som inte gar att uttrycka i
ord, medan bara 12 % absolut sdkert aldrig
haft en sadan upplevelse. Detta dr den enda
mystiktyp i vilken inte de blivande pristerna
skiljer sig frdn de blivande ldrarna/fors-
karna.

Skalan beskriver ett kontinuum i en enda
dimension, i vars ena ytterlighet aterfinns de
27 % av studenterna som aldrig haft en upp-
levelse som varit oméjlig att uttrycka i ord. I
andra ytterligheten &terfinns de 12 % som
inte bara har subjektiv omdjlighet att ut-
trycka upplevelsen i ord utan funnit det
objektivt omojligt att uttrycka den i ord eller
med ndgon annan kommunikationsform.

Mystiktyp 7: Positiv affekt (P-skalan)

Denna mystika erfarenhet exemplifieras 1t-
tast av tvd av Hoods fragor, Nr. 7: »Jag har
upplevt ett tillstdnd av fullstindig frid», och
Nr. 18: »Jag har haft en upplevelse i vilken
jag kdnde att allt just da var fullkomligt». Vi
noterar, att det inte r en kdnslomaissig upp-
levelse som avses, utan en innehdlislig as-
pekt. Hood definierar Positiv affekt sa:

»Positiv affekt (P) refererar till upplevelsens posi-
tiva affektiva kvalitet. Det mest typiska &r att
upplevelsen &r gladje eller lycksalig sallhet».

En student beskriver sin erfarenhet hirav i
termer av kirlek:

»Vid ett tillfdlle da jag var hemskt nere, bad jag
och nistan omedelbart vederfors jag ett stort lugn

och kinde hur en enorm kirlek strdémmade in i
mig.» (Student 8103319).

82 % av studenterna uppger sig ha upplevt



»djup och dkta glidje», 62 % uppger sig ha
upplevt »fullstindig frid» medan endast 34
% upplevt nagot som man »kidnde att allt
just da var fullkomligt».

Hir fanns ater sdkra skillnader mellan
grupper med olika ldng paverkan av son-
dagsskola. Ligsta medelvirde, 11.80, upp-
visade gruppen som aldrig gatt i sondags-
skola, medan medelvirdet hos de grupper,
som gatt sex ar eller mer i sondagsskola var
14.35 resp. 13.89. Sdkra skillnader fanns
ocksa mellan grupper med olika bonevana,
bibelsyn och framtida yrkesplaner.

Mystiktyp 8: Religids kvalitet (R-skalan)
En student beskriver sin upplevelse:

»Jag har i anden upplevt Guds nirvaro i och om-
kring mig, kdnt mig omsluten av Guds kirlek och
hort Gud tala inom mig. Jag har dven mott Kris-
tus i djupet av mitt hjarta». (Student 8101162).

Hood definierar religios kvalitet sa:

»Religids kvalitet (R) refererar till upplevelsens
inneboende helighet. Detta innebér kinslor av
mysterium, forskrackelse, och vordnad vilket icke
desto mindre kan uttryckas oberoende av tradi-
tionellt religiost sprak».

Den stegvisa utvecklingen av Religios kvalitet
Skalogramanalysen ldgger dven hir grunden
till en teori om utvecklingen av Religios kva-
litet i fem steg:

Teori om utvecklingen av Religios kvalitet
Utvecklingen genomgar féljande steg:

0. Individen uppger sig aldrig ha upplevt vare sig att
nagot ar gudomligt, heligt, andligt, eller fylit honom/
henne med fruktan och vordnad. (21 %)

1. Individen har upplevt ndgot vara gudomiigt. (13 %)
2. Individen har bade upplevt nagot vara gudomligt
och haft en upplevelse som tycktes helig fér honom/
henne. (14 %)

3. Individen har upplevt ngot vara gudomligt, upplevt
négot vara heligt for honom/henne, och dessutom haft
en upplevelse som kandes vara andlig. (30 %)

4. Individen har upplevt ndgot gudomiigt, ndgot som
tycktes heligt, ndgot som kéndes vara andligt, och
dessutom haft en upplevelse som lamnade kvar en
kénsla av fruktan och vérdnad. (22 %)

Vi kédnner igen Rudolf Ottos berémda »mys-
terium tremendum et fascinosum», som ater-
finns i den hogsta skaltypen.
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Pa vdg mot en teori om utvecklingen av
mystik erfarenhet

Vi har sett hur den teologiska litteraturens
rika flode av mystika texter, av W. T. Stace
(1961) transformerades till ett stabilt klassifi-
kationssystem, vilket Ralph W. Hood Jr
(1975) anvinde for att operationalisera my-
stik erfarenhet i atta typer av erfarenhet.
Fran 1975 finns genom Hoods Mysticism
Scale mojlighet att i kartldggningar tillforlit-
ligt méta mystik erfarenhet pa bred skala
med hjalp av frageformular.

En studie bland svenska teologistuderan-
de har visat, hur data som insamlats med
Hoods metod kan analyseras med Guttmans
skalogramanalysmetod. Dérigenom erholls
nagot helt nytt i den psykologiska mystik-
forskningen, namligen skalor, som miéter i
en enda dimension och visar hur en viss typ
av mystik erfarenhet utvecklas steg for steg
fran icke medveten till djupt upplevd. Dessa
undersdkningens viktigaste resultat har dér-
for samlats inom ramar i resultatredovisning-
en. Vad undersokningen salunda givit dr en
teori om den mystika erfarenhetens utveck-
ling fran omedveten till starkt upplevd, spe-
cifierad for fyra mystiktyper:

Teori om utvecklingen av Ego kvaliteten,

Teori om utvecklingen av den Inre Subjektiva
kvaliteten,

Teori om utvecklingen av den Noetiska kva-
liteten, och

Teori om utvecklingen av den Religidsa kva-
liteten.
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Bister, mork och sammanbiten:
den svenska vrangbilden

av Martin Luther

AV BIRGIT STOLT

Dagens svenska bild av Martin Luther

I dagens Sverige rader en mork bild av Mar-
tin Luther. Ndmns han 6verhuvudtaget, ar
det i negativ bemirkelse: han star for en
strang, straffande attityd, en fiende till allt
vad livsgladje heter. Négra fa r&ster ur ko-
ren: »Fortvivlat stridvar svensken 364 dagar
om Aaret att bli en njutningsdyrkare. Varje
dag fnissar han ndgot om Luther, denna
onda ande som maste exorceras for att vi
skall ldra oss hinge oss at livsnjutningen»
(Fimmer i SvD 28/12 1986). »Kanske &r for-
bannelsen i Sverige of6rmégan att vara riktigt
lattsinnig. Ibland inbillar jag mig att driv-
kraften bakom charterindustrin inte ar kli-
matet, utan ldngtan efter frivoliteter, nagra
veckor utom Luthers rickhall» (Géran Wi-
ren i DN 28/4 1988). »Det ar Luther som har
givit oss vara skuldkinslor» (omslagsbilden
pé Staffans stollar 1985). »Ond ande — for-
bannelsen i Sverige — skuldkénslor»: bara tre
av manga roster, hamtade fran folkkira
svenska ké&sorer med manga lidsare under
1980-talets andra halft.

Det ar forst pa senare ar som man far hora
denna uppfattning, och koéren blir allt starka-
re. Annars har ju Luther inte spelat ndgon
storre roll i svensk debatt. Ointresset for
hans person och livsgdrning har varit kom-
pakt och manifesterade sig sérskilt under ju-
bileumsaret 1983. Medan 500-arsjubileet av
hans fodelse satte starka spar i vara grann-
landers kulturdebatt dgnades det ett mycket
forstrott intresse har i landet. Men s& har
han blivit aktuell igen — som syndabock for
trikigheten i Sverige!

Till denna utveckling pa senare ar har jag

ingen forklaring. Men att bilden av reforma-
torn under historiens géng har utsatts for
mycken forvanskning ar givet. Nar det galler
en redan under sin livstid sa omstridd person
ar det ofrankomligt att det bevarade histo-
riska kédllmaterialet &r priglat av om anteck-
naren varit anhédngare eller motstandare till
honom. Motstandarna har tecknat kritiska,
ofta hatiska portritt, medan anhingarna glo-
rifierat honom. Den efterf6ljande tidens
kyrko- och skolpolitik har gjort sitt till: efter-
som katekesen intagit en sa stor plats i
svensk skolundervisning har Luther férknip-
pats med »Du skall . . .», och — kanske fram-
for allt — »Du skall icke . . .», med skola och
plugg, hans kristendom uppfattats som en
forstdndsreligion som vénder sig till huvudet
istdllet for till hjartat. Det bistra portrittet
av Lucas Cranach, dar Luther ar kladd helt i
svart — »Lutherrocken»! —, kan ha befist bil-
den.

Manga ars arbete med Martin Luthers ori-
ginalskrifter, dar det f6r min del gillde hans
sprak, har givit mig en helt annan bild av re-
formatorn. Under mina 20 ar som lutherfor-
skare har det varit en markvérdig upplevelse
att se hur nya riktningar inom sprakveten-
skapen Oppnat blicken foér nya insikter. Det
ir tvasprakighetsforskningen, dversittnings-
vetenskapen, sprdkpragmatiken, retoriken,
receptionsestetiken och textlingvistiken,
som med sina metoder och instrument bidra-
git till kunskaper som den mera klassiska fi-
lologin inte kunde ge tillgéng till. Jag har fatt
revidera en rad vedertagna asikter ifriga om
sprakliga egenskaper i Luthers tal och skrift
och i hans bibeloversattning; och som en
foljd av studierna har det vuxit fram en bild



av honom som helt avviker fran den ovan
nidmnda gliadjefattiga forestéllningen. I det
foljande kommer jag framfor allt att ta fram
de ljusa sidorna. Om ndgon anser att jag ma-
lar med alltfor ensidigt ljusa farger vill jag
papeka att det sker mot bakgrunden av ett
morkt portratt, dir det hittills uteldmnats
manga ljusa nyanser. Syftet dr varken att
forsvara skriften mot judarna eller de hitska
utfallen mot pavekyrkan.

Varje tid betraktar gangna hindelser ge-
nom traditionens sloja, men ocksd utifran
det perspektiv som bestdms av den egna epo-
kens virldsbild och virderingar. Vi har att
kdmpa med bada dessa problem: att 6va sa
noggrann kallkritik som mdojligt och att s&
langt det gér frigora oss fran vara forestill-
ningar om hur Luther var eller borde ha va-
rit.

Foérst nagra ord om legenden: »Har star
jag och kan icke annat», detta uttalande,
som vi forknippar med Luther, har han
aldrig féllt. Vid det aktuella tillfdllet pa riks-
dagen i Worms ar 1521 talade han latin, och
han uttryckte sig ldngt mindre sentensmaés-
sigt. Och den berdmda blackflicken pé vig-
gen i hans arbetsrum pd Wartburg, som
under ménga arhundraden pietetsfullt férny-
ades, 4r numera oédterkalleligen borta. Den
har aldrig varit autentisk. Det ar ett uttalan-
de av Luther, att han pA Wartburg kimpat
mot djavulen med blick, som i den populdra
uppfattningen tolkats ordagrant som att han
kastat blickhornet pa den onde nir denne
visade sig for honom. Men Luther syftade pa
sina skrifter.

Bordssamtalen som historisk kélla

Legendbildningen har uppstitt med det-
samma efter Luthers dod. Jag skall ge exem-
pel ur Luthers bordssamtal, som visar slaen-
de paralleller med dagens forfalskningar av
Lutherbilden: de visar, att man redan 1566
retuscherade bilden i riktning bort fran livs-
gladje och -njutning.

Forst nagra ord om vad dessa »bordssam-
tal» dr for nagot. Vi tdnker gérna pa famil-
jekretsen och ser framfor oss hur Luther sit-
ter omgiven av hustru, barn och tjinstefolk
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och haller sm& uppbyggliga utldggningar.
Men riktigt sa gick det inte till vid matbordet
i Wittenberg. Luther hade av sin kurfurste
fatt det forna »Svarta klostret» till bostad.
Det hade utvecklats till en sorts pensionat
for studenter och larde. Man riaknar med att
omkring 20-30 personer hérde till Luthers
hushall: barn — med tiden sex stycken — och
tjanstefolk, slaktingar och deras barn, stu-
denter, lirda mén, gister. Den som fick hél-
la ihop det hela och se till att ekonomin inte
gick alldeles 6ver styr var hustrun Katharina
von Bora, »Kéathe», som Luther hade gift sig
med 1525, vid fyllda 42 ars alder. »Den for-
lupne munken och den férrymda nunnan» —
ett dktenskap som givetvis forkittades
grundligt av motstdndarna. Aven pa hemma-
plan hade Kithe ingen létt position: det var
hon som bl.a. fick se till att matgésterna be-
talade for sig. Det var givetvis ingen populdr
uppgift. Luther sjilv saknade allt sinne for
ekonomi.

Vid féreldsningarna var man van att an-
teckna. Hela skol- och universitetsundervis-
ningen skedde pa latin. Latinet hade ett ut-
vecklat system av forkortningar, bide av
snabbhetsskil och for att spara, forst det dy-
ra pergamentet, sedan papper. Nir studen-
ter och larda kolleger satt vid matbordet och
Luther kom in pé intressanta sporsmal f6ll
det sig naturligt f6r dem att dven dir dra
fram anteckningsboken. Anteckningarna
skrevs sedan rent. Da lste man upp forkort-
ningarna, kompletterade och skrev ibland
inledande ndgot om de sammanhang i vilka
yttrandet fillts. Man lanade ocksa anteck-
ningar av varandra och skrev av. Det ir
dessa texter som utgdér vad som kallas for
»Luthers Tischreden», alltsd bordssamtal.
Det sédger sig sjalvt att de inte kan ha samma
autenticitet som bandinspelningar. Men nér-
mare det talade spraket kan man svarligen
komma.

Innehéllet 4r kaleidoskopiskt. Framfor allt
har naturligtvis de teologiska fragorna upp-
tecknats. Men dessutom handlar de om allt
mellan himmel och jord, om det dagliga li-
vet, om politiska fragor, om vénner och fien-
der, om djdvulens férsat och list, om fru och
barn. De flesta ar fran borjan av 1530-talet.
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Ingenstans tycker man sig komma sé néra in-
pa den tidens vardagsliv och manniskor. De
utgdr en fascinerande killa, men den har
samtidigt sina stora fallgropar.

Till dessa hér forst och framst spréaket.
Originalkéllorna ar pa en blandning av tyska
och latin, somliga ar pa latin helt och héllet.
Uppfattningen bland vetenskapsménnen
som sysslat med dessa texter har da varit att
Luther talat ren tyska, men att skribenterna
var vana att anteckna pa latin, och att de an-
vinde latinets forkortningssystem dven for
Luthers tyska ord. Luther gillde ju som den
store sprakkonstniren, rentav som det tyska
skriftsprakets fader. Tydligen var det omdj-
ligt att forestélla sig att han talat ett sddant
fruktansvirt sprakmischmasch.

Nar jag sjélv for forsta gngen fick syn pa
dessa texter, i den stora Weimarutgvan i
sex tjocka band, slog de emot mig som ett
helt naturligt, spontant talsprdk i avspint
vardagslag. Precis pd samma sétt hade jag
och min familj - vi hade bott som utlands-
svenskar i Berlin — under mina tv4 sista skol-
ar vid svenskt laroverk, efter hemflyttningen
frdn Tyskland, blandat tyska och svenska.
Det var speciellt ndr vi syskon hemma vid
matbordet skulle beritta pa tyska om upple-
velser under den helt svensksprakiga skolda-
gen som det var omdjligt att helt hélla sig till
tyska. Hela familjen blandade spraken friskt
under de forsta aren, och detsamma gillde
andra familjer med liknande bakgrund. Fra-
gade man dem vilket spradk de talade hem-
ma, blev svaret genomgéende: »Wir mixen».
Det innebar en speciell anstriangning att hal-
la sig till enbart tyska; denna begrdnsning
gjordes bara infér en samtalspartner som
inte forstod svenska. Inom tvasprakighets-
forskningen kallas detta forhéllande for
»Partnerzwang» — »partnertvang». Luther
befann sig i ett motsvarande lage, nar han
vid matbordet med tyska som umginges-
sprak ville tala om liarda ting. Som alla larde
vid den tiden var han tvasprikig, med en
tvasprakighet som man kallar for »diglossi».
Det betyder att de bada spraken hade var sitt
omrade som de tickte: modersmaélet anvin-
des i hem och familj, i vardagsliv och um-
ginge, medan latinet tillhérde skolan, teolo-

gin, vetenskapen. Om man vid matbordet
under konversation pa tyska kom in pé larda
fragor foll det sig naturligt att helt eller del-
vis dverga till latin. S& kunde man vixla hit
och dit och rentav anvinda bada sprakenien
och samma mening. Det finns vittnesbord av
Luther sjilv att han blandat bada spraken
bidde vid matbordsdiskussioner och &dven
under foreldsningarna.

Vi kan hir se hur var egen historiska situa-
tion prédglar vara férutsittningar att forstd
géngna tider. Utifran filologernas och sprak-
virdarnas puristiska instdllning var det a
priori omojligt att forestilla sig det tradera-
de materialet som autentiskt, att det atergav
ett verkligt talat sprak. Det var forst vara
nya erfarenheter med sprdkkontakt samt
den tvasprakighetsforskning som vuxit fram
efter andra vérldskriget med dess flykting-
massor, som har forsatt oss i ett nytt 14ge nar
det gilier tolkningen av dessa dokument.

Hur har da ett sidant latinskt-tyskt text-
material kunnat bli en folklig kélla till upp-
byggelse? Luthers bordssamtal har ju under
de féljande arhundraden spritts i méanga
upplagor just bland allmadnheten och blivit
lasta och alskade »folkliga» texter.

Aurifabers utgava 1566

En forsta utgdva kom redan 1566, 20 ar efter
Luthers dod. Utgivaren hette Johannes Au-
rifaber. Han var f6dd 1519 och saledes drygt
en generation yngre dn Luther. Till Luthers
hus kom han inte forrin 1545, alltsd kort
fore Luthers dod (18/2 1546). Da gjorde
han egna anteckningar. Efter Luthers dod
samlade han ihop de anteckningar andra
gjort under trettiotalets forsta ar tillsammans
med sina egna, bearbetade dem, Oversatte
latinet, hittade i manga fall pa situationer i
vilka yttrandena skulle ha fillts, och gav ut
dem. Han tog sig darvid s&dana friheter
gentemot originalen att vi idag i ménga fall
maste tala om rena forfalskningar. I flera
hundra ar gillde dessa texter som dkta lu-
thertexter, de excerperades som sidana till
och med av lexikonforfattarna. Nar sa kring
sekelskiftet och framat den stora vetenskap-
liga Weimarupplagan gavs ut, trycktes Auri-



fabers texter finstilt under blandtexterna
(eller, som i ménga fall, de rent latinska tex-
terna) som en sorts parallelltexter. For alla
som trott att Luther talat ren tyska kunde
dessa »parallell»-texter framstd som mera
autentiska dn blandsprakstexterna. Dess-
utom var de ju sd mycket littare att forsta
och citera — och sa fortsatte man 4nda in pé
vara dagar att citera Aurifabers texter som
autentiska for Luther.

Aurifabers avsikt med utgavan var en upp-

bygglig bok fér en bred allménhet. Mycket
av det larda godset slopade han helt eller po-
pulariserade och forvanskade det. Framfor
allt gjorde han Luther mycket mera »sa-
longsfihig» ndr han tyckte att si behovdes.
Ett exempel:
Luther var ofta ansatt av vad vi idag skulle
kalla for depressioner: nattliga angesttill-
stand, skuldkinslor, grubbel och trospro-
blem. I hans forestéllningsvérld var det fraga
om anfiktelser som direkt framkallades av
djavulen i egen hoég person. I en rad bords-
samtal ger han anvisningar om hur djavulen
bor bekdmpas. En del ér s drastiska att jag
har forbigdr dem med tystnad. Men ett sitt,
som dr giltigt 4nnu idag, 4r att man skall akta
sig for ensamhet och grubbel och istillet so-
ka umgénge med glada ménniskor. En sddan
text dr upptecknad helt pa latin och lyder sa:
»Quando tentaris tristitia aut desperatione
aut alio dolore conscientiae, tunc ede, bibe,
quaere colloquia; si potes te cogitatione pu-
ellae recreare, facito.» (WA TR 122, i svensk
Oversittning: »Nér du frestas av depression
eller fortvivlan eller ndgon annan samvets-
pléga, da skall du ata, dricka, soka sillskap.
Om du kan gliddja dig med tankar pa flickor,
skall du géra det.»)

Denna text bearbetar Aurifaber pa fol-
jande satt: »Nehmlich wer mit Traurigkeit,
Verzweifelung oder anderm Herzeleid ge-
plaget wird und einen Wurm im Gewissen
hat, derselbige halte sich erstlich an den Trost
des gottlichen Worts, darnach so esse und
trinke er und trachte nach Gesellschaft und
Gesprich gottseliger und christlicher Leute,
so wirds besser mit ihme werden.» P4 sven-
ska: »Om nagon plagas av sorgsenhet, for-
tvivlan eller annan bedrdvelse och har en
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mask i sitt samvete, sa skall han forst och
framst sOka sin trost i Guds ord; direfter
skall han dta och dricka och soka sillskap
och samtal med gudfruktiga och kristliga

manniskor. D& skall det bli béttre med
honom.»
Har ar séledes historieforfalskningen

redan i full gdng. Uppenbarligen har Aurifa-
ber funnit hdnvisningen till flickorna lattfar-
dig eller rent av anstétlig. Den passar inte in
i hans lutherbild, s& den stryker han. Istéllet
har han gjort reformatorn mera from. Kan-
ske har han haft pé kinn att texten dérige-
nom blivit ganska blek, s& han har lagt till
bilden av en »mask» i samvetet. Ett annat
tilldgg &r att den plagade méanniskan »férst
och framst» skall s6ka sin trost i Guds ord;
det borde reformatorn tydligen ha sagt istél-
let for att tala om flickor, enligt Aurifaber.
Anda 4r Luthers rad inte alls originella
eller hans eget pahitt. Hur man borde hands-
kas med djavulens forsat och list skrev teolo-
gerna lirda bocker om vid den tiden. I ett
parallellstille uppger Luther sjalv killan:
»Altera via est, ut vincamus eum con-
temptu, das wir die gedancken ausschlagen,
wollen nit dran denken, figimus animum in
cogitationes alias, choreae vel elegantis puel-
lae. Das ist auch gut. De hoc scripsit Ger-
son» (141). Pa svenska: »Ett annat sitt dr att
vi besegrar honom [djivulen] med férakt, sa
att vi slar bort anfiktelserna, vigrar tinka pa
dem, flyr med var sjdl till andra tankar, dans
eller vackra flickor. Det 4r ocksid bra. Om
detta skrev Gerson.» (Jean Charlier de Ger-
son, 1363-1429, berdmd teolog och kansler
for Paris’ universitet, vars bok om djdvulens
frestelse 6versattes till svenska och trycktes i
Stockholm ar 1495.) Givetvis kan Aurifaber
inte Gversatta detta som det star. Sa har ly-
der orden i hans version: »Der ander Weg
ist, daB3 wir ihn durch Verachtung iiberwin-
den, daB wir die Gedanken, so er uns ein-
giebt, ausschlagen und wenden das Herz auf
andere Gedanken, als daB man Kurzweile
treibe mit spazieren gehen, essen, trinken,
zun Leuten gehe, mit thnen rede und fréh-
lich sei, daBB man der schweren Gedanken los
werde. Das ist auch gut, davon hat Gerson
geschrieben.» Pa svenska: »Ett annat sitt ar
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att overvinna honom med forakt, sa att vi
slar bort de tankar han inger oss och vénder
vart hjérta till andra tankar, som att forstro
sig med promenader, mat och dryck, uppso-
ka andra minniskor, prata med dem och
vara glad, sa att man blir kvitt de tunga tan-
karna. Det dr ocksé bra, det har Gerson skri-
vit om.»

Aterigen kan man beligga hur Aurifaber
retuscherar bilden: dans och eleganta flickor
vill han inte veta av. I stillet tar han fasta pa
de »andra tankarna» och specificerar dem
med utgangspunkt fran parallellstillet vi
nyss citerat (Nr. 122): Mat, dryck och andra
glada ménniskor dr vad man bor dgna sig at.
Den hir gangen avstér han fran att férst och
framst hinvisa till Guds ord; istillet hittar
han pé& promenader.

Redan av de bada anférda exemplen fram-
géar att Luther inte var nagon asket. Han
uppskattade livets glidjedmnen och sag mat
och dryck inte enbart som trivialiteter utan
som en Guds géva, ménniskan till glidje och
didrmed djévulen till fértret.

Det 4r péafallande och fortjanar att fram-
hévas att glidjen intar en framstiende plats i
Luthers skrifter. »Frohlich», glad, ar néstan
ett nyckelord hos honom. Gladjen 4r Guds
gava till manniskohjartat. Det ar istéllet dji-
vulen som &r »spiritus tristitiae» och glidje-
dodaren. Han maéste bekdmpas med alla me-
del. Jag aterkommer till detta langre fram.

Inte bara till innehéllet ar texterna férvan-
skade. Aven i stilen framtonar en helt annan
Luther hos Aurifaber: svamlande, salvelse-
full, ibland smaélarvig, tontig. Efter kraftut-
tryck ber han om ursékt medelst »mit Ziich-
ten zu reden» (»med forlov sagt»); men da
skall man veta att en del grovheter enbart
har Aurifaber till upphovsman.

P4 s sitt har forvaltarna av det historiska
arvet fran forsta stund malat upp en Luther-
bild at sig sjdlva och eftervarlden i enlighet
med sitt eget tycke. Allt detta, inklusive vara
egna forutfattade meningar, maste man for-
soka trdnga forbi idag, om man vill forsta
Luther som han verkligen var.

Gud som far och mor

Bordssamtalen ger inte bara inblick i Lu-
thers stindiga kamp mot djdvulen. Man far
ocksa en inblick i hans gudsgemenskap.

Luthers vardag var uppfylld av konkreta
bevis for andemakternas existens och lidelse-
fulla intresse for vara 6den och férehavan-
den. Ljumma vindar tolkade han som &ng-
larnas andedrikt, nir det stormade var det
djavulen som fraste. Lyckliga héndelser eller
infall var Guds eller hans dnglars verk eller
den Helige Andes ingivelse. Vardagens for-
tretligheter daremot berodde pad djivulens
elaka tilltag. Nagon banal vardag fanns inte,
allt var genomlyst av denna hinsides verklig-
het eller med ett annat ord transcendent.
Tillvaron var dramatisk genom den stdndiga
kampen mellan ont och gott som manifeste-
rade sig i allt vérldsligt, i stort som i smatt
(pafallande ofta i smétt). I denna kamp var
Luther inbegripen med kropp och sjil. Allt
far en djupdimension av den nyss beskrivna
transcendensen. Ingenting 4r sa banalt att
det inte kan tjdna som utgangspunkt for teo-
logiska resonemang.

I bordssamtalen far vi en inblick i hur
Luthers gudsbild 4ndras under senare delen
av hans liv. Det &r allmént ként att Martin
Luther hade strédnga foraldrar. Den unge
Luthers forestdllning om en »Gud Fader»
kunde givetvis inte avvika mycket fran den
fadersbild han bar inom sig: string, fordran-
de, démande, straffande. Man brukar fa lisa
om hur han vindades i klostret dver att inte
med alla sina anstrdngningar kunna blidka
denne fader och na fram till en nddig Gud.
Som bekant kom befrielsen med interpreta-
tionen av Romarbrevet och tesen om »ritt-
fardiggorelsen genom tron allena». Senare i
hans liv méter vi en mycket ljusare gudsbild i
hans uttalanden och skrifter, men framfor
allt i bordssamtalen. Det &r sdrskilt erfaren-
heten att f4 egna barn, som far den forne
munken att uppleva vad en far ér fran den
andra sidan. Jag lyfter fram négra bordssam-
tal dér vi far en fingslande inblick i hur fa-
dersbilden far en ny kénslomdssig dimen-
sion.

Sa linge man inte har barn sjilv dr det



svart att forstd hur forildrakirleken kinns.
For Luther var det en ny erfarenhet som
Overraskade honom med sin intensitet:
»Aldrig hade jag kunnat tro att en fars hjéirta
kan bli s4 dmt mot sina barn», skriver han i
ett brev 1528. Han hade da mist en liten dot-
ter vid 8 manaders alder; i brevet skildrar
han sin stora sorg: »Det &r markvardigt, ett
sddant sérjande, nistan karringaktigt hjirta
hon har efterlimnat hos mig, sa helt 4r jag
uppfylld av jammer». (Det dr forresten en
helt felaktig uppfattning man ofta far hora,
att forildrarna i gamla tider inte sorjde vid
ett barns dod!) Det finns en gravsten Gver
denna lilla Elisabeth Luther i Stadtkirche i
Wittenberg.

Iakttagelsen av Kéthes karlek till barnen
far honom nu att dven likna Guds karlek till
ménniskorna vid moderskirleken. Ar 1531
hade sonen Martin fotts. Kithe tilltalade
spadbarnet 6mt med smeknamnet »Marti-
nichen» (lilla Martin). »Gott mus mir viel
freundlicher sein und mit mir reden den
mein Keta irem Martinichen» (Gud maste
vara mycket vénligare emot mig och tala till
mig dn min Kétha mot sin lilla Martin), séger
Luther samma ar (TR 1237). En annan géng
konstaterar han att moderskirleken Aar
mycket starkare dn barnets skit och snor
(»der Treck und der Grind am Kind»). Jag
forestéller mig att han sag pa nir Kithe bytte
blojor och snét ett grinigt barn. Hon matte
ha gjort det omsint for att féranleda denna
reflexion. Men Luther skulle inte varit Lu-
ther — och uttalandet inte ha upptecknats —,
om han hade stannat dédr. Pa karakteristiskt
satt far han genast teologiska associationer:
»Precis s& ar Guds karlek till oss méinni-
skor». Just i samband med smébarn vars blo-
jor luktar illa och maéaste bytas drar Luther
flera ginger paralleller till Guds karlek.
Manniskornas synder liknar han vid stanken
fran blojorna, och »Gud fader méste uthirda
mycket vérre stank frdn ménniskorna 4n far
och mor frén sina barn» (TR 3203; jfr ocksa
1615). Den kénslomadssiga instéllningen till
»barnaskapet hos Gud» 4dndras: den oriente-
rar sig inte langre efter forestéllningen om en
straffande far, utan efter en blojbytande
mor. Syndaforlatelsen sett som ett kirleks-
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fullt blojbyte p& smabarn! Hur det trivialas-
te, alltfor ménskliga, kan kombineras med
det mest Overjordiska, fordldrakérlekens
manifestation i den mest banala och minst
attraktiva av alla barnavardande sysslor far
sta som sinnebild for det mest sublima, Guds
forlatande kirlek, det dr karakteristiskt for
Luthers sitt att se pa tillvaron.

Kristendomen en hjirtats och
glddjens religion

I det foljande lamnar jag bordssamtalen som
killa och koncentrerar framstillningen pa
Luthers bibeldversittning och kommenta-
rerna till den.

Luthers bibeloversattning har under ar-
hundraden vickt beundran och efterfdljd.
Den har ocksa satt starka spar i den svenska
bibeln. Gustav Vasas bibel, Karl XII:s bibel
och dess revisioner fram till 1917 &r i hog
grad préglade av den. Traditionen bryts radi-
kalt férst med var nya oversattning, NT 81.

Vad har gjort Luthers Oversittning sé slit-
stark? Begripligheten, har man sagt. Luther
kunde uttrycka sig sd att man férstod ho-
nom, och det i sin tur berodde pé att han
lyssnade pa hur vanligt folk talade: mor i hu-
set, barnen pa gatan, menige man pa torget,
med ett ofta citerat lutheruttalande: »dem
Volk auf’s Maul schauen».

Vi har delat upp ménniskans personlighet:
4 ena sidan foérstandet (ofta kallat »kyligt») i
huvudet, & andra sidan kénslan (tinkt som
»varm») i hjartat. I var varldsbild ar det for-
stdndet som rader, medan kénslan litt blir
suspekt och frimst ndgonting fér kvinnor.
Béada anses mest utesluta varandra. For att
kunna tinka klart maste man »halla huvudet
kallt». Och eftersom Luther si starkt har
hivdat predikans roll och oversatt bibeln for
att vanligt folk skall kunna forsta den, sé ut-
gar man ofta ifran att Luther, protestantism,
forkunnelse och bibelstudium vénder sig
forst och framst till vart forstand. For att
vara en bra bibeloversittare miste man ha
ett klart forstdnd och ett stort ordférrdd som
vanligt folk kan forsta.

Men Luther delade sin samtids vérldsbild:
enligt hans och bibelns satt att se hédnger
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kénsla och forstand nira ihop, och bada bor i
hjartat. Det dr hjartat som dr ménniskans
centrum, sidte inte enbart for kidnslan utan
ocksé for forstandet. Ett enda citat ur GT
skall belysa detta: »Forstocka detta folks
hjérta, och tillslut dess 6ron, och férblinda
dess 6gon, s& att de icke kan se med sina
ogon, eller hora med sina 6ron, eller forsta
med sitt hjarta, och omvinda sig och bliva
helat» (Jesaja 6, 10).

Om det i bibeln heter att en ménniska
»tinkte i sitt hjarta» ar det inte menat som
bild eller att det var frigan om kédnslomissigt
tinkande. »Att bevara nagot i sitt hjarta» ar
bibelns sitt att uttrycka det vi idag kallar for
»att lagga pd minnet». Maria »gdmde och
begrundade» dngelns ord »i sitt hjirta», som
det hetat i var bibel fére 1981 ars version. I
liknelsen om siningsmannen ar det i hjirtat
som ordet sas. Det ir i bibeln som hos Lu-
ther hjirtat som ar satet for tron.

I sprakvetenskapen idag talar man om
sprakets olika funktioner. Tva av de vikti-
gaste dr 1) att formedla tankar, information;
det kallas for den kognitiva funktionen och
2) att formedla kéanslor: =den emotiva funk-
tionen.

For textforstdelsen ar den emotiva sidan
mycket viktig. Man maste inte bara forsta
vad som séges, utan ocksa hur det dr menat.
Att det ofta dr just i det senare avseendet
som kommunikationen misslyckas framgar
av sa frekventa fasta uttryckssitt som till
exempel: »Hur sa?» »Vad menar du med
det?» »Varfor siger du det?» »Ar det ditt all-
var?» »Skall det vara ett skdmt?» Osékerhe-
ten huruvida négra ord ar vénligt menade
eller kanske ironiska, om ett meddelande in-
nebdr ett 16fte, en varning eller kanske ett
hot, kan fa en hel kommunikationsprocess
att haverera. Det giller att ritt uppfatta in-
tentionen, signifikansen, dimensionen av en
utsaga, och till det hor ordets emotiva inne-
hall.

For att ge ett exempel fran bibeln: I jul-
evangeliet borjar dngeln sitt meddelande till
herdarna med en instruktion, hur hans ord
bor uppfattas och hur de skall reagera pa
dem: »Var inte rddda. Jag bir bud till er om
en stor glidje» (Luk. 2, 10, NT 81). Forst

nidr herdarna instruerats om budskapets
kdnslomdssiga betydelse och liksom stéllts in
pé ritt mottagarvaglingd féljer sa den egent-
liga informationen.

Hos dagens bibeloversittare star den kog-
nitiva funktionen frimst. Den emotiva har
hittills knappast uppmérksammats. Men hos
Luther intar den en framstdende plats. Man
kan konstatera att dagens Overséttningar
vander sig framst till manniskornas forsténd,
medan Luther efterstrdvade en 6versittning
som skulle tala till hjirtat. Den emotiva
sidan av texten dr mycket viktig f6r honom.
Detta framgar inte minst av hans kommenta-
rer till olika bibelstéllen och av hans foérord
till psaltaren.

Angeln Gabriels hilsning till Maria
(»Ave, Maria») skulle han helst ha dversatt
»Du liebe Maria», forklarar han saledes: det
ar vad dngeln menar med sin hilsning, och sa
skulle han ha uttryckt sig, om han velat hilsa
henne pa4 modersmélet. Och han undrar om
ordet »liebe», »kdra», 6ver huvud taget kan
Oversittas till ett annat sprak sa att det ror
vid hjértat och klingar i sjilen (»dabB [es] also
dringe und klinge ins Herz, durch alle Sinne,
wie es tut in unserer Sprache»).

Om man studerar hans kommentarer &r
det pafallande hur ofta han drojer just vid
denna sida av texten, hur han forséker att
kdnna sig in i och djuploda den. Och det han
framhiver gang pé gang ar gladjen. I kom-
mentaren till Magnificat skriver han t.ex. om
denna texts kinsloldge, att Maria, Guds spa-
da moder (»die zartte Mutter Christi») »mit
frolichem springenden geyst hie sich rumet
und got lobet, er hab sie angesehen», =sprit-
tande av glidje berémmer hon sig och prisar
Gud, att han har sett till henne.

I psalm 54 lovar David Herren ett offer
om han far hjalp. I var svenska bibel (1917)
lyder stillet: »Da skall jag offra at dig med
villigt hjdrta». Ocks& de moderna alternativa
tyska Oversittningarna framhéver 6verens-
stimmande villigheten. Men Luther tolkar
stdllet i sin kommentar: »Ein Lachen oder
Freudenopfer tun, denn unser Herrgott lei-
dets gern, daB3 man sich seiner freue, daB er
so gut, trostlich, freudenreich ist, so frohlich
macht» (Bi 3, 56). (=Gora ett skratt- eller



gliadjeoffer, ty Gud Fader tycker om att vi ir
glada i honom for att Han 4r sa god, tréstan-
de, gladjerik, (att han) gér (en) sa glad.) I
hans Oversittning frdn 1545 lyder denna
vers: »So will ich dir ein Freudenopfer tun»
(=»sa vill jag frambira at dig ett gliadjeof-
fer»). Det dr en mycket ljus gudsbild som
framtonar hér.

Det hédnder att Luther i sin kommentar
lyfter fram glddjen aven nar psaltartexten
inte uttalar den explicit. Ett exempel finns i
kommentaren till psalm 23, dir han siger
om vers 5 (»Du bereder fér mig ett bord i
mina ovénners dsyn»): »Ich esse, dasich guts
muts bin, du gibst mir zu essen, das ich fro-
lich werde [. . .| auff eim vollen bauch steht
ein frolich heubt.» (Bi 3, 17.) (=»Jag dter
for att bli vid gott mod, du ger mig mat f6r
att gora mig glad [. . .] pa en full mage star
ett glatt huvud.» Det 4r inte méittnaden som
stdllet handlar om utan glddjen, vill Luther
sdga.

Gladjen i féorkunnelsen. Retoriken

Det ar inte enbart den ndmnda bibliska mén-
niskosynen som kommer Luther att dgna
stor omsorg at textens emotiva sida. Vi més-
te komma ihag att Luther sjalv i sin utbild-
ning lart sig behandla spraket enligt den anti-
ka retorikens laror. I dessa intar behandling-
en av affekterna en framstiende plats.

Nar det giller Luthers forhallande till re-
toriken har vi att géra med samma férdomar
som ifrdga om blandspriket: dnda in i véra
dagar gillde som axiom att Luther inte alls
brydde sig om formen pa sina skrifter. Nagon
retorik ville han inte veta av. Han skrev im-
pulsivt och var enbart intresserad av innehél-
let. Dessutom hade han alldeles for brattom,
eller var han alltfér upprord. De stildrag som
man idnda inte kunde bortse ifrdn, som alle-
gori och metaforer, parallellism och antite-
ser m.m. — och som alla ar »retoriska» — har
tolkats pa olika sétt: som »folkliga», som res-
ter av kanslispraket, som »altdeutsch» eller
som utslag av psykologiska faktorer. Luthers
motstdndare ddremot var »retoriker».

Denna uppfattning bygger pa en féordoms-
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full instdllning: man har i retoriken sett en
kall, berdknande, illistig konst att forfora
mainniskor. Narmast har man tinkt sig att
den passat jesuiterna, inte den uppriktige
och impulsive reformatorn. Med en s& nega-
tiv forestdllning om retoriken och den givna
idealbilden var det a priori uteslutet att till-
skriva honom retoriska konster.

Men om man gér till Luthers samtid och
laser hur den uppfattat hans skrifter finner
man till sin forvaning att Luther prisades av
den som en stor retoriker, en tysk Cicero!
Och i bordssamtalen anbefaller Luther ofta
retoriska regler till efterfoljd. 1 ett saddant,
som &r helt pa latin, beréttar han om den
stora mdda han ldgger ner pa den inledande
dispositionen av sina skrifter: hur han i forvag
tdnker igenom alla argument och t.0o.m. en-
staka ord, allt enligt (den retoriska) konstens
regler, medan hans motstdndare bara skrev
pé som det foll dem in (Nr 4188). Det ér bara
det att Aurifaber férvanskat uttalandena till
oigenkénnlighet! Den tyske sprdkmannen J.
G. Schottel skrev pa 1600-talet, att Luther
hade inplanterat »alle Lieblichkeit, Zier,
Ungestiim und bewegenden Donner in die
teutsche Sprache» (all dlsklighet och ljuvhet,
valdsamhet och medryckande askmuller»).
»Véldsamhet och mullrande» 4r man vil
idag i allménhet ritt medveten om. Men den
milda ljuvheten dr en helt forbisedd sida.
Det ér till den som de uttryck for glidjen hor
som behandlats hir.

Ocksa i fallet med retoriken var en om-
orientering i sprakvetenskapen nodvandig
innan en ny syn kunde gora sig gillande. Re-
toriken har genomgatt en rehabilitering och
aterupptickts som den utomordentliga léra
om talekonsten som den ar. De nya riktning-
arna inom sprakvetenskapen jag tidigare ta-
lat om — talaktsldran, pragmatiken, recep-
tionsestetiken — har aterupptickt Atskilligt
som retorikerna larde ut for tusentals ar
sedan. Det var retorikens missbruk, inte
sjélva ldran, som fororsakat dess vanrykte.

For att illustrera bade Luthers instéllning
till retoriken och till den kénslomaissiga sidan
i forkunnelsen skall jag forst citera ett ut-
talande i bordssamtalen som handlar om hur
prasten bor predika pa4 Marie bebadelsedag:
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»An dem tag solt man eitel rhetoricam pre-
digen, ut gauderemus de Christo incarnato
[. . .] Disputationes wehren die freud, quia
pariunt dubitationes [. . .] Sed ein christ lest
disputationes stehn et tractat affectus.»
(494). (»Denna dag skall man predika idel
retorik, sé att vi skall glidja oss &t Kristi in-
karnation [. . .] Diskussioner hindrar glid-
jen, for de foder bara tvivel. [. . .] Men en
kristen struntar i diskussioner och befattar
sig med kénslorna (i stéllet).»)

Nair vi i modern svenska talar om »sprit-
tande glddje» sdger Luther att hjértat hop-
par och skuttar av frojd. Det kristna budska-
pet borde f4 méanniskorna att hoppa och
skutta av glddje, sager han i en predikan, dir
han uppmanar ménniskorna att skicka sina
barn till skolan. Och syndernas forlatelse,
som man annars fOrestéller sig i dystra firger
— hur ménga har inte klagat 6ver orden »Jag
fattig, syndig ménniska» i den gamla guds-
tjanstordningen — den utmaélar han i den be-
réomda skriften »Om en kristen ménniskas
frihet» i de gladaste fiarger, med bilden av ett
brollop, den mest glidjefyllda bild som finns
att tillgd i minniskolivet. Centralt dr ater
ordet »frohlich». Sjilen och brudgummen
Christus byter brollopsgdvor, det dr »ein

frohlicher Wechsel», ett glatt byte, dér synd
byts mot rittfardighet, och resultatet blir
»eine frohliche Wirtschaft» — ett glddjefyllt
géstabud.

Ett sista citat, denna gang ur Luthers tolk-
ning av Magnificat, skall avsluta var doku-
mentation. »Es kann ja niemand Gott loben,
er hab ihn dann zuvor lieb [. . .] Da wird er
so herzlich lieb, da geht das Herz iiber vor
Freuden, hiipft und springt vor grof3em
Wohlgefallen, den es in Gott empfangen.
Und da ist dann der heilig Geist, der hat
solch iiberschwenglich Kunst und Lust in
einem Augenblick der Erfahrung gelehrt»
(latt moderniserad version). I Inge Lof-
stroms Oversdttning: »Ingen kan lova Gud
som inte forst dlskar honom [. . .], dar flédar
hjértat over av fré6jd och hoppar och dansar i
den stora glddjen som Gud ger. Det ar sa
den helige Ande verkar, ty det 4r han som pé
ett ogonblick skidnker erfarenhet av denna
overvildigande kunskap och lust.»

Mot denna bakgrund ter det sig som en
stor ddets ironi att Luther i dagens Sverige
har kommit att framst& som en dyster glad-
jens fiende. Det &r att identifiera honom
med den spiritus tristitiae som han sjélv be-
kdmpade med hela sin kraft under sin livstid.
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Den kirkelige enhets grunnlag

og struktur

Underveis mot en felles, gkumenisk visjon *!

AV OLA TIORHOM

Til tross for de bemerkelsesverdige, gkume-
niske framskritt som har funnet sted i lgpet
av de siste tjue ar, tales det i dagens situa-
sjon ofte om en stagnasjon i det mellom-
kirkelige arbeid. Resepsjonsprosessen gar
tregt, lokale initiativ blokkeres — og flere av
leresamtalene preges av en tilsynelatende
endelgs opphoping av konsens, mens lite blir
gjort for & omsette denne konsensen i kon-
kret, kirkelig fellesskap. Dermed synes det
fortsatt & veere dekning for & sammenlikne
den gkumeniske bevegelse med et forlovet
par som aldri vager & ta skrittet fullt ut og
gifte seg.? Den aktuelle situasjon preges bade
av en viss nykonfesjonalisme — hvor den
ngdvendige, leremessige enhet blir forveks-
let med en konfesjonsspesifik teologi,® og av
en slags gkumenisk minimalisme — hvor en-
hetsmaélet blir redusert til en vennlig, men
ikke desto mindre statisk sameksistens.*

* Av hinsyn till dmnets betydelse gor redaktionen ett
avsteg fran principen att endast publicera bidrag pa
svenska spraket. Till sammanhanget, se Tord Harlins
redovisning av den anglikansk/lutherska dialogen i STK
1989, s. 183-186.

' Dette foredraget ble opprinnelig holdt pa det konsti-
tuerende mgtet i dialogkommisjonen mellom Church of
England og de lutherske kirkene i Norden og Balticum;
Sigtuna, 2-7. august, 1989. Det presenteres her — lettere
forkortet — i norsk oversettelse. Den opprinnelige,
engelske versjonen vil bli publisert i One in Christ —
trolig i nr. 1/90.

2 Jfr. Y. Congar: Trials and promises of ecumenism (i
A. van der Bent {(ed.): Voices of Unity; WCC/Geneva
1981, pp. 22 ff.).

3 Jfr. i.a. Sacred Congregation for the Doctrine of the
Faith: Observations on the Final Report of the Anglican
- Roman Catholic International Commission (ARCIC I)
of March 29, 1982.

4 Jfr. trekk i den tyske protestantisme — bla. E. Geld-
bach: Okumene in Gegensitzen (Géttingen, 1987) og

De tillgp til stagnasjon som preger arbei-
det for synlig kirkefellesskap, har flere arsa-
ker. Men etter min mening utgjgr fraveret
av en felles, gkumenisk visjon en av de aller
viktigste &rsaksfaktorene her.’ Fra en side
sett bgr en slik visjon ikke fa fungere som en
slags tvangstrgye som hemmer Gudsfolkets
kreativitet under Helligindens ledelse. I
denne forbindelse vil enhver enhetskonsep-
sjon ha forelgpig og paradigmatisk karakter.
Samtidig synes det klart at den eksisterende
ambivalens mht. enhetsarbeidets malsetning
har en lammende virkning. For vi kan knapt
vente 4 gjgre framskritt pa dette feltet hvis vi
ikke er enige om hvordan det maélet vi er
underveis mot arter seg. Det er mitt hap at
jeg i dette bidraget vil kunne antyde kontu-
rene av en enhetsvisjon som er meningsfull
for bade anglikanere og lutheranere.

I utgangspunktet er de faktorer som kon-
stituerer den kirkelige enhet identiske med
de kirkekonstitutive »notae ecclesiae» over-
hodet. Dette inneberer at en felles, pkume-
nisk visjon forutsetter en grunnleggende,
ekklesiologisk konvergens. Men hvordan vil
det veere mulig 4 oppna en slik konvergens
nar flere teologer taler om en fundamental
dissens pa dette omréadet?® Selv om en metode
E. Herms: Einheit der Christen in der Gemeinschaft der
Kirchen (Gé6ttingen, 1984).

5 Konrad Raiser taler i denne forbindelse om behovet
for et nytt, gkumenisk paradigme — jfr. Raiser: Wie weit
tragt die 6kumenische Utopie ? (i Evangelische Kom-
mentare, Nr. 6/1988).

6 Sei.a. Herms; op. cit. note 4. Vi bgr imidlertid merke
oss at andre teologer her foretrekker a tale om forskjel-
lige, konfesjonelt fargede »Denkformen» eller »Glau-
bensgestalten» — jfr. f.eks. P. Neuner: Der konfessio-

nelle Grundentscheid — Problem fiir die Okumene ? (i
Stimmen der Zeit 202 (1984), pp. 591 ff.).
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som baserer seg pa ekklesiologisk kompara-
sjon fremdeles kan ha en viss berettigelse,
synes det klart at en isolert anvendelse av
denne metodologien har mange ulemper.” I
de fleste tilfeller vil det enten fgre til en
absorbsjonistisk modell — eller til en slags
»episcopresbygational» konsepsjon som ikke
korresponderer med noen av de faktisk eksi-
sterende ekklesiologier. Dermed stilles vi
overfor et markant behov for ekklesiologiske
modeller som transcenderer de tradisjonelle
motsetninger mht. synet pa kirken og dens
vesen — modeller som vil vaere akseptable
innenfor forskjellige konfesjoner og teolo-
giske retninger og som svarer til resultatene
fra de gkumeniske dialoger.

Etter min oppfatning kan i det minste kon-
turene av en slik modell skimtes i og med
den sdkalte communio-ekklesiologien — en
ekklesiologi som innebzrer at Una Sancta
forstas som et »communio-network» av lokale
kirker og kirkelige tradisjoner eller »typoi».?
Denne communio har fgrst og fremst verti-
kal karakter — ved at den framstar som et
sakramentalt basert fellesskap med Kristus i
Anden, innenfor rammen av det ene Kristi
legeme. Men den har ogsé en horisontal side
—ved at den arter seg som et synlig fellesskap
blant troens folk, basert pd en samstemmig
bekjennelse, en samlende kirkestruktur og
de kjzrlighets- og tjenestebiand som etable-
res mellom oss. Communio-tanken korre-
sponderer videre med bade NT og den
oldkirkelige ekklesiologi, ved at den fokuse-
rer pa kirken som en lokal og universell stgr-
relse. Dermed fungerer denne modellen som
et i det minste implisitt, kritisk korrektiv

7 Se her E. Schlink’s utsagn om en metodisk »Coperni-
can change in our evaluation of the other churches» —
jfr. The Unity and Diversity of the Church; i R. Gro-
scurth (ed.): What Unity Implies (WCC/Geneva 1969,
pp. 33 ff.). Mht. de embetsmessige strukturer hevder
Schlink at »sie sich weithin noch in einem vordogmati-
schen Zustand befinden», ved at man pa dette feltet
»die in der betreffenden Kirche positiv-rechtlich giiltige
Ordnung des Amtes dargestellt und verteidigt und hier-
bei nur eklektisch neutestamentliche Aussagen . . . zur
Begriindung herangezogen werden» (jfr. Okumenische
Dogmatik; Gottingen 1983, p. 611).

8 Jfr. Jan Cardinal Willebrands: Moving Towards a
Typology of Churches (i Catholic Mind; April 1970,
pp. 35 ff.).

overfor tendenser i dagens gkumenikk til &
overbetone de ekklesiologiske mellomstruk-
turer — dvs. nasjonale, regionale og konfe-
sjonelle strukturer — p& bekostning den lokale
og universelle manifestasjon av Una Sancta.
For den fulle, kirkelige communio vil til
syvede og sist alltid vere multilateral.’

Na kan det neppe herske tvil om at vi fort-
satt tolker communio-begrepet noe forskjel-
lig.” Den gkumeniske dialog bgr derfor sikte
pa en nzrmere utdyping og en mer enhetlig
forstaelse av dette begrepet. Samtidig er det
idag mye som tyder pé at teologer fra en rekke
forskjellige tradisjoner i gkende grad anven-
der communio-tanken som en sentral, ekkle-
siologisk kategori.!! Og etter Heinrich
Dérings oppfatning korresponderer denne
tanken med resultatene fra de mellomkirke-
lige leresamtaler — inkludert Lima-doku-
mentet.'? Sett p4 denne bakgrunn synes det
4 vere dekning for & hevde at communio-
ekklesiologien vil kunne fungere som et
konstruktivt tilknytningspunkt mellom kir-

? Dette har konsekvenser mht. den pagéende debatt om
Det Lutherske Verdensforbunds karakter. Pdes. vil en
bevisst anvendelse av communio-konsepsjonen i denne
forbindelse kunne fungere som et hardt tiltrengt korrek-
tiv til de ekklesiologiske mangelsykdommer som preger
deler av dagens lutherske ekklesiologi generelt og LVF
spesielt. Pdas. er den kirkelige communio — som nevnt —
i hht. sitt vesen en multilateral stgrrelse. En eventuell
»Lutheran World Communion» vil derfor kun framsta
som et gkumenisk provisorium. Det ma dessuten fast-
holdes at communio-tanken primart er & forstd som en
andelig, ekklesiologisk kategori og ikke som et slags
kirkelig organisasjonsprinsipp.
1" Selv om bispeembetet i de fleste tilfeller spiller en
sentral rolle i denne sammenheng — som et substansielt
enhetsband innenfor den kirkelige communio mellom
lokalkirken og Una Sancta, hersker det fortsatt uenig-
het om communio-ekklesiologien forutsetter en hierar-
kisk embetsstruktur — eventuelt relatert til en form for
universelt episkopat.
' Mht. den lutherske posisjon, jfr. E. Brand: Towards
a Lutheran Communion: Pulpit and Altar Fellowship
(LWF-Report No. 26, June 1988). Se til en viss grad
ogsd W. Elert: Abendmahl und Kirchengemeinschaft in
der alten Kirche . . .; Berlin 1954.
2 Jfr. H. Déring; Die Communio-Ekklesiologie als
Grundmodell und Chance der 6kumenischen Theologie
(i Schreiner/Wittstadt (Hrsg.): Communio Sanctorum
. . Festschrift fiir Paul-Werner Scheele; Wiirzburg
1988, pp. 439 ff.) og Ddring: Taufe, Eucharistie und
Amt im Kontext der Communio-Ekklesiologie. Ana-
lysen . . . (i Catholica 42 (1988), pp. 170 {f.).



kene — mht. forstaelsen av kirkens vesen sa-
vel som mht. den kirkelige enhet. Jeg vil i
det fglgende forsgke & bidra til en videre
presisering av communio-kategoriens ekkle-
siologiske og gkumeniske implikasjoner.

I. Enhetens vesen — en synlig
og mangfoldig stgrrelse

Kirkens enhet er villet av Gud. Den framstar
som en stgrrelse som er gitt i Kristus og som
far sin forankring i den indre-trinitariske dyna-
mikk. Dermed blir det klart at denne enhe-
ten ngdvendigvis hgrer med til kirkens vesen
og hverken bgr betraktes som en slags ekkle-
siologisk »donum superadditum» eller som
et resultat av menneskelige anstrengelser.
Til syvende og sist er det kun den form for
splittelse som beror pa regelrett heresi som
kan true de bénd som binder Guds folk sam-
men. Men samtidig mé den kirkelige enhet
ikke forveksles med en uniformistisk kon-
sepsjon. I det hgyst lesverdige dokumentet
»Wege zur Gemeinschaft» fra den katolsk-
lutherske dialog slas det — med rette — fast at
»enheten i Kristus skdnkes oss inte trots
méngfalden och i motsittning til denna utan
med och i mangfalden».!3

Dette mangfoldet har sin basis i Hellig-
andens mange gaver til kirken, samt i et
derav fglgende nettverk av tjenester og
oppgaver pa alle plan innenfor Gudsfolkets
rammer.'* Dermed framstir mangfoldkate-
gorien i fgrste rekke som en pneumatolo-
gisk-charismatisk og ekklesiologisk kategori
av fundamental betydning — og ikke bare
som en taktisk og praktisk motivert konse-
sjon til den teologiske pluralisme. For det er
Anden som bade skaper og opprettholder

13 Jfr. § 34 i Wege zur Gemeinschaft; Paderborn/Frank-
furt am Main 1980. Her sitert fra L. Thunberg (red.):
Enhetens framtidsvag. Dokument fran de internationella
romersk-katolsk/evangelisk-lutherska studiekommissio-
nerna (KISA-rapport nr. 2-3, 1988; Uppsala 1988 -
p. 87).

4 Mht. det kirkelige mangfolds pneumatologiske basis,
jfr. O. Cullmann: Einheit durch Vielfalt. Grundlegung
.. . (Tibingen, 1986). Se her ogsa P. Dias: Vielfalt der
Kirche in der Vielfalt der Jinger, Zeugen und Diener
(Freiburg, 1968).
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dette mangfoldet. Generelt sett har det
kirkelige mangfold dels kontekstuell karak-
ter — med hovedvekt pa geografiske, kultu-
relle og sosiopolitiske elementer. Men det
arter seg ogsa som et teologisk og &ndelig
mangfold — innenfor rammen av en l&remes-
sig grunnkonsens og under forutsetning av at
den legitime pluriformitet ikke utarter til
regelrett splittelse. I denne forbindelse vil en
sakssvarende skjelning mellom splittende og
ikke-splittende faktorer vare av helt avgjg-
rende betydning.

Men selv om kirkens grunnleggende enhet
er gitt i Kristus ved Anden, forblir den syn-
lige konkretisering av denne enheten innen-
for rammen av et omfattende, kirkelig felles-
skap en uhyre viktig oppgave for Guds folk —
rett og slett for at verden skal se og tro (Joh.
17:21). Kirkens framtreden som det ene
Kristi legeme forutsetter en ytre, synlig mani-
festasjon — ogsd mht. de kirkelige og embets-
messige strukturer. Dermed blir en mer eller
mindre usynlig, ustrukturert og spiritualise-
rende enhetskonsepsjon i beste fall utilstrek-
kelig som gkumenisk maélsetning. I denne
forbindelse er det dessuten av grunnleggende
betydning 4 fastholde at »the reconciled
church lies beyond all existing ecclesial rea-
lities».!S Dette innebzrer bl.a. at kirkelig
fellesskap ikke lar seg forstd som en statisk
konsesjon til et konfesjonelt status quo, men
snarere forutsetter at det finner sted en for-
andring mht. de eksisterende kirkestruktu-
rer innenfor rammen av en dynamisk, gku-
menisk konsepsjon.

I utgangspunktet korresponderer den kirke-
lige enhets synlige karakter med kirkens syn-
lighet overhodet, da begge disse stgrrelsene
forst og fremst knyttes til de »notae ecclesiae»
som — via Helligdndens gjerning — konstitue-
rer kirken. Men ved at synlighetsdimensjo-
nen relateres til den And som bade skaper
og opprettholder det legitime, kirkelige

!5 Jfr. René Beaupére: What Sort of Unity ? The De-
cree on Ecumenism Ten Years After (i What Kind of
Unity ?; FOP No. 69, WCC/Geneva 1974, pp. 32 ff.). Se
dessuten at E. Schlink i denne forbindelse taler om
»(ein) Zusammenwachsen in der Einheit» som arter seg
som en felles »Wachsen auf Christus hin» (jfr. Okume-
nische Dogmatik, op. cit. note 7 - her p. 707 f.).
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mangfold, dreier det seg her om en synlighet
som ikke lar seg forsta i uniformistiske kate-
gorier. Og ettersom Helliganden - til tross
for at den virker gjennom kirkens strukturer
— ikke framstar som en strukturimmanent
stgrrelse, m& enhetens synlighet hverken
identifiseres med eller isoleres til struktur-
planet.!® Ogsé i denne forbindelse vil nade-
midlene, dvs. evangeliet og sakramentene,
vare av helt avgjgrende betydning. Alt i alt
indikerer dette at pneumatologien represen-
terer et substansielt tilknytningspunkt mellom
synlighets- og mangfoldaspektet som vil kunne
bidra til at den rette balanse mellom disse to
aspektene blir ivaretatt.

I dokumentet »Einheit vor uns» fra den
internasjonale, katolsk-lutherske dialog-
kommisjon finner vi en etter min mening
sveert perspektivrik definisjon av den kirke-
lige enhet som en synlig og mangfoldig stgr-
relse. Her fastslar en fglgende: »Den enhet
som é&r given i Kristus och rotad i Gud den
Treenige, forverkligas i gemenskapen i det
férkunnade Ordet, i gemenskapen i Sakra-
menten och gemenskapen i det av Gud insatta
och genom ordination vidareférda Ambetet.
Den leves ut i trons enhet, den tro som vi
gemensamt betygar, bekdnner och under-
visar om, i den hoppets och kirlekens enhet,
som forpliktar oss till full och forbindlig
gemenskap. Den krdver den yttre synliga
gestalt, vilken innefattar bade ett element av
inbérdes olikhet och andlig mangfald och
likasa ett element av historisk férandring och
utveckling. Denna gemenskap, som striacker
sig over alla orter och tider, dr kallad att
finnas till i tjdnst och vittnesbord for viirl-
den».V7

I dagens situasjon synes det a vare dek-
ning for & tale om en viss formal konvergens
mht. den kirkelige enhets synlighet og mang-
fold. Dette har fgrt til at bade den tradisjo-

16 Jfr. til dette V. Vajta: Der Heilige Geist und die
Strukturen der Kirche (i Wiederentdeckung des Heili-
gen Geistes . . .; Frankfurt am Main 1973, pp. 77 ff.),
H. Kiing: Die charismatische Struktur der Kirche (¢
Concilium 1 (1965), pp. 282 ff.) og K. Rahner: The
Spirit in the Church (London, 1979).

17 Jfr. § 3 i Einheit vor uns - her sitert etter Thunberg,
op. cit. note 13.

nelie uniformisme og den sakalte »gkume-
niske doketisme» for tiden ser ut til & ha nok-
sa begrenset oppslutning. Men her dreier det
seg kun om en prinsipiell konsens. For det
eksisterer fortsatt betydelig uenighet nar det
gjelder den konkrete bestemmelse av hvor
stor grad av mangfold som kan sies & vare
forenlig med sant, kirkelig fellesskap. I ste-
det for & fungere som en konstruktiv diatek-
tikk, har forholdet mellom synlighets- og
mangfold-aspektet pafallende ofte fatt ner-
mest kontradiktorisk karakter. Dermed
framstar spgrsmalet om den rette balanse
mellom enhetens ngdvendige synlighet og
det legitime, kirkelige mangfold som en av
de aller stgrste utfordringer i den aktuelle,
gkumeniske debatt.'®

Innenfor enkelte kirker har en nok over-
betont enhetens synlighet og dens struktu-
relle manifestasjoner.'® P4 luthersk hold der-
imot har mangfoldaspektet som oftest blitt
prioritert hgyest — i overenstemmelse med
prinsippet »satis est», slik det utformes i
Confessio Augustana VII. Dette prinsippet
ma selvsagt fastholdes. Men vi bgr likevel
merke oss at en minimalistisk og reduksjo-
nistisk tolkning av CA VII trolig utgjgr en
av de viktigste &rsaker til at flere retninger
innenfor den lutherske ekklesiologi framstar
som mangelfulle nar det gjelder & ivareta kir-
kens strukturelle synlighet. I denne forbin-
delse er det ikke tilstrekkelig & betrakte de
kirkelige strukturer som et adiaforon. Vi bgr
dessuten merke oss at reformatorenes bruk
av begrepet »verborgen» pa dette omradet
slett ikke innebzrer at de oppfattet kirken
som usynlig. Ifglge Ernst Kinder dreier det
seg her ikke om en ontologisk, men kun om
en noetisk »Verborgenheit».’ Men til tross

¥ Dette bekreftes av Congar nar han slar fast at »the
very idea of diversities compatible with communion, or
the necessary but sufficient minimum of common doc-
trine to be held in common if unity is to be preserved, is
in fact the object of all my research». (Jfr. Diversity and
Communion; London 1984, her p. 118).

19 Et eksempel pé dette finner vi i katolikken Ludvig
Otts pastand om at »der biblische Beweis fiir die Sicht-
barkeit der Kirche ergibt sich aus der gottlichen Ein-
setzung der Hierarchie» (Grundriss der Dogmatik; 10.
Aufl., Freiburg 1981 - her p. 363).

2 Pdes. innebarer CA VII ifglge Kinder at »das Evan-



for en viss konvergens, synes det fortsatt &
vere behov for en naxrmere presisering av
synlighets- og mangfold-kategoriens ekkle-
siologiske og wkumeniske implikasjoner. Og
det forutsetter klarhet ndr det gjelder de
sdkalte enhetsmodeller sadvel som mht. de
grunnleggende kriterier for kirkelig felles-
skap.

II. Enhetens struktur — modeller og
kriterier for kirkefellesskap

Generelt sett sikter en enhetsmodell pa a gi
en beskrivelse av den kirkelige enhets kon-
krete struktur og skikkelse. Dersom vi be-
grenser oss til de konsepsjoner som fokuse-
rer pad et omfattende, kirkelig fellesskap,
synes fglgende modeller & vare mest aktuelle
i dagens situasjon: Organisk union, korpora-
tiv enhet, konsiliert fellesskap, kirkefelles-
skap pa grunnlag av en l@remessig konkordie
og enhet i forsonet mangfold. Sgsterkirke-
konsepsjonen og tanken om »ekklesiale
typer» spiller ogsé en viss rolle i denne for-
bindelse.?! Innenfor dette bidragets rammer
vil det ikke vere mulig & gé inn pa de siste
femten ars omfattende debatt om modell-
problematikken.?? Men vi bgr likevel merke
oss fglgende faktorer — som er av spesiell
betydning mht. spgrsmilet om forholdet
mellom enhetens synlighet og mangfold-
aspektet.

gelium kann in seinem kircheschopferischen Wirken
cine absolute . . . Einbindung in geschichtlich gewor-
dene Wahrungs- und Leitungsinstanzen schlechterdings
nicht ertragen». Pdas. fastholder han at »das Eigentliche
der Kirche liegt hiernach nicht . . . neben oder hinter
ihrer @usseren Gestalt, sondern . . . in ihr, doch so, dass
cs darin dem nattirlichen Wahrnehmungsvermégen ver-
borgen und nur dem Glauben offenbar ist». (Jfr. Kin-
der: Der evangelische Glaube und die Kirche; Berlin
1958 — her pp. 71 0g 93.)

2 En redegjgrelse for de nevnte modellene eller kon-
sepsjonene finnes bla. i »Einheit vor uns» — op. cit.
note 17.

22 Mht. en nazrmere redegjorelse for modelidebatten,
jfr. bla. G. Gassmann/H. Meyer: The Unity of the
Church. Requirements and Structures (LWF-Report
No. 15, 1983) og O. Tjgrhom: »Enhet i forsonet mang-
fold». Om modeller for kirkeenhet og resepsjonspro-
blemet (i Tidsskrift for Teologi og Kirke 53 (1982),
pp. 241 ff.).
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Det er for det farste mye som tyder pa at
alle de nevnte modeller preges av enkelte
mangler ndr det gjelder balansen mellom
synligheten og mangfoldet. For mens orga-
nisk union, korporativ enhet og til en viss
grad ogsa konsilizrt fellesskap ikke makter &
ivareta hensynet til det legitime, kirkelige
mangfold fullt ut,” innser stadig flere at en-
het i forsonet mangfold og kirkefellesskap-
konsepsjonen preges av en viss defekt mht.
synlighetsdimensjonen og dens strukturelle
konkretisering.?* Ikke minst i vir sammen-
heng er det viktig & registrere at forsonet
mangfold-tanken fra tid til annen har blitt
misbrukt til & legitimere en slags statisk
»reconciled denominationalism». Dermed
bgr ingen av de eksisterende enhetsmodeller
absolutteres eller isoleres nar den gkume-
niske malsetning skal beskrives. Her vil det
tvert imot vaere ngdvendig 4 kombinere flere
konsepsjoner — noe som understrekes ytter-
ligere i og med modellenes analogiske karak-
ter og heuristiske funksjon.?

Behovet for en kombinasjon av enhetsmo-
deller synes videre & bli bekreftet i og med
den tilnzrming som faktisk har funnet sted
mellom de forskjellige konsepsjonene. Spe-
sielt forsonet mangfold, konsilizrt fellesskap
og korporativ enhet betegnes i dagens situa-
sjon stadig oftere som komplementzre og
supplerende stgrrelser — og ikke som motset-
ninger.?® Nar Heinrich Déring taler om at
flere av de eksisterende enhetskonsepsjoner
lar seg integrere i en omfattende »Stufenplan
auf dem Weg zur sichtbaren Einheit», anty-

23 Jfr. H. Meyer: »Einheit in versdhnter Verschieden-
heit» — »konziliare Gemeinschaft» - »organische
Union». Gemeinsamkeit und Differenzen gegenwirtig
diskutierter Einheitskonzeptionen (i Okumenische
Rundschau 27 (1978), pp. 377 ff.).

2 Jfr. H. Meyer: »Unity in diversity», a Concept in
Crisis . . . (i One in Christ 24 (1988), pp. 128 ff.).

% Jfr. A. Dulles: Models of the Church (New York,
1978).

2 Jfr. til dette bla. rapporten fra The First Forum on
Bilateral Conversations; Bossey, April 1978 (FOP
No. 107, WCC/Geneva 1981). Og selv om »Einheit vor
uns» etter min oppfatning gir vel langt i retning av 4
peke pé likhetstrekk mellom den — overveiende episko-
pale — korporative konsepsjon og enhet i forsonet mang-
fold, har det ogsd funnet sted en viss tilnerming mellom
disse to modellene.
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der han samtidig hvordan denne kombina-
sjonen kan gjennomfgres rent konkret.?
Her vil det generelt sett vere viktig & fast-
holde at det mellomkirkelige arbeid arter seg
som en prosess hvor vi beveger oss framover
ved hjelp av sikalte »6kumenische Zwischen-
ziele» — dvs. former for fellesskap som lar
seg realisere mens vi befinner oss underveis
mot enhet. Sammenliknet med denne dyna-
miske forstaelsen, framstar den sterkt ut-
bredte, men ikke desto mindre temmelig
paralyserende »alt eller intet»-tankegangen
som et klart blindspor i gkumenisk sammen-
heng.

En kombinasjon av enhetsmodeller bgr
ogsa gjdres gjeldende innenfor rammen av
den anglikansk-lutherske dialog. Mens en pa
anglikansk hold har hatt en viss forkjerlighet
for en organisk eller korporativ enhetsfor-
stielse, blir enhet i forsonet mangfold ofte
betraktet som en overveiende luthersk
modell. Dette kan nok vare en korrekt be-
skrivelse av situasjonen. Men ettersom
begge disse konsepsjonene preges av en viss
slagside nar det gjelder balansen mellom
synlighets- og mangfoldaspektet, vil det ogsa
her vare et klart behov for at vare kirker
supplerer hverandre gjensidig. For mens den
korporative enhet vil kunne fgre til en over-
dimensjonering av en delvis partikularkirke-
lig, episkopal embetsstruktur, er forsonet
mangfold-tanken — som vi allerede har sett —
utilstrekkelig nar det gjelder den kirkelige
enhets strukturelle synlighet. En etter min
oppfatning konstruktiv méte a foreta denne
kombinasjonen p4, ville vere & benytte kon-
siliaritetsmodellen — en modell som bade
knytter til mangfoldaspektet og til det struk-
turelle plan, uten & ende opp med en ensidig
fokusering pa en episkopal embetsstruktur —
som en slags samlende ramme om den kor-
porative enhet og det forsonede mangfold.

Men selv om vi skulle finne fram til en
konsepsjon som ivaretar béde synligheten og
mangfoldet, vil modellproblematikken —
med dens overveiende formale fokusering pé
kirkefellesskapets skikkelse — ikke kunne ut-

7 Jfr. H. Déring: Grundriss der Ekklesiologie . . .;
Darmstadt 1986 — her pp. 217 f.

gjore et tilstrekkelig grunnlag for en total,
pkumenisk visjon. For kristen enhet arter
seg alltid som en enhet i sannheten — noe
som bla. innebarer at en teologisk og be-
kjennelsesmessig konsens utgjgr en ngdven-
dig forutsetning for fullt fellesskap, samtidig
som den kvalifiserte vranglere framstar som
en definitiv hindring for gkumenisk sam-
arbeid. Dermed blir det klart at modell-
debatten mé relateres til spgrsmalet om kri-
terier for kirkelig enhet — dvs. til denne
enhetens fundamentale, teologiske forutset-
ninger. Og disse kriteriene — som ogsé funge-
rer som en indikasjon pa det legitime mang-
foldets grenser — lar seg ikke definiere pa en
minimalistisk eller reduksjonistisk maéte.
Generelt sett vil enhetskriteriene vare mer
eller mindre identiske med kirkens konstitu-
tive »notae».?

Samtidig forutsetter mangfoldets legitimi-
tet en klar skjelning mellom splittende fakto-
rer og faktorer som ikke er splittende, men
tvert imot hgrer med til et rikt og byggende,
pneumatologisk basert mangfold i kirken.?
Dermed vil en maksimal tolkning av den
ngdvendige trosenhet kunne komme til &
fungere like villedende som en minimalistisk

% Mht. den gkumeniske kriteriologi i prinsipielt per-
spektiv, jfr. P. Lengsfeld: Okumenische Spiritualitit als
Voraussetzung von Rezeption (i Lengsfeld/Stobbe
(Hrsg.): Theologischer Konsens und Kirchenspaltung
. . .; Stuttgart 1981, pp. 126 ff.) og Schlink: Kriterien
der Einheit der Kirche aufgrund der Augsburgischen
Konfession (i Lehmann/Schlink (Hrsg.): Evangelium -
Sakramente — Amt und die Einheit der Kirche . . .; Frei-
burg/Gottingen 1982, pp. 109 ff.). Tidligere eksempler
pé en kriteriologisk plattform finner vi bla. i CA VII,
the Lambeth Quadrilateral, Lumen Gentium Nr. 14
(jfr. de tre »vinculi») og den sikalte enhetsformelen fra
KV's generalforsamling i New Delhi i 1961.

2 Mht. dette, jfr. prinsippet »id quod requiritur et suf-
ficit», samt skjelningen i CA VII mellom det som er
»satis» og det som er »nec necesse» mht. kirkelig enhet.
Talen i Unitatis Redintegratio om et »hierarchia verita-
tum» vil ogsd vere aktuell pa dette omradet. Nar det
gjelder CA VII, bgr vi imidlertid merke oss at de en-
hetskriterier som her listes opp ikke ngdvendigvis mé
forstds pa en eksklusiv mate. Det framgar bla. av at
Luther i »Von den Konziliis und Kirchen» og i »Wider
Hans Worst» taler om hhv. sju og elleve »notae», bla.
med stor vekt pa det kirkelige embete. Det vises i denne
forbindelse dessuten til sammenhengen mellom CA IV,
CAVIlogCAV.



konsepsjon. Anvendt pa kriterieproblema-
tikken innebaerer dette at mangfoldaspektet
forutsetter en differensiert kriteriologi og en
tilsvarende forstdelse av den gkumeniske
konsens. Ifglge Harding Meyer dreier det
seg her om en konsens som »nach erreichten
Grundiibereinstimmung einerseits und blei-
benden Verschiedenheiten anderseits (in
sich differenziert ist)» og som »nicht am
Maximum, sondern am Optimum orientiert
(ist)».*® Det vil i denne forbindelse ikke vare
mulig & ta opp den pagiende debatt om
grunnkonsensproblematikken.® Men det
synes klart at uten en konsekvent skjelning
mellom splittende og ikke-splittende fakto-
rer og en tilsvarende, differensiert konsens-
forstielse, vil det legitime, kirkelige mang-
fold knapt kunne bli ivaretatt pi en tilstrek-
kelig mate.

Spgrsmélet om det kirkelige embete og
de embetsmessige strukturers kriteriologiske
»Stellenwert» har stor betydning nar det
gjelder balansen mellom synlighets- og
mangfoldaspektet. 1 utgangspunktet synes
det klart at det kirkelige fellesskapets ngd-
vendige synlighet ogsa forutsetter en tilnzr-
ming — eller communio — pa dette feltet. Fra
en side sett vil flere lutheranere kunne aksep-
tere at ikke bare det ordinerte embete i og
for seg, men ogsa bispeembetet har kriterio-
logisk relevans — ettersom begge disse stgr-
relsene i CA knyttes direkte til forvaltningen
av de kirkekonstitutive nddemidler og der-
med ikke kan betraktes som et adiaforon
eller et rent hensiktsmessighetsspgrsmal.* I

% Jfr. H. Meyer: Konsens und Kirchengemeinschaft.
Am Ende der zweiten Phase des Dialogs zwischen
romisch-katholischer Kirche und Lutherischem Welt-
bund (i Kerygma und Dogma 31 (1985), pp. 174 ff.). Se
ogsd K. Rahner: Ist Kircheneinheit dogmatisch méglich
? (i Schriften zur Theologie; Bd. XII, Einsiedeln 1975 —
serlig p. 513).

31 Mht. denne debatten, se bla. H. Meyer: Grundver-
schiedenheit — Grundkonsens. Problemskizze zu einem
Studienprojekt . . . (i Okumenische Rundschau 34
(1985), pp. 347 ff.). Meyers artikkel refererer seg til et
omfattende studieprosjekt om denne problematikken i
regi av Det gkumeniske forskningsinstitutt i Strasbourg.
32 Mht. en tolkning av CA V og XXVIII langs disse lin-
jene, se bla. W. Maurer: Historischer Kommentar zur
Confessio Augustana, Bd. 1 und 2; Giitersloh 1976/78
og H. Meyer: Behindern Amtsbegriff und Kirchenver-
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denne forbindelse ma det dessuten fasthol-
des at den lutherske tanke om embetets
grunnleggende enhet primert gjelder mht.
dets teologiske fundament og fglgelig ikke
bgr brukes som et slags embetsteologisk
struktureringsprinsipp. Samtidig mé det
kirkelige embete alltid tilordnes de primare
»notae ecclesiae» — nemlig Ordet og sakra-
mentene. Sett pd denne bakgrunn bgr en
ontologisk eller autonom forstéelse av de
embetsmessige strukturer avvises.?

Dette innebarer at mangfoldtanken og en
korresponderende, kriteriologisk differen-
siering ogsd mé anvendes pa strukturproble-
matikken. For strukturell uniformisme er
minst like uproduktiv som enhver annen
form for uniformisme. Og selv om en struk-
turell integrasjon nok vil kunne fungere som
en manifestasjon av enhetens synlighet, bgr
en slik integrasjon slett ikke betraktes som
en ngdvendig forutsetning for kirkelig felles-
skap.* Sett pad denne bakgrunn synes en
gjensidig embetsanerkjennelse — knyttet til
en grunnleggende trosenhet mht. evangeliet
og sakramentene, en teologisk konvergens
mht. embetsforstielsen, en samordnet ut-
ovelse av de embetsmessige funksjoner og
en representativ, liturgisk markering av den
forsoning som har funnet sted — & framsta
som en lgsning pad denne problematikken
som ikke bare er praktisk gjennomfgrbar,
men ogsé teologisk sett tilstrekkelig.*

Denne form for »reconciled recognition»
inkluderer et element av synlighet, samtidig
som man unngar uniformitetens blindvei.
Dernest indikerer tanken om en gjensidig
stindniss in der CA ihre Anerkennung durch die katho-
lische Kirche ? (i Confessio Augustana — Hindernis oder
Hilfe ?, Regensburg 1979, pp. 145 ff.). Mht. det util-
strekkelige ved en minimalistisk, »embedslgs» tolkning
av CA VII, jfr. bla. det som papekes ovenfor i fot-
note 29.
¥ Iflg. W. Kasper forholder det seg slik at »die institu-
tionellen Kriterien sind wirkmachtige und erfiillte
Zeichen, aber keing Garantien» (jfr. Zur Frage der
Anerkennung der Amter; / Theol. Quartalschrift 15
(1971), pp. 97 f£.).

3 »Einheit vor uns» synes langt pa vei 4 legge opp til en
slik embetsmessig integrasjonsprosess.

3 Jfr. til dette bla. H. Fries: Was heisst Anerkennung
der kirklichen Amter (i Stimmen der Zeit 191 (1973),
pp. 507 ff.).
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embetsanerkjennelse at det kirkelige felles-
skapets synlige sider ikke bgr knyttes ute-
lukkende til strukturplanet, ettersom de kirke-
konstitutive »notae» ogsd fungerer som de
viktigste tegn péd kirkens synlighet. Heinz-
Giinther Stobbe taler her om »eine Assy-
metrie zwischen den beiden material-kon-
stitutiven Prinzipien der Einheit im Glauben
und in den Sakramenten auf der einen und
dem formalkonstitutiven Prinzip der Einheit
im Amt . . . auf der anderen Seite», hvor de
fgrstenevnte prinsipper er primere.* Gene-
relt sett far enhetens synlighet sin realisering
innenfor rammen av et fellesskap i forkyn-
nelsen av evangeliet og forvaltningen av
sakramentene, samt i tilknytning til de kjer-
lighetsband som etableres innenfor Gudsfol-
kets rammer og var felles tjeneste overfor
verden. Som en integrert del av denne om-
fattende communio kan embetet sies & ha
kirkekonstitutiv betydning — i det minste pa
det indirekte plan. Men samtidig ma ethvert
embete defineres overveiende funksjonalt,
som en instans som skal tjene og styrke kir-
kens sakramentale communio i hép og kjer-
lighet.

III. Enhetens konsekvenser — kirken
som foregripende Gudsriketegn

I henhold til dens vesen, framstar den kristne
enhet som en enhet i kjarlighet og forplik-
tende solidaritet. Dermed kan de kjarlig-
hetsbdnd som binder Gudsfolket sammen
ikke betraktes som et slags sekundzrt appen-
dix 1 forhold til enhetens trosmessige og
sakramentale grunnlag. Her dreier det seg
snarere som en integrert del og en ngdvendig
fglge av dette grunnlaget. For kirken, Kristi
legeme, »sammenfgyes og holdes sammen
av hvert stgttende band, alt etter den opp-
gave som er tilmélt hver enkelt del, og slik
vokser legemet og blir bygd opp i kjerlighet»
(Efes. 4:16). I »Wege zur Gemeinschaft»
bekreftes dette ved at det slés fast at »i den

% Jfr. H-G. Stobbe: Gemeinsames Bekenntnis als Vor-
aussetzung konziliarer Gemeinschaft ? Eine Thesen-
reihe . . . (i Int. kirchliche Zeitschrift Communio 77
(1987), pp. 223 ff. - her p. 230).

maén som tro och hopp blir verksamma i kar-
lek, vixer gemenskapen i Kristus». Her pa-
pekes det videre at »det gemensamma firan-
det av evkaristin (utgér) en sarskild viktig
form av trosgemenskapen som kérleksgemen-
skap». Derfor trues »trovirdigheten i vart
vittnesbdrd infdr véirlden och sjilva evkaris-
tin . . . av var splittring vid detta firande».¥’

Ifglge Paulus er pneumatologien tydeligvis
ogsé & forstd som grunnlaget for den kjarlig-
hetens enhet som binder Gudsfolket sam-
men, ettersom han i denne forbindelse gjen-
tatte ganger taler om et liv i Den Hellige
And. Mens holdninger som fiendskap, rivali-
sering, selvhevdelse og partivesen avvises
som noe »som kommer fra vir onde natur»,
karakteriseres kjerlighet, overbazrenhet,
vennlighet og trofasthet som »Andens frukt»
(Gal. 5:16 ff.). Derfor oppfordres vi til 4
»kappes 1 & hedre hverandre» (Rom. 12: 10,
gml. overs.). Pa kirkelig hold blir vennlighet
og genergsitet fra tid til annen omtalt pa en
noe nedlatende méte — bla. i og med det
merkverdige uttrykket »falsk irenisme».
Men etter min oppfatning dreier det seg her
om dyder med substansiell gkumenisk be-
tydning — mht. forholdet mellom enkeltmen-
nesker sdvel som nar det gjelder forholdet
mellom kirkene.

Gjennom de kjarlighetsband som etable-
res innenfor Guds folk, framstar dette folket
som et tegn pa enhet og solidaritet i en ver-
den som preges av konflikter og militant
splittelse. For i kirken overskrides enhver
menneskelig barriére ved at Kristus — han
som er vér fred — »rev ned det gjerde som
skilte, fiendskapen» (Efes. 2:14). Derfor
slas det utrykkelig fast at »her er . . . ikke
jode eller greker, slave eller fri, mann og
kvinne», for vi »er alle én, i Kristus Jesus»
(Gal. 3:28). Vir enhet i Kristus sprenger
ikke bare rommets, men ogsa tidens grenser
ved at vi allerede na — i og med var liturgi —
deltar i den himmelske lovsang til ham som
sitter pa tronen og Lammet: »Halleluja ! Seie-
ren, zren og makten tilhgrer var Gud . . .»
(Apenb. 19:1 ff.). Og ettersom kirken er et

¥ Wege zur Gemeinschaft, op. cit. note 13 — her §§ 30
og81.



foregripende, eskatologisk tegn pé det full-
endte Gudsrike, blir var enhet ogsa en enhet
i hapet.

I dette perspektivet blir det klart at den
kirkelige communio er av helt avgjgrende
betydning — ikke bare mht. kirkens identitet
i snever, »ekklesiosentrisk» forstand, men
ogsd nar det gjelder var sendelse til og vart
vitnesbyrd i verden. For i kraft av denne en-
heten vil Gudsfolket kunne std fram som et
kjzrlighetens og solidaritetens fellesskap ~ i
overensstemmelse med vart kall. Men nar
kjerlighetsbdndene brytes, vil kirken bli
oppfattet som et tegn pa smalighet, stridbar-
het og selvopptatthet — og ikke pa fellesskap
og solidaritet. Dermed utgjgr den kirkelige
splittelse ogsd en alvorlig hindring nar det
gjelder var tjeneste — den blir en skandale,
en synd som krever anger, bot og omven-
delse. Og slik sett hgrer gkumenikk og misjon
ngye sammen.

Alt i alt indikerer dette at kirkelig fellesskap
ikke bgr betraktes som et mal i seg selv. Til
syvende og sist inkluderer var gkumeniske
visjon hele menneskeheten — ja, hele skaper-
verket. For selv om Gud forvirret menneske-
nes tungemal og spredte dem ut over jorden
etter Babelstarnets fall (Gen. 11:9), aner vi i
og med den fgrste pinse — da disiplene »be-
gynte 4 tale i andre tungemal ettersom Anden
gav dem a forkynne» {Acta 2: 4) — konturene
av et nytt, felles sprdk som peker fram mot
menneskehetens gjenforening. Vi vet dess-
uten at hele skaperverket sukker etter for-
lgsningen og etter a bli »frigjort fra trelldom-
men under forgjengeligheten og fa del i den
frihet som Guds barn skal eie i herligheten»
(Rom. 8:18 ff.). Og nér »alt er underlagt
ham, skal ogs& Sgnnen selv underordne seg
under Gud som har lagt alt under ham, og
Gud skal vare alt i alle» (1. Kor. 15:28). 1
Kristus har Gud begynt sitt gjenforenings-
arbeid. Og ifglge hans frelsesplan er kirken
kalt til & std fram som fgrstegraden av en
forenet menneskehet og som prest for hele
skaperverket.

Dermed &pner var gkumeniske visjon opp
for et enormt panorama — og en narmest
paralyserende, menneskelig sett umulig
oppgave. Men som papekt innledningsvis, er
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kirkens enhet gitt i Kristus. For det er »ett
legeme, én And, likesom (vi) fikk ett hap da
(vi) ble kalt, én Herre, én tro, én dap, én
Gud og alles Far, han som er over alle og
gjennom alle og i alle» (Efes. 4:4 ff.). Og vi
»kjenner vir Herre Jesu Kristi ndde: For
(var) skyld ble han fattig da han var rik, for
at (vi) skulle bli rike ved hans fattigdom»
(2. Kor. 8:9). Dette utgjgr den urokkelige
basis og fundamentale overbevisning som
vér enhetsvisjon bygger pad. Uten denne
basis blir var visjon ren framtidsmusikk.
Men pé dette grunnlaget blir denne enhets-
visjonen en usvikelig realitet.

* *

*

Gud er arkitekt og byggmester for den
»communio ecclesiarum» som utgjgr innhol-
det i var gkumeniske visjon. Kristus er dens
fundament, dens hjgrnestein. Og Anden er
det band som binder oss sammen i et for-
pliktende fellesskap — i Ord og sakrament,
bgnn og lovsang, vitnesbyrd og tjeneste.
Denne communio lar seg ikke framstille pa
kunstig mate — hverken ved hjelp av kirke-
byrdkratiske og diplomatiske tiltak eller
politiske aksjoner. Kirkelig fellesskap er en
gave som mottas i takk og tilbedelse. Men
dette fellesskapet synliggjgres nar alle Guds
barn tar Herrens enhetskall pa alvor og inn-
ser at var gkumeniske forpliktelse er noe
som sa & si vokser ut av troens sentrum. Og
det manifesteres nar vi lever et liv i Anden.
For som vi har sett, utruster Helligdnden oss
til den gkumeniske gjerning ved sine gaver —
samtidig som han ivaretar balansen mellom
enhetens synlighet og det legitime, kirkelige
mangfold. Og nar vi i og med Andens nar-
var kan identifisere Kristus i en annen kirke,
burde en reell ekklesiologisk, sakramental
og embetsmessig anerkjennelse ogsd veare
mulig.

Selv om denne tanken om en pneumatolo-
gisk basert, kirkelig anerkjennelse ofte har
blitt neglisjert, er den etter min oppfatning
av fundamental, gkumenisk betydning.® I
dette perspektivet framstir Den Hellige And

% Jfr. bia. bruken av denne konsepsjonen i Unitatis
Redintegratio Nr. 3 f. og Lumen Gentium Nr. 15.
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som det vitale prinsipp for den »communio
ecclesiarum» som vi héper pa. For uten
HelligAndens nzrver, vil et sant liv i Kristus
vere utelukket. Men i Anden er Kristus
virkelig tilstede og fruktene av hans dgd og
oppstandelse formidles til oss gjennom nadens
midler. Og hvordan kan vi avvise en kirkes
sakramentale og embetsmessige gyldighet og
samtidig anerkjenne Andens — og dermed
Kristi — nzrvar i denne kirken? For det er jo
i og med dette narveret — og ikke pa grunn-

lag av en mer eller mindre konfesjonsspesi-
fik, kirkelig struktur — sakramentene konsti-
tueres og embetsbzrerne utrustes. Denne
tankegangen bekreftes til en viss grad av det
faktum at vi anerkjenner hverandres dép.
Samtidig peker den fram mot en felles feiring
av den hellige nattverd — i sannhet og kjer-
lighet. Og dermed fullfgres bildet av var
gkumeniske visjon: Nar vi vokser mot Kris-
tus i Anden, kommer vi ogsa stadig nzrmere
hverandre.
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Rudolf Smend: Deutsche Alttestamentler in drei
Jahrhunderten. Mit 18 Abbildungen. 336 sid. Van-
denhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1989.

Minnesteckningar over avlidna vetenskapsmin
saknas det inte, men de ligger ofta undangémda i
arsskrifter frdn universitet och ldrda sallskap.
Minnesteckningar av detta slag bor emellertid 14-
sas flera 4t gangen sa att en ldngre tidsperiod
tickes; da forst blir de dven till idéhistoria.

Det ér darfor gladjande att Rudolf Smend, ve-
tusprofessor i Gottingen, i denna volym har sam-
lat inte mindre &n aderton minnesanteckningar
over tyska gammaltestamentliga exegeter fran tre
arhundraden. Raden inleds med Johan David
Michaelis (1717-1791), professor i Géttingen, och
avslutas med Walther Zimmerli (1907-1983),
ocksé han professor i Géttingen. De forskare som
skildras daremellan har dock levat och verkat pé
aven andra orter.

Hir finner vi inte ovdntat namn som méter i
varje historik 6ver den gammaltestamentliga
forskningen: de Wette, Gesenius, Wellhausen,
Gunkel, Alt, von Rad och Noth. Men det ir en
fortjdnst hos forfattaren att han dven har tagit
med atskilliga exegeter som har till kategorin dii
minores och fér exegeter av facket varit bekanta
pa sin hojd till namnet. Hit hér namn som Fried-
rich Bleek, Adolf Kamphausen och Johannes
Meinhold.

Smend visar sig liksom sin kollega i Gottingen,
Lothar Perlitt — forfattare till det viktiga arbetet
Vatke und Wellhausen (1965) — ha férnamliga in-
sikter i vad som kunde kallas for exegetikens idé-
historia. Mahénda 4r portrittet av Wellhausen
nagot matt jimfoért med de Gvriga, men kanske
det inte finns sd mycket mer att siga om Well-
hausen efter ett flertal grundliga undersékningar.
Sarskilt lyckat dr kapitlet om Albrecht Alt, som
blir ndstan panegyriskt i tonen. Men dven fram-
stillningen av den flitige kommentatorn Wilhelm
Rudolphs liv dr lysande, liksom av Walther Zim-
merli. Som den gode biograf han ir ndjer sig inte
Smend med att beskriva den akademiska karri-
dren och vetenskapliga prestationer, utan later
dven personliga drag och egenheter komma med,
som ger liv och farg 4t framstéllningen.

Tva saker slar mig vid ldsningen av denna bok.
For det forsta att den tidens teologer nastan alltid
studerat andra &mnen vid universiteiet innan de

3-Sv. Teol. Kv.skr. 1/90

borjade med teologin. Ofta var det klassiska
sprék, i frdga om de hir avbildade givetvis dven
semitiska spriak, men det kunde dven vara filosofi
eller matematik. Det gav dem en bred intellektu-
ell bas, som vi nu till stor del har férlorat genom
den tilltagande specialiseringen. Det andra ar hur
pass sillan de gjorde resor utanfér Tyskland.
Detta galler langt fram i tiden. Tyskland var pa
nagot sitt en sluten, i sig vilande lardomsrepu-
blik. Ordningen att professorerna flyttade mellan
universiteten motarbetade den risk for provinsi-
alism som lag i den nationella slutenheten.

Rudolf Smends bok har, kort sagt, ett betydan-
de intresse aven utanfor kretsen av exegeter.
Bade dess innehill och dess yttre utférande gor
den till en prydnad pé bokhyllan.

Sten Hidal

Metzger, Bruce M.: The Canon of the New Testa-
ment: Its Origin, Development, and Significance.
X +326sid. Clarendon Press, Oxford 1987.

Bruce Metzger blir 76 i ar; sex solvarv har géatt sen
han drog sig tillbaka fran sin professur vid Prince-
ton Theological Seminary. Han 4r en lird man
och har varit med i den femmannagrupp som arbe-
tat fram den bekvima textkritiska utgdvan The
Greek New Testament. Han har dven skrivit en
oumbirlig kommentar till alla textkritiskt intres-
santa textvarianter i de nytestamentliga hand-
skrifterna. Bland de virdefulla arbeten han har
hunnit med finns vidare en inledning till den ny-
testamentliga paleografin och en volym om de ti-
diga versionerna. Nu har han skédnkt oss en bok
om kanonbildningen fér Nya testamentets vid-
kommande.

Boken ir disponerad i tre delar. Den forsta (s.
9-36) ger en lardomshistorisk skiss dver det som
hittills har gjorts for att klargéra kanons uppkomst
och historia. Den andra (s. 37-247) redovisar fak-
ta och bedomningar om hur kanon har bildats och
avgransats i 6st- och i vistkyrkan, med invente-
ring av vad allt viktigt kallmaterial ger oss som be-
ldgg och indicier. Den tredje delen (s. 249-300)
tar upp ett antal historiska och teologiska fragor
som giller kanon: i ett kapitel problem som man
arbetade med i den unga kyrkan, i ett annat nagra
av dagens kanonproblem. Fyra appendices och
ett index avslutar boken (s. 301-326).
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I andra delen konstaterar forfattaren bl.a. att
den romersk-katolska kyrkan — dven om kanon i
princip var antagen fore utgingen av 300-talet —
inte forrdn vid tridentinska métet (ndrmare be-
stamt 8 april 1546) slutgiltigt faststdllde kanons
grinser. Motet gjorde saken till en absolut tros-
fraga och uttalade: »Om ndgon inte tar emot
dessa bocker i deras helhet, med alla deras delar,
sa som de brukar lasas i den katolska kyrkan och
star i den gamla latinska vulgatautgivan, som
heliga och kanoniska, och medvetet och 6verlagt
forkastar de ovannimnda traditionerna, ma han
vara forbannad» (s. 246 f.). Inte sarskilt ménga ar
tidigare hade t.ex. kardinalen Cajetanus kunnat
forneka att Hebr var av paulinskt ursprung och
uttalat tvivel om att Jak, Jud och 2 och 3 Joh
hade apostoliska forfattare. Erasmus hade fort
fram en likartad kritik, och Luther hade delat in
de nytestamentliga skrifterna i tre viktighetsklas-
ser: (1) Joh och 1 Joh, Paulus brev till Rom, Gal
och Ef samt 1 Petr; (2) de 6vriga paulinska bre-
ven, Apg, 2 Petr och 2 och 3 Joh; (3) Hebr, Jak,
Jud och Upp. De fyra sistnimnda bockerna place-
rade Luther sist i sin Overséttning med kritiken
mot dem angiven i foretalen (s. 239-247). (Metz-
ger vet ocksd att dessa fyra bocker i Gustaf II
Adolfs svenska bibel betecknas som apokryfer, s.
245). Luthers instillning var i férsta hand centralt
teologiskt motiverad men i sin laga virdering av
vissa av NT:s gransskrifter hade han fint séllskap,
ménga fader fran kyrkans forsta drhundraden. —
Kanongrinserna fastslogs pd 15- och 1600-talet
aven i flera stora reformerta kyrkor. I de luther-
ska bekidnnelseskrifterna sker detta diremot
ingenstans; hiri féljer man alltsd den &dldsta kyr-
kan.

I tredje delen diskuterar Metzger (kap IX) bl.a.
de kriterier (notae canonicitatis) man i atskilliga
fall mycket medvetet hade nidr man tog stillning
till fragan vilka bocker som skulle fa lasas i kyr-
kan i fortsattningen (det var oftast det det gillde):
ritt lara, apostoliskt ursprung och allmént god-
kannande i forsamlingarna. Han konstaterar vi-
dare att inspirationssynpunkten inte betydde
mycket i diskussionen; man holl manga fler bocker
for inspirerade dn dem som godtogs for kanons
rdkning. Han tar upp fragan vilken del av NT
som forst blev erkidnd som auktoritativ (av antalet
citat hos kyrkofiderna drar han slutsatsen att
evangelierna antogs fore breven; argumentet &r
sérbart). Vidare behandlar han — i anslutning till
O. Cullmann — problemet att evangelierna var flera
och olika och —i anslutning till N. A. Dahl - detta
att paulusbreven var riktade till vissa bestdmda
adressater, inte adresserade till hela kyrkan.

Av de nutida kanonproblemen diskuterar han i

slutkapitlet (X) fragorna om vilken textform det
ar som ar kanonisk, om kanon dr &ppen eller slu-
ten, om man i praktiken méste rakna med en »ka-
non» inne i kanon samt om kanon skall ses som en
samling auktoritativa bocker eller som en auktori-
tativ samling bocker.

I exkurserna i slutet behandlas (1) sjélva ter-
men xavav, (2) det faktum att de nytestamentliga
bockerna inte alltid star i samma ordning i hand-
skrifterna, (3) titlarna pa de olika bdckerna, och
(4) tidiga listor med dessa bdcker.

Metzgers bok ér klart och intressant skriven.
Forfattaren 4r instilld pa att duka fram allt det
material som &r av vikt for sakfrdgorna, och han
har den gamle kédnnarens nyanserade omdome.
Han driver inte omstortande teser men spjdrnar
heller inte emot obekvama fakta. Hans spontana
lojalitet mot kanon i dess helhet och hans sétt att
kritisera Luther rojer en reformert grundinstill-
ning. Avslutningsvis ger han uttryck &t sin kristna
fortrostan (s. 287 £.).

Bruce Metzger ar bibliografiskt lagd och alltid
utpriglat séker pa vad som har skrivits i de &mnen
han tar upp. Han antecknar inte bara de stora ka-
nonerna utan dven sadant som har tryckts pd sma
sprik, svenska t.ex. I noterna passar han ibland
pa att namna vissa roande kuriosa. Det var t.ex.
Harnack som om en nytestamentlig kollegas sofis-
tikerade analyser sa: Han kan hoéra graset vixa
(formuleringen kommer forstas frin Snorres Ed-
da; dir giller den Heimdal). Och det var Over-
beck som gav Harnack aforismen: Marcion var
den ende hednakristne som férstod Paulus och
dven han missférstod honom. Metzger naglar
ocksé fast Morton Smith vid hans argument mot
sina kritiker Achtemeier och Fitzmyer, att deras
namn rimmar pa »liar»; genom att citera detta
mirkliga skil raiddar Metzger det at eftervarlden.

Birger Gerhardsson

Colin J. Hemer: The Book of Acts in the Setting of
Hellenistic History Ed. by Conrad H. Gempf.
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 49). 482 sid. J. C. B. Mohr, Tiibingen
1989. Pris DM 128:-

Ingen annan bok i NT ar sa néra relaterad till da-
tidens kulturella och historiska miljé som Apg. I
det senaste halvseklets Apg-forskning — och da i
synnerhet pa kontinenten — har emellertid en in-
flytelserik riktning med namn som M. Dibelius,
H. Conzelmann, E. Haenchen framfor alit riktat
intresset mot stilkritiska, redaktionshistoriska och
teologiska aspekter, medan fragan om de tidshi-



storiska forhallandena av olika skal tenderat att
komma i bakgrunden. Det ir talande att i en re-
cension av den omfangsrikaste kommentaren till
Apg under senare ar recensenten finner anled-
ning efterlysa ndrmare information om en rad
konkreta bakgrundsfaktorer: Vad var en ’ro-
mersk koloni’ (jfr Apg. 16:12)? Vad innebar en
‘folkférsamling’ (ekklesia) i det datida stadslivet
(jfr 19:39)? Hur sdg det ut pa ett antikt fartyg?
etc. (Chr. Burchard i Theologische Literaturze-
itung 110, 1985, 667 ff.).

Av Apg-litteratur fran senare tid déar de histo-
riska fragorna lyfts fram kan nimnas M. Hengels
arbeten (bl.a. Acts and the History of Earliest
Christianity, 1979) och G. Liademann, Das frithe
Christentum nach den Traditionen der Aposteige-
schichte. Ein Kommentar, 1987. Nyligen har pa J.
C. B. Mohrs forlag i Tiibingen utkommit tva
bocker, som var pa sitt sétt fokuserar Apg:s fér-
héllande till den datida historiska och kulturella
ramen, ndmligen Harry W. Tajra’s doktorsav-
handling (i Geneve) med titeln The Trial of St.
Paul. A Juridical Exegesis of the Second Half of
the Acts of the Apostles (Wissenschaftliche Unter-
suchungen zum Neuen Testament, 2. R. 35, 1989)
och Colin J. Hemers ovannamnda opus.

Hemer hade under en foljd av &r dgnat sitt in-
tresse at tva forskningsfilt: hellenistisk grekiska —
han var bl.a. engagerad i utarbetande av ett lex-
ikon till belysning av den nytestamentliga voka-
buldren utifrdn papyrologiskt och epigrafiskt
material — och den historiska bakgrunden till
Apg. Han hade publicerat atskilliga artiklar pa
dessa omraden och hade i stort sett fardigstallt sitt
planerade samlade verk, nédr han dog &r 1987.
Hans bok ar darfor utgiven av Conrad H. Gempf.
Fore publiceringen har den bl.a. genomgétts av
prof. I. H. Marshall och prof F. F. Bruce, bigge
vilkdnda forfattare till Apg-kommentarer.

Efter att i ett forsta kap. pa ett dvergripande
sitt ha behandat temat Acts and Historicity (med
bl.a. en forskningshistorisk Oversikt), tar forf. i
kap. 2 upp ett antal ’preliminary questions’, sa-
som Lukasevangeliets och Apg:s karaktér av dub-
belverk, framstallningens genre, textproblemet
etc. Har gr han ocksa in pa det viktiga spérsma-
let hur termen historicitet bor uppfattas i detta
fall. Det &r intet enkelt problem, och det ir be-
tecknande for forf:s kringsynta och samvets-
granna tillvigagdngssitt att han inte heller kom-
mer med nagon lattkopt 16sning. Han undviker i
sjdlva verket att s6ka ge ndgon enkel definition av
begreppet och diskuterar i stillet i elva punkter
riktlinjer for vad som kan anses som rimliga for-
véntningar pa historicitet, nar det géller en sddan
skrift som Apg (s. 46-49).
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En viktig punkt i detta sammanhang géller an-
tik historieskrivning. Den frégan behandlar forf. i
kap. 3 (s. 63-100). Han ger en nyanserad fram-
stillning av olika datida skriftstdllares varierande
instéllningar och praxis. Bl.a. demonstrerar han
att det inte stimmer, att — sdsom ofta gjorts gél-
lande - alla antika historiker ként sig fria att 1agga
fiktiva tal i de agerande personernas mun, 1at vara
att detta varit relativt vanligt (s. 75-79). I konklu-
sionen finner vi ocksd i detta avsnitt samma
balanserade aterhallsamhet som nyss. Hemer
kommer inte med ndgra enkla schabloner utan
lyfter i stillet fram ett antal drag i antik historio-
grafi (8 st.) — forefintligheten av en distinkt histo-
riografisk teori, viktliggandet vid en skildrings
ogonvittneskaraktir etc. — som framstillningen i
Apg bor stéllas i relation till.

1 de nirmast f6ljande kap. dokumenterar forf.
ett stort antal konkreta berdringspunkter mellan
Apg:s skildring och olika foreteelser och forhal-
landen i det forsta drhundradets hellenistiska om-
varld. Han noéjer sig dock inte med att blott an-
fora paralleller. Han framhaller med rétta att
materialet maste ndrmare analyseras s& att man
erhaller signifikanta kriterier. I detta syfte disku-
terar han ett antal typer av jimforelsematerial (16
st.) och deras implikationer i sammanhanget. [ en
exkurs behandlar han relativt utférligt namn och
titlar i Apg i relation till deras férekomst i datiden
(221-243).

En friga som aktualiseras i en sddan undersok-
ning som denna giller Apg:s uppgifter i jam-
férelse med de paulinska brevens (kap. 6 och 7, s.
244-307). Hér fokuserar forf. inte minst skildring-
arna av Paulus besok i Jerusalem i Apg 9, 11 och
15 i relation till Paulus egna uppgifter i Gal 1-2. 1
anknytning till vissa brittiska forskare vill han
identifiera Jerusalem-resan i Apg 9 med den som
omtalas i Gal 1 och besoket i Jerusalem i Apg 11
med den resa dit som relateras i Gal 2, medan
apostlakonciliet (Apg 15) inte skall vara om-
namnt av Paulus av den enkla anledningen, att
han antas ha skrivit Gal, innan detta &nnu &gt rum
— denna tolkning forutsatter d den s.k. syd-gala-
tiska hypotesen. P4 denna punkt kinner jag mig
dock inte Overtygad. Som jag i annat samman-
hang framfort 4r Overensstimmelserna mellan
Apg 15 och Gal 2:1-10 sa lingtgaende, att det
rimligtvis maste vara samma Jerusalem-mote som
avses pa dessa bigge stillen (Apostlagirningarna
259 f.) Apg:s framstéllning av apostlakonciliet be-
hover inte fordenskull vara *ohistorisk’, men 18s-
ningen pa problemt fir da sokas efter andra vi-
gar.

I samband med sin utveckling av sistndmnda te-
ma kommer Hemer in p4 de kronologiska frégor-
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na. Vi konstaterar bl.a. att han dirvid daterar
Gallios prokonsulat i Korinth till &r 51-52 och
Paulus vistelse i staden p& den andra missionsresan
till mellan 50 och 52. Han kommer vidare fram till
att Festus eftertritt Felix som stathéllare i Caesa-
rea ar 59 och att Paulus resa till Rom da gt rum
sensommaren 59-varen 60, varefter den tva-ariga
romerska fangenskapen infallit 60-62 (s. 251 ff.).
Detta ir inga uppseendevickande data, men det
kan ha sitt intresse att notera, att Hemer med sina
utgéngspunkter inte ansluter sig till den s.k. 'nya
Paulus-kronologin’ utan foljer den mera traditio-
nella.

Nir det giller forfattarfragan lagger Hemer na-
turligt nog stor vikt vid de s.k. ’vi’-styckena,
d.v.s. de avsnitt dar framstillningen oférmedlat
6vergdr i 'vi'-form (Apg 16:10-17; 20: 5-21:18;
27:1-28:16). Han finner det med ritta vara den
rimligaste forklaringen att forf. med sitt ’vi’ velat
markera, att han sjilv varit med vid dessa tillfil-
len (bl.a. pa resan till Rom). Om han varit tradi-
tionens Lukas eller inte spelar mindre roll 4n att
han i vissa fall varit 6gonvittne — Hemer finner
dock ej skal att bestrida traditionens uppgift, att
Apg:s auctor dr lakaren Lukas, Paulus f6ljeslaga-
re (jfr Kol 4:14).

Vad tillkomsttiden betraffar ger han en forteck-
ning Over inte mindre dn 69 forskare med vari-
erande uppfattningar, alltifrAn F. Blass, som rik-
nar med ar 57-59, till H. Koster, som tinker sig
135. For egen del kommer Hemer fram till att bo-
ken bor vara skriven kort efter Paulus frigivning
ur den romerska fangenskapen ar 62 (s. 404, 408).
Han kommer salunda till samma resultat som
bl.a. Bo Reicke och Harald Riesenfeld. Svarig-
heten dr hdr kopplingen till synoptikerna. Om
Apg skrivits omkr. 62 maste Luk vara tillkommet
annu tidigare, och det r ett problem. Hemer pa-
pekar, att Apg dr narmare integrerad med samti-
da utombibliska tilldragelser 4n nigon annan ny-
testamentlig skrift, och att det da kan finnas batt-
re utsikter att datera synoptikerna utifran Apg 4n
tvartom (s. 376; jfr Reicke i The Roots of the Sy-
noptic Gospels, 1986). Det ligger atskilligt i det,
men problemen ér trots allt s stora att det enligt
min mening dr motiverat med viss Oppenhet nir
det giller dateringen.

I ett forsta appendix behandlas fragan om tal
och under i Apg (s. 415-443), och i ett andra (av
utgivaren) frigan om ’de gudfruktiga’ utifran
Aphrodisias-fyndet (fran 200-talet e.Kr.; s. 444~
447). Det har stundom ifragasatts om ’de gudfruk-
tiga’ verkligen utgjorde en speciell grupp och inte
blott var fromma ménniskor 6.h., judar eller hed-
ningar. Fyndet ifrga bekraftar emellertid art ter-
men ’gudfruktig’ kunnat brukas speciellt om hed-

ningar, a#t dessa 'gudfruktiga’ forekommit i signi-
fikant antal och att de inte var fullvirdiga med-
lemmar av den judiska férsamlingen (proselyter)
utan dédrfoér kunnat vara speciellt 6ppna for det
kristna omvéndeisebudskapet.

Det skall ocksa ndamnas att boken ér fylligt in-
dexerad. Forutom ett sakregister finns indices
over bibelstillen, antika icke-litterdra killor (in-
skriptioner, papyrer, mynt), antika litterara kal-
lor, geografiska namn och nutida forfattare.

Hemers undersdkning dr givetvis ett mycket
betydelsefullt bidrag till Apg-forskningen. Detta
inte blott med hénsyn till det myckna bakgrunds-
och jamforelsematerial, som dir presenteras,
utan likaledes med tanke pa forf:s balanserade
odverviganden av metodisk och annan art bl.a. nér
det giller materialets relevans for tolkningen av
Apostlagdrningarna.

Evald Lovestam

Churches respond to BEM. Official responses to
the »Baptism, Eucharist and Ministry» text. Ed. by
Max Thurian, Vol. I-VI, World Council of Chur-
ches, Geneva 1986-1988.

M. Seils: Lutheran Convergence? An analysis of
the Lutheran responses to the convergence docu-
ment »Baptism, Eucharist and Ministry» of the
World Council Faith and Order Commission. L W
F Report 25, The Lutheran World Federation, Ge-
neva 1988 (dven pd tyska: Lutherische Konver-
genz?, samma forlag och dr). 174 sid.

C. Haugaard Nielsen: Eukaristi — 55 drs samtaler
om nadverforstdelsen i Faith and Order (1927-
1982), Forilaget Anis, Arhus 1987, 95 sid.

Confessing One Faith. Towards an ecumenical ex-
plication of the Apostolic Faith as expressed in the
Nicene-Constantinopolitan Creed (381), Faith and
Order Paper No. 140, World Council of Chur-
ches, Geneva 1987, 113 sid.

Enhetens framtidsvig. Dokument frdn de interna-
tionella romersk-katolsk/evangelisk-lutherska stu-
diekommissionerna, red. av Lars Thunberg, KI-
SA-rapport Nr 2-3, Uppsala 1988, 222 sid.

Toward Church Fellowship. Report of the Joint
Commission of the Lutheran World Federation
and the World Alliance of Reformed Churches,
Lutheran World Federation, Geneva 1989, 72 sid.

B. Cedersj6 — L. Thorn (red.): Enade och dtskil-
da, Libris féorlag, Orebro 1989, 287 sid.



Aldrig tidigare har en ekumenisk rapport blivit en
sadan succé som »BEM», Faith and Order-kom-
missionens i Lima 1982 fardigstdllda konvergen-
stext »Baptism, Eucharist and Ministry». Bortat
en halv miljon exemplar har nu spritts dver jor-
den pa snart fyrtio sprak.

Den priméra orsaken till denna oerhérda sprid-
ning &r att texten sdndes ut till kristenhetens kyr-
kor, dven till sdidana som inte 4r med i Kyrkornas
Virldsrdd, med begidran om stéllningstagande
och reaktioner. Dirmed utldses ett i ekumeniska
sammanhang tidigare aldrig skadat studiearbete,
for en gangs skull dven pa »grésrots»-niva.

Under perioden 1986-1988 har inte mindre 4dn
sex volymer (av varierande omfang) publicerats
med kyrkornas svar. For den som é&r intresserad
av hur man inom skilda kyrkofamiljer tar upp den
utmaning som BEM utgor eller vill se hur man
reagerar pa sdvil ekumeniskt som ur allmént laro-
méssig synpunkt centrala problem utgér dessa
band en guldgruva av information. I volym II
aterfinnes svaren frédn Svenska kyrkan, den nor-
ska kyrkan och Svenska Missionsforbundet, i
band III fr&n de lutherska folkkyrkorna i Dan-
mark och Finland och i band IV fran Svenska
Baptistsamfundet. Svaret fran den danska kyrkan
skiljer sig markant frn de Gvriga genom att det
inte utarbetats av ndgot organ inom kyrkan — en-
ligt officiell »doktrin» inom »den danske folkekir-
ke» kan ingen tala pa dess végnar! I stillet har det
gjorts av fyra fackteologer (av vilka en i en fotnot
anger att for hans del positiva omddémen i yttran-
det skall tolkas s& minimalt som mgjligt!). Svaret
fran Islands kyrka kan véntas i den sjunde volym,
som nu forbereds.

Anméarkningsvirt dr att man finner ett omfat-
tande yttrande frdn den internationella Frals-
ningsarmén (som ju inte praktiserar nagra sakra-
ment och knappast heller har ett med andra kyr-
kor jamforbart »dmbete») — detta i band IV. Som
namnts sindes BEM éven till kyrkor som inte ar
med i de stora ekumeniska organisationerna. Till
de viktiga svaren frin denna kategori hor de som
inkommit fran den lutherska Missouri-synoden i
USA (band IIT) och det grundliga, it vara timli-
gen kritiska yttrandet frdn den romersk-katolska
kyrkan (band VI). Det sistndmnda har sarskilt in-
tresse ocksa darfor att det dr den forsta gangen
denna kristenhetens storsta kyrka deltar i en eku-
menisk receptionsprocess av det har slaget.

En av de manga fragor man kan stilla till detta
véldiga material &r hur kyrkor som tillhdr en viss
konfessionell familj, t.ex. lutherdomen, har sva-
rat pa Lima-dokumentet. P4 uppdrag av Luther-
ska varldsférbundet och dess forskningsinstitut i
Strasbourg har for dessa kyrkors del fragan fétt
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sitt svar i Michael Seils’ arbete »Lutheran Con-
vergence»? frin 1988. Han har analyserat de dé
ingéngna svaren fran 27 lutherska kyrkor. De hor
s& gott som undantagslost hemma i Europa eller
Nordamerika. Afrika saknas helt. Seils konstate-
rar med rétta att den nésta totala avsaknaden av
roster fran »tredje virlden» utgor ett allvarligt
memento for sivil utvirderingen av BEM som
for det framtida arbetet med de fragor texten ak-
tualiserar.

Nir det giller stillningstagandena till BEM:s
»dop-del» visar det sig att man over hela linjen
har uppenbara svérigheter med en syn pd dopet
som med nédvindighet inkluderar dven »tro» och
»ldrjungaskap». Man kan indirekt se att dialogen
mellan lutherdomen och baptistiska kyrkor dnnu
befinner sig i sin linda. Egendomligt ir i detta
sammanhang att man inom de lutherska kyrkorna
inte tar fasta pa sidana i detta sammanhang vikti-
ga element i den egna traditionen som t.ex. kate-
kesernas tal om dopets »daglighet». I friga om
nattvarden visar Seils att de lutherska kyrkorna
efter allt att doma hir mott ett overgripande
monster, som upplevts som frammande for den
egna positionen och som darfor vallar atskilliga
problem och dven uppenbara missforstand. Den i
BEM markanta trinitariska och inte minst pneu-
matologiska dimensionen ger upphov till de mest
olika reaktioner. » Ambets»-delen fér slutligen ge-
nomgéende ett betydligt mera reserverat motta-
gande dn de tva andra. Inte sillan kritiseras Lima-
texten for att den genom sjélva sin struktur stéller
»dmbetet» pa samma niva som de egentliga nade-
medlen, dop och nattvard. Rekommendationen
for det treledade dmbetet avvisas av ménga som
uttryck for ett hierarkiskt &mbetstinkande.

Det kanske mest sldende vid ldsningen av Seils’
redovisning &r att fragetecknet efter bokens titel
visar sig vara i hog grad beréttigat. Ett karakteris-
tiskt — och tiankvéart — exempel édr att CA 7, den i
sammanhanget mest citerade texten fran den lut-
herska bekinnelsetraditionen, tolkas pé hogst di-
vergerande sdtt inom en och samma kyrkofamilj.

Vill man mera i detalj folja utvecklingen av
Faith and Order’s diskussioner om nattvardens
innebord fram till Lima-texten, ges det en bra
végledning i en skrift av en ung dansk teolog,
Carsten Haugaard Nielsens »Eukaristi» 1987, ut-
given av det ur ekumenisk synpunkt synnerligen
intressanta forlaget Anis i Arhus. Bland annat
visar han att BEM i langt hogre grad 4n den tidi-
gare texten om dop, nattvard och dmbete fran
Accra 1974 ger utrymme for synpunkter som bru-
kar betonas inom den lutherska kyrkofamiljen.
Boken utgér en delvis nigot skissartad, men vil-
gjord introduktion till 55 ar av samtal kring natt-
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varden inom Faith and Order. Dess virde forhojs
av att alla i sammanhanget relevanta texter fran
1927 till 1982 gors tillgéngliga i bokens avlutande
del.

Faith and Order’s nu pagéende stora projekt ar
det arbete med fragan om hur man finner fram till
ett gemensamt uttryck fér den apostoliska tron i
dag, som tog sin borjan i och med det kommis-
sionsmodte i Lima 1982, dar BEM slutfordes. Som
bekant har man valt att som utgdngspunkt ta den
nicenska trosbekénnelsen, nagot som framst mo-
tiverats med att detta dr en uttrycksform for kris-
ten tro som pa ett eller annat sitt erkdnnes som
en genuin saddan inom de flesta kyrkor i kristen-
heten. Sedan detta arbete under nagra ar bedri-
vits internt inom kommissionen utgav man 1987
en prelimindr text i form av en kommentar till den
gamla bekédnnelsetexten under titeln »Confessing
One Faith».

Syftet anges pa f6ljande sitt (s. 4): »The expli-
cation seeks to discover and formulate basic in-
sights which can be understood and accepted by
Christians from different traditions, but does not
pretend to solve all theological differences».
Framstillningen dr uppbyggd sa att varje led i Ni-
cenum forst fir en historisk kommentar, varpé
foljer ett avsnitt om den bibliska grundvalen (ofta
ges hidr utméirkta bibelteologiska sammanfatt-
ningar). Dirpa gar man dver till en »explication
for today». Som exempel kan tas kommentaren
till »Vi tror pa en enda Gud»: Efter en kort utred-
ning om enhet och trehet i den kristna gudstron
och om relationen mellan transcendens och im-
manens redovisas de utmaningar kristen gudstro
moter i dag fran ateism, allménreligiositet, seku-
larisering och fran andra religioner. Sammantaget
blir det hela till en hogst givande studiebok for
den som onskar fa en forsta introdduktion till sa-
vél de ytterst gemensamma elementen i Kristen
tro som till de aktuella utmaningar som den stills
infor., Avsikten dr att det hela efter ytterligare re-
vision skall bli till en mera slutgiltig text, som i
analogi med hanterandet av BEM mera officiellt
sénds ut till kyrkorna for studium och reaktioner.
I det just nu i en rad kyrkor och trossamfund pa-
géende arbetet med identitets- och bekinnelse-
fragor bor denna Faith and Order-produkt kunna
vara till stor nytta.

Den aktuella ekumeniska dialogen tar sig ju
inte endast uttryck i det multilaterala samtal som
bedrivs i férsta hand inom Faith and Order’s ram.
Artiondena efter Andra Vatikankonciliet har gett
oss en snart odverskadlig rad av »bilaterala» dia-
logtexter. Alla rapporter fran den internationella
dialogen mellan Lutherska virldsférbundets med-
lemskyrkor och den romersk-katolska kyrkan har

nyligen gjorts tillgdngliga pa svenska i den av Lars
Thunberg redigerade volymen »Enhetens fram-
tidsvig» (KISA-rapport Nr 2-3 1988), pépassligt
utgiven strax fére paven Johannes Paulus II:s be-
sok i Norden. Ett alltmera kdnnbart problem i
samband med denna katolsk/lutherska dialog
(som nu befinner sig i sin tredje fas med inrikt-
ning pa problem kring rattfardiggorelseldra, ekk-
lesiologi och sakramentalitet) &r att dessa texter
som uttrycker en ovéantat langtgiende konvergens
i gamla konfliktfridgor och dartill djérva forslag
for praktiska steg p& vigen dnnu inte blivit fore-
mal for nagot slags officiellt stillningstagande
fr&n nagondera av de parter som ytterst ansvarar
foér dialogen. I lingden kan detta inte fortgé, da
det skapar intrycket att sjdlva de pagiende sam-
talen anvinds som en foreviandning for att slippa
ta stéllning.

Den i skrivande stund senaste rapporten fran
ett bilateralt samtal ir »Toward Church Fellow-
ship», resultatet av de 1985-1988 foérda samtalen
mellan Lutherska varldsférbundet och dess mot-
svarighet for de reformerta och kongregationalis-
tiska kyrkornas del, »World Alliance of Refor-
med Churches». Har ar det narmast frdga om en
uppféljning av tidigare dialogresultat, framst
Leuenberg-konkordin (1973), som nu underteck-
nats av 67 kyrkor i Europa och 4 i Latinamerika.
Ledmotivet i de foga djupborrande principreso-
nemangen utgbres foga ovédntat av enhetsmodel-
len »forsonad mangfald/olikhet». Rekommenda-

‘tionerna till de bada virldsférbundens medlems-

kyrkor ar tre (s. 28): att de skall konstatera att
tidigare Omsesidiga fordomanden inte ldngre ar
tillampliga, att etablera full predikstols- och natt-
vardsgemenskap (som inkluderar émsesidigt 4m-
betserkdnnande) och slutligen att de skall forplikta
sig att ta ytterligare steg pa vigen mot en viixande
enhet i kyrkoliv cch mission. Vad det i sak giller
ar alltsd det som Leuenberg-konkordin kallar
»kyrkogemenskap» (»church fellowship»). Egen-
domligt nog sédgs det — utan att nigon nirmare
forklaring ges — att detta samtidigt skulle innebéra
»full communion» mellan kyrkorna. Den termen
brukar annars reserveras for mera langtgdende
fordandringar. 1 vart land ar Svenska kyrkan och
Svenska missionsforbundet sdsom medlemskyr-
kor i respektive virldsférbund berdérda av denna
rapport.

Sist i denna anmalan vill jag ta upp en bok, som
ar ingenting mindre 4n en héndelse inom »hem-
maekumeniken» i Sverige. Den en géng ur Sven-
ska Baptistsamfundet utbrutna Orebromissionen
(i dagligt tal: OM) har hittils mer eller mindre
programmatiskt stillt sig utanfér den ekumeniska
rorelsen. Boken »Enade och atskilda» (1989) ut-



gor ett tecken pa att en klar forandring dr pa
géng. De tva rapporter som tillsammans ingar i
denna bok har bada utarbetats pd uppdrag av
OM:s styrelse.

Den forsta av dem, »Vattnet som forenar och
skiljer» (s. 15-72), behandlar den fér en baptis-
tisk rorelse centrala dopfragan. Efter en grundlig
bibelteologisk analys av NT:s doptexter och ett
utkast till en »biblisk dopteologi» satts baptis-
mens tolkning och praxis in i ett ekumeniskt per-
spektiv, dir bl.a. BEM:s text om dopet presente-
ras. Av sarskilt intresse dr att man konstaterar att
i dagens ldge en konsekvent baptistisk linje de
facto innebdr en kompromiss med en biblisk dop-
syn genom att »dopet blir ett dop in i baptistfor-
samlingen och inte in i Kristus» (s. 69). I friga om
den vixande praxis med »Oppet medlemskap»
konstateras att »inga Idsningar ar helt konsekven-
ta eller helt tillfredsstillande», men att kompro-
misser dr »bittre dn inga 16sningar alls». Rappor-
ten slutar med fragan: »Det ar visserligen mdjligt
att inta en konsekvent baptistisk hallning, men ar
det rimligt, ndr man pa s& manga andra sitt beja-
kar andra kristna som fullvdrdiga kristna?» (s.
72).

Den andra rapporten, »Kristen enhet — Guds
géva och var kallelse», dr ldngt mera omfattande
(s. 75-271). Aven hir tar man sin utgdngspunkt i
en bibelteologisk analys, inriktad pa »f6rsamling»
och »enhet». Efter en alltfor skissartad dversikt
over »Enhetsstravandenas historia» féljer ett in-
tressant kapitel om »QOrebromissionen och de
kristna enhetsfrdgorna i historisk belysning». Har
skildras de faktorer, baptismen, pingstvickelsen
och den evangelikala rorelsen, som tillsammans
ger OM dess nigot siregna identitet. Man undvi-
ker en term som »samfund» och vill framstd som
en »forsamlings- och missionsrorelse» med den
oklarhet detta innebér. Internationella kontakter
har byggts ut, inte minst som en f6ljd av den akti-
va anknytningen till Lausanne-konferensen och
dess deklaration (1974) och i Sverige har kontak-
ter knutits med kristna och férsamlingar med
annan dop- och forsamlingssyn. Efter en presen-
tation av en rad lokala, regionala och internatio-
nella samarbetsorgan (iven sddana, dir OM ej ér
representerat) och av nagra »modeller fér enhet
och samverkan» foljer sa ett viktigt kapitel med
»principiella dverviaganden». Om den fortgdende
ekumeniska processen pa olika nivaer heter det
att »det dr viktigt, att dven Orebromissionen
konstruktivt 4r med och formar den. Att stilla sig
utanfor de nuvarande ekumeniska organen ir att
avhinda sig mdjligheten att gora sin rost hord» (s.
249). Avslutningsvis formuleras ingenting mindre
in ett slags ekumeniskt handlingsprogram for
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OM jamte en rad konkreta forslag till de nér-
maste stegen pa vagen.

Per Erik Persson

Jens Glebe-Mgller: Den teologiske ellipse. 168
sid. Akademisk forlag, Kopenhamn 1989.

Koépenhamnsprofessorn ~ Jens  Glebe-Mgller
(JGM) har med sin bok Den teologiske ellipse fran
1989, gett oss en virdefull vigledning i aktuella
stromningar inom systematisk teologi saval i Nor-
den som fr.a. i USA. Boken behandlar fr.a. forut-
sdttningar for en nutids-férstielse av kristen tro.
JGM kommer dérfor in pa fragor som: kriterier
for riktiga och felaktiga nutidstolkningar av kris-
tendomen, forhallandet mellan kyrklig teologi och
universitetsteologi, betydelsen av en personlig tro
hos teologen, betydelsen av religids erfarenhet
och av religiost sprak osv.

JGM lyckas kort och overskadligt presentera
en lang rad teologers losningsmodeller. Man fas-
ter sig vid forfattarens vilja och forméaga att forsta
de behandlade teologerna utifrn deras egna ut-
gangspunkter. Han presenterar forst ingdende
den behandlade teologens tankegangar, for att
sedan kritiskt diskutera innehéllet. — Alltfor ofta
moéter vi i den teologiska litteraturen ett magi-
stralt avfdrdande av andras tankar innan de blivit
helt klargjorda.

En annan stor fortjanst med JGM:s bok ar, att
han forsoker fanga in det brytningsskede mellan
modernism och postmodernism, som den vister-
landska kulturen idag sigs leva i.

JGM borjar sin genomgang med att presentera
tre olika nordiska teologer. Forst synar han erfa-
renhetens plats inom det teologiska arbetet. |
sammanhanget tar han upp Anders Jeffners samt
amerikanen James Gustafsons program. JGM
kommer fram till att kinslor och erfarenheter nog
spelar en roll for det religiosa sprékets utveckling,
men att en erfarenhet, for att bli religiost rele-
vant, maste vara insatt i ett religiést samman-
hang. Erfarenheten kan da inte fungera som ett
oberoende kriterium inom teologin — han kritise-
rar ddrmed en sida i Jeffners program.

Vidare behandlar JGM H. C. Winds herme-
neutiska program. Wind utvecklar sin teologiska
hermeneutik i ndra anslutning till filosofen Jiirgen
Habermas sitt att uppfatta villkoren for det
ménskliga kommunikationssamfundet samt till
dennes syn pd religionen idag, som ett sprakliggo-
rande av det sakrala. JGM star sjilv mycket néra
Habermas och han ifragasitter Wind, nir denne
kritiserar Habermas for att det sakrala blir for ra-
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tionellt. Utifrdn ndrmast Luther, Kierkegaard
och Otto vill Wind, enligt JGM, fasthélla vid det
sakralas grundliggande ambivalens. All erfaren-
het av det sakrala sker under dubbla fortecken
(tremendum et fascinosum). JGM:s kritik &r, att
Wind gér ansprdk pad allmingiltighet di han i
sjdlva verket star i ett bestamt teologiskt idésam-
manhang.

JGM tar ytterligare upp undertecknads férsok
att formulera forutsittningar for en kontextuell
teologi. JGM instimmer i stort sett i det Wittgen-
stein-inspirerade resonemang jag for. Han ifraga-
sitter dock om de slutsatser jag drar for teologins
del verkligen féljer av en wittgensteinsk religions-
filosofi. Samtidigt instimmer han i mycket av den
metodologi for teologin jag lagt fram. — Jag skall
inte ga in pa nagon liangre diskussion har. Jag vill
dock papeka att JGM:s framstillning pa vissa
centrala punkter tycks missa den podng jag efter-
strdvat i min framstéllning. Detta skall jag nedan
&terkomma till.

Efter dessa nordiska inldgg tar JGM fram fem
olika positioner inom nutida amerikansk teologi.
Han redogér for narrativ teologi, utgiende fran
Stanley Hauerwas. Han uppskattar den narrativa
teologins betonande av, att det religisa livet &r
beroende av ett givet sprik, av berittelser som
bildar ramarna for manniskans livsforstaelse. Ett
liknande drag finner han ocks4 tillfredsstallande i
George Lindbecks bestimning av teologin utifran
Wittgenstein. Hans kritik ligger i att ingendera
kommer utanfor ett inomreligidst sammanhang.
Deras teologi kan darfor svarligen forsvaras vid
ett universitet.

Den tredje teologimodell han behandlar ar
Sally McFagues s.k. metaforiska teologi. JGM
menar att McFague inte har sinne for att det reli-
giosa spraket forutsitter ett givet religiost sam-
manhang — hon tycks pa ett oreflekterat sitt arbe-
ta som om det religidsa spraket vore universellt.

Av de teologer JGM behandlar dr Mark C. Tay-
lor den mest 6vertygat postmoderna. Denne fore-
trider enligt JGM en radikal form av Gud-ar-
dod-teologi. Problemet 4r att Taylor, som med
sin teologi vill skriftliggéra det sakrala, inte har
nigon mdojlighet att motivera sin framstallning —
han kan bara framfoéra en tolkning som ar lika
god, eller lika dilig som vilken annan som helst.
Vad JGM saknar &r ett rationalitetskriterium,
som gav en fast utgangspunkt for vidare resone-
mang.

Sist tar JGM upp David Tracys omfattande teo-
logiska program. Han finner att denne dr den
mest traditionella av de behandlade amerikaner-
na. Men han, liksom de ¢vriga amerikanerna, for-
blir i ett inomreligiost sammanhang och saknar

darfor reell mojlighet att trdda i kommunikation
med det sekulidra.

I det néstsista kapitlet skisserar JGM en egen
16sning som han exemplifierar i det sista. Han me-
nar att (den systematiska) teologin dr en verksam-
het med tva briannpunkter (dérav talet om en el-
lips). Teologin har en inomreligids och inomkyrk-
lig uppgift att kritiskt-normativt utveckla trosfér-
staelsen i aktuella samfund. Detta forutsétter en-
ligt JGM ett slags Theologia regenitorum, som
visserligen &r legitim, men som kan upptriada med
endast ett begrinsat ansprak. Dess plats vid uni-
versitetet vill JGM dérfér uppenbarligen ifraga-
satta (han &r inte alldeles entydig pad denna
punkt).

Men forutom denna kyrkliga har teologin ocksé
en universell uppgift. Teologin skall ndmligen sét-
ta kristendomen i relation till dagens vetenskap.
Hir fungerar kravet pa sanning, objektivitet och
rationalitet som en forpliktande utgangspunkt for
resonemanget. Hir star vi infor teologins veten-
skapliga uppgift, ocksd den normativ och kritisk.
Den vetenskapliga verksamheten skall uppfylla
fyra krav: den skall vara universell och intersub-
jektiv (efterstriva nagot alla kan dela), vidare
maéste vetenskapsmannen efterstrava opartiskhet
och foretrdda en «organiserad skepticism», dvs.
en Oppen hallning som alltid kan tédnka sig att om-
prova de egna utgingspunkterna.

Min frimsta kritiska invindning mot JGM:s
teologiska program har att gora med en punkt dir
jag menar att han inte dterger min stindpunkt
helt korrekt.

JGM kritiserar de amerikanska teologerna for
att de stannar i den »kyrkliga brannpunkten». Pa
samma sitt tror jag man kan kritisera honom fér
att stanna i den »vetenskapliga brinnpunkten».

Problemet med JGM:s elliptiska modell ser jag
fr.a. i hans bestimning av den vetenskapliga
brinnpunkten. Han tédnker sig en normativitet
som knyts till det vetenskapliga kravet pa objekti-
vitet, sanning och rationalitet. Och hans slutsats
blir hér, liksom tidigare i boken Politisk dogmatik
(1982), att teologin skall oversitta den praktiska
dimenstonen i kristen tro till ett politiskt spréak -
och i praktiken till ett sprak utan Gud.

Resultatet blir en normativitet som tycks sakna
social forankring. Den levande kristna religiosite-
ten kan inte kinna igen sig, och finner darfor inte
utliggningen relevant. Den sekulidra ménniskan
ater dr inte intresserad av en framstillning som
kallar sig teologisk — och kommer darfor inte hel-
ler att finna framstéillningen speciellt motiveran-
de.

I min bok Grunder for en kontextuell teologi
(Abo 1987) knyter jag teologins uppgift att for-



sta det kristna spréket till det faktum att kyrkan
och kristna ménniskor idag lever och skall fun-
gera i olika sammanhang. Vixelverkan mellan
den religiosa traditionen och utvecklingen inom
samhille och kultur ser jag som en grund till att
universitetsteologin har har ett speciellt ansvar.
Ett ansvar att forsoka férstd och redogora for in-
nebodrden i den kristna tron i dagens situation pa
ett sitt, som den kristne i princip kunde accepte-
ra, men som vidare ocksd en person som stér
utanfér kristendomen kan forstd. — Den veten-
skapliga teologin maste alltsa ta hdnsyn till JGM:s
badda brannpunkter enligt detta program. Hur
detta kunde ske har JGM enligt min uppfattning
inte lyckats fanga in. Inte i min framstillning,
men inte heller i det program han sjélv skisserat.

Tage Kurtén

Bjorn Skogar: Sprik-myt-tradition, 96 sid. Stu-
dentlitteratur 1989

Den roda traden i en framstéllning ér ingalunda
alltid den rita linjens kortaste vig. Redan omsla-
get till Bjorn Skogars bok Sprik-myt-tradition
markerar detta genom sina lysande réda tradkur-
vor. Lédsaren inbjuds att med innehallsforteck-
ningen (s. 3) jamfora skissen 6ver »den roda tra-
dens vindlingar» (s. 10). Skissen betecknar en
uppticktsresa, som slutar med en vision av den
svenska skolans traditionsformedlande uppgift
idag.

Resan gar genom ett landskap, som kraver
»olika fardvagar och hjélpmedel for att kartlagga
terrdngen». Baksidestexten konstaterar, att bo-
kens titel »Sprak-myt-tradition» ocksa hade kun-
nat lyda »Liraren som traditionsfdrmedlare» eller
»Skolan och det andliga arvet». Och dven om for-
fattaren i inledningen vénder sig till »en blivande
larare», s& kan alla som inser betydelsen av sko-
lans forhallande till det andliga arvet fa ut mycket
av lasningen. En romersk filosof sade om sin sam-
tids, det forsta kristna arhundradets, skolvdsen:
»Vi ldr inte for livet utan for skolan». Hela den
fortsatta skolhistorien &r rik pa forsék att genom
olika pedagogiska atgérder kasta om satsen och
lata lardomarna for livet prigla skolans arbete.
Bjoérn Skogars lilla skrift dr ett spdnnande bidrag
till denna traditionskedja.

Utgangspunkten heter: »Etik handlar om se-
der». Bara genom att finnas till foretrader larare
av olika slag vuxenvirldens seder och har att
rdkna med vad forfattaren kallar »det oavslutade
upproret», upproret mot patriarkalismen. Det dr
frestande att se den gamla patriarkalismen som

Litteratur 41

ritt och slitt fortryckande. »Det vore antagligen
orittvist, eftersom det i den tidens seder 1ag en
férutséttning att den starke skulle skydda den sva-
ge». Tanken utfores lidngre fram i ett avsnitt om
»Den svages ritt».

I fortsdttningen behandlas traditionsférmed-
lingen som »Den blinda flicken» i det moderna
samhillet. Vidare behandlas »Informativa och
livstydande sprak». De forra ér sakliga, dvs.
objektorienterade, de senare utmanar eller Opp-
nar ett minskligt subjekt. »Det 6ppna verket» il-
lustreras med dikten, som ér ett utkast: »Den dr
ett nit som kastas ut. Det dr ldsaren eller lyssna-
ren som gor kastet fruktbart. Ibland sprattlar det
av glinsande fiskar. Det dr da nétet fingat in lasa-
rens virld och gjort den gripbar. Dikten har gjort
varlden synlig. Den har givit sprak at virlden». I
»Négra traditionella genrer» behandlas legend,
saga, sdgen och myt. Den sistndmnda ger uttryck
for livet som helhet och formar ett kosmos av
kaos.

Néar forfattaren hunnit fram till »Sekularise-
ringen», forsta delens sista avsnitt, finner han det
avgdrande kdnnemairket pa denna vara, att »spré-
ket inte respekteras i sin minskliga egenskap att
bade vara nigot gemensamt och nedérvt och &
andra sidan nagot foranderligt och personligt».
Rubriken »Kulturarvet pa gott och ont» erinrar
om att det i grunden handlar om »att f3 tillging
till spraket».

Den centrala position som begreppet myt har i
bokens titel »Sprak-myt-tradition» motsvaras av
frihetens i kapitlet om »Makten, friheten och
lagen». Denna trilogi for over till ett par viktiga
sidor om »Den lutherska traditionen» som inne-
bir ett aterupprattande av »grundmytens radikala
uttolkning»: »Minniskans tillvaro ér bade bun-
denhet och frihet, bundenhet vid egoism och
onda sammanhang, frihet att handla med ansvar
och fornuft».

Pedagogikens roda trdd har genom fantasieg-
gande vindlingar nétt fram till den senare delen
och fragan om »Skolan och det andliga arvet».
Forfattaren gar in pd »tre méktiga samhillsor-
gan» med traditionsférmedlande uppgifter: kyr-
kan, skolan och barnomsorgen. I den resursin-
ventering som nu foljer far vi dtervinda till »Den
fantastiska litteraturen» och se hur »Sagan for-
ankrar livet». Ronja Rovardotter far hdr moéta
den Homo Faber, som ér en genomgaende figur i
boken.

De bada sista, uppslagsrika kapitlen i boken
handlar om »De synliga sederna — hégtiderna» —
hir begrundas bland annat begreppen tradition
och konvention — och »’Det egna’ och ’det frim-
mande’». Vad saken géller &r att »ge férankring i
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"det egna’ och forstaelse for *det frimmande’».

Bokens slutsidor har éverskriften »I korsdra-
get» och for tankarna till ndgra ord av Reidar
Myhre i hans bok Innfdring i pedagogikk: Vad la-
rarnas situation idag betraffar, sa tycks vissa mot-
stridande tendenser gora sig géllande: »Léraren
stdr i korsdraget men denna plats dr en nyckelpo-
sition i manga minniskors liv. Darfor galler det
att stédja och trdsta». Slutorden tervénder till
ett kierkegaardcitat i mitten av boken: »Livet
skall levas framlinges men fOrstas baklanges»
(s. 45). Den hir vintade referensen till Kierkega-
ards Samlede Veerker i noten 7 har emellertid er-
satts med en hénvisning till C.-M. Edsmans bok
Myt, saga och legend, som avser legenden om
Sankt Goéran (s. 36). I noten 6, som hér hit, intro-
duceras en bok av en tredje forfattare ndmligen
Walter Ong. Denna iakttagelse av en, som man
kan tycka, mojlig intervention av en mindre kaos-
makt har, som ldsaren forstar, noterats for att in-
skdrpa de fina kierkegaardska slutraderna: »Det
handlar om att stodja och att trosta. /- — —/ Leva
framlédnges och soka forstielse och forankring
bakat, en livsuppgift dir man utforskar vérlden
och tyder livet tillsammans med framtidens méin-
niskor».

Benkt-Erik Benktson

Resumé av doktorsavhandling

Jonsson, Arne: Alfonso of Jaén. His Life and
Works with Critical Editions of the Epistola Solita-
rii, the Informaciones and the Epistola Serui
Christi (Studia Graeca et Latina Lundensia 1)
Lund: Lund University Press 1989.

Néagon ging aren 1368-1370 uppsoktes Heliga
Birgitta i Rom av den spanske f.d. biskopen Al-
fonso av Jaén, som fatt kinnedom om det heliga
liv hon levde dér tillsammans med sin dotter
Katerina. Tydligen blev Birgitta imponerad av
Alfonso, ty i tre uppenbarelser fran aren 1370-
1373 anmodas Birgitta av Kristus och Jungfru
Maria att anfortro sina uppenbarelser at denne
Alfonso, som ges tdmligen fria hdnder att Gverse
och revidera dem.

Avhandlingen ger dels en redogérelse for Al-
fonsos liv och verk med betonande av hans roll

som forvaltare av det andliga arvet efter Birgitta,
dels en vetenskaplig utgiva av tre skrifter av hans
hand, nidmligen de i titeln ndmnda.

Epistola Solitarii ad Reges (Eremitens brev till
konungarna) skrevs som en introduktion till Liber
Celestis Imperatoris ad Reges (Den himmelske
kejsarens bok till konungarna), d.v.s. ttonde bo-
ken av Birgittas uppenbarelser. Hir uppstiller
Alfonso Kriterier f6r bedémningen av visioner
och visiondrer och applicerar dessa pa Birgitta
och hennes uppenbarelser. Icke ovéntat finner
han att uppenbarelserna inte kan komma fran
djavulen utan maste ha gudomligt ursprung.
Detta dmne, bedomning av uppenbarelser, ar
kint som discretio spirituum i den teologiska litte-
raturen. Alfonsos traktat tycks emellertid vara
okiind for forskare inom detta &mnesomrade.

Epistola Serui Christi (Kristi tjdnares brev)
skrevs som en introduktion till Celeste Viridari-
um, en kompilation av uppenbarelser kring Jung-
fru Marias och Kiristi liv avsedd for systrarna i
Mariaklostret i Vadstena. Hir uttrycker Alfonso
en kunskapsteoretiskt intressant synpunkt. Han
lovordar ndmligen Birgittas uppenbarelser, dér-
for att vi genom dem far kunskap om »manga
himmelska hemligheter, som inte dr nedtecknade
i evangeliet och inte upptéckta av ndgon lard».

Den tredje skriften, Informaciones, 4r en
mycket engagerad och livfull stridsskrift till for-
svar for den romerske pédven Urban VI och till-
kom kort tid efter det att den stora schismen ut-
brutit sedan kardinalerna ogiltigforklarat sitt tidi-
gare val av Urban och i stillet valt Clemens VII
till pave. Alfonso var genom sin vinskap med
kardinal Pedro de Luna (sedermera paven Bene-
dikt XIII) vil informerad om det livliga intrige-
rande som féregick Urbans val. I sin skrift f6ljer
Alfonso tre argumentationslinjer: 1) Gud har ge-
nom profetior och uppenbarelser under lang tid
visat att det 4r Hans vilja att paven skall residera i
Rom (eller atminstone i Italien), absolut inte i
Avignon (dit Clemens drog sig tillbaka). 2) Hén-
delserna fore, under och efter valet av Urban
vederlidgger kardinalernas pastdende att de valt
Urban under tvang och att valet dérfor vore ogil-
tigt. 3) Till sist analyserar Alfonso de legala as-
pekterna och visar att kardinalerna hur som helst
inte hade ritt att helt sonika ogiltigférklara sitt
tidigare val.



AKTUELLT

Nordisk religionspedagogisk forskar-
konferens 11-14 aug. 1989
pa Granavollen, Norge

Sedan mitten av 1970-talet triffas religionspeda-
goger inom Norden regelbundet vart 4-5 ar for
utbyte av information om aktuell forskning. Att
intresset for forskningen kring undervisning och
fostran i skola och kyrka &r i tilltagande visar sig
av det stora antalet deltagare med skiftande bak-
grund och inriktning. Den senaste konferensen,
som dgde rum pd Granavollens konferensgard
ndgra mil norr om Oslo, samlade fler deltagare 4n
kanske négon tidigare. Ocksé spannvidden i den
pagdende forskningen visade sig vara stor bland
de ca 45 deltagande forskarna, som inte bara re-
presenterade en rad teologiska discipliner utan
ocksé exempelvis pedagoger och litteraturvetare.

Forskningsdversikter fran de deltagande fem
landerna redovisade huvuddragen av den forsk-
ning som bedrivits sedan féregidende konferens i
Helsingfors 1984. T ovrigt presenterade enskilda
forskare pagéende eller nyligen avslutade storre
eller mindre projekt. Den pedagogiska forsk-
ningen arbetar under vitt skilda forutsattningar i
de nordiska linderna. Anda foreligger inom
samtliga — med undantag for Island — forskning
av grundlaggande principiell art, historiska stu-
dier och praktiskt-pedagogiska undersékningar
med inriktning pé skilda skolformer, kyrkans un-
dervisning och familjens kristna fostran. I det fol-
jande skall ges nagra smakprov.

K. E. Bugge, professor vid lararhogskolan i
Danmark, presenterade ett av konferensens histo-
riska forskningsprojekt och redogjorde for laro-
bokstraditioner fran slutet pa 1700-talet (Baltasar
Petersen) och de spénningar som uppstar nér nya
tankestromningar bryts mot folkligt férankrade
forestdllningar. Historikern Ingrid Markussen
presenterade nagra stickprov fréan sin skolhistoris-
ka forskning, publicerad i avhandlingen »Visdom-
mens lanker», varvid hon som ett exempel visade
hur hon med hjilp av ett mycket detaljerat mate-
rial fran bl.a. fangelserna kunnat kartligga for-
dndringar i laskunnighet bland fingelsekunderna
samt den undervisning i kristendom dessa grup-
per erholl. Tillsammans med Seren Lodberg Hvas
har hon ocksa arbetat med dansk konfirmations-
historia.

S. Johannessen holl en av konferensens fa lang-
re foreldsningar, som han dgnade sin forskning
kring New age-rorelsen: »I vandbarerens tegn».
Johannessen forséker klargéra den mangfacette-
rade rorelsens karakteristiska drag och hur den i
sina ménga varierande former gor sig géllande
inom en mingd olika sammanhang i olika typer
av internationella forgreningar.

Historiska studier foreldg ocksd fran Norge,
vars samlingsverk Kirke — skole — stat med Bryn-
jar Haraldsg som redaktor inspirerade konferen-
sen till att forsoka fa till stdnd nagot motsvarande
for hela Norden. Norrmannen O. G. Winsnes nya
avhandling: »E” du rel’gigs, eller . . .7» (1988) &r
en principiell studie, som i férsta hand analyserar
anviandningen och innebdrden av religionsbe-
greppet i empirisk religionsforskning. En av hans
slutsatser ar att den teologiska och kyrkligt orien-
terade forskningen arbetar med ett religionsbe-
grepp och en religionsforstielse 'uppifrdn’, som
inte lyckas fanga in den form av religion som lever
bland manniskor. Hans fraga blir: Hur mycket vet
vi egentligen om ménniskors religion pa folks eg-
na premisser? Winsnes forsoker utveckla exempel
pd hur alternativa forskningsperspektiv skulle
kunna se ut, dir forskaren nirmar sig religions-
fragan 'nerifran’, att hellre lata ménniskor beritta
om sina erfarenheter av religion 4n att svara pa
frigor om livsdskddning i form av mer eller
mindre abstrakta begrepp.

Bland 6vriga norska bidrag vill jag gdrna ndm-
na Astri Ramsfjells analyser av bibelutgdvor for
barn. Hon har som en teologiskt vil orienterad
litteraturvetare genom sina analysmetoder pé ett
mycket spinnande sitt lyckats tydliggora vad som
kan hinda med bibeltexter, nir de utsatts for be-
arbetningar av det slag som véra biblar for barn
representerar. Ramsfjell visar, att det finns all an-
ledning att vara uppmaérksam, sa att inte kraven
pa forenkling och dramatisering leder till att be-
rittelsernas poinger forflyttas och det véxer fram
djupt obibliska gudsbilder — d4ven om berittelser-
na som sidana kan bli nog sa fingslande.

Den religionspedagogiska forskningen i Fin-
land spénner oOver ett brett filt kring aktuella un-
dervisningsfragor for bade skolan och kyrkan
men ocksa historiska undersdkningar, t.ex. om
katekesernas roll i det finska Lappland under 200
ar (Kidhkonen). Ett mangarigt forskningsprojekt
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om teologiutbildningen, didr man f6ljt enskilda
grupper av bl.a. prister sedan slutet av 1960-talet,
haller f.n. p4 att avslutas.

Den finska religionspedagogiken kidnnetecknas
av att den sedan atskilliga ar har en fast forsk-
ningsinstitution under ledning av pedagogen och
professorn i praktisk teologi Kalevi Tamminen.
Detta har méjliggjort ett omfattande forsknings-
arbete med bred metodisk ansats och inriktning
pé bade skola och kyrka och i nidra samarbete
med flera andra discipliner. De alltid lika fylliga
forskningsdversikterna fran Finland visar ocksi
pa en ovanligt mangsidig och kreativ forsknings-
miljo, vars resultat vi dock tyvarr pa grund av
spraket ibland har svért att tillgodogéra oss.

Nirmast den finska situationen befinner sig re-
ligionspedagogiken i Norge, dir det alltsedan Ivar
Asheims tid som ledande religionspedagog finns
utrymme for bade teoriutveckling med princi-
piellt grundldggande arbeten av det slag som den
redan nimnde Winsnes representerar och mera
praktiskt-pedagogiskt inriktade insatser i nira
samverkan med den norska kyrkan eller frivilliga
kristna organisationer. Inom den religionspeda-
gogiska teoriutvecklingens omrade fortjanar sar-
skilt att ndmnas insatser fran Sverre D. Mogstad
samt forskarduon Oddbjgrn Evenshaug och Dag
Hallen, vilka sedan ménga ar leder ett impone-
rande familjepedagogiskt arbete.

Bland de svenska historiska bidragen bor ndm-
nas S.-A. Selanders pedagogiska avhandling om
undervisningen i en svensk kyrkoforsamling
under 1800-talet — Livslangt ldrande. Fleninge
1820-1890. (1986) och C.-E. Olivestams serie om
de politiska idéerna bakom svensk skolpolitik
sedan 1940-talet. Den av Selander presenterade

" svenska forskningsoversikten gav prov pa en rik

flora av storre och mindre forskningsprojekt, som
i férsta hand visade sig vara knutna till lirarhog-
skolorna. Hir kan namnas Gote Olingdahls ex-
egetiska studier kring bibelundervisningen och
Sven G. Hartmans m.fl. Balil-projekt (Barns livs-
situation och livstolkning) i Linkoping. Fran pe-
dagogiska institutionen i Goteborg redovisade
Gunilla Svingby tillsammans med Birgit Lendahls
delar av den pagdende utvirderingen av skolans
undervisning inom SO-blocket.

Tyviarr saknas resurser for en konferensdoku-
mentation. Forhoppningsvis kan respektive land
finna former som pa annat sétt kan fylla ut denna
lucka i informationen. Nasta konferens skall for-
hoppningsvis ga av stapeln pa Island om ytterli-
gare fyra ar. Erfarenheterna fran Norge 1989 lo-
var gott for framtiden.

Rune Larsson



IN MEMORIAM

Sven GOransson in memoriam

Den 23 november 1989 avled professor Sven
Goransson efter en liangre tids sjukdom. — For
dem som kinde Sven Goransson rymmer dessa
ord mycket mer 4n bara saklig upplysning. De ger
forst och framst anledning till saknad och tack-
samhet, men ocksa till en kidnskla av tomhet, av
att en epok ér slut.

Sven Gorasson foddes i Goteborg 1910, men
kom att studera i Uppsala. Han kom in i en fakul-
tet, diar hans farbror N. J. Go6ransson innehade
professuren i dogmatik. Sjalv kom han dock att
tillhéra Gunnar Westins seminarium. Det var in-
nanfér samma tidsperiod, dar ocksa Westin arbe-
tat bl.a. i sin unders6kning rérande Duraeus och
den kyrkliga enheten, som Sven Goéransson publi-
cerade sitt forsta stora arbete. Det var doktorsav-
handlingen »Ortodoxi och synkretism i Sverige
1647-1660». 1 och med denna avhandling fram-
tradde Sven Goransson som en fullt fardig for-
skarpersonlighet 1950.

Redan i dess forord kan man finna det »pro-
gram», som sedan kommer att bli riktningsgivan-
de for hela hans forskargdrning. Han skriver:

»I en kyrkohistorisk framstilining av den syn-
kretistiska striden dr det omdjligt att renodla vare
sig det teologihistoriska, det unionistiska eller det
politiska problemkomplexet. Men pé grund av att
det ar frdga om olika problemkomplex, méste
man niarma sig materialet utifran olika utgéngs-
punkter, beroende pa vilken av de olika sidorna i
den synkretistiska striden man avser att lagga hu-
vudvikten». En historiker mdaste vara varsam i
sina tolkningar och ha férstdelse for komplexi-
teten i det historiska skeendet. Det ér forst efter
att ha vdgt samman alla aspekter som man kan
vaga dra konklusioner, betonar han. Efter avhand-
lingen kom sé i snabb foljd flera storre skrifter
som avhandlade problem innanfér detta tidsrum.

1956 blev Sven Goransson Gunnar Westins
eftertridare som professor i kyrkohistoria vid
Uppsala universitet. Med en fast tjdnst som trygg
plattform men samtidigt med krav om férelds-
ningar och handledning innanfér hela kyrkohi-
storiens mangfald, kastade 1600-talsforskaren sig
snabbt over nya forskningsuppgifter. Kyrkohi-
storiens dubbla stillning dels som objektiv veten-
skap och dels som en teologisk disciplin maste i

hederlighetens namn klargoras och Sven Gorans-
son grep sig frejdigt an med detta vésentliga och
svira problem. Med skriften »Folkrepresentation
och kyrka 1809-1947» kom han definitivt in pa ett
nytt problemomrade, ndmligen den generella
samhillsutvecklingens betydelse for de kyrkliga
férindringarna. Denna problemstillning kommer
att fascinera honom i ménga artiklar under hela
hans verksamhet. Han vilkomnade i detta sam-
manhang ocksa religionssociologiens mdjligheter
till nya infallsvinklar.

Som en féljd av detta intresse deltog han ocksé
i debatten om kristendomsundervisningens plats i
skolan liksom i den om teologistudiet vid univer-
siteten och om de teologiska fakulteternas vara
eller icke vara. I ett foredrag varen 1978 om den
moderna svenska statens kyrkopolitik sésom den
kom till uttryck i RUMO-reformen (= Religions-
vetenskapliga utbildningens mél och organisa-
tion) fem &r tidigare sdger han:

»Bakom dessa oméindringar i den teologiska fa-
kulteten ligger en grundliggande syn pa teologi.
Denna férindrar kyrkans stillning i samhéllet.
Utgangspunkt ar en vetenskapssyn, for vilken det
religiosa faktum endast existerar som ett socialt
fenomen.»

Litet ldngre fram: »Jag sammanfattar. Den
svenska samhillsforandringen innebér, att sam-
hillet fister avseende vid religionen blott som ett
samhillsfenomen. Kyrkan ér helt &sidosatt. Reli-
gionen tolkas i relation till samhillet. Tyngdpunk-
ten ldggs pa former for religiositet och kult, som
kan séttas i samband med socialt beteende och so-
cialt ménster. Avgorande for synen pd religionen
blir de religidsa likheterna med och identiteten
med de materiella, sociala och psykologiska for-
hallandena. . . . Det som diremot ger kristendo-
men och religionen dess egenart, dess absolut
bjudande karaktir, den religiosa grunden for
tron, detta relativiseras for den unga generatio-
nen. Skriften som grund f6r tron och Skriften som
den som skapar forandringar och kontinuitet i
kyrkan och i samhillet, allt detta har skjutits &t
sidan. — Det religiGsa blir ett socialt fenomen.»

Till sist avslutar han med en tillitsférklaring till
kyrkohistorien béde som vetenskap och som hjilp
for kyrkan att teologiskt forsta sin uppgift:

»For kyrkohistorien &r historien dock inte som
for dagens svenska kulturpolitiker nagot férgang-
et. . . . Kristendomen ar en historisk religion.
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Den kan icke existera fristiende fran Skriften och
frdn den historia som har sitt ursprung i Skriften.
Uppenbarelsen i Jesus Kristus ger kristendomen en
distans till samhallet. Det ar just denna religidsa
distans, som ir en betingelse for kyrkan och som
ger den kyrkohistoriska forskningen dess objekt
och dess egenart. — En viktig uppgift for kyrkohi-
storien dr att skapa en opinion, som gor ménni-
skorna medvetna om att utvecklingen i dag har
sin grund i vad som skett tidigare, liksom att de
stallningstaganden, som gors i dag, bestimmer
framtiden. — Kyrkohistorien méste férmé att ge
perspektiv pd den aktuella situationen. Dess
forskning méste belysa hur vixelverkan varit mel-
lan dem, som slagit vakt om det historiskt kyrkli-
ga arvet, och dem som givit ett aktuellt religiost
svar pd samhillsférindringen och framvisa, vilka
trender som utvecklats ur detta. Kyrkohistorien
maste medverka till att skapa en mentalitet i den
religiosa kulturen, som &r beredd att méta sam-
hillet i dess stindigt pagldende forindring och
varda sig om minniskorna genom att tillvarata
deras mojligheter.»

Under hela sin tid som professor var Sven
Goransson redaktor for Kyrkohistorisk arsskrift,
som han #gnade stor omsorg och intresse. Han
har under lingre perioder medarbetat i Lychnos
och i Svensk Kyrkotidning.

P4 historikermétet i Stockholm 1960 deltog han
i bildandet av CIHEC, den internationella kyrko-

* historikerforeningen. 1977 kunde han som dess
president, i universitetsjubileets ar, hilsa den in-
ternationella kyrkohistorieforskningen vilkom-
men till konferens i Uppsala. Konferensens tema
hade han varit med om att féresla. Det var, inte
ovantat: »The Church in a Changing Society. Con-
flict-Reconciliation or Adjustment?» Det var ett
djarvt grepp av en liten forskningsmiljo att ta pa
sig att arrangera en internationell konferens. Men
det lyckades, och den svenska kyrkohistorieforsk-
ningen markerade sin samhérighet med den in-
ternationella.

Férutom det internationella engagemanget var
han ocksa en av drivkrafterna bakom tillkomsten
av ’Institut for nordisk kirkehistorisk forskning’.
Han deltog pa de flesta av dess konferenser till-
sammans med sina studenter och forskarstuden-
ter. Han horde vidare, genom sitt kompendium i
allmin kyrkohistoria, till de professorer, som
mycket snabbt f6ljde upp och forsdkte gora nagot
positivt av omléggningen av teologistudiet i mit-
ten av 50-talet. Detta kompendium kom sedan att
under lang tid bli de nya studenternas férsta mote
med kyrkohistorien, och det blev for de flesta ett
positivt moéte. Den betydelse han tillmétte goda
kyrkohistoriska &versiktsframstillningar inspire-

rade honom att tillsammans med vinnen och kol-
legan Torben Christensen forfatta den stora
»Kyrkohistoria» i tre band, en virdig arvtagare
till Holmquist-Ngrregaard.

Envist och under hela sin professorstid kimpa-
de Sven Goransson for kyrkohistoriens plats savil
bland de teologiska vetenskaperna som i samhal-
let. T sitt Sppningsanférande vid den nordiska
kyrkohistorikerkonferensen 1974 gav han f6l-
jande definition av kyrkohistoriens uppgift:

»Kyrkohistorievetenskapens mal 4r att under-
soka vad varje tid bestimmer som Kristi sanning
och hur kristendomen rent historiskt gestaltar sig
i den historiska verkligheten. Teologi och historia
ar forbundna med varandra. Kyrkohistoria blir
den disciplin, som hér fullgdr den tvarvetenskap-
liga uppgiften i forstaelsen av den historiska verk-
ligheten.»

Till sist kommer han s& hadr in pa forskarens
plats och roll i detta sammanhang:

»Som var och en vet dr historikerns roll dubbel:
att faststilla fakta och f& fram innebérden i fakta.
Historikerns uppgift om foérflutna héndelser ar att
avge ett omdome om deras existens och icke ett
omdéme om deras vérde. . . . GOr man detta tar
man parti. Man ar da ikke lingre observatéren,
forskaren utan man har blivit aktor, . . .»

Med dessa bada relativt utforliga citat fran tva
helt olika sammanhang under Sven Goranssons
senare tid som aktiv forskare far vi inblick i nagot
av det som upptog honom allra mest, nimligen
ansvaret for kristendomens historiska forankring
och vad den betytt, och betyder, f6r bade indivi-
der och samhilisutveckling. Hit hor ocksa fragan
hur den historiska utvecklingen forvaltat det
kristna budskapet under olika tider. Genom att vi
forstar det, kan vi ocksa se var egen tids bunden-
het till vissa tidsbetingande idéer. Dessa skulle,
om vi inte anstrdngde oss, vara sa naturliga att vi
inte mérkte dem och dérfor inte kunde reagera pa
dem. Samtidigt framhaller han hela tiden att kyr-
kohistorien ocksd har en teologisk sida, ett ansvar
for hur Skriften tolkas och vad vi gér med den.

Sven Goranssons bade vetenskap och teologi
préglades av ansvar och plikt, men ocksa av en
dkta forskarglddje och en osviklig tro pa sitt &m-
nes absoluta nodvindighet. For dem som fick for-
ménen att arbeta tillsammans med honom i hans
hégre seminarium var detta oerhdrt stimuleran-
de. Vi blev in6vade i att forstd, tider, problem,
handelser. Vér forskning skulle bidra till att, ge-
nom att férklara vad som skett och sitta det i
sammanhang, skapa mojligheter for ett fdrnufti-
gare samhille i framtiden. Det ar klart att sadana
vyer skapade forskarglddje.

Under Sven Goranssons ledning har det skrivits



ett exeptionellt stort antal kyrkohistoriska av-
handlingar. Detta kan ses som en bekriftelse pa
det genomslag hans historiesyn har haft bland stu-
denter och forskare. Likasa ar det ett bevis pa
hans tadlmodiga handledning och personkinne-
dom att alla dessa avhandlingar verkligen full-
forts. P4 Sven Goranssons seminarier fick man 14-
ra sig att ta kritik och att kunna sétta ord pé sina
tankar. Det var en tréning i metodiskt tdnkande, i
att se och forsta, och inte minst i att viga. Men
utan Sven Goranssons varma personliga intresse
och engagemang skulle en stor del av det hér ge-
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nomforda avhandlingsarbetet aldrig kunnat full-
féljas. Han kunde visa mansklig virme utan att ge
efter for kraven pé vetenskaplig kvalitet, vilket &r
en sillsynt kombination hos en handledare.

Sven Goransson har, genom sin medmansklig-
het och rika personlighet liksom ocks&d genom
kvaliteten och halten i sin forskning, rest ett min-
nesmirke, aere perennius, over sig. I djup tack-
samhet lyser vi fred 6ver en stor och vinsill for-
skares minne.

Ingun Montgomery



