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Vinlig vaxelverkan mellan R
naturvetenskap och religion?

Diskussion av ett forslag frdn Viggo Mortensen

AV ULF GORMAN

Varfér ir relationen mellan naturvetenskap
och religion intressant? En anledning kan
man finna i det foérhéllandet att de flesta
miénniskors vérldsbild idag i stor utstrickning
bestams av kunskaper som dr himtade fran
naturvetenskaperna. Fysiken, astronomin
och biologin ger i populariserad form den re-
ferensram som dagens méanniskor anvéinder
for att uppfatta hur verkligheten 4r upp-
byggd i rum och tid. Tekniken préglar var
omgivning som aldrig forr. Och samtidigt
lever vi i en kristen tradition. Ménniskor
med ett religidst engagemang utmanas att re-
latera sina Overtygelser till den dominerande
naturvetenskapliga verklighetsuppfattningen.

Det ir vanligt att man beskriver den tédnk-
bara relationen mellan naturvetenskap och
religion med hjilp av de tre begreppen kon-
taktloshet, harmoni och konflikt. (Se exv.
Haikola 1986.) Kontaktloshet kan ségas fore-
ligga om religion och naturvetenskap uppfat-
tas som forestillningar om skilda fragor, och
om ingendera anses ha konsekvenser som
berdr den andras omrade. Detta géller till
exempel om naturvetenskap bara handlar
om empiriska fragor och religion om néagot
helt annat. Utan dessa begriansningar kom-
mer naturvetenskap och religion atminstone
delvis att handla om samma sak. Om den
kristne exempelvis havdar att Kristi uppstén-
delse innebir att han verkligen fysiskt var
dod och darefter blev levande, innebér detta
ett ansprak pa att sdga nagot som naturve-
taren ocksa vill uttala sig om. I sddana fall
finns kontakt mellan naturvetenskap och re-
ligion, och dirmed mojlighet till antingen
konflikt eller harmoni. Relationen beror
alltsa pa tva fragor: Handlar naturvetenskap
och religion om samma sak? Ja: kontakt. Nej:
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kontaktloshet. Om de handlar om samma
sak, tillkommer fragan: Ar respektive ut-
sagor forenliga eller ej? Ja: harmoni. Nej:
konflikt.

Under lang tid har kontaktloshet varit den
dominerande 16sningen. Teologer kunde dra
sig tillbaka frdn en hotande konflikt genom
att begrdnsa kristendomen till ett omrade
dir naturvetare inte gjorde nagra ansprak.
For naturvetare var grinsdragningen tillta-
lande genom att den motsvarade idealet om
en objektiv och virderingsfri naturvetenskap
som inte beblandade sig med metafysiska
spekulationer.

Det finns en rad inflytelserika exempel pé
kristendomstolkningar som leder till kon-
taktloshet. En innebédr nagon form av tva-
vérldstanke, enligt vilken kristendomen inte
har nagra ansprak pa att yttra sig om den na-
turliga vérlden. I stéllet handlar det kristna
budskapet om den empiriskt odtkomliga gu-
domliga verkligheten (Barth 1945). En
annan bygger pé att religionen &r en form av
kénsla (Schleiermacher 1799, 1822), en tredje
att religionen uttrycker en sdrskild form av
existensupplevelse (exv. Bultmann 1941,
1958). Det i samtliga fall karakteristiska &r
att kristendomen enligt dessa tolkningar av-
star fran alla ansprak pé att sdga nagot om
den empiriska verkligheten, vilken helt éver-
limnas till naturvetenskapliga studier och
kunskap.

P4 motsvarande satt har ménga naturve-
tare velat gora gillande att de religiosa fra-
gorna dr nagot som ligger utanfor vetenska-
pens doméner. En inflytelserik foretradare
for denna standpunkt var Albert Einstein,
som i en rad skrifter upprepade sin stand-
punkt att naturvetenskapen bara sysslar med
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det som dr. Den kommer darfér inte i kon-
flikt med religionen, nar denna 4 sin sida av-
star fridn intrdng pd vetenskapens omrade
och héller sig till sin egentliga, etiska upp-
gift. (For diskussion av Einsteins stindpunkt
se exv. Graham 1981.)

Uppbrott fran kontaktlosheten

Idag ser vi bade fran naturvetenskapligt och
kristet hall minga férslag som bryter kon-
taktlosheten. Varfor?

For en del kristna blir kontaktlosheten
otillfredsstillande nir de yttersta konse-
kvenserna av den dras. Man ér ovillig att ge
upp alla ansprdk pa att siga nagot om den
empiriska verkligheten. Det tydligaste ex-
emplet dr kanske frdgan om Jesu uppstan-
delse. Det ar ménga som inte dr villiga att
félja Bultmann nér han hivdar att frigan om
Jesu verkligen fysiskt uppstod fran de déda
ar betydelsel6s ur kristen synpunkt. Ocksa
de som i andra stycken anpassar sin Kristen-
domstolkning till den moderna naturveten-
skapen vill andé ofta hdvda att Jesu verkliga
uppstandelse dr en central kristen trossats.

En annan forklaring ligger i att man ser
nya tecken till ett mojligt samforstand. Den
newtonska vérldsbilden presenterade ett
slutet deterministiskt system, som atmins-
tone i princip kunde kartldggas till sitt ytter-
sta med alltmer sofistikerad naturvetenskap-
lig teknik. Minga har med bittre eller samre
skl uppfattat den moderna relativitetsteorin
och kvantfysiken sé att den ger storre utrymme
for en religios tolkning. Ett exempel som man
ofta lyfter fram &r Heisenbergs s.k. obestdm-
barhetsrelation, enligt vilken man inte samti-
digt kan bestdamma en karnpartikels lage och
rorelse. Detta uppfattas ibland som en 6pp-
ning for en icke-deterministisk tolkning av
verkligheten. Tendensen bland vetenskaps-
filosofer att uppfatta karnfysiken som en
modell i stéllet fér en beskrivning av verklig-
heten ar ett annat. Ett tredje exempel dr den
moderna teorin om Big Bang som universums
ursprung, som man ibland uppfattar som ett
mojligt empiriskt iakttagbart uttryck for
Guds skapelse.

Bland kristendomstolkare som vill bryta
upp frén kontaktlosheten finns en rad olika
forsok att finna en position f6r kristendomen.
Den katolske jesuitpatern och paleontologen
Teilhard de Chardin ar redan klassisk med
sitt forsok att finna en syntes mellan utveck-
lingsldran och kristendomen i en aristoteliskt
praglad vision av universum som en gigan-
tisk utvecklingsprocess, styrd av sin slut-
punkt Omega=Gud. (Se framst Teilhard de
Chardin 1955.)

Ett aktuellt exempel 4r den engelske bio-
kemisten och pristen Arthur Peacocke, som
vill se bade naturvetenskap och religion som
berittande myter, som bygger upp modeller
eller hypoteser om naturen i sin gemensamma
stravan efter begriplighet (Peacocke 1979).

Ett annat exempel dr den tyske exegeten
Gerd Theissen, som séger sig vilja ge en evo-
lutionir tolkning av den kristna tron. Han
uppfattar bade vetenskapen och religionen
som hypotetiska forsok till anpassning till
verkligheten, De 4r bada exempel pa ett
slags kulturell evolution. Centrala kristna
trossatser uppfattar han som ett slags kultu-
rell motvikt mot den biologiska selektionen.
Detta giller t.ex. tron pd ménniskans abso-
luta viarde och Jesu forkunnelse, som ersit-
ter selektionsprincipen med solidaritetsprin-
cipen (Theissen 1984).

Bland dem som vill argumentera for ett
uppbrott fran kontaktldsheten har vi nu fatt
en nordisk foretrddare i universitetslektorn i
Arhus, Viggo Mortensen, genom hans bok
Teologi og naturvidenskab. Hinsides restrik-
tion og ekspansion (1989). (Det ar faktiskt
hans doktorsavhandling, i enlighet med den
danska tradition, enligt vilken doktorsav-
handlingar férfattas langt in i forskarkar-
ridren.) Han vill dar ge en analys av forhal-
landet mellan naturvetenskap och religion,
sd som det avtecknar sig i dagens diskussion,
men han vill framfor allt sjdlv ge ett norma-
tivt forslag till hur man bor uppfatta rela-
tionen. Nir han ldgger fram ett sa anspraks-
fullt forslag dr det naturligtvis bland annat
for att fa till stand en diskussion om de fra-
gor som han aktualiserar. Det &r denna ut-
maning jag har vill ta upp.
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Viggo Mortensens 16sningsforsok

I den aktuella diskussionen om naturveten-
skap och religion har intresset ofta fokuserats
till den nya fysiken. Mortensen intresserar
sig i stallet for en annan fraga, ndmligen det
han kallar naturaliseringen. Med detta avser
han tendensen inom naturvetenskapen att ge
naturalistiska forklaringar till allt fler forhal-
landen i verkligheten. Denna tendens ser
han bl.a. i de biologiska vetenskaperna, inte
minst i sociobiologin, som han finner mycket
intressant och typisk. Naturalismen som for-
klaringsmodell breder ut sig och innebar en
utmaning for teologin, sdger Mortensen.

Samtidigt 4r Mortensen sjidlv Gvertygad
om att evolutionsteorin dr korrekt. Han
séger sig acceptera den beskrivning och for-
klaring som den moderna vetenskapen ger
av manniskans utveckling och sitt att fun-
gera. Men han ifragasitter att »spgrgsmalet
om, hvem og hvad et menneske er, [er] af-
gjort med de positive videnskabers naturalis-
tiske beskrivelse» (s. 151). Nar man gor bigge
dessa saker, »si kan man godt siges at befinde
sig i et dilemma. Dette dilemma er vort.»
(s. 162).

Forhallandet mellan teologi och naturve-
tenskap — som han ser det — 4r en form av
strid, dér det under en tid intratt en tillfallig
vapenvila. Den vanligaste tolkningen av for-
hallandet mellan naturvetenskapen och reli-
gionen har blivit en kompetensuppdelning,
dér de tva sysslar med helt skilda omraden.
Denna tolkning kallar han fér standardmo-
dellen. Men standardmodellen dr ohéllbar,
anser han. Eftersom vetenskapen inte har
upprétthéllit vapenvilan, har ménga teologer
rustat till krig. Och han ger en rad exempel
pa teologiska stéllningstaganden, som han
uppfattar som expansionistiska. Men han vill
nu sjdlv férsdka finna en ny 16sning, bortom
expansion och restriktion. Och i sitt still-
ningstagande ansluter han till den teologiska
tradition efter Lggstrup, som fortfarande
verkar vara sa stark i Arhus. Han vill beskriva
relationen som den levende vekselvirkning.

Mortensen ar vil palast i dagens debatt
kring naturvetenskap och religion, béade
inom engelsksprékigt och tysksprakigt om-

rade. Han ger en bred 6verblick 6ver den ak-
tuella diskussionen, vilka tendenser man kan
se, vilken litteratur som finns. Han har sam-
lat mycket material, och i den omfattande
notapparaten aterger han en stor mingd be-
lysande citat frdn ménga olika texter. Ge-
nom denna 6verblick har han skapat ett vér-
defullt hjalpmedel fér den som vill skaffa sig
en bred orientering i debatten.

Ambitionen att spdnna om ett si stort
material har ocksa lett till att det finns en fly-
hént ytlighet i hans skrivstil. Han nuddar vid
manga fragor utan att egentligen analysera
dem. Man kunde naturligtvis kritisera ho-
nom fér detta. Men det hade ocksa innebu-
ret att man Onskat ett annat slags arbete an
det Mortensen siktat till. Jag kan 4nda inte
underlata att ge uttryck for att jag ibland be-
svdras av att framstillningen sd ofta ar
ostrukturerad, att Mortensen ménga ganger
bara omnidmner argument i stéllet for att re-
dovisa dem, att han nojer sig med ett bild-
sprak ndr han definierar sina grundlidggande
begrepp, och att hans argumentering ofta in-
skrinker sig till att etikettera en standpunkt
pa ett sddant sitt att stéllningstagandet till
den forefaller sjalvklart.

Sociobiologin

Det storsta hindret fér en konstruktiv dialog
mellan naturvetenskap och religion dr natur-
vetenskapens expansiva drag, siger Mor-
tensen. Det mest typiska exemplet pa denna
expansionism finner han i sociobiologin.

Termen sociobiologi hade anvénts tidigare
men blev alimint kdnd genom insektsfor-
skaren Edward O. Wilsons omfangsrika ar-
bete Sociobiology, The New Synthesis
(1975). Det ar en tegelsten pa nidrmare 700
sidor i tva spalter, dir Wilson med hjélp av
ett omfattande material analyserar djurens
sociala beteende i anslutning till aktuell bio-
logisk teoribildning.

Inom den biologiska beteendeforskningen
har man idag i allmdnhet ldmnat tron pa att
artens gemensamma nytta kan anvindas som
forklaring till socialt beteende. De viktigaste
forklaringar till samarbete som idag anses
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vara vél styrkta dr teorin om sliktskapsselek-
tion, enligt vilken samarbete kan forstés ge-
nom att det gynnar fortlevnaden av den egna
genetiska koden, ocksd ndr den finns hos
en annan individ, och teorin om reciprok al-
truism, enligt vilken samarbete kan forstis
genom att nyttan-av ett utbyte av tjanster ar
storre dn kostnaden for alla inblandade.
Nagra av foregingsminnen inom detta om-
rdde har varit W, D. Hamilton (1964), John
Maynard Smith (vars forskning sammanfattas
1982) och Robert Trivers (1971 och 1985).

I huvudsak ar Wilsons Sociobiology en
handbok dér dessa teorier presenteras och
exemplifieras. Det som framst har gjort hans
arbete kontroversiellt och diskuterat dr en
kort diskussion i de inledande och avslutande
kapitlen. Déar presenterar han sitt program
for sociobiologin som en dvergripande biolo-
gisk vetenskap (the new synthesis), som han
tidnker sig skall utgbra vetenskapen om alla
levande varelsers sociala beteende, ocksa
ménniskans, och som darfor skall komma att
innefatta savil sociologi som etik. En sddan
forklaring finns inte idag, men han ser fram
emot en ny neurobiologi, med hjilp av
vilken man kan forstd sivil den minskliga
hjirnans utvecklingshistoria som den gene-
tiska basen for socialt beteende (Wilson
1975, s. 34 och 575).

Wilsons arbete blev snabbt uppmirksam-
mat, bl.a. genom en kraftfull marknadsfo-
ringskampanj. Dawkins (1976) och Barash
(1979) m.fl. populariserade sociobiologin
och gjorde samtidigt sjidlva ganska langt-
gaende och mer eller mindre hypotetiska till-
lampningar av sociobiologin pad ménniskor.
Den f6rsta kritiken skot in sig pa tvd punk-
ter: Man uppfattade sociobiologin som ut-
tryck f6r vad man kallade genetisk determi-
nism och for en konservativ politisk ideologi.
(Se exv. Caplan 1978.) Denna kritik har lett
till en utveckling i tva riktningar. En del be-
teendeforskare distanserar sig fran beteck-
ningen sociobiologi, medan andra accepterar
den som beteckning pa det biologiska studiet
av levande varelsers sociala beteende, men
utan Wilsons hogtflygande anspradk pa att
skapa en vetenskaplig syntes.

Denna kortfattade beskrivning kan kan-
ske ridcka for att ge en inblick i den diskus-
sion som sociobiologin tidigt gav upphov till
och dir bade sociobiologins féretriddare och
motstdndare skot dver malet. I en del stycken
dr Mortensen beroende av denna tidiga kri-
tik. Jag vill dock hir koncentrera mig pa
hans huvudpodng. Han anser att sociobio-
login &r ett typiskt och ldngtgdende exempel
pé en generell tendens i modern naturveten-
skap, nimligen naturaliseringen.

Vad innebir da naturalisering? Han be-
skriver det som »en bestemt udvikling eller
tendens i retning af at lade naturvidenska-
belige begreber, metoder og forestillinger
trnge ind pa omrader, hvor de ikke tidligere
fandt anvendelse» (s. 254-255). Jag kan se
tre olika tankar som alla verkar kunna tickas
av detta uttryck:

1. Ambitionen att med hjilp av naturveten-
skapliga metoder forklara allt fler fakta. Lat
oss kalla detta ett naturalistiskt program.

2. Ambitionen att ur vetenskapliga resultat
dra slutsatser om virden eller utomempiriska
forhallanden. Till detta terkommer vi strax
under beteckningen expansionism.

3. En kunskapsteori som siger att det enda
vi verkligen kan ha kunskap om uppnés med
hjalp av vetenskapliga metoder. Lat oss kalla
detta en naturalistisk kunskapsteori.

Mortensen verkar vid olika tillfillen tinka
pa alla dessa tre tankar nir han talar om na-
turalisering. Ibland &1 det en det handlar
om, ibland en annan, Det naturalistiska pro-
grammet dr ett kinnetecken for all naturve-
tenskap. De tva andra dr mera anspréksfulla
teser, som bara hivdas av somliga. Men det
ir mojligt att Mortensen har réitt om han vill
sidga att expansionism och naturalistisk kun-
skapsteori tenderar att fi allt strre infly-
tande bland vetenskapsmin.

Krigsmetaforen

Mortensen beskriver relationen mellan na-
turvetenskap och religion som ett slags krig-
foring eller en batalj, cn kamp om négot som
bada parter gor ansprdk pa och kdmpar f6r
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att skaffa sig eller behélla herravildet 6ver. I
denna krigfoéring har det enligt Mortensen
kommit till stdnd en vapenvila. Vad ir det da
naturvetenskap och religion strider om? Ja,
det ar inget territorium i vanlig bemaérkelse,
utan det verkar snarare vara en fraga om
tolkningsforetride till vissa delar av verklig-
heten. Kriget handlar alltsd om huruvida na-
turvetenskapen eller religionen ger den rik-
tiga tolkningen av verkligheten.

Vad innebir da vapenvilan? Jag skall ge
tva olika tolkningar som verkar vara rele-
vanta hir. Den ena innebdr att vissa delar av
verkligheten anses hora till religionens om-
rade, som till exempel det méanskliga sjals-
livet, livets uppkomst och andra liknande
ting, medan resten av verkligheten star fritt
for naturvetenskapen att underséka. Lat oss
kalla detta for en inomempirisk kompetens-
uppdelning. Men man kan ocksd uppfatta
vapenvilan som en annan, mera principiell
form av kompetensuppdelning, dér naturve-
tenskapen tilldelas tolkningsforetrdde over
hela den empiriska verkligheten, medan reli-
gionen har tolkningsforetride Over nagot
annat. Lat oss kalla detta for en empirisk-
utomempirisk kompetensuppdelning.

Hur skall man nu uppfatta Mortensens an-
viandning av krigsmetaforen i relation till
dessa bigge tolkningar? Han siger t.ex.
»Vabenhvilen byggede pa en underforstaet
aftale om at dele territoriet mellem sig. Man
kan diskutere, hvor demarkationslinien skal
ga, men separationen ma der til, om freden
skal holdes. Men sociobiologien kan ikke
holde denne fred, fordi den indbygget i sig
har den moderne naturvidenskabs ekspan-
sionistiske program, der tilsiger den bestandig
at overskride grenser.» (s. 124)

Vilken grins har da sociobiologin Gver-
skridit? Man har uppenbart ambitionen att
ge en naturalistisk forklaring inte bara till
naturens utveckling, utan ocksd till det
manskliga sjélslivet. Manniskors dnskningar
och mél, moraliska forestallningar och sed-
vanjor ges en naturhistorisk forklaring. P4 s
siatt ar den ett exempel pd en ambition som
kdnnetecknar all naturvetenskap, namligen
att vilja forstd alltmer av den empiriska verk-
ligheten.

Innebar detta da att grinsen mellan natur-
vetenskap och religion §verskrids? Om sé dr
fallet beror naturligtvis pa var den dras. Om
grinsen uppfattas som en inomempirisk
kompetensuppdelning kan det mycket vil
vara sa. Det naturalistiska programmet, som
ju kinnetecknar all naturvetenskap, Over-
skrider sikert forr eller senare en inomem-
pirisk kompetensuppdelning. En empirisk-
utomempirisk kompetensuppdelning over-
skrids ddremot bara av expansionism. En na-
turalistisk kunskapsteori innebir att religio-
nen efter en sidan kompetensuppdelning
inte kan ha nigra kunskapsansprak.

Det idr oklart i vilket av dessa avseenden
Mortensen anser att grinsen har dverskri-
dits. Ibland verkar det som om det ir fraga
om en inomempirisk kompetensuppdelning
som Overskrids, som exempelvis nir han gor
gillande att naturaliseringen stdndigt Gver-
skider grénser. Ibland verkar det som om
han tinker pd en empirisk-utomempirisk
kompetensuppdelning som &verskrids, som
ndar han gor gillande att sociobiologin be-
handlar »de gamle spgrgsmal om mening og
skebne som videnskabelige».

Begreppen expansion och restriktion

Men Mortensen vill inte bara kritisera. Han
vill framfor allt ge ett eget bidrag till forstael-
sen av relationen mellan naturvetenskap och
religion. Hans ambitioner antyds redan av ti-
teln: »Teologi og naturvidenskab: Hinsides
restriktion og ekspansion». Men for att
kunna se vad som kan finnas »hinsides« be-
héver vi forst komma underfund med vad
han menar med begreppen »restriktion» och
»ekspansion».

Dessa bada begrepp introducerades vad
jag vet av Loren R. Graham i hans utmérkta
undersokning av stindpunkter i 1900-talets
vetenskapshistoria, Between Science and
Values (1981). Graham definierar expansio-
nism si hir: »Expansionists cite evidence
within the body of scientific theories and
findings which can supposedly be used, either
directly or indirectly, to support conclusions
about sociopolitical values» (s. 6). Han kal-
lar det expansionism, dirfor att dess resultat
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ar att utvidga grénserna for vetenskapen pa
ett sddant sitt att de inkluderar virdefragor.
Graham anvinder da »values» sa att det inte
bara tdcker virden i en mera begransad me-
ning, utan ocksd exempelvis religidsa stand-
punkter och olika uppfattningar i samhalls-
fragor. Som exempel pa en expansionistisk
argumentering ndmner han det klassiska de-
sign-argumentet for Guds existens med ut-
gangspunkt fran strukturen hos universum,
levande organismer eller enskilda organ. Pa
samma sétt kan en vetenskapligt grundad re-
ligionskritik bygga pad en expansionistisk
approach. Restriktionism ar den logiska
motsatsen till expansionism: »The logical al-
ternative to expansionism is restrictionism,
an approach that confines science to a parti-
cular realm or a particular methodology and
leaves values outside its boundaries» (s. 8).
Restriktionismen begrinsar alltsd vetenska-
pen till ett speciellt omrade eller till en spe-
ciell metod och lamnar vardefragor utanfor.
Aven om det finns ménga typer av virden
andra dn de religidsa, ar restriktionism bist
kdnd i debatten om religion. Restriktionister
sager ofta att »science and religion cannot
possibly conflict, because they talk about
entirely different things» (s. 8).

Mortensen ndmner Graham, men denne
har bara varit inspiration till att vélja ut-
trycken expansion och restriktion, »som jeg
sa igvrigt bruger p4 min egen made, hvilket
skulle blive klart gennem det falgende»
(s. 24). Att Mortensen avser nigot annat dn
Graham framgar redan av att han diskuterar
stdndpunkter som han kallar for »teologisk
restriktion» och »teologisk ekspansion». Hos
Graham éar ju expansionism och restriktio-
nism tva olika sétt att tolka implikationerna
av vetenskapliga utsagor. For Mortensen
kan expansion och restriktion inte bara kén-
neteckna vetenskap, utan tydligen ocksé teo-
logi. Men vad avser d& Mortensen sjalv med
dessa centrala termer? Det visar sig att det
inte ar helt litt att komma underfund med
detta.

Mortensen introducerar begreppet viden-
skabeligt ekspansionistisk holdning s hir:
»Den videnskabeligt ekspansionistiske hold-
ning er karakteristisk derved, at den gar ud

fra, at opdagelser, metoder eller resultater
indenfor det videnskabelige omrade kan
bruges ogsé udenfor dette omrade, f.eks. til
at underbygge bestemte veardiforestillinger
eller sociopolitiske opfattelser» (s. 80).
Detta liknar Grahams definition av expan-
sionism. Men han séger ocksa: »ved ekspan-
sion forstas det forhold, at man forlader ens
eget omrade for at okkupere og indtage den
anden parts omrade» (s. 80). Har skymtar
aterigen krigsmetaforen.

Den vetenskapliga expansionen har enligt
Mortensen en teolqgisk motsvarighet i teolo-
gisk ekspansion. »Derved forstar vi en teolo-
gisk model, hvorindenfor man ekspanderer
ind over andre videnskabers og discipliners
omrader, evt. i den form, at man overbyder
disse ved at hevde, at hvad de i deres sprog
omtaler pa en bestemt made, far en rigtigere
benazvnelse og behandling i teologien» (s. 82).
Han ger ett antal exempel pa teologiska re-
konstruktionsforsok som han séger gar i
expansionistisk riktning. De »tager udford-
ringen fra videnskaben op og forsgger pé de
vilkar autentisk at give udtryk for det teolo-
giske anliggende» (s. 224). Det exempel pa
teologisk expansion som han égnar storst in-
tresse 4r R. W. Burhoes teologi.

Exemplet Burhoe

Amerikanen Ralph Wendell Burhoe foretra-
der ett langt gdende forsok att skapa en syn-
tes mellan vetenskap och religion. Burhoe
vill skapa vad han kallar en vetenskaplig teo-
logi. Han utgar fran att den moderna veten-
skapen ger en riktig bild av verkligheten.
Allt i religionen som strider mot vetenska-
pen bor betraktas som gammal skdpmat och
rensas ut. Samtidigt anser han att dagens
samhalle befinner sig i en kris. Denna kris
beror pa att samhadllet har férlorat de kultur-
biarande viarden som finns i religionen.
Burhoe foreslar dérfor en radikal omtolk-
ning av religionen. En sddan &r naturlig, dir-
for att han ser religionen som nagonting som
utvecklas, liksom det vetenskapliga tédnkan-
det. Religionen skall ses i ljuset av vetenska-
pernas nya insikter. Vi bor enligt Burhoe
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formulera om religionen med hjilp av veten-
skapens metoder och begreppsapparat. Reli-
gionen skall uppfattas pa ett sddant sitt att
den kan infogas i och komplettera den bild
av verkligheten som vetenskapen ger. Mer
eller mindre identifierar han Gud med evolu-
tionen. (Se Burhoe 1981, Burhoes artiklar i
tidskriften Zygon, Journal of religion and
science, och Breed 1988.)

Allt detta aterger Mortensen pa ett konge-
nialt sitt. Men man kan fréga sig varfor han
vill beskriva denna stindpunkt som teologisk
expansion. Som jag har fdrstatt Burhoe ir
han ett ovanligt uttalat exempel pa en stdnd-
punkt dir man accepterar den naturveten-
skapliga beskrivningen av verkligheten som
den dr, och dir man drastiskt tolkar om bade
traditionell kristendom och andra religioner,
sé att de kan fogas in i den vetenskapliga
virldsbilden. Det egna bidrag som religionen
anses komma med ligger frimst i de virden
som den anses std for. Men ocksa etiken
skall forstas i vetenskapens ljus. Det hogsta
vérdet bestims som »liv». Naturvetenskapen
accepteras som sann och grundlaggande for
verklighetsforstielsen, och kristen tro om-
tolkas drastiskt for att kunna passa in i detta
monster. Burhoes teologi ar en religionstolk-
ning som &r skapad fér ménniskor som tror
pa vetenskapen, som &r skeptiska till klassisk
kristen dogmbildning, som tror att religionen
kan ge vissa grundldggande virden, och som
tror att dessa kanske gér att finna inte bara i
kristendomen utan ocksé i andra religioner.

Liknande synpunkter kan anforas nér
Mortensen betecknar Theissens och Pea-
cockes stdndpunkter som uttryck for teolo-
gisk expansion. Som jag uppfattar dem bor
de ndrmast ses som olika forsdk att skapa en
syntes mellan kristendom och modern natur-
vetenskap. De dr svéra att forena med den
definition Mortensen sjilv ger av teologisk
expansion. Vad &r da det gemensamma for
dessa standpunkter? Alla tre ar forsok till
syntes eller samexistens mellan naturveten-
skap och religion, alltsd harmonimodeller.
Och alla tre verkar vara exempel pé att man i
stort accepterar vetenskapliga teorier och
forsoker tolka religionen si att den blir for-
enlig med vetenskapen. Det verkar alltsd

som om de exempel Mortensen ger pa teolo-
gisk expansion inte svarar mot hans egen de-
finition.

Exemplet kreationismen

En annan foérvanande standpunkt ger Mor-
tensen uttryck for niar han kommenterar
kreationismen. Han hdvdar att kreationis-
men inte kan uppfattas som ett exempel pa
teologisk expansion. Hans skil ar att krea-
tionismen 4r en missuppfattning av vad bade
vetenskapligt arbete och teologisk argumen-
tation dr. Den har mera med politik och psy-
kologi 4n med teologi att géra. Kreationismen
ar inget problem f{or systematisk teologi, ef-
tersom den helt enkelt dr felaktig. Och den
kan inte sdgas vara expansiv »i den betyd-
ning, som vi her anvender betegnelsen. Den
er tvertimod helt ud fgr-moderne, idet den
forsgger at reetablere en fgrvidenskabelig og
fgrkritisk enhedsmodel» (s. 82).

Men av dessa argument féljer ju faktiskt
inte att kreationismen inte 4r en form av teo-
logisk expansion s& som han sjilv har defi-
nierat detta begrepp. Det han behdver visa
ar ju att kreationismen antingen 1: inte 4r en
teologisk modell, eller 2: inte »ekspanderer
ind over andra videnskabers og discipliners
omréader», eller bAda. Men det han faktiskt
pastar ir ju bara att den som teologisk mo-
dell dr dalig och inte vird att tas pé allvar.
Det verkar som om han i stillet borde ha sagt
att kreationismen ar exempel pé en felaktig
och sakligt ogrundad form av expansion.

Nir Mortensen definierar teologisk ex-
pansion som »en teologisk model, hvorin-
denfor man ekspanderer ind over andre vi-
denskabers og discipliners omrade», vintar
man sig att det skall betyda att man anvin-
der teologiska forestillningar och begrepp
for att forstad delar av verkligheten som be-
skrivs av andra vetenskaper. Det enda exemp-
let pa detta som han anfor, ndmligen kreatio-
nismen, avvisas. Den &r inget uttryck for teo-
logisk expansion. I stillet exemplifierar han
teologisk expansion med en rad koncept dér
man anvéinder naturvetenskapliga forestall-
ningar och begrepp for att tolka religionen.
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Krigsmetaforen igen

Mortensen ser naturaliseringen som ett an-
grepp pé religionen. Han séger bland annat
att den i hog grad ir ett reaktionsfenomen
(s. 89). Jag tror att han dirvid dverskattar in-
tresset for metafysiska spekulationer och tra-
ditionellt religiosa forestillningar bland for-
skare. En mycket enklare forklaring 4r att
man helt enkelt uppfattar de naturveten-
skapliga metoderna som en pélitlig kun-
skapsvag.

Teologisk expansion ér ett oklart begrepp.
Medan Mortensen definierar det pa ett sitt,
anvénder han det p4 ett helt annat. »Teolo-
gisk ekspansion» verkar i praktiken ticka en
rad forsok till syntes eller samexistens mel-
lan naturvetenskap och religion. Standpunk-
terna hos dem som han anser foretrida en
teologisk expansion verkar narmast vara ut-
tryck fOr att de liksom de flesta ménniskor i
vart samhille ir vertygade om trovirdig-
heten i dagens naturvetenskapliga teoribild-
ning. Och de forsoker féresla en tolkning av
kristendomen som ir férenlig med dagens
ténkande. De drag i kristendomen som inte
stimmer Overens med dagens verklighets-
uppfattning rensas ut eller omtolkas pa ett
sadant sétt att férenlighet Atminstone i stort
uppnés. Burhoe och Theissen ir goda exem-
pel pa detta. Peacockes forslag att bade reli-
gion och vetenskap ér en form av modellbyg-
gande fingar upp en tanke som idag ir van-
lig bland naturvetare, och han férsoker an-
vinda den for att ge utrymme ocksa for kris-
tendomen.

Det verkar darfér som om Mortensen har
blivit s& fangad av sin egen krigsmetafor att
denna forleder honom att pa ett missvisande
sétt beskriva ambitionerna bade hos natur-
vetare och hos teologer som foretrider en
harmonimodell.

Mortensens eget 16sningsforslag

Mortensen utgér fran K. E. Lggstrups teo-
logi, eller ndrmare bestimt hans metafysik.
Lggstrups metafysik ir inte ett system, men
har form av spridda betraktelser. Ur dessa
vill Mortensen forsdka rekonstrurera Log-

strups metafysiska tdnkande. Det han sir-
skilt lagger vikt vid &dr att Legstrup arbetar
med en fenomenologisk analys. Lggstrup ar
overtygad om att det i var vardagliga erfa-
renhet och i det naturliga sprdket ligger en
kunskap om fenomen som ir fundamentala
for var verklighetsuppfattning. Dit hor livs-
yttringar som t.ex. sprak, barmhartighet, li-
dande och déd. Denna kunskap kan inte go-
ras till foremal for vetenskaplig provning.
Man uppticker den genom en dppenhet for
tillvaron.

Skillnaden mellan vetenskapen och reli-
gionen ligger enligt Lagstrup i en motsétt-
ning mellan kausalanalys och fenomenologi.
Den naturvetenskapliga kunskapen ar virde-
full men innebér en reduktion, eftersom den
begransar sig till studiet av det métbara.
Dirmed faller den fenomenologiska kunska-
pen bort. Om man déarfor utndmner veten-
skapen till den enda kunskapskillan, sd har
man tappat en visentlig del av verkligheten.
Etiken och religionen innehdller fenomeno-
logiska tolkningar av sivédl ménniskolivet
som naturen och universum. Skapelsetanken
ir en sadan tolkning.

I dessa tankar hos Leggstrup finner Mor-
tensen fragment till sin modell for forhéllan-
det mellan teologi och naturvetenskap. I for-
stone verkar det bara vara en detalj som han
drar nytta av, nimligen begreppet den fore-
nende modsetning hos Lagstrup. Men i sjélva
verket tycks det handla om att hela den me-
tafysiska tankebyggnad som Mortensen an-
ser sig finna hos Lggstrup utgor grunden for
hans eget forslag. Detta aterkommer jag till.

Idén om »den forenende modsatning» vill
nu Mortensen utnyttja for att karakterisera
férhallandet mellan teologi och naturveten-
skap. En motsdttning sdgs vara férenande,
déar tva element skenbart star emot varandra,
men samtidigt ar férutsdttning for varandra.
S&dana motsdttningar finner Lggstrup i
ménga sammanhang: norm og spontaneitet,
urgrlighedszone og &benhed, fordomsfrihed
og kompromisslgshed. »Til illustration af
hvad den forenende modstning vil sige teo-
logisk, navner Lggstrup den klassiske to-
natur-lere: Uden sammenblanding og uden
adskillelse . . . P4 samme méde skal teologi
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og naturvidenskab hverken sammenblandes
eller adskilles. Kun ved at holdes sammen i
den forenende modsztning kan de gensidigt
befrugte hinanden i en venlig vekselvirkning»
(s. 283-4).

Man kan fréga sig vad det egentligen inne-
bér att en motsittning ar'férenande. Att det
foreligger en motsattning mellan tva tankar
innebdr ju normalt att de ar uttryck for olika
standpunkter i ndgon frdga. Men da finns det
naturligtvis ocksd vissa elementira drag
gemensamma. De ir stindpunkter i samma
fraga. Oenigheten fOrutsdtter ocksa vissa
gemensamma begrepp i vilka denna oenig-
het kan uttryckas. Annars kan man ju inte
veta om det foreligger en oenighet dver hu-
vud taget. I en mening finns det alltsd i alla
motsittningar en gemensam bas. Man kan
darfor fraga sig om alla motséittningar &r for-
enande i Lggstrups och Mortensens anvénd-
ning. Eller &r det bara vissa? Och vad ar det i
sd fall som &dr forenande? P& dessa viktiga
fragor kan jag inte finna nagot svar hos Mor-
tensen. Men svaren ir ju avgorande for att
forstda begreppet »den forenende modsat-
ning» nir Mortensen vill tilldmpa det pa re-
lationen mellan naturvetenskap och religion.

»Den venlige/levende
vekselvirkning»

Tanken pa »den forenende modsztning>» vill
Mortensen anvdnda som inspiration till sitt
eget forslag till hur relationen mellan natur-
vetenskap och religion bér uppfattas, nim-
ligen »den levende vekselvirkning», ocksa
kallad »den venlige vekselvirkning». Egent-
ligen verkar det som om den mest handfasta
inspirationen kommer fr&n Grundtvig. Mor-
tensen finner hos Grundtvig en positiv in-
stdllning till naturvetenskapen, en idé om en
levande vixelverkan mellan kristendomen
och naturalismen. Den modell {6r forhéllan-
det mellan teologi och naturvetenskap, som
Mortensen mot denna bakgrund presenterar,
innebir att sdvil teologi som naturvetenskap
kan karakteriseras med fyra olika aspekter:

Naturvidenskab  Teologi
Tilgange: Hvordan Hvorfor
Sprog: Rationell Religigs
Holdninger: Objektive Subjektive
Genstand:  Malelighed Sansbarhed

Dessa begreppspar kanner vi igen frdn den
forestillning om kompetensuppdelning mel-
lan naturvetenskap och religion som varit
dominerande under lang tid. Naturveten-
skap och religion sysslar med olika typer av
fragor, som bearbetas med olika metoder.
Mortensen sager nu vidare att vetenskapen
ligger narmare den forsta och teologin nér-
mare den sista av dessa bada kolumner. Men
mellan dem finns en gra zon, dir de bada ty-
perna av fragor, sprak, hallningar resp. fore-
mal gir samman, interagerar, vixelverkar.
Detta ér vad jag forstdrden originella och in-
tressanta punkten i Mortensens stindpunkt.

Vilken betydelse har »den levende veksel-
virkning» f6r kristendomen? Det verkar som
om det visentliga ir att kristna trosforestéll-
ningar skall tolkas pa ett sddant sitt att de
inte kommer i konflikt med naturvetenska-
pens empiriska teorier. De teologiska utsa-
gorna idr tolkningsutsagor om denna empi-
riska verklighet. Syndafallsberittelsen upp-
fattas till exempel som »myten om hvert en-
kelt menneskes bliven bevidst om sig selv»
(s. 296). Mera kontroversiellt ar kanske att
hans tolkning verkar férutsitta att de vasent-
liga stoden for den kristna tron ligger i den
fenomenologiska analys som jag nyligen be-
skrivit.

Ar »den levende vekselvirkning» ett for-
sok att ge en beskrivning av hur teologi och
naturvetenskap faktiskt forhaller sig till var-
andra? Eller 4r den ett program for hur en
dialog mellan naturvetenskap och religion
bor bedrivas? Det dr uppenbart det senare
som foresviavar Mortensen. Varfor skulle da
naturvetare vilja ansluta sig till detta pro-
gram? Mortensens eget svar ar att »hvad na-
turvidenskabsfolkene siger om naturens
orden, det dementeres ikke men beriges
med en dimension, det gjeblik det konfron-
teres med den tydning, som alt verende kan
ses indenfor, nar 4benbaringens lys falder pa
det. Den naturvidenskabelige indsigt supp-
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leres pd dynamisk og potentielt problemati-
serende vis» (s. 287).

Naturvetaren skall alltsd upptacka att det
finns andra dimensioner i tillvaron dn dem
som naturvetenskapen kan undersdka resp.
bidra med. Den fenomenologiska analysen
ger en sddan dimension. Naturvetaren skall
erkdnna att man med naturvetenskapliga
metoder inte kan nd all kunskap om verklig-
heten, utan att det ocksa finns en annan kun-
skapsvidg, namligen den fenomenologiska
analysen.

Mortensens program blir framgangsrikt i
samma utstridckning som savil naturvetare
som kristna dr beredda att acceptera de for-
utsiattningar som forslaget bygger pa, nim-
ligen de som han beskriver som Lggstrups
metafysik. FOr att hans ambitioner skall fa
genomslagskraft skulle det behdvas en slag-
kraftig argumentering for just dessa forut-
sattningar. Jag skulle vilja siga att detta ar
en avgérande punkt for Mortensen, och det
ar kanske den man mest saknar: en trovirdig
pladering for den Lggstrupska metafysiken
s& som Mortensen uppfattar den.

Legstrup hénvisar till den omedelbara er-
farenheten och &beropar att vi med hjalp av
den kan inse att i sjdlva det ménskliga livet
ligger en etisk fordran. I sina senare skrifter
gor han ansprak pa att grunda dessa tankar i
en metafysik. Dagens teologer i Arhus be-
tonar starkt denna metafysik och forsGker
med hjilp av Légstrups ostrukturerade tan-
kar konstruera eller rekonstruera den meta-
fysik som man anser ligger till grund fér hans
tdnkande. Detta kan vi se hos Mortensen,
liksom hos Svend Andersen (1987). Jag vill
inte hir ge mig in i en diskussion om ifall
detta ar en riktig tolkning av Légstrup eller
inte. Tva andra frigor 4r just nu intressan-
tare: Ar Logstrups tanke att vi kan uppticka
vissa etiska drag i sjdlva verkligheten en rim-
lig stdndpunkt? Och dr det en rimlig tanke
att denna insikt nds genom en annan kun-
skapsvdg 4n den empiriskt provbara, ndmli-
gen en fenomenologisk analys, som &dr oat-
komlig med naturvetenskapliga metoder?

Mortensen behover Gvertyga naturvetarna
om att det verkligen finns denna fenomeno-
logiska vag vid sidan om den vetenskapligt

tillgdngliga. Varfor skulle det som Lggstrup
ser som en uppenbar kunskapsvéig vara oupp-
ndelig for naturvetenskapen? Och han be-
hover oOvertyga andra kristendomstolkare
om att kristendomen ar uttryck for ett feno-
menologiskt sétt att ndrma sig tillvaron. Var-
for skall man vilja denna kristendomstolk-
ning och inte nagon av alla de andra som flo-
rerar? Tanken pé en fenomenologisk analys
som inte dr dtkomlig med vetenskapliga me-
toder riskerar att placera kristendomstolk-
ningen i ett intellektuellt vaccum.

Hinsides restriktion och ekspansion?

Man kan vidare fréga sig om Mortensens be-
grepp den venlige/levende vekselvirkning
verkligen erbjuder ett tredje alternativ, bort-
om restriktion och expansion. Om man an-
viander Loren Grahams begrepp expansion
och restriktion finns det ju inte nagot tredje.
alternativ, eftersom de tva alternativen ar ut-
tommande. Restriktionism &r att inte dra
vérdeslutsatser av vetenskap. Expansionism
ar att dra virdeslutsatser av vetenskapen.
Foér att kunna stélla upp ett tredje alternativ
maste man ifrgasitta distinktionen.

Hos Mortensen ar restriktion ett sitt att
beteckna »adskillelsens situation», dvs. kon-
taktloshet mellan naturvetenskap och reli-
gion, pga. att de sysslar med olika saker.
Videnskabelig ekspansion innebar att det
uppstar konflikt pga. att vetenskapen gor an-
sprak pa att ge en béttre forstaelse av sadant
som tidigare getts en religios tolkning. I sa
fall finns det naturligtvis en tredje mojlighet,
namligen att det foreligger kontakt mellan
naturvetenskap och religion, de uttalar sig
delvis om samma sak, men dennq kontakt
dger rum utan att det uppstadr nagon kon-
flikt. Alltsd helt enkelt en harmonimodell.
Kanske ir det detta Mortensen avser med
den venlige/levende vekselvirkning. Det for-
klarar ju de annars svarbegripliga attributen
»venlig» resp. »levende». »Levende» darfor
att det dger rum en kontakt, »venlig» darfor
att den sker utan konflikt.

Men hur forhéller sig di hans forslag till
de exempel han ger pa teologisk expansion?
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De ir ju ocksad harmonimodeller. Vad skulle
gora att inte Peacockes, Theissens och Bur-
hoes tolkningsforslag ar exempel péd en le-
vande vixelverkan? Det gemensamma draget
hos Theissen och Burhoe &r att religionen ut-
vecklas och fordndras pé ett satt som liknar
andra verklighetstolkningar. Det vésentliga i
kristendomen #r ett etiskt budskap. Pea-
cocke vill gora den kristna tolkningen till en
modell for att betrakta verkligheten, jam-
stilld med den naturvetenskapliga. Darige-
nom blir det mojligt att beddma modellens
rimlighet genom att ta hénsyn till dess kon-
sistens, elegans och forklaringsvérde.

Slutsatser

Mortensens »venlige» eller »levende veksel-
virkning» &r ett program for en dialog mellan
naturvetenskap och religion. Det bygger pa
Lagstrups tankar om att det fenomenologiska
séttet att forsta tillvaron ger en kunskap om
verkligheten som inte kan nas genom natur-
vetenskapen, och det innebdr att vi alla bor
acceptera att det inte bara finns en vég till
kunskap om verkligheten, namligen den em-
piriska, utan att det finns (dtminstone) tva
skilda kunskapsvdgar, den empiriska och
den fenomenologiska. P4 den grunden bor
en harmonisk samexistens vara mdjlig for
naturvetenskap och religion. Som Morten-
sen uppfattar Lggstrup dr religionen ett
exempel pa en fenomenologisk analys, som
ger en omedelbar forstdelse av tillvaron,
medan naturvetenskapen bara kan ge en be-
gransad forstdelse. Han ténker sig vidare att
nar teologer och naturvetare inser detta for-
héllande, skall man frdn béagge héll vara be-
redd att omformulera sina stdndpunkter, s&
att en harmonisk relation blir resultatet. Om
detta dr en bra 16sning eller ej beror pa de
argument som kan framf6ras for denna stand-
punkt. Vad man saknar &r alltsd en utveck-
ling av och argumentering f6r en fenomeno-
logisk kunskapsteori. Men det kanske kom-
mer i en ny bok?

Anford litteratur

Andersen, Svend (1987) Determinism and Meaningless-
ness. The Philosophical Challenge of Science in Kant
and Leggstrup. Free Will and Determinism. Viggo
Mortensen & Robert C. Sgrensen (ed.). Aarhus,
s. 100-115.

Barash, David (1979) Sociobiology: The Whisperings
Within. New York. Sv. dvers. Det viskar dérinne.
Den minskliga naturens ursprung och utveckling.
Stockholm 1981.

Barth, Karl (1945) Die kirchliche Dogmatik, Band III:
1-2. Zollikon-Ziirich.

Breed, David Royal (1988) Toward a Credible Faith in
an Age of Science: The Life and Work of Ralph
Wendell Burhoe. Diss. Lutheran School of Theology
at Chicago.

Bultmann, Rudolf (1941) Neues Testament und Mytho-
logie, Das Problem der Entmythologisierung der neu-
testamentlichen Verkiindigung. Omtr. i Kerygma
und Mythos I, ed. H.-W. Bartsch, Hamburg 1948.

Bultmann, Rudolf (1958) Jesus Christ and Mythology.
New York. Sv. overs. Jesus Kristus och avmytologi-
seringen. Lund 1968.

Burhoe, Ralph Wendell (1981) Toward a Scientific Theo-
logy. Belfast.

Caplan, A. (ed.) (1978) The Sociobiology Debate. Rea-
dings on Ethical and Scientific Issues. New York.
Dawkins, Richard (1976) The Selfish Gene. Oxford. Sv.

Svers. Den sjilviska genen. Stockholm 1983.

Graham, Loren (1981) Between Science and Values.
New York.

Haikola, Lars (1986) Den moderna virldsbilden. En ny
relation naturvetenskap - religion? Svensk Teologisk
Kvartalskrift 1986 nr 2, s. 59-68.

Hamilton, W. D. (1964) The Genetic Evolution of Soci-
al Behaviour, I-I1. Journa! of Theoretical Biology,
nr7,s. 1-52.

Maynard Smith, John (1982) Evolution and the Theory
of Games. Cambridge.

Mortensen, Viggo (1989) Teologi og naturvidenskab.
Hinsides restriktion og ekspansion. Kgbenhavn.
Peacocke, Arthur (1979) Creation and the World of

Science. Oxford.

Scheiermacher, Friedrich (1799) Reden iber die Reli-
gion an die Gebildeten unter ihren Verdchtern.
Flera utgavor.

Scheiermacher, Friedrich (1822) Der christliche Glaube.
Flera utgavor.

Teilhard de Chardin, Pierre (1955) Le phénoméne hu-
maine. Paris. Sv. Overs. Fenomenet ménniskan.
Stockholm 1961.

Theissen, Gerd (1984) Biblischer Glaube in evolutio-
narer Sicht. Miinchen.

Trivers, Robert (1971) The Evolution of Reciprocal
Altruism. The Quarterly Review of Biology, vol. 46,
s. 35-57.

Trivers, Robert (1985) Social Evolution. Menlo Park, Ca.

Wilson, Edward Q. (1975) Sociobiology, The New Syn-
thesis. Cambr. Mass.



Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 66 (1990)

Fornyad diskussion om kyrkans dmbete

AV HOLSTEN FAGERBERG

Bakgrund

I det ekumeniska samtalet har &mbetet kom-
mit att inta en allt centralare plats. Flera kyr-
kor anser innehavet av det ’ritta’ dmbetet
med apostolisk successin och det historiska
episkopatet vara en nddviandig om an inte
tillrdcklig betingelse for kyrklig enhet. Att
dmbetet dock inte ensamt ricker som en-
hetsgrund forklarar, varfor kyrkor som upp-
fyller de angivna dmbetskriterierna fortfa-
rande 4nd4 ar atskilda.

Alltsedan det forsta artiondet av inneva-
rande sekel har Svenska kyrkan varit inbe-
gripen i samtal om dmbetets roll som enhets-
grund. Sdsom innehavare av det historiska
episkopatet ansags den av Anglikanska kyr-
kan sidrskilt intressant som samtalspartner.
De svenska biskoparnas svar pa den engel-
ska inbjudan till 6verldggningar ar belysande
for Svenska kyrkans officiella instéllning. Bi-
skoparna utgar frén Augsburgska bekinnel-
sens (CA) kinda sjunde artikel om kyrkans
enhet: »For kyrkans sanna enhet ir det nog
att vara ense ifrdga om evangelii lira och for-
valtningen av sakramenten. Och det &r icke
nodvindigt, att nedidrvda ménniskobud eller
religidsa bruk eller yttre, av ménniskor fére-
skrivna former for gudsdyrkan overallt dr
lika.» Ambetet som enhetsgrund tonades
ner. Ifriga om nattvardsgemenskap, skriver
biskoparna, har Svenska kyrkan »icke lagt
avgorande vikt vare sig vid laran om kyrkans
dmbete i allménhet eller vid det som plédgar
bendmnas biskoparnas apostoliska succes-
sion och didrmed sammanhingande spors-
mal». Motiveringen limnas dels utifrin Nya
testamentet, som inte anbefaller nagon defi-
nitiv ordning, dels frin CA. Vad som enligt
CA:s femte artikel dr av Gud inrdttat ar
ministerium docendi evangelium et porrigendi
sacramenta. »Den allt avgérande huvudvik-
ten» maéste lidggas pa frdgan »om och i vad
man de bada kyrkosamfunden 6verensstimma

i uppfattningen av innehéllet i det pa den gu-
domliga uppenbarelsen grundade fralsnings-
budskap, som 4t dem béda anfortrotts».!
Officiellt har Svenska kyrkan darefter vid-
hallit synsittet frén seklets borjan.2 Det kan
sammanfattas i nigra punkter. (1) Kyrkan
har ett av Gud instiftat Ambete, som kallas
evangelieférkunnelsens och sakramentsfor-
valtningens tjanst (enligt CAS5). (2) Efter-
som Nya testamentet inte innehéller detalj-
féreskrifter om dmbetets utformning rader i
detta stycke frihet. Ingen sarskild organisa-
tion av kyrkan eller dess 4mbete 4r inrattad
jure divino (med gudomlig ritt).3 Skillnaden
mellan prist, biskop och diakon grundas pé
ménsklig ratt. Den ér jure humano. (3) Av-
gorande for organisationen av ministerium
ecclesiasticum dr om den visar sig vara ett
dugligt »kiril» for evangelium.* (4) Grund-
liggande fOr enheten 4r gemensam uppfatt-
ning om det pé Skriften grundade frélsnings-
budskapet, dvs. evangelium.’ (Detta inklu-

I KA 1923 (24), 353-373. Denna text och den éldre s.k.
Uppsalabekannelsen 1909 ar ofta citerad och analy-
serad, senast i L. Eckerdal, B. Gerhardsson och P. E.
Persson, Vad star Svenska kyrkan for? (1989), 235-241.
2 KA 1911, 103 f.; 1923 (24)368. — »Uppsalabekinnel-
sen» (KA 1911, 103-104) hér med till Svenska kyrkans
»méngfaldiga bekénnelsedokument» enligt Eckerdal
m.fl. 1989, 144.

* Udden i denna punkt var lika starkt riktad mot den i
Sverige av frikyrkliga teologer lanserade tanken pé den
nytestamentliga forsamlingsordningen. — Uppsalabe-
kidnnelsens forfattare var Einar Billing. Se G. Wrede,
Kyrkosynen i Einar Billings teologi (1966), 151 f. och
167.

4 Hér bakom déljer sig Einar Billings tankar om den re-
ligiost motiverade folkkyrkan som det mest tjinliga ut-
trycket for evangelium. Wrede 1966, 146-155. Folk-
kyrkan och den frikyrkliga forsamlingsprincipen (1912),
38-57, 98-105.

5 Samma stdndpunkt vidhélls i de 1973 avslutade angli-
kansk-lutherska samtalen. Gunnar Huitgren framhéil,
att det enda och nédvindiga villkoret for kyrkogemen-
skap 4r samstimmighet om evangeliets sanning. Jfr H.
Fagerberg, Svenska kyrkan i ekumeniska samtal (1987),
107 f.



derar féorekomsten av en kyrklig tjanst (mini-
sterium ecclesiasticum. (5) Det faktum att
Svenska kyrkan »under Andens ledning» har
bibehallit bade biskopar och préaster 4r en av
»historiens Gud» anfértrodd giva,® som inte
skall betraktas med likgiltighet utan vardas
vil. Inte desto mindre 4r den en méinsklig
ordning (alltsé jure humano).

I de ménga bilaterala samtal Svenska kyr-
kan har varit indragen i sedan Andra Vati-
kankonciliet har &mbetsdiskussionen tagit ny
fart och man har nétt fram till flera gemen-
samma insikter samtidigt som divergenser
alltjamt kvarstar. Enighet rader i dessa sam-
tal om att uppkomsten av kyrkans dmbete ar
ett komplext skeende i samspel och motsitt-
ningar mellan karismatiska och institutionella
tendenser. Mellan det s.k. allménna présta-
domet (alla kristnas priastadome, grundat pa
1 Pet. 2: 5-9 och Upp. 1: 6 och 5: 10) och &m-
betet rader inte eller behéver det inte rada
motsittningar. Gemensamt i dialogerna be-
tecknas dmbetet som Ordets och sakramen-
tens tjanst. Fridgan om apostolicitet och apo-
stolisk succession diskuteras pa ett nyanserat
satt.”

Ett nytt bidrag

Ett nytt bidrag till ambetsdiskussionen har
lamnats av den officiella samtalsgruppen
mellan Svenska kyrkan och Stockholms ka-
tolska stift i den 1988 utgivna rapporten Bi-
skopsimbetet. Den innehéller fyra huvud-
avsnitt och en exkurs. I de tva férsta delarna
redogor gruppen for hittills forda bilaterala
samtal och ger en historisk snabbskiss éver
biskopsdmbetets historia i den romersk-ka-
tolska och den svenska kyrkan. I huvudav-
snittet, som bér titeln Principiella synpunk-
ter, utvecklar samtalsgruppen sin uppfatt-
ning om biskopsédmbetet och redovisar bade

® Detta har i praktiken aldrig inneburit en exkluderande
anvindning av gavan. Svenska kyrkan har bade upprittat
foérbindelse med den anglikanska kyrkan och varit 6p-
pen for erkdnnande av dmbeten utan den apostoliska
successionen, t.ex. Skotska kyrkan. Fagerberg 1987,
151 1.

7 Fagerberg 1987, 56-72.
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divergerande och konvergerande synsétt. |
den fjarde delen, Slutsatser och utblick, lag-
ger gruppen fram vad som férenar och kan
leda framat.

En utgangspunkt dr Svenska kyrkans sér-
stillning i forhédllande till andra evangeliska
samfund i avsaknad av den apostoliska suc-
cessionen. Bristen p& konsekvens i Svenska
kyrkans ekumeniska hallning patalas. »Sven-
ska kyrkan synes 4 ena sidan héivda den lu-
therska synen pa frihet i friga om dmbetets
form och & andra sidan i handling hivda det
historiska episkopatet som ett ideal».? Av-
sikten dr att tillvarata det som forenar ka-
tolskt och svensk-lutherskt vad giller 4m-
betet. Tva huvudkillor for framstillningen
ar Laurentius Petris Kyrkoordning 1571 (KO
1571)° och Andra Vatikankonciliets dogma-
tiska konstitution om kyrkan, Lumen Gen-
tium (LG) fran 1964. Resultat fran de bilate-
rala dialogerna och Faith and Order-rappor-
ten Dop, nattvard, dmbete (BEM) redovisas
men en kritisk diskussion om vad som tidi-
gare sagts och uppnétts fors relativt sparsamt.
Av avgorande betydelse for gruppens argu-
mentering ar dess tolkning och anvindning
av KO 1571, for vilken Sven-Erik Brodd éar
ansvarig i en langre exkurs.

Biskop och prast i KO 1571

KO talar i tvd sammanhang utforligt om kyr-
kans dmbete, forst i kapitlet Ordning om
Prester och Predicoembetet, darefter i kapitlet
Ordning om Biscopar, hwilke pd Latijn kal-
las Superattendentes, Ordinarij eller Ordina-
tores. Tankegangen i avsnittet om préster
och predikoambetet (s. 137-142) ar foljande.
Eftersom Gud forsamlar sitt folk, kyrkan,
genom Ordet, dvs. det muntligt féorkunnade
ordet, har han inrittat predikodmbetet och
férordnat personer, predikare, som skall
vara i dmbetet. Ordets viktiga innehdll ar
16ftet om fralsning i Kristus. Detta uttalades
strax efter syndafallet av den preexistente

® Biskopsimbetet 1988, 19.

9 KO 1571 citeras efter S. Kjéllerstrom, Den svenska
kyrkoordningen 1571-1971 jimte studier kring till-
komst. innehéll och anvindning (1971).
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»Guds son sjilv», som var den forste predi-
kanten enligt Laurentius Petris traditionella
tolkning av 1 Mos. 3: 15.

Guds son har sedan hallit predikodmbetet
vid makt. Det har hotats av djévulen, tyran-
ner och kittare, det har forfallit men dock
aterupprittats, eftersom det inte ar ett mén-
niskoverk utan »Gudz och wars Herres Jesu
Christi egen ordning, hwilken thet ock haller
wid macht, och ther igenom kraffteliga wer-
kar» (KO 1571, 139). I Gamla testamentet
var det anfortrott at profeter och predikare, i
Nya testamentet var Jesus den forste predi-
karen. Han utsag apostlar, vilka direfter be-
fallde, att »Predicarenar samt medh Férsamb-
lingenne skulle antuarda thetta embetet andra
dugliga personer» (med hanvisning till 1 Tim.
2:2; Tit. 1:5).10

Samma ambete lever nu vidare i kyrkans
prastimbete, definierat som predikoimbete,!!
i motsats till datidens katolska offerpriastim-
bete.!2 Man far del av det genom den yttre,
medelbara kallelsen (vocatio externa), vars
uttryck dr »wahl, ransakan, forh66r, bénen
etc.» (s. 140). Kallelseproceduren ér ett ut-
tryck for hur Jesus Kristus alltjdmt haller
»Predicoembetet widh macht» (s. 139). Da
KO skrevs pa 1500-talet ingick i kallelsepro-
ceduren ocksa bekriftelsen genom bisko-
pens stadféstelse »genom bon och henders
alegning» (s. 140).

I Svenska kyrkan bibehdlls som bekant bi-
skopsédmbetet, vilket enligt KO inte 4r en ny-
testamentlig men vil en mycket gammal ord-
ning, genom den Helige Andes tillskyndelse
tillkommen foér endridktens och sammanhall-
ningens skull. Om biskopsdmbetets uppkomst
skriver Laurentius Petri direfter i kapitlet
Ordning om Biscopar (s. 160-167).

1500-talets atskillnad mellan prister och
biskopar kan inte beldggas i Nya testamentet,
dér »Biscop och Prest war alt itt och samma

1 KO 1571, 138.

'! Detta framgdr av textsammanhanget, déir omviixlande
brukas »prestaembete», »predicoembete», »prest och
predicare». KO 1571, 140-148.

12 Samma avgrinsning dterspeglas.i CA:s definition av

dmbetet som ministerium docendi evangelii et porrigendi.

sacramenta. Tystnaden i KO om sakramenten ir an-
markningsvard. Jfr Eckerdal m.fl. 1989, 163.

embete», framhéller KO. Har goér Lauren-
tius Petri en iakttagelse som finner stéd i nu-
tida exegetik och ekumenik. Den samman-
faller tillika med reformatoriskt synsitt,
atergivet i Traktaten om pavens makt och
overhdghet.'* Gammalkyrklig sagesman ar
Hieronymus. I reformationens moderland
utnyttjades denna »insikt» som argument for
den presbyterala form av préstvigning, som
var kind redan under medeltiden.”* KO
1571 gor dock inte bruk av den, ehuru den
senare praktiserades ocksad i Svenska kyr-
kan.' I stillet argumenterar KO for bibehéal-
landet av den ordning, som inférdes kort
efter apostlarnas tid. »Vthan twiffuel aff
Gudh then helga Anda (som alla goda gaf-
fuor giffuer) vtgangen», antogs den av hela
kristenheten, eftersom den visat sig vara
»ganska nyttig» (s. 162), och den skall - trots
missbruk — besta till varldens slut. Vad Lau-
rentius Petri i likhet med CA 28 férordar
innebér i klartext ett reformerat biskops-
imbete.!6

I sin tolkning av KO kastar Brodd!” utan
motivering om ordningen mellan de tvé av-
snitten om dmbetet och borjar med biskops-
tjdnsten. Som forut sagts framhéller KO tyd-
ligt, att skillnaden mellan prist och biskop (i
1500-talskyrkan) visserligen 4r mycket gam-
mal men dock inte nytestamentlig. Den upp-
stod »effter Apostlarnas tijdh» (s. 140).

' Om pavens makt och dverhdghet i: Svenska kyrkans
bekinnelseskrifter (1985), 350 f.

4 Biskopsimbetet 1988. 41; Evangeliet och kyrkan, nr
58 i L. Thunberg (utg.). Enhetens framtidsvdg 1988,
33. Jir P. E. Persson, Kyrkans dmbete som problem i
internationell ekumenisk dialog i: Kyrkan i tiden. Fest-
skrift tillignad P.-O. Ahrén pé hans 60-arsdag (1986),
s. 155.

!5 B. Stolt, Svenska biskopsvigningar (1972), 38 ff.

18 A. Dulles/G. Lindbeck, Die Bischéfe und der Dienst
des Evangeliums. Ein Kommentar zu CA 5,14 und 28 i:
Confessio Augustana. Bekenntnis des einen Glaubens
(1980), 140-167.

17 S.-E. Brodd, Den helige Andens géva till den univer-
sella kyrkan. Om biskopsambetet i Kyrkoordningen
1571 i: Biskopsdmbetet 1988, 123-135. En utfoérligare
men innehallsligt likartad framstéllning, Biskopsidm-
betet i Kyrkoordningen 1571, 4r inford i KA 1989, 91-
109.



»Then atskildnat som nu /pa 1500-talet/ ir
emellan Biscopar och sletta Prester, haffuer
forst j Christenhetenne icke warit» (s. 161).
Tidigt, men efter nytestamentlig tid,'® in-
tridde uppdelningen mellan praster och bi-
skopar av redan anférda skél.

Mot dessa till synes otvetydiga och klara
uttalanden sidger Brodd, att »KO /beléagger/
skillnaden mellan prést och biskop redan i
Nya testamentet». Sitt pastaende bygger han
pa Tit. 1:5, som »exemplariskt» framstéiller
»relationen mellan prist och biskop i hans
stift (!) med underlydande prister».!

Skenbart utgér KO:s anvandning av Tit.
1:5 ett bra beldgg for en nytestamentlig dif-
ferentiering mellan biskop och priast och
Brodd skulle ha rétt i sin tolkning. Men sam-
tidigt skulle Laurentius Petri allvarligt mot-
sdga sig sjalv och pastd, att skillnaden mellan
de tvd dmbetena bade gar och inte gar att
leda tillbaka till Nya testamentet. Eftersom
en sadan ldsning av KO 4r mindre sannolik
bor man i férsta hand préva en annan tolk-
ningsmodell.

Utgéngspunkten maste da vara KO:s eget
uttalande, att episkopos och presbyteros ur-
sprungligen betecknade en och samma kyrk-

¥ Denna tolkning bygger pd KO 1571, 161: »Biscop och
Prest war alt itt och samma embete, sdsom nogh ar til
merkiandes aff mong rum vti S. Pauli scriffuelse, doch
war thes heller icke longt lidit uppa, for 4n thenne &t-
skildnaden giordes.» ~ Till Paulus’ skrifter raknar KO
sjalvklart pastoralbreven. — Uttalandet i KO 1571, 140:
»Och haffuer thetta /den yttre kallelsens olika moment/
s hallet wordet strax effter Apostlarnas tijdh, at For-
samblingen vthwalde sigh Predicare, och samma wahl
wardt sedhan aff Biscopen stadfest genom bon och hen-
ders dlegning» tolkar Brodd, 1988, 128 (KA 1989, 96) sa
»att vad som skedde strax efter apostlarnas tid inte var
tillkomsten av biskopsdmbetet utan forsamlingens val».
Tolkningen motsager KO 1571, 138: »Ther effter haffua
ock Apostlarna vthgiffuit befalning, at Predicarenar
samt medh Forsamblingenne skulle antuarda thetta em-
betet andra dugliga personer, sdsom Paulus sigher til
Timotheum» (med hédnvisning till 2 Tim. 2).

¥ Biskopsdmbetet 1988, 124 (KA 1989, 92). Brodd ir
bendgen att betrakta denna ordning som ett ius divinum.
Harvidlag gar han lingre 4n t.ex. LG nr 28, som ldmnar
frgan 6ppen i: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Das
zweite Vatikanische Konzil I (1966), 248, och Det and-
liga dmbetet i kyrkan nr 48 i: Enhetens framtidsvig
(1988, 124), som talar om en ordning divina ordinatione,
inte de iure divino.
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liga tjénst. Titlarna anvinds omvixlande och
utan atskillnad i Nya testamentet. Till tjéns-
tens uppgifter horde ett uppsyningsuppdrag.
Var och en som var presbyteros/episkopos
skulle enligt Apg. 20:28 6va tillsyn 6ver
hjorden (forsamlingen). KO utnyttjar detta
bibelstille bade i pristvigningsritualet (KO
1571, 145 £.) och i kapitlet om Biscopar, dir
det kommenteras pa foljande sitt:

Episcopos eller Superattendens merker pa
Swensko Tilsynesman, och warder hwar och en
Prestman for then skul ock s& kallat j Scrifftenne,
at honom bor haffua tilsyn eller vpseende medh
them som vnder hans befalning 4ro, at med them
maé rett och Christeliga tilgd, sisom S. Paulus
séger, Haffuer acht pé idher och allan hiorden, }
hwilkom then helge Ande haffuer idher satt til
Biscopar, thet ar Tilsynesman (s. 160 £.).

Denna text styrker uppfattningen, att
episkopéfunktionen enligt KO:s tolkning av
Nya testamentet utévades av det odelade
presbyter/prastimbetet. Forst senare, efter
apostlarnas tid, intriddde differentieringen
och tvé olika tjanster inrdttades. Men sdger
inte Laurentius Petri nagot helt annat senare
i kapitlet om biskopar?

S& horer ock thet til Biscops embete, at han vthi
sitt sticht ordinera och lagha skal medh Prester
och annat hwadh ther behoffues, effter som S. Pau-
lus scriffuar til sin 1driunga Titum (Tit. 1: 5), then
han skickat hade for en sidana Tilsynesman j
Creta. For then skul (sdger han) lit iagh tigh blif-
fua gwar j Creta, at huadh som 4n nu fattades,
thet skulle thu fulkomliga bestella, och besettia
stiderna her och ther medh Prester etc (s. 164).

Har finner Brodd stod for sin tanke, att
KO redan i Nya testamentet belagger fore-
komsten av »pristerskapet dverordnade bi-
skopar».?’ En sidan tolkning ar dock uttryck
for ett vanligt fel att i gamla texter ldsa in en
senare tids uppfattningar och férhallanden.
Efterstravar man en konsekvent och enhetlig
forstielse av KO siger det citerade avsnittet
inte mer &n att den tillsyningsfunktion, som
tillhorde alla presbyterer/episkoper/Predi-
care pa Kreta utdvades av Predicaren Titus
(KO 1571, 138 £.). Kort efter apostlarnas tid
overfordes den till det sirskilda biskopsdm-

% Biskopsiambetet 1988, 125 (KA 1989, 93).
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betet. Den pa 1500-talet rddande ordningen
med stift och biskopar motiverades utifrdn
en aktivitet, som ir dokumenterad redan i
Nya testamentet men dir organisatoriskt ut-
Ovades i andra former.

Predikodmbetet i KO 1571

Som framgér av tidigare ldmnat referat hér-
leder KO admbetets uppkomst ur det s.k.
protoevangeliet i Gen 3:15. Gud forsamlar
sitt folk genom det forkunnade frilsnings-
loftet. Det uttalades forst av Guds son till
Adam och Eva. Han var alltsd den fOrste pre-
dikaren. Predikodmbetet har sedan héllits
vid makt av »Propheter och Predicare» i
Gamla testamentet, av Jesus sjilv, av apost-
larna och dérefter av dem utsedda »Predica-
renar» (till vilka Timoteus och Titus rikna-
des). Dessa fick i sin tur apostlarnas befall-
ning att tillsammans med férsamlingarna
skicka »Predicare» (s. 137-139).

Denna framstéllning tar Brodd till intdkt
for att KO skiljer mellan & ena sidan prediko-
dmbetet, dvs. kyrkans &mbete som sadant, &
den andra sidan pristimbetet och biskops-
dmbetet. Kyrkans 4mbete som sddant 4r en
gudomlig ordning, som »star i en apostolisk
succession». Att det inte i Nya testamentet
sammanfoll med pristimbetet beror pa »att
en faktisk och principiellt foreliggande skill-
nad mellan priast och biskop redan tillhér
forutsittningarna for behandlingen av prést-
dmbetets férhallande till predikodmbetet».?!
Men eftersom denna faktiska och principiella
skillnad inte foreligger enligt KO:s explicita
utsagor, faller Brodds resonemang samman
som ett korthus. KO-texten méste nog for-
stas pa ett annat sitt och ses i sitt historiska
sammanhang.

2 Biskopsimbetet 1988, 128 (KA 1989, 95 f.). - Formu-
leringen »tanken pa en mycket tidig differentiering av
dmbetet dterkommer (kurs. hir) alltsd» ar egendomlig,
eftersom avsnittet om prister och predikoimbetet i KO
1571 foregér kapitlet om biskopar. — Dessutom &r tanke-
gangen oklar. Om den »praktiska och principiella skill-
naden» avser forhallandena pa 1500-talet finns fog for
pastdendet, diremot inte om formuleringen avser Nya
testamentet.

Det ir vil kint och sedan lange iakttaget
att ministerium eller *imbete’ under refor-
mationstiden anvindes i en dubbelbetydelse,
dels om predikoverksamheten/funktionen,
dels om den inrittade tjansten, kyrkans pre-
dikoimbete.?? 1 samma dubbla mening an-
vinds ordet i KO. Det syftar alltsd dels pa
predikoverksamheten, dels pa kyrkans pre-
diko- eller pristaimbete. Predikoverksam-
heten dr den Overordnade betydelsen. Den
har utdvats i olika former men pégétt oav-
brutet sedan skapelsens begynnelse. Ibland
har den forfallit, men den har aterupprit-
tats. Den forste predikaren var Guds son i pa-
radiset, och det 4r han som har hallit det vid
makt. I Gamla testamentet utdvades det av
profeterna (inte av de gammaltestamentliga
pristerna!), i Nya testamentet forst av Jesus,
direfter av apostlarna och de predikare, som
de utsidnde, i Laurentius Petris egen tid av
préster och biskopar.

Denna uppfattning om kyrkans dmbete
som predikodmbete med ursprung i proto-
evangeliet dr genuint reformatorisk.? Me-
lanchthon utvecklade den i sin syn pa kyr-
kans historia. Evangeliets 16fte uttalades
forst vid skapelsen och har under uppgang
och fall, tydligare och mindre tydligt, prokla-
merats fran Adams tid intill nu. Melanch-
thon sag kyrkohistorien forlopa i perioder av
avfall och reformation. Den gudomliga fréls-
ningsplanen forblir en och densamma. I vissa
tider var den undertryckt for att genom en
reformrérelse pé nytt trada fram i ljuset.

Genuint reformatorisk dr ocksé den inne-
héllsliga bestamningen av @mbetet som pre-
dikoimbete, i motsats till det katolska offer-
pristimbetet. Laurentius Petri ansag i likhet
med de lutherska lirofiderna och bekénnel-
seskrifterna, att den fran borjan mera obe-
stimda predikoverksamheten i kyrkan ut-
dvas av préstambetet. Darfor forekommer i
KO omvixlande termerna predikodmbetet,
pristimbetet, predikare och praster for att

22 Fagerberg, A New Look at the Lutheran Confessions
(1972), 228-231; Eckerdal m.fl. 1989, 166.

23 P. Fraenkel, Testimonia patrum. The Function of the
Patristic Argument in the Theology of Philip Melanch-
thon (1961), 61 f£.



karakterisera kyrkans ordinerade tjinst som
just predikodmbete.?*

Néagra huvudteser i 'Biskopsédmbetet’

Det Brodd oegentligt kallar »4mbetet som
sadant» betecknas i rapporten som »kyrkans
odelade dmbete» och anses vara nagot annat
an kyrkans prést- eller predikodmbete. Men
eftersom man inte heller i rapporten har
uppméirksammat dubbeltydligheten i det re-
formatoriska ministerium, hinger pastaen-
det i luften, att det odelade dmbetet »genom
vigning» fran »urhistorien» obrutet har for-
medlats till 1500-talets svenska kyrka.? Vad
som enligt Laurentius Petris text oavbrutet
har pagéatt sedan Adams och Evas tid 4r pre-
dikandet, fralsningsléftets forkunnelse. I
kyrkan utdvas denna verksamhet av prister
och biskopar vilka alltsa fortsédtter det som i
andra former funnits och pagatt fran virl-
dens skapelse.

I rapporten knyts kontinuiteten i huvud-
sak till kyrkans »odelade dmbete»,” som
alltsd 4r nagot annat &n préast-/predikodmbe-
tet, men det finns ocksd en skrivning, som
starkare binder den till biskopsdmbetet.

Det som giller om kyrkans dmbete giller dér-
med biskopsidmbetet allt frin apostlarnas tid, en
nédvindig Andens gava som »maste» bevaras och
forbli »ytterligare sa linge virlden bestir» (KO
1571, 162). Denna historiska kontinuitetslinje har
praglat den s.k. Uppsalabekannelsen 1909, upp-
satt for larosamtal med olika kyrkor. Hanvisad till
att under »Andens ledning» forma ordningar har
Svenska kyrkan antagit former, dven betraffande
idmbetet, vilka utgdr »en av historiens Gud av oss
anfértrodd gava» i syfte att »féra Guds uppenba-
relse fram till ménniskorna» (KA 1911, s. 103 ff.).”

Detta referat av den s.k. Uppsalabekén-
nelsen ir inte felaktigt men missvisande, ef-
tersom det fordodljer, att biskopsinstitutionen
inte har apostoliskt ursprung och att skillna-

** Detta i motsats till vad Brodd pastér i Biskopsidmbetet
1988, 129 (KA 1989, 96). I KO 1571, 18 kallas Ansgar
»Predicare» inte »biskop» (Brodds terminologi i KA
1989, 95). Jfrovan not 11.

> Biskopsidmbetet 1988, 78.

2 Ib.. 99.

27 Ib., 78.

5= Sv. Teol. Kv.skr. 2/90
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den mellan olika grader i 4mbetet inte &r en
gudomlig ordning. Svenska kyrkan kan »icke
erkdnna nagon visentlig atskillnad de jure
divino i uppgift och myndighet mellan de tvé
eller de tre grader, i hvilka nddens 4mbete
kan jure humano hafva blifvit indeladt till
kyrkans gagn och uppbyggelse».?® Samma
uppfattning vidhéller Svenska kyrkan i sitt
svar pd BEM.”

For ett katolskt synsitt dr det naturligt att
tala om kyrkan som ett »slags sakrament, ett
tecken och ett redskap for den innerligaste
forening med Gud och for hela ménsklighe-
tens enhet» (LG 1). Hon ar »det synliga sak-
ramentet» (LG 9) eller, med en annan for-
mulering, det »universella fralsningssakra-
mentet» (LG 48). Eftersom Jesus Kristus an-
ses narvarande i biskoparna (LG 21), ager
dven deras dmbete sakramental karaktér.
Genom handpalaggningen 6verfors till dem
den Helige Andens nadd och pésitter dem
den heliga prigeln (character indelebilis).
Detta gor att de i sin person representerar
Kristus.

Den s.k. representationstanken har under
senare hilften av innevarande sekel varit f6-
remél f6r intensiva studier och forsok till
klarldgganden av den reformatoriska stand-
punkten har gjorts.* Ingenting av denna dis-
kussion aterfinns dock i Biskopsimbetet utan
dér uttalas, att »dmbetsbéraren representerar
Jesus Kristus och att han ér apostlarnas efter-
tradare» (s. 99). I ndgon mening foreligger
det en identitet mellan Kristus som sdnder
och den som blir siand (s. 56). Rapporten an-
sluter sig ocksa till uppfattningen att &mbetet
»med ritta /kan/kallas sakrament» (s. 96).
Det ir ett verksamt tecken pé Kristi narvaro
(s. 56).

Den romersk-katolska forestédllningen om
character indelebilis genom ordinationen dis-
kuteras och tonas ned i de bilaterala ekume-
niska samtalen. Dér finns 4tminstone en ten-
dens att forstd »den outplanliga prigeln»
inte som en inre kvalifikation utan som ett

® KA 1911, 104 och 105; KA 1923(24), 368.

¥ Churches respond to BEM 11 (1986), 138; Fagerberg
1987, 65 och 207.

3 P. E. Persson, Kyrkans dmbete som Kristusrepresen-
tation (1961).
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uttryck for att den prastvigde for alltid star
under Guds 16fte och ansprék.! Men ocksa
pé denna punkt ansluter sig Biskopsimbetet
till ett mera traditionellt katolskt synsétt,
som hdnger samman med sakramentsupp-
fattningen. »Utifr&n kyrkans grundliggande
sakramentala visen fir dven dmbetet sin
sakramentala karaktidr och kan med ratta
kallas sakrament» (s. 96). Sakrament defi-
nieras som »tecken och redskap» foér den gu-
domliga verkligheten (s. 71). Nar man darfor
1 rapporten talar om dmbetets sakramenta-
litet »vill man framballa att det dr genom
ambetsbiraren, denna minniska, som Gud
handlar» (s. 96). I anslutning hirtill ir det
konsekvent, att samtalsgruppen anldgger
inte endast ett funktionellt utan ocksa ett
»ontologiskt» perspektiv. »Inte bara genom
funktionen utan ocksd genom den som har
fullmakt att utdva funktionen férmedias
uppenbarelsen» (s. 56).

Ett nytt katolskt bidrag

Med Biskopsdmbetet har det ekumeniska
samtalet bara i ringa mén forts framét. Man
har inte tillrackligt beaktat insikter och stéll-
ningstaganden i de internationella bilaterala
samtalen, och man har inte tagit stillning till
tidigare diskussioner om dmbetet som Kristus-
representation. Konsekvenserna f6r Svenska
kyrkans del blir dessutom kontraproduktiva
darfér att har framforda stindpunkter av-
skdrmar kyrkan fran 6vriga evangeliska sam-
fund utan att vinna erkdnnande fran sin ka-
tolska motpart. Vad som behdvs i fortsatta
samtal dr en granskning av traditionella ka-
tolska uppfattningar, som i sd hog grad har
slagit igenom ocksé i Biskopsdmbetet. En sé-
dan diskussion har linge pagétt inom den ro-
mersk-katolska kyrkan. Ett nyutkommet bi-
drag utgors av den katolske teologen Leo
Karrers bok Aufbruch der Christen. Das
Ende der klerikalen Kirche (1989). I sin vil-
balanserade framstéllning ifragasitter Kar-
rer inte dmbetet, den kyrkliga tjansten som

3 Evangeliet och kyrkan nr 60 och Det andliga dmbetet
i kyrkan nr 37 i: Enhetens framtidsvag (1988), 33 f. och
120.

saddan. Daremot kritiserar han de hierarkiska
och klerikala (sakramentala) forestéllningar
som i den romersk-katolska kyrkan oupplos-
ligt ar férbundna med kyrkans dmbete.

Medan den officiella katolska uppfatt-
ningen alltjaimt uppratthaller forestallningen
om den kvalitativa skillnaden mellan prister
och lekmin? foretrids inom forskningen
den meningen, att denna Aatskillnad, en
grundbult i romersk-katolsk kyrkouppfatt-
ning, saknar nytestamentlig férankring. Kar-
rer forsoker forklara hur den uppstatt under
inflytande frdn utomkristet tankegods.

»Klerus» och »lekman» har genomgatt
stora betydelsefordndringar fran Nya testa-
mentet till vér tid. I det allmédnna sprakbru-
ket betyder »lekman» detsamma som »icke
fackman»; i kyrkliga sammanhang betecknar
»lekmén» icke prastvigda personer. Sprak-
ligt hérleds det ur det grekiska laikos, vars
innebdrd ar »tillhdrig folket». Laos, folk,
var redan i nytestamentlig tid en av beteck-
ningarna pd kyrkan. Diremot saknas dar
ordet laikos. Tidigast ar det belagt i Kle-
mensbrevet (96 e.Kr.). Kleros anvinds
aldrig i Nya testamentet som bendmning pa
ett sirskilt stdnd. Den senare kvalitetsskill-
naden mellan klerus och lekmin 4r dir okénd.
I folket, kyrkan, inrdknades de med sarskilda
nadegavor utrustade mainniskorna och de
som — med dagens sprakbruk — var betrodda
med »dmbeten». Det finns inom den exege-
tiska forskningen en uppfattning, att till na-
degivorna (karismerna) horde inte bara ga-
van att predika, gora under, tala tungomal
och utdva kirlekshandlingar utan ocksa ga-
van att leda.*® Under de forsta arhundradena
var samlingsbegrepp for sévil icke-dmbets-
birare som dmbetsbirare okédnda.

I Nya testamentet finns rétterna till det
som senare kallades kyrkans dmbete, dir-
emot inte den kvalitativa uppdelning, som

2 LG nr 10: »De troendes allménna pristadéme och
dmbetets eller hierarkins prastadome skiljer sig till sitt
vésen och inte endast till graden.» — Den katolska sam-
talspartnern i Biskopsambetet 1988, 71 ansluter sig till
samma uppfattning, dock med kommentaren, »att det
hierarkiska dmbetet 4r grundlagt i kyrkans sakramen-
tala karaktidr». Det dr ingen skillnad i vérdighet.

33 L. Karrer, Aufbruch der Christen (1989), 29.



mdjliggor talet om tva slags kristna, klerker
och lekmin.? Ursprunget till denna atskill-
nad kan sparas langt tillbaka, formodligen
till den tid da den asketiska livsformen vixte
fram. Den &vertogs av de kyrkliga 4mbetsin-
nehavarna. Munkar och préaster vixte sam-
man till ett stdnd. Forestillningen om forsta
och andra rangens kristna, blev alltmer befist.

Parallellt med denna utveckling intrddde
den hierarkiska skiktningen. LG har ett helt
kapitel om kyrkans hierarkiska forfattning
(kap. 3). Med en historisk foérenkling sager
LG, att Kristus instiftade olika &mbeten (LG
17) och att apostlarna var »noga med att in-
sitta eftertradare i detta hierarkiskt ordnade
samfund» (LG 20). I Biskopsdmbetet fram-
haller de katolska deltagarna, »att det hier-
arkiska ambetet dr grundlagt i kyrkans sak-
ramentala karaktir» (s. 71).

Mera kritiskt instdllda katolska teologer
som Leo Karrer ifrigasitter grunderna for
det nu sagda. I likhet med en gingse refor-
matorisk och evangelisk syn avvisar de pa-
stiendena om att den hierarkiska ordningen
kan aterforas till Nya testamentet, dar ju tja-
naridealet star i centrum. Karrer tecknar ut-
vecklingen pa foljande sétt. Under nypla-
tonskt inflytande framstiller redan Ignatius
av Antiokia och Cyprianus av Kartago hier-
arkin som en aterspegling av den gudomliga
ordningen. Ambetsuppgifterna ir inte rela-
terade endast till den kyrkliga gemenskapen,
de framstiller ocksa relationerna mellan
Gud och Kristus. Ledningen av eukaristifi-
randet Overfordes till dmbetet, som ocksa
behoévdes for den kyrkliga endraktens skull.
Ambetsmakten att f6rldta och binda bidrog
till uppkomsten av det monarkiska, trele-
dade dmbetet med biskopen i spetsen. Ut-
vecklingen var i viss mén avslutad i Hippo-
lytos kyrkoordning i borjan av 200-talet. Nar
kyrkan sedan forvandlades till statskyrka
under kejsar Teodosius utbyggdes den kyrk-
liga hierarkin i anslutning till den statliga.
Kyrkans representanter intog aktade sam-
hillsstillningar. Biskopens dmbete rdknades
till de hogsta i staten. Biskoparna hélsades

* Decr. Mag. Gratiani III, ¢ XII q 1 ¢ 7. Hanvisningen
efter Karrer 1989, 38 not 30.
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med handkyss, rokelse, tronstol och andra
arebetygelser. Pristerna borjade bédra dm-
betsdriakt pa 400-talet; pd 500-talet genom-
fordes budet om avhéllsamhet och liturgin
utvecklades till en pristliturgi.®

Resultatet av de bada, hir i korthet teck-
nade utvecklingslinjerna, blev att den ur-
sprungliga spinningen mellan de kristna och
virlden omvandlades till en motsats inom
kyrkan mellan klerus och lekmén, kristna av
forsta och andra graden. For sin tro blev lek-
ménnen helt beroende av pristerskapet och
de omyndigférklarades allt mer.*® Det &r
forst i vira dagar denna struktur dr pa vag att
brytas. Lekméannen kraver storre sjélvstan-
dighet ocksd i den katolska kyrkan.

Ingen kyrka kan vare sig innehallsligt eller
organisatoriskt kopiera Nya testamentet,
vilket i sig skulle vara en omdijlighet pé
grund av den redan dér paborjade utveck-
lingen inom den kyrkliga organisationen.
Men om nagra utvecklingstendenser star i
uppenbar motsattning till ett nytestamentligt
synsitt, finns anledning till omprévning. For
ambetets del dr detta s mycket angeldgnare,
sa snart en viss modell forsvarar eller rentav
forhindrar den enhet Nya testamentets tales-
min sa otvetydligt triader in for.

Ytterligare ett svenskt bidrag

Liknande insiktsfulla bedémningar gér Per
Erik Persson i Tjinare dt evangelium, den
forsta boken i serien Teologi foér kyrkan,
som borjat utges innevarande ar.*’ Persson
papekar mangfalden av »dmbetsordningar» i
Nya testamentet och franvaron av klerikala
eller sakralt laddade bendmningar pa inne-
havarna av de tjdnster, som oupplosligt hér
med till kyrkan och behovs for evangeliets
formedling i ord och handling. Episkopos,
presbyteros och diakonos himtades fran hel-
lenistisk och judisk omgivning, de var var-

3 Karrer 1989, 31-34.

% Ib. 35 ff.: »Die amtliche Scheidung in Klerus und
Laien im hierarchischen System: Der Laie nur im Ab-
glanz des Klerus noch Christ».

37 Per Erik Persson i samtal med Bengt Holmberg, Tji-
nare &t evangelium (1990).
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dagsord for andra sysslor. Medvetet undveks
de gammaltestamentliga prasttermerna for
kyrkans tjénster.

Nya testamentet besvarar inte frigan, vem
som skulle leda nattvardsfirandet. Dar talas
om fria karismatiska gévor till forsamlingens
gagn men dér finns ocksa tydliga ansatser till
en institutionaliserad tjanst. Det nytesta-
mentliga ordet for ’dmbete’ &r diakonia,
tjdnst, pa latin ministerium. De som trider in
i den kallas med olika namn. De dr »Kristi
tjanare och forvaltare av Guds hemligheter»
(1 Kor. 4:1). Méngfalden av uppdrag och
tjanster i Nya testamentet omojliggdr for en
kyrka att med bevarad trovirdighet identi-
fiera sin egen dmbetsordning med en nytes-
tamentlig. Denna iakttagelse vederlagger
alla ansprak — de ma komma fran héger eller
vénster — pa att den egna kyrkan skulle ge-
stalta den ursprungliga &mbetsstrukturen.

I likhet med Karrer noterar Persson fran-
varon i Nya testamentet av en vergripande
term av typen ’kyrkans dmbete’. I stillet
finns manga beteckningar. Epitetet ’praster-
lig’ ar dar tillagt gudsfolket, kyrkan. Skillna-
den mellan prister och lekmén kan inte &ter-
foras till Nya testamentet. Aven Persson
uppmaérksammar, hur den uppkom férst pa
200-talet under influens frin omvirldens
sprikbruk. Han bekraftar Karrers kritiska
iakttagelse, att kyrkan tenderar att identi-
fieras med présterna. I ett franskt uppslags-
verk frdn 1950-talet sades »lekman» betyda
»en som inte tillhor kyrkan» (s. 80).

I Perssons framstillning kan man f6lja,
hur de gamla termerna episkopos, presbyteros
och diakonos forandras och fylls med nytt
innehall. Under inflytande fran davarande
samhillsstrukturer inférdes det hierarkiska
dmbetet och stiftsindelningen. Biskoparna
bekldaddes med varldslig makt. Priasterna av-
sondrades som ett stand (klerus) och beklad-
des genom ordinationen med en sérskild cha-
racter en formaga att dstadkomma foérvand-
lingsundret i méssan (s. 42).

Huvudtesen i boken ar, att de som innehar
ambetet, dr tjdnare at evangelium, »traditio-
nen om den korsfiste och uppstdndne» Kris-
tus (s. 137). Det var denna nytestamentliga
syn reformationen ville ateruppritta. Myn-

digheten i dmbetsutdvningen tillhér upp-
dragsgivaren, Kristus som talar i och handlar
genom evangeliet, inte pristen som person.
Skulle présterna bdra fram nagot i strid mot
evangeliet, har de inge myndighet alls. »D4&
har forsamlingarna ett Guds bud som férbju-
der lydnad mot dem, Matt 7: 15: Tagen eder
till vara for falska profeter» (s. 57). Denna
syn pé forhallandet mellan uppdragsgivaren
och uppdragstagaren (som grundar sig pa be-
kannelseskrifterna) motiverar ocksa, varfér
inget hindrar kvinnor fran innehav av den
kyrkliga tjdnsten. Men innebdér inte den slut-
satsen vald pa bibeln, som férbjuder kvinnor
att tala i forsamlingen?

Fragan belyses i det samtal, som i vénlig
ton fors inom bokens pdrmar mellan Per
Erik Persson och Bengt Holmberg.®® Ut-
gangspunkten for tankeutbytet dr bibeltro-
heten, som bada bejakar. Meningsmotsétt-
ningarna giller dess innebdérd och omfatt-
ning. Aven Holmberg medger, att »forsoken
att framstilla en enhetlig modell eller ldra
om ambetet i Nya testamentet har slagits
sonder» (s. 115). Bada tycks vara dverens
om att vissa grunddrag i en kyrklig tjénst
dnda kan harledas ur Nya testamentet (s. 116
och 135). Skiljelinjerna gér mellan Perssons
sakligt och historiskt grundade uppfattning,
att de nytestamentliga ansatserna har for-
andrats och ibland férvanskats under histo-
riens gang, medan Holmberg uppfattar konti-
nuiteten. Sakens kidrna och grundstruktur har
bevarats igenom alla férandringar (s. 122).
Den illusionen bryts dock ner bade av Pers-
son och Karrer. Bekannelseskrifternas for-
fattare hyste den inte heller.

Tva randanmarkningar slutligen till denna
sympatiska och pa sitt sitt klargérande dis-
kussion. Inom ramen foér uppfattningen att
det maste finnas »’tjdnster’ som vidarefor
och gestaltar evangeliet» (s. 134) skiljer
Persson hir som tidigare skrifter mellan vem
och vad. Avgorande ér inte vem som utdelar
ord och sakrament utan vad som utdelas (s.
61). Motsatsparet hinger samman med den
andra atskillnaden mellan person och dm-
bete, som Persson ocksa gor bruk av. Bada

3 Dialogen aterfinns a.a., 113-142.



kan missforstas. I ingetdera fallet fornekas
behovet av en kyrklig tjdnst, som utfors av
dartill kallade och vigda personer. Vad som
avses dr betoningen av att evangelium for sin
verkan dr oberoende av ’tjinarens’ person-
liga kvalifikationer, de m4 vara andliga eller
relaterade till konet.

Den andra iakttagelsen ror kvinnans still-
ning i bibeln och nutiden. Med Persson tycks
Holmberg vara &verens om ett samband
mellan kvinnans allménna stéllning i sam-
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hillet och de bibliska forestdllningarna om
hennes underordning. Klart och konsekvent
— men enligt min mening orimligt — sitter
han fragetecken infér kvinnors ledande och
beslutande stéllning i nutidens kyrka och
samhdlle (s. 129 f.). En sadan bibeltolkning
exemplifierar, hur evangeliets anstot for-
laggs till fel punkt. Kravet p& kvinnans un-
derordning skulle innebira ett steg tillbaka
bade pa det ménskliga och sociala planet.
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Emil Liedgrens forsta psalm

AV ALLAN ARVASTSON

Emil Liedgrens »Fader, du vars hjirta gbm-
mer» dr en psalm som héarstammar fran 1902
och fick sin forsta tryckta form 1910.' Den
hade fran borjan ingenting med psalmdikt-
ning att gora utan hade vil tillkommit for sin
unge forfattares privata uppbyggelse. An-
dock kom den s& sméningom att i hog grad
visa sig vara en psalm for den nya tiden. I
egenskap av den forsta psalmen av Liedgren
som blev inford i tillagget av 1921 och dér-
ifrdn i psalmboken 1937 &r det helt i sin ord-
ning att kalla den hans f6rsta psalm. Den ci-
teras hér i sina bada forsta former:

Manuskriptet 1902 (»mars—april 1902»)

Gud, hvars fadershjarta gémmer
helighet, som allting domer,
kirlek som forlater allt,

som vill déda

for att foda

oss pa nytt till ny gestalt,

Dig vi bedja: 1at oss kdnna
att den eld, dér vi oss brédnna,
just din kérleks laga dr,

att just vreda

vagor leda

snabbast hem den du har kir.

Vira tarars stilla flode

rikt skall vattna marker 6de
och ge lif och vixt pa nytt.
Rosor fromma

skola blomma,

O6knen bli i dng forbytt.

! Emil Liedgrens biografi dr tecknad av Bo Sture Wi-
king i SBL. F i Rystad 1879, student i Uppsala 1897, ad-
junkt i kristendom och modersmalet i Orebro 1909, lek-
tor i Visteras 1920, teol. dr. 1921, professors titel 1939,
d. i Visterds 1963. Se dven Gosta Engstrom och Birgitta
Sundler, Bibliografi 6ver Emil Liedgrens tryckta skrif-
ter (Psalm och sang. Studier tillignade Emil Liedgren,
11, 1959). Emil Liedgrens otryckta skrifter och hand-
lingar finns i Linkopings stifts- och landsbibliotek, Lin-
koping (ELS). Vissa av de uppgifter som har &r publice-
rade finns bl.a. i STK 45, 1969, s. 82-100 (Nagra drag i
Emil Liedgrens psalmdiktning). Aven i STK 41, 1965,
s. 23f.

Diér vi nu i morker famla
skall en dag sig skenet samla
ifran vigda altarljus.

Hufvet boja

vi och héja

hjartat upp mot Faderns hus.

Dir vi nu i dngest hora
ovisst mumme] na vart Ora
héilgmalsringning ljuda skall.
Genom ljusa

hvalf skall brusa
paskkoralers jubelsvall.

Nir vi dodat vara viljor
skola de som hvita liljor
blomma i Guds drtagérd.
Hvem vill klaga

att han taga

skall hvar vilja i sin vard.

Vara arma hjirtan svida
af var langtan sent och tida,
svag och flyktig ar var tro.
Tag oss, Herre,
nips oss viérre,
gif oss blott till sist din ro!
(Kopia av Jan Liedgren)

»Nytt lif». Var Lésen 1910

Fader! Du hvars hjirta gommer
helighet, som allting démer,
kirlek. som forléter allt,

som vill déda

for att foda

oss pa nytt till ny gestalt —

dig vi bedja: 1at oss kinna,
att den eld, dar vi oss brianna,
just din kéarleks laga &r,

att ock vreda

vindar leda

hem till dig den du har kar.

Nir du dodat vara viljor
skola de som hvita liljor
véxa i din Ortagard.

Ej vi klaga:

du vill taga

sjalf om din plantering vard.



Rikt med vara tarars flode
vill du vattna marker 6de
och ge lif och véxt pé nytt.
Rosor fromma

skola blomma,

Oknen bli till ang forbytt.

Dir vi dn i &ngest hora

ovisst mummel na véirt ora,
Helgmalsringning ljuda skall:
genom ljusa

hvalf skall brusa
péskkoralers jubelsvall.

Ater for du oss de gamla
vigarne, ej mer vi famla

hvar sin egen dunkla stig:
samféldt bojas

knédn och héjas

unga hjirtan upp till dig.

Dig vi prisa och berémma,
som i vrede allt kan doma
och i nad forlata allt,

som vill doda

for att foda

allt pa nytt till ny gestalt.

Pa hosten ar 1900 blev Liedgren inskriven
i den teologiska fakulteten i Uppsala efter
att ha avlagt fil. kand.-examen.? De forsta
intrycken fran den teologiska fakulteten var
inte uppmuntrande berdttar han langt se-
nare: det 14g »en betryckt stimning dver teo-
logerna — inte underligt, s& foraktade som de
visste sig vara av andra studenter och t.o.m.
av en del av de ldrare de haft i teologikofilen»,
en forberedande vég till den teologiska fa-
kulteten.’ Den som vidnde mycket av denna
utveckling var Nathan Séderblom, som blev
professor 1901 i bland annat religionshistoria
och religionsfilosofi. Inte minst kom han lik-
som en annan teolog, Einar Billing, att be-
tyda mycket i Emil Liedgrens utveckling, dar
den forsta psalmen utgdr en liten detalj. Pa
Soderbloms seminarium genomgicks redan
frin dess borjan, 1901-1902, Harald Hoff-
dings nyligen utgivna religionsfilosofi. Den
hade ersatt den som utgivits 1897 och fol-
2 E. Liedgren, Fran en brytningstid. Linkdpings stifts
julbok 45, 1950, s. 50 £.
* Foredrag den 9/6 1947, otryckt, s. 12-14. ELS.
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jande ar av Sdderblom hade Oversatts till
svenska. Denna senare hade utgivits av en
fransk professor, Auguste Sabatier (1839-
1901). For Soderblom var denne pé en ging
en oforliknelig ldrare och en kristen person-
lighet. For ingen ménniska torde han ha
»hyst en djupare vordnad och en innerligare
kirlek» (Anna Soderblom).* Den seminarie-
uppsats om »Religionens psykologiska grund-
faktum», som Liedgren framlade vid Soder-
bloms seminarium 1902, hade himtat négot
av sitt innehall fran Sabatier, men ocksé fran
en amerikansk undersokning, »A Study in the
psychology of religious Phenomena» 1896.
Den var publicerad av James H. Leuba, »fel-
low in Psychology» vid Clark University,
U.S.A.3 Vad Leuba hir, delvis som den fér-
ste, ville férklara fran psykologisk synpunkt
var speciellt omvéndelsen. I viss man var
detta ocksa innehéllet i Liedgrens dikt. Man
kunde vinta sig, skrev Liedgren i sin uppsats
1902, att ingdende undersdkning skulle fore-
tas ocksé pé detta omrade i den psykologiska
vetenskapen, sé att de religionsvetenskapliga
fenomenen skulle fa sin 16sning »genom till-
limpande av ett strangt empiriskt forfarings-
sétt efter psykologiens allmadnna metod». Men
samtidigt kunde han ocksé& med poetisk in-
spiration tala om »den fjarrtonande klangen,
som i hilgdagsstunderna nér vart andaktigt
lyssnande Ora». Omvindelsen var vidare f6r
Leuba resultatet av en normal utveckling,
som ledde fram till en nydanande kraft, som
skapade fortrostan, gladje och friskhet, med
uppgivande av den egna viljan. Hérvid cite-
rade Liedgren ocksa en svensk poet, J. H.
Kellgren. Han har en sédrskild bendmning,
Liedgren oOversitter Leuba’s »selfsurrender»
med »sjélvuppgivelse».

Om tillkomsten av sin dikt fran 1902 for-
klarade Liedgren i senare upplagor av sitt ar-
bete »Den svenska psalmboken», att det teo-

4 Anna Soéderblom, Pa livets trottoir, 1949, s. 240. Se
dven Nathan Soderblom, Auguste Sabatiers religions-
filosofi, Nya dagl. allehanda 19/2 1897, och N. Séder-
blom, Auguste Sabatier, ibm 19/4 1901.

5 »Mirkvirdigt nog» saknades i Séderbloms Den le-
vande Guden, namnregistret, bl.a. Leubas namn. Hj.
Sundén, Soderblom och mystiken (Arsbok for kristen
humanism, 28, 1966, s. 86 ff.).
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logiska tdnkandet »fick en ny tjusning och en
dristigare flykt, och i de gamla dogmatiska
formlerna upptackte man med férundran le-
vande religios erfarenhet.® I all hemlighet
begynte en och annan student hoppas att fa
se och uppleva ett Andens vita nuova (1937:
305, v. 1-4, tillkom véren 1902 i Uppsala»).
»En helt privat kinsloutgjutelse» kallade
Liedgren sin dikt i ett brev till Nathan Soéder-
blom 1919.

Man kan finna en sddan &terklang av inne-
héllet i denna dikt redan i en predikan som
Liedgren holl i Ljung 10/8 1902: »Den som
ar ndra mig dr ndra elden, den som &r langt
frdn mig ar lAngt fran riket.» — »Jag ber dig €j
gora det litt for mig, ty det vet jag att ej din
helighet och min sanna frélsning tilldta. Men
grip mig med dina starka hiinder och vind
mig om mot dig. Drag mig du, sa vill jag 16pa.
Satt mig in pd den smala vigen och l4r mig
inse att din obevekliga stranghet dr endast
den andra sidan av din oédndligt férbarmande
kirlek» (11 e. Tref., 1 arg., Matt. 21: 28-31).

I den ursprungliga formen 1902 bérjar
psalmen med »Gud». Forst 1910 sittes i stil-
let »Fader». Hela psalmen handlar om Gud.
Kristus ndmnes inte direkt vid namn. I en
predikan nydrsdagen 1898, domprosten John
Personnes intradespredikan, en predikan
som Liedgren sirskilt tog intryck av, hade
uppmanats att ldmna tankarna pa Kristus,
han skulle av sig sjélv liksom viixa och bli allt
stdrre. Hela dikten behandlar detta mellan-
ting mellan romantik och stringhet som var
ett drag bland annat hos Geijer och som
Pontus Wikner hade skildrat i synnerhet i
»Mantegnas dngel» som enheten mellan
barmhirtighet och helighet, dom och nad.
Det dr helighet som domer och kirlek som
forlater allt.

Nathan Soderbloms artikel »Uppenbarelse-
religion», som bland annat ingick i en fest-
skrift 1903 och vars innehall sedermera foljde
honom genom aren, utgdr fran forekomsten
av tvd slags mystik, odndlighetsmystik och
personlighetsmystik. Den senares, person-
lighetsmystikens, framhallande av Aangest,

® E. Liedgren. Den svenska psalmboken. En historisk
overblick (7 uppl. 1952, s. 96).

trdngmal och forfiran vid upplevelsen av
Guds helighet, star i motsats till oandlighets-
mystikens framhéllande av extasen och ljuv-
ligheten. Men samtidigt 4r dessa b&da nagot
som i sista hand ocksa kdnnetecknar person-
lighetsmystiken: »den eld dér vi oss brianna/
just din kirleks laga dr». T versen tva heter
det ursprungligen att de vreda vagorna leda
»snabbast hem den du har kir» (1910: »vreda
vindar leda hem till dig den du har kir»). I
béda fallen &r det hemmet som poingteras,
hem till Gud.” Det 4r nigot av mystikens be-
teckning.

Den f6ljande, tredje versen 1910, »Nir du
dodat vara viljor» (1902: »Nér vi dédat vira
viljor», strofen 6) ir struken 1920 och dir-
efter. I ett brev papekade Liedgren att det
inte var han som strukit dessa rader. De
kunde nog ha en viss sanning, dven om de
ansetts for mycker asketiska.® Det var »vara
tirars flode» som i den nuvarande tredje
strofen, den fjarde 1910, gav »lif och vixt pa
nytt». »Rosor fromma» skulle blomma och
oknen bytas i dng. Rosen hade i litteraturen
en flerfaldig uppgift, bland annat var den en
bild av mystikens fromhet. Det ovissa mum-
let skulle avldsas av helgmalsringning. Den
bédade ett dven virldshistoriskt avgérande
skeende, pasken med uppstandelsen foreba-
dades. De ljusa valven kan syfta pa Linko-
pings datida domkyrka.® Helgmalsringningen
i ljusa valv kan ocks& mdjligen syfta pa den
forsta scenen i Goethes »Faust» enligt dennes
»Tragddie». Sangen som horde till paskmor-
gonens klockringning, »Christ ist erstanden»,
avbryter hans monolog med dess &ngest och
sjdlvmordsforesats.

I uppsatsen fran 1902 hade Liedgren lik-
som tidigare Leuba sarskilt framhallit det
personliga inflytandets roll vid omvéndelsen.
Han hade sjilv fatt ett personligt och bety-

7 Ib Ostenfeld, Angst-Begrebet i Seren Kierkegaard:
Begrebet Angst. En psykologisk Detail-Studie. Kgben-
havn 1933. Om K. och angesten: s. 86-115.

¥ »De dir (ej av mig) uteslutna raderna i ps. 305 ha nog
en viss sanning, fast de ansetts for mycket asketiska.
Psalt. 119: 75 har ocksa sin erfarenhetstyngd: »Du haver
troliga spdkt mig». Brev till Helga Wentz 23/12 1953.
(Hos Elisabet Wentz-Janacek, Lund).

? Om domkyrkan med dess ljusa valv, se ovan not 2
s. 40.



delsefullt intryck genom den danske reli-
gionsfilosofen och pristen F. L. @strup. De
religionsfilosofiska studierna hade fort
denne bland annat till Paris, dir han genom
Soéderblom blev ldrjunge till Sabatier. 1 en
bok frin 1901, »Gennem jorderig gaar him-
melrgsten», fanns ett kapitel med 6verskrif-
ten »Flugten til Guds hjerte», med anknyt-
ning till de tre forsta stroferna i Liedgrens
psalm. Inom kristendomen levde innerlighe-
tens bada blandningsformer, oédndlighets-
mystikens och personlighetsmystikens, i1 en
mangfald former, varvid den senare &r ut-
tryckt hos Augustinus och Luther och manga
andra. Luther hade sjilv tjusats av inslaget
av personlighetsmystik sdsom medeltidens
idla blomma, som han samtidigt skilde fran
den utpriglade oandlighetsmystiken. »Guds
hjarta» var ett uttryck for vad Gud egent-
ligen var: kérleken. Uttrycket férekommer
redan hos exempelvis Prudentius, i dennes
Kristushymn, som ingér i Liber Cathemerinon.
Hir heter det: »Corde natus ex parentis»,
»fodd av faderns hjarta».

P& véaren 1904 holl @strup, som gastade
Soderblom, foredrag om »Religigs sandhed».
Liedgren gjorde dd hans nirmare, personliga
bekantskap. I en recension i »Stockholms
Dagblad» den 24/4 1904 skrev han om @strup
bland annat: »En klok, fin man, som kinde
virlden och livet och virt hjarta». Han var
for Liedgren en motsvarighet till de medel-
tida mystiker, som kunde behandla de reli-
giosa fragorna positivt och djupt nog. Det
var sddana fragor som hade skymtat for
Liedgren hos Tomas a Kempis och andra,
»dessa saktmodiga och inatvinda grubblare
med barnadgon». Vidare ndmnde han fran
senare tid sddana som Brorson och Kierke-
gaard. Savil hos @Dstrup som Liedgren finns
samma tonvikt pa elden som brinner samti-
digt som den ar Guds kirlek.

Liedgrens dikt fradn 1902 hade ocksé ett
visst samband med Atterboms »Lycksalighe-
tens 6», som han var bekant med alltsedan
barndomen. Han hade némligen hamtat vers-
formen fran en dikt i sagospelets senare del,
»Kung Astolfs sjdlamissa». Den ansluter sig
betriffande formen till en dikt av Schiller,
»Gesang der Heloise und ihrer Nonnen am
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Grabe Abilards». Denna dikt, som alltsa
kallas »Gesang», trycktes forst 1823.1° Atter-
boms sagospe! trycktes med dess tva delar
respektive 1824 och 1827, och denna dikt hor
alltsa till den senare delen. Rytmen é&r, har
Liedgren forklarat, besldktad med en medel-
tidsrytm. Den kan mdjligen vara »Dies irae,
dies illa», sekvensen i »missa defunctorum»,
dar de tre forsta raderna i varje strof har
samma rytm. Enligt ett brev hem den 21 feb-
ruari 1818 fran Miinchen, omedelbart fore
avresan dérifrdn mot Rom och omnédmnt av
Carl Santesson, skulle upplevelsen av en sja-
laméssa 1 Miinchen ha gjort ett starkt intryck
pa Atterbom med tanke pa musiken och den
katolska stimningen.!! Férst en tid efter
aterkomsten till Sverige borjade Atterbom
forfatta sitt sagospel. Enligt detta fick Astolf
sdlunda, i ett av de senare partierna, lyssna
till den sjdlaméissa som Svanhvit hade instif-
tat till hans minne.

Det ar denna sang som Astolf far hora da
han atervént till sitt gamla land och besdker
domkyrkan. Tiden var emellertid vorden en
annan och tre sekler hade forgdtt i hans
gamla hemstad. Dessa motsvarades av nagra
korta veckor pé Lycksalighetens 6. Hér lam-
nas ocksa den upplysningen att sdngen trots
allt fick &terges fastdn den var s& gammal.
Av den upplysta regeringen var den némligen
tillaiten som sangskola. Samtidigt som den
svenska sangen och Liedgrens dikt har samma
strofbyggnad 4r ocksd innehallet delvis lik-
nande, sérskilt i friga om de bada forsta stro-
ferna. Har aterges Schillers dikt och dess
svenska motsvarighet:

Gesang der Heloise und ihrer Nonnen am Grabe
Abidlards (I: Literarisches Conversations-Blatt
1823. Leipzig 1823.):

% Vier noch nicht gedruckte Gedichte von Schiller. Lite-
rarisches Conversations-Blatt 1823, Leipzig, s. 604. Ty-
kesson, Atterbom, 1954, s. 202. Den var tidigare den
enda tidning som skaffade uppsalaromantikerna under-
rittelser »utifran» enligt anf. arb. s. 225, i litterdrt hin-
seende.

" Carl Santesson, Reseintrycken i Lycksalighetens 6
(Dikt och studie. Minnesskrift utg. av Estetiska fore-
ningen i Uppsala 1922) s. 109 ff.
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Chor.

Ruhen még’er von den Schmerzen,
Von der Liebe Qual im Herzen!
Nach der Sel’gen Kleinod hat
Er gerungen
Und gedrungen
Ist er in die Gottesstadt.

In der dumpfen Grabeszelle
Strahlt dem Frommen Sternenhelle.
Leuchtend, wie des Himmels Glanz,
Wird er stehen,

Wenn er sehen
Wird den Herrn im Sternenkranz.

Heloise.

Heil, gekronter Sieger! Freude,
Briutigam im Feierkleide! -
Die mit tausend Thrinen dein
Denkt in Demuth,
Wankt mit Wehmuth
Deine Wittw’in Nacht allein.

Den mir ewig nun Vermihlten
Lieb ich reiner, den erwihlten
Zeugen ew’ger Himmelslust.
Lind befreite
Nach dem Streite,

Nun der Tod die wunde Brust.

Matt mit Dir von schweren Kummern
Will mit Dir ich Miide schlummern,
Und in Sion gehen ein.

Los’-das Kreuz mir!
Auf zum Licht fiihr’
Die beladne Seele mein!

Heil’ge, neigt euch den Gebeten,
Hilf mir, Paraklet, in Nothen:
Horst Du?-Selig jubelnd hallt
Lustgetone,

Und die schéne
Engelscither siss erschallt.

Chor.

Forsta versen med undantag av sista ordet:

»Himmelsstadt» i st.f. »Gottesstadt».

Kung Astolfs sjdlaméssa.

Ljus, som klarnar alla 6den!
Kirlek, som besegrar déden!
Trohet, som ej kénner slut!
Lat fran striden
Hir, i friden,
Nu din pilgrim hvila ut!

Osterns stjerna: Nad, Forsoning!
Blicka in i grafvens boning,
At dess natt gif morgonbud!
Stoftet bafve!
Anden svifve,
Sjelf en stjerna, hem till Gud!

Qvinnorost.
Hell dig, hjelte, i din krona!
Brudgum, i din hogtidsbona!
Nu af Korset skdradt ar
Hvarje minne;
Nu mitt sinne
Fritt till dig sin helsning bér.

Alskling! hor du dessa ljuden,
Minns den fordna ungdomsbruden;
Hor! hon ber — for dig och sig!

Bonen kinner

Sina vanner,
Flyr till Gud och sdker dig.
Broder! Bland hans helgon alla
Lét mig till ditt hjerta falla!
Svirdet genom sjélen gar;

Men det brister

Snart, och mister
Hvarje kraft till nya sar.

Chor.
Upprepning av férsta versen.

I de ménga slagen av dikt 4r sdlunda i
»Lycksalighetens 6» dven Schiller represen-
terad. Aven pa annat stille, inte i »Lycksalig-
hetens 6», finns en éversittning av denne.'?
Den hér dversatta dikten ar hamtad fran »Li-
terarisches Conversations-Blatt» 1823, som i
Sverige vid denna tid representerade tysk
tidskriftslitteratur. Det dr i forsta hand versen
som bevarats.!® Versformen ir densamma i
den svenska Atergivningen som i den ur-
sprungliga tyska. Men dessutom ir som
namnts dven sjdlva grundtanken bevarad
frdn den tyska texten samt vidare ett visst
samband med den katolska kyrkosangen.
Till grundtanken hér ockséd egenskapen av
minnesdikt, dir en kor sjunger de bada for-
sta liksom den sista versen i den tyska ater-
givningen, i den svenska sjunger den endast
12 Riddar Toggenborg (Atterbom, Samlade dikter, 6,

1863).
13 Tykesson, anf. arb. s, 225.



slutversen. De mellersta verserna aterges i
tyskan med »Heloise», pa svenska med »kvin-
norost». I den tyska formen utgor sangen en
framstéllning av Heloise och hennes nunnor
och ar hdmtad frin minnesséngen dver Abé-
lard. Andra overensstdmmelser fast i olika
form ar bilden av stjdrnorha, i vars krets
Herren sjilv framtrider. I den svenska ater-
givningen finns dven uttrycket »Osterns
stjdrna» och bilden av ménniskan som sjilv
dr en stjdrna och svivar »hem till Gud». I
den svenska formen ndmnes dven Korset,
som skérar »varje minne». I den tyska for-
men ndmnes de saligas klenod, éven det en
bild av korset. I den svenska formen nimnes
ocksa korset med bilden av svdrdet som gar
genom sjilen (Luk. 2: 35).

Fran den svenska formen »Ljus, som klar-
nar alla 6den» och Liedgrens dikt dr det
sjdlva versformen som ir det forbindande.
Enstaka uttryck som erinrar om en gemen-
skap finns ocksa: »hem till Gud» och bénen
som »flyr till Gud och soker dig», det sist-
nidmnda en erinran om uttrycket hos @strup.
Den gamla bendmningen »nytt lif», »vita
nuova», atergavs av Fredrik Wulff vid tryck-
ningen av Dantes ungdomsverk, »Vita nu-
ova», som Wulff atergav, med »I livets var».
Detta verk av Dante (1897) aterutgavs i nya
upplagor, (den tredje 1928), och gav redan
genom denna titel en viss erinran om inne-
héllet i Liedgrens dikt om det nya livet.

En av de manga som i synnerhet dgnat sig
at Atterbom och dennes »Lycksalighetens 6»
dr Fredrik Vetterlund. Han har framhallit att
Liedgrens dikt med dess bakgrund hos At-
terbom i dess helhet dr ett uttryck for det
trosterika i kristen forsoningsldra och att den
dr »mera psalm» 4n annat i hans diktning
som direkt fatt denna bendmning.'

I manuskriptet fran 1902 torde man mdgj-
ligen kunna finna en anknytning till préistvig-
ningen, som dé foér Liedgren framstod som
studiernas mal. Sarskilt dr dét versen 4, den
om de vigda altarljusen, som kan syfta pa
prdstvigningen. Men samtidigt gillde det da,
enligt versen 6 ar 1902, att déda de egna vil-
jorna, som ocksa kunde striva at annat hall,

'* Fredrik Vetterlund, Atterboms sagospel Lycksalig-
hetens &, 1924, s. 254 f.
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Att dessa skulle blomma i eller vixa i Guds
Ortagard var inte nagot att klaga over. Att
frdgan om préstvigningen var struken 1910
kan salunda ha att géra med dess uteblivande
for Liedgrens vidkommande. Detta éater
hade inte minst kring sekelskiftet ocksa att
gora med litterdra skildringar fran Sverige
och 6vriga nordiska linder betriffande fra-
gan om kyrka och teologi i egenskap av litte-
rira monsterbilder. Betriffande Norge kan
bland annat ndmnas Henrik Ibsen och for
Sveriges del, bland andra, fast senare, Gus-
taf Ullman. Frdgan om pristvigningen kom
sarskilt fram vid en debatt i Uppsala pa varen
1903. Liedgren var en av de ménga talarna.
Han forklarade silunda att han, fran olika
synpunkter, avstod fran pristvigningen. De-
batten skildrades av en sedermera kénd tid-
ningsman, Erik Hedén, i Svenska Dagbla-
det. For egen del har Liedgren skildrat
samma debatt i ett foredrag 44 ar senare.
Han tillade nagra ord om situationen 1903,
som gjorde att hans avgdrande den gingen
»nog inte» var »sa vansinnigt». Framf{6r allt
var det frdgan om trosbekinnelsen, dess in-
nehall och formulering, som utgjorde ett
hinder. Om man inte accepterade detta som
ett hinder sa fanns enligt mangas asikt endast
en mojlighet: att inflika en tyst reservation,
»reservatio mentalis». En del lekmin, savil
humanister som naturvetare, som Liedgren
kdnde, kunde vél annars forstd att prast-
tjansten kunde ha nagot vardefullt i sig, men
den tanken plagade honom att prastvigningen
skulle ses som en sorts »pia fraus». Men,
fortsatte han, det var méanga svara nétter
som det kostade honom att ge upp tanken pé
préstvigning, »som Gustav Jensen» (norsk
teolog, 1845-1922) »sd underbart kunde
framstélla for oss». !

Einar Billing karakteriserade efter debat-
ten »med kidnd f6rmaga av mild sarkasm»
Liedgrens inldgg i debatten som »det nega-
tiva pristloftet». En rubrik over ett kapitel i
Erlangenteologen F. H. R. v. Franks hand-
ledning fér nykommande teologer, »Vade-
mecum fiir angehende Theologen» (1892)
blev anledning till temat for ett foredrag av

'S Se ovan not 3. Pia fraus=fromt bedrégeri.



76 Allan Arvastson

Einar Billing vid en »recentiorsafton» i Upp-
sala hésten 1904 6ver dmnet »Den upprik-
tige och Gud». Franks rubrik lydde: »Den
Aufrichtigen lasst es Gott gelingen». Den
var f.6. himtad frdn Ordspréksboken 2:7,
enligt Luthers dverséttning: »Er lasst es den
Aufrichtigen gelingen und beschirmt die
Frommen.»'¢

Betriffande trosbekinnelsen foreslog £.6.
Sdderblom sedermera, att Liedgren for litur-
giskt bruk skulle férfatta en trosbekénnelse
pé en strof i likhet med vad som skett i Tysk-
land. Men Liedgren avbdjde omedelbart
med motiveringen att han inte ville skapa ett
»symbolum liedgrenianum».’” S6derblom
var f.6. livligt 6vertygad om att Liedgren
hade sin framtidsuppgift som akademiker
med huvudvikten pd hymnologin. »Men Du
hafver d4ndé utvalt det basta», skrev Soder-
blom 23/10 1908 nir det var fraga om valet
mellan liturgin och hymnologin.

Utvecklingen under nittonhundratalets
forsta artionde ledde fram till den »ungkyrk-
liga» rorelsen med dess »korstag», sarskilt de
bada forsta aren 1909 och 1910. Till dessa ar
ocksa sarskilt knutna tva sénger, som hade
var sin sirskilda karaktdr. Den ena var »Fi-
dernas kyrka» av J. A. Eklund 1909. Den
handlar om kyrka, fromhetsliv och kyrklig
aktivitet. Den andra sangen, av annan ka-
raktir och avsedd for korstaget 1910 och dar-
efter, var Liedgrens »Fader, du vars hjirta
gébmmer» i dess nu tryckta form. Med Ek-
lund hade Liedgren dittills inte haft mycket
att gora, fransett hans intryck som predikant
under tidiga uppsalaar och deltagande i hans
akademiska undervisning hosten 1901. Redan
psalmen och dess anvédndning i det forsta
korstdget skapade en viss gemenskap. I sam-
band med Liedgrens dikt bor dven Eklunds
kyrkopsalm ndmnas. Denna senare torde
emellertid ha en avldgsen fOrebild i orden
»hemkénsla» och »hembygd». Det kan inte
helt bortses fran att ordet »hembygd» méter
redan ar 1900 i ett sammanhang som handlar

'® Jfr den svenska oversittningen 1917: At de redliga
forvarar han séllhet, han ar en skold f6r dem som vandra
i ostrafflighet.

17 Séderblom till Liedgren 21/7 1906. Liedgren till So-
derblom 25/7 1906.

om att en bygd blir kér, darfor att den ér
hembygd.!® Det var en liten obetydlig borjan
kring dmnet »kérast bland samfund péa jor-
den» med hela det vidstridckta komplex som
hér véxte fram.

Vid studentmétet i Huskvarna 1907 hade
han Onskat att, om han bara hade kunnat det,
fa »sjunga en sang som &nnu ingen svensk
diktare hade sjungit, om min kyrka, Sveriges
kyrka». S6derblom fann da han liste det f6-
redrag varifrdn dven dessa ord var hamtade,
att det inte var forsta gdngen som han hade
funnit sig forkunna ungefir detsamma som
Eklund, »men han i Jerusalem, jag fér dem i
forskningen». Det var i detta sammanhang, i
brev den 9 september 1907, salunda fore till-
komsten av »Fadernas kyrka», som Séder-
blom frgade Liedgren om han hade den
psalm fiardig som han tidigare hade bett om
och som nu skulle avsluta en artikel av S6-
derblom i tidskriften »Det nya Sverige».
Den skulle handla om Sveriges kyrka. Moti-
veringen till Liedgrens avbojande, som kom
omedelbart, var densamma som nér det gall-
de trosbekinnelsen: uppdraget var alltfér
stort och maktpéliggande. Men annars visste
han inte ndgot forndmligare &mne for en ung
skald just nu. Det var, fortsatte Liedgren,
nedsldende att se hur dalig d&ven var bésta re-
ligiésa poesi var. Detta, en psalm om kyr-
kan, var eljest vad Sverige betriaffade »den
sublimaste poesi». Liedgren hade hir i sjélva
verket genom Soderblom funnit sin vég till
poesin samtidigt som han dock genom den
forsta psalmen redan tidigare hade funnit
nagot av samma vig.

Eklunds »Fiddernas kyrka» forfattades i
februari 1909 och fick inte langt senare sin
melodi av Gustaf Aulén. Om tillkomsten av
denna har Aulén 1975 lamnat uppgifter. Det
var den melodin som bland flera andra slog
igenom, och Eklund hade f6rfattat sin forsta
sangtext. 1 kyrkopsalmen beundrade Lied-
gren sérskilt »den av heliga minnen omskim-
rade och forklarade substantiviska ordskat-
ten» och uppskattade som den yppersta stro-
1% »Jag demonstrerar for nagot mycket universellt: for
den hemkinsla pa jorden som gor en bygd kar, darfor

att den ar hembygd» (Eklund i »Vistg6ta nation» maj
1900).



fen den andra.!” De inledande bada orden
erinrar bland annat ocksa om Kiplings »God
of our Fathers, known of old», tillkommen i
slutet av drottningjubiléet 1897. Men den
har ingenting gemensamt med Eklunds na-
tionella framéatanda.

Medan Liedgren kunde uttala sig mycket
positivt ifrdga om korstiget och dess bety-
delse, sdsom den 14 juli 1909 i en artikel i
Orebro Dagblad, s talade han pa ett annat
sdtt, mera ddmpat, vid en akademisk an-
daktsstund pa universitetet samma ar vid all-
helgonatiden. J. A. Eklund talade i domkyr-
kan vid allhelgonadagens aftonsang om lar-
domar for framtiden av det avslutade kors-
tdget. Liedgren talade for akademikerna pa
salen X, den storsta av de speciella lokalerna
i universitetet, om minniskornas aktivitet
och tro pé livet.?® Denna tro kunde i sjilva
verket visa sig vara »en granslds sjélens bit-
terhet och trotthet». Soderblom kunde
ocksd, i forbigdende sagt, sasom i ett brev till
sin van Pehr Eklund i Lund, med all sin en-
tusiasm for korstiget, uttrycka sin reserva-
tion for att det befann sig mycket pa »rorel-
selinjen» och for litet pad »kyrkolinjen»
fastin upphovsménnen inte ville ha det sa.
Det blev négot smatt och nervost over all
slags agitationsreligion. Det var, férklarade
Liedgren, viktigt med inre motiv i den kristna
debatten. Hans text antydde detta med dess
hénvisning till Hebréerbrevet 12: 3. Att den
riatta hanforelsen endast fanns hos Kristus
hade Klemens av Alexandria, omkring 200
e. Kr., uttryckt med orden »Du vinge at den
som ¢j fara vill».

Soderblom foéreslog att artikeln skulle in-
foras i Lund, i »Kristendomen och var tid».
Den skulle silunda komma i berdring med
Lunds teologiska sallskap. I sitt brev till
Liedgren nagra dagar efter andaktsstunden
pa universitetet tackade han bl.a. for »Cle-
men! och Spegel och annat».?! Liedgren var,
9 E, Liedgren, J. A. Eklund som psalmdiktare (i dens.,
Prister och poeter, 1933, s. 105 f.).

% Akademisk andaktsstund 31/10 1909. Text: Hebr. 12:
1-3. Dessa akademiska andaktsstunder hade pagétt
sedan 1890-talet pa initiativ av Waldemar Rudin. De var
avsedda endast fér akademisk publik. (Edv. Rodhe,

Svenska kyrkan omkring sekelskiftet, 1930, s. 141).
2 Betr. H. Spegel, jfr 1697 nr 158: 18, »Wirdes migh
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som Soderblom sarskilt framholl i brevet,
6verhopad med arbete bredvid skolarbetet.
Han hade féredrag och uppsatser om Wal-
lins psalmbok och om psalmboken i dess
storre sammanhang. Vidare var han uppta-
gen av sina studier enligt S6derbloms anvis-
ning bland annat fér N. J. Goransson och O.
Quensel. Foredraget blev infort i »Kristen-
domen och var tid» nr 5, 1910.

Fran nyéret 1910 kom ungkyrkordrelsens
tidskrift, »Var Losen» ut, med Manfred
Bjorkquist som redaktor. Tidskriften betydde
for Liedgren en injektion av frimodighet.
Han tog allts& tacksamt emot uppdraget som
medarbetare ifrdga om sévil recensioner
som egna bidrag. Bland dessa senare fanns
sarskilt under det forsta aret méanga egna
skaldeverk. Efter ett forsta bidrag av Séder-
blom i det forsta numret, »Ring in gudstjinst-
tid», kom som Liedgrens forsta bidrag den-
nes dikt fran 1902, »Nytt Lif» i, som ndmnts,
nagot dndrad form. I stillet for strofen om
de vigda altarljusen hade inforts en ny, som
handlade om de gamla végarna som blivit
aterfunna: »Ater for du oss de gamla/vigarna,
ej mer vi famla/hvar sin egen dunkla stig».
Préstvigningen var inte ldngre som f6r atta ar
sedan négot att se fram emot. I de tre sista
raderna finns en antydan om nattvarden med
knén som bojas och hjdrtan som hjas, »unga
hjartan upp till dig». Detta sista ar ett wal-
linskt uttryck som ocksé har liturgisk klang.
Har kan finnas en antydan om nattvardsguds-
tjansten som foregick det forsta korstaget. I
strofens tidigare del, om de gamla végarna,
kan man finna ett samband mellan Ibsen i
»Peer Gynt» med kravet att inte g& »uden-
om» och vara »sig self nok».?

Den sista strofen har i den sedan 1910 ge-
nomforda formen begynnelseorden »Dig vi
prisa och berdomma». Hir aterkommer »The
tree Mins Lofsang i elden» (1697 nr 303) i
Haquin Spegels version: »Priser och berém-
mer Gudh som réttwijst ddmer/Och de trogna
eij gldommer». I slutstrofen upprepas hér den

thet hopp forlina/Styrck migh i then fasta troo/ At tin
moda war min roo/» — Liedgren: inne i vdndan stumrar ro.
2 Om Liedgren och psalmboksarbetet, se dven »Psalm-
boksarbetet 1908-1937 och min stéllning dértill» (manu-
skript av Liedgren).
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forsta strofen, men fornyelsen, den nya f6-
delsen, skall enligt sista strofen gilla inte
»0ss» utan »allt». I stort sett, bortsett fram-
for allt fran den sedan uteslutna versen 3,
hade Liedgrens forstlingspsalm hér fatt sin
form. Den framstar »i ett langre perspektiv
som den psalm, vilken mera distinkt én
nigon annan har anslagit tonarten till det
basta inom 1900-talets svenska psalmdikt-
ning» (Bo Sture Wiking i SBL). Den ingick
1920 i det soderblomska psalmbokstillidgget
av bl.a. Liedgrens psalmer och, ensam bland
dessa, i tilldgget 1921 till den svenska psalm-
boken.

Liedgrens svar pd en okunnig kritik av
psalmen i Svensk Kyrkotidning ar 1927 ér
ocksa vart att nidmnas.?> Kyrkoherde Run-
stedt i Gokhem av Skara stift hade redan
1925 av en kyrkovérd mottagit anmérkningar
betraffande bland annat denna psalm. Svaret
ar delvis mycket ironiskt. Det var obegripligt
att den présterliga avdelningen hade accep-
terat psalmen 1920. Sjilv hade han »si be-
vekligt som mojligt» anhdllit att den lilla
sangen inte skulle medtagas bland psalmerna
i Nya Psalmer, men varken medsakkunniga i
ecklesiastikdepartementet eller davarande
departementschefen ville bitrida den viil be-
fogade asikten att singen inte passade i
psalmboken, inte ens i ett tilligg. Upprik-
ningen av bibelhdnvisningar, alla gammal-
testamentliga, har sitt virde: de handla alla
om elden som brinner och dock ir uttryck
for Guds karlek och om heligheten som hor
till Guds vdsen och som pé en ging ir helig
stranghet och kérlek. Samtidigt var »mumlet»
dgnat att vara »en ratt uttrycksfull beteck-
ning for den andliga oreda, vari var samtid
méngenstiddes lever — nigot av det som apos-
teln Paulus &syftar med talet om basunen,
som ger en otydlig signal.» Att visan trots
allt blivit sjungen och efter vad det sagts in-
sjungen p# sina hall berodde vil pé ett hem-
lighetsfullt tycke utanfér logik och dogma-
tik, »vari vér tids forvildade ungdom ként
igen sig.» Han slutade med »en gammal
strof», som han, »den olycklige forfattaren»,

3 Lekmannaomddmet om Ps. nr 584: Svensk Kyrkotid-
ning 1927 nr 1S 's. 142. Jfr anf. arb. s. 118 ff.

kanske kunde tillimpa, om ock med reser-
vation:

I moget kloke, I 6versluge

Er har jag foga att bjuda pa!

Du varma hjirta pa tre och tjuge,

Du vet jag sikert (?) skall mig forsta.

Denna i Liedgrens framstéllning avslutande
strof skrev Carl Snoilsky, tills vidare ano-
nymt, i Padua, da han var 23 ar gammal, allt-
s& 1864. Ocksa Liedgren var 23 ar gammal
da han forst skrev sin psalm.

Omedelbart fore koralen »Nytt Lif» med
savil dess text som melodi stir — fast utan
melodi — en annan dikt av Liedgren, »Den
gamla tradgarden». Dess placering och inne-
hall gor det sjélvklart att sdtta den i forbin-
delse med den efterfoljande dikten. Det &r
poesins tridgérd som skildras, dit han drog
sig undan och »fann en 16nngéng till diktens
killa». Han skildrar sélunda att han redan
som pojke i sin gamla tridgérd studerade
Atterboms »Svenska siare och skalder», alltsd
dennes litteraturhistoria, och Wikners »Man-
tegnas dngel». Att,som det stér i en avslutande
vers i forsta delen av Siare och skalder, drom-
mens hégring viker »for verklighet och hand-
ling» dr ett slutligt tema ej blott i »Lycksalig-
hetens 6» utan dven i »Nytt Lif», sérskilt i de
tvé sista, 1910 nya stroferna. Vistelsen pa 6n
visar sig vara Astolfs stora felsteg. Han ater-
vander till sitt land for att som han trodde
tjdna dess liv. Den sanna verkligheten visar
sig vara det som kannetecknar folkets liv
med dess verklighet och arbete. Men fastin
salunda »drommens hégring» vek undan och
skonhetsféns rike foll i ruiner, s& métte han
likval ofta, »nar minnets rosor dofta, det ské-
naste i mandom uppenbaradt». Det dr som
Vetterlund har framhallit ett drag som Astolf
delar med Faust, som ur sin medeltida stu-
derkammare gér ut bland det dansande, jub-
lande folket.

En av de forsta melodierna var den som
G. Aulén komponerade 1910. Det var den
som jamte texten stod tryckt i midsommar-
numret av Var Lésen 1910. Texten upprepas
sdlunda fran nr 2. Melodin benimnes »koral»,
vilket kan erinra om den sista raden i versen
S, pdskkoralers jubelsvall. Om Auléns me-



lodi, som anvindes i c:a tio ar framat, forkla-
rade Liedgren 1927 i Svensk Kyrkotidning:
»Tonsatt av prof. G. Aulén pa ett for dess
grundstimning utomordentligt klargdrande
sitt blev den snart insjungen i den kyrkliga
ungdomsrorelsen och spridde sig dven till vi-
dare kretsar genom upptagandet i varjehanda
sangsamlingar, framfor allt Kyrklig séng
1916 (nr 205), varjdmte snart en ny, mera
populdr men kanske mindre forklarande me-
lodi tillkom och fogades till den text som in-
togs i Tilliggsforslaget 1920 (nr 567).»
Liedgrens text var, forklarade Aulén, »en
psalm, fylld av jubel». Detta ar sarskilt be-
tonat genom versen 5 i formen av 1902,
sedan versen 4, med tonvikten pa »jubel-
svall». Aulén gjorde 1934 en ny bearbetning
av melodin frdn 1910. I denna bearbetning
hade enligt Auléns eget padpekande tonen av
jubel inte kommit tillrdckligt fram, och me-
lodin blev ej inford i koralboken 1939. Dess
melodi ér tryckt i Kyrklig sing 1918 och hér-
ror fran professor Oskar Lindberg.

Ar 1934 utgav J. A. Eklund »Fbrslag till
psalmbok for svenska kyrkan». Den innehéll
jamte tre andra sanger av Liedgren dennes
»Fader, du vars hjirta gommer». Eklund
och sedermera dven Aulén kritiserade den
nist sista strofen »Ater for du oss de gamla/
vidgarna, ej mer vi famla/ var sin egen dunkla
stig».?* Liedgren medgav at det var ett ex-
pressivt uttryck for det padkostande som det
innebar att sld in pd de gamla véigar, som
hette gemensam syndabekédnnelse med bot
och boén om foérlatelse. Det var med detta ut-
tryck inte hans mening att, som det hade
sagts, anbefalla en dldre teologisk ask&dning
med en motreformatorisk tendens. Nagot sé-
dant var inte heller tdnkbart nir det gallde
att anvdnda psalmen i dess syfte att ge in-
tryck for reformatoriska tankar. I denna
egenskap hade den borjat sjungas redan vid
ungdomsméten 1910, och Liedgren var med
bland inbjudarna, deltagarna och talarna vid
det kyrkligt-teologiska mdtet i Orebro
samma ar. Uttrycket fick std kvar, och gor
sé an.

En annan strof i formen fran 1910, den

* Ovan not 22.
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fjarde, »Rikt med vara tarars flode» (den
tredje 1902; »Véra tarars stilla flode») blev
férandrad och fick ny form i »februarifor-
slaget» 1936:

Frost och hagelskurars flode
lagga mangen lustgdrd dde,
men en dag ir allt forbytt:
kala, tomma

grenar blomma,

liljor resa sig pa nytt.

Den nya instédllningen i psalmdiktningen
tar sig uttryck i grenar som blommar pé nytt,
med liljor i stillet fér »rosor frommax. En li-
ten dndring ar ocksd den som forekommer i
strofen 2; »ddr vi oss branna» ar dndrat till
»som vill forbrdnna». Bada dndringarna togs
bort redan i september samma &r.

Ordet »helgmalsringning» kan mdjligen
ha varit orsaken till att den fjarde versen bli-
vit utesluten i Svenska missionsférbundets
»Sanger och psalmer» 1951 och i Alliansmis-
sionens sangbok foljande ar. I »Psalmer och
sanger» foljes (1987) psalmboken helt.

Emil Liedgrens f6rsta psalm var ursprung-
ligen en dikt fér egen uppbyggelse. Den
blev, med melodi av Gustaf Aulén, i férsta
hand en séng fér det andra korstaget 1910.%
Den fick sin plats bland sangerna i »Kyrklig
sang» 1916 och senare, men rdknades dnnu
inte som psalm. P& Séderbloms bestimda
vilja kom den som Liedgrens enda psalm

* Gustaf Aulén, Fran mina nittiosex ar. Hint och
tankt, 1975, s. 66 f., 160 f. Olle Nystedt, Fran student-
korstaget till Sigtunastiftelsen. Ungkyrkordrelsens ge-
nombrottsér, 1936. Knut Westman berittar i ett brev,
att Liedgrens sang, Nytt lif, hade haft mest att siga stu-
denterna »dessa dagar». Den sjongs enligt Westman
forsta gdngen pa torsdagskvillen den 12 maj, efter en
melodi »som Aulén komponerat samma dag». Professor
Kolmodin talade med utgéng fran berattelsen om Gi-
deons kamp mot midjaniterna, Domarboken kap. 7.
Efter nattvardsgang foljande kvill i Trefaldighetskyrkan
vandrade man till kyrkogarden. I »Var Losen» skrev
den 1/6 1910 »Lundensare» (Walfrid Hedin) »Infér kors-
tiget» om denna sena fredagskvill, d& Manfred Bjork-
quist vid Wikners grav ldste Nytt lif. Vid Geijers grav
sjongs Ensam i bricklig farkost och vid Bostréms grav
sjongs Fadernas kyrka. Enligt Oscar Krook 1j6d Emil
Liedgrens Nytt lif »forsta gdngen i Uppsala domkyrka
den 16 maj» (annandag pingst). Rec. av: Fyra religi6sa
sanger, i Var Losen 15/7-1/8 1910. Den hade redan, star
det hér, »sjungit sig in i tusentals sinnen landet runt».
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med bland de tillagda »Nya psalmer» 1921.
J. A. Eklund tog som ndmnt upp den i sitt
»Forslag till psalmbok for svenska kyrkan»
1934, Med Liedgrens nya syn pa en psalm
blev den och andra inforlivade med 1937 ars
psalmbok. Bland dessa andra fanns dven
flera psalmer av Liedgren.

J. A. Eklund skrev p& vdren 1909, strax
efter det att han forfattat »Fadernas kyrka» i
brev till Aulén, att det egentligen borde skri-
vas tvd psalmer om kyrkan. Jimte psalmen
om kyrkorummet borde skrivas »en annan

om det tema som Eklund tagit upp i sin sing
- men det behovde bli en annan ton, en mju-
kare, varmare, folkligare och mera centralt
kristlig». Aulén tillade: »Den dikt som Ek-
lund hér efterlyser skrevs av Emil Liedgren —
det blev Fader, du vars hjirta gdmmer».%
Den hor till det bista som detta sekel har gi-
vit at svensk psalmdiktning.

% Olle Nystedt, anf. arb.,s. 181 f. E. Malmstrém, J. A.
Eklund, 1950, s. 259. Aulén, anf. arb. s. 66 f.
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Harry W. Tajra, The Trial of St. Paul. A Juridical
Exegesis of the Second Half of the Acts of the
Apostles. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2. Reihe 35). 225 sid. J.
C. B. Mohr, Tiibingen 1989. Pris DM 79:—

Tajras bok édr en doktorsavhandling, utarbetad i
Genéve under professor Frangois Bovons egid.
Bovon sitter pa ett personligt sdtt in den i ett
forskningshistoriskt perspektiv nar han i ett for-
ord papekar, att han sjilv blivit fostrad i den
tyska traditionen fran Dibelius, Haenchen och
Conzelmann, medan Tajra mera influerats fran
brittiskt hall, och han fortsatter: »Whereas I tried
to emphasize to him Luke’s literary and theologi-
cal project, he in turn always called my attention
to the evangelist’s historical programme and juri-
dical exactitude».

Forf:s primdra syfte r att nirmare undersoka
de for Paulus verksamhet enligt Apg relevanta
rittsliga forhéllandena i romarriket och mot
denna bakgrund belysa apostelns skildrade fram-
trddande infér romerska &mbetsmén och domsto-
lar, med tonvikt pd hans romerska medborgar-
skap och hans vidjan till kejsaren. Tajra har for
detta andamal utnyttjat den sakkunskap pa skilda
omraden som stitt till buds, och vi informeras i
Bovons forord om att beddmningsjuryn varit
tvirvetenskapligt sammansatt, med foretradare
for savil romersk lag och antikens historia som
teologi.

Som resultat av sin undersdkning kommer forf.
fram till att Lukas »handling of the judicial mate-
rial — where it can be checked — is remarkably ac-
curate». Detta innebdr givetvis inte nagon verifi-
kation av Apg:s framstillning i och for sig. Det
handlar s.a.s. om den réttsliga ramen, men i det
avseendet konkluderar Tajra: »Concentration on
legal terminology and procedure can only lead to
the conclusion that Luke has given a legally realis-
tic account of Paul’s judicial history in Acts»
(s.11£.).

Bokens disposition féljer framstéllningen i
Apg. Forf. gar sa till vaga, att-han tar upp sekvens
efter sekvens av relevant textmaterial fran kap. 16
och framat under rubriker som »Philippi: Paul
and the Duoviri», »Thessalonica: Paul, Jason and
the Politarchs», »Corinth: Paul and Gallio» etc.
En del 6vergripande fragor behandlas i exkurser:
»The juridical Situation of Judaism during the
6-Sv. Teol. Kv.skr. 2/90

Early Principate« (s. 14 ff.}, »The Emperor: His
Authority, Majesty, Cult» (s. 36 ff.), »Paul, the
Roman Citizen» (s. 81 ff.), »The Appeal under
the early Emperors» (s. 144 ff.) m.fl. Av texter
som inte ges ndgon nirmare kommentar noterar
jag bl.a. avsnittet om Paulus i Efesos med det dra-
matiska upploppet i staden (Apg 19:21-40). I
den skildringen forekommer jimte annat av in-
tresse de omdiskuterade ’asiarkerna’ (v 31). Om
dem far vi alltsa ingenting veta, och det ir synd.

Det ir eljest ett omfattande utom-bibliskt stoff
forf. utnyttjar. Med hjalp av bakgrunds- och jam-
forelsematerial fran epigrafiska, litterdra och pa-
pyrologiska killor soker han ge en s& klar bild
som mdjligt av Apg:s Paulus ur rattslig synpunkt.
Han lyfter dirvid fram och analyserar den juridis-
ka terminologi Lukas anvinder sig av, han upply-
ser om olika statliga och lokala institutioner som
omtalas, han ger nirmare information om de rét-
tegéngsforfaranden Paulus enligt Apg ér indragen
i etc. Naturligtvis har detta i och for sig varit till
stor del kant tidigare. Men forf:s bearbetning av
materialet och utnyttjande av det for forstaelsen
av Apg:s texter ar lovvird.

En central punkt i avhandlingen géller Paulus
romerska medborgarskap (s. 86-89; 197-201).
Uppgiften i Apg att Paulus varit romersk medbor-
gare har nyligen satts ifriga och beddmts som
osannolik av W. Stegemann i en artikel i Zeit-
schrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft
(vol. 78, 1987). Denne hinvisar harvid bl.a. till
Paulus 13ga sociala stillning och hans judiska bak-
grund liksom till hans tystnad i detta avseende i
breven. Tajras fortrogenhet med férhallandena -
och d& i synnerhet pa det rittsliga planet — i den
datida omvirlden ger honom majlighet att pa ett
Overtygande sdtt bemota Stegemann i detta
stycke.

I andra fall kan det vara svarare att instimma
med forf., sdsom t.ex. nar det géller hans tolkning
av innebdrden i Festus fraga till Paulus i Apg 25:9
om att fara till Jerusalem. Enligt Tajra avses har
inte blott platsen for rattegangen utan dven den
démande instansen: Paulus tillfrdgas om han gick
med pé att resa upp till Jerusalem och dér démas
av Stora radet. Festus’ ep’ emou (’infér mig’) an-
ses da inte betyda att han skulle presidera, utan
blott att han skulle vara personligen nérvarande
(for att avstyra att synedriet begick nagon oritt
mot en romersk medborgare; s. 141 f.). Nu &r det
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dock inte i texten tal om Stora radet utan just om
forldggningen av domstolsférhandlingen. Vi har
ocksa exempel pa att platsen for en process i anti-
ken kunde tillmitas betydelse med tanke pé ris-
ken for otillborlig paverkan (Plinius d.y., Brev X,
81:1-3). Dirtill kommer i detta fall de judiska
ledarnas i Apg 25:3 omtalade planer pé att doda
Paulus under en sédan transport. Det finns enligt
min mening inte grundad anledning att ur Festus
fraga utldsa mera én att den handlar om ett skifte
av platser for rattegngen.

Pa det kronologiska planet kan noteras, att en-
ligt Tajra den i Apg 18:2 omtalade Claudius-
aktionen mot Roms judar troligen dgt rum ar 49
(s. 52-54), den s.k. Gallio-incidenten (Apg
18:12-17) ar 52 (s. 54 £.) och skiftet mellan Felix
och Festus pé stathdllarstolen i Caesarea &r 59 (s.
133). Paulus fangenskap i Rom har infallit r 60—
62. Efter analys av material som kan tjina till be-
lysning av uttrycket ’en hel tva-arsperiod’ i Apg
28: 30 kommer forf. fram till att termen tycks ha
en konkret rittslig bas: det var den tid som kla-
gande normalt hade pa sig att komma fran provin-
serna for att fullflja ett rattsfall (s. 191-196). Det
sannolika dr di att Paulus mal inte fullfdljdes av
hans judiska motstdndare utan att han forsattes
pa fri fot. Tajra framhéller emellertid med rétta
det prekdra i att det pa detta sitt inte genom dom
blev fastslaget, att Paulus var oskyldig till de poli-
tiska forbrytelser han anklagades for (Apg 17:7
0.a.). Det betydde att han vid tillfille kunde arre-
steras pa nytt (s. 196).

Ur overgripande synpunkt sett forstdr Lukas
enligt forf. Paulus historia »as a consequence of
the ongoing expansion of the Gentile mission and
thus as one of the main events marking the
Church’s increasing awareness of its new, mostly
Gentile, identity» (s. 197). Och i det samman-
hanget spelar det romerska medborgarskapet en
central roll. Detta gav nidmligen Paulus méjlighet
att vidja till kejsaren, och Tajra hidvdar, att de ju-
diska myndigheterna blott kunde betrakta denna
viidjan som riktad inte s& mycket i/l Rom som
mot Jerusalem. Den innebar ett brott med den
officiella judendomen, atminstone pé politisk och
rittslig niva (s. 201). Oavsett vilken roll som nu
kan fa tillmétas Paulus appell till kejsaren nér det
giller hans relation till judendomen (jfr Apg
28:191) 4r det tydligt, att avvisandet av Kristus-
budskapet fran judisk sida och erbjudandet av
Ordet at hedningarna i stad efter stad med kulmen
i Rom enligt Apg &r en process, som ses i per-
spektivet av att evangeliet skall férkunnas »énda
till jordens yttersta grins» (Apg 1: 8, 13:47) och
salunda p3 ett vasentligt sdtt markerar den kristna
forsamlingens 'identitet’.

Tajras bok innehéller indices 6ver anforda stél-
len i Bibeln, i epigrafiska och papyrologiska pub-
likationer och hos antika forfattare och dértill en
namnforteckning och ett sakregister.

Forf. fortjdnar ett stort tack for att han pa sitt
som skett har analyserat och genomarbetat och
presenterat det rittsliga materialet i Apg:s Pau-
lusskildring och sé bidragit till en béttre forstielse
av ett flertal texter. Att dispositionen f6ljer gang-
en i Apg bidrar dessutom till att gora framstall-
ningen léttillganglig. Tajra har med sitt arbete
gjort Apg-forskningen en virdefull tjdnst.

Evald Lovestam

Evald Lévestam: Apostiagdrningarna (Tolkning
av Nya Testamentet 5; Stockholm: Verbum,
1988), 444 sid.

Det ir mycket glidjande att Verbum efter ett
langt uppehall ater gett ut en kommentar i serien
»Tolkning av Nya Testamentet». Serien paborja-
des pa 1940-talet med en internationellt uppmark-
sammad volym av Anders Nygren om Romarbre-
vet. Det star. genast klart att mycket har hént
under den dryga generation som gétt sedan dess.
Den systematisk-teologiska karaktiren hos vissa
av de tidigare volymerna har fétt ge plats t histo-
riska upplysningar, som kastar ett fingslande ljus
Over den tidigaste kristna historien.

Lovestam dr vél skickad for uppgiften att kom-
mentera Apg. En lang bana som exeget har gett
honom den vida beldsenhet och djupa insikt som
ar nodvéandiga for den som vill kommentera en bi-
belbok mot bakgrund av dess historiska miljo.
Det bor sidgas med en gang, att Lovestam hér i
rikt matt delar med sig av sitt kunnande, och det
ar darfér min férhoppning att hans kommentar
far den vida spridning som den fortjanar.

Mot bakgrund av Lévestams historiska skol-
ning och Apg:s karaktdr dr det naturligt att han
lagger stor vikt vid fragor om historicitet och var
kunskap om Lukas killor. Han utglr fran notisen
i Luk 1: 3 om hur Lukas noga efterforskat allt, re-
dogor for olika teorier om hans kéllor, men néd-
gas konstatera att vi egentligen inget vet. Han tar
sedan upp de s.k. »vi»-styckena, d.v.s. de avsnitt
av Apg dar forfattaren skriver i vi-form. Medan
manga kritiska forskare, framst av tysk prove-
niens, ser en litterdr kliché i bruket av »vi», me-
nar Lovestam att vi bor ldsa ordet »vi» bokstavligt
och drar darfor slutsatsen att Lukas personligen
foljde Paulus pd méanga av hans resor, och att
skildringen i Apg i l&nga stycken har dgonvittnes-
karaktir. Lovestam gér vidare pa den inslagna vi-



gen och sitter hog tilltro till de uppgifter om per-
sonrelationer som vi finner i Apg och i de paulin-
ska breven. Fragan varfér Lukas inte rojer nagon
kdnnedom om dessa dr ett problem, som dessvir-
re endast antyds i forbigdende. En annan viktig
fraga giller dateringen av boken. LOvestam sym-
patiserar ndrmast med en datering i bérjan av 60-
talet men tvingas konstatera att denna &r svar att
uppritthdlla, eftersom Lukasevangeliet sallan da-
teras fore 70, och finner att »vi far tinka oss bort-
at ar 80 eller nagot darefter».

Lovestams resonemang i historiska fragor
préglas av en dubbelhet. Han 4r vil insatt i en av
historisk skepticism priglad debatt (t.ex. Conzel-
mann och Haenchen) samtidigt som han sjilv har
en grundmurad tilltro till forfattarens uppgifter.
Ibland vill Lovestam dérfor harmonisera bibeltex-
ter pa ett sitt som knappast kan forsvaras. Detta
giller uppgifterna om Judas Iskariots dod (Matt
27:3-10 och Apg 1:15-20): »Tydligt ar . . . att
héndelseforloppet &r sett ur olika aspekter i Matt
och Apg» (sid. 43). Det hade varit rakare att
skriva att uppgifterna dr motstridiga. Sjalvklart
skall man inte s6ka motségelser dar kanske inga
sadana finns, i vart fall inte inom den lukanska
textmassan — Lukas dr ju bevisligen en medveten
forfattare. Men jag tycker d4nda att Lovestam i
vissa fall lite vil enkelt forutsétter olika texters
samstimmighet (Luk 9: 20 och Apg 2: 36 (sid. 58)
resp. Luk 24 och Apg 1:3 (sid. 35), dir de 40 da-
garna sigs vara »ett avrundat tal»).

Jag har svart att se vad man vinner pé att be-
trakta de 40 dagarna mellan Jesu uppstindelse
och hans himmelsfird som »ett avrundat tal».
Annu svarare har jag f6r Lévestams notis om de
3000 som lat dopa sig pa pingstdagen: »Siffran ar
péfallande hég, d4ven om det tydligt anges att den
ar ungefirlig och dé skall bedomas darefter» (sid.
61). Den osakerhet Lovestam finner hér giller
frimst huruvida husfader lat dopa sig med hela
sina familjer eller inte, varfor det exakta talet blir
ovisst. Den principiella fraga jag finner hér dr inte
om det exakta talet dopta pa pingstdagen ar 2500
eller 3500 bl.a. beroende pi tillhdrande familje-
medlemmar utan huruvida vi hér finner ett exem-
pel pa »telescoped history» eller inte; alltsi fragan
om Lukas hér till ett enda tillfdlle har koncentre-
rat det som i sjdlva verket hint under en betydligt
langre tidsperiod.

Ett annat problem giller dateringen av det
material frdn omvirlden som Lovestam anfor.
Flera ganger refererar Lovestam till material ur
Mishna. Denna kodifierades omkring &r 200
e.Kr., och det dr i ménga fall mycket svart att re-
konstruera forstadierna till den mishnaiska texten
och faststilla vad som &r relevant for forstielsen
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av Jesus eller gestalter som Petrus och Paulus.
Sarskilt tidigare fanns en tendens att lata allt
material i Mishna och t.o.m. i Talmud kasta ljus
Over NT pa ett helt ohistoriskt sitt, si t.ex. i Hugo
Odebergs bok om fariseismen och kristendomen.
Se ocksé diskussionen kring Birger Gerhardssons
avhandling »Memory and Manuscript» (1961).
Lovestam anfér flera ganger material ur Mishna
eller andra judiska samlingar utan nigon som
helst reservation; detta ir oférsiktigt och kan latt
leda till anakronistiska resonemang. Jag 4r sa-
lunda inte alls siéker pa att Sifre Num 27 har
néagon relevans for forstaelsen av hur »de sju» ut-
ses enligt Apg 6 (sid. 124). I sjdlva verket déljer
sig ett grundlidggande problem bakom bruket av
Mishna. Jacob Neuser har formulerat det sldende
i titeln till en av sina artiklar: »Map Without Ter-
ritory». Mishnas bestdmmelser speglar inte situ-
ationen fore templets fall ar 70 utan ar en detalje-
rad genomgang av den judendom som man idealt
ville skapa efter templets hypotetiska ateruppfor-
ande i framtiden. Det har aldrig férekommit
nigon konkret verklighet bakom mingder av
Mishnas och Talmuds bestdimmelser. Det 4r dér-
for nodvindigt att argumentera for varje enskild
text man hidmtar dérifran for att belysa tiden fére
70 e.Kr. Formuleringen »Detta forutsitter att
man omkr ar 70 . . .» (sid. 307) ar silunda ohall-
bar. Jag tror dock inte att framstéllningen blivit
missvisande i nagot visentligt avseende som foljd
hirav. Det dr diremot forvanande att en i judiska
fragor vil bevandrad forfattare som Lovestam
stundom hénvisar till textsamlingen av Strack och
Billerbeck utan att ange de relevanta texterna.
Det ér allmint kdnt att Lukas stravar efter att
framstilla de judiska auktoriteterna i ett daligt
ljus och de romerska i ett positivt ljus. Lovestam
papekar ocksd hur Lukas beskriver de romerska
officerarna mot bokens slut som korrekta i sitt
handlande. Liksom Lovestam Overtar en god del
av Lukas sitt att se pd de romerska myndigheter-
na gor han det dven med de judiska, som flera
ganger utan diskussion skildras som skurkar.
Detta star i 6verensstimmelse med hans sitt att
beskriva Paulus verksamhet fore Damaskusupp-
levelsen: »Efter sina vildsamma angrepp pa de
kristna i Jerusalem . . .» (sid. 159). Forvisso var
Paulus en ivrig faris€, mén om den fariseiska ju-
dendomens renhet, men atskillnaden mellan ju-
dar och »de kristna i Jerusalem» fanns inte vid
den aktuella tiden; enligt Lukas var det forst
nagra ar senare i Antiokia som »de kristna» sags
som en fradn judendomen fristiende grupp. L§-
vestams formulering framstar har som anakronis-
tisk. Man kan ocksa stélla frigan om inte Paulus
ord i Gal 1: 13-14 som jag antar ligger bakom L6-
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vestams formulering maste forstds mot bakgrund
av det nedsvirtande av det forflutna som ir van-
ligt i en nyomvinds vittnesbdrd - jag tror allts3 att
Paulus tenderade att pa ett ohistoriskt sitt svirta
ner sitt forflutna, och att Lovestam hade bort ta
hénsyn till detta.

I nigra andra avseenden kan ldsaren ocksd
finna en tendens hos forfattaren att inta en ana-
kronistisk stdndpunkt; jag stiller mig undrande
infor formuleringen att »den dktkristna tron ideli-
gen hotades av villoliror» (sid. 215) om héndelser
kring mitten av 40-talet. Man behéver inte anam-
ma Walter Bauers tes om total urkristen pluralism
och »heresiens» ursprunglighet for att stilla fra-
gan om det verkligen fanns en dktkristen tro.
Verkligheten var betydligt mera komplicerad én
sd, de tidigaste artiondena priglades i sjilva ver-
ket bade av enhet och méngfald, och grinserna
mellan ortodoxi och heterodoxi existerade knap-
past; se Dunns viktiga bok »Unity and Diversity
in the New Testament» (1977).

Niégra avsnitt ur Apg har under senare 4r kom-
mit att spela en viktig roll i debatten om interreli-
giés dialog, s2 Apg 10 om Cornelius, samt Paulus
bida predikningar till »hednisk» publik i Apg
14:15-17 och 17:22-31. Lovestam har om Apg
10:34-35 en emfatisk formulering som antyder
hans kdnnedom om denna debatt: »Nér Paulus
framhaller detta, far det givetvis inte brytas ut ur
sitt sammanhang och leda till spekulationer om
frilsning utan Kristus o dyl» (sid. 186). Jag delar
Lévestams syn i denna friga men finner det be-
klagligt att han inte argumenterar utférligare —
det lilla ordet »givetvis» ricker inte ensamt som
argument i en aktuell debatt som &r full av kéns-
lor och engagemang. Samtidigt kan jag forsta att
Lovestam velat betrakta texten som exeget utan
tydliga stéllningstaganden i dagens teologiska
stridsfragor.

I sin framstillning av Paulus uppgorelse med
Artemisdyrkarna i Efesos (sid. 327) hade Léve-
stam kunnat precisera sin framstélining genom att
hénvisa till 100-talsmynt fran Perge, vilka bér in-
skriften Artemidos Pergais och visar vad som
uppenbarligen dr en meteorit liggande pa ett alta-
re i ett tempel. Det dr mycket troligt att Artemis
dyrkats i gestalt av en meteorit ocksa i Efesos.

Jag vill till sist kort nimna nagra detaljer. Noti-
sen att Korinth 6delades &r 146 f.Kr. i samband
med ett uppror mot Rom (sid. 296) kan ge ett in-
tryck av att omradet tidigare formellt tillhérde
Rom, nagot som knappast var fallet. Strabons no-
tiser om Korinths notoriska sedesldshet och sak-
rala prostitution i Afroditetemplet (sid. 298) gil-
ler det gamla Korinth som édelades ca 200 &r fore
Paulus tid och kan knappast belysa véra texter.

Négra sméfel finns givetvis — den som sjilv skri-
vit en kommentar vet att det ir omadjligt att helt
undvika saddana. Tva kan forvilla en ldsare och
skall darfér ndmnas: Det hebreiska ordet pagad
(med g) har blivit pagad (med g) (sid. 341), och
vad som skulle vara forsta raden pa sid 170 har
hamnat pé sid 171 i stillet.

Det sagda har tagit fasta pa sddant som jag som
recensent skulle ha velat se annorlunda. En re-
censents uppgift dr ju bl.a. att leta efter punkter
som kan diskuteras for att pa sa sdtt stimulera till
en diskussion. Detta far pa intet sdtt férdélja de
kvaliteter som Lovestams bok besitter. Forfatta-
ren dr en expert pa den tidiga kyrkans historia och
litteratur, han ger en myckenhet av material som
belyser den bibliska texten, och det ér en glidje
for mig att kunna konstatera att vi Lovestams bok
for forsta gangen pd mycket linge fatt en modern
kommentar till hela Apg pa vart sprak.

Tord Fornberg
F. Stanley Jones: »Freiheit> in den Briefen des

Apostels Paulus. Eine historische, exegetische und
religionshistorische Studie, 301 sid. Vandenhoeck

& Ruprecht, Gottingen 1987. Pris DM 62:—,

»Av en droppe vatten», sade forfattaren, »skulle
en logiskt resonerande person kunna sluta sig till
mojligheten av att Atlanten eller Niagara existe-
rade, utan att han hade sett eller hért talas om
nagondera».

Sa séger Sherlock Holmes i en artikel som den
forvanade dr Watson ldser i Conan Doyles »En
studie i rétt» fran 1887. Sherlock Holmes under-
visar ldsaren om konsten att kunna draga slutsatser
ur enskilda ting, som fran borjan inte alls siger
ndgot eller verkar peka pa nagot. Som vi vet be-
hérskar den store detektiven Holmes konsten att
draga slutsatser till fullindning.

Orden f6ll recensenten i minnet i samband med
den andra genomldsningen av F. Stanley Jones’
»'Freiheit’ in den Briefen des Apostels Paulus.
Eine historische, exegetische und religionshisto-
rische Studie». Ty den konst som Sherlock Hol-
mes sa till den grad behirskade verkar for denne
forfattare vara totalt ouppndelig. Jag skall i slutet
av recensionen aterkomma till varfor lasupplevel-
sen pekar i denna riktning.

F. Stanley Jones (fortsdttningsvis FSJ) vill géra
en undersdkning av hur aposteln Paulus anviander
sig av begreppet »frihet». Bokens inledande ka-
pitel utgdres av en kort forskningséversikt med
ett av Johannes Weiss i Stockholm 1901 hallet
foredrag som utgangspunkt, ett foredrag betitlat
»Die christliche Freiheit nach der Verkiindigung
des Apostels Paulus». Med Weiss foéredrag som



grund pekar FSJ pé i princip tre olika utvecklings-
linjer i 1900-talets forskning nér det galler frihets-
begreppet:

® Paulus for in frihetstanken i kristendomen

® begreppet fanns implicit och Paulus anknyter
till en hellenistiskkristen tradition

e frihetstanken gar tillbaka till Jesus sjalv, till
Hans liv och till Hans férkunnelse om gudsriket.

Da detta slagits fast vill FSJ formulera mélet for
sitt arbete pa foljande satt:

® att bestimma frihetstankens ursprung och plats
inom den paulinska teologin, genom att ga ige-
nom stéllen i Paulus brev som talar om »frihet»
— i kronologisk ordning. FSJ viljer ordstam-
men »eleuther-». Dér finner vi de grekiska
orden »eleutheros (»fri»), »eleutheria (»frihet»)
och eleutheroun (»befria»).

»Eleuther-ord forekommer i 1 Korintierbrevet,
2 Korintierbrevet, Galaterbrevet och Romarbre-
vet, och dessa brev bildar fortsittningsvis tre
olika kapitel i FSJ:s bok — ett kap. for 1 och 2
Kor., ett kap. for Gal. och ett kap. f6r Rom.

A/ Nir det giller breven till Korint menar FSJ att
Paulus, i ex. 1 Kor. 7: 22 dterkommer till gam-
mal antik frigivningspraxis och i detta sam-
manhang arbetar med en juridisk analogi.
Som slaven kunde befrias i antik tid och fa en
ny herre, s& befrias méanniskan i trons varld
och far en ny Herre — Kristus. Men teckningen
av Kristus ar ytterligt svag, ja, nirmast obe-
fintlig. Att det skulle rora sig om négot totalt
revolutionerande och genomgripande nytt
saknas i FSJ:s framstéllning.

Sak samma nédr Paulus i 1 Kor. 9:1 och 9:19
talar om att han ar fri och »oberoende av
alla». D4 anknyter han enl. FSJ till en tradi-
tion frdn Sokrates, som i olika sammanhang
kan tala om att den som &r finansiellt fri och
obunden ocksa &r fri att tala utan férbehall.
Nér Paulus skriver att han ér fri ligger det i
linje med sokratiska tankegéngar. FSJ vill allt-
sa se den apostoliska friheten som ett eko-
nomiskt oberoende, inte som en styrka och en
frihet utifran den gudomliga kallelsen.

Likadant tycks FSJ resonera kring det ytterligt
intressanta stéllet 2 Kor. 3:17 (»Och Herren
ir Anden, och dir Herrens Ande ar, ddr ar
frihet.»). Ur kontexten med talet om det
gamla férbundet och Moses vill FSJ se ordet
»frihet» som »frimodighet att tala». Nog &r vél
denna slutsats ganska mager ur detta gran-
diosa kapitel!

B/
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Sammanfattningsvis konstaterar FSJ, nir det
giller breven till Korint, att Paulus ér val for-
trogen med ett allmint hellenistiskt frihetsbe-
grepp, sadant det kunde komma till uttryck i
exempelvis stoicismen och kynismen. Déremot
finner FSI ingenstans i 1 eller 2 Kor. nigot
som skulle motivera det tre-ledade schemat
»frihet fran lag», »frihet fran synd» och »frihet
fran dod».

Nir det giller Galaterbrevet handlar ju detta
brev om den kristna friheten vis-d-vis judaise-
rade tendenser. I Gal. 2:4 talar Paulus om
négra »falska broder» som skulle vilja »bespeja
var frihet» (kataskopein tén eleutherian héman).
Da ordet for »bespeja» (»kataskopesai») hor
till ett politiskt-militart falt vill FSJ har hivda
att Paulus talar om forslavande under ménni-
skor, inte under lagen.

Och nir Paulus i kap. 4 anvinder Hagar och
Sara for att forklara ett stort orsakssamman-
hang menar FSJ att Paulus hdmtar verktyg
fran t.ex. kynikerna, som talade om en urtid
som var en frihetens tid, med en oskriven gu-
domlig lag som gav frihet. FSJ menar att Pau-
lus hir dr paverkad av kynikerna.

Nir det giller Galaterbrevet drar FSJ slutsat-
sen att dir ingenstans expressis verbis ta-
las om »frihet fran lag» eller »frihet fran synd»
eller »frihet fran doéd>.

FSJ menar att Paulus inte vill ge nagon defini-
tion av begreppet »frihet» utan han ger istillet
en anvisning hur man skall anvédnda det. FSJ
menar att sjilva begreppet »frihet» var sé all-
mant och s& sjélvklart att det inte behdvdes
nigon niarmare definition.

C/ Romarbrevet bildar slutpunkten av FSJ:s un-

dersdkning. I Rom. 6:18-22 star »eleuther»-
ord tillsammans med »doul»-ord, alltsd ord
som har med »slav» och »slavar» att géra. FSJ
menar att Paulus hir inte for fram nagon fri-
hetsldra i sig, utan han vill istdllet teckna ett
icke-forpliktigande till synden.

I Rom. 8:2 (»Livets Andes lag har i Kristus
Jesus gjort mig fri ifrdn syndens och dédens
lag») vill FSJ peka tillbaka till den mycket all-
minna hellenistiska lag som hette »Att vara fri
ar att ha frihet att géra vad man vill». Enl. FSJ
vill Paulus hir ge denna hellenistiska lag en
kristologisk inriktning.

Rom 8:18 ff. talar om skapelsens frihet och
Guds barns frihet, en apokalyptisk frihet. FSJ
menar att Paulus hir hamtar tankar fran en ju-
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disk apokalytik, fran exempelvis 4 Esra och
Baruks-apokalypsen, déar det talas om en ska-
pelsens »frihet». Paulus skulle hér 6vertaga en
ganska spridd tradition och recipiera den, i
viss mén korrigera den.

Sammanfattningsvis vill FSJ lyfta fram att Pau-
lus star instdlld i ett mycket stort idéhistoriskt
sammanhang, och att han darfér himtar material
fran olika hall for att beskriva vad han upplever
som »frihet». Han hamtar material frdn sokratiskt
hall, fran stoikerna, kynikerna och epikuréerna.
Enl. FSJ ar begreppet »frihet» inget centralt be-
grepp for Paulus, utan det har kommit in sent, ja,
egentligen forst i Romarbrevet i mer »kristen» me-
ning. Och nér Paulus dir — och i Gal i viss mén -
talar om »frihet» ar det fraga om en frihet med
rotter i judisk apokalyptik. FSI vill ocksa poéng-
tera, att man inte kan finna det av manga omhul-
dade tre-ledade schemat om »friheten frdn Lagen
och Synden och Déden» hos aposteln Paulus,
utan att detta bygger pa en dogmatisk efterratio-
nalisering.

»Av en droppe vatten», skrev Sherlock Hol-
mes, »skulle en logiskt resonerande person kunna
sluta sig till mdjligheten av att Atlanten eller Nia-
gara existerade, utan att han sett eller hort talas
om négondera».

Vad jag vill siga med detta ar: FSJ:s bok tende-
rar att bli pa nagot sitt atomistisk. Man far ibland
kénslan av att orden »fri» och »frihet» inte har
nagon nontextuell férankring, utan nir Paulus ta-
lar om dem 18sg6r han sig fran béade sig sjalv och
fran d4mnet han just behandlar. Och vad gér man
av den nistan kusliga realismen hos Paulus nér
han séger: »Det goda som jag vill, det gor jag
inte, men det onda som jag inte vill, det gor jag.»
(Rom. 7:19) Ar det inte mot just denna mérka
bakgrund av ofrihet, skuld, synd och déd som
Paulus far uppleva »frihet» i métet med nagot
nytt? Om vi alltsi ser dessa »droppar av frihet»,
kan vi inte ur dem ana oss till det Niagara hos
Paulus som ir »Kristus vart hopp»? FSJ gér ingen-
stans i nirkamp med problemet kring Paulus ju-
diska bakgrund och den ofrihet han s& smaningom
dar upplevde, och 6verhuvud taget r den judiska
bakgrunden vildigt ringa beaktad.

Bokens fortjanst dr den allménna orientering den
ger, dven om man sedan sjélv tanker i andra banor.
Ty dven om uttryckssdttet »frihet frn lag» och
»frihet fran synd» och »frihet frdn dod» inte direkt
formuleras ar det ju detta det till sist handlar om.

Harald Gustafsson .

Andrew Sunonis filii Hexaemeron, post M. CL
Gertz ediderunt Sten Ebbesen & Laurentius Boe-
thius Mortensen. Pars I preefationem et textum
continens: pars 11 commentarios et indices conti-
nens (Corpus philosophorum Danicorum Medii
Avi: XI. I-IT). Képenhamn 1985-88.

Det medeltida Lund, som i ar firar sitt férsta mil-
lennium, intog omkring sekelskiftet 1200 en re-
markabel plats i den lirda litteraturen. Andreas
Sunonis eller Anders Sunesen, drkebiskop, och
Sakse eller Saxo Grammaticus, med stor sanno-
likhet kanik vid Lunds domkapitel, 4r de béda
stora namnen i Danmarks latinska litteratur och
férsvarar bada sin stillning 4n idag, ocksa inter-
nationellt sett. Saxo, som for ovrigt dedicerade
sitt verk Gesta Danorum just till Andreas, beund-
rades av Erasmus av Roterdam, limnade stoff till
Shakespeare och blev den danska historieskriv-
ningens Livius.

Andreas Sunesen tillhorde en av Danmarks stor-
mannaitter, slikten Hvide. Han hade varit biskop
i Roskilde och samtidigt den danske kungens kans-
ler, ndr han 1201 eller 1202 eftertradde sin kusin
Absalon som érkebiskop i Lund (med titeln »Sve-
riges primas»!). Han grundade stiftet Reval och
stallde medel till forfogande for det forsta domini-
kankonventet i Lund 1223, det forsta i Skandina-
vien, blott tva efter Dominicus déd och &tta &r
efter upprittandet av det forsta dominikanska
brodraskapet. Det dr okant men mojligt att An-
dreas sjélv tréaffat och underhandlat med ordens-
stiftaren; sikert vet man att Dominicus stod i
skriftlig férbindelse med drkebiskopen, som iv-
rade for kyrkans férnyelse och sjalv var en av sin
tids lardaste man, och darfor bor ha sympatiserat
med den nya rérelsens kombination av enkel livs-
stil och studier. Han avgick av hilsoskil 1224
(»spetilska») och avled fyra &r senare pa [von.

Mest kdnd dr Andreas for sitt teologiska dikt-
verk pad 8040 hexameterverser fordelade pa tolv
bocker, Hexaemeron. Kvartalskriften har tidigare
recenserat den danska oversittningen av Hexae-
meron samt en samling studier av verket och dess
forfattare, gjorda av danska och svenska fors-
kare. Har skall den latinska nyeditionen behand-
las. Den éar i allo monstergill och resultatet av ett
kolossalt och kvalificerat forarbete, inte blott av
filologisk natur. Kommentatorn Sten Ebbesen
har lyckats 16sa de obegripligheter som fick hans
foregangare Gertz att pd sin tid (1892) resignera.
Det har han kunnat gora tack vare tillgang till
icke utgivna texter, som visat sig vara kéllor for
Andreas Sunesen.

Viktigaste forlaga har utan tvekan varit Petrus
Comestors Historia scholastica, skriven omkring
1170; ofta ar Petrus text blott parafraserad pa



vers. Denna skrift ar vél kind och spridd sedan
medeltiden. Men Andreas refererar ocksa en rad
akademiska quaestiones, dar han bara redovisar
slutsatserna, inte det resonemang som lett fram
till dem.

Denna metod gor det i sig svarbegripliga inne-
héllet dnnu dunklare. Han forutsatte tydligen att
lasekretsen var fortrogen med diskussionens hu-
vuddrag. Troligen har Andreas vidare anvént en
Summa: av allt att doma ar det Stephen Langtons
(en samtida larare i Paris och den som introduce-
rade Bibelns kapitelindelning, sedermera &4rkebi-
skop av Canterbury), av vilken nu bara ett parti
om Treenigheten ir bevarad. Bok II och III i
Hexaemeron ar direkta parafraser p4 Langton.
Dar Gertz maste erkdnna att han inget forstod,
dir lyckas Ebbesen férklara innebdrden och ge
paralleller ur opublicerade handskrifter. Detta dr
en imponerande prestation; tyvdrr undrar man
hur manga som forstar och kommer att uppskatta
denna insats. Ebbesens kommentar &r, liksom en
gang Gertz’, avfattad pa klingande latin. Hur ménga
medlemmar av de dogmatiska seminarierna ar i
stand att tiligodogora sig denna danska prestation?

Som titeln Hexaemeron antyder vill verket ge
en beskrivning av »de sex skapelsedagarnas verk»
sddant det skildras i 1 Mosebokens bada forsta
kapitel, och detta ger ocksa strukturen at de for-
sta tre bockerna, som hir foljer bibeltexten vers
for vers, om ocksa med nagra digressioner om det
ondas ursprung och Treenigheten; hirtill gav lju-
sets skiljande fran morkret samt pluralformerna i
Guds beslut »LAat oss gbra ménniskan till var av-
bild» anledning. Den fjirde boken behandlar ska-
pelsehistorien allegoriskt och tropologiskt: hur
man existentiellt skall forsta frestelsen och fallet,
samt de straff som lagts pd ormen och ménniskorna,
sedan de utdrivits ur paradiset. Femte boken be-
handlar Adams tre tillstdnd (status): Andreas an-
tar ett forsta urstadium, ett rent naturtillstand
med naturlig forméaga till mansklig aktivitet men
fore dygd och skuld (detta synes vara en fér An-
dreas originel] teori). I ett andra stadium tillkom-
mer nadens gavor, gudslikheten och férmégan till
dygden. Dessa nadegdvor fordarvar inte utan
frimjar tvartom méinniskans naturliga férmaga.
Det tredje tillstindet rader efter fallet, dir na-
dens bortfall ocksad medfor ett avbrick i de natur-
liga formogenheterna hos Adam. Synden nédvén-
diggor en social struktur, som ges mdinniskan i
form av lagen. Darfor har dekalogen hér sin plats.

Sjatte boken behandlar de tre teologiska dyg-
derna, tron, hoppet och kirleken, den sjunde bo-
ken de fyra kardinaldygderna, fragan om néad och
fortjanst, samt den helige Andes sju gévor.
Attonde och nionde béckerna diskuterar in-
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gaende syndens visen, den fria viljan, arvsynden,
intentionen och andra moralteologiska sporsmal,
sarskilt sddant som kan modifiera graden av an-
svar for en syndig handling.

De tre sista bockerna handlar om aterlosningens
verk, opus restaurationis, och vill vara en pendang
till de férsta nio béckerna, som behandlar skapel-
severket, opus creationis. Tionde boken vill visa
hur de bada sidorna av Guds verk férhaller sig till
varandra. Andreas tar upp néagra drag i Penta-
teuken som forebadar Kristus. Elfte boken ir den
mest kravande ldsningen. Utredningen 4r av en sa
teknisk natur att Gertz gav upp alla f6rsok att for-
std den. Ebbesen visar att Andreas hir aterger
den samtida parisiska debatten om Kristi naturer.
Man borjade vid denna tid med logikens strikta
metoder analysera alla utsagor om Kristus i bi-
beln. Hur skall man t.ex. fatta det neutrala sub-
jektet i Lukas evangelium »Det som skall fédas
skall kallas Guds Son» (1:35). Sidana spets-
fundigheter ledde ofta till vadliga utsagor, och
Andreas riknar upp ett antal sidana for att visa
att ocksa misslyckade formuleringar ger tillfélle
till ytterligare preciseringar av dyrbara sanningar.
Tolfte boken, slutligen, fullféljer traktaten om in-
karnationen, Kristi nddegavor och de svagheter
som var fdljden av hans sanna ménskliga natur:
smartor, bedrévelse dver larjungarnas oférstéel-
se, lidandet och doden, kort sagt hela det straff
som drabbar den fallne Adam. Andreas framhal-
ler att Jesu sorg aldrig blev mattlés. Den var alltid
i Overensstaimmelse med ratio och drog inte mer
fran det glada jdimnmod och det lugn som hirska-
de i honom én en droppe som tas i havet. Verket
slutar som sig bér med domen och det eviga livet.

Ytligt sett innehdller alltsd verket langt utover
vad titeln lovar, men egentligen vill framstéllningen
ha sagt att hela frélsningsverket 4r antytt redan pa
Bibelns forsta blad.

Andreas Sunesen fick i eftervirlden ingen
stillning som liknade Saxos, vare sig i den larda
gemenskapen eller i folkets medvetande. De ma-
terier han behandlade var, som framgar av ovan-
stdende Oversikt, inte alldeles latta att populari-
sera. Dessutom rékade han leva i en epok av teo-
logins historia som just stod infér en explosions-
artad utveckling, nyorienteringen mot hdgskolas-
tiken. Nigra av de teologiska teorier han formu-
lerade blev snabbt féraldrade. Den nya universi-
tetskulturen gynnade inte en litterdr behandling
av teologiska dmnen utan stridvade efter akade-
misk precision i uttrycket. Skolastikerna undvek i
mdjligaste man bildsprak. En sidan strivan later
sig inte s& litt férenas med viljan att berétta nagot
som kan fingsla l4saren. Det fingslande brukar
just ligga i bilderna. Andreas foresatte sig att
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skriva en stor lirodikt om ménniskans situation
sadan den uppfattas i kristen tro. Hans syfte var
uppenbart pedagogisk. De unga behdvde fostran i
bade kristendom och latin. Andreas ville darfor
kombinera tvd goda ting och framldgga den frals-
ningsbringande bibliska undervisningen i den
klassiska poesins former. Andreas poesi ar alltid
otvungen och smidig, stundtals rent elegant. Men
pa didaktisk vers kan man inte stilla kravet att
den ocksé skall vara lyrisk. Idéer har sin plats
négon annanstans i hjdrnan 4n skaldekonsten,
och man kan inte komma ifrdn att detta dr skol-
poesi, som vill figna for att lira ut ett mycket
noggrant uttdnkt innehall. Sarskilt patagligt blir
detta, naturligt nog, nir det blir tal om Treenig-
heten och den sprikreglering som da blir nod-
véindig. 1 anslutning till tidens sprakfilosofi skiljer
Andreas mellan significatio, connotatio, copulatio
och suppositio, vilket gor det méjligt f6r honom
att tala teologiskt korrekt om de tre gudomsper-
sonerna och den gemensamma gudomliga naturen
och uttrycka det gatfulla samband som finns mel-
lan tre »vem» och ett »vad» hos Gud. Hir blir
versen tung och termerna packas pa varandra.
Bortsett frin vedertagna allegorier ar spraket
dverhuvud taget bildfattigt.

Alltsé ir den lundensiske drkebiskopens liro-
dikt foga dgnad att bli nagot som kan fingsla van-
liga ménniskors sinnen. Men da och da glimmar
det till bland hexametrarna. Bést blir skalden nir
han i korta sentenser fangar paradoxer eller exi-
stentiella sanningar. De skolynglingar som larde
sig latin och teologi med hjilp av Andreas Sunes-
sons poem har sdkert senare i livet kunnat ur min-
net aterge trons viktigaste satser lika vil som
pregnant formulerade trosterika sentenser. Det
jubilerande Lund har anledning till stolthet dver
denne marklige biskop, och lundensama bor kinna
tacksamhet mot sina kdpenhamnska kolleger som
stallt detta aktningsvirda dokument till férfogande
pa ett sétt som icke lamnar nagot dvrigt att dnska
- om man bara behirskar latinet!

Anders Piltz

The New Faith — Science Debate. Probing Cosmo-
logy, Technology, and Theology, 165 sid. Ed John
M. Mangum. Fortress Press Minneapolis, WCC
Publications Geneva 1989.

Debatten om tro och vetenskap pagar standigt.
Stundtals gar den pé sparlaga for att sedan blossa
upp med intensiv hetta. Tveklost befinner vi oss
1 en ganska het period just nu. The New Faith —
Science Debate idr siledes ett tidens tecken. Den
bygger pé ett symposium arrangerat av Evangelical

Lutheran Church in America och Lutherska virlds-
forbundet pa Cypern 1987. De elva bidragen som
suppleras av sex grupprapporter dr som alltid i s&-
dana hir sammanhang av varierande kvalitet och
karaktir. Om man Oversdtter underrubrikens
»probing» med ordbokens »att grundligt under-
soka» s innebdr detta, om det avser boken och
icke debatten, ett alltfor pretentiost ansprak.
Diremot ges en ldttsmalt och varierad bild av de
senare arens debatt kring hur naturvetenskap och
teknologi forhaller sig till tro, religion och livsa-
skadning. Forfattarna kommer fran sévil det natur-
vetenskapliga och teknologiska ligret som det
kyrkliga och teologiska och de utmairkes alla av
att uppvisa bdde stor kunskap om och respekt fér
kontrahentens sida. Darfor fir man leta forgéves
efter skarpa meningsmotsittningar och héftig po-
lemik. Att kristen tro och modern vetenskap ut-
mirkt vidl harmonierar dr mer en forutsittning dn
nagot som debatten avser att visa. I sin geogra-
fiska spridning pé forfattarna ar emellertid boken
originell. Alla kontinenterna 4r representerade
och de avslutande grupprapporterna har ocksé
organiserats kring fem kontinenter och ett inter-
nationellt rundabordssamtal. Detta 4r intressant
for att en del kulturella olikheter skymtar fram.
men 4n mer for att det sa tydligt visar hur veten-
skapen utgor en sjélvklar gemensam spelplan fér
alla deltagare oberoende av geografisk och kultu-
rell hemort. Vetenskapen framstir som, mutatis
mutandis, var tids latin.

Vari bestar da det nya i tro — vetande debatten
som titeln annonserar? Den forste som foérsoker
besvara detta dr den for oss vilkdnde Bengt Gus-
tafsson, professor i teoretisk astrofysik i Uppsala
och aktiv i Sigtunastiftelsen. I »The Current
Scientific World View» ger han ett svar som &r
mer subtilt dn det som bestér i att bara servera
nya teorier och nya fakta om verkligheten. Natur-
vetenskapen ar 6verhuvud icke ett s& vilordnat,
systematiskt och koherent system som standard-
bilden vill gora géllande. Den ér snarare en stén-
digt forianderlig process av olika vetenskapers for-
sOk att ur olika perspektiv finga nagon aspekt av
verkligheten. Ibland forenas idéer, hypoteser,
teorier och metoder till storre gemensamma bil-
der, men vid andra tillfallen uppstar rena motsé-
gelser mellan angreppssatten. En vetenskaplig
virldsbild finns inte enligt Gustafsson. Istillet vill
han teckna dagens naturvetenskap med hjélp av
fyra karakteristiska. Det forsta bestar i hur vildig
skalan i universum blivit idag. Det avstand till
universums rand vi idag kan méta ar ohyggligt
stort samtidigt som vi kan ga otroligt lingt ner i
materiens innersta bestdndsdelar och méta
mycket sma avstdnd. Det andra kannetecknet be-



star i de abstrakta begrepp som maste nyttjas av
dagens vetenskap i beskrivningen av verklig-
heten. Det krivs manga &r skolning av en fors-
kare fOr att lara sig behédrska den nddvindiga be-
greppsapparaten. Borta dr de klara bilderna av
biljardbollen och sluttande plan som komponenter
i en vérldsbild. (Detta &r i sjilva verket en starkt
bidragande orsak till att naturvetenskapen inte
har skapat ndgon ny virldsbild efter Newton. Da-
gens naturvetenskap dr alltfor abstrakt.) Som
tredje karakteristikum ndmner Gustafsson den
viaxande graden av komplexitet. T den stora mak-
rokosmiska vérlden och i den lilla mikrokosmiska
virlden, och pd alla nivaer ddremellan, finner
man en otroligt varierad komplexitet och fantas-
tiska strukturer. Harmonin och balansen i denna
komplexitet podngteras i den s.k. antropiska prin-
cipen dir dndamalsenligheten i universum #ter
blivit ett rumsrent samtalsimne bland forskare.
Slutligen betonar Gustafsson vetenskapens skon-
het. Detta ligger nira tanken pd ett harmoniskt
universum och 4r en allmént omfattad tanke idag.
»Skonhet» 4r ett etablerat kriterium pa en god
teori, 4ven om det &r lite oklart vad det ska betyda.

Gustafssons sitt att beskriva det nya utgér ifran
att vetenskapen har nya teoretiska perspektiv.
Det finns ett helt annat sitt att beskriva det nya
som utdr ifrdn naturvetenskapens och teknologins
praktiska foljdverkan pa dagens samhille och na-
tur. Flertalet forfattare, och framfor allt teolo-
gerna, beskriver miljoéforstdring, kdrnvapen, gen-
manipulering, etc. som de nya faktorer som goér
att debatten mellan tro och vetande idag ater het-
tat till. I Naozumi Etos bidrag » Asian World Reli-
gions.and Post-modern Science» antydes ocksa att
dagens vilkdnda problem &r en foljd av den
gamla mekanistiska virldsbild som en gang natur-
vetenskapen levde i symbios med. Den post-mo-
derna vetenskap som Gustafsson beskrivit bor
darfor leda till en annan tillimpning 4n den gamla
mekanistiska vetenskapen. Icke alldeles ovintat
menar Eto att Osterldndska religioner utgér en
mer adekvat dverbyggnad till post-modern veten-
skap an vésterlidndsk kristendom.

Boken redovisar alltsa tva helt olika svar pa fra-
gan om vad som motiverar en ny debatt mellan
naturvetenskap och kristen tro. Gemensamt for
bada ar emellertid att det ar vetenskapen och tek-
nologin som éndrats; ej tron. Och som behand-
ling ordinerar alla forfattare hermeneutisk bear-
betning av den kristna tron utifran de krav den
moderna vetenskapen och teknologin stiller.
Detta dr mest uttalat i Arthur Peacockes »The
Challenge of Science to Theology and the
Church» i teser som han utvecklat mer i sina
bocker.
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Slutligen maste jag nimna Vincent P. K. Titanjis
bidrag »Scientific Research is my Christian Voca-
tion». Titanji beskriver sitt arbete i Kamerun dér
han foérsdker finna ett botemedel mot en parasit
som gor 30 miljoner ménniskor i Afrika och Cen-
tralamerika blinda. Som kontrast ar det nyttigt att
paminnas om att vetenskapen ocksé idag gor gott
och att denna strévan efter att gora virlden béttre
4r den som mest och bist férenar den med religids

tro. Lars Haikola

Sven Gustafsson: Frdn enhetskyrka till kulturell
pluralism. En studie i utvecklingen inom Siby for-
samling, Linkopings stift fran omkring 1860 till
omkring 1930. 214 sid. Bords 1988.

Sdby ar fortfarande forsamlingsnamnet for Tra-
nas och det 4r alltsd den religiosa utvecklingen i
ett starkt frikyrkligt omrade som Sven Gustafsson
beskriver under en sjuttiodrsperiod. En liknande
typ av lokal kyrkohistoria finner man under se-
nare ar bl.a. i Erland Johanssons avhandling
(historia) om »Vickelserorelsen och samhillet»
dir det dr Karlskoga som stér i centrum, i Bjorn
Svirds avhandling (kyrkohistoria) om »Viéckelsen
i lokalsamhillet» som behandlar utvecklingen i
Kumla och i Irving Palms avhandling (sociologi)
om »Frikyrkorna, arbetarfrigan och klasskam-
pen» dér lokalundersokningar fran Gévle, Stora
Tuna och Hillestad i Ostergétland redovisas.
Medan de tre nu nimnda arbetena riktar fokus
mot vickelser och frikyrkor i lokalsamhallet kon-
centrerar sig Sven Gustafsson framst pa utveck-
lingen inom Svenska kyrkan i ett samhille dér fri-
kyrkligheten holl pa att véxa sig stark.

Boken har tvd huvudfragestillningar; dels hur
motte man inom kyrkan den tidiga vickelserdrel-
sen och dels hur handskades man inom en férsam-
ling med problemet att ha en vixande titort inom
sina granser. Den forsta huvudfragestéllningen
far avsevirt mera utrymme an den andra och tva
tredjedelar av framstéllningen behandlar férhal-
landena »omkring 1860» medan en tredjedel be-
handlar utvecklingen frin utgangsperioden fram
till »omkring 1930».

I den f6rsta och ldngsta delen far man en skild-
ring av hur Siby férsamlings miktige man, friherre
S. A. Hermelin pd Gripenberg, understddjer och
bereder vig for den nyevangeliska viickelsen bl.a.
genom att inrétta en folkskola och som larare vid
denna anstilla vickelsepredikanten Jonas Pet-
tersson. Nagra av kyrkoherdarna i Siby var for-
siktiga och sokte finna nagon form av modus vi-
vendi i den nya situationen. Bondebefolkningen
var mindre bendgen att tolerera den nya strém-
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ningen och det dr Sven Gustafssons tes att det
motstdnd de mobiliserade mindre betingades av
det teologiska skilet att man var motstandare till
Hermelins/Petterssons kristendomstolkning dn av
det sociologiska skilet att vickelsen hade en
atskiljande funktion och att den dérfér splittrade
den hévdvunna sociala gemenskapen inom for-
samlingen. Forfattaren finner méanga beldgg for
sin uppfattning i kyrkoradsprotokoll, dmbetsbe-
réittelser och andra handlingar men man ifrigasit-
ter dnda ibland om det bara var hotet mot enhe-
ten som man vinde sig emot. I forldngningen av
enhetens upplosning 13g ocksd att den radande
ekonomiska strukturen liksom den lokala makt-
strukturen ifragasattes. En del av den anférda ci-
taten pekar i sddan riktning.

Nér Sven Gustafsson skriver om Hermelin,
Fjellstedt och Pettersson och nir han refererar ett
meningsutbyte mellan Sibys kyrkoherde Jonas
Janzon och P. A. Ahlberg ir framstillningen le-
vande och man kénner att hir behirskar foérfatta-
ren sitt material till fullo. I den sista tredjedelen
av boken, den dir den organiserade frikyrklighe-
tens utveckling och kyrkobyggnadsfragan i Tra-
nas behandlas, dr skrivsittet mera summariskt.
De for skeendet centrala individerna ir inte lika
levande beskrivna som de i den tidigare delen och
protokollscitaten radas efter varandra. Huvudfra-
gan &r varfor Trands som blev koping 1882 och
stad 1919 och dar kyrkobyggnadsfrigan var aktuell
redan 1880 inte fick ndgon kyrka férrin 1930.
Frégestillningen belyses med hjilp av material
som protokoll och inlagor och man far alla rést-
siffror noggrannt angivna. Man fir emellertid
knappast klart for sig fran vilket héll motstandet
mot kyrkobygget fraimst kom; var det fran lands-
bygsdelen av Siby férsamling, var det frin den
starka frikyrkligheten, var det fran den framvix-
ande arbetarrorelsen eller var det fran en koali-
tion av olika intressen och vilka var de viktigaste
argumenten mot att Tranés skulle ha en kyrka?
Belysningen av sadana fragor borde kunnat bli
fullstindigare om forfattaren ocksd himtat mate-
rial frén lokalpressen. Nu hivdar han att »den tra-
ditionella beslutsprocessen (var) ett hinder» och
detta antyder vil nirmast att det var landsbygds-
intressena som motarbetade att tdtorten fick sin
egen kyrka. Négra jamférelser, t.ex. med nirbe-
ligna Boxholm, skulle ocksi kunnat vara belysande.

Sven Gustafsson har gett sin bok titeln »Fran
enhetskyrka till kulturell pluralism». Han beskri-
ver enhetskyrkan vil och man far ocksi veta en
hel del om vigen mot religiés pluralism. Den kul-
turella pluralismen som gor sitt intride i sivil Sa-
by och Tranas som i resten av landet under 1900-
talet och som i Tranas fick ett uttryck i en av Kata

Dahlstrom bildad arbetarkommun 1901 far man
déremot néstan inte veta nagot om. Att boken om
den religiosa utvecklingen i Séby forsamling har
vissa brister far dock inte skymma att den belyser
tvd intressanta fragestéllningar: Den om véckel-
sen inte bara var gemenskapsskapande utan ocksé
gemenskapsbrytande och om hur f6rsamlingsin-
delningen inom Svenska kyrkan kunde bli ett di-
rekt hinder fér dess mojligheter att arbeta i de
framvaxande tétorterna.

Goran Gustafsson

Johannes Slgk: Religionsfilosofiske Problemer.
177 sid. Forlaget Anis, Arhus (numera Fredriks-
berg) 1987.

Den danske religionsfilosofen och idéhistorikern
Johannes Slgk har skrivit en religionsfilosofi. I
Danmark publicerades foreliggande bok redan
1987. Men det publicerade &r i sjdlva verket 4nnu
aldre.

Sigk ar idag Over sjuttio ar, men det manu-
skript som bér hans signum daterar sig tillbaka till
hans yngre dagar.

P4 bokens baksida star foljande: «Hvorfor har
Johannes Slgk aldrig skrevet en egentlig religions-
filosofi? Dette sporgsmal har mange filosofisk og
teologisk interesserede igennem éarene stillet sig,
og sé er svaret, at det har han sa sandelig ogsa!»
Tydligtvis har i Danmark funnits en fraga efter en
samlad framstéllning av Slgks religionsfilosofiska
tankar. Om denna bok ar ett forsok att tilimotes-
ga denna efterfragan, ar resultatet ganska magert.

Bokens upplédggning ar féljande. Det forsta av-
snittet utgér inte som vanligen ar fallet en inled-
ning diar bakgrund och motiv till den foljande
framstéllningen presenteras. Istédllet viljer Slgk
rubriken »Forklaring» vilket strax visar sig dga sin
forklaring.

Slgk skriver hur han i borjan pa 1950-talet, da
han var ung lektor, cirka 34 4r gammal. héll fore-
lasningar Over filosofiska problem. Hans egent-
liga avsikt med dessa foreldsningar var att gora
upp med religiositet i dess traditionella forstéelse,
(vilken den nu ar?) for att harigenom kunna fram-
stilla en autentisk uppfattning av kristendomen.
For den existentiellt initierade skdnjes i dessa am-
bitioner en paverkan av Seren Kierkegaard; Slgks
filosofi 4r mycket riktigt préglad av existentialis-
men. Navil, Slgk férsoker i »Forklaring» besvara
sin egen fraga; varfor publicera detta over trettio
ar gamla manuskript?

Fragan tycks vél motiverad, vilket férmodligen
Slgk ocksé anar att den ér, ty varfor annars stilla
den? Slgk menar, att skélet till publiceringen ligger
i andra méanniskors intresse for hans filosofiska



askadning, och att dessa har velat ta del av hans
ungdoms skrifter, for att finna ut hur hans tankar
sag ut den gang de forst formulerades. I och med
detta skil svér sig Slgk i viss mén fri frdn ansvar
| infor bokens publicering. Féreliggande bok bdr
* betraktas, enligt Slgk, som ett historiskt doku-
" ment, men han hoppas likvil, att den ska dga mer
an blott historiskt intresse, och i detta ligger vil,
far man férmoda, att Slgk trots allt stéller sig bak-
om den unges tankar. Slgk framhaller, att han
motstatt frestelser att dndra och skriva om, ty om
han sd hade gjort, hade ju boken férlorat sitt
historiska virde som i sammanhanget var det vik-
tiga. Efter »Forklaring» foljer den unge lektorns
religionsfilosofiska 6vervdganden sadana dessa
sdledes tedde sig pa 1950-talet.

Sist men inte minst kommer ett avsnitt »Kritik»,
som 4&r Slgks recension av sig sjélv. Slpk recenserar
sig sjilv, s& som han skulle ha recenserat en ung
lovande lektors bemd&danden, sett utifran den
pensionerade professorns utkikspost. Recensionen
traffar mitt i prick, enligt mitt férmenande, och
egentligen kunde min recenserande uppgift be-
grinsas till att 14ta denna kritik oinskrénkt tryckas
i STK som en rittvis och korrekt bedomning av
den unge lektorn. Slgks recension &r sarskilt in-
tressant satillvida, som han egentligen mer recen-
serar den unge lektorn och hans person, én bo-
kens sakinnehall. Detta &r upplysande; da jag har
last har jag gripits och irriterats mer av den upp-
blaste lektorn én jag har engagerats av bokens in-
nehall. Boken ir séledes mer ett vittnesbord om
hur Slgk tedde sig i trettio-arsaldern an ett histo-
riskt dokumenterande av hans tankar. Boken ar
givetvis bada delarna, men det som faller i 6go-
nen 4r personen mer &n saken.

Slgk kritiserar alltsa sig sjdlv, och det han har
att siga dar foga 6versliatande, och torde trampa pa
Omma tar. Han beskriver den unge lektorn som
arrogant, sjalvtillracklig, och med ett sdtt att
skriva om de filosofiska problemen som om han
vore den forste i historien att gora detta. Navil,
det sista ar vdl knappast ett 6vertramp Slgk en-
sam har gjort sig skyldig till. Men utan tvekan &r
det s4, att ldsaren i den unge Slgk méter en arro-
gant, anspréksfull men timligen oslipad forfattare.
Inte nog med det, han &r tréttsamt barnslig i sina
ambitioner att gora upp med alla tankar pa det
han menar vara en traditionell uppfattning av reli-
giositet. Han vill g6ra rent hus och menar sig lyckas
med detta.

Han har avslGjat, skriver han, att frdgan efter
livsmening och tron pa Guds ingripande i histo-
rien, 4r en meningslos friga och en meningslés
tro. Var och en som ej lyckats undgéd den analy-
tiska smittan, associerar omedelbart ordet »me-
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ningslos» till den logiska positivismen och dess en
gang i tiden inflytelserika verifikationsmetod. Ja,
den 4ger vil sin betydelse fortarande. »Menings-
16s» i den positivistiska skolbildningen betyder,
att ett religiost pastdende anses vara meningslost,
tomt pd mening, eftersom en metod saknas for
dess verifiering. Som meningsfulla pastienden
anses endast analytiska och syntetiska utsagor
vara, eftersom dessa kan prévas med hjélp av me-
tod. Sa4 menar nu inte Slgk. Med »meningslos»
menar han »illusorisk». Slgk framstiller den tra-
ditonella religionsuppfattningen som en i grund
och botten naturalistisk teori; och det finns inga
eviga sanningar, skriver han tvarsidkert. Fragan
efter livsmening 4r meningslds eftersom den ef-
terfrigar nagot transcendent, nagot icke-fenome-
nellt och som dérfér saknar realitet. Hur vet han
det?

Meningslos ér saledes varje fraga och varje sa-
dant pastiende, enligt Slgk, som antager ndgot
utanfor den empiriska tillvaron. Denna uppfatt-
ning ar i och for sig i dverensstimmelse med den
logiska positivismens, utan att Slgk fordenskull
anvinder sig av dess argumentering. Han vill vara
mer originell 4n s&. Slgk menar sig kunna férklara
religionens grepp om det ménskliga sinnet utifran
ménniskans 6nskan, vilja och tendens att uppfatta
den mekaniska tillvaron teleologiskt.

Slgk gor en for sina tankegéngar grundléggande
distinktion; det fenomenologiska och det funktio-
nella. Han skriver: »Den fenomenella sidan av ett
ting 4r sadant detta visar sig for oss eller sdsom
det upplevs av oss; den funktionella sidan av ett
ting ar tinget i sig sjélvt, sddant detta ’i verklig-
heten’ dr» (min oversittning). Slgk tar avstand
ifran tankegangar rérande en bakomliggande me-
tafysisk verklighet. Det verkliga ar det som visar
sig, enligt Slpk. Fenomenen ar det verkliga och
inte att uppfatta som en mask genom vilket nigot
osynligt kommer till uttryck. Religion kan endast
bestdmmas historiskt, men religion &r inte bara en
historisk foreteelse; den ar upplevelse, den ut-
trycker minsklig hingivelse. Det finns inga eviga
sanningar, det finns ingen bakomliggande verklig-
het, men det finns religiésa sanningar och ett reli-
giost liv i den historiska virlden, men detta kan
endast forstés existentialistiskt ~ fast han anvin-
der aldrig ordet »existentialistisk», sdvitt jag har
funnit.

Ett hingivet religiost liv innebdr, att i en exi-
stentiell mening ge upp den givna tillvaron, dvs.
den empiriska, och det till ett hogt pris. Priset be-
star i att allteftersom det religidsa livet utvecklas,
desto mer dyrképt blir detta pa grund av en full-
stindig omvirdering av alla virden, av allt hitin-
tillsvarande. Ett religiost liv 4r raka motsatsen till
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det mer vardagliga livet inordnat i tid och rum.
Den som viljer hingivelse finner en sanning, inte
en absolut sddan, men sanningen sidan denna ter
sig for mig.

Tillvaron ar mekanisk, enligt Slgk, och bestar
av empiriskt konstaterbara orsakssammanhang.
Religionen ir ingenting av detta; den far ej heller
fattas teleologiskt sasom traditionellt sker, enligt
Slgk, ty det vore att férta héngivelsens betydelse.
Religionen utgor s.a.s. sitt eget livsrum och kan
inte forstis, begripas, eller motiveras utifran en
gingse kunskapsuppfattning.

Religion later sig alltsd inte, enligt Slgk, férenas
med ett vetenskapligt betraktelsesitt. Vetenskap
4 ena sidan, religion & den andra. Hirmed utsigs,
att i religiosa frdgor och om religiés erfarenhet
kan vi inte dga kunskap, ty om sd vore fallet
skulle religion uppfattas naturalistiskt vilket vore
att missforsté den helt.

AKTUELLT

Slgk omfattar tva filosofiska synsétt som sinse-
mellan dr oférenliga; en string empiri & ena
sidan, och ett existentialistiskt betraktelsesitt &
den andra sidan. Han foljer tva trddar som leder i
motsatta riktningar. Han vill med en vetenskaplig
argumentation gora gallande, att religion ej 4r ve-
tenskap, och att en autentisk forstaelse av religion
krdver, att denna uppfattas pa ett radikalt annat
sdtt 4n vetenskapen. For religids hingivelse kan
ej givas skil och dess natur ir irrationell. Pa ett
sitt kan havdas, att Slgk tvingas till strdng empiri
for att bli i stand till att pavisa religionens absolut
annorlunda karaktar.

Foreliggande bok fyller om inte annat sin plats
som ett historiskt dokument dver Slgks utveckling
som idéhistoriker och filosof, och detta var dess-
utom meningen enligt forfattaren sjélv.

Catharina Stenqvist

Lutherska Virldsférbundets
attonde generalférsamling

Den 30 januari-8 februari samlades ca 1000 luthe-
raner, varav 366 delegater, till Lutherska Virlds-
férbundets attonde generalfrsamling i Curitiba
(Parana, Brasilien). Sedan forra generalforsam-
lingen i Budapest 1984 har exekutivkommittén
upptagit 10 kyrkor som medlemmar i LVF. I Cu-
ritiba riikknade man dirfér med 105 mediemskyr-
kor med 55 av virldens ca 59 miljoner lutheraner.

Som tema hade valts ett gammaltestamentligt
ord »Jag har hort mitt folks rop» (narmast fran 2
Mos. 3.7) som utgdr ett led i Guds tal till Mose
under slaveritiden i Egypten. Temat priglade mer
eller mindre direkt de fyra sektionernas arbete.
Delegaterna fordelades pa fyra sektioner med
rubrikerna: Liv i gemenskap, frilsning, fred med
rittvisa och en befriad skapelse. I sektionsarbetet
behandlades en rad fragor: kyrkans gemenskap
(koinonia) som en inklusiv gemenskap, frigan om
dialog och mission, nya former for kristet vittnes-
bord i en sekulariserad omvirld, den internatio-
nella skuldkrisen med brutala effekter just i Bra-
silien, militarisering och ekologiska problemom-
rdden. Tvi teologiska féredrag inledde arbetet i
varje sektion. Direfter vidtog samtal i undergrup-

per vars rapporter sammanstilides sektionsvis.
Slutligen inarbetades rapporterna i ett message
som antogs den sista dagen.
Generalférsamlingens message bjuder inte pa
stora Overraskningar. Vart att notera ar det klara
stillningstagandet for kvinnor i priastimbetet och
kvinnor i kyrkans ledningsorgan. Texten innehél-
ler en bon om att alla medlemskyrkor inom LVF,
tillsammans med hela den 6vriga ekumeniska fa-
miljen, ska igenkédnna och ta emot Guds gava »of
women in the ordained ministry and in other
leadership responsibilities in Christ’s Church».
Vad giller skuldkrisen uppmanas medlemskyr-
korna att stodja folkliga rérelser i kampen for en
16sning. Med sddana formuleringar undvek gene-
ralférsamlingen att uttala sig fér en total avskriv-
ning av den fattiga virldens skuldborda. Forslag i
den riktningen hade rests fran flera hall. I det av-
snitt som ror de ekologiska fragorna ses arbetet
for »en befriad skapelse» som en gemensam ut-
maning for alla kyrkor tillsammans med ménni-
skor av annan tro och ideologi. Dessutom kan
den kristna kyrkan inte undga att halla samman
skapelse och frilsning. Skapelsen lever i vintan



- pa sin rdddning. T Kristus anteciperas nagot av
~ denna rdddning redan nu ndr en ménniska tar
~ emot dopet. Men dopet sker enligt gammal kris-
= ten sed i rent och obeméngt vatten, som en sym-
- bol f6r »en flod med livets vatten, klar som kri-
stall, som rann fran Guds och Lammets tron»
(Uppb. 22,1).1 atskilliga delar av vériden &r det
idag inte mojligt att finna rent vatten. P& liknande
vis forhéller det sig med eukaristins gavor. Brod
och vin ar i stor omfattning virlden dver smittade
av kemikalier. Kyrkan bar ddrmed i sina egna
handlingar pa ett dubbelt sprak: en delaktighet i
utsugningen av skapelsen, i forstérelse och ned-
brytning men ocksd ett vittnesbord om livets
egentliga godhet och skonhet. I texten ndmns sér-
skilt forsvaret av jordens lunga, Amazon-om-
radet, av de tropiska regnskogarna och de livsvill-
kor for Brasiliens ursprungsbefolkning som ar
férknippade med dessa omraden.

Négra foredrag holls i plenum, déribland inled-
ningsféredrag av biskop Johannes Hanselmann,
den avgaende presidenten for LVF, ett foredrag
av USA-teologen Ronald Thiemann, dean vid
Harvard Divinity School, samt en appell i miljé-
fragan av Gro Harlem Brundtland, ordférande i
World Commission on Environment and Develop-
ment 1983-1987.

Hanselmann talade om Rattfardiggorelse, fri-
het och befriciseteologi. Hans f6éredrag blev i
mycket ett forsok att utifrén en luthersk position
bejaka den i frimst Brasilien framvuxna befrielse-
teologin. Pa de punkter dir Hanselmann fann an-
ledning till kritik mot befrielseteologin fick han i
sin tur méta motsdgelse. Hanselmann fann det
som luthersk teolog svart att se hur religios erfa-
renhet kan védxa fram ur maénsklig aktivitet. I
opposition mot detta pekades i debatten pd Lu-
thers lira om dopet som inte girna kan forstas pa
annat sdtt én att den kristne just i vardagen stén-
digt moter Gud. An skarpare kritik motte Han-
selmann nér han férsékte jamféra de brasilianska
befrielseteologerna med de hitlertrogna tyskkristna.
I bada fallen, menade Hanselmann, rorde det sig
om att igenkdnna Guds handlande i historien. Lik-
heten ar ytlig, framholls det i den efterfoljande in-
tensiva diskussionen. Olikheten ir storre. Dess-
utom bér vi som lutherskt arv just en tro att Gud
verkligen verkar i skapelse och historia.

Thiemann, som talade 6ver huvudtemat, tog i
sin framstillning upp den tendens inom luthersk
tradition som soker skilja religiosa fragor fran ut-
talat politiska, rattfirdiggérelsen fran réttvisan. I
en dkad reflektion 6ver bibelns tal om férbundet
kan denna spénning Gvervinnas, menade Thie-
mann. I férbundets Gud kan igenkdnnas béade
Guds réttfirdiggorelsc och Guds rattvisa — bada
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utg6r manifestationer av Guds kérlek.

I ett sarskilt uttalande tog generalférsamlingen
stallning till de pagiende samtalen mellan luthe-
raner och anglikaner. Det heter dér att LVF med
gladje tagit emot Lambeth-konferensens erkén-
nande av den s.k. Niagara-rapporten om episkopé
som »a substantial convergence of views». Med
denna rapport syns frigan om det historiska epi-
skopatet n& en losning pad vdg mot »fullest pos-
sible ecclesial recognition and the goal of full
communion».

I ett annat uttalande rorande »filioque» rekom-
menderas medlemskyrkorna att anvianda den ni-
censka trosbekinnelsen, liturgiskt och kateke-
tiskt, atminstone vid storre hogtider och da t.ex.
vid ekumeniska gudstjinster bruka versionen frén
381 utan »filioque». Kyrkor som lever i linder
med stor ortodox befolkning bor efterstridva en
gemensam Oversittning av Nicenum utan det
»vistliga filioque». Till detta uttalande ar fogat en
rapport frén en inom LVF verksam studiegrupp i
frigan samt kommentarer fran tio medlemskyr-
kor. Fran Svenska kyrkan heter det att »filioque»
kan utgd endast efter 6verenskommelse med nor-
diska biskopsmétet, i gemenskap med LVF och
efter samrad med den romersk-katolska kyrkan.

Den fréga som tilldrog sig storst uppmarksam-
het gillde forslaget till ny konstitution fér LVF.
Detta forslag var dessutom kopplat till ett forslag
om #dndring av LVF:s struktur. De bida forsla-
gen, som inte nddvindigtvis hér samman, kom att
stundtals blandas samman i debatt och reflektion.
Den avgdrande punkten i konstitutionsforslaget
gillde om LVF skulle dndra karaktar fran att ha
varit »a free association of Lutheran churches» till
att bli »a communion of churches which confess
the triune God, agree in the proclamation of the
Word of God and are united in pulpit and altar
fellowship». Redan i Budapest infordes predik-
stols- och altargemenskap. Nu skulle utveck-
lingen foras ett steg vidare och lata LVF karakte-
riseras som en gemenskap, en »koinonia» av kyr-
kor. De kritiska roster som hérdes i debatten var-
nade for att LVF skulle bli en kyrkoliknande en-
het som pi bekostnad av ekumenisk 6ppenhet
sokte finna stramare konfessionell identitet. I for-
arbetet framholls att LVF som en »communion»
tvirtom tydligare kunde markera ekumeniskt an-
svarstagande gentemot icke-lutherska kyrkor.

I konstitutionen foreslogs ocksa en dndring av
LVF:s styrande organ. Istillet for en exekutiv-
kommittée om 29 personer (18 fran foérsta och
andra virlden, 11 fran tredje varlden) skulle LVF
styras av ett rad (council) om 48 personer med
lika fordelning mellan den s.k. rika och fattiga
virlden, 24-24. Kritiken mot forslaget kom symp-
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tomatiskt att framforas framst fran kyrkor i forsta
vérlden, inte minst frn danska, finska och tyska
kyrkor. Svenska kyrkan hade redan genom central-
styrelsen tagit positiv stillning till forslaget. Arke-
biskop Bertil Werkstroms inlédgg i debatten foljde
samma linje och hade en mirkbar effekt. Tredje
virldens kyrkor rostade néstan enstimmigt till
férmén for det liggande &dndringsforsiaget. Till
bilden horde ocksa en lédng rad strukturidndringar
vad géller antalet fasta kommissioner som arbetar
mellan generalférsamlingarna, inkallade exper-
ter, antalet fast anstillda vid staben i Genéve
m.m. En avgdrande faktor bakom dessa forslag
rérde en allt mer ohallbar ekonomisk situation fér
LVF. Beslutet i generalférsamlingen gillde dock
endast sjilva konstitutionen som reglerar hur exe-
kutivkommittén resp. radet skall se ut. Med tva-
tredjedels majoritet, som erfordras enligt gil-
lande konstitution, och det pa siffran nir (238 for,
103 emot) antogs forslaget. Dirmed Oppnades
dorren for den nya strukturen som foreslagits och
som exekutivkommittén hade att besluta om all-
deles efter generalférsamlingen. Konstitutions-
andringen trader forst i kraft efter ett ar, dvs. feb-
ruari 1991, sdvida inte entredjedel av medlems-
kyrkorna dessférinnan anméler avvikande me-
ning. Pa detta sétt halls ett receptionstdnkande
medvetet vid liv. Vid det efterféljande exekutiv-
kommittésammantradet beslots foljdriktigt om nv
struktur som bl.a. innebdr att de hittillsvarande
fyra fasta kommissionerna upphdr och integreras
med det utokade radet. Radet utgor styrelse och
delar samtidigt upp sig vid sammantriden i tre
kommissioner med féljande rubriker: Theology
and studies, Mission and development, World
service. Anmérkningsvirt 4r att »mission» nu
aterinforts i LVF:s struktur. Den kommission

som haft ansvar fér detta tidigare bar namnet
Commission on Church Cooperation. Till det nya
radet kan knytas upp till 30 experter.

Till ny president for den kommande sexarspe-
rioden valdes Gottfried Brakemeier, 53 ar, sedan
1985 ledare for viardkyrkan, the Evangelical
Church of the Lutheran Confession in Brazil
(IECLB). Med minsta mdjliga majoritet valdes
Brakemeier till LVF:s nionde president i konkur-
rens med biskop Donald Sjoberg, lanserad av den
lutherska kyrkan i Canada. I det nya radet ingér
fran Norden domprost Karsten Nissen, Danmark,
lektor Juhani Forsberg, Finland, generaldirektor
Christina Rogestam, Sverige, ldrare Olga Dysthe,
Norge, biskop Olafur Skulason, Island, samt som
nordisk ungdomsrepresentant Johan Ernstson,
Sverige. I radet som helhet ingdr 40 % kvinnor
samt 15 % ungdomar under 30 ar. Redan har
dock beslutats att vid nasta generalférsamling det
nya radet bor fa 20 % ungdomsrepresentation.

1970 skulle LVF enligt planerna genomfora sin
femte generalforsamling och d& for forsta gngen
i tredje vérlden, i Porto Alegre i Brasilien. Vird-
kyrkan, IECLB, var den géngen tamligen positivt
instélld till den hirskande militdrjuntan. Endast
fem veckor fore generalférsamlingens start tvangs
LVF iandra planerna och forldgga motet till Evian,
Frankrike. Nar nu LVF tjugo ar senare verkligen
kom till Brasilien hade mycket dndrats. Juntan
har fallit och en demokratisk process inletts i lan-
det. Vardkyrkan har mer och mer tagit stéllning
for noédvindigheten av radikal ekonomisk och so-
cial forandring i den riktning befrielseteologerna
angett. Det dr ingen tillfallighet att Brasiliens
enda lutherska prastseminarium for IECLB, i Sao
Leopoldo. i utbildning och forskning préglas av
befrielseteologiska perspektiv.

Martin Lind



IN MEMORIAM

Thorvald Killstad in memoriam

Det var den mystiska erfarenheten och den per-
sonliga tilldgnelsen av den religiésa tron som fa-
scinerade Kaillstad som forskare. Vid sidan av
hans stora organisatoriska talang som riksdags-
man, ledare for den teologiska utbildningen vid
Overas Metodistseminarium och ett par perioder
som dekanus vid teologiska fakulteten i Uppsala,
skrev Killstad ett antal vetenskapliga artiklar och
bécker. I denna sammanfattning vill jag kort be-
réra tre av hans storre arbeten.

Thorvald Killstads licenciat- och doktorsav-
handling behandlade samma omréde; John Wes-
leys religiosa utveckling. 1 doktorsavhandlingen
John Wesley and the Bible. A Psychological Study
(Acta Universitatis Upsaliensis Psychologia Reli-
gionum 1, 1974), studerade han den roll som bi-
beln haft for Wesleys omviéndelse och i hans liv.
Det ar nu inte religionshistorikern Erland Ehn-
mark utan religionspsykologen Hjalmar Sundén
som fungerar som handledare. Detta framgar
klart i avhandlingstexten. Sundéns klassiska roll-
teori blir alltsé det huvudsakliga teoretiska instru-
ment med vars hjalp Killstad séker tydliggéra de
psykologiska forutsittningarna for Wesleys om-
vindelse och religidsa liv.

Vid sidan om rollteorin anviander Kallstad Fes-
tingers kognitiva dissonanstinkande. Dérigenom
kan han visa hur upplosningen av en del av Wes-
leys starka inre dogmatiska problem kunde 16sas
upp, hans upplevelse av den démande respektive
den nadige guden.

Kallstad utnyttjar fraimst dagboksmaterial och
tidiga brev fran Wesley. Han kryper sa nira som
mojligt sitt forskningsforemal. Intresset ir Wes-
leys egen personlighet. Det studium som dittills
agnats denne hade mest rort Wesley som kyrkole-
dare, hans dogmatiska eller ekumeniska instéll-
ning. Killstad fokuserar i stéllet personen Wesley
och hans kamp med dessa systematiskt teologiska
problem. Méngordigt visar Wesley sitt inre liv ge-
nom sina dagbdcker och brev, ofta dag for dag,
ja, ibland timme f&r timme.

Léange har forskningen observerat den ovanligt
stora betydelse som bibeln hade f6r John Wesley.
Genom rollteorin kan Kaillstad pa ett helt annat
sitt @n tidigare visa hur de religiosa texterna och
framst de, i texterna ingéende, bibliska personerna
har fungerat som identifikationsobjekt fér Wes-
ley. Ddrmed har de bade styrt hans forvintan pa

och upplevelser av Guds handlande. Den 24 maj
1738 genomgar Wesley en dramatisk omviéndelse.
Denna tolkar Killstad som en dramatisk upplds-
ning av en kognitiv konflikt, ambivalensen mellan
att vara foremal for den vrede cller for den kér-
leksfulle guden.

Med Sundéns terminologi kan man siga att
Wesley successivt bygger upp en stark religios
personlighet som har sitt centrum i en generell
forvintan pa att livet och skeendet uppfattas som
ett uttryck for »den Andres» omsorg. Forvintan
styrs av en »generell gudspartnerroll». Kallstad
kan visa pa ett mycket stort antal upplevelser dar
Wesley direkt uppfattat en handelse i den yttre
virlden som en signal eller ett 16fte fran den allse-
ende och trostande Andre.

De sirskilda bibelrollerna skapar tillsammans
en generell gudspartnerroll. Denna &r mer odiffe-
rentierad och ger snarast en néarhetsupplevelse.
Den ger inte den skarpa tydlighet &t dialogupple-
velserna som de skriftligt fixerade rollerna méjlig-
gor, menar Killstad. Nar Wesley helt slumpvis
slar upp en bibeltext och denna »svarar» honom
sd uppfattas det som en bekriftelse pd att den
Andre ir verklig.

Ungefiar samma modell som i avhandlingen kom
till anvéndning nér Kallstad 1978 skrev en ldngre
artikel Ignatius Loyola and the Spiritual Exercises.
A Psychological Study (Psychological Studies of
Religious Man. Uppsala 1978). Hir ir det emel-
lertid en annan sida av den religidsa upplevelsen
som kommer i fokus: meditationen och bonen.
Han visar hur Exercitiernas psykologiska forut-
sattning och funktion gar att forsté pa ett distink-
tare sdtt om man diskuterar den »inre bénen»
(the intrinsic dialogue) i termer av Georg Herbert
Meads klassiska socialpsykologiska teori om rela-
tionen mellan »I och Me». Inlevelsen i de bibliska
scenerna spelar en viktig roll for tillignelsen av
och dvningen i att hélla det religiosa referenssys-
temet aktuellt.

I Killstads sista bok Levande mystik. En psyko-
logisk undersékning av Ruth Dahléns religiosa
upplevelser, Asak 1987, ar fokus installd pA en
person med ovanliga upplevelser och stark formaga
att beridtta om den for andra. En period framtrddde
hon under tickmanteln »Mystiker i Villingby».
Fysiker som Tor Ragnar Gerholm uppskattade
henne liksom astronomen Peter Nilsson. Man
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uppfattade henne som brobyggare mellan kvant-
fysik och mystik.

Innan Killstad gor nigot annat har han nagra
relativt langa principiella avsnitt om metodiska
och teoretiska problem. Detta ir klargorande och
sétter in hans studie i en storre vetenskapsteore-
tisk diskussion. Framfor allt gor han redan fran
bérjan klart att han tanker nyttja sig av Stace-
Hoods mystikkriterier for att kunna forsta for-
merna, forutsittningarna och foljderna av Dahléns
fyra stora mystiska erfarenheter.

Vid sidan av dessa mer deskriptiva modeller
fran filosofin atervdnder han nu till rollteorin men
integrerar i den dven senare attributionstdnkande.

Detta resulterar i en distinkt skriven bok dar
man i stort far f6lja Ruth Dahlén ar frén &r men
dér teorierna hellre 4r heuristiska nycklar eller
deskriptiva hjdlpmedel 4n att de kan ségas ha for-
klaringsansprék.

En dikt av Erik Lindgren (alltsa inte Erik Linde-
gren) som handlar om snéflingornas dans i en
skog har sannolikt tjanat som ett kognitivt filter.
Dikten bidrog till en s.k. »incorporated interpre-
tation» av en av hennes mer kdnda mystiska upp-

levelser. Tekniskt dr upplevelsen kanske en form
av psudohallucinationer, men denna inkorporeras
i befintlig legitimerande ram av estetisk poetisk
natur.

En kurios passage i denna bok handlar om rela-
tionen mellan Harald Eklund och Hjalmar Sun-
dén. Bada ar personer som Dahlén s6ker stdd av.
Eklund bekinde sig till en helt annan typ av sjéls-
metafysik 4n Sundén. Dahlén kénde sig trygg hos
Eklund. Nér denne dog hade hon en tids samtals-
kontakt med Sundén. Han var emellertid mer
skeptisk till Dahlén. Han satte hennes upplevel-
ser i relation till vad hon list och till hennes fasci-
nation av fysik och mystik.

Talet om den ideografiska forskningsprofilen
har under manga &r varit misstankliggjort. Vid
sidan av lagsokande studier har den emellertid
uppvickt ett storre intresse de senaste aren. Till
denna psykohistoriska tradition kan man féra
Kaillstads viktiga forskningsinsats. Nir mycken
annan religionspsykologi samlar stora dataméng-
der och soker matematiska samband hivdade
Killstad alltid studiet av den unika personen.
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