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En véalgrundad moraluppfattning *

AV GORAN BEXELL

Etikdmnet

Etikdmnet vid teologisk fakultet har under
sina olika namn och av tradition haft en
ganska historisk inriktning. Ett teologiskt-
etiskt problem togs ofta upp sé, att man un-
derstkte hur en i teologihistorien betydelse-
tull person behandlat amnet; sedan Nygrens
tid var den idéhistoriskt-systematiska meto-
den den enda tdnkbara vid utforskningen av
exempelvis kristendomens etik. I Lund skrevs,
som vilként dr, flera avhandlingar om Luthers
etiska synsitt, ofta under jdmforelse med se-
nare utveckling och ofta med den vanligen
outsagda forutsattningen att Luther helt en-
kelt hade ritt: han hade sett klarast teolo-
giskt och djupast religiost.!

I dag dr den historiska inriktningen bland
studenter och forskare inte lika omfattande
och Luther har vil mist nigot av sin norma-
tiva status. men teologin och nu sérskilt eti-
ken behover ett fornyat studium av de stora
etikerna och teologerna och den idéhistoriska
utvecklingen. Vi har hiar mycket att ldra av
vara foregangare i dmnet i Uppsala och Lund:
Einar Billings De etiska tankarna i urkristen-
domen. Anders Nygrens Den kristna kirleks-
tanken genom tiderna och Gustaf Wingrens
Luthers ldra om kallelsen. for att nimna tre
viktiga arbeten.

Desto mer lockande ter sig idag dels nutids-
inriktade. dels problemcentrerade och nor-
mativt-ctiska uppgifter. Har aterfinns upp-
sats- och avhandlingsimnen om genetisk in-
tegritet, fosterdiagnostik och etik, vardetik,
arbetslivets och ekonomins etik, risktagande
och minniskolivets virde, kristen &dkten-
skapsuppfattning infor kvinnororelsernas
krav. barnets plats i kristen etik. Bibelns roll

* Installationsforelisning i Lund den 5 okt. 1990,

! For en vetenskapshistorisk éversikt av den teologiska
etiken i Sverige under 1900-talet. se Goran Bexell, Teo-
logisk etik i Sverige sedun 1920-talet, 1981.
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i nutida kristen etik, hur etiska hallningar ge-
staltas i skonlitteratur. Vidare hor hit exem-
pelvis folkrorelsers etik, politik och etik, by-
rakratisk etik, varden och normer i en ny
global virldsordning. Allt detta dr viktiga
forskningsomraden. Utan historisering be-
handlas fragorna hir bade analytiskt och
normativt-etiskt.

De stora virldsreligionernas och livsaskad-
ningarnas etik liksom relationen religion
— moral dr vidare ett studie- och forsknings-
omrade. Med héansyn till den omgivande kul-
turen och fakultetens yrkesinriktade studen-
ter dr det rimligt, att sirskilt intresse dgnas at
kristendomens ctik i historia och nutid. For-
utom viktiga etiska forfattarskap géller det
t.ex. vilka uttryck kristen ctik i dag tar sig i
kyrkor och samfund vérlden 6ver, bl.a. de-
batten mellan den romersk-katolska kyrkans
ledare och dess moralteologer vid universi-
teten, Svenska kyrkans stillningstaganden i
etiska fragor och den signifikativa férdndringen
i moralbildningen i frikyrkorna under 1900-
talet.

Inom och utéver de nimnda intresseomra-
dena finns de rent principiella fragorna, som
ocksa upptagit och bor upptaga en viktig del
av etikens undervisning och forskning.

Hit rdknar vi som exempel frigor om vad
som dr normkilla for en viss religios etik.
For kristendomens del: hur forhaller sig er-
farenhet, fornuft, Bibel, tradition, naturlig
morallag och samvete till varandra? Vari be-
star det typiska och kanske egenartade i Jesu
etiska undervisning och finns det en speciellt
kristen etik, som skiljer sig fran all annan
etik? Hit hoér ocksa den viktiga analysen av
etiska fenomen och begrepp som godhet,
rittvisa, tillit, forlatelse, lidande och kérlek.

Men hit hor vidare de mer moralfilosofiskt
inriktade fragorna, som ocksé ingar i etik-
imnet, t.ex. om det etiska sprakets mening
och funktion, virdesatsteori samt virdeon-
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tologiska teorier om virdenas reella existens,
klassiska och nya teorier om vad ritt hand-
ling och det moraliskt goda éar.

En principiell frdga som forenar traditio-
nell teologisk etik och moralfilosofi ar vilka
villkor som &verhuvud géller for etisk argu-
mentering. Det finns ménga &sikter i etiskt-
moraliska fragor. Infér detta faktum kan reak-
tionen bli att allt i etiken ar uttryck f6r ren
subjektivism. En annan reaktion &r att alla
moraluppfattningar vil knappast kan vara
lika héllbara. Om den ena normen inte ir
lika god som den andra, finns det da nagon
metod som hjélper oss - inte att avgora vad
som dr moraliskt ritt; di kravs etiska pre-
misser — men som hjilper oss sovra och be-
ddma om en viss moraluppfattning 4r vad jag
skall kalla lika valgrundad som en annan?

Uppgiften

Darmed ar vi inne pa uppgiften i denna fore-
lasning: I stéllet for att fortsitta tala allméant
om etikdmnet skall jag ta upp en fraga och
utifrdn den sidobelysa olika teologiska och
etiska &mnen. Uppgiften ir att inleda ett re-
sonemang om och ge forslag till definition av
begreppet »vilgrundad moraluppfattning».
Med hjélp av begreppet skall jag bade analy-
sera forefintliga uppfattningar och foresld
kriterier f6r en normativ etik. Detta ar onek-
ligen en central uppgift inom etiken. Men
jag har inga definitiva ldsningar, om nagon
hade véntat det. Snarare bidrar forsoken att
formulera en teori till att problem uppticks
och beskrivs, vilka i sin tur ifragasitter teo-
rins hallbarhet.

Forst ndgot om utgangspunkten, vilket
samtidigt blir inledande kriterier for en vil-
grundad moraluppfattning. En s&dan bor ha
en viss allméngiltighet och saledes inte vara
helt beroende av en viss livsdskadning, kul-
tur eller religion. Den boér inte forutsitta att
etiska utsagor kan vara sanna eller falska pa
samma sétt som empiriska eller matematiska
pastaenden, men inte heller forutsitta en
etisk relativism. LAt oss sdga att utsagan
»bordet dr runt» kan vara sann eller falsk i
empiriskt provbar mening, men utsagan »att

ljuga &r oritt» kan inte falsifieras zller veri-
fieras p& samma sitt. Vad dr det da for slags
utsaga? Gar den att prova och rattfdrdiga pa
négot annat sitt?

Min utgdngspunkt betrdffande stiska ut-
sagor och moraluppfattningar 6verhuvud ar
att det mycket val gar att argumentera for
och emot en moraluppfattning och dess sprak-
liga uttryck pé ett rationellt prévbart sitt.
Detta pastas gentemot det felaktigt stillda
alternativet att antingen vilar en noralupp-
fattning pa empiriskt sidkerstallda bzvis alter-
nativt négon forutsittning av absoluthetska-
raktér eller ar den uttryck for godtycke.

I begreppet »moraluppfattning» skiljer vi
mellan dels (1) metod, argumeniationstyp
och struktur i en eller flera personers moral-
uppfattning, dels (2) innehallsbestzmda nor-
mer och virden i denna uppfattning.

Fyra nivéer i en vilgrundad
moraluppfattning

I en vilgrundad moraluppfattning skiljer vi
forst mellan fyra nivaer: formoraisk nivi,
moralisk nivd (alt. norm- och vérdeniva),
valnivd och personniva. Vi géar n1 igenom
dem en efter en — som pedagogiska ‘6reldsare
sa traffande brukar séga.

1. Formoralisk nivd. En vilgrund:d moral-
uppfattning maste ha stod i som hilbara be-
domda skal. Dessa skal ér sjilva inte mora-
liska men har vanligen avgorande »etydelse
for en persons moraluppfattning. Ce foregar
eller underbygger 6vervigandena pd andra
nivder och kallas har formoraliska skal. Tva
exempel pé hur de fungerar:

a. Fakta 4r nodvandiga skl for en vilgrundad
moraluppfattning. En sadan skall siddjas av, .
alternativt inte motsigas av, relevanta fakta.
Etiken stdr — heter det ibland - pa tva ben:
fakta och virderingar. Relationer mellan
fakta och virderingar, mellan vara sch béra,
ar sedan en central friga inom etiken.2

2 Jfr The Is-Ought Question. A Collectior. «f Papers on
the Central Problem in Moral Philosophy.ed. W. D.
Hudson, 1979.



Lat oss sdga att social och psykiatrisk
forskning visar att barnaga medfér psykofy-
siska skador pa barnet langt upp i vuxen alder.
Givet att vi inte vill skada barnet, ir det da
ett mycket starkt skél att acceptera en norm,
att barn inte bor agas, men det ir inte en lo-
giskt tvingande norm. Vi &r givetvis fria att
acceptera en norm att barn bor agas, men det
medfor inkonsistens i moraluppfattningen.
Den blir inte vdlgrundad.

b. Pastdenden om mdnskliga behov ir det
andra exemplet pa férmoraliska skal; vi be-
finner oss hir i grdnsmarkerna mellan fakta
och virderingar. »En varelse beh6ver sddant
som det ar illa for den att undvara», skriver
Georg Henrik von Wright i Om behov, och
vad som dr illa for ménniskan 4r intersubjek-
tivt provbart.® Ménniskan har behov av mat,
dryck, somn men ocksa av frihet, gemenskap
och sjalvférverkligande.

Var tes ar att grundnormen i en vilgrundad
moraluppfattning skall ha stéd i centralt
minskliga behov, men behovsfyllnad &r inte
det enda kriteriet pa att den 4r valgrundad.
— Som den uppmérksamme mérker férutsit-
ter denna tes en innehallsbestimd norm,
nidmligen att moralen syftar till manniskans
basta; jag dterkommer till detta.

I kristen etik dr detta synsitt inte ovanligt,
dven om det inte &r sérskilt foretritt i luthersk
tradition. Augustinus har, som Ragnar Holte
visat i Beatitudo och sapienta, en etik som ar
konstruerad sa att normen — det bibliska kér-
lcksbudet — svarar just mot vad méanniskan
bist behover enligt en i skapelsen given ord-
ning med en bestimd behovshierarki, dar
budet utldggs sa att det svarar mot alla skikt i
kroppens och sjilens behov.*

[ fortsidttningen endast nimner jag négra
ytterligare exempel pa formoraliska skil,
vilka vart och ett far definieras och preciseras:

— Kainslan, sirskilt om vi uppfattar den som
moraliskt kognitiv.
— Virdeorganens information i den mén

* Georg Henrik von Wright, Om behov, i Filosofisk tid-
skrift, febr. 1982, s. 1.

* Ragnar Holte, Beatitudo och sapientia. Augustinus
och de antika filosofskolornas diskussion om méinniskans
livsmal, 1958.
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man tillmédter dem tillforlitlighet, exem-
pelvis samvetet, intuitionen, moral-sense.

— Den sociala situationens villkor och krav.

— De inblandade personernas intressen.

— Etisk teori om exempelvis ratta handlingar
och godhet, etisk argumentationsmetod
overhuvud.

— Ontologiska antaganden, etisk fenome-
nologi.

— Maénniskosyn, livsaskadning, religios tro.

En vilgrundad moraluppfattning skall
sammanfattningsvis ha flera prévbara skal,
som skall konvergera och verka som stod for
en norm cller motsvarande. Négra skil ar
nédvindiga, andra Onskvirda. Négra skal,
t.ex. vissa intuitioner och erfarenheter, ver-
kar for somliga med storre tyngd &n andra
och en viss Oppenhet i graderingen av ska-
lens styrka a&r mojlig. For varje argument
skall i teorin anges mer utarbetade delkrite-
rier n vad jag hidr kunnat redovisa.

2. Pa moralnivin (norm- och virdenivan)
finns normer och virden. Hit hér som bak-
grund norm- och vérdeldran med dess distink-
tioner och definitioner. Det &r t.ex. ofta funk-
tionellt att skilja mellan grundldggande
och tillaimpade normer, samt mellan all-
méngiltiga, som antas vara mycket spridda,
och generella, som skall kunna tillimpas i
moraliskt samma eller liknande situationer.
Det finns formala grundnormer, som an-
ger metod att 19sa etiska dilemman, och mer
innehéllsbestimda. Héar tankte jag franga
presentationen av den formala strukturen
och i normativt syfte féresld en grundnorm,
som ar valgrundad. Det far bli en norm om
skydd och befrimjande av den sociala sam-
levnaden och den enskildes liv, dvs. av allt
minskligt liv i vid mening, inkluderande re-
spekten for alit levande och for helheten.
Det pa en gang bibliska och allmdnmaénsk-
liga kérleksbudet dr en grundnorm vars inne-
bord stimmer dverens med nimnda norm.
Det bdr observeras redan nu, att en poéng
med att tala om olika nivéer dr att markera
att de &r sjalvstdndiga, dven om de har ett
samband. Det ir sdrskilt betydelsefullt be-
triffande norm- och vérdenivan att framhélla
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att den enligt var teori inte kan ersittas av
nigot annat.

3. Valnivdn kallar vi prelimindrt nista niva.
Hit hoér kravet att den moraliske aktoren,
som kan vara en individ, grupp eller kollek-
tiv, ar aktiv och gor vad vi kallar ett »val», i
vilket idealt sett fornuftet, viljan och kanslan
samverkar. Valet bestdr av atminstone tre
moment, di subjektet sorterar ut nagot, ver-
balt bendmner detta som t.ex. ritt eller gott
samt gor sig en forestéillning om att det ut-
tryckta 4r av en viss moralisk beskaffenhet.

Valnivan innehdller dock flera i etiskt re-
levant mening olika slags aktiviteter, vilket
for 6vrigt innebar att termen valniva inte &ar
idealisk. Vi skiljer — liksom vardagsspréket —
mellan att vilja, ta stillning och Overviga
samt att tyda. Att viilja nagot innebar i prin-
cip att subjektet kan, men inte behéver, till-
dela ndgot moraliskt virde. Att ta stillning
innebdr inte att sjdlva stillningstagandet av-
gor objektets moraliska status; man tar still-
ning till ndgot som redan har en moralisk
status.

Beteckningen »Gvervdga» reserverar jag
fér en mer sammanfattande vagning av for-
och nackdelar med en viss moraluppfattning
och ett slutsatsdragande, som uppnar, givet
vissa premisser, den basta jamvikten.

Ett problem vi uppticker hir dr att det
kan intraffa att nigon varken viljer eller
ndgot annat, utan snarare grips av nigot,
drabbas, av det som Logstrup kallar spontana
livsyttringar. Personen viljer da inte att bli
kérleksfylld eller att radda barnet fran att bli
Overkort; personen grips av kirlek och grips,
utan féregdende moraliskt val, av handlingen
att ridda barnet fran déden.

I gripenheten av dessa fenomen erfares de
som omedelbart moraliskt goda, vilket i teo-
rin dr ett argument fOr att valnivan ibland
forlorar i betydelse, om vi tinker pa hur det
gar till i praktiken. Logstrup har infort be-
greppet »tydning» for en form av spontant
stédllningstagande, som ligger néira gripenhe-
ten men som &nda innebdr ndgon personlig
aktivitet.®

5 Jfr Lars-Olle Armgard, Antropologi. Problem i K. E.

Hur vet vi att en barmhértig samarier ar
barmhartig? Ja, inte bara genom att iakttaga
hans handlingar eller ansiktsuttryck och inte
genom att vdlja att han dr barmhartig. Ge-
nom intuition? Det beror pa vad man menar.
Logstrup kallar skeendet for »tydning». var-
vid det som skall tydas sjlvt si att séiga leve-
rerar incitament till sin egen tydning. Ty-
daren maste likvél bidraga med sin tydning,
som spontant gir i samma riktning. Risken
att tyda fel finns dock och maste finnas — an-
nars vore det friga om ren sinnesperception.

4. Personnivdn. Héar koncentreras intresset
till hur den person (alternativt grupp, kollek-
tiv, samhille) ar beskaffad som utdvar akti-
vitet pa valnivdn. Vi kommer in pa i nutida
etik ganska fdrsummade omraden som mo-
ralpsykologi, moralpedagogik och moralso-
ciologi® men ocksd pa den frin Aristoteles
hdrstammande ldran om dygd - eller karak-
tarsetiken. ”

Vilka krav skall stillas pa denna niva for
att en moraluppfattning skall f4 kallas val-
grundad? Ar det subjektets karaktir, inre
kvalitet, sinnelag, som ir avgdrande krite-
rium for den moraliska beddémningen? En-
ligt teorin om den ideale viljaren eller obser-
vatoren blir den handling som viljs av en per-
son med alla goda observationsegenskaper,
en ritt handling. Det blir i detta fall viktigast
hurdan personen ér.

Vi erinrar oss Luthers uppfattning att en
god minniska gor, som det heter, »goda»

Logstrups forfattarskap, 1971, s. 159 ff., samt Goran
Bexell, Ethik in der Begegnung zwischen zwei Tradi-
tionen. K. E. Lagstrups Kritik der angelsichsischen
Moralphilosophie, i Zeitschrift fiir Evangelische Ethik,
Heft 4, 1986, s. 421 ff.

® Etiska undersokningar tvingas ofta bli tvirvetenskap-
ligt inriktade, vilket naturligt leder till samarbete med
andra dmnesdiscipliner bade inom teologiska och andra
fakulteter. Till moralsociologin jfr den stora europeiska
undersokningen av aktuella virderingar i europeiska
linder, EVSSG-projektet, samt en svensk undersok-
ning, Thorleif Pettersson, Bakom dubbla las. En studie
av smd och ldngsamma virderingsforindringar, 1988.
Till moralutveckling jfr Kurt Bergling, Moral Develop-
ment. The Validity of Kohlberg's Theory, 1981. — Exem-
pel pad andra discipliner med vilka tvédrvetenskapligt
samarbete vore intressant dr statsvetenskap, etnologi
och litteraturvetenskap.



girningar, men att inga girningar i vérlden
gor en ménniska god. Den godhet som avses
var ingen uppdvad dygd utan ytterst méinni-
skans tro, som sags som cn giva av Gud.
Trots att Luther var kritisk mot dygdeldran
lade han sédan vikt vid méanniskan som hand-
lar, men observera att Luther kallade hand-
lingarna »goda». »Rétta» handlingar, dvs. av
Gud énskade handlingar till medménniskans
tjédnst, kunde i princip dven en méanniska
utan tro utfora.

T var teori skall vi ta hansyn till personens
beskaffenhet och kriva sddana kunskaper
som svarar mot den férmoraliska nivén. En-
kelt sagt kriavs moralisk sensibilitet (etisk
kénslighet).

Problem hir ar bl.a. att vi inte kan kriva
att subjektet skall vara nagot s.k. dygdeideal
eller ha kunskaper i etik for att kunna handla
sd att det motsvarar en vilgrundad moral-
uppfattning eller for att vara god. Det vet ju
alla att moraliska kvalifikationer inte auto-
matiskt foljer med kunskaper i etik, inte hel-
ler med viss samhaéllsstatus eller religionsut-
dvning.

Kriterier for en vilgrundad
moraluppfattning

Jag har nu nagot litet presenterat nivaerna
och dr redo att sammanfatta och formulera
kriterier fér en valgrundad moraluppfattning:

I. En vilgrundad moraluppfatning skall
vara uppbyggd av de fyra nivierna med angi-
ven innebord. Inom varje niva uppstills del-
kriterier av det slag som antytts.

2. Det skall i en vilgrundad moraluppfatt-
ning rida en viss relation mellan nivaerna.

a. Det skall t.ex. finnas ett argumentativt
samband mellan nivaerna, dock inte i logisk
mening tvingande samband.

b. Férmoralisk niva skall ge intersubjektivt
provbara skidl for norm- och vérdenivéan,
vilken i sin tur saledes 4r beroende av férmo-
ralisk niva men likvél sjélvstandig.

c. Aktiviteten pa valniva skall dels d4ga rum,
dels ske med hénsyn till skilen p& férmora-
lisk nivd och pastdendena om normer och
virden pé niva 2.
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d. Den som ir aktiv pad valnivan skall pa
personnivan vara saddan att de aktuella for-
moraliska kraven kan fyllas, t.ex. ha kunskap,
erfarenhet osv. samt sidana egenskaper som
vi sammanfattar som moralisk sensibilitet.

Sa langt hunna har vi mojlighet att ge ett
preliminért forslag till en vid definition av en
»vilgrundad moraluppfattning»: en vilgrun-
dad moraluppfattning skall vara siddan att
den uppfyller samtliga kriterier och delkrite-
rier vi hittills uppstallt.

En moraluppfattning som utformas enligt
denna teori har, vad vi i anslutning till Ha-
rald Ofstad kallar en god argumentativ ba-
lans. Ofstad skriver:

»Om E har bittre argumentativ balans eller
status dn nagot annat alternativ E,, sd bér E
ideellt sett accepteras.»’

I enlighet med de ndmnda férutséttningarna
ger teorin inte en etisk slutsats, som &dr sann
eller falsk i empiriskt provbar mening, inte
heller en slutsats om vad som faktiskt d&r mo-
raliskt ratt. Den later inte ett speciellt etiskt
kriterium, som exempelvis ett utilitaristiskt
synsitt, ett visst religiost ansprak eller en
siarskild norm om réttvisa ensamt avgora vad
som ir en vilgrundad moraluppfattning. Det
finns ingen definitiv, slutlig 16sning, inget fa-
cit for 16sning av moralfrdgor — och det utgor
en del av deras egenart.

Vi stannar vid att pasté att en viss moral-
uppfattning kan ha béttre argumentativ ba-
lans 4n en annan, givet att den anforda tco-
rin cller ndgon annan som accepteras, an-
vinds. Den som uppfyller angivna kdnne-
tecken bor fa kallas vilgrundad.

Skall jag anknyta till ndgotsdnar aktuell
moralfilosofisk litteratur motsvarar detta
ndrmast — men inte helt — vad John Rawlsi A
Theory of Justice kallar reflexivt ekvilibrium:
det uppnés nar vara moraliska principer och
intuitioner pekar 4t samma héll och leder till
en form av jimvikt.?

7 Harald Ofstad, Ansvar och handling: inledning till
moralfilosofiska problem, 1982, s. 180.

8 John Rawls, A Theory of Justice, 1976, s. 20 ff. Jir
dven Theo van Willigenburg and Robert Heeger, Justi-
fication of Moral Judgements: A Network Model, i
Societas Ethica. Jahresbericht 1989, s. 53 ff.
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En héllning som denna kan synas alltfor
obestamd, kanske relativistisk, inte minst i
teologiskt-etiska sammanhang. Jag pastar att
vi far en teori med vars hjilp sdvil norma-
tivt-etisk som metaetisk relativism kritiskt
kan belysas liksom for 6vrigt en metodolo-
gisk relativism i etiken.

Teorin om en vilgrundad moraluppfattning
anvander vi bade till analys, da vi kritiskt
provar olika slags moraluppfattningar, och
som norm, da vi pastar att en moraluppfatt-
ning bor vara beskaffad sd som vi pastar.
Teorin beskriver inte hur varje stallningsta-
gande gar till i praktiken men den provar i
efterhand. Aven om teorin inte &r fardigfor-
mulerad och manga problem aterstar, ar den
hittills tillrdckligt presenterad for att kunna
anvindas till avgransning mot andra teorier.

Kritik av alternativ

En sldende iakttagelse ar att jamfort med var
teori foreter manga gingse etiska teorier en
reducering av kriterierna till endast en niva
och en specifik uppfattning inom nivén; sjilv
vill jag helire bevara komplexiteten. Lat oss
ta ett par exempel pa detta!

Enligt en spridd uppfattning ir subjek-
tets val och gillande det enda och yttersta
kriteriet f6r en moralisk slutsats. Resone-
manget dr av féljande typ. Forst en premiss,
som lyder: Den enskildes val avgér ytterst
vad som &r en moraliskt réitt handling. Sedan
pastas: Personen X har valt att aktiv dods-
hjalp 4r moraliskt rétt. Slutledningen blir:
Att ge aktiv dodshjdlp 4r en moraliskt ritt
handling.

Jamfort med var teori blir det trots allt en
reducering, eftersom valnivdn ensam blir
Kriterium. Inom valnivan 4dr det dessutom
endast »valet» i specifik mening och inte
stdllningstagandet, &vervdgandet eller tyd-
ningen som kommer i fraga.

I var teori dr nagot slags val en nodvindig
bestdndsdel men inte en tillridcklig betingelse.
Valets nddvindighet innebir inte att valet
alltid gor det valda moraliskt ritt utan sna-
rare att subjektet for sin del valt att férhélla
sig pé visst sitt till objektet. Ddrmed kom-
mer engagemang, ansvar och subjektivitet i

god mening in i bilden — inte subjektivism.

I existentialfilosofisk etik betonas just att
den enskilde skall vilja aktivt och engagerat
och att det som viljs pa detta sitt blir mora-
liskt ratt for den som véljer. Hos Sartre ar
det en del av frihetsldran och en reaktion
mot metafysiska naturrittsteorier. En sadan
lara kan 14tt bli — vilket inte sker hos Sartre —
en ren subjektivism, men det ar knappast
mojligt att seridst argumentera for en moral-
uppfattning av detta slag.

Det andra exemplet: en moraluppfattning
ar uttryck for och ges giltighet av en social
konvention eller ett klassintresse. Om social
konvention ér det slutliga kriteriet ér det en
handlings 6verensstimmelse med just social
konvention som avgor dess moraliska status.
Enligt marxistisk etisk teori ar det ett visst
klassintresse som blir kriteriet. Jimfort med
vér teori férlorar norm- och vérdenivan dven
hér sin sjdlvstandighet. Ett formoraliskt ar-
gument far ensamt rycka upp som tillrackligt
kriterium fér en vélgrundad moraluppfatt-
ning. Valnivan elimineras, eftersom det ju
finns ett konstaterbart matt att mita med,
ndmligen om handlingen &verensstimmer
med en konvention eller ej, med ett klassin-
tresse eller ej. Personnivan fér liten betydelse.

Det ar dock svért for dem som utifrén en
social konvention eller ett klassintresse for-
sOker driva en socialt relativistisk etik; jag
tror inte heller att Marx gjorde det. En re-
formistisk marxist som Karl Kautsky ser
klart problemet och fragar, om det inte finns
vissa mer universella viarden som t.ex. ritt-
visa, som dr nagot mer 4n klassbestimda.

I vér teori bevarar moralnivén sin sjalv-
stindighet men &r beroende av andra nivéer.
Moraliska viarden och normer ses hdr som
négot sui generis och skall inte forklaras ha
sin orsak i eller ges giltighet enbart av ett val,
ett klassintresse, en konvention eller nagot
annat.

Religion, moral och vélgrundad
moraluppfattning

Sé skall jag ta upp frdgan om religion och
moral och préva den visavi frdgan om en vil-



grundad moraluppfattning, ett viktigt forsk-
ningsomrade for den mer teologiska etiken.

Ar religion och moral beroende av varandra

eller sjélvstindiga? Om de 4r beroende, ér
det da i historisk, psykologisk, sociologisk,
logisk eller ndgon annan mening?
! I beroendefrdgan ar det intressant att
" undersoka hur religionen fungerar pa var
teoris fyra nivier och skapar samband mel-
lan dem. Religios tro och rit ar pa olika sitt
férmoraliska argument; religionen dr norm-
och virdeleverantor, den kraver ett val eller
stillningstagande av subjektet och den fér-
vandlar och inspirerar den handlande per-
sonen.

Lat oss forst konstatera att moral och reli-
gion 4r intimt férknippade, t.ex. i det faktum
som religionshistorien vl kdnner, att manni-
skor som omvénds til religios tro eller férnyas
inom sin tradition, forindras ocksé, och inte
minst. i moraliskt avseende. Personen lever
mer i Overensstimmelse med den aktuella
moralens bud. Ofta sker en radikalisering
och férenkling: ldmna allt och arbeta fér de
fattiga och utslagna, kimpa mot de militér-
industriella komplexen! — Samtidigt 4r det
vil dnd& egendomligt att s {4 likt Franciskus
verkligen bryter upp for att leva i storre tro-
het mot de ideal man séger sig bejaka.

Men lat oss ocksa konstatera, att 4ven om
religion och moral ér intimt beroende sa dr
religionen ofta moraliskt tvetydig i minst tva
bemirkelser. En religion uppvisar ofta inom
sig motstridiga uppfattningar i etiska fragor,
exempelvis om suicid, abort, homosexualitet,
viild, social rattvisa.

Religionen ar moraliskt tvetydig framfor
allt i den meningen att den tas i ansprak for
och inspirerar till t.ex. vald, krig, forfoljelse
mot otroende, kvinnofdrtryck och allmént
bigotteri. Samtidigt kan den inspirera till de
mest humanitira och i en profan omgivning
kanske okidnda vilgdrningar som vard av
sjuka, vilkomnande av flyktingar, kérleks-
fulla relationer.

Det ar darfér viktigt att kunna bedéma en
religion ur etisk-moralisk synpunkt, bade in-
ifrdn dess egna grundnormer och utifran,
t.ex. med hjélp av en teori om en vilgrundad
moraluppfattning.
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Ater till beroendefragan! Ar religionen en
nodvindig betingelse for moral i tcori och
praktik? Det finns, framfor allt bland fore-
trddare for religionerna, de som menar att
en religion dr en nddvindig forutsiittning for
att moralen dverhuvud skall uppsta, motive-
ras och efterlevas. Hur skall moralen goras
giltig, om den inte har sin grund i en gemen-
sam tro pa en Gud eller gudar, som oberoende
av vixlande mansklig opinion och berékning
ger moralen en fast och evig giltighet och
motivation? I svensk teologisk etik har ett
sadant synsétt varit forhdrskande, inte minst
hos Torsten Bohlin i dennes stora arbete Das
Grundproblem der Ethik, 1923.

Det motsatta synsattet dr naturligtvis att
moralen si att siga stir pd egna ben och dr
sjalvstandig, om dn beroende, ocksa gentemot
religionen. Det foretrads forutom av manga
icke-religiosa etiker dven av foretrddare for
olika religioner.

Alltsedan Platons dialog Eutyphron ér det
ju en vanlig frdga, om inte Gud/gudarna
ocksa har att folja det moraliskt goda, som
da skulle finnas sjalvstandigt visavi Guds vilja.
Minniskan har i sa fall ocksa en beddmnings-
mojlighet av de moraliska bud som ségs ha
gudomlig auktoritet. Hur skall vi annars
kunna veta, om den vars bud vi féljer ar god,
som det brukar fragas.

Hur dr det med var teori? Den gar pé den
senare linjen. Vi har som sagt ingen speciell
religids utgdngspunkt. Religionen ir i prin-
cip bara ett icke-nédvéndigt férmoraliskt ar-
gument. Religion och moral ir i forekom-
mande fall beroende men sjilvstindiga.’

Diremot bor vi bereda utrymme i teorin
dven at sadan religids erfarenhet som pastar,
att moralen har sin yttersta grund hos trons
Gud och att denne Gud inte dr annat dn god
mot manniskan, som darfor enligt trons syn-
sitt inte behover prova om Guds vilja dr
god, lika litet som det totalt beroende lilla
barnet ifragasitter att foraldrarna vill det vil.

I den foreslagna teorin gar det mycket vil
att motivera moralen dven ur religiés syn-
punkt, men di méste detta kombineras med

9 Detta var i princip dven Anders Nygrens uppfattning,
jfr Filosofisk och kristen etik, 1923.
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och integreras med de villkor som géller for
en vilgrundad moraluppfattning. Det far sa-
ledes inte leda till inre konflikt i uppbyggna-
den av denna.

Det finns sammanfattningsvis tvd mojlig-
heter: att se en religios etik som négot exklu-
sivt, bortom de kriterier som géller fér en
vilgrundad moraluppfattning, eller att inte-
grera den religidst bestimda etiken med en
vilgrundad moraluppfattning i vir mening.
I den kristna etikens historia finns bada ty-
perna representerade. Den ndmnda integra-
tionslinjen har alltid haft foretradare, ja den
dr en huvudfara i exempelvis romersk-katolsk
och luthersk tradition. Det innebar att kristen
etik i sina huvuddrag egentligen inte ses som
nagot sirskilt frAn det som kan visas vara rétt
och gott i mer allméngiltig och valgrundad
mening.'¢

Exempel fran kristen etik

Jag skall illustrera en liten aspekt av rela-
tionen religion — moral med nigra exempel
fran kristen etik, dir den bibliska etiken far
vara religiés normkalla, som kan uppfattas
som exklusiv, och dir en moraluppfattning
soks, som skall vara bade vilgrundad och
kristen.

Var teori anvands fortfarande till sdvil de-
skription av hur det faktiskt gar till att nd en
stdndpunkt som till normativa pastdende om
hur det bor ga till. Jag erinrar ocksa om den
foreslagna grundnormen.

a. Tag typfallet da biblisk etik ger en grund-
norm, kirleksbudet, men ocksd normativa
utsagor i paulinsk och annan etik om kvin-
nans underordning i social och familjar me-
ning. Detta senare strider uppenbarligen
mot vad dven en nutida kristen kan vara
Overtygad om, ndmligen att social och famil-
jar jamstélldhet med bevarad gestaltning av
olikheter mellan konen ar det moraliskt ritta.
Detta understdds av nutida fakta, erfaren-
heter, viss bibeltolkning och viljs aktivt eller

10 Pastdendet ir ett viktigt inslag i laran om den natur-
liga lagen och i skapelseteologiskt forankrad etik, fore-
tridd t.ex. av Gustaf Wingren och K. E. Logstrup.

tas stdllning till av moraliskt sensibla per-
soner. P4 sé vis blir det en vdlgrundad moral-
uppfattning, forutsatt att var foreslagna
grundnorm tillimpas.!!

Vi fér ett exempel pa att en nutida kristen
etik, som gér pa integrationslinjen, kommer
att kunna strida mot vissa inslag i biblisk etik
men stodja sig pa annat i samma etik; s har
det alltid varit i kristendomens historia.

Den andra typen av nutida kristen etik,
som later en religiés normkilla, i detta fall
Bibeln, vara exklusiv och som darfér pabju-
der en norm om kvinnans underordning, &r i
princip ointresserad av nutida erfarenheter
och overtygelser, eftersom sadana inte skall
integreras i moraluppfattningen; denna har
da mycket svarare att bli véilgrundad, ja van-
ligen ar det omojligt.

b. Tag typexemplet artificiell insemination!
Ingenting ségs i biblisk etik om nagot sddant.
Rent faktiskt ar det naturligtvis andra for-
moraliska argument, som far avgodra — och
bor avgéra. Det dr ett exempel pad att en
grundnorm som t.ex. kérleksbudet eller gyl-
lene regeln far tolkas i en ny fraga i en ny
situation.

Tag fragan om artificiell insemination
skall anses vara moraliskt acceptabel inom
dktenskap/samboende endast med makein-
semination eller ocksd med annan donator,
s.k. givarinsemination. Enligt romersk-ka-
tolsk moralteologi 4r det moraliskt oratt med
givarinsemination, medan Svenska kyrkan
och frikyrkorna i remissvar accepterar dven
denna.'? Bada uppfattningarna ar relativt
vilunderbyggda, dven om faktaunderlaget ir
magert. Det blir bl.a. dktenskapsuppfattning,
bibeltolkning, hinsynstagande till olika in-
tressen och slutligen ett val eller motsvarande
som far avgdra — och bor avgora.

Vi finner saledes att en person eller kyrka
kan vara fér och en annan mot givarinsemi-

"' For utforligare analys se Goran Bexell, Etiken, bibeln
och samlevnaden. Utformningen av en nutida kristen
etik, tillimpad pd samlevnadsetiska fragor, 1988,
s. 238 ff.

2 Remissvar 1983-11-29 frdn Svenska kyrkans central-
styreise Over Inseminationsutredningens huvudbetéin-
kande Barn genom insemination, SOU 1983: 43.



nation. Har da antingen Svenska kyrkan och
frikyrkorna eller romersk-katolska kyrkan
fel ur moralisk synpunkt? Det 4r naturligtvis
mojligt. 1 sa fall skulle jag parentetiskt sagt
vélja den romersk-katolska linjen, men en
annan mojlighet r att se det sé att bada har
vilgrundade moraluppfattningar. Det ér i s
fall ett exempel pa vad jag kallar en kvalifi-
cerad moralisk oenighet och en sddan bor
kunna rymmas inom en och samma religion.

Vi far saledes provande fraga, om verkligen
bara endera uppfattningen far kallas kristen
och ses som uttryck for Guds vilja.

Ja, hur vet vi vad-som dr Guds vilja i denna
friga? Héller Gud sa att siga med bara ena
parten, eller, vilket verkar rimligare, héller
Gud med och tillater bada, bara de ar be-
skaffade pa visst sitt? — en litet konstig fraga
kanske, men val vérd att fundera p4. Enligt
den antydda integrationslinjen dr det en vig
till svar, att sOka sig fram till en vilgrundad
moraluppfattning.

— Jag tror att det jag hér antytt ar ett moj-
ligt synsatt i ménga etiska fragor inom t.ex.
Svenska kyrkan och andra kyrkor och sam-
fund. Bland Svenska kyrkans prister finns
bade radikalpacifister, som ar vapenvégrare,
och reservofficerare, som vid behov skjuter
eller ger order om vapeninsats. Ingendera
parten har dnnu pd allvar forklarat den
andra foretridda en icke-kristen etik; béada
uppfattningarna ryms pa ett till synes opro-
blematiskt sitt i en och samma kyrka.

Jamfor fragan om den moraliska statusen i
homosexuell samlevnad! Det ar enligt min
tildmpning av teorin fullt mdojligt, givet
grundnormen, att tva vilgrundade slutsatser
dr mojliga inom ramen for kristen etik, ndm-
ligen att personen A viljer att homosexuell
samlevnad dr moraliskt acceptabel, medan B
viljer att sidan samlevnad inte dr moraliskt
acceptabel — hela tiden forutsatt att vissa
normer om trohet, respekt och icke-diskri-
minering foljs."?

c. Det sista typexemplet: Lat oss anta att
materiell standardhéjning ar det hogsta var-
det i vasterlindska samhillen, den motor
som haller ekorrhjulet snurrande! I biblisk

'* Jfr min kommande bok Kyrkan och etiken.
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etik ar det materiella visserligen viktigt men
inte livets hogsta virde.

En annan uppfattning, som fullféljer den
bibliska linjen men som férmodligen strider
mot den férhirskande virderingen hos en
majoritet och beslutsfattare, kan mycket vl
bli vilgrundad, forutsatt att kriterierna upp-
fylls. Det blir en diskussion om ekonomiska
fakta, framtidsvisioner, ideologi och erfaren-
het. Vidare giller det personens moraliska
kénslighet och ansvarstagande pa valnivan.
Den person som med stéd och inspiration
frin en religioés normkélla finner argument,
som understoder den bibliska etiken, kan sa-
ledes nd en vilgrundad moraluppfattning,
som strider mot en nutida allmént omfattad
uppfattning.

— Harmed 4r exemplifieringen av relationen
religion — moral avslutad.

Om grundnormen

Det aterstar endast att sdga ndgot om grund-
normen. Den som skall foresld en grund-
norm kan starta med férmoraliska skil, som
accepteras, och fraga: Vilken norm motsvarar
dessa skil? eller starta med en norm och
frdga: Har den tilrackligt starkt formoraliskt
stod for att accepteras?

Tidigare ndmndes ett forslag till grund-
norm, som hela tiden fitt vara normativ pre-
miss. Den gick ut pé att skydda och beframja
socialt och méanskligt liv i vid mening, i vilket
hir innefattas respekten for allt levande och
for helheten i manniskans miljo.

En sddan grundnorm kommer att bli vil
underbyggd. Lang erfarenhet, liksom mycket
i religionernas etik, visar att moralen ytterst
syftar till just att skydda och befrimja social
samlevnad och manskligt liv.

Om detta blir grundnorm och om den
sedan tillimpas, har den moraluppfattning
som byggs upp stora chanser att bli vélgrun-
dad: den har starka och konvergerande for-
moraliska skil, inte minst fakta och erfaren-
het. Den inbjuder till val, stiliningstagande
och sérskilt till dvervigande och tydning.
Personen kan bli inspirerad av den, fylld av
medkénsla, styrd av kunskap. Det blir inre
sammanhang och konsistens. Vigen till en
vélgrundad moraluppfattning ligger oppen.
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Systematisk teologi i ett
pluralistiskt samhalle *

AV PER FROSTIN

Systematisk teologi — eller dogmatik, om
man sd vill — dr en av de dldsta disciplinerna
vid Lunds universitet. Redan i den konstitu-
tion som f{ormyndarregeringen utfirdade
den 19 december 1666 stadgades att en av de
planerade fyra professurerna i teologi vid
den nya akademin, ndrmare bestdmt den
tredje, skulle behandla vad som idag kallas
systematisk teologi. Vi vet emellertid féga
om #Amnets resurser under universitetets
forsta, kaotiska ar. Vid restaurationen 1682
niamns endast tvd professurer i teologi men
1693 erholl universitetet en tredje ldrostol
med ansvar for dogmatik och kontrovers-
teologi.

Denna professur har frdn och med den 1
juli 1989 erhallit ett nytt namn, »systematisk
teologi». Namnbytet kan betecknas som slut-
punkten pé en néstan 80-arig Gvergangsperiod.
Fram till 1911 hade tjdnsten beteckningen
»dogmatik» (med tilldgget »kontroversteo-
logi» fore 1750 och med tillagget »moralteo-
logi» efter 1831). 1911 inférdes den nagot
tungfotade beteckningen »systematisk teo-
logi med undervisnings- och examinations-
skyldighet i dogmatik» vilken allts& forkor-
tades till »systematisk teologi» 1989.

Varfor har man dé bytt namn pé detta dre-
vordiga, nistan 300-&riga dmne? Det svar
som jag ger i denna foreldsning kan samman-
fattas i tva pastadenden. For det forsta, namn-
bytet fran »dogmatik» till »systematisk teo-
logi» motiveras av en djupgéende férandring
i amnets metod. For det andra, férindringen
av amnets metod sammanhénger i sin tur
med att dess uppgift i ett pluralistiskt sam-
hille 4r att tjina samtalet mellan ménniskor
av olika tro genom att pa ett icke-konfessio-
nellt sprak och med allménvetenskapliga
metoder klargora det kristna trosinnehéllets
egenart och inre sammanhang.

* Bearbetad version av installationsforeldsning i Lund
den 5 oktober 1990.

Oppenhet och identitet

Vad menas med »ett pluralistiskt samhélle»?
Uttrycket avser hir inte en ideclogisk stdnd-
punkt utan ir sociologiskt bestamt.! Ordboken
definierar »pluralism» bland annat pa fol-
jande sitt: »a state or condition of society in
which members of diverse cthnic, racial, re-
ligious or social groups maintain an autono-
mous participation in and development of
their traditional culture or special interest
within the confines of a common civiliza-
tion».? I en teologisk kontext definierar jag i
anslutning till denna bestdimning pluralism
som ett samhalleligt tillstand i vilket foretré-
dare for olika tros- och livsaskddningsmaés-
siga perspektiv uppritthaller ett autonomt
deltagande i och en autonom utveckling av
sitt perspektiv inom ramen fér en gemensam
kultur.

Tvé aspekter i denna pluralism-definition
fortjinar att framhéllas. For det forsta finns i
denna bestimning av pluralismen tva poler:
4 ena sidan behovs ett intresse for att bevara
den gemensamma kulturen vilket krdver en
férmaga till kommunikation mellan oliktin-
kande; & andra sidan kan man endast tala om
mangfald under forutsittning att de olika
grupperna bevarar sin identitet. Kanske bor
den sistndmnda aspekten sirskilt understry-
kas eftersom den ofta forbises. Behovet av
ett klarldggande av olika trosmaéssiga identi-
teter Okar snarare dn minskar i ett samhalle
praglat av mangfald. En pluralism vard nam-
net fOrutsitter inte bara Oppenhet utan
ocksa ett intresse for att tydliggéra de olika
identiteter som konstituerar mangfalden.

! »Pluralism» betecknar ocksa =n position i religions-
teologin. Se, till exempel, i The Encyclopedia of Reli-
gion art. »Religious pluralism» som ar férfattad av John
Hick.

* Webster's Third New International Dictionary, Art.
»Pluralism».



Pluralismens bada poler svarar mot de tva
ovannimnda kriterierna pa en nutida syste-
matisk-teologisk metod, att méjliggéra en
kommunikation mellan ménniskor av olika
tro genom att man anvénder ett icke-konfes-
sionellt sprdk och allminvetenskapliga me-
“toder samt att klargora det kristna trosinnehal-
lets egenart och inre sammanhang. I svensk
skolundervisning har de bada polerna fatt en
triffande sammanfattning i malséttningen
»med saklighet och engagemang».

En annan aspekt pa pluralism-definitionen
som jag vill betona géller begreppet »per-
spektiv». Av skil som kommer att utvecklas
nedan menar jag att pluralismen inte bara
giller tros- och livsaskidningar utan ocksé
tros- och livsadskadningsmaissiga perspektiv.

Nir det giller tros- och livsaskadningar s
har framfér allt tre typer av pluralism varit
av betydelse for den systematiska teologins
metodutveckling.

® Maéngfalden av konfessioner inom den
kristna trosaskédningens ram.

e Mangfalden av religioner bade globalt och
nationellt.

® Vid sidan av religiosa overtygelser har icke-
religiosa livsask&dningar blivit viktiga in-
slag i det svenska livsdskadningspanoramat.

Dessutom ir tva typer av perspektiv av
sirskild betydelse for systematisk teologi idag.

® Feministteologin har aktualiserat fragan
om det finns en kognitivt betydelsefull skill-
nad mellan méns och kvinnors perspektiv.

e Kristendomstolkningar i den s& kallade
tredje virlden har pd motsvarande sétt
aktualiserat frigan om det finns kognitivt
betydelsefulla skillnader mellan olika so-
cioekonomiskt definierade perspektiv.

Efter denna bestdmning av »pluralistiskt
samhaille» ar det befogat att frdga: Hur pé-
verkar pluralismen den teologiska metoden?
En dialog mellan den religiose kosmopoliten
D. T. Niles och Karl Barth kan ge ett svar i
narrativ form. Niles beréttar att vid deras
forsta mote 1935 Sppnade Barth samtalet
med att férklara: »Andra religioner ar helt
enkelt otro.» Niles fragade: »Hur ménga hin-
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duer, dr Barth, har ni m6tt?» Barth svarade:
»Ingen.» Niles fragade: »Hur vet ni da att
hinduism &r otro?» Barth svarade: »A priori».
Niles sammanfattar: »Jag skakade mitt huvud
och log».*

Kanske gor berittelsen inte rittvisa &t
Barth men mitt syfte har 4r inte att diskutera
Barth-tolkningar utan systematisk-teologisk
metod.* Replikskiftet fangar i ett notskal
skillnaden mellan tvd metoduppfattningar,
den ena ir renodlat deduktiv medan den
andra rymmer induktiva moment. En avgé-
rande svaghet i den klassiska dogmatiska
metoden var, menar jag, att den genom sin
renodlat deduktiva inriktning inte kunde
gora réttvisa 4t mangfalden av ménskliga er-
farenheter. Denna begransning blir naturligt-
vis sirskilt tydlig i ett pluralistiskt samhalle.
Aven andra aspekter pa dmnets metodutveck-
ling — till exempel, fran en forment kontext-
oberoende teologi till en mer eller mindre
kontextuell teclogi, och fran ett konfessio-
nellt bestdmt perspektiv till en inriktning pa
allminvetenskapliga metoder — kan forklaras
med att den klassiska metodens begriansning
blir sirskilt tydlig i ett pluralistiskt samhille.

Ett historiskt perspektiv

Det problem som jag hér diskuterar — méng-
faldens konsekvenser for dogmatik/systema-
tisk teologi — 4r inte ett nytt problem. Om
man blickar tillbaka pa lundadogmatikens
tidigare historia, vilket kan vara befogat vid
detta tillfille, finner man att detta problem
behandlats i olika epoker och med skiftande
terminologi. Det skulle vara frestande att i
detta sammanhang nirmare beskriva Andreas
Rydelius’ (amnesforetradare 1730-31) op-
penhet for de nya idéerna i 1700-talets kul-

* D. T. Niles, »Karl Barth — a Personal Memory», The
South East Asia Journal of Theology, Autumn 1969,
s. 10-11. Cit. fr. Colin Grant, »The Threat and Prospect
in Religious Pluralism», Ecumenical Review, 41 (1989),
s. 50.

4 Betriffande Barths uppfattning om relationen mellan
kristna och ickekristna, se, till exempel, Lars Lindberg,
Omvindelsen i Karl Barths teologi. Uppsala, Tvaviga
forlag, 1972, s. 107-130.
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turliv eller Pehr Eklunds (dmnesforetriadare
1890-1911) »peripatetiska samtal» med stu-
denterna under Lundagards kronor - kanske
var han nédgot av en dogmatikens Sokrates,
om uttrycket tillats.

Nar det giller dmnets metodutveckling
forefaller emellertid Martin Erik Ahlman
(@mnesforetradare 1816-1844) och hans ef-
tertradare Henrik Reuterdahl (dmnesfore-
tradare 1844-45) vara av sirskild betydelse.’
Ahlman inledde en ny teologisk period ge-
nom att ligga grunden for »en vetenskaplig
teologisk tradition vid Lunds universitet»,
menar Gustaf Aulén.

Fragan om teologins vetenskaplighet spe-
lar en viktig roll ocksa i Reuterdahls forfat-
tarskap. Betydelsen av metoder som mojlig-
gOr kommunikation mellan teologi och andra
vetenskapliga discipliner betonas, bland annat
i en ofta citerad sats: »Hvad som i vetenska-
pernas stad, dit teologien ju ocksa vill héra,
star pa isolerpallen, det star pa likpallen».’

Nir man ldser Auléns avhandling om Reu-
terdahl kan man ej undgé att mirka forfatta-
rens sympati for Ahlmans och Reuterdahls
argumentation for teoretisk klarhet och all-
minvetenskapliga metoder. Det forefaller
darfér e) omotiverat att jamfora det tidiga
1800-talets lundadogmatik med 1900-talets
»lundateologi», representerad av Anders
Nygren, Gustaf Aulén (&mnesforetradare
1914-33) och Ragnar Bring (dmnesforetri-
dare 1934-62). Oavsett hur man bedomer
dessa teologier, kan man inte frinkénna dem
ett starkt intresse for att systematiskt klar-

5 Betr. Reuterdahls betydelse for dogmatiken. se Aulén,
H. Reuterdahls teologiska dskddning. Nir det giller
Reuterdahls betydelse for kyrkohistorien, som vi hir ej
kan behandla, se L. Osterlin, »Den kyrkohistoriska forsk-
ningen i Sverige», Dansk Teologisk Tidskrift 1962, s. 193
218, samt art. »Henrik Reuterdahl» i Lunds stifts herda-
minne Ser. 11, Bd 1.

® G. Aulén, »Ahlmann, Martin Erik» i Svenskt Biogra-
fiskt Lexikon, Sthim 1918, Del 1. Aulén papekar i arti-
keln behovet av en studie 6ver Ahlmanns teologi och
betydelse for den svenska teologins historia, ett behov
som @nnu ej har tillgodosetts. Betr. Ahlmanns teologi,
se dven Aulén, H. Reuterdahls teologiska dskddning,
s. 11 1.

7 Theologisk Quartalskrift 1828 11, »Hvad ir religion?»,
s. 26f.

lagga forhallandet mellan den disciplin som
analyserar det kristna trosinnehéllet och
andra vetenskapliga discipliner.

Amnets utveckling under 1900-talet har
ocksd péverkats av konfessionernas maéng-
fald. Atminstone i sin intention brot Gustaf
Aulén upp frdn en konfessionellt luthersk
dogmatik for att soka beskriva vad han kal-
lade »den allménneliga kristna tron». Eku-
meniken blev ett &nnu mer betydelsefullt in-
slag under Per Erik Perssons lararegdrning
(dmnesforetradare 1963-89). Hans installa-
tionsforeldsning hade den programmatiska
rubriken »Ost och Vist i teologien».®

Inom ramen f6r denna foreldsning dr det
inte mdjligt att analysera denna metoddis-
kussion eller att diskutera dess fortjanster
och brister. Syftet med dessa glimtar ur lunda-
dogmatikens historia dr endast att belysa det
kommunikationsteoretiska perspektiv som
bestimmer denna framstillning. Amnets
metodutveckling kan, menar jag, till stor del
forklaras som forsok att bearbeta de kom-
munikationsproblem som uppstar i ett allt-
mer pluralistiskt samhille. En sidan infalls-
vinkel ar fruktbar ocks& nir det giller den
aktuella metoddiskussionen.

Systematisk-teologisk metod idag

Vad kinnetecknar de metoder som férespré-
kas inom systematisk teologi idag?

Den av UHA faststillda dmnesbeskriv-
ningen anger att dmnet systematisk teologi
»omfattar forskning om de kristna trosaskad-
ningarna i historien och nutiden». I samband
med den nu avslutade tjanstetillsittningen
gjorde de sakkunniga en noggrann tolkning
av denna kortfattade &dmnesbeskrivning.
Med tanke pé att dmnet finns vid en teolo-
gisk fakultet dir det ocksé finns andra 4mnen
inriktade pa kristendomsforskning i historia
och nutid och med etik och religionsfilosofi
som sjélvstdndiga d&mnen angav de sakkun-
niga som dmnets huvuduppgift »att bidra till
en sidan tolkning av kristendomens ldroin-
nehall som tydliggér vad kristen tro kan in-

8 Svensk Teologisk Kvartalskrift 1963, nr 2, s. 88-97.



nebdra i nutidens kyrkliga, sociala och kultu-
rella situation».’

Denna bestdmning ar klargdrande i flera
avseenden. Det inledande verbet »bidra» ir
kanske sirskilt intressant. Didrmed avvisas
en traditionell dogmatisk metod enligt vilken
dogmatikern ensam ansags dga svarct pa fra-
gan om kristendomens egenart, men man
avvisar ocksa en rent deskriptiv inriktning av
amnet.

Hur kan da systematisk teologi genom all-
ménvetenskapliga metoder bidra till en be-
stimning av det kristna trosinnehallet? Sak-
kunniga anger tre uppgifter:

(1) ett studium av olika historiskt givna teo-
logier dér de drag som har relevans for tros-
larans nutida utformning observeras.

(2) att pavisa problem nér det géller utform-
ningen av kristen ldra i nutiden och féresla
16sningar utifran redovisade premisscr.

(3) att analysera och diskutera sannings- och
avgorelseproblem nir det giller kristen léra,
t.ex. frgor som aktualiseras genom forhal-
landet mellan de olika konfessionella tradi-
tionerna. !’

Beskrivningen av systematisk-tcologisk
metod preciseras ocksd genom en lista pé
egenskaper som dr av betydelse vid bedom-
ning av forskningen inom dmnet:

»(a) Grundliga faktiska kunskaper om de
behandlade &dskadningarna och deras miljo.
(b) Formaga att tolka givna askadningar sé
att deras teologiska profil och rclevans fram-
triader.

(c) Problemmedvetande, férméaga till pro-
blemformulering och analytisk forméaga.

(d) Konstruktiv formaga att sjilvstindigt
finna och utarbeta problemldsningar.

(e) Kinnedom om forskningslaget och se-
kundirlitteraturen inom det.» "'

Jag har hér givit ett fylligt referat av cn ak-

Y Sakkunnigutlditande roérande professuren i systema-
tisk teologi vid Lunds universitet, forfattat av Anders
Jeffner. Inge Lonning och Theodor Jorgensen. 27 sep-
tember 1989. Protokoll for tjinsteforslagsniimnden for
teologiska fakulteten i Lund 1989-10-09.

" Aas. L.

" AaLs 2.
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tucll beskrivning av systematisk-teologisk
metod eftersom denna beskrivning ér intres-
sant av atminstone tva skél. Forst och framst
visar den pa en pafallande skandinavisk enig-
het nir det géller att tillimpa gidngse veten-
skapliga metoder i uppgiften att bestimma det
kristna trosinnehallet. For det andra ger ut-
latandet uttryck fér en metodisk orientering
som inte var sjilvklar for nagra ar sedan men
idag har ménga motsvarigheter i den interna-
tionella littcraturen.

I detta sammanhang 4r ocksa grundutbild-
ningens inriktning av relevans. I tysk kontext
har man introducerat begreppet »teologisk
kompetens» som definieras i termer av teo-
logisk omdomesférméaga: »I systematisk teo-
logi efterstrivas formagan (die Fahigkeit) att
pa grundval av biblisk-teologisk exeges och
dogmatisk tradition utarbeta ett stillnings-
tagande till nutida problem.»'? »Teologisk
kompetens» anger med andra ord inte en be-
stimd asiktsprofil utan en omdémesforméga
som visar sig i att den studerande pa sakliga
grunder kan utforma ett sjilvstiandigt stéll-
ningstagande. Aven om en sddan inriktning i
forskning och utbildning fortfarande ar for-
knippad med oklarheter och problem menar
jag att den visar pa ett arbetsséitt som férenar
Oppenhet och identitet.

Teologisk encyklopedi

Inte bara i samhillet i stort utan ocksé inom
det teologiska dmnesomradet kan man idag
tala om en pluralism, ndrmare bestimt en
mangfald av discipliner. Problemet i detta
sammanhang, menar jag, ir inte s mycket
behovet av klarare identitet som behovet av
kommunikation mellan disciplinerna inom
ramen for en gemensam referensram. De
olika imnenas metodiska profiler 4r ofta klart
definierade. Diremot kan det vara svarare
att se sambandet mellan olika disciplinerna.
Mellan 1911 och 1938 fanns det vid Lunds
universitet en ldrostol med beteckningen
»teologisk encyklopedi med teologiska pre-

12 Cit. fr. Frey, Dogmatik (Studienbiicher Theologie
Systematiche Theologie), Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn 1977, s. 12.
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notioner». Nir denna tjinst 1938 omvandla-
des till en professur i religionshistoria fore-
skrev Kungl. maj:t att den tjanst i systema-
tisk teologi som behandlade dogmatiken
ocksd skulle ansvara for amnet teologisk en-
cyklopedi, dvs. de olika disciplinernas sam-
band med varandra. Av olika skl har emel-
lertid 4mnet haft en undanskymd roll sedan
det forlorade en egen lérostol.

Den som idag vill aktualisera denna disci-
plin har inte svart att finna argument: Ett ar-
gument kan vara det ofta omvittnade intres-
set for tvarvetenskap och »helhetssyn» i vart
samhille idag. Man kan vidare konstatera
att atskilliga studenter, &tminstone av dem
som tdnker ldngre 4n till tentamensresultat,
stiller frigan om sambandet mellan utbild-
ningens olika delar. De 6nskemal som kom-
mer fran »avnimarna» pekar i samma rikt-
ning. Det kan dessutom ndmnas att i den ut-
redning som foregick beslutet om dmnets
namn var ett argument fér beteckningen
»systematisk teologi» att denna beteckning
battre kunde ge uttryck f6r uppgiften att
dven ombesorja teologisk encyklopedi. Det
finns alltsa starka skal att p& nytt ge dmnet
en plats i den teologiska utbildningen men
nu i ett pluralistiskt och interdisciplinirt
sammanhang.

I ett pluralistiskt samhaélle finns det ofran-
komligen flera sétt att beskriva det teologiska/
religionsvetenskapliga &mnesomradet som en
helhet. Nagra skulle kanske rekommendera
en religionshistorisk modell i vilken religions-
begreppet blir den Overgripande principen
for amnesomradets olika discipliner. Andra
skulle kanske snarare se tros- och livsaskad-
ningar, inte religioner, som det éverordnade
begreppet. En tredje méjlighet ar att se fra-
gan om »the ultimate concern», det mest an-
gelagna livsmalet, for att tala med Tillich, som
den gemensamma namnaren for de &skad-
ningar som skall studeras inom dmnesomra-
det. Denna lista r inte uttémmande men vill
antyda mangfalden av tinkbara synvinklar.

Utifrén vad som tidigare sagts om pluralism
menar jag att den teologiska utbildningens
uppgift inte r att presentera en officiell hel-
hetssyn men déremot att ge de studerande

redskap si att de kan integrera de olika dis-
ciplinerna i en genomténkt, personligt utfor-
mad modell.

En interdisciplinar inriktning &r ett annat
krav som jag menar bdr stillas pé en nutida
utbildning i teologisk encyklopedi. Teologisk
forskning ér idag s specialiserad att det inte
finns nigon ldrare som ir kompetent att un-
dervisa i alla amnesomradets discipliner. En
vig att behandla de olika disciplinernas sam-
band kan vara att lata foretrddare for de
olika disciplinerna beskriva det egna dmnets
metod och dess plats i teologin som en helhet.

Kontrasterfarenheternas betydelse
for systematisk teologi

Den pluralistiska situationen 4r som framgér
av ovanstdende en utmaning fér dogmatik/
systematisk teologi, eftersom den krdver me-
todisk fornyelse. Det vore emellertid missvi-
sande att enbart beskriva pluralismen som
ett problem. Méngfalden av ménskliga erfa-
renheter innebir ocksa mdjligheter att pa ett
fordjupat sitt bearbeta dmnets uppgifter.
Aven om denna sistnimnda aspekt ir av be-
tydelse i alla de fem typer av pluralism som
nidmndes inledningsvis menar jag att den sar-
skilt fortjanar att framhallas nér det géller
feministteologi och Tredje virlden-teologier
eftersom de gor ansprak pa att ge en teolo-
gisk tolkning av underprivilegierade grup-
pers erfarenheter. Aven om det inte finns
ndgon terminologisk konsensus kallar jag i
anslutning till ett vanligt sprakbruk dessa
teologier f6r befrielseteologi.

Eduard Schillebeeckx har introducerat be-
greppet »kontrasterfarenhet» som ir av be-
tydelse nar man vill forsta befrielseteologins
egenart.'*> Kontrasterfarenheter har inte
bara en etisk utan ocksa en kognitiv dimen-
sion eftersom de ger en annan beskrivning av
verkligheten &n etablerade informationskéllor.
I feministteologin menar man saledes att den
kvinnliga erfarenheten innebar en kritik av
en androcentrisk virldsbild. Teologer i S6-

'* Schillebeeckx, The Schillebeeckx Reader. p. 54. Jir
Frostin, a.a. s. 94 ff.
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der menar pa motsvarande vis att vad de kal-
lar »Tredje virlden-erfarenheten» ifrgasitter
den dominerande rationaliteten.

Inom ramen for systematisk-teologisk me-
todologi ar det inte mojligt att prova dessa
uppfattningars representativitet eller veten-
skapsteoretiska halt; dessa fragestillningar
bearbetas av andra discipliner. Dédremot ir
det en systematisk-teologisk uppgift att klar-
lagga forhéllandet mellan kontrasterfaren-
heter och olika kristendomstolkningar.

I nutida systematisk teologi finns en rela-
tivt stor enighet om att den aktuella situatio-
nen paverkar kristendomstolkningen. Detta
samband mellan analys av den nutida situa-
tionen och tolkning av den kristna traditio-
nen, beskrivs till exempel av David Tracy
som en Omsesidig korrelation mellan situa-
tion och tradition, »mutually critical correla-
tions between an interpretation of the Chris-
tian tradition and an interpretation of the
contemporary situation».!* Situationsanaly-
sen far ddrmed en strategisk roll i nutida teo-
logi eftersom det som ej kan forklaras i rela-
tion till den aktuella situationen faller bort.
Om situationsanalysen dr missvisande kom-
mer denna missvisning ocksa att paverka tolk-
ningen av den kristna traditionen och didrmed
i sista hand framstillningen av det kristna
trosinnehdllet. Om vi antar att kontrasterfa-
renheter &r ett bidrag till férstdelsen av nu-
situationen kommer f6ljaktligen en teolog
som bortser frdn dem att ge en missvisande
tolkning av det kristna trosinnehéllet.

Ett exempel kan belysa problemet. 1 Politik
och hermeneutik har jag visat hur begreppet
»den moderna ménniskan» spelar en central
roll i Bultmanns hermeneutik.'s Det som ir
oforstaeligt f6r »den moderna ménniskan»
maste enligt denna hermeneutik underkastas
teologisk kritik, vilken Bultmann kallar »av-
mytologisering». 1 denna teologi kommer
alltsd begreppet »den moderna minniskan»
" David Tracy »Theological Method» s. 36, i Hodgson
& King, Christian Theology: An Introduction to Its Tradi-
tions and Tasks. Revised and Enlarged Edition. Phila-
delphia: Fortress. 198S.

'S Politik och hermeneutik. En systematisk studie | Rudolf

Bultmanns teologi med sirskild hansyn till hans luther-
tolkning. Lund: C W K Gleerup, 1970, sirskilt s. 84 ff.

att fungera som ett centralt teologiskt kri-
terium.

Inte minst feministteologer och Tredje
virlden-teologer har hivdat att en avgérande
svaghet i Bultmanns hermeneutik ér att »den
moderna minniskan» beskrivs som en enhet-
lig storhet och att denna hermeneutik darfor
ej kan gora rittvisa 4t mangfalden av per-
spektiv och erfarenheter i nutiden. Bult-
manns moderna méinniska, har nagon sagt
ironiskt, dr en vit, manlig professor i huma-
niora eller teologi vid ett tyskt smastadsuni-
versitet.

Vad jag vill sdga med exemplet Bultmann
ar detta: Den systematiska teologins beskriv-
ning av det kristna trosinnehllet paverkas
pa ett avgorande sétt av om man i bestim-
ningen av nu-situationen beaktar eller bort-
ser fran kontrasterfarenheter.

Kontrasterfarenheternas kognitiva bety-
delse har hir betonats eftersom de ofta neg-
ligeras i aktuella tolkningar av befrielseteo-
login. Denna feltolkning ar sirskilt anméark-
ningsvird med tanke pa att denna sida av sa-
ken starkt framhdévs av befrielseteologer, till
exempel nir man talar om en kunskapsteo-
retisk nyansats eller beskriver teologi som en
reflexion 6ver erfarenheter av fortryck och
befrielse.

Ett exempel pa hur denna dimension for-
bises dr den inte ovanliga tolkningen av be-
frielseteologi inom en av liberalteologin be-
stimd tolkningsram. Aven om det finns in-
tressanta likheter mellan dessa bada teolo-
giska riktningar, till exempel nir det giller
socialt engagemang, menar jag att en liberal-
teologisk tolkning av befrielseteologin doljer
mer dn den klargor. Befrielseteologins kun-
skapssociologiska underifran-perspektiv in-
nebér en ny bild av nu-situationen och dar-
med ocksd av den kristna traditionen, jam-
fort med liberalteologins mer harmoniserande
samhéllsuppfattning. Om man i nu-analysen
lyfter fram skillnaden mellan ménniskor i
maktens centrum och ménniskor i maktens
periferi s blir ocksa konfliktdimensionen i
den kristna traditionen tydligare. Konflikt-
ord som omvindelse, synd, frilsning och be-
frielse far darmed Okad betydelse. Genom-
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géende i befrielseteologierna dr att kontrast-
erfarenheter spelar en avgdrande roll i tolk-
ningen av den kristna traditionen.

Hur kan tolkningen av, till exempel, synd-
begreppet paverkas av kontrasterfarenheter?
Ett svar som ofta ges av foretrddare for be-
frielseteologi kan sammanfattas sa hir: I
ménga teologiska framstéllningar, skrivna i
vésterlandet och av mén, har synd bestamts
primért som hogmod vilket beskriver ett ty-
piskt synd-monster hos manniskor som har
ett visst matt av makt. I maktpyramidens
botten finns ett annat synd-ménster. For den
som &r svart i ett av apartheid-kulturen defi-
nierat samhaélle, péstar foretradare for svart
teologi, 4r den dominerande frestelsen att
forakta sin egen svarta identitet och att iden-
tifiera sig med den vita kulturen. P& motsva-
rande sétt hivdar feministteologer att det 4r
en visentlig frestelse for kvinnor att férneka
sina egna erfarenheter och att lata sig defi-
nieras av min.

Eftersom »synd» ar ett centralt teologiskt
begrepp far en nyformulering av syndliran
konsekvenser dven nir det giller beskriv-
ningen av andra delar av det kristna trosinne-
hallet.

Om den beskrivning som jag hir gett i
huvudsak ér riktig innebér det att teologisk
forskning inriktad pa kontrasterfarenheter
och deras relation till den kristna traditionen
bor prioriteras. En saddan forskning bér férst
och framst behandla den teologi som explicit
diskuterar kontrasterfarenheter, framfor alit
feministteologi och Tredje vérlden-teologier.
Jag menar emellertid att det ocksa ar moti-
verat att beakta erfarenheter hos grupper som
ej kunnat ge dem en teologisk form. Ett
exempel kan belysa denna forskningsuppgift.

I modern teologi har det dualistiska draget
i tidigare teologi inte séllan tonats ner med
motiveringen att sddana forestillningar ar
oférstaeliga for nutida ménniskor. I viss mén
kan en sadan harmoniserande verklighets-
tolkning vara forstaelig om man ser pa den
dominerande ideologin i var del av virlden
som ndrmast 4r monistisk. Men om man gar
till den litteratur, de dataspel, videofilmer och
rollspel som intresserar manga ungdomar far

man en annan bild. I Stephen Kings bdcker
som enligt uppgift salts i 100 miljoner exem-
plar d4r kampen mellan gott och on, atergiven
i ndrmast mytologiska termer, certral. I roll-
och dataspel anvdnder ungdomar sin skick-
lighet i att kdmpa mot forgiftade rattor och
fladdermdss, gengéngare, trollkarlar, demo-
ner, drakar och annat otyg. Ko-t sagt, att
doma av dessa notiser dr kampen mellan gott
och ont ett tema som intresserar ingdomar.
Aven om ungdomar som symbo. spelar en
viktig roll i det kommersiella livet s har
konkreta ungdomar svart att gora sig horda.
Ungdomskultur har knappast blivi: foremal
for systematisk-teologisk reflexicn trots att
hér bland annat kan finnas intressaata anknyt-
ningspunkter mellan i nuet nedtystade erfa-
renheter och vad man i Gustaf Aialéns anda
skulle kunna kalla ett dramatiskt perspektivi
for-modern teologi. Generellt menar jag att
en Okad 6ppenhet for nedtystade e-farenheter
kan visa sig fruktbar néar det géller uppgiften
att tolka den kristna traditionen ¢ ett idag
forstaeligt sprak.

Uppmaningen att beakta vad scm skulle
kunna kallas de underprivilegieredes plura-
lism moter emellertid flera kritiska fragor.
En vanlig invindning 4r att mar inser att
kontrasterfarenheter endast anga: dem som
gjort dessa erfarenheter. Feminisiteologin
blir enligt detta synsétt en angeldzenhet en-
dast for kvinnor, Tredje varlden-t:zologierna
angér inte ménniskor i visterlandst etc. Nér
jag har betonat den kognitiva dimzsnsionen
av kontrasterfarenheterna ar det enkritik av
ett sddant synsatt. Feministteologz1 har ofta
hdvdat att kdinnedom om kvinno:s erfaren-
het kan innebédra en ny sjilvforstielse for
mén. De menar da att en man upgfattar av
mansrollen bestimda forutsittniagar i sitt
tdnkande forst nar han lyssnar pa ninniskor
som har ett annat perspektiv. P4 motsva-
rande vis ger, enligt detta synsitt, nitet med
andra kulturer mdjlighet att upp:acka tidi-
gare omedvetna fOrutsittningar i cen egna
kulturen. Aven om jag ej kan argumentera
fér det hir, menar jag att denna kinskaps-
vag fortjanar att beaktas i visenilist storre
utstrackning an vad som idag 4r falet.



En annan fraga giller forhdllandet mellan
tro och teologi. Blir inte en diskussion av
forhallandet mellan kontrasterfarenheter och
kristen tradition enbart av intresse for kristna
bekannare? En sadan invindning forbiser,
menar jag. att i den méan kontrasterfaren-
heter ger en ny tolkning av verkligheten sé dr
denna tolkning av relevans for alla ménni-
skor, oavsett tro. Det dr ocksd rimligt att
anta att om en tolkning anknyter till sddana
erfarenheter i nutiden kan den belysa eljest
oforstieliga delar av den kristna traditionen.
En sadan forstdelse kan vara av viirde for
alla manniskor. dels genom att underlitta
kommunikationen mellan ménniskor av olika
tro. dels genom att férklara en tradition som
praglat vart samhaille.

En tredje invindning mot en 6kad lyhord-
het f6r manniskor i maktens periferi kan for-
muleras sa hér: Far inte manniskor med kon-
trasterfarenheter en moralisk auktoritet som
omojliggor ett samtal pa jamlika villkor? En
sadan reaktion ir inte svarforstaelig om man
endast lyssnar pa en nedtystad grupp. Tan-
keutbytet i befrielseteologiska nitverk visar
emellertid att det finns en méngfald av erfa-
renheter och tolkningsperspektiv hos ménni-
skor i maktens periferi. Det dr alltsd hir inte
fraga om att soka etablera en ny typ av auk-
toriteter utan att si langt som mojligt ge alla
manniskor mojlighet att delta i det offentliga
samtalet pa jamlika villkor.

En sddan jamlikhet kan motiveras utifran
en intellektuell etik som jag i annat samman-
hang kallat »demokrati-kriteriet».'* En sa-
dan intellektuell ctik dr av sdrskild betydclsc
for systematisk teologi. har jag hdvdat hir,
darfor att bearbetning av kontrasterfaren-
heter paverkar korrelationen mellan kristen
tradition och nu-situationen.

Fran »dogmatik» till
»systematisk teologi»
Utifran denna beskrivning av dmnets metod-

utveckling dr det befogat att diskutera namn-
fragan. nidrmare bestdmt skilen till byte av

' Frostin. a.a..s. 25,

1= 5v. Teol. Kv.skr. 490
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amnesbeteckning. 1 en sadan diskussion bor
man ¢j forbisc att »systematisk teologi» bade
i Sverige och internationellt har anvénts i tva
olika betydelser:

(1) Beteckningen kan forst och framst ange
det &mne som behandlar det kristna laroinne-
hallet. I denna mening infordes termen i bér-
jan pa 1600-talet."” Under vart drhundrade
har detta sprakbruk a&nyo vunnit terréng. In-
ternationellt sett dr »dogmatik» och »syste-
matisk teologi» numera de vanligaste 4mnes-
beteckningarna (dven om det ocksa forekom-
mer andra varianter, till exempel »Christian
theology» och enbart »Theology»). Enligt sak-
kunniga beddmare foredras »Systematic theo-
logy» i det anglosaxiska sprdkomradet men
dven pa kontinenten har motsvarande dm-
nesbeteckningar fatt 6kad anvidndning.'® De
larostolar som ar konfessionellt bestimda
anvinder emellertid foretradesvis beteck-
ningen »dogmatik» men det bdr samtidigt
papekas att denna dmnesbeteckning ocksé

7 Under 1500-talets andra hilft ersatte siistema succes-
sivt tidigare anvdnda uttryck sdsom summa, corpus, loci
communes fOr att ange en efter metodiska principer
ordnad framstillning av den kristna ldroinnehallet.
Bartholomacus Keckermann, en av de forsta systemteo-
retikerna, var av allt att déma den forste som anvinde
system-begreppet som huvudord i boktitlar: Systema lo-
gicae, Hannover 1600, och Systema ss. theologiae, Han-
nover 1602. Dogmatik-begreppet som infordes 1634 av
Georg Calixtus introducerades 1659 i en ldrobokstitel
genom M. Luc. Fr. Reinhart, Synopsis theologiae chri-
stianae dogmaticae, Altorf. Fran mitten av detta ar-
hundrade anviinde man theologia dogmatica och theo-
logia systematica som i stort sett synonyma begrepp. Se
August Messer. »System und systematische Methode in
der Geschichte des wischenschaftlichen Sprachgebrauchs
und der philosophischen Methodologie von Otto Rit-
schl». i: Géttinger gelehrte Anzeigen, 1907, nr 8, s. 659 ff.;
Otto Ritschl, »Literarhistorische Beobachtungen iber
die Nomenklatur der theologischen Disciplinen im 17.
Jahrhundert», i: Studien zur Systematischen Theologie.
Festchrift fir Th. von Haering, hg. von F. Traub, 1918,
s. 76-85.

Jfr Gerhard Sauter och Alex Stock, Arbeitsweisen

Svstematischer Theologie. Eine Anleitung, Miinchen:
Kaiser-Griinewald, 1976, s. 87.
I Se. till exempel, James D. G. Dunn och James P.
Mackey., New Testament Theology in Dialogue (Biblical
Foundations in Theology). London, SPCK, 1987, s. 28
och Hendrikus Berkhof, Introduction to the Study of
Dogmatics. Grand Rapids, Mich.: L. William B. Eerd-
mans Publishing Company. 1985, s. 6-7.
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anvands i andra sammanhang och d4 utan att
inbegripa konfessionell bundenhet.

(2) »Systematisk teologi» har emellertid
ocksd anvints som sammelbeteckning pd am-
nena dogmatik och etik (ofta inkluderas da
ocksa religionsfilosofi). Under en betydelse-
full mellanperiod har detta sprakbruk, som
blev allmént under 1800-talet, varit domine-
rande.” [ Lund inférdes detta sprakbruk nir
det géller bendmning av larostolar 1911-1912
da tvé professurer gavs detta namn men med
tilliggen »med undervisnings- och examina-
tionsskyldighet i dogmatik» resp. »i teolo-
gisk etik».

Den nya beteckning som infordes 1989 pa
den tjanst som sysslar med forskning om den
kristna trosiskadningen innebér att det aka-
demiska Sverige 6vergétt frdn den andra till
den forsta anvidndningen av »systematisk teo-
logi», vilket klart framgar av tvad omstindig-
heter. For det forsta, finns det numera en-
dast en ldrostol med beteckningen »systema-
tisk teologi» (redan 1977 férsvann den frin
namnet pd professuren i etik). For det andra,
den tjénst som enligt sin &mnesbeskrivning
behandlar »de kristna trosaskadningarna»
har idag beteckningen »systematisk teologi»
utan nigon ytterligare bestimning. Att Gver-
géngen fran den andra till den férstnimnda
betydelsen av »systematisk teologi» ar av-
siktlig framgéar av den utredning som teolo-
giska institutionen i Lund lit verkstilla innan
man foreslog det nya amnesbeteckningen.?

Eftersom ett namnbyte alltid innebir mer-
arbete och risk for missférstand kan man
frdga varfér fordndringen genomfordes. 1
den nyssnimnda utredningen anféres tre ar-
gument fér nyordningen.

Ett av dessa argument &r att termen »dog-
matik — trots sin l&nga havd — sakligt sett
frammanar en forestéllning om dmnesomra-
det som &r alltfér sndv».?! Savil i vart land
som internationellt sett innefattar detta om-
rade langt mer dn utforskningen av »dog-

1% Messer a.a.. s. 665.

* »Provning av professuren i systematisk teologi». Teo-
logiska fakultetsnamndens i Lund anslagsframstéllning
for 1986/87 och langtidsberedning t.o.m. budgetéret
1990/91.

mer» i denna terms géingse betydelse. Som
en parallell till den namnférandring som nu
skett kan ndmnas att &mnet »dogmhistoria»
tidigare omdopts till »teologihistoria» darfor
att detta 4mne inte endast behandlar dog-
mernas historia.

Ett annat, tungt vidgande argument for
namnbytet dr det faktum att systematisk teo-
logi i sjalva namnet anger d&mnets metod — in-
riktningen pd sammanhang, struktur, helhet
och konsekvens. I detta sammanhang bor
kanske papekas att bestimningen »systema-
tisk» inte anger ett intresse for ett motsigelse-
fritt »system» utan kan hérledas ur verbet
sustenai, att sitta i relation till varandra.??

Ett tredje argument giller begreppet dog-
matiks konnotation. I anslutning till frgan
om pluralism och teologi skulle jag samman-
fattningsvis vilja formulera detta argument
sa har:

Den systematiska teologins klassiska uppgift
att klarldgga det kristna trosinnehallets inre
sammanhang och egenart utfors idag i ett sam-
hille med en mangfald av tros- och livsaskad-
ningar och med en diskussion mellan etable-
rade och kritiska perspektiv. Detta foérhal-
lande har pa goda grunder medfért en djup-
giende forandring av 4mnets metod. Amnets
uppgift, har jag hdvdat hér, r inte att ge
»dogmatiska» svar utan att bidraga till ett
samtal. Denna uppgift kréver av naturliga
skal andra metoder dn den klassiska dogma-
tikens. Det skall inte férnekas att sddana
dialog-inriktade metoder har utvecklats ocksa
under dgmnesbeteckningen »dogmatik» bade
i Lund och vid andra larositen. I brytnings-
tiden mellan tvd metoduppfattningar finns
det emellertid en viss affinitet mellan & ena
sidan dessa bada uppfattningar och & andra
sidan de bada amnesbeteckningarna, som
antytts ovan. Namnet »systematisk teologi»
ar med andra ord att foredra eftersom det
klarare anger dmnets uppgift och metoder i
ett pluralistiskt samhille.

2l Aa. .
2 Jfr Messer a.a. Denna aspekt av systematisk metod -
utvecklas av Adriaan Geense i »Teaching Systematic
Theology Ecumenically», Ecumenical Review, 1987,
s. 431 ff.
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Pastoralpsykologisk forskning — ett féorsummat omrade

AV OWE WIKSTROM

Bakgrund och syfte

Den kliniska religionspsykologin har fétt ctt
begynnande genomslag. Dirom vittnar det
andra nordiska religionspsykologiska sym-
posiet i Oslo i januari 1990, dir ett flertal {6-
redrag berdr sadana fragor.! Diremot har
det vetenskapliga studiet av den kristna sjéla-
vardens forutsdttningar och former liksom
av dess religiosa och psykologiska funktion
— pastoralpsykologi — i stort sett varit obe-
fintlig de sista &ren av svensk teologisk forsk-
ning.” En méngfald praktiska handbécker,
oversikter och pamfletter om samtalsmetodik

! Foredragen &r under utgivning i Religionspsykologisk
skriftserie. Uppsala, 1990 nr 7. Viktiga bidrag finns i
Lovinger. P. S., Working with Religious Issues in Psycho-
therapy. New York 1985, Spero, M. H., ed.. Psycho-
therapy of the Religious Patient, Springficld 1985,
Propst, L. R.., Psychotherapy in a Religious Framework.
Spirituality and the Emotional Healing Process. New
York 1988, Vergote. A.. Guilt and Desire. Religious
Attitudes and their pathological Derivatives, Yale 1988,
Roness. A.. Psvkiatri og religion. Oslo 1988. Kontinuer-
ligt diskuteras fragor om relationen klinisk psykologi/
religion i tidskrifter som de amerikanska Journal for
Religion and Health och Journal for Psychology and
Theology och den tyska Wege Zum Menschen. Den hit-
tills viktigaste sammanfattningen av den mediciskt-psyko-
terapeutiska diskussionen aterfinns i American Psycho-
logical Association’s Psychoterapy. vol. 27, no 1. Spring
1990 (Special Issue: Bradford, D. T. — Spero, M. H.,
ed.. Psychotherapy and Religion). Se dven Wikstrom,
Q.. Stad eller borda? Religionens roll i psykiatri och psy-
koterapi, Stockholm 1980, dens.. Att vara handledare i
kvrkligt arbete. Praktiska och psykologiska synpunkter
(i Diakoniaktuellt 26. 1981). dens.. Possession as Role-
taking (i Journal of Religion and Health, Spring. 1.
1989). 5. 57-89.

* Se dock Sorensen. T. J.. Der firfoldige menneske. Et
personlighetsspeil il sjelesorgerisk bruk. Oslo. 1983,
Bergstrand, G.. En illusion och dess utveckling, Stock-
holm 1984, dens., Tro och misstro. Stockholm 1988. En
preliminir modell finns i Wikstréom. O.. Den Qutgrund-
liga Manniskan. Psykoterapi, livsfragor och sjdlavdrd.
Stockholm 1990.

och tillimpade 6vningar har visserligen ut-
kommit. Nagra mer historiskt anlagda stu-
dier har tidigare publicerats. Men bearbe-
tande och teoretiskt grundade undersékningar
av den nutida kristna sjilavarden saknas.?
Detta har manga skil. Den intellektuella
bearbetningen av den kristna trons filosofiska
implikationer eller den systematiska teolo-
gins analyser kan ur viss vinkel betraktas
som grundldggande. Ur metodologiskt per-
spektiv kan de historiska och spréakliga ve-
tenskaperna ha littare med avgrinsnings-,
metod- och materialfragor 4n den del av den
»tillimpade teologin» som skall soka forsta
det sena 1900-talets sjdlasdrjare. Man tvingas
att arbeta pa ett teoretiskt och metodiskt
oupptrampat filt mitt emellan psykologi och
religionsvetenskap. Till detta kommer att
modern sjilavard & ena sidan nistan »itits
upp» av den profana psykologin och & den
andra ibland beskrivits vara av sd praktisk
natur att man darigenom ignorerat sina egna
teoretiska forutsittningar.* Likartad teore-
tisk oklarhet kan delvis sdgas gilla andra till-
lampade teologiska dmnesomraden. Denna
empiriska och teoretiska lakun ar besvérande.
En av pastoralpsykologins sidor vetter

3 Vissa undantag finns i den internationella pastoralpsy-
kologin, huvudsakligen Browning. D., The Moral Con-
text of Pastoral Care, Philadelphia 1976, Scharfenberg,
J.. Hrsg.., Psychotherapie und Seelsorge, Darmstadt
1977, May, G. G., Care of Mind. Care of Spirit. Psychi-
atric Dimensions of Spiritual Direction, San Fransisco
1982, Capps, D., Life Cycle Theory and Pastoral Care.
Philadelphia 1984. dens.. Pastoral Care and hermeneu-
tics. Philadelphia 1986.

* Denna diskussion fors fr.a. i Vitz, P.. Psychology as
Religion, Grand Rapids 1977, Bellah, R.. ed.. Habit of
the Hearts. Individualism and Committment in American
Life, New York 1985, Browning, D., Religious Thought
and Modern Psychology. New York 1987, och delvis i
Fowler, J. W., Faith Development and Pastoral Care.
Philadelphia 1987.
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mot kyrko- och samfundvetenskapen liksom
mot kyrkohistorien; det giller exempelvis
pastoralteologiska modeller, olika biktpraxis
eller olika kyrkors och samfunds sjalavards-
traditioner.® En annan sida vetter mot den
systematiska teologin; inte minst géller det
fragor sddana som kristen méanniskosyn,f sy-
nen pé forlatelsens forutsittningar’ och tros-
tens villkor. En tredje sida vetter mot de
bada religionsbeteendevetenskaperna: reli-
gionssociologi och religionspsykologi. Det 4r
denna sida jag vill aktualisera genom denna
artikel. Pastoralsociologi, en forskning som
bl.a. sitter in prasten i det samhdlleliga nét-
verket och granskar den sociala organismen
kyrkan/férsamlingen med dess roller och roll-
konflikter, har delvis initierats.® Pastoralpsy-
kologi som applicerar (religions-)psykologisk
teori pa det praktiskt présterliga arbetet van-
tar fortfarande pé bearbetning. Har fattas
savil teoretiska modeller som empiriska un-
dersokningar. Min artikel vill bidra till en
preliminéar modell f6r hur pastoral praxis och
djuppsykologisk teori kan motas.

Fokus for denna artikel ligger pa den emo-
tionella och kognitiva konflikt som uppkom-
mer inom den sjilasdrjare som bdde lart sig
uppfatta hur sammantvinnad en ménniskans
gudstro dr med hennes 6vriga psykiska dyna-
mik och som samtidigt vill vara trogen klas-
sisk kristen Overtygelse — gudstron skall inte
tolkas i termer av nagot annat, den ses som
ett sui generis fenomen.

1980-talets  sjilavardsutbildningar lagger
stor vikt vid psykologisk teori. Denna teori
bringas emellertid alltfér sdllan i harmoni
S Brodd, S. E., Pastoralteologisk praxis, Stockholm
1989, Stokes, A., Ministry after Freud, New York 1985,
Sjastrom, H., Sjalavdrd ifrdgasatt. Studier i svensk sjila-
vardsdebatt frin Poul Bjerre till Gote Bergsten, Stock-
holm 1979, Olivius, A.. Handbok for sjdlavdrd och bikt,
Stockholm 1988.
¢ Bexell, G. Minniskans befrielse. Psykoanalys och
kristen tro, Lund 1975, Hedman, F., Mdnniskosyn och
viardmodeller. En studie i terapi och sjilavdrd, 1978.

7 Brakenhielm, C.-R., Forldtelse. En filosofisk och teo-
logisk analys, Stockholm 1987.

& Aberg, B. — Pettersson, T., Identitet och roll. Prdst,
forsamling, samhille, Stockholm 1981, samt Backstrom,
A.. Religion som yrke. En studie av de svenska prdstkan-

didaternas bakgrund och rolluppfattning vid 1970-talets
stut, Uppsala 1983.

med de klassiskt teologiska sprakvarldarna.
Religidsa begrepp som »bot», »barmhirtig-
het» och »nad» lever sida vid sida med psy-
kologiska termer som »sjdlvaccepterande»,
»borttringning» eller »forsvarsmekanism».
Men vilket av dessa sprék, det psykologiskt-
emotionella eller det teologiskt-pastorala
har tolkningsforetrade i en faktiskt sjila-
vardssituation? Under vilka betingelser och
av vilka skil viljer sjalasorjaren att bekréfta
konfidentens religiosa eller profana sjélv-
uppfattning? Detta ar fragestdllningar som
har savil systematiskt teologiska implikatio-
ner som praktiska konsekvenser. For att f&
en utgangspunkt valjer jag pristens reaktion
pé en konfidents upplevelse av Guds tystnad.

Syftet med min framstéllning &r emellertid
inte att visa hur sjalasorjaren kan nyttja mys-
tikernas syn pad Guds franvaro som en bak-
vind indikator p& Hans nérvaro, inte heller
att redovisa den psykoanalytiska synen pa
gudsfranvarons psykologiska férutsattning. I -
stillet vill jag antyda en del teoretiska pro-
blem i konflikten mellan dessa tvé betraktel-
sesitt och nagot granska konsekvenser som
dessa problem fér i den pastorala praktiken.

Gud som subjekt eller Gud som
psykisk representation

Sigmund Freud var bland de forsta som pé
allvar visade hur en ménniskas gudsuppfatt-
ning och gudserfarenhet priglades av hennes
egna kinslor av vanmakt infor 6dets och till-
varons hardhet. Omedvetet dr det dnsketan-
ken som hirskar, hivdar han.® Tanken pa att
det i sjdlva verket inte alls finns nagot »l&ngt
bortom rymder vida» dr henne outhdirdlig
och fornekas genom det mest finmaskiga teo-
logiskt intellektuella nat. Infor déden skapar
hon férestillningen om odddlighet. Infor an-
svarets harda fransida, skulden, skapar hon
olika forsoningsritual; hon projicerar sin
skuld pa en offrande stillforetrddare. Stalld
infor lidandets gata utvecklar hon olika ra-

Y Fér en sammanfattning av Freuds religionsuppfatt-
ning se Wikstrom, O., Freuds religionskritik (Religion-
sociologiska institutet, Forskningsrapport 1989:6)
[Wikstrom 1989a].



tionaliserande teodicésystem som skall skydda
hennes livsaskadning fran kognitiv konflikt
. . det var Guds vilja, endast Gud vet
bittre. Gud svarar som han vill».

Senare djuppsykologi och vetenskapsteori
har med ritta ifragasatt Freuds enkla reduk-
tionism. [ hans system finns en naiv veten-
skapstro och cn absolutistisk materialism
som framstills som foljder av empirisk ob-
servation. Snarare utgor denna ctt omedve-
tet och rationaliserande a priori antagande.
Modernare psykoanalytiska religionstcorier
har utvecklats.'’ Andra teoretiska system for
att beskriva psykiska konflikter och ncuroser
har kommit och gatt. En hel del av Freuds
spekulationer har for alltid férpassats till ku-
riosakabinetterna.

1 religionsantropologin diremot. liksom i
den kliniska religionspsykologin'' och det
omrade som vi ovan kallat pastoralpsykologi.
har den psykoanalytiska standardtankegéngen
verkat befruktande. Saval praktiskt-kliniska
fallanalyser som storre statistiska studier har
kunnat bekrifta att enskilda individers guds-
forestillningar tycks byggas upp och ha funk-
tioner som hinger samman med emotionella
kdrnupplevelser som ett barn har i relation
till viktiga personer i dess nirhet.

Men sadana kansloméssiga komponenter
och minnesmaterial som Winnicott och andra
hiivdat aterfinnes i en individs inre »guds-
representation» méste emellertid komplette-
ras. Spraket och den sociala miljons bety-
delse dr fundamental i den psykologiska upp-

— »,

" Se Scharfenberg. J.. — Eckehardt, N., Hrsg.. Psvcho-
analyse und Religion, Darmstadt 1977, Erikson, E. H.,
The Ontogeny of Ritualization in Man (i Loewenstein.
R. M. et al.. ed.. Psychoanalysis. A General Psycho-
logv. New York 1966). dens.. Tovs and Reasons: Stages
in the Ritualization of Experience. New York 1977, Miil-
ler-Pozzi. H.. Psvchologie des Glaubens. Versuch einer
Verhdlmisbestimmung von Theologie und Psychoana-
fyse. Miinchen 1975, Rizzuto. A.-M., The Birth of the
fiving God. A Psychoanalytic Study. Chicago 1979,
Meissner, W. W., sj. Psvchoanalysis and Religious Fx-
perience, New haven 1984, dens.. Life and Fuith. Psvcho-
logical Perspectives on Religious Experience, Washington
1987. Mc Glashan. A. R.. Symbolization and human
Development: the Use of Symbols in Religion from the
perspective of analytical psychology (i Religious Studies
25, 1990). s. 501-520.

" Lovinger 1985 {not 1).
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byggnaden av den enskildes gudstro och
gudsforestillning. Ett socialt delat religiost
forestillningssystem bildar — som en kupa -
ctt meningsfyllt symboliskt och mytiskt uni-
versum. Gatorna kring livets mening och
mal, minniskans plats i kosmos, tolkas da av
den enskilde i socialt traderade mytsystem.!*
Den enskilde skapar sig inte alls en privat
gudstro, i stillet dvertar hon i socialt stabila
samhillen eller samhéllskikt redan givna re-
ligiosa begreppsvirldar. Somliga socialiseras
enkelt och oproblematiskt in i existerande
tolkningsramar; tron &rvs. Andra skapar
sina helt privata gudsuppfattningar: plockar
fragment ur varjehanda mytvérldar. En tredje
grupp vacklar mellan olika religidsa sprak-
spel. Ater andra viljer att atminstonc pa ett
medvetet plan ignorera fragor av religios na-
tur. Ur kunskapssociologisk synvinkel utgor
den sprakliga och sociala bekriftelsen emel-
lertid det moment genom vilka den subjek-
tiva upplevelsevirlden blir »objektiv».

Gudstrons psykiska forutsittningar ligger
dirfor sannolikt i ett samspel eller en interak-
tion mellan individens kénslor och behov av
att uppritthalla en slags psykisk homeostas
(»Jag dr ridd - jag ber — Gud tycks finnas —
jag blir lugn») och ett socialt givet sprak och
forestillningssystem (»Gud som haver, Tryg-
gare kan ingen vara, Var inte radd, det finns
cn hemligt tecken»).

I denna psykologiska grundsyn ligger sam-
tidigt froet till en av den moderne sjélasor-
jarens inre och kanske mest svarldsta kon-
flikter. Dilemmat kan formuleras som en
fraga. Hur samsas detta vetenskapliga och
psykologiserande sitt att uppfatta gudstrons
uppkomst och funktion med ett klassiskt
kristet perspektiv? Den kristne sjdlasorjaren
arbetar inom en teistisk verklighetsuppfatt-
ning dir Gud beskrivs och uppfattas som en
levande aktor, ett subjekt som — skild fran

1> Mead, G. H.. Mind, Self and Society. Chicago 1934,
Berger, P. L. — Luckman, T.. The Social Construction of
Realiry. A Treatise in the Sociology of Knowledge, New
York 1966, Berger, P. L., A Rumor of Angels. Modern
Society and the Rediscovery of the Supernatural, New
York 1969, Geyer, K. A., Att dana ménniskor. Om kva-
litet i livsaskdadningsorienterad verksamhet; en diskussion
i Georg Herbert Meads anda. Uppsala 1989.
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ménniskan — drar henne till sig. Detta teolo-
giska perspektiv kritiserar forestillningen att
Gud »bara» dr en representation for eller en
funktion av sociala eller psykiska krafter.
Psykologen 4 sin sida kan klart visa hur guds-
tron och gudsbilden 4r uppbyggd kring emo-
tionella behov, forstarkta av inldrda tolk-
ningsmonster och social tillhdrighet.

I vilken mening »finns» Gud?

Den grundldggande fragan giller vad man
menar med att »Gud finns och handlar» re-
spektive »doljer sig» inom respektive tradi-
tion, den teologiska och den psykodynamiska.

Hos djuppsykologer som Winnicott eller
Rizutto finns ett gemensamma fundament
nér det giller gudsforestallningens psykolo-
giska forutsattning. Den sigs gé tillbaka pa
kénslor fran den allra tidigaste barndomen.
En ménniska 6vertar eller bildar en inre psy-
kisk representation fér en yttersta Ansvarig,
den ytterst Gode, den yttersta Meningsgi-
varen. I var kultur kallas denna férestillda
gestalt »Gud». Ordet »Gud» ir en kod eller
en signal som for en given grupp ménniskor
upplevs som subjekt och objektivt sann be-
skrivning av denna Yttersta Goda Gestalt.
Huruvida Gud finns i en mer kvalificerad
mening sdger man sig inte vilja diskutera. I
stéllet fillskriver ménniskan detta inre objekt
(gud) en subjektivitet (Gud); Gud erfars fin-
nas till och handla.

Ser man nidrmare pd de psykoanalytiska
teorierna om gudstrons psykologiska ur-
sprung och dynamiska funktion, si blir det
uppenbart att man I6ser frdgan om Guds exi-
stens pa ett sitt som dr fundamentalt skilt
fran det klassiskt kristna. Fragan om vad det
innebir att Gud finns eller inte besvaras pa
ett annorlunda satt. Att en upplevd Gud exi-
sterar ar sjalvklart i den psykoanalytiska tra-
ditionen. Men da i mening av ett inre fore-
stillt objekt, en representation formad av
emotionella (kompensativa, projektiva och
homeostasbevarande) krafter etc. Men man
kan inte — som psykolog — uttala sig om huru-
vida det finns nagot bortom det upplevda.®

13 Se dock Mc. Glashan 1990 (not 10).

Den Klassiska teologin har emellertid varit
mycket lite intresserad av hur denna upplevda
Gud psykologiskt sett har blivit till. Vilka
byggstenar som gudsforestdliningen muras
av dr ointressant. Fragestillningen har initie-
rats inom teologin genom att psykologin som
sddan vixte fram. (Detta kan man se i Barths
antipsykologiska synsitt enligt vilken han
exempelvis hidvdat att kristendomen inte ar
en religion etc.) Gud uppenbarar sig for
manniskan ndr hon minst anar det. Visst
bygger manniskan upp sina forestédllningar
om Gud ~ i Skriften kallas detta ofta avgudar —
men dessutom finns en Gud i objektiv me-
ning; Gud &r ett autonomt subjekt.

Praktiskt terapeutiskt arbete pa en klinik
eller en mottagning — grundad i psykodyna-
misk teori — och samtal med patienter som
har religiésa problem behéver varken foér-
neka eller bejaka att gud som Gud finns eller
kan finnas i en celest véarld: man uttalar sig
inte om en saddan gestalt. De ontologiska
sanningsfrdgorna sitts interremistiskt inom
parentes. (Sjilvfallet kan eller snarare maste
en faktisk levande och objektiv Gud anvinda
sig av psykiska betingelser for sin sjdlvmed-
delelse.) I stéllet soker man forsta den emo-
tionellt/sociala sidan av gudsrepresentationen
som en funktion av barndomens spegling i
moderns ansikte, reminiscenser av barndo-
mens narcissistiska och megalomana vérld,
fargningar av andra relationer, t.ex. farfar
och farmor. Man uppfattar gudsrepresenta-
tionen sasom préglad av nédrkulturens upp-
fattning om en guds egenskaper. Man gran-
skar de egenskaper som tillskrivs Gud och
hur dessa i sin tur paverkar patientens sjélv-
uppfattning.

I vilken mening existerar i sa fall Gud ur
en psykodynamisk synvinkel? Gud finns som
upplevelse. Huruvida det gives nagot bort-
om miéinniskans erfarenhet, en Gud som en
av manniskans psyke oberoende entitet, kan
och har varken religionspsykologen eller
psykoterapeuten mandat att besvara i sin
egenskap av forskare eller behandlare. Bland
dessa finns — som i den 6vriga forskarvérlden —
ateistiska reduktionister av vilka Gud som
aktivt subjekt skiljd frdn ménniskan blir in-
kapslad i hennes subjektivitet. Dir finns ag-
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fnostiker och dir finns de frommaste kristna,
{judar cller muslimer. Denna metodiskt in-
%tagna reduktionen behéver inte, men leder
libland till en ontologisk reduktionism. Lat
'oss visa pa ett konstruerat »fall» for att for-
tydliga dilemmat.

Ett exempel

En man kommer till sin sjdlasorjare och kla-
gar 6ver Guds franvaro. Den Gud som han
sedan barnsben lirt sig lita p& tycks honom
avlagsen, tyst och likgiltig. Varfér har Gud
dragit sig undan? Han beder och vakar, re-
gelbundet gar han till méissan och ldser sin
bibel, allt sdsom hans kyrkliga tradition bju-
der. Han soker trost i den forkunnelse som
sdger att man mdaste hélla fast vid forviss-
ningen om att Gud visserligen subjektivt kan
te sig som frAnvarande, men objektivt 4r han
den Ende som aldrig gar bort. Den som »var
frdn begynnelsen, nu &r och skall komma» ir
vid miinniskans sida, alldeles oavsett kins-
lornas spel. Men ldsningen av Johannes av
Korset beskrivning av »0knen» eller Eric
Pontoppidans av »den bidande tron» hjilper
honom inte. Kvar star torkan och tomheten,
kénslan av att ha forlorat det enda av yttersta
vikt: tron.

Konflikten

Skall sjialasorjaren 1) uppfatta denne konfi-
dents gudstro som ett beskrivnings- och tolk-
ningssystem som hittills givit honom en mot-
cld mot varats olidliga latthet? Nar nu livs-
villkorens brutalitet blir f6r tydliga for ho-
nom, sé sviktar det psykologiska férsvar som
hans gudstro utgér (dvs. gudstrons emotio-
nella och kognitiva funktion granskas av sjéla-
sorjaren). Eller skall sjélasOrjaren, och i sa
fall med vilka motiv, 2) legitimera konfiden-
tens uppfattning att det r en verklig och ak-
tiv Gud som dragit sig undan, i syfte att med
sin franvaro gora sin verklighet pataglig
(dvs. Guds objektiva handlande problemati-
seras inte) eller skall konfidentens gudsupp-
levelser 3) uppfattas och behandlas bdde som
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en sprakvirld f6r hanteringen av inre emo-
tionella och yttre existentiella konflikter
(psykologisk modell) och som en virld dir
Gud ir en verklig aktor, skiljd frdn den psy-
kiska upplevelsens struktur (teologisk mo-
dell)? Ar det sistnimnda 6verhuvudtaget
mojligt? For att svara pa den frigan kan man
se hur sjdlasdrjaren — i sin pastorala roll —
skiljer sig i sitt perspektiv bade fran den for-
skande attityd som finns hos religionspsyko-
logen eller den kliniskt verksamme insiktste-
rapeutens forsok att forstd de emotionella
orsakerna till denna gudsévergivenhet.

Att aktivt vilja en agnostisk grundsyn till
verklighetsfrigan — huruvida det finns en
faktisk Gud bortom, i, med eller under det
som ménniskor upplever — och ensidigt ar-
beta med den psykologiska funktionsfragan,
ar sjdlvfallet legitimt och nddvindigt for den
religionspsykologiske forskaren. Dennes hu-
vuduppgift dr just att soka skapa en forstéelse
for de sociala och psykologiska forutsitt-
ningarna, formerna och funktionerna for re-
ligiés erfarenhet (dven av den fradnvarande
eller tyste guden), soka beskriva den reli-
gidsa erfarenhetens eventuella sui generiska-
raktédr och dess forbindelse med 6vriga psy-
kiska behov eller motiv.'

Detsamma giller i det psykiatriska eller
psykoterapeutiska arbetet med en patient som
har angest eller mer somatiserande symptom
och dir religionen ar en del av problemati-
ken. Dér &r syftet att inom en individs egen
forstéelsehorisont skapa en insikt om guds-
trons emotionella, kognitiva och eventuella
neurotiska komponenter. Man soker forsta
hur gudstron och det viarde den ger eller den
angest som den skapar samverkar med ovrig
psykisk aktivitet. Terapeuten undersoker
om gudstron leder till mognad, realism och
hélsa eller 4r en bidragande orsak till psykisk
storning, lasning vid tidigare barndomsmin-
nen, sjalvforkastelse etc. Sa tycks exempel-
vis gudstron for somliga individer leva kvar i
en inre intellektuell »ficka». Den kritiska
granskningen av trosinnehallet har kanske

!4 En siddan metodisk reduktion kan men behover inte
leda till ontologisk reduktionism. Se Wikstréom 1989a
(not 9).
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inte skett, gudstron har inte »uppgraderats».
For andra ater &r just religionen en faktor
som stirker identiteten och bearbetar livs-
fragor.

For en psykologiskt skolad sjilasérjare
daremot uppstar ett dilemma i méte med en
konfidents gudstro genom att han i sin egen-
skap av Verbi Divini Minister — eller uttryckt
i socialpsykologiska termer: som aktér inom
och bérare av en given ideologi, kyrkans teo-
logi — primért uppfattar Gud som ett aktivt
fritt subjekt. Han f6rvintas i sin roll bira
denna grunduppfattning vidare. Guds age-
rande bedéms utifrdn den kristna uppenba-
relsen i bibeln, och den erfares genom bén
och boénhérelse. Men samme sjilasérjare
mirker hur begreppet och upplevelsen »Gud»
samtidigt har en psykisk funktion. Snart nog
erfar han hur konfidenten »anvinder» sin
gudstro pd ett kreativt eller neurotiskt sitt.

Den psykologiskt skolade sjélascrjaren ar-
betar s.a.s. &t tva hall: dels inom ett konfes-
sionellt-kristet forestillningssystem, dels
inom ett psykologiskt-agnostiskt. Hiri ligger
en inre konflikt. Han méste hiirbirgera tva
till synes motstridiga tolkningar av vart exem-
pel om den férsvunne guden.

Sjélasérjaren kan uppfatta Guds tystnad
som ett symptom eller ett tecken pa en psy-
kologisk problematik. Kanske det finns en
rimlig anledning till var deprimerade mans
nedstimdhet. Oro for arbete, skilsmissa
eller barn som flyttar hemifran kan »firga»
en ménniskas gudstro. I stillet for att se och
bearbeta sin jordiska forlust eller oro, kon-
verteras oron till ett teologiskt problem; Gud
tystnar for honom. Eller sa kan sjélasorjaren
legitimera mannens egen religidsa tolkning.
Mannen har i langa tider levt ett rikt béne-
och gudstjdnstliv. Han har erfarit Gud som
en verklig Annan, en levande och handlande
realitet. Det 4r da en verklig Gud som fak-
tiskt 4r tyst, inte mannen som erfar att hans
gudstro saknar kraft.

Vad sker om sjélasérjaren pa en ytlig nivé
forstirker och bekriftar konfidentens intryck
av att Guds tystnad faktiskt ar ett religiost
problem, nir det vid nirmare betraktande
visar sig att det snarare &r ett psykologiskt/

socialt problem som iklitts de frommaste
termer? Den teologiska tolkningsarsenalen
kan d& minska konfidentens férmaga att se
verkligheten i vitdgat. Bibelord, boner och
forboner stiarker konfidentens motstand mot
insikt om sig sjilv och sin situation. Teologin,
det kristna sjélasorjarspraket kan di »ticka
Over» konflikten.

Och tvirtom: vad hander om sjélasorjaren
ignorerar Gud som »Gud» och i stéllet talar
om Gud som »gud» dvs. forutsitter att det
bakom konfidentens tal om Gud och utnytt-
jande av religiosa symboler ddljer sig en
hogst minsklig, emotionell och psykologisk
konflikt? Ja, d& hindrar sjilasérjaren konfi-
denten frén att f4 en teologiskt vl motiverad
legetimering och tolkning av sin nedstamd-
het; exempelvis i termer av natten, Oknen
eller torkan. I detta fall hjalper man inte hel-
ler konfidenten till en teologisk reflexion och
till en forstérkning eller problematisering av
sin religidsa sjalvuppfattning.

Tre forhallningssatt

Lat mig visa pd nagra modeller for hur denna
konflikt kan hanteras. Jag vill understryka
att jag inte talar om till vilken grad sjilasor-
jaren berér minskliga problem, konflikter
familjeschismer eller dngest, nagot som sjalv-
fallet all sjédlavard stindigt innehéller. Inte
heller ifragasitter jag det rimliga i att en
sjdlasOrjare i ett samtal dven aktualiserar
eller introducerar den kristna tron som livs-
tolkning. Var lage annars hans professiona-
litet? Nej, héar giller det om och i vilken grad
sjdlasorjaren i sin yrkesroll skall soka forsta
och tydliggdra just gudstrons psykologiska
funktion f6r en konfident. Vi atervénder till
den stumme Guden.

Ett forsta forhéllningssitt innebér att sjila-
sorjaren — 6vad att leva i och formedla den
kristna traditionen, den teologiska — uppfat-
tar och behandlar konfidentens Gud som en
aktiv agent som dragit sig undan for denne
person. Didrmed é&r sjélasorjaren trogen sin
kompetens, gor ritt mot sin Gud. sitt sam-
vete och sin kyrka. Sjilasorjaren blir da



trygg genom att hidnvisa till Skriften och tra-
ditionen. Hir finns i den klassiska sjilavards-
litteraturen referenser till metaforer som §k-
nen, andens fattigdom eller till misstrostans
dy tor att tala med Kristen i Bunyans Kris-
tens resa. Teologiskt kan man tdnka sig att
denna sjilasorjarroll dr kopplad till en tydlig
teologisk dmbetsteologi alternativt till lag-
kyrklig pictistisk fromhet. Den eventuella
psykologiska insikten om gudstrons psykiska
forutsittning aktualiscras alltsd inte i sam-
talet — &ven om sjalasorjaren kinner till den
och marker den i samtalet. Konfidenten mo-
ter en saklig och klar religios identitet hos
sjdlasorjaren. Forvirringen blir liten hos
konfidenten eftersom sjilasOrjaren enbart
fogar det erfarna till den tcologiska sprak-
virlden. Att gudstron har en psykologisk for-
utsittning och funktion anses av denna férsta
grupp antingen som sa problematisk att man
undviker den eller som sjdlvklar och darfor
ointressant. Den behdver i varje fall inte be-
arbetas i den kristna sjilavarden. Den hor i
stéllet till psykoterapi, vilket forutsittnings-
mdssigt 4r nagot annat in sjilavird genom
dess principiella agnostiska hallning.

Ett andra sitt innebdr att sjilasorjaren vid
sidan av sin teologiska kompetens dven till-
dgnat sig psykodynamisk tcori och praxis och
dirigenom aktivt uppfattar och beméter
denne mans forlorade gudstro som ett sym-
tom eller tecken pa en annan, mer grundlig-
gande och djupt liggande forlust. Detta ar
det psykologiskt-diagnostiska séttet att se pa
guds tystnad."” Hir representerar den reli-
giosa nedstdmdheten cn kidnslomdssig oro
vars orsaker cmellertid dr omedvetna men
som pa den medvetna ytan kan klddas i teo-
logins termer. I detta fall bekréftar inte sjila-
sorjaren upplevelsen som en genuin religios
erfarenhet — med sitt cget sprakomrade — utan
som en psykologisk. Hér ar sjilasorjarens
anknytning till kyrka och liturgi sannolikt
mindre framtrddande. SjilasOrjaren kinner
sig kanske mer hemma i det psykologiserande
spriket och han later detta bestimma sin tolk-
15 Pruyser. P. W., The minister as Diagnostician. Per-

sonal Problems in Pastoral perspectives, Philadelphia
1976. dens., Between Belief and Unbelief. London 1982.
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ning av det sagda. I somliga fall r detta for-
héllningssitt mer ett uttryck for att sjilasor-
jaren inte integrerat sin teologiska bildning
till den grad att den kan verka fullddigt som
en vil motiverad intervention inom en teo-
logisk ram.

Det tredje sittet ir att sjidlasorjaren med
integrerad psykologisk och teologisk bild-
ning och insikt véixlar mellan de tvé perspek-
tiven. Forutséttningen for denna »dubbelsyn»
ir att psykologisk modell och teologisk an-
tropologi bringats i teoretisk och praktisk
harmoni. For att detta skall ske fordras en
kritisk reflexion som pd en mer principiell
metateoretisk niva reflekterar 6ver de funda-
mentala antaganden som ligger under bl.a.
den psykodynamiska teorin och granska dem
i relation till kristen ménniskouppfattning.
Till detta kommer en aktiv 6vning — under
handledning — att se hur tcologiska och psy-
kologiska fragestéllningar flatas samman i
det faktiska sjdlavardssamtalet.

Vixlingen mcllan de bada perspektiven
kan antingen ske tidsmaissigt, s att man forst
(i borjan av de enskilda samtalstimmarna
cller under loppet av en liangre sjilavards-
kontakt) granskar gudstrons psykologiska
innehall och dynamik och darefter relaterar
konflikter, forluster, langtan etc. till en kris-
ten vertygelse. Fran fokuseringen pé famil-
jerelationer, barndomsupplevelser och hur
omedvetna motiv fargat och firgar gudsupp-
levelsen vixlar sjélasorjaren till den teologiska
tolkningen eller tillimpningen. Da aktualise-
ras upplevelser av bon och bénhdrelse, man
identifierar vilka texter i bibel och tradition
som trostar eller vigleder etc. Ett annat sitt
ir att man tematiskt regelbundet vaxlar mel-
lan dmnesomraden. A cna sidan for man sam-
tal over gudstrons psykiska forutsittningar
cller intrapsykologiska funktion och 4 andra
sidan konfronterar man en konfidents upp-
levda tro men c¢n kyrkligt given beskrivning
av cller modell for den kristna tros fordjup-
ning. den andliga vigledningen.

En sadan tematisk eller tidsméssig vixling
mellan en mer didaktisk eller pedagogisk
sjilavird (poimenik) — ddr man aktivt visar
pé den klassiskt kristna sjdlavardens bilder
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och berittelser — och en psykologiserande —
dir man bearbetar omedvetna konflikter —
kan bidra till en integrering av den kristna
tron i en hogst personlig relevant upplevelse-
virld. Risken minskar da att kristen dverty-
gelse blott blir ett forklaringssystem eller ett
intellektuellt forsanthallande utan kontakt
med en persons upplevelsevirld eller att teo-
login lever i en syrefattig luft utan kontakt
med hennes moral och faktiska beteende.
Konfidentens behov av teologisk kristen for-
djupning tas — genom en sddan dubbel bear-
betning -- pa lika stort allvar som hennes be-
hov av ett djupgiende mote med sina egna
dolda eller skymda skikt.

Avslutning

Jag har, som ett exempel pa en utveckling av
pastoralpsykologisk teoretisk reflexion visat
pa ett dilemma f6r den kristna sjalasorjaren.
Pa samma satt kan man gora med préstens
dubbla och ofta ambivalenta lojaliteter och
férvantningar inom sin roll. Att ha som yrke
att bl.a. formedla en ideologi som av ménga
uppfattas som intellektuellt oférsvarbar, ore-
dig eller ointressant, att arbeta inom en
organisation dir atskilliga av aktérerna inte
delar kyrkans grundliggande axiom ar sjalv-
fallet problematiskt och i stort behov av teo-
retisk och empirisk bearbetning inom en sa-
dan pastoral psykologisk analys.

Det dilemma som vi antytt maste hillas i
medvetandet. Om inte den kristna sjalavar-
den utévas mot bakgrund av en tydlig teolo-

gisk ontologi och antropologi, utan ensidigt
lutar sig mot psykologiserande modeller grun-
dade i klinisk forskning, s riskerar kyrkan
att i forlangningen sekulariseras inifrén.
Teologin privatiseras och terapeutiseras i
samma grad som dess anarkistiska och kritiska
funktion avtar. Sjdlavarden kan di inte er-
bjuda sina konfidenter troshjilp och 6vning i
ideologisk medvetenhet, bara psykisk om-
vardnad. Detta dr naturligtvis en nog s vik-
tig diakonal uppgift men kanske inte sjila-
sorjarens sirskilda kall.

Diremot torde ett psykologiskt betraktel-
sesdtt vara viktigt som ett komplement for
varje sjélasorjare. Genom det kan han kri-
tiskt granska sin egen gudstros funktion och
framfor allt kan han se hur en konfident kan
nyttja sin egen tro for allehanda sjalvbedri-
gerier. I framtiden torde det behdvas hand-
ledningsgrupper for sjilasorjare — pa samma
sdtt som det finns handledare i sociala och
psykiatriska sammanhang — sirskilt for att
klara den antydda balansgéngen mellan ideo-
logisk tydlighet och psykologisk klarsyn.
Kunskap om klassiska'? eller moderna ' for-
sok till andliga »vigbeskrivningar», berittel-
ser om betingelser for den kristna trons for-
dndring eller mognande, maste balanseras av
god psykologisk iakttagelseférméga och kri-
tisk granskning av moderna betendeveten-
skapliga modeller. I framtiden torde det dess-
utom vara viktigt att identifiera ett sarskilt
forsknings- och tillimpningsomréde, dér kli-
nisk religionspsykologi méter sjilavard i
négot som preliminirt kunde betecknas som
»terapeutisk sjalavéard».!?

' En preliminir skiss finns i Wikstrém, O., Diagnos
och likemedel. En studie i Henric Schartaus sjilavérds-
system Nddens ordning, Stencil, Uppsala 1981 [1981a].
17 Wikstrom 1981 (not 1).

¥ Fowler 1987 (not 4).

19 Ett projekt kring detta delomrade 4r pi vig att ut-
vecklas vid Religionsbeteendevetenskapliga avdelningen
vid teologiska institutionen i Uppsala.



Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 66 (1990)

Rinzai- och So6to-Zen
— mot en balanserad syn

AV HAKAN EILERT

Nir Zen-buddhismen bérjade uppméarksam-
mas i visterlandet var det i stort sett ett re-
sultat av det Oversittnings- och tolkningsar-
bete som utfordes av D. T. Suzuki (1870~
1966). Suzuki var fostrad och formad av Rin-
zai-traditionen av zen. Den zen-tolkning
som slog igenom i vistvérlden blev dérige-
nom ofta nagot ensidig. Inte alltid framgick
att zen-buddhismen i Japan har flera olika
utgestaltningar av vilka Soto-grenen ar den
numerdrt storsta. En av de frimsta orsakerna
till den utvidgade f6rstdelsen dr att Dogen,
grundare av S6td-zen i Japan, har vunnit er-
kdnnande som en av de verkligt stora gestal-
terna i religionens virld.!

LAt oss gora en tillbakablick pa zen-bud-
dhismens rotfistning i Japan. Munken Eisai
(1141-1215) studerade Tendai-laran pa Mt
Hiei — den japanska buddhismens urhem.
Besviken pa tillstdndet dar reste han till Kina
ar 1168 och atervinde for ett langre besok ar
1187. Under fyra ars tid studerade han Lin-
chi sekten av Ch an-buddhismen. Studieord-
ningen var en kombination av meditations-
dvningar, kéan-spekulationer, esoteriska 14-
ror samt insikt i munklivets regelsystem.*

Studiet av kodan var klart dominerande.
Sutrorna ringaktades ty det togs for givet att
insikten kom direkt till det sdkande sinnet
»utan hjilp av ord och bokstiver». Malmed-
veten introspektion, att sjilv bli en koan,

' Hee-Jin Kim, Dogen Kigen: Mystical Realist, Tucson:
University of Arizona Press, 1987, ss. 1-10. Aven: Abe
Masao, Zen and Western Thought, Honolulu: Univer-
sity of Hawaii Press, 1985, ss. 25-68.

* Koan - e.g. »offentligt dokument». Kort, pregnant
och paradoxal sentens tillskriven négon av de beromda
zen-mistarna. Avsedd att driva fram ett existentiellt
svar pa livsfragan. Anvénds inom Rinzai-zen som kungs-
vigen till satori, upplysning. Ex. pa kinda kdan: »Hur-
dant sig ditt ansikte ut innan du féddes ur din moders
liv?», »Visa mig vern du 4r!».

forordades som den sikraste vigen till satori,
upplysning. Det gillde att bryta sig ut ur
spraket och att lata den omedelbara intuitiva
dharma-sanningens ljus tindas. Radikalt
hdvdades att »Om du méter Buddha — drép
honom! Om du méter de gamla zen-méstarna
- drdp dem ocksa!» Det var under inflytande
av denna dramatiska tolkning av buddhismen
som Eisai genomgick sitt tillklarhetskom-
mande. Nar han étervinde till Japan ar 1191
var han vederbdrligen erkénd som virdig att
utldgga Lin-chi (jap.: Rinzai) traditionen av
zen.

Rinzai-zen fick ett mangskiftande ansikte i
Japan. Inte mindre dn tjugo olika forgre-
ningar introducerades av hemvindande ja-
panska munkar eller av kinesiska zenmiistare.
Trots att en viss synkretism kom att smyga
sig in var den dramatiska, ofta drastiska, liro-
metoden ett utmirkande drag. K6an-6vningen
betonades dven om det ar svart att bedéma i
vilken utstrickning.® Rinzai-zen kom att
svara mot ett behov under kamakura-eran
(1185-1333). Bland samurajerna prisades
dygder som handlingskraft, mod och vilje-
styrka. Rinzai-zen stéllde fram ett ideal. Det
géllde »inte att bruka svardet, utan att vara
svérdet -ren, orubblig, stindigt pekande mot
polstjarnan» (Okakura).*

Liksom Eisai hade Dogen (1200-1253) stu-
derat vid Tendai-buddhismens hogsite utan-
for Kyoto. Hans fragor forblev obesvarade.
Fortvivlad éver den andliga dekadens som
kdnnetecknade buddhismen i Japan begav

3 Isshu Miura & Ruth Fuller Sasaki, The Zen Koan: Its
History and Use in Rinzai Zen, NY: Harcourt, Brace &
World. Inc., 1965, ss. 20-21.

¢ For en utmérkt sammanfattning av zen-buddhismens
plats i Kamakura eran, se G. B. Sansom, Japan: A Short
Cultural History, Revised Edition, Tokyo: Tuttle, 1981,
s. 339. Aven: Langdon Warner, The Enduring Art of
Japan, NY: Grove Press, Inc., 1952, ss. 99-107.
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han sig pa studieresa till Kina ar 1223. Har
kom han under inflytande av den andra
stromningen inom den kinesiska zen-bud-
dhismen, Ts ao-tung-grenen. Under 6verin-
seende av zen-mdstaren Ju-ching genomgick
han ett tillklarhetskommande, satori, tva ar
senare. Nar Dogen vinde tillbaka till Japan
ar 1227 var han beredd att introducera Sot6-
zen »den stilla upplysningens zen», (jap.:
mokushozen).

Dogen fick genast bekymmer. Nir han plé-
derade for zazen som upplysningens A och O
motte han bitsk kritik fran savél de aldre
buddhistsekterna som fran Rinzai-grenen av
zen. Dogen renodlade zazen-6vningen och
laste in alla andra aspekter av ldran i dess
ljus. Varje ménniska, ja, varje enskildhet ar
a priori genomlyst och buren av buddhana-
turens universella fléde. Koan-6vningen och
studiet av sutrorna ér inte ett beting att utféra
for att pa den vigen nd upplysning. Ménni-
skan vandrar s att séga redan fran borjan i
ett kdan- och sutralandskap som ger spelrum
it den multidimensionella dynamik som é&r
buddhanaturens verkningssitt. En koan &r
saledes for Dogan inte en negativ upptuk-
telse av fornuftet, utan tjdnar en positiv
funktion och vidgar verklighetshorisonterna
genom att tjdna som allegori, liknelse, sym-
bol, kort sagt som en uppskattning av myste-
riet manniskoskap. En kdan skall bejakas,
inte 19sas. Dogens metod kallas »endast
zazen» (shikan taza) och sags av honom som
ett koncentrat av den ofdrvanskade tradition
som gick tillbaka till Buddha och patriar-
kerna, »Sakyamunis sanna Dharma».?

[ Echizen-provinsens bergsrika trakter
upprittade Dogen sitt hogkvarter nér templet
Eihei-ji, »Den eviga fridens tempel», bygg-
des ar 1245. Har la han sista handen vid sitt
magnum opus Shobogenzo dir han med kniv-
skarp klarsyn férenad med djup fromhet redo-
gjorde for zen-buddhismens huvudintention.
Utan sidoblickar pa politiska lieringar, for-
maner och yttre framgéing lodade han det
minskliga psykets djup och kartlade det
skeende som ar buddhanaturens arena och
verkningssatt.

5 Kim, op. cit., ss. 77-78.

Soto-zen ar den enfdddes vag. Manniskan
ar redan fran borjan omsluten av buddha-
naturens majestdt. Hennes problem &r att
inse detta och att med eller utan dramatik
lata sig noja med att lata udda vara jamt.
Fromhetsovningar (Tendai), kdoan-metodik
(Rinzai-zen) och sutrarecitationer (Jodo-
shi) driver manniskan in i férkonstling och
far en ego-stirkande effekt. Frigdrelsen &r
redan férhanden, given i det Dasein som ar
en kvalité i tillvarons grund kallad buddha-
natur, Thusness, Tathata —»liv utover liv».

William James typologi kan belysa skill-
naden mellan S6t0 och Rinzai zen. I The
Varieties of Religious Experience (1902) dri-
ver James genomgaende den tesen att »God
has two families of children on earth» — »the
once-born and the twice-born».® De en géng
fodda kannetecknas av en omedelbar och till
synes oproblematisk hallning. Det inre livet
har inga tyngande fragor, inga utmanande
korsvagar. Det religiosa livet mognar fram
utan smartsamma sjilskriser och langt so-
kande. Gud ar god. Livet dr en giva och vi
minniskor har en uppgift att utféra. Det ar
en optimistisk grundsyn med foga plats for
metafysiska aspekter. Sotd-zen kan i viss
man passa in i ett sidant monster.’

Hur annorlunda forhéller det sig inte med
de tva ganger fodda. Hir rader kamp och
tvivel. Minniskans ondska och syndfullhet
slar kvalfulla hammarslag under angestridna
natter. Runt, runt gar vandringen i ett me-
ningsloshetens fiangelse som det géller att
komma ur. Hon, ménniskan, sitter sig ett
maél, befrielse, fralsning. Anfiktelserna kul-
minerar i en panyttfédelse som kan tidsbe-
stimmas till dag och timma. Att fédas pa
nytt blir upptakten till ndgot helt annorlun-
da, ett liv utan fortecken. Manga av reli-
gionens stora mén och kvinnor tillhér de tva
ganger foddas skara — Augustinus, Luther,
Wesley, m.fl. Rinzai-grenen av zen har mycket
gemensamt med en sddan omvindelsereli-
giositet.

¢ William James, The Varieties of Religious Experience,
London: Collier Books, 1969, s. 80.

7 Conrad Hyers, Once-Born, Twice-Born Zen: The
Soto and Rinzai Schools of Japan, Wolfeboro, N, H.:
Longwood Academic, 1989. ss. 16-20.



D. T. Suzuki lyfte fram det dramatiska,
fargrika och framtrédngande draget i minni-
skans religidsa ldngtan. Han hade sjéilv gatt
den vigen. slipat sig igenom livsledans dken-
trakter innan han fylldes av det religitsa ge-
nombrottets klarhet &r 1896." For all framtid
blev den erfarenheten hos honom och gav
bakgrund till hans utlaggning och tolkning av
zen, Rinzai-zen. Gérna mélade han upp den
morka bakgrunden fér ménniskans liv — do-
dens ofrankomlighet. sinnets ofdrmaga att
vila i stillhet. livet som ett problem att 16sa.
I sitt huvudarbete Essavs in Zen-Buddhism gor
han klart att zen ar ctt arbete att utfora, en
vag att ga som leder fran bundenhet till frihet.
De flesta manniskor framhirdar sina dagar i
en lang och stilla fortvivlan, havdar Suzuki.
Tillfilliga forstroelser av vixlande vérde lik-
nar smé ljuspunkter i moérkret. Endast en ge-
nomgripande férdndring kan 6ppna upp »for
something higher and more cnlightening.»”

Det sitt pa vilken D. T. Suzuki presente-
rade zen-buddhismen for visterlandet pas-
sade in som hand fér handske. Nér hans
bocker blev tillgédngliga i engelsk sprakdrikt
kdnnetecknades visterlandet av en djupt
kdnnbar andlig kris. Spengler’'s Untergang
des Abendlandes (1918) priglade de stim-
ningar som kom att genomsyra Weimar-re-
publikens rastlosa sokande efter nya visioner
och riktlinjer. Mot bakgrund av det ofattligt
grymma slaktandet i férsta virldskrigets
skyttegravar drog ett sug efter mening och
helhet dver visterlandet. Experiment med
nya formsprak avloste varandra och hade en
destabiliserande effekt. Mannen utan egen-
skaper (1930-43) forbereddes och firdades i
en miljo formad av Bauhaus-stilen och kolo-
rerad av Klee, Kandinsky och Nolde. Ar
1922 publicerades T. S. Eliots The Wasteland
dar den ihaliga, tomma ménniskan strovar
mallost 6ver London Bridge »under the
brown fog of a winter dawn».

Ar 1933 kastades brinsle pa den heroiska
moralismens bal nidr Hitler och Mussolini

SHakan Eilert. I regnbdgens tecken, Stockholm: Ver-
bum, 1989, ss. 38-78.

° D. T. Suzuki. Essavs in Zen-Buddhism. First Series,
NY: Grove Press. 1961, 5. 8.
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upphojde folk och nation till sakrosankta
storheter. Manga 14t sig rivas med av den
skrytsamma livsstilen utan att kunna avsloja
de falska premisserna. Krigets ohyggliga
mardrom blev verklighet sex ar senare och
tog cn gang for alla udden av den framstegs-
optimism som trots allt hade kinnetecknat
mellankrigstiden. Urarva, desillusionerade
atervinde soldaterna hem.

Det var i det laget som Suzuki zen drog
fram over visterlandet nastan som en uppen-
barelse fran ovan. Har framstélldes en vig
som nogsamt tog avstand fran alla rationalis-
tiska modeller. Suzuki fann héngivna sam-
talspartners i vida kretsar. Carl Gustaf Jung
skyndade sig att abonnera pa den svdvande
obestdmbara ton som passade den form av
individualpsykologi som var hans speciella
varumirke.!” Heidegger och Karl Jaspers
kunde lata sig tolkas i ett liknande schema
— kamp, framtringande moda for att avticka
de laga vegetariska drifter som kénneteck-
nades »das Man». Aven konstnirer och dik-
tarc tog gladjeskutt ty D. T. Suzukis zen
tycktes bejaka den revoltlusta och det fram-
lingskap de erfor infér det vasterldndska
sambhillets oholjda tillbedjan inf6r materia-
lismens altarc. I USA framtradde en ny gene-
ration som med Alan Watts, Timothy Leary,
Jack Kerouac och Gary Snyder vandrade
rakt in i Flower-Power subkulturen sésom
den utformades kring Haight Ashburygatan i
San Fransisco och vidareférdes i beatnik-
stilens virldsvida protester mot kriget i
Vietnam,

De tumultartade aren under 1960- och
1970-talen kunde hidmta niring ur Rinzai
zen. Det foref6ll manga som om hir fanns en
lira som gjorde upp med alla auktoriteter,
som var anti-intellektuell och anti-byrikra-
tisk. Omedelbar och intuitiv erfarenhet pri-
sades. Har tycktes finnas en vilja att bryta
ner traditionella virden, brinna skriftsam-
lingar och heliga bilder. Revolution, nyord-
ning och frihet att soka sjalvforverkligande

1 C. G. Jung, »Vorwort zu Suzuki: Die grosse Befreiung:
Einfiihrung in den Zen-Buddhismus». i Zur Psychologie
westlicher und éstlicher Religion {(Gesammelte Werke:
11). Ziirich, 1963, s. 598.
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utan manande pekfingrar. I Rinzai-littera-
turen fanns en uppsjo av exempel pd hur den
ikonoklastiska hallningen var den frigjorda
manniskans signum.

Nir D. T. Suzuki understrok att zen éar fri
frén all religiés och dogmatisk belastning och
ett uttryck for den levande anden i all reli-
gion och filosofi vann han siledes stort bifall
hos ménga sokande visterldnningar. Han
skriver: »Alla buddhistiska laror, som de
framstills i skrifterna, dr for zen vardelost
papper som inte duger till battre 4n torka
upp intellektets avfall».!! Hir tycktes fore-
ligga ett fribrev till uppbrott ur alla traditio-
ner, kyrkor och trosgemenskaper.

Den ironiska udden i D. T. Suzukis ord
nadde inte fram. Bridnna sutror och skrift-
samlingar kan endast den géra som uppnatt
den stora frigorelsen. Ménga tillskrev sig
Kunskap i férskott och talade oférblommerat
om sina andliga erfarenheter. Vad man i
sjdlva verket gav uttryck for var ofta en ofor-
méga och ovilja att pataga sig det férbere-
delsearbete, den helgelse som ar den forsta
etappen i varje inre resa. De sutror som
»maste brdnnas» var knappt kinda ens till
namnet. Zen-buddhism blev zen-snobbism."?

Aven de visterldnningar som pitog sig
uppgiften att skriva om zen f6ljde Rinzai-lin-
jen huvudsakligen med D. T. Suzuki som
auktoritet. Alan Watts agerade husbondens
rost och kom pa ett tragiskt sétt att bli ett
offer f6r den libertinism som Oppnar sig i
varje frihet utan ansvar. I ett dussintal bocker
dgnade han sig &t att glorifiera den hemlosa
andens obundenhet. Han manade sina mesta-
dels unga lasare att aldrig sla sig till ro, utan
att gora upp med alla laror, dogmer och dy-
likt. Han menade sig finna visdom i osdker-
heten och inbjod oférbehallsamt alla att be-
trida ett landskap som ligger nihilismen
snubblande néra. '3

't Citat ur Zen: En antologi, Oversittning och urval av
Elin Lagerkvist, Natur och Kultur, 1980, ss. 39-40.

12 Ernst Benz, Zen in westlicher Sicht: Zen-Buddhismus
— Zen-Snobismus, O. W. Barth-Verlag, Weilheim/
OBB, 1962, ss. 22-23. Frithjof Schuon, In the Tracks of
Buddhism, George Allen and Unwin Ltd, 1968, s. 70.

13 Alan W. Watts, The Wisdom of Insecurity, NY: Vin-
tage Books, 1968.

Det fanns behov av en ny terapi, en form
av andlighet som bejakade kroppsligheten.
Minniskor »madde daligt» och sbkte efter
nya sitt att hantera den komplicerade och
stressfyllda tillvaro som lopte runt till synes
utan mal. Zen-metodiken himtades fram
och betraktades som en avspdnningsévning
avsedd att forhoja det andliga livets valér.
Karlfried von Diirckheim undervisade om
andning och djupmeditation. Med hjilp av
diagram, méitningar och tabeller kunde man
pavisa att meditation i lotusstillning hade
hogst prisvirda effekter. Med hjilp av zen-
metoden kunde envar bliva mera ménniska.

Det finns ingen anledning att raljera med
de upptickter som kom vésterldnningar till
del genom att stifta bekantskap med zen.
Otvivelaktigt fick Suzuki zen en tanke-
védckande effekt, pa gott och p& ont, Faran
med det synsétt som véxte fram var att jaget
betraktade sig sjdlv med jaget som oga.

-Sjélvet forstarktes. Religionsutdvningen ge-

nom zazen, genom kodan-6vningen, fick éver
sig en milinriktning som ar frimmande for
zen-buddhismen, ja, for allt andligt liv Sver
huvud. D. T. Suzuki var vél medveten om
det andliga livets egenart, dess obundenhet,
dess karaktir av nad. Forvisso stéllde han sig
frimmande for varje f6rsok att anvidnda zen-
buddhismen for ménniskans egna syften.
Han var daremot oférmégen att kunna styra
och paverka det sitt pa vilket zen-buddhismen
kom att mottagas av vésterldnningar.

Idag &r vi pa vig mot en uppskattning av
zen-buddhismen dir det rader en bittre ba-
lans mellan Rinzai- och S6td-grenen. Dogen
har stigit fram som en ofrdnkomlig auktoritet
och uttolkare av zen-traditionen. Genom att
noga studera Dogens zen skapas balans i var
forstaelse och uppskattning av zen-traditionen.
P4 samma sitt som William James fann tva
personlighetstyper — de en ging f6dda och de
tva ganger fodda — kan Rinzai och S6t6 sigas
fungera. Ytterst sett gér de bada typerna in i
varandra. Varje manniska dr sdvdl Rinzai-
som Sotd-orienterad, med en viss Overvikt i
endera riktningen. S& mycket mera betydelse-
fullt blir det att héalla bada dessa perspektiv
fér 6gonen.



Dogen hade sjalv haft sin inkubationstid
innan han genomgick ett tillklarhetskom-
mande ar 1225. Denna hindclse férandrade
och fordjupade hans syn pa kdan-Ovningens
plats i det andliga livet. Han frigjorde koan-
betraktelsen fran dess negativa inriktning ge-
nom att erinra om att insikt och natur, ur-
sprunglig och tillignad upplysning, ande och
materia inte star i konflikt med varandra.
»Seeing into one’s own nature» betyder inte
att manniskans rationella fallenhet har for-
tursritt. »Seeing» och »own nature» sam-
manfaller. Tankandet ir inget instrument
med hjilp av vilket omvérlden kan begripas.
Ett tingets och sinnets likastillande gor det
nodvindigt att stilla sig under (understand)
eller snarare mitt i den »kosmiska resonans»
som kommer minniskan till métes i hindel-
sernas, tingens och sammanhangens voka-
tiva rop. Dogen haller samman yttre och
inre, dvning och erfarenhet, skrift och tolk-
ning i den balans som instéller sig ndr Dhar-
mans position far rdda oinskrankt.

Den japanska zen-buddhismen ar pa sitt
sédtt sin egen koan. Rinzai-zen utglr fran ett
syndafall, en forlamande kénsla av framling-
skap fran livets egen rot, avidya i samsara.
Munkarna vandrade land och rike runt s¢-
kande upplysning, befriclse under en erkénd
mistares ledning och firla. Hér har du din
koan att gnida dig mot, du din drummel. du
tidens hittebarn! Och under hugg och slag,
dag och natt sldpade de oforlostheten som en
fotboja. De liknade djur i bur, arvssyndens
trilar. Likvil anade de vid livsrotens stam-
faste ett obrutet sammanhang, en godartad
mojlighet.

Soto-zen omhuldar en orubblig tro att
minniskan aldrig 4r totalt korrumperad.
Hilsa och hel-ig-het finns inom henne redan
i detta 6gonblick. Shunryu Suzuki. under
méanga ar Sotd-zen mistare i Kalifornien,
skriver: »Vare sig du praktiserar zazen eller
ej har du buddhanaturen inom dig»." Ingen-
ting att striiva efter. Ingenting att uppna.

Rinzai-zen talar kirurgins sprak. Patienten
ar dodligt sjuk, anfrétt av tdrande cancer.

“ Shunryu Suzuki. Zen Mind, Beginner's Mind. NY &
Tokyo: Weatherhill, 1985.s. 99.
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Orsaken ar egoism, habegir, materialism,
dualistiskt tinkande, oférmaga att leva i
nuet. Koan-meditationen ar den idealiska
skalpellen. Proceduren &r ofta langdragen
och smirtsam, men nir vil operationen ager
rum fristills ménniskan till »att bli ett med
sig sjilv» i samadhi.

Hakuin (1686-1769) blev skolbildande
inom Rinzai-zen. Han systematiserade koan-
ovningen och utformade den metod som
annu  kinnetecknar Rinzai-grenen. Sjilv
hade han gétt den langa végen. I sina efter-
laimnade skrifter gav han en konturteckning
av sin viig fram till satori. Som pojke hade
han helvetesdrémmar och han brukade vakna
om natten tydligt horande eldslagornas spra-
kande under den vildiga kittel dédr de fortap-
pades kroppar skéallades hela.

Han sékte sig munkliv men drabbades av
predestinationsanféaktelser som tog sig ut-
tryck i fortvivlan, angest, fruktan och tvivel.
Han var kluven i hjarta och sinne och hans
oro blev blott virre ju flitigare han évade sin
bot. Det hinde att smérre tillklarhetskom-
manden kom till honom, men aldrig, aldrig
den stora oceanens stillhet, vila och utstrack-
ning. Han bodde i »den stora Dodens» (jap.:
daishi) forhall. Hans kdan var Joshias Mu:
»Har hunden buddhanatur? Mu!» Med den
fragan som torntagg i kottet stalsatte han sig
i zazen-6vningar dag och natt. Det kom for
honom att han satt liksom fastfrusen i ett is-
falt som strickte sig tusentals mil. Handelsen
intriaffade i Eiganji templet dir han prakti-
serade zazen dygnet runt. Hakuin far sjilv
beritta.

Plotsligt kom det stora tvivlet (daigi) 6ver mig.
Jag kinde mig liksom nedfrusen i ett isfalt tusen-
tals mil i omkrets. Mitt brost fylldes av en sdregen
klarhet. Jag kunde varken ga fram eller tilibaka.
Det var som vore jag frigjord frin medvetande.
Endast ordet »ingenting» stod kvar. Jag kinde
hur jag liksom svivade fritt i luften. Detta till-
stand varade flera dagar dnda tills jag en natt for-
vandlades i det att jag horde tempelklockan sla.

Det var som att krossa en skiva av is. Eller som
att sl itu ett torn av kristall. Alla tidigare tvivel
upplostes likt is som smilter. Med hog rdst ro-
pade jag: 'Underbart. underbart!’®

* Citat ur Heinrich Dumoulin, A History of Zen Bud-
dhism. Boston: Beacon Press. 1971, s. 249.
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Hakuins zen kom att i hégsta grad utmaér-
kas av bryskhet och absolut underkastelse
under en zen-mastares fostran. Koan-studiet
verkade som ett glodande klot i magens solar-
plexus. Det var frga om en frivillig tvings-
inskrivning for att i en ansats av yttersta for-
tvivlan na den extrema punkt dér ett totalt
asiktshaveri fristidllde ménniskan att leva i
nuet. Ett sidant genombrott kom att utdva
en eggande lockelse for envar som upplevde
sin tillvaro som mekanisk, manipulerad och
utan kontakt med livets djupaste kéllsprang.

Dogen resonerade annorlunda. »Betrakta
hastens mule», sa han. »Ingenting spektaku-
lart, eller hur.» Dari moter oss buddhana-
turen. Det outsigligas majestit dr outsigligt
och kan inte uppnés nigon gang i framtiden
genom anstrdngning, problemlésningar och/
eller inteckningar i en béttre morgondag.
Buddhanaturen rader. Det &r inte ménniskan
som har att férsitta sig i ett visst tillstdnd for
att tona in i ett mer eller mindre metafysiskt
register. Ménniskan dr uttrycksmoéjlighet,
likt en orgelpipa ljudande i skapelsens kos-
miska harmoni. Hon &r den totala upplevel-
sens funktion men har sjélv inget handtag att
fasthalla handelseférloppet i. Ett citat ur
Dogens Shobogenzo fortydligar.

Leva &r som att segla i en bat. Aven om vi sitter
segel, lagger ut kursen och navigerar sé ar det bé-
ten som bar oss. Vi tillhor baten sa att siga. S&
lange vi seglar i baten gor vi bten till vad den r.
Ligg marke till tidsenheten. Tiden &r batens tid.
Himlen, vattnet och stranden — dessa tre blir ba-
tens tid (fune no jisetsu). Bétens tid rdder. Darfor
gor jag livet till vad det &r, precis som livet gor
mig till vad jag ar. I seglatsen &r kropp och sjél,
sjilv och virld tillsammantagna batens dynamiska
funktion (fune no kikan). Hela jorden, hela den
vida himlen sammanfaller med bétens egen mak-
tiga inneboende stravan. Sadant ir det jag som &r
liv, det liv som dr jag.'6

For Dogen ér det alitigenom fraga om na-
gonting som sker »av Herrens ndd och
makt», ett handlande med oss i outtomlig
kirlek och férunderlig iver. Har finns ingen
borjan och inget slut,ty buddhanaturen ar
det verkligaste och ndrmaste av allt. Nagon

16 Shobogenzo, »Zenki.» Citat ur Kim, op. cit., s. 150.

upplysning eller omvindelse efizrstravas
inte, ty Dogen menar att den innesta verk-
ligheten aldrig ar langt borta fran oss. Zen-
mistaren Shunryu Suzuki manar siia elever
att undvika Gverdrivet intresse fér zen, me-
ditation och det inre livets rorelser. »Zen har
ingenting att géra med upprymda kénslor.
Zen betyder koncentration pa de virdagliga
goromélen.» 7 Denna dimension av genom-
lyst klarhet har sin grund i Tomheten stnyata,
— den springande punkten i Mahayina bud-
dhismen. Ingen filosofi, inga tanker kan fa
grepp om den hogsta verkligheten. Vacare
Deo. Minniskan star med tomma hénder.
Mastaren Huang Po sdger om denn: verklig-
het: »Allt vi kan sdga &r att den &r nira intill.
Den kan inte riktigt beskrivas, mea nér du
har en tyst forstaelse av dess vdsen (sub-
stans) dr den dir».

Det har ofta tagits for givet att zen-bud-
dhismen édr en sjdlvfrilsningens vd; genom
jiriki, »egen kraft». En sadan upofattning
behover revideras. Dogen markerar . sin livs-
garning att ett drag av nad &r ett ofrAnkom-
ligt utgéngslige. I sjilva verket 4r raden ett
konstitutivt element i varje religios t-adition,
inklusive buddhismen.!® Rinzai- oh Sot6-
zen ar bada nadesvdgar, men detta drag
kommer tydligast till synes inom Sot3-zen.

Vér forstéelse av zen-buddhismer har allt
att vinna av ett fordjupat studium ax Dogens
Shobaogenzo. Dirigenom vidgas perspektivet
fran ett ensidigt sysslande med oss s dlva och
var egen frigorelse. Himmel och jori dras in
i ett och samma skeende genom 6kad med-
vetenhet om vérlden omkring oss, ‘redsfra-
gor och ekologiska hotbilder. Et: sddant
uppvaknande &r i hogsta grad angeliget inte
minst inom den japanska zen-buddtismen.!®
Ett betydande nytolkningsarbete hir kom-
mit till stind inom ramen for den s.k Kyoto-

17 Shunryu Suzuki, op. cit., s. 57.

¥ Marco Pallis, »Is There Room for 'Grace" in Bud-
dhism?» i The Sword of Gnosis, Edited by J:cob Need-
leman, Penguin Books, 1974, s. 274 {f.

¥ Jan Reader, »Transformation and Changes in the
Teachings of the S6t5 Zen Buddhist Sect»,i Japanese
Religions, Vol. 14:1 (1985), ss. 28-56. Aven: Lin Reader,
»Zazenless Zen: The Position of Zazen in listitutional
Zen Buddhism», i Japanese Religions, Vol. 1¢: 3 (1986),
ss. 7-27.



skolan. Nishida Kitaro, Tanabe Hajime och
Nishitani Keiji uppmirksammade spring-
kraften i Dogens »mystical realism» och
gjorde honom till samtalspartner med en
Augustinus, en Luther, Hegel, Barth och
| Tillich. Det ar bara att hoppas att denna re-
‘nissans for studiet av Dogen mé fortsitta
och férdjupas savil i 6st som i vist.?0

Ett studium av Dogen kan emellertid bli
vilseledande om det bedrivs utan erfarenhet
av zazen, d.v.s. eget utdvande av medita-
tion. Dogens synsitt dr helt och hallet sam-
manldnkat med religidés praxis, zazen. Hans
héga uppskattning av zazen ldmnar dock ut-
rymme for flera tolkningsmdjligheter. Ty
Dogens shikan taza (»sitting only») &r inte
bunden vid provinsiclla utgestaltningar.
Meditation &ar ett uttryck for livsflodets,
buddhanaturens egen framvillande kraft.
Det religiésa livet ar delaktighet och hand-

2 Om Kyotoskolans filosofi, se: James W. Heisig, »The
Religious Philosophy of the Kyoto School», i Japan
Journal of Religious Studies. Vol. 17:1 (March 1990),
ss. 51-82.
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ling i ett mottagande sinnelag. Shiken taza ir
savil metafor som verklighet, transcendent
och immanent. Likvil, sddana forsok till po-
sitionsbestdmningar kan aldrig uttémma den
overgripande mening som har meningslos-
heten, den goda tomheten, som grogrund.?!

Det var Dogens évertygelse att ménni-
skans djupaste livsfragor inte har négon spe-
ciell form och firg. I enlighet med madhya-
mika-traditionen gjorde han en distinktion
mellan trons livsvillkor och den levande tro
som 4r obunden av varje form. Det sittet att
reflektera bar inom sig rika l6ften och moj-
ligheter att samtala dver religionsgrinserna i
vissheten om att den innersta Verkligheten
bar och forenar hela mianskligheten.

Sikerligen skulle Dogen ha forstatt apos-
telns ord: »Ty i honom &r det som vi leva och
rora oss och éro till», (Apg. 17: 28).

2l Kim, op. cit., ss. 55-64.



LITTERATUR

Sven Helander: Ansgarskulten i Norden. Mit einer
deutschen Zusammenfassung. Bibliotheca Theolo-
giae Practicae 45. Stockholm 1989. 308 s.

1 samlingsvolymen Boken om Ansgar (1986) bi-
drog docent Sven Helander med en resumé av
Ansgarskulten i den svenska kyrkoprovinsen,
»Ansgars liv och Ansgarsminnet i Sverige». For-
fattaren noterade dér, hur den forsta kultvigen
tog sin borjan i Bremen och efterhand spreds till
Sverige via Danmark. Hir fick den dock inget
verkligt fotfiste, eftersom det i Sverige saknades
en konkret ansatspunkt, exempelvis i form av en
naturlig kultplats med anknytning till denne
biskop, och avsténdet till relikskrinet i Bremen-
katedralen var langt. Forst i och med Nils Her-
manssons officium mot 1300-talets slut kom en ny
ansats. Som en viktig férutsittning framstar dar-
vid, att Rimberts Vita Anskarii nu fanns tillging-
lig i landet. Kulten nadde sin hjdpunkt i Sverige
vid slutet av medeltiden, d& Ansgar kom att rik-
nas bland Sveriges skyddspatroner.

Egentligen blir vil de huvudsakliga resultaten
rorande Ansgarskulten i den svenska kyrkopro-
vinsen varken annorlunda eller sérskilt mycket
fylligare i den foreliggande undersokningen,
Ansgarskulten i Norden, 13t vara att de behandlas,
belyses och beldggs visentligt utforligare. Detta
4r nu inte sagt som nagon kritisk kommentar,
utan &r en féljd av kultens tidvis svaga stillning i
Sverige, liksom av bristfillig materialtillgang fran
den forsta kultviagen. Men det som gor Ansgars-
kulten i Norden till en visentlig och delvis nyska-
pande undersokning dr

dels att den utgor en tvarkulturell, jamférande
nordisk kultstudie, vél vird att tjina som moénster
for ytterligare undersdkningar;

dels att forfattaren langa stycken arbetat utifran
ett synnerligen omfattande medeltida handskrifts-
material, diribland ett tidigare féga anvint frag-
mentmaterial.

Forfattaren behandlar synen p& Ansgar framst
utifrin hur denna avspeglas i liturgi, konst och
namnskick. Synen, liksom kultens intensitet, vari-
erar naturligt nog, inte bara under olika epoker,
inte heller enbart de nordiska kyrkoprovinserna
emellan, utan ocksd inom de danska och svenska
kyrkoprovinserna. Nidarosprovinsen & sin sida
hade inget direkt historiskt samband med Ans-
garsmissionen och Ansgars stallning har dar varit

marginell. (Man fér alltsé tdnja pa begreppen, om
man som forfattare vill karakterisera Ansgar som
»det kristna Nordens gemensamma apostel», s.
249). Att han i Danmark hyllats som landets
apostel dr kanske inte sérskilt forvanende, men
pa Jylland har han dessutom framstéllts som Dan-
marks kyrkolérare. I Sverige kan man mot medel-
tidens slut se tva olika linjer: Ansger som en
gemensam dansk-svensk andlig ledare, i forbin-
delse med nordiska enhetstankar under Kalmar-
unionen (Linkopings stift), respekive Ansgar
som ett nationellt skyddshelgon, till f5ljd av de
pafrestningar unionstanken efterhand utsattes for
(Uppsala érkestift).

Det vore formitet att ens forsoka gora denna
vilskrivna och pedagogiskt vildispcnsrade bok
rittvisa i en kort recension: aratal i material-
insamling och -bearbetning har resilerat i ett
vetenskapligt arbete av mycket hog klass. Men
nigra reflexioner kan goras mot bakgrunden av
Helanders framstéllning.

1) Den totala franvaron av medeltidi, entydigt
identifierbara ikonografiska Ansgarsframstall-
ningar i den svenska kyrkoprovinsen ér anmark-
ningsvird. Inte minst 1400-talet och det begyn-
nande 1500-talet var ju en utomorceatligt pro-
duktiv period inom kyrkokonsten, ja & produktiv,
att forsamlingar stundom forbjods it anvdnda
sina ekonomiska tillgdngar till konstanskaffande
utan kyrkoledningens tilltelse. Men S. Ansgar
saknas! Forfattaren forsoker torstd detta langs tva
linjer: a) »nagot numera fragmentarsct eller at-
tributlost konstverk» kan forestilla aelgonet (s.
129). b) hans kult introducerades sant (s. 130,
272). Fragan &ar dock, om detta ensemt riacker
som forklaringsgrund. Andra helgon :n:roducera-
des ocksa relativt sent i samma kyrkodrovins men
vann dnda stark spridning vad giller kulten. S.
Birgitta kan vi hér av naturliga skél ld&mna utan-
for. Diremot kan man pd goda gruader ndmna
t.ex. S. Anna, Marias mor, eller S. Gertrud av
Nivelles. Betriffande oidentifierad: framstéll-
ningar av heliga biskopar i skulpturer, nélningar,
textilier, kyrksilver m.m. finns det i Sverige (da
inkluderat Skéne) dver 200 exempel. enligt Inga-
lill Pegelow, Sankt Martin i svensk meceltida kult
och konst (1988), s. 199. Men det r tveksamt om
nigon enda av dessa forestiller S. Ansgar, helt
enkelt darfor att denne — vilket Helaader i andra
sammanhang papekar — aldrig var nigit folkkdrt



helgon! Han kom att brukas som ett redskap och
vapen i den politiska och kyrkopolitiska kampen
—men vilken gliadje hade »vanligt folk» av honom
i sitt liv? Han kunde exempelvis pé intet sitt mita
sig med de s.k. nddhjaiparna. Han hade inga do-
kumenterade »egenskaper» som kunde vara mén-
niskor till hjilp i deras vardag. till skillnad fran
t.ex. S. Blasius, med vilken han stundom hade att
konkurrera om 3 februari som festdag. Inga
heliga killor eller kapell var forbundna med
honom. Vem kunde da ens komma péa tanken att
foresla och bekosta hans bild i sockenkyrkan, néir
det fanns s& manga andra, inte enbart heliga
biskopar. som lag folket betydligt nirmare om
hjartat? Det ar darfor svart att tinka sig. vilka
som skulle ha tagit initiativet till att Ansgar fram-
stdlldes ikonografiskt i den senmedeltida, svenska
kvrkoprovinsen, mojligen fransett det ledande
skikt som ivrade fér hans kult. Domkyrkorna i
LinkOping. Visteras och Uppsala (under Jakob
Ulvsson) liksom klosterkyrkan i Vadstena bor
kanske i forsta hand ha varit de platser. dir man
kunnat foérvénta sig hans bild. De nedskruvade
forhoppningarna om att aterfinna nagon sadan
fran det medeltida Sverige bor ocksa ses samman
med det utomordentligt begrinsade antalet Ans-
garframstéllningar redan i den danska kyrkopro-
vinsen.

2) 1 Uppsala introducerades Ansgar i guds-
tjidnstlivet forst under 1400-talets senare del, var-
vid Sveriges skyddshelgons fest infordes fore
Ansgars egen dag. Den sistnimnda saknas i alla
1400-talskéllor till och med det forsta missale-
trycket 1484, Forst det tryckta breviariet 1496 in-
nehaller Ansgars festdag. Man hade kunnat for-
viinta sig. att officiets inledande antifon. i enlighet
med svensk brevarietradition och i samstimmig-
het med Ansgarsvitan, angivit att Ansgar av
kejsar Ludvig sénts till danskarna som lagstiftare
och forkunnare. Men enligt Breviarium Upsalense
var det till svenskarna som Ansgar sindes. Denna
tendens att knyta Ansgar primirt till Sverige ater-
kommer i matutinens lasningar, vilket talar for en
stark och mycket medveten profilering pa denna
punkt. Helander stiller i sammanhanget en rad
fragor kring perspektivindringen, t.ex. »Var den
kanske nodvindig mot bakgrund av Ansgars nya
roll i Skyddshelgonofficiet som Sveriges ildste
patronus? Var retuscheringen behovlig for att
Ansgars girning bekymmersfritt skulle kunna pri-
sas 1 Uppsala med Nils Hermanssons officium?»
(s. 119). Men fragan ir , om inte Uppsalabrevia-
riets framhallande av Ansgar som svenskarnas lag-
stiftare och forkunnare méste ses i ljuset av den
gamla primatkampen mellan Lund och Uppsala.
Primatanspriket aktualiserades nimligen fortfa-
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rande stindigt pa nytt fran Lunds hall och avvisa-
des lika regelmassigt av Uppsalas édrkebiskop och
kapitel. Exempelvis hade édrkebiskopen av Lund,
Jens Brostrup. 1482 1atit bira sitt drkebiskopskors
framfér sig inom Sveriges grinser. Detta skedde
vid ett unionsférhandlingsméte i Kalmar och trots
de svenska radsherrarnas avradan. (P4 motsva-
rande vis hade hans foretridare, Tuve Nielsen,
betett sig i motsvarande sammanhang 1444.) Ar-
kebiskopen av Uppsala, Jakob Ulvsson, proteste-
rade i en skrivelse till den apostoliska stolen (RA
perg. 1483 28/5). men det ar tveksamt om aktio-
nen fullfoljts ~ suppliken saknas i de pavliga regi-
stren. Lundaprimatet, d& &ven innefattande
Lunds ansprék pa att fa konfirmera val av svenska
drkebiskopar och till dem fa dverlimna palliet
samt att i rattsfragor fa upptaga vad fran Sverige,
underkindes i skrivelsen av arkebiskop Jakob.
Uppsalabreviariets framhéallande av Ansgar och
svenskarna skulle alltsd pd goda grunder kunna
tolkas som en markering av att Ansgar och inte
danskarna initierat missionsarbetet i Sverige, och
att darfor inga skl fanns for (bibehdllandet av)
Lunds sédrstallning. Intrycket forstarks av, att an-
spraken fran Lund fortsatte under Birger Gun-
narsens episkopat. Denne sig sig som »Sveriges
rikes forste» och hdvdade, att Uppsala kyrkopro-
vins 16d under drkebiskopen av Lund. Det var
foljaktligen naturligt, att man i Lundadomens
krypta i forbon evérdeligen frambar arkebisko-
parna av Uppsala samt hela Sverige. Maktkam-
pen var séledes levande under hela den tid Jakob
Ulvsson var drkebiskop av Uppsala och arbetet
med att fa fram tryckta utgdvor av Uppsalamissa-
let och -breviariet pagick. Det ar darfor hogst be-
gripligt om man inte i Uppsala ville vorda Ansgar
som danskarnas laggivare och férkunnare.

Slutligen kan noteras, att Helanders arbete ar
vilgdrande fritt fran korrekturfel. Bland de fa
som finns, torde endast ett kunna féranleda pro-
blem: s. 61 rad 15 star »resurser», skall vara »ra-
surer». Tyvirr anger forfattaren didremot ingen-
stans vilken utgdva av Ansgarsvitan han anvint
sig av. Eva Odelmans utmirkta Oversittning av
Vita Anskarii till nusvenska i Boken om Ansgar
ger svaret!

Sven-Erik Pernler

Bengt Hoffman: Hjdrtats teologi. Mystikens plats
hos Martin Luther. 335 sid. Bokforlaget Asak,
Delsho, 1989.

Till detta arbete publicerar STK tva olika recen-
sioner, varav den forsta, av Owe Wikstrom,
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huvudsakligen beror kunskapsteoretiska och me-
todologiska fragor, medan den andra, av Christian
Braw, behandlar det teologiska innehéllet.

Bengt Hoffmans bok »Hjértats teologi. Mystikens
plats hos Martin Luther» lyfter fram ett utomor-
dentligt viktigt och forbisett tema i Luthers forfat-
tarskap. Samtidigt stimulerar den till négra princi-
piella notiser som ror grianslandet mellan reli-
gionspsykologi & ena sidan och systematisk teolo-
gi & den andra. Det jag vill aktualisera giller inte
sa mycket det dogmatiska innehallet i hans skrift
vilket skulle fordra en systematisk-teologisk eller
dogmhistorisk analys. I stillet vill jag géra nagra
mer vetenskapsteoretiska och metodologiska
iakttagelser i anslutning till det sdtr varpd Hoff-
man analyserar Luthers mystik.

Hoffman studerar sivil Luthers egna mystika
erfarenheter som mystikens plats i Luthers teologi.
Han hénvisar darvid till den klassiska distinktio-
nen mellan tron som tillrdknad och tron som erfa-
renhet. Framfor allt 4r det den tillrdknade tron
som sttt i centrum for lutherexegesen, menar
Hoffman. Om Kristi gérning &r det som rdknas en
minniska till godo, s& behdver inte méinniskan
sjalv involveras kanslomissigt i transaktionen.
Givet att rattfardigheten finns utanfor ménniskorna
(extra nos) och #r beroende av det uppenbarade
Ordet, sé finns den yttersta trostegrunden i det
objektivt givna; det utanfér minniskan liggande.
I centrum str alltsé icke manniskans psykologi-
ska erfarenhet utan den med viljan fasthallna san-
ningen. Genom att Luther valde eskatologiska
och objektiva termer understrék han dirigenom
det imputativa. Detta r en klassisk linje i luther-
exgesen. Men det finns en annan linje som maste
lyftas fram.

Hoffman driver tesen att den rationalistiska
tolkningen av luthersk tro har blivit alldeles for
overbetonad. Tron som erfarenhet har krympts
pé bekostnad av tron som férsanthallande. Upp-
levelser har forfuskats i nagot slags missriktat nit
att vara vetenskaplig eller ortodox-luthersk.
Lutherbilden méste darfor kompletteras med en
aktiv forstdelse for Luthers egen upplevelse av
Guds nad i Kristus, det han sjalv kallar »Erfahr-
ung». Symbolernas och ordens yttersida utgor
dirvid en bro till det inre hjartat eller till kinslan,
menar Hoffman.

Den icke-rationella erfarenhetssidan &r alltsd
mycket central. Den har i sin tur sin idémaéssiga
forankring i den medeltida mystiktradition som
Luther integrerat men den ir dven firgad av
Luthers hdgst privata upplevelser.

Teologihistoriker och dogmatiker har genom

den systematiska teologins barlast av rationalis-
tisk dvertro och intellektualism presszt Luthers
egna erfarenheter — liksom hans systematiska be-
skrivning av teologins upplevelsemissiga forut-
séttningar —in i en logisk och cerebral prokrustes-
biddd. Darmed gor man varken Luthers sgna erfa-
renheter eller hans teologiska tdnkand: rittvisa,
tycks Hoffman mena: »Det rationalistiska sinnet
insisterar pa att uppenbarelsen av en yudomlig,
utommansklig varld méaste kunna ikliddzs adekva-
ta rationella attribut, om inte teologin helt skall
tommas pa sitt innehéll» (18). Men sa enkelt ir
det inte.

Den protestaniska ortodoxins ratioralism var
huvudsakligen en forvetenskaplig rationalism,
vars teologiska begrepp hindrade bade forskare
och predikanter fran att i sitt tinkande inkludera
de icke-logiska former av andlig erfareahet, som
den mystika teologin registrerade. Den intellek-
tualiserade teologin har dessutom sedan 1500-
talet byggt upp en monopolitisk maktposition,
bakom vilken alla andra uttryck for kristen tro
har fatt dra sig tillbaka och tynat bort Det for-
rationella, det transrationella och de cke-ratio-
nella, som spelade sddan avgorande -oll i den
dldsta kyrkans tid, har férfuskats i er fornufts-
tyranni.

»Nu &r det sé», proklamerar Hoffmen »att ra-
tionellt lingvistiska attribut bara kan p:oklamera
och dra grédnser, de kan inte omfatta sitt &mne
eller sitt subjekt. Detta omfattande kriver en as-
sistans, som rationella pastdenden int: stir till
tjdnst med. Assistansen i fraga kommer fran en
'begédvning’ hos minniskan som &vertriffar hen-
nes fornuft. Ménniskan har sina religijsa 6gon-
blick, vilka avsldjar en medfédd drift mot det hin-
sides /. . ./ Ménniskan dr en homo religiysus, dger
en religios langtansdimension, bir pa en guds-
avbild» (19)

Premissen bakom #r det mekanistiska tinkan-
dets huvuddogm, att existensen i materien foregar
varandet bortom materien: essentia. D:nna pre-
miss maste ifragasittas. I stallet bor mar vinda pa
det hela och tala om att varandet bortomr materien
forgar existensen i materien.

Om beskrivning och analyssprak

Hoffman har uppenbarligen ritt i att dcgmhistor-
ien och den systematiska teologin haft en tendens
att forpassa delar av Luthers egna kunskapsteore-
tiska premisser in i dunklet. Till dem b3r att det
finns en transcendent virld som s.a.;. sipprar
igenom ménniskans psykiska konstitution, i form
av en evighetsldngtan eller att det finns demono-
logiska Overtoner i manniskans aggresi-itet. Har



tinker Luther uppenbarligen mycket empiriskt.
Detta har emellertid uppfattats som reminiscen-
ser fran en forvetenskaplig och ockult medeltid.

Luther hade en mycket bokstavlig syn pa och
erfarenhet av Gud, dnglar och djiivlar. De uppfat-
tades som faktiskt verkande entiteter och inte
som ett slags projektioner av miinsklig psvkisk
formaga eller en semantisk kondensation av
sprakbilder for att uttrycka méanniskans existen-
tiella beldgenhet etc. Alltsa. Luthers raa tillit till
andemakternas faktiska existens maste uppriittas.
Hiir gor Hoffman en mycket viktig insats.

Men. en annan sak giller den vetenskapliga be-
skrivningen och legitimeringen av denna uppriit-
telse. Hir finns tva diken. Det ena ér det rationa-
listiska diket. Och hir haller jag med om Hoff-
mans kritik. Systematisk forskning kanske har
haft en évertro pa ordet »rimlig» cller »vettig»
eller »logiskt konsistent» etc.. som om teologins
transcendenta innehall skulle bli mer smakligt om
det passerade genom ett logiskt filter och klarade
sig helskinnat. Det tror jag knappt. Det rationa-
listiska dvertron menar att Luthers kunskapsteori
ir forvetenskaplig och dirmed falsk. Demoner,
dnglar och andens ingripande genom exorcism,
helbriigdagéranden och dirckta bonesvar har for-
vetenskapligats och diirmed gor man varken hans
antropologi, teologi cller soteriologi riittvisa.

Det andra diket dr emellertid den littkopta
transcendentalismen. den som utan vidare antar
nagot som i stiillet skulle kriva en utforlig argu-
mentation. Nir Hoffman tar stéd av sddana som
Rudulf Otto och andra religionstenomenologer
vilka postulerar ett religiost apriori sa édr han till-
baka till det dike som han sjilv ville undga att ut-
gé ifran. Overhuvudtaget iir det ett svirt problem
att tala om »den religitsa lingtan» eller att »es-
sensen foregdr existensen» cller att trosakten
maste beledsagas av en divinatorisk »assistans». |
stillet for att diskutera problemet om den i miin-
niskosjilen nedlagda gudslingtan. forvisso ett ur-
gammal teologiskt tema. postulerar Hoffman
bara en sddan evighetsdrift. Angelologin hos
Luther dr exempelvis inte bara en medeltida vid-
skepelse. menar Hoffman. Luthers hallucinatio-
ner har sannolikt att géra med en kombination av
paranormala invasioner och psykologiska infly-
tanden. De har »naturligtvis dels psvkologiska
torklaringsgrunder, men sammantriffandet var
ocksa ekon fran det metafysiska. Luther har kli-
raudiala, och klirvoajanta upplevelser. Kanske
fanns det ocksa hos honom en smula prekogni-
tion» (4). Och om besattheten sigs att »Den
trancendentala aspekten Ligger till, att den mora-
lisk-psykologiska utvecklingen i individuella fall
kan beskrivas som en anpassningsprocess {or ut-
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ommiinskliga forstorelsemakter» (53).

Jag uppfattar. att Hoffman faller i det scnare
diket. Visserligen lutar han sig mot allehanda
parapsykologer, talar om psifenomen och prekog-
nitionsféresprdkare, han argumenterar tor sin
»nya  kunskapsteori» utifrain den nya fysiken,
hjirnforskningen. ecller mot bakgrund av de
»transcendenssignaler» som  Peter Berger och
andra siiger sig kunna iakttaga i samhillsbildning-
ar. Detta hindrar emellertid inte att dven detta
dike dr ett dike.

Aven om det verkar som att den harda natur-
vetenskapliga forskningen har tvingats mot en
alternativ kunskapstcori. som mer ir oppen for
holism, metapsykologiska perspektiv. som kan
implicera metafysiska forestillningar och verklig-
heter etc., s dr det langt ifrdn s, att sdidana som
David Bohm, Karl Pribram och John Eccles — fy-
siker och neuropsykologer som soker nya filtteo-
rier — slipper undan det enkla kausala tinkandet.
[ alla hiindelser &r det ingenting som séiger att ¢n
religios verklighetsuppfattning éir en nddviindig
foljd av iakttagelser. Bara for att en foreteclse ér
oforklarlig bchover den inte implicera nagot
transcendent.

I stillet skulle Hoffman vunnit pa att mer kon-
sckvent ha hallit sig uppe pa viagen och enbart be-
skrivit Luthers syn pa den andliga viirldens reali-
tet. Nu vet man inte riktigt vad som ér Luthers
syn och vad som ir Hoffmans beskrivning av en
kunskapsteoretisk position. som forsvarar Luthers
syn pa exempelvis »anden» som ett kunskaps-
organ. Genom sin polemiska ton tar han delvis
udden av det som dr hans viktigaste poing, att
Luthers antropologi och teologi 4r langt mer erfa-
renhetsimpregnerad dn man hittills har uppmark-
sammat.

Hoffman hade alltsd vunnit pd om han mer
hade skiljt pa sin roll som »mystikpresentator»
och som forsvarare av en epistemologi. Det ir tva
skilda uppgifter att 1) beskriva Luthers syn pa
mystik och 2) att géra en vetenskaplig analys av
1). Nir den andra deluppgiften utgar frin en
grundlaggande kunskapsteoretisk premiss, som
varken ifragasitts eller diskuteras utan snarast
framkastas som ett apriori. sa kan detta inte sjélv-
klart vara samma sak som ett vetenskapligt legiti-
merat apriori.

Teologin som sysslar med uppgift 2) bdr ha
samma ansprak pa jamforbarhet och arbete med
samma kriterier som vilken ren filosof. veten-
skapshistoriker eller ideologianalytiker som helst.
Om inte sa ar fallet, intrader snart den totala
anarkin: da kan bara en muslim forsta islam, bara
marxister kan syssla med Marx, bara de som gatt i
psykoanalys kan studera Freud. Ett sddant kun-
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skapsideal skulle leda till att varje forskare eller
forskarsamhalle levde under sin lilla glaskupa av
antaganden. Ja, teologens kupa bleve nog till ku-
poler bestiende av en mingd olika kyrkor eller
katcdraler beroende pa vilka trosfundament som
respektive teolog uppfattar sig vila pé.

Alltsa maste man hélla i sar uppgift 1, som in-
nebir att beskriva innehallet i kupan, frin uppgift
2 som innebdr att systematiskt och rationellt ana-
lysera férestillningsinnehallet i kupan - i relation
till dvrigt vetande och med iakttagande av veder-
borliga idéhistoriska och filosofiska kategorier.
Men analysen av dessa forestallningar kriver var-
ken, att man maste ansluta sig till, eller att avvisa
ett andligt eller ett materialistiskt universum. Min
undran géller darfér om en rationalistisk veten-
skapsuppfattning med nddvindighet miste leda
tilt att man ej tar Luthers spiritualitet pa allvar.

Owe Wikstrém

Det har linge varit ként, att den medeltida mysti-
ken hade ett inflytande p4 Martin Luther och dar-
med pa hela reformationen. Men det har ritt
oenighet om hur man skall bedéma detta faktum.
Vissa forskare, framforallt kring det forra sekel-
skiftet, har menat, att mystik och evangelisk tro #r
ofbrenliga och att Luthers intryck av mystikerna
var dvergaende. Andra har sett, att detta ar nagot
som priglat hela hans liv och garning.

Detta ir bakgrunden till Bengt Hoffmans nya
bok Hjartats teologi. Mystikens plats hos Martin
Luther. Boken &r en bearbetning av ett arbete,
som Hoffman gav ut 1976, Luther and the Mys-
tics. Forfattaren var da professor i Gettysburg,
vilket inte ir ett ovisentligt faktum for att forsta
hans framstilining. Det har nimligen kommit till i
en miljo dir kreativitet och nytinkande dr hon-
ndrsord, alltsd den rena motsatsen till den sven-
ska akademiska miljo, ddr avgriansning har varit
ett ledmotiv.

I en miljo dér creativity, change and innovation
— for att tala med Jaroslav Pelikan — dr huvudsa-
ken. ar det ocksd mycket littare att se saker, som
gick sekelskiftets europeiska forskare forbi. I
sjdlva verket ar Hoffmans verk bland mycket
annat ett polemiskt angrepp pd en vittforgrenad
europeisk forskningstradition, dar vi skymtar
ocksa namn som Anders Nygren. Hoffmans pole-
miska udd riktar sig at tva hall. Forst dr det den
evangeliska ortodoxien, som, enligt Hoffman, ge-
nom sin intellektualism forbiség eller undvek allt
som i Luthers férkunnelse har att géra med kénsla
och erfarenhet. Sedan riktas polemiken mot den
liberala forskningen, som i stor utstrickning ute-

sluter eller tiger om allt dversinnligt och ddrmed
saknar sensorium for mystiken hos Martin Luther.
Att polemisera mot den liberala traditionen, som
vad giéller beddmningen av mystiken nadde sin
héjdpunkt med Anders Nygren, ér i detta fall att
skjuta pa sittande fagel, eftersom forskare i denna
tradition ofta tillt sig de mest tvirsikra omdo-
men om mystiken utan att ha satt sigin i vad sa-
ken galler. Hoffman &terger ett yttrande av Ny-
gren, som hiavdade att goda gérningar snligt den
tyska mystiken var ett sitt att utova press pa Gud,
sa att han skulle skanka den eviga saligketen. Var
och en som satt sig in i den tyska mystikens for-
kunnelse inser att Nygren har helt fel i denna be-
domning.

Hoffmans kritik mot ortodoxien ir mindre
dvertygande. Man kan stilla sig uncrande till
hans sétt att soka yttranden om kénsla och erfa-
renhet i dogmatiska verk. Om Hoffman vill
undersdka om sadant finns i ortodoxiens fromhet,
hade det inte da varit rimligare att ga till ortodox-
iens bonbdcker, psalmer och predikningar? Det
ar ju faktiskt i sddana genrer som mystkerna all-
tid har lagt ner sin kdnsla och erfarenhet — inte i
dogmatiska handbécker. Om Hoffman menar att
hans kritik ir heltickande, hur kan han dd han-
tera det faktum att den evangeliska ortodoxiens
Thomas, d.v.s. Johann Gerhard, skrev en bok om
Sacrae Meditationes? Och det 4r inte ens riktigt
att de ortodoxa dogmatiska verken in:e kande till
vad kénsla och erfarenhet betyder. Quenstedt
kdnner forvisso till att féreningen mec Gud har
att gora med »harmonia et contemperatione af-
fectuum», Calovius kan tala om »unio mystica»,
men vad som &r viktigt for dem ar att fsreningen
med Gud dr mera, den bestar »in vera, reali,
propria et arctissima unione» (Quenstzdt). Och
gar man till den evangeliska ortodox:iens mest
spridda verk i Sverige, den av bl.a. Sirindberg sa
forkattrade Norbecks Theologi. talas dz2t dir om
»den rattfardiggjorda ménniskans éterforening
med Gud (unio mystica), som bestar ddruti, att
Gud tager sin boning hos den rattfirdiggjorda
ménniskan, sadsom i sitt tempel. I denna forening
dger den rattfardiggjorda ménniskan fri tillgéng
till Gud; Guds karlek utgjutes i hennes 1jirta och
uppténder dar genkirlek och hopp; Kristi lidande
och hérlighet blir minniskans, och den Helige
Ande vittnar med hennes Ande, att kon ar ett
Guds barn.» Detta kan inte vara uttryck for en
teologi, som &r frimmande for kénsle och andlig
erfarenhet.

Hoffmans grundtes ar foljande: »Martn Luthers
trosmedvetande formades i vésentliga stycken av
mystik; det visterlindska beroendet a7 rationa-
lism har fordunklat eller helt avskdrma: det mys-



tiska ljuset i tolkningar av detta trosmedvetan-
de.» Luthers teologi ir med andra ord inte i forsta
hand ett tankebygge utan det dr »genomandat av
icke-rationcll aning och erfarenheter av en gudom-
lig nérvaro. som grinsar till fruktan med ocksa
har snudd pa salighet». Enligt Hoffman iir detta
aspekter som forsvagades redan under Mclan-
chthon och hans eftertljare. Det hade varit in-
tressant om Hoftman hade dgnat mer utrymme at
detta. eftersom Melanchthons Loci Communes
blev normalteologien i den evangeliska reforma-
tionens linder. odindligt mycket mer list in
Luthers stora verk.

Hoftman kan pa ctt dvertygande siitt visa att
hans huvudtes dr riktig. Mystiken har priiglat
Luther fran hans forsta framtriidande till hans sc-
na skrifter. Hans teologi ir erfarenhetspriglad
och erfarenhetsprovad. Han vet vad kinsla och
upplevelse av det gudomliga betyder. Hoftmans
sitt att lisa Luther édr i hog grad kreativt. Han
visar pa sidor av reformatorns verk, som man tidi-
gare mera sallan gett akt pa. Luthers verk ir en
hjirtats teologi.

Om vi nu tinker oss att Hoftman har ritt. da
gick visentliga delar av Luthers forkunnelse for-
lorade redan kort tid efter hans déd. Den ver-
kanshistoriske reformatorn blev en annan én den
verklige. Varfor da ta upp det hos Luther, som
dnda inte fatt nigon verkan? Det beriittigade lig-
ger diin, att det hos andens stormin alltid finns
mycket mer dn deras egen samtid och efterféljare
kunnat tillgodogora sig. En nyupptiickt av sadana
glomda sidor i deras verk kan langt cfter deras
déd ge dem en helt ny verkanshistoria, en verkan
som dr i hdgsta grad adekvat i en ny och annor-
lunda tid. Man kan visserligen siitta fragetecken
infor detaljer i Hoffmans framstillning, men hans
grepp om dmnet ar i sin helhet sd kreativt och
overtygande. att hans arbete bor vara ctt viisent-
ligt bidrag till att ge Luther just en ny verkans-
historia och det i en tid. som alltmer blivit tvek-
sam till de intellektuella begreppens mojlighet att
beskriva hela verkligheten.

Christian Braw

D. Martin Luthers Werke: Kritische Gesamrtaus-
gabe. 63. Band. Personen- und Zitatenregister zur
Abteilung Schriften Band 1-60. 697 sid. Hermann
Bohlaus Nachfolger, Weimar, 1987.

Sedan decennier tillbaka haller det stora registret
till Weimarupplagan av Martin Luthers skrifter
pa att bearbetas vid Institut fiir Spitmittelalter
und Reformation i Tibingen. Som ett led i publi-
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ceringen har man i en 63. volym av WA samlat ett
fullstiindigt person- och citatregister till huvud-
delen av Martin Luthers skrifter.

Det kan verka forbryllande. att redan det 1948
utgivna 58. bandet av WA innchaller ett person-
register. Detta idr emellertid inte fullstindigt: det
innefattar 4 andra sidan dven Tischreden och har
genomgaende utférligare citat in den nya voly-
men och ér darfor alltjimt anvindbart,

Det nya registret har ett betydligt storre om-
fing in det fran 1948. Det omfattar inte bara ut-
tryckligt nimnda namn eller citat med ursprungs-
angivelse utan dven antydningar cller anonyma
citat. diir de av utgivarna kunnat sparas till en be-
stimd auktor. Vidare markeras vilka stillen som
avser av Luther sjiilv utgivna skrifter och vilka
som avser »Nachschriften» och bearbetningar.
Personnamn fattas i en mycket vid mening: dven
»Askungen» och »Hans» ir med. Det senare
namnet avser som bekant inte en bestimd person
utan anviindes som en ironisk beteckning. Liksom
makthavare ibland kallas »hdga hons» i svenskan,
talar Luther om »Grosse Hansens.

Det dr av visst intresse att se vilka personer som
foreckommer mest. Varje spalt rymmer omkring
100 stillhdnvisningar. Artikeln Augustinus om-
fattar 65 spalter, Hieronymus 46 spalter, Paulus
40 spalter, Abraham 22 och Adam 28 spalter. Att
Mohammed omfattar 15 spalter ir kanske over-
raskande. Av sirskilt intresse dr den artikel som
avser Luther sjdlv. Den omfattar inte mindre dn
76 spalter men ir uppdelad i detalj, sa att den kan
bilda utgingspunkten for en hel biografi och en
synnerligen ingdende sjilvkarakteristik. Natur-
ligtvis ar det i ett sidant sammanhang en brist att
inte Tischreden dr med, men pad denna punkt kan
alltsa Band 58 komplettera det nya registret.

Det siiger sig sjilvt, att en upprikning i t.ex.
kronologisk ordning av lat oss siga 5000 beligg-
stiillen for en Augustinus cller Hicronymus skulle
bli helt ohanterligt tor anviindare. Diirf6r ér artik-
larna strukturerade. antingen efter de skrifter av
vedebdrande forfattare, som citeras, eller genom
cn systematisk ordning. Artikeln Pilatus t.ex. dr
uppdelad pi foljande sitt: »1. Person 1 Charakter
2 Politisches Amt II. Christus 1 Allgemein 2
Christologische Bedetung 3 Einzelheiten zu Pas-
sion. Auferstehung und Pfingsten II1. Exemplari-
sche Auslegung». Ytterligare en uppdelning sker
sedan efter stickord, och ¢j sillan anfores citaten i
sammandrag. nagot som avsevirt underldttar an-
viindningen.

I forhallande till det grundliggande kortregi-
stret t Tibingen innebir artiklarna i Band 63, som
framgir av det sagda, en omfattande bearbetning;
den har utforts av en hel rad olika forskare. Dir-
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till kommer att citathdnvisningarna i WA kontrol-
lerats och om mdjligt forbéttrats och komplette-
rats. Redigeringen av verket har skett i Tiibingen
och till en del i Géttingen. Tryckningen har skett i
DDR, dir ocksd Weimarupplagans traditionella
forlag, Hermann Bohlaus Nachfolger, ar beliget,
i den stad som gett Luthers samlade verk deras
gingse beteckning.

Bengt Higglund

David Tracy: Plurality and Ambiguity. Hermene-
utics, Religion, and Hope. xii+148 sid. SCM,
London, 1988.

Garrett Green (ed): Scriptural Authority and Nar-
rative Interpretation. Essays on the occassion of
the sixty fifth birthday of Hans W. Frei. xiii+208
sid. Fortress, Philadelphia, 1987.

1 amerikansk teologisk debatt under 80-talet har
Chicago och Yale kommit att std& som symboler
for tva av de viktigaste teologiska inriktningarna
(lite likt Minchen och Tibingen i Tyskland).
»Chicago» representerar den nu klassiska och i
akademiska kretsar linge dominerande revisio-
nistiska teologi som 4r barare av det liberala arvet
fran Schleiermacher och Tillich. Man kan tinka
pé teologer som David Tracy (numera den ledan-
de) och Langdon Gilkey. »Yale» symboliserar
den allvarligaste akademiska utmaning som drab-
bat den revisionistiska traditionen under senare
decennier, nimligen den av Hans Frei och George
Lindbeck och andra teologer ofta associerade med
Yale utvecklade postliberala, postmoderna eller
anselmiska teologin (beteckningarna #r maénga).
De tva bocker denna recension behandlar repre-
senterar dessa tva optioner.

Grundtemat i Tracys bok &dr »samtal» (conver-
sation), eller narmare bestamt tolkning som sam-
tal. Varje levande tradition lever i samtal med
sina klassiska texter. I ett pluralistiskt samhille
som vart blir det &n viktigare att hivda denna
konverserande attityd som grundmodell, i mot-
sats till alla monolitiska och exklusiva roster. Han
tanker pa olika typer av fundamentalistiska rorel-
ser, men hans kritik riktar sig ocksd mot upplys-
ningens ideal om absolut kunskap och om ett au-
tentiskt fritt ensamt medvetande.

Han beskriver samtalet med en text som ett
slags spel dir varken mina egna nuvarande upp-
fattningar eller textens ursprungliga gensvar, utan
sjalva fragan star i centrum. Han skiljer klart mel-
lan att samtala med forfattaren och med texten,
som sedan den ar nedskriven ér sjédlvstiandig fran
forfattaren. Det &r ocksé ett spel med nagra be-

stamda regler sdsom att bara sdga det man menar,
att lyssna till och respektera den andre, att vara
beredd att svara for sina standpunkter, att dndra
sig om skilen talar for det, osv. Vi kan aldrig né
absolut siker kunskap, men samtalet kan leda oss
till en relativt adekvat tolkning. Ofta &r vi mycket
oeniga, och da krévs det argumentation, men han
vill inte identifiera samtal och argumentation.
Det senare dr ett viktigt moment av det férra,
men inte detsamma.

En tradition lever alltsd i dialog. Men denna
dialog ar for Tracy allt annat an okomplicerad,
vilket antydningarna om argumentaticnens plats
ger vid handen. Han beskriver i andra kapitlet
denna komplexitet som en rad av avbrott i sam-
talet, som bl.a. bestar av ett metodiskt thistoriskt,
litterdrt och sociologiskt) arbete med texterna. Vi
utvecklar teorier och forsoker forklara. Dessa av-
brott ar viktiga, men de kan inte ersitta samtalet.

Samtalet avbryts dven av den radikala pluralitet
i vilken vi lever. Detta diskuteras i det tredje
kapitlet som tar sin utgangspunkt i den s.k. ling-
vistiska vdndningen, dvs. insikten at: allt tén-
kande och all forstaelse sker i och genom de sprak
som &r mig for handen. Detta innebér ztt allt tian-
kande &r socialt och historiskt format. Detta
tvingar ater filosofin in i samhille och historia.
Viktiga namn i denna utveckling ar forstas Heid-
egger och Wittgenstein. Men kapitlet handlar
framforallt om spraket som system och i centrum
stir en uppgorelse med den nu i Amerika sé infly-
telserike Derrida, vars dekonstruktionistiska ar-
bete underminerar Tracys egen hermeneutiska
tradition.

Det fjarde kapitlet tar upp den stiandigt avbrut-
na historien. Visterlandets historia &r inte en
obruten historia med ett enda tema, t.2x. frihet,
utan i den finns ocksa fortryck och slaveri. Detta
giller dven de klassiska texterna, bade de grekis-
ka och de bibliska. For att féra vidare emancipa-
tions- och upplysningsprojektet behdvs darfor
kritisk teort och misstankens hermeneutik for att
genom dem atervinna det goda, det sanna och det
vackra som dessa texter ocksd formedlar. Det
finns varken nagon oskyldig text. tolkare eller
tolkning. Speciellt viktigt ar det att vi l4r oss lyss-
na pa historiens offer, de som marginal:seras i de
dominerande traditionerna.

I bokens sista kapitel behandlas vad det forega-
ende far fér konsekvenser for religiorerna och
deras anvédndning av sina klassiska texte:, Han ta-
lar hdr om religionerna i allminhet och inte spe-
ciellt om kristendomen. Han utlovar emellertid
en bok som specifikt behandlar den pos:-moderna
situationens utmaning till den kristna teologin.
Religionernas roll beskrivs under rubriken mot-



stand och hopp. Det handlar om motstaind mot
falska illusioner och fortryck och hopp om upplys-
ning och befrielse. Tron pa en yttersta verklighet
kan motstd bade de morka sidorna i de egna tradi-
tionerna och i kulturen i allménhet.

Tracy laser mycket och ir i dialog med alla. och
lvckas finna nagot positivt i de flesta staindpunk-
ter. nagot som kan integreras i hans eget system.
Detta dr bade sympatiskt och problematiskt, och
leder till det som gor att jag har svart att beskriva
detta som en bra bok. Pa lite éver hundra sidor
text (och ett trettiotal sidor noter) behandlar han
de flesta tdnkare och problem som for ndrvarande
star i centrum for den intellektuclla debatten i
Nordamerika. Allt ndmns, men inte mycket be-
handlas utforligt. Han arbetar snarare associativt,
och texten forutsitter i praktiken att man har list
de flesta av de bocker Tracy nidmner. Har man
inte det blir delar av boken ganska obegripliga.
Ar man diremot insatt blir diskussionerna for
ytliga. Stora tankare reduceras nistan till karak-
taristiska slagord. Just detta gor det emellertid
mdojligt for Tracy att integrera sd mycket i sitt sys-
tem, nagot som direkt blir betydligt svararec om de
olika rosterna fick tala mer pa sina egna villkor
och om analyserna av deras standpunkter vore
mer detaljerade.

Hans Frei, som dog hastigt 1988 endast 66 ar
gammal, var aldrig kdnd i vida kretsar, dven om
insikten om hans betydelse viixte under 80-talet.
Han publicerade inte mycket — endast tva bocker,
bada fran 1975, och ett dussintal artiklar. Men
trots det betraktas han nu ofta som ¢n av Nord-
amerikas viktigaste och mest inflytelserika teolo-
ger. Den mest kiinda av hans bocker, The Eclipse
of Biblical Narrative. som varit en av de viktigaste
kéllorna till utvecklandet av s.k. narrativ teologi,
behandlar den radikala forindring som under
1700- och 1800-talen dger rum vad giller hur Bi-
beln lises och de teologiska implikationer det
har. Mycket forenklat uttryckt handlar det om att
istéllet for att verkligheten och det egna livet for-
stds i termer av den bibliska viirlden och dess
sprakbruk, s tas nu alltmer den egna virlden for
given och det giller att finna en cventuell plats for
Bibeln i denna. Detta betydde inte minst att man
forlorade formagan att lisa de bibliska berittel-
serna som berittelser med en mening i sig sjélva,
och istéllet borjade man séka meningen i deras
historiska referens, i det dogmatiska budskap
eller i de eviga sanningar de formedlar, eller i den
existensforstéelse de representerar. Freis projekt
har sedan bl.a. handlat om hur kyrkan pa ett post-
kritiskt sdtt kan atervinna denna klassiska bibel-
anvindning.

Charles Wood har i sitt bidrag till Festskriften

Litteratur 185

till Frei, som bestar av artiklar av kolleger, f.d.
studenter och vinner till Frei, forsokt visa hur
Freis synsiitt pekar pa en védg bortom den traditio-
nella konflikten mellan konservativa och liberala i
synen pa Bibelns auktoritativa funktion. Om Bi-
beln forstds narrativt kan den ses som dppnande
en virld att leva i, dvs. Bibelns berittelser ger
kontexten for kristen reflektion och handling.
Den forser intc bara med en uppsittning pastien-
den att tro eller inte tro pa, utan redskap att for-
std och leva i viirlden med. Med andra ord. vikti-
gare in de pastdenden vi gor dr den vokabulir, de
redskap, vi anvinder for att tala om verkligheten
med.

I delvis korrigering av sitt eget tidigarc arbete
borjade Frei mot slutet av sitt liv tala om Bibelns
»plain sense» forstadd som en funktion av den so-
ciala gemenskapens anvéndning. The »plain sen-
se» 1 kyrkans anvindning av Bibeln som Skrift
(andra anvidndningar ar forstds mojliga) ar sa-
lunda den mening som etablerar kyrkans gemen-
samma identitet som social gemenskap. I detta
perspektiv fungerar teologen mer som en tolkan-
de (icke-reduktionistisk) sociolog eller antropo-
log som beskriver den kristna sjilvforstaelsen,
snarare dn som filosof. Detta tema har Kathryn
Tanner behandlat 1 en av bokens intressantaste
bidrag, som visar att detta (emot vad man kanske
i forstone skulle kunna tro) leder till en i sig sjalv-
kritisk. pluralistisk och flexibel anvindning av de
bibliska texterna.

En i dekonstruktionisternas tidevarv vanlig in-
vindning mot ctt sddant synsitt ir att alla texter
dr Oppna for ett oandligt antal olika lasningar och
att det inte finns nagra kriterier for att foredra
niagon av dem framfér andra. Ett svar pa detta
finns redan i Tanners framstéllning. Ett annat ut-
vecklar Ronald Thiemann. Krister Stendahls
eftertradare som dekan pa Harvard och en av
Nordamerikas mest lovande yngre teologer, som
forsoker visa hur man kan fOrsvara tanken att
Bibeln presenterar en visserligen mycket komplex
men dnda till slut koherent berittelse som erbju-
der en viirld att levai .

Om man som Frei inte identifierar de bibliska
berittelsernas mening med deras historiska refe-
rens, uppstdr frigan om relationen mellan sanning
och ibland fiktiva berittelser. Detta behandlar
Garrett Green pa ett intressant sétt, dar han ut-
vecklar vad det betyder att logiken i religidsa
overtygelser handlar om att forstd virlden som

. .. istillet for som om . . . Samma fraga. pa ett
mycket annorlunda sétt, diskuteras av Stephen
Crites. Overhuvudtaget har frigorna om sanning
och referens varit centrala bdde i diskussionen
mellan »Chicago» och »Yale», och inom dessa tva
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grupper. Dessa fragor dr dock alldeles fér kom-
plexa for att kunna behandlas har. Men for undvi-
kande av missforstdnd kan det sdgas att postlibe-
rala teologer vanligen 4r ontologiska (men inte
epistemologiska) realister.

Detta siitt att se pa religids tro och teologi har
viktiga implikationer for etik och ecklesiologi,
vilket blir tydligt i bidragen fran Gene Outka,
Lindbeck och Stanley Hauerwas. For Frei hand-
lar religion primart varken om tro pé vissa pésté-
enden om den gudomliga verkligheten (iven om
detta dr en dimension) eller om att symboliskt
tematisera grundstrukturer i den manskliga exi-
stensen, utan 4r en kulturell eller spraklig kontext
som formar hela livets tro och praktik. Att vara
kristen dr darmed att tillnora ett folk som lever i
och med den levande och férinderliga tradition
som har Bibeln som utgéngspunkt. Utifrdn detta
diskuterar Outka den etiska problematiken kring
relationen mellan Jesu unika identitet och de
kristna som forséker folja honom. George Lind-
beck, som genom sin briljanta bok The Nature of
Doctrine lyckades skriva om den teologiska
kartan och som darfér mer 4n nagon annan ér an-
svarig for att detta teologiska synsitt har hamnat i
centrum for den teologiska debatten, behandlar
de ecklesiologiska konsekvenserna av att se GT
och NT som en sammanhingande berittelse och
hur detta har behandlats under olika perioder
(och situationer) i kyrkans historia. Samtidigt for-
soker han visa hur historisk-kritisk forskning kan
anvindas i relation till Freis férstaelse av »the pla-
in sense». Liknande tankar, men utvecklade i en
annan riktning, finns i bokens sista bidrag av den
kontroversielle etikern Stanley Hauerwas. Hau-
erwas, som dr oerhort produktiv, sdgs vara den
enskilde etiker som mer 4n nigon annan bestimt
agendan for diskussionen kring teologisk etik i
Nordamerika under de sista 10-15 aren (och han
lises nu alltmer ocksa i Europa). I forhallande till
Frei och Lindbeck representerar han en egen,
delvis parallellt utvecklad, teologisk profil, dven
om en tydlig familjelikhet existerar. Hans bidrag
till denna bok handlar om att den bibliska berit-
telsen skapar ett folk som &r dess fortsittning, och
hur Bibeln dérfér méste forstas i relation till den
kristna kyrkan. Vad som krévs 4r inte en narrativ
hermeneutik som sidan, utan en ecklesiologisk
hermeneutik. Han fragar om inte »de mycket so-
fistikerade hermeneutiska analyserna av berittel-
sers formala betydelse ar forsok att ersitta kyrkan
med en tolkningsteori». Han visar ocksi hur den
ecklesiologiska kontexten dr avgdrande for att
kunna tala om de kristna trosutsagornas sanning.

Denna bok, som allmint héller en hég kvalitet,
har ytterligare tva bidrag. I det ena diskuterar

Yaleteologen David Kelsey antropologins plats i.
Freis typ av narrativ teologi, och i det andra ut-.
vecklar Maurice Wiles sina tankar kring varfor
han dr skeptisk till hur i Freis efterfoljd berattel--
sekategorin anvints teologiskt av sddana som
Wood, Thiemann och Lindbeck. Wiles represen-
terar som bekant en radikalt annorlunda teolo-
gisk inriktning.

Tracy uttrycker sig ofta ganska positivt om den
postliberala teologin och har ocksa, inte minst fi-
losofiskt, ndrmat sig och tagit upp delar av detta
synsitt. Detta mérks t.ex. i hans alit starkare be-
toning pa traditionens roll, hans tal om sprakets
primat Over erfarenheten och framhéllandet av
vikten av synliga identitetsformande sociala ge-
menskaper. Men de stora grundlédggande skillna-
derna i teologiska strategier finns kvar, varfor an-
vindningen av dessa teman blir ganska annorlun-
da. Tracy har alltid kdmpat for teologins offentli-
ga karaktir. Den ska vara en del av var kulturs
pigaende samtal och méste dérfér tala om tron pa
ett allmédngiltigt sétt och bedomas med allméngil-
tiga kriterier. Som den recenserade boken tydligt
visar betyder detta inte lingre att Tracy tror pa
nagot ahistoriskt fornuft eller en traditionsobero-
ende vetenskaplig metod. Fornuftet dr historiskt
och sprakligt format. Den kristna tron maste
m.a.o. beskrivas och bedémas i 6msesidig kritisk
korrelation med och i termer av var tids postmo-
derna rationalitet och sprak. Det ir inte speciellt
klart hur han faktiskt teoretiskt tdnker sig denna
relation (jag tror inte hans genom &ren utveckla-
de synsitt ar speciellt koherent), men praktiskt
behandlar han den visterlindska intellektuella
upplysningstraditionen, om 4n »avbruten» och
modifierad av olika former av kritik, som den
grundldggande och bestdimmande ramen for teo-
logisk reflektion, trots hans tal om 6msesidig kri-
tisk korrelation. Hans explicita fraga till de reli-
giosa klassikerna blir dd pa vad sétt de kan bidra
till detta projekt, som handlar om hoppet om
upplysning och emancipation. dad den kristna
frilsningen inte kan skiljas frdn kampen for »total
minsklig befrielse — individuellt. socialt, poli-
tiskt och religidst». Upplysningstraditionen férser
alltsd Tracy med de politisk-etiska kriterier som
beddmer teologier.

I den postmoderna anselmianismen har inte
upplysningsprojektet, utan den kristna traditio-
nen prioritet. Upplysningens relevans bedoms
utifran kristen tro och praktik och inte tvirtom,
Dérfor handlar teologin om att tron s6ker forsta-
else. Dess centrala uppgift blir att inifran (i stil
med en etnograf) beskriva och klargéra »den
kristna religionen sdsom den ir konstituerad av
specifika handlingsvanor. overtygelser och attity-



der» (Tanner). istillet tor att forsoka oOversitta
tro och praktik till ett annat sprak. Man bestim-
mer t.ex. vad ordet »Gud» betyder genom att se
hur det fungerar i den sociala gemenskapen ifraga
och dirmed formar verklighet och erfarenhet.
Léror uppfattas da som en slags grammatiska reg-
ler for det religidsa sprikets anviindning. I rela-
tion till Tracy betyder detta att man inte forsoker
formulera tron pa modernitetens villkor, utan for-
sOker beskriva virlden kristet. Teologi blir dér-
med inte, som for revisionisterna, primirt apolo-
getik. M.a.o.. den kristna traditionen har tor kyr-
kan prioritet. och dess offentliga sociala och poli-
tiska betydelse dr en funktion av dess gemen-
samma praktiska liv.

Orsakerna till att detta synsitt just nu fatt ett
sadant genomslag inom akademisk teologi ér si-
kert flerfaldiga. En ér det dndrade filosofiska kli-
matet med sammanbrottet for den klassiska anglo-
amerikanska analytiska filosofin och uppsvinget
for icke-foundationalistisk och post-empirisk filo-
sofi som dr betydligt mer Gppen for detta siitt att
bedriva teologi. Modernitetskritiken och den
vixande insikten att upplysningsprojektet repre-
senterar en partikulir, om in dominerande, tradi-
tion bland andra har ocksa gjort det littare att
hivda den specifikt kristna identiteten. Nyare ut-
vecklingar inom sociologi, antropologi och etno-
grafi visar dessutom pa andra vigar dn de klas-
siskt religionsfenomenologiska. Ytterligare ett
skdl dr insikten att cn kristen kyrka utan tydlig
identitet har svart att dverleva i ett sekulirt, plura-
listiskt samhélle och att den liberala strategin forut-
sdtter nagon form av gemensam semi-kristen kul-
tur som resonansbotten vars existens blir allt sva-
rarc att uppehalla. De liberala mainlinekyrkornas
kriftgang i USA ir ett tydligt exempel pa detta.
Vad som tenderar att hinda ir istillet, som Lind-
beck och andra tydligt visar, att revisionisternas
forsok till omformulering och dversiittning av det
kristna spraket hamnar i ett ingenmansland dir
inga manniskor faktiskt lever. Praktiserande kristna
gemenskaper finner dessa omformuleringar oan-
vindbara for att forsta sig sjidlva som kristna, och
skulle de anvinda dem forlorar de snart sin parti-
kuldra identitet, vilket just {r vad som hinder
med liberal mainline protestantism. Men dirmed
blir denna revisionistiska teologi ointressant
ocksa for icke-kristna, eftersom dess olika nyfor-
muleringar inte ar relaterade till praktiskt anvint
kristet sprak, utan bara ir uttryck for cnskilda
teologers privata retlektioner.

Jag tror detta ar fallet med Tracys forfattar-
skap. hur intressant och spdnnandc det én dr som
intellektuell produkt. Detta blir inte minst tydligt
i den respons denna bok och hans arbete i 6vrigt

Litteratur 187

har fatt fran tvd ledande sekulira filosofer —
Richard Bernstein och Jeffrey Stout. Den forre
fragar uttryckligen och den senare implicit vad
Tracy i slutkapitlet om religionens bidrag séger
som inte bittre och klarare kan siigas pa ett seku-
lirt sprak. Stout beskriver daremot just den post-
liberala ansatsen som den som har bist méjlighet
for framtiden.

En avgorande skillnad mellan Tracy och de
postliberala ér alltsi att medan den forre tenderar
sc religionen som cn dimension av den minskliga
existensen i allmédnhet (dven om delar av hans
senare forfattarskap i viss man pekar i en annan
riktning), betraktar de senare kristendomen (lik-
som andra religidsa gemenskaper) som ett folk
med speciella dvertygelser och handlingsmonster.
For Tracy blir det ddrmed nddvindigt att i en se-
kuldr tid pavisa denna religiosa dimension och
hivda dess relevans. Det religidsa spraket kan
visa pd dimensioner i det manskliga livet som vi
annars missar. De senare ddremot moter »varl-
den» som ett konkret folk som i sitt liv férkropp-
sligar det kristna budskapet. varvid det herme-
neutiska problemet inte framst ar teoretiskt, utan
handlar om ecklesiologisk praktik. Teologiskt
kan detta formuleras som att evangelium inte pre-
senterar en ny existenstydning, utan ett folk vars
liv man inbjuds att dela. Det ar intressant att se
hur teologer fran mycket olika teologiska traditio-
ner (sdsom lutheraner. katoliker, episkopaler,
metodister, baptister, osv.) mots i detta senare
synsiitt, dven om accenterna dr olika mellan t.ex.
lutheraner som Lindbeck och Thiemann och allt
annat an lutherska teologer som metodisten
Hauerwas.

Jag tror det dr tydligt att situationen for kyrka
och teologi i Sverige dr saddan att utsikterna for
revisionistisk teologi hdr dr 4n mdérkare 4n i det
mer religiosa USA. Det borde ge desto storre an-
ledning att fundera dver det postliberala alternati-
vets relevans for svensk teologi.

Arne Rasmusson

Viggo Mortensen (udg.): Gud og naturen. Kan
der etableres en dialog mellem teologi og natur-
videnskab? 135 sid. Munksgaard, Kgbenhavn,
1990.

Arhusteologen Viggo Mortensen publicerade
1989 sin avhandling Teologi og naturvidenskab.
Hinsides restriktion og ekspansion, dér han pliade-
rade for att en rekonstruktion av Lagstrups meta-
fysik skulle kunna vara grund for en ny dialog
mellan naturvetenskap och religion. Denna bok
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har jag redan presenterat i min artikel Vinlig
véixelverkan mellan naturvetenskap och religion? i
STK 1990: 2. Boken har vickt en viss uppmark-
samhet i Danmark. Han har nu sjélv velat bidra
till diskussionen genom att be inte mindre 4n fjor-
ton olika bidragsgivare medverka i denna debatt-
bok, dgnad at att diskutera hans stillningstaganden.

Mortensen skriver sjalv de inledande och av-
slutande kapitlen. T inledningskapitlet forsoker
han sitta in sina egna stdndpunkter i ett samman-
hang. Istéllningstagandet till den moderna natur-
vetenskapen ser han en neonaturalistisk, veten-
skapligt baserad religion som en ytterlighet,
medan kreationismen dr en annan. Neonaturalis-
men erbjuder en losning pé tro-vetandeproble-
met, som &r acceptabel for ett modernt medve-
tande. Men den hotar ocksé avgorande ldropunk-
ter: tron pé en personlig Gud, den finala kausali-
teten och eviga oférianderliga virden. Hos »fint
registerende teologer» som Moltmann og Sélle
finner han ocksé forsok att ta upp element fran
naturalismen, utan att férlora det kristna budska-
pet. Sjélv sdger han att den vetenskapliga beskriv-
ningen vl dr bra nir vi skall beskriva, forutsaga
och kontrollera. Men nir det kommer till tolk-
ning och forstaelse, si krdvs en annan kunskaps-
form, en metafysisk. Huvudérendet i avhandling-
en dr, siger han, att peka ut naturaliseringen som
den avgdrande utmaningen for kultur och teologi.

Néigra av bidragsgivarna dr tveksamma till
Mortensens idé om en vixelverkan mellan natur-
vetenskap och religion. Arhus-kollegan Svend
Andersen fragar: Ar den vinliga vixelverkan en
overtygande modell? Den fenomenologiska meta-
fysiken utgér fran icke-naturliga relationer. Teo-
logins nyckelbegrepp r ocksd konstituerade av
icke-naturliga relationer som skapelse, uppen-
barelse, férlossning och uppstandelse. Andersen
tror dirfor inte att det finns gemensamma forsk-
ningsfilt for teologi och naturvetenskap, och for-
hallandet kan saledes inte beskrivas som en vixel-
verkan.

Den norske teologen Svein Aage Christoffersen
menar att Mortensen har missuppfattat de teolo-
ger som han kallar restriktionister, dvs. de som
vill tilldela teologin en annan uppgift &n natur-
vetenskapen. Christoffersen anser att det fér dem
inte alls varit sd vattentita skott mellan teologi
och naturvetenskap som Mortensen vill ha det
till. Men den restriktiva teologin koncentrerar
forhallandet till naturvetenskapen till den av-
gorande punkten, namligen den dér naturveten-
skapen gér &ver i filosofi eller livssyn.

En annan Arhus-kollega. Peter Widmann, an-
ser didremot att nigon form av interaktion inte
alls r frimmande f6r férhallandet mellan teologi

och naturvetenskap, eftersom de har en gemen-
sam frdga. Men de saknar ett omrdde dir de har
gemensam kompetens. Dérfor maste man dimpa
forhoppningarna om en egentlig vixelverkan.
Trots detta menar Widmann att teologerna i vissa
avseenden inte kan hélla fast vid sina traditionella
uppfattningar, sdrskilt tanken pa en absolut ver-
kande gudomlig makt som den bestaende virl-
dens orsak. Forestillningen om den skapande
guden kraver en revision. Han uttrycker sin sym-
pati foér processteologins 10sning av detta pro-
blem. Men Viggo Mortensen dr mérkligt oberord
av denna problematik.

Niels Henrik Gregersen anser att Mortensens
stallningstagande i sjdlva verket ar en svingning
mellan tvé olika positioner, dels en fenomenolo-
gisk position, i grunden inspirerad av Logstrup,
som star for ett avvisande av naturaliseringen,
och dels en kritisk realistisk position, som &r kén-
netecknande for en stor del av den aktuella debat-
ten mellan teologi och naturvetenskap.

Medan allts3 somliga ser den fenomenologiska
infallsvinkeln som ett naturligt satt att 16sa forhal-
landet mellan naturvetenskap och religion ut-
trycker forfattaren Poul Bjerre skepsis pa just
denna punkt. Han kritiserar Mortensen fenome-
nologiska hermeneutik och vill i stillet anvinda
en socialpsykologisk infallsvinkel. Industrisam-
hillets vetenskaper ar lika virdeméssigt splittrade
och kaotiska som det samhille de harrér ur. Det
samma géller i den teologiska virlden. Vissa av
dessa stillningstaganden ér forenliga med varand-
ra, andra inte. Darfor finns det manga slags vaxel-
verkan. Det postindustriella samhillet kommer
att gdra naturvetenskap och teologi forenliga med
varandra i langt hogre grad dn nu. Mortensens av-
handling kan ses som ett forsiktigt och mycket
litet steg i riktning mot framtidens uppfattningar.

Miénga av forfattarna accepterar Mortensens
idé om metafysiken som central i en helhetstolk-
ning av tillvaron. Men just pd denna punkt fir
han kritik av idéhistorikern Johannes Sigk, som
beskriver Mortensen som en av manga neo-meta-’
fysiker idag. De forsdker uttala sig om »det hele»,
universum, varlden, verkligheten. Den neo-meta-
fysiska modellen ar naiv darfor att den tar det
givna for givet. Slgk pladerar i stillet f6r en annan
metafysik, som han finner redan i den klassiska
grekiska filosofin: Nir vi fornimmer nigot ar det
inte nigot redan existerande vi férnimmer, utan
det blir i sjalva verket omedelbart till i var férnim-
melse av det. Verkligheten 4r inte ndgot som helt
enkelt ar givet. Nyckelbegreppet till sin stand-
punkt finner han hos Schopenhauer: »Die Welt
ist meine Vorstellung». Verkligheten &r helt en-
kelt mitt medvetande om den.



I ett par artiklar far Mortensen kritik av natur-
vetare for att han alltfor litt har kopt naturveten-
skapliga teorier. Bl.a. kritiserar zoologen Arn O.
Gyldenholm honom for att ha bortsett fran den
kritik genetikerna riktar mot sociobiologin. Mor-
tensen anser att sociobiologernas typologiska syn-
siitt inte kan avvisas inom biologin sjilv. Men for
den moderna biologen ir det individen och popu-
lationen som har realitet. Just teorin om den na-
turliga selektionen omdjliggor det typologiska
svnsittet. Peter (Dhrstrom anser att det evolutio-
nira eposet inte alls ir sd viiletablerat som Mor-
tensen tycks forutsitta. Det finns ett antal natur-
vetare som inte dr kreationister i enlighet med
den definition Mortensen ger. Men de hivdar att
man som alternativ till det evolutioniira paradig-
met kan stilla upp ectt skapelseparadigm, som
minst lika bra kan sammanfatta och beskriva em-
piriska data.

Pristen och forfattaren Doris Ottesen dr enda
kvinna i denna annars manliga skara av diskus-
sionspartners. Hennes forvining over att en sé
»selviolgelig iagttagelse» som den, att var ome-
delbara upplevelse av oss sjilva, varandra och
omvirlden alltid dr bestimd av kiinslor, kan goras
sd problematisk. bygger naturligtvis pa hennes
egen tolkning av vad religion ér. Det ér en kiinsla
eller upplevelse och diarmed férbunden tolkning
av tillvaron. Och denna tolkning ér inte alls i fara
att férsvinna idag, cftersom vi helt enkelt inte kan
lata bli att géra den. Problemet ir inte att méinni-
skan i det tjugonde arhundradet dr mindre reli-
giost disponerad in tidigare. Problemct ir i stillet
att inte mycket tvder pa att religiositet i storsta
allminhet leder till etisk ansvarighet. Diremot
kan stdrre naturvetenskaplig kunskap om exem-
pelvis ekologiska sammanhang leda till kat med-
vetande och ansvar.

1 Gud og naturen har vi alltsd fatt ett intressant
komplement till Mortensens forra bok. Den ger
ocksa inblick i nutida danskt teologiskt tinkande
kring naturvetenskap och religion. Bokens karak-
tiar gor att man forst miste ha studerat avhand-
lingen fran 1989, vilket naturligtvis begrinsar dess
anvéndbarhet.

Ulf Gérman
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Kammarkollegier 1539-1989. Red.: Lars-Olof
Skoglund. 193 sid. Gotab, Stockholm, 1989.

Sveriges dldsta dmbetsverk. kammarkollegiet, gar
tillbaka pa det »kammarrad», som Gustav Vasa
inriittade ar 1539. Det kunde ddrfor 1989 fira sitt
450-arsjubileum, vilket bl.a. uppmirksammats
genom ovannamnda festskrift. De olika bidragen
belyser framfér allt kammarkollegiets nuvarande
verksamhet och dess utveckling under senare tid.
Verkets tidigare historia skildrades i en festskrift,
som gavs ut vid 400-arsjubiléet 1939.

Historiska Oversikter forekommer emellertid
ocksa i denna festskrift. Framlidne professorn
Sten Carlsson har bidragit med en artikel om
»Kammarkollegiet ~ 'moder’ fér andra dmbets-
verk». Det dr atskilliga senare och nutida dmbets-
verk som direkt eller indirekt hirstammar fran
detta kollegium. Under 1600-talet och sedan
under 1800-talet inrittades flera nya instanser for
att Overta tillsynen av den ekonomiska forvalt-
ningen inom olika grenar av samhallet. Likasa har
en del juridiska drenden, som tidigare hérde in
under kammarkollegiet, dvertagits av andra rétts-
vardande instanser. Pa senare tid har en utveck-
ling skett i motsatt riktning i det att kammarkolle-
giets ansvarsomrade utvidgats till nya omraden.
Det har bl.a. att forvalta den allmdnna arvsfon-
den och den sedan 1914 existerande kyrkofonden.

Hela frdgan om statens ansvar for den fasta
kyrkliga egendomen behandlas i en ingdende och
sakrik artikel av departementsradet Goran Go-
ransson, som dels tar upp fragan i historisk belys-
ning, alltifrain medeltid och reformation, dels re-
dogor for den komplicerade lagstiftning, som nu
cfter de senaste reformerna reglerar férvaltning
och tillsyn av den kyrkliga egendomen. Dirvid
har kammarkollegiet fatt en mera markerad stéll-
ning édn tidigare som den avgorande statliga in-
stansen. «Om man bortser fran domkyrkoradet i
Lund med dess begriansade ansvarsomrade, sa ar
kammarkollegict efter stiftsreformens genom-
forande den enda statliga forvaltningsmyndig-
heten med uppgift enligt lag att sjdlv férvalta och
ha uppsikt over andras férvaltning av kyrkans
cgendom» (s. 135). Darjimte har kollegiet att
fullgora kanslifunktionen for den fr.o.m. 1983 ny-
inrittade styrelsen for kyrkofonden.

Flera av bidragen ger en inblick i kammarkolle-
giets dagliga arbete, priglat - forefaller det —
bade av den gamla dmbetstraditionens sjélvklara
auktoritet och av en vénlig samarbetsanda.

Bengt Hagglund
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Resuméer av doktorsavhandlingar

Jan Carlsson: Region och religion. En region-
indelning utifrin den kyrkliga sedens styrka pd
1970-talet. Bibliotheca historico-ecclesiastica Lun-
densis 23. 181 sid. Pris ca 224:-.

Skillnader i kyrksamhet mellan olika delar av
Sverige dr kdnda sedan 1800-talet. I arbeten som
berdr dessa skillnader har det funnits en enighet
om hur dessa »kyrksamhetsregioner» i stort ser
ut. Antalet regioner och de mer exakta grinserna
dem emellan vixlar dock fran undersékning till
undersokning.

Den religionssociologiska avhandlingen Region
och religion bygger pa det statistiska material som
arligen sedan 1970 har samlats in frin Svenska
Kyrkans férsamlingar. Material frdn aren 1970,
1975 och 1980 har hir anvints. Till dessa uppgif-
ter har dven data fran 1975 ars Folk- och Bostads-
rikning fogats. Syftet med arbetet ar att definiera
begreppet kyrklig region och att géra en regionin-
delning som beskriver skillnaderna i den kyrkliga
sedens stillning. Den kyrkliga sedens styrka har
berdknats pa foérsamlingsnivd utifran uppgifter
om gudstjdnstdeltagande och nattvards-
deltagande samt fOrrittningsutnyttjande.
Materialet omfattar samtliga forsamlingar med
uppgifter for de tre ingédende aren.

Metoden att gora regionindelningar utifrdn de
skillnader som kvarstar efter det att »effekten» av
strukturella faktorer »tagits bort» med hjilp av
regressionanalys har anvints inom geografi och
statsvetenskap. Tillimpningen har har inneburit
att regionindelningen har skett utifrin den varia-
tion i den kyrkliga sedens styrka som kvarstar
efter att tdtortsgrad, sysselsattningsstruktur och
aldersstruktur kontrollerats. Dessa strukturella
faktorers relevans for frimst gudtjanstdeltagande
ar vil dokumenterade i tidigare svensk forskning.

Indelningen i regioner har gjorts utifran medel-
virden pd kommunniva. Dessa medelvarden har
berdknats pa de bearbetade residualerna fran re-
gressionsanalyser pa forsamlingsnivd. En indel-
ning av Sverige i tolv kyrklig-sed-regioner utgor
slutresultatet av avhandlingen. Dessa regioner
har skapats utifrin tva helhetsmatt pa den kyrkliga
sedens styrka: ett matt for gudstjanstdeltagande
och ett matt for forattningsutnyttjande. For bada
dessa helhetsmatt galler, att de beskriver den
kyrkliga sedens styrka efter det att »paverkan» av
de strukturella faktorerna tagits bort. De tva

mdtten samvarierar endast i ringa utstrdckning
med varandra. De tolv regionerna beskriver skill-
nader mellan olika omréden i avseende pé antingen
det ena eller bada helhetsmétten.

Mats Eskhult: Studies in Verbal Aspect and Nar-
rative Technique in Biblical Hebrew Prose (Acta
Universitatis Upsaliensis. Studia Semitica Upsa-
liensia 12), Uppsala 1990.

1 bibelhebreiskan &r verbets tidsliga funktion féga
markerad. Begreppen tillstdnd for hebreiskt per-
fekt och handling for imperfekt fangar dess ur-
sprungliga aspektuella karaktir. Ursprungligen
anvindes ocksa den langa imperfektformen (-u)
fér att betona en handlings pagaende karaktir;
den korta uttryckte endast handling som s&dan.

Ryggraden i den berattande prosan kdnneteck-
nas av kedjor av satser inledda av wa- med ver-
bets korta imperfektform, den form som star fér
handling som sadan. For att bryta dessa beréttar-
kedjor dr omstindighetssatsen, inledd av subjek-
tet foljt av perfekt, flitigt anvind. Pa sa sétt teck-
nas bakgrund, ges scenbeskrivningar etc. Detta’
bruk &r typiskt for moabiterkungen Meshas in-’
skrift (c. 830 f. Kr.) samt berittelserna om Elia
och Elisa i Gamla testamentet. '

Berittelserna fran Davids hov 12 Sam 13-20)
och Domarboken har i undersdkningen brukats
till att studera kontrasten 'tillstdnd’ och *handling™
i dess berittartekniska funktion. Hebreiska:
texten i Dom 6 har stillts upp pa sadant sitt att
det for 6gat framgar vad som i beréttelsen utgdr
forgrund och vad som utgdr bakgrund. .

Sena prosabocker i Gamla testamentet, sdsom:
Esra-Nehemja, Ester och Krénikebdckerna, visar
viktiga forskjutningar i verbsystemet. Fall dér den
hebreiska perfekten markerat ’tillstdénd’ i motsats:
till *handling’ star knappast att finna; fallen dir
imperfekt i hebreiskan uttrycker pigiende hand-’
ling ar patagligt f4. Detta i sin tur har givit upphov
till fordndringar i den senare bibelhebreiskans
satsbyggnad, och dnnu mer satsbyggnadens funk-’
tion. Pagiende handling uttrycks oftare — dven i
l6pande berittelse — med particip, gdrna med en
bojd form av verbet for »vara»; och satser inledda
av subjekt foljt av hebreiskt perfek: markerar inte
lingre omsténdighet — denna senare utveckling
beror mojligen pé arameiskt inflytande.

o
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Symposion om muntlig tradition

Muntlighet och skriftlighet, muntlig och skriftlig
tradition. bada ledens egenart, skillnaderna.
dvergangen. samspelet mellan dem — dessa pro-
blem undersdks och diskuteras nu livligt inom en
lang rad kulturvetenskaper. Sa dven inom exege-
tiken. sdrskilt den nytestamentliga.

Vid ett internationellt symposion i Jerusalem
1984 om den synoptiska fragan beslot kommittén
~att fem ar senarc anordna ett nytt symposion,
denna gang om Munilig tradition fore, i och efter
evangelierna. Motet forbereddes vil och avholls i
tva steg: forst en allmén, jimfdrande del i Dublin
29/7-1/8 1989 och sedan en speciell del i Gazzada
i norra Italicn 28/7-3/8 1990). Sponsorer. frimst
den svenska Vitterhetsakademien, hjélpte oss fri-
kostigt med bidrag till kostnaderna.

Foredragen skickades ut i forviig. och ett helt
formiddags- eller eftermiddagspass kunde dgnas
at diskussion av vart och ett av dem.

I Dublin behandlades forst fenomenct muntlig-
het och muntlig tradition i brett jamforande per-
spektiv (@. Andersen). Sedan f6ljde doredrag om
muntlig tradition i den hellenistiska virlden utan-
tor Israel (D. Aune). i det gamla Israel (H. P.
Riiger) och i judenheten fore templets fall. frimst
da i Qumran (S. Talmon). Slutligen belyste ett
foredrag fragan vilka metodologiska och teolo-
giska konsekvenser B. Gerhardssons approach till
traditionsproblemet far (B. Meyer).

I Gazzada bdrjade* vi med att komplettera
bakgrundsmaterialet med ett féredrag om den
fariseisk-rabbinska traditionen (Ph. Alexander).
Sa var det dags for de sju nytestamentliga forelis-
ningarna. Det centrala temat muntlig tradition
diskuterades i enskilda foredrag om Jesus som
lirare (R. Riesner), om de aforistiska mashalerna
(logierna) i evangelierna (D. Aune), om de beriit-
tande mashalerna (liknelserna) (B. Gerhardsson)
och kortberittelserna (E. Ellis) dédr. och vidare
om Johannesevangelict (J. Dunn). om Paulusbre-
ven (T. Holtz) samt om Jesustraditionen under de
forsta arhundradena (W. Rordorf). Foredraget
om passionsberittelserna bortfoll tyviirr.

Diskussionerna var livliga och givande. Det be-
grinsade deltagarantalet (25 handplockade)
gjorde det mojligt att fa tala till punkt.

Den norske klassikern @ivind Andersens in-
ledande foredrag blev en utforlig exposé over de

manga olika former som muntlighet och muntlig
tradition kan ta sig och en grundlig probleminven-
tering; de mycket vanliga forenklingarna inom
exegetiken kom i bekymmersam dager. I flera fore-
drag papekades hur svdrgripbar muntligheten ar
och hur knepigt det vanligen dr att avgdra om en
skrift ir byggd pa muntlig cller skriftlig tradition;
inte siillan ror det sig f.0. om badadera. Det kom
vidare fram att muntlig tradition ofta ir 'levande’
och foranderlig men dven kan vara mycket fast
och scg. Skriftlig tradering behdver a sin sida inte
vara sa fast som vi girna tar for givet: ocksa vor-
dade texter kan ibland skrivas om ratt fritt —
ibland alltsa. Enkla tumregler dr dirfor svéra att
formulera.

Symposiet drog in i exegetiken viktiga nya
forskningsresultat av relevans frdn ménga andra
discipliner och gav prov pa en begynnande till-
limpning. De héllna féredragen — kompletterade
med ett om passionshistorien (M. Soards) — skall
utges 1991 pa Sheffield Academic Press av sym-
posiets sekreterare Henry Wansbrough. Boken
kommer att tillféora den férnyade debatten om
den muntliga traditionen i urkristendomen friskt
bakgrundsmaterial och nya synpunkter.

Birger Gerhardsson

Societas Ethica 1990

Socictas Ethica samlades till 1990 &ars Jahres-
tagung i dominikanerklostret i Walberberg, belaget
mellan Bonn och Koln. Métet leddes av séllska-
pets president, prof. Martin Honecker fran Bonn.

Den ena delen av programmet bestod av nagra
instruktiva forelasningar om aktuell fundamenta-
lism i protestantismen, judendomen och islam.
Forelidsarna sag olika fundamentalistiska rorelser
som motrorelser mot det moderna samhillets s.k.
upplOsningstendenser, gentemot vilka fundamen-
talisterna vill ha en atergang till kiara och vad som
uppfattas som enkla normer. Fundamentalister
utgor ibland en hel subkultur i ett visst samhaélle
och har inte silllan ett politiskt inflytande. t.ex. i
Isracl och USA. Begreppet »fundamentalism»
liksom dess ctiska innebdrd blev dock inte helt
klargjort.

I diskussionen framholls bl.a. att de teologiska
fakulteterna borde taga fundamentalismen mer
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pa allvar och undervisa om dess synsétt och fram-
for allt behandla kritiken mot den och alternativa
uppfattningar.

I foreldsningar dver sjilvvalda dmnen behand-
lades en rad skilda principiella och mer praktiska
etiskt-moraliska problem som exempelvis om kol-
lektiv kan ha moraliskt ansvar och om skillnader-
na mellan att doda och lata d6. Prof. J. Gaffney
frdn New Orleans orienterade om AIDS-situatio-
nen och debatten om AIDS i USA. Svenska
bidragsgivare var Ulf Gérman med »Natural
Ethics: Face to face with modern Biology» och Bo
Hansson med »Speciesism and Humanism».

En kvall dgnades at informella samtal och in-
formationer om situationen i Osteuropa. Deltaga-
re fran Ungern och Polen gav intressanta rappor-
ter, medan medlemmar fran davarande DDR
hade lamnat aterbud p.g.a. den snabba f6érénd-
ringen ddr. En minnesvird formulering var, att
manga i Osteuropa &r s upptagna av att se till-
baka att nuet och framtiden negligeras, eller, som
en deltagare sa: man ser inte att det ar gront,
eftersom man bara diskuterar om det var gult
eller rott tidigare.

En mottagning holls pd Bonns universitet. Nés-
ta ars konferens forliggs till Arhus, di bl.a. K. E.
Logstrups etik behandlas.

Goran Bexell

Eighth European Conference
on Philosophy of Religion

Under tre dagar i méanadsskiftet augusti-sep-
tember 1990 avholls den attonde upplagan av
European Conference on Philosophy of Religion.
Konferensen var denna gang forlagd till Evangeli-
sche Akademie i Mithlheim/Ruhr under vardskap
av professor Dr Ingolf Dalferth. Denna konferens
utgdr sedan linge europeiska religionsfilosofers
viktigaste forum. Sverige har fran boérjan intagit
en central plats genom att den egentligen startade
som ett samarbete mellan Christian Philosophers
Group i Storbritannien och skandinaviska, fram-
for allt svenska, religionsfilosofer. Numera tar
filosofer frdn de nordiska linderna, Benelux,
Tyskland, Frankrike och Storbritannien del i kon-
ferensen. For att ytterligare konsolidera konfe-

rensen och ocksa forbattra de ekonomiska forut-
sattningarna for den beslots denna gang att fram-
ledes bilda ett sillskap med fast och kontinuerlig
organisation.

Arets tema var Divine Agency. I fem sessioner
diskuterades olika aspekter av vad det kan betyda
att Gud handlar i virlden idag; Kan Gud handla
overhuvud? Hur foérhéller sig Guds handlande till
ménskligt handlande? Kan Gud handla genom
tecken och genom sakramenten? Kan Gud be-
svara bon? Den andra sessionen behandlade fra-
gan Kan Gud skapa universum och ingripa i na-
turen och historien? I ett myckef intressant paper
tog sig professor Maurice Wiles, Oxford, an fra-
gan pa ett lite ovanligt sétt. Det traditionella
séttet att angripa detta problem &r att visa de teo-
retiska svarigheter som det innebdr att tala om att
Gud kan paverka hindelser i naturen och histo-
rien nér det sedan linge finns fullt tillrackliga ve-
tenskapliga foérklaringar av sddana handelser som
icke ldmnar utrymme for att d&ven Gud skulle
kunna paverka dem. Wiles erkédnner visserligen
dessa svarigheter men menar att de moraliska
svarigheterna 4r méanga ganger storre an de teore-
tiska. Gud ingrep i virlden och varnade Josef foér
Herodes kommande blodbad p4 barn och uppma-
nade Josef och Maria att fly till Egypten med sitt
nyfédda barn. Det ser vi som en god handling av
Gud. Men varfor ingrep inte Gud och varnade
alla andra forédldrar med nyfédda barn? Om Gud
kan ingripa i virldens gang, varfor ingrep han inte
vid Auschwitz och Hiroshima, fragar Wiles.
Detta moraliska dilemma finner Wiles vara en
langt allvarligare invandning mot att Gud kan in-
gripa i naturen och historien dn den inviandning
som ifragasitter att Gud kan handla vid sidan av
naturlagarna. For att finna nagon begriplig och
acceptabel mening i att Gud handlar i vérlden re-
ducerar Wiles detta pastdende till att betyda att
hela den pagaende skapelseakten ar Guds hand-
lande i vidrlden. Alla enskilda hindelser faller
inom ramen fér Guds singuldra och kontinuerliga
skapelseakt och 4r i denna mening foérenliga med
Guds handlande i virlden. Detta dr, som Wiles
sjdlv erkénner, «a highly revisionist thesis».

1992 mots konferensen i Arhus under temat
Traditional Theism and its Modern Alternatives.

Lars Haikola
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