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Politiserade statskyrkor — en modell

fran valfardsstaten

AV GORAN GUSTAFSSON

De konferenser som vartannat ar anordnas
av la Société Internationale de Sociologie des
Religions (SISR) har en nést intill ritualiserad
uppbyggnad. Man utgar fran ett dvergripande
tema som sedan bryts ner i ett antal subte-
mata. For varje subtema finns en huvudtalare
som skall 1ata nagra i forviag utsedda kom-
mentatorer ta del av sin text och ge synpunk-
ter pA densamma utifrn sina utgdngspunk-
ter och erfarenheter. Vid SISR:s konferens i
Helsingfors 1989 var temat »The State, the
Law and Religion» och ett subtema hade
rubriken »Models of State Regulation of Re-
ligion». Huvudtalare vid sessionen var den
franskkanadensiske religionssociologen Jac-
ques Zylberberg. Enligt den tryckta engel-
ska sammanfattningen av foéredraget som
holls pé franska var hans huvudsynpunkter:

»Steg for steg har i vasterlandet liksom i andra
delar av vérlden statsorganisationen kommit
att ersitta de rcligidsa organisationerna inte
bara genom att bilda centrum inom makt-
strukturen utan ocksd genom att ta ansvar
for den sociala sammanhéllningen i samhil-
Ict. Vilka de aktuella motsattningarna om
avreglering och om statens roll n ér sa fort-
sitter staten att inta cn avgdrande maktposi-
tion i den politiska och administrativa regle-
ringen av de aktdrer och sociala krafter som
finns inom det territorium som statsmakten
behirskar. Den legala ordningen, sensu lato,
de politiska institutionerna och den admini-
strativa apparaten, definierar, utformar och
strukturerar de allmidnna fOrutséttningarna
under vilka produktion och reproduktion
dger rum och dérigenom kommer den poli-
tiska makten och byrdkratin ocksa att bade
allméant och i det speciella fallet paverka de
religisa forhé&llandena och institutionerna;
detta giller ocksé i de fall da det rér sig om
overnationella foreteelser och krafter efter-
som dven dessa dr tvingade att verka inom
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en nationell ram for att kunna utdva sin reli-
giosa aktivitet eller sina religiost motiverade
sidoaktiviteter. Har diskuteras sérskilt de all-
ménna problemen kring central och nationell
reglering av religiosa aktorer och av resulta-
tet av religids verksamhet med utgangspunkt
fran tvd idealtyper: ’ordonnancement plu-
raliste-subordonné’ och ‘régulation moniste-
fusionelle’. En utveckling av vad som kan
kallas pluralistisk respektive monistisk regle-
ring leder fram till en diskussion av olika for-
mer for reglering inom det religidésa omradet
med utgangspunkt frdn det perspektiv som
omvandlingen av den samtida staten erbju-
der» (Zylberberg 1990, s. 87).

De samhillen som professor Zylberberg
konkret tog upp i sitt ordrika féredrag var
USA och Sovjetunionen men som kanske
kan utldsas av hans sammanfattning sa var
det situationen i ett omrade dir verksamhe-
ten inom en Gvernationell (=katolsk) kyrka
till en del dr beroende av ett regelverk som
ges av en centralmakt som &r religiost neu-
tral, dvs. det var forhallandena i Québec,
som i mycket utgjorde utgangspunkt for hans
argumentation.

Artikelforfattaren skulle tillsammans med
en amerikansk och en nigeriansk religionsso-
ciolog samt en forskare med kdnnedom om
forhéllandena i Osteuropa kommentera pro-
fessor Zylberbergs synpunkter. Denna kom-
mentar har i ndgot utvidgad form tryckts i
Social Compass under titeln »Politicization
of State Churches — a Welfare State Model»
(Gustafsson 1990). Redaktionen for STK
har bett att fa publicera artikeln som skrevs
pa engelska men som hdr aterges i Oversatt-
ning tillbaka till den svenska som den »tdnk-
tes» pa och i helt oavkortat skick, dvs. dven
med s&dana detaljer som ar vilkinda for den
svenske ldsaren.
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I

De fem lédnderna i Skandinavien eller Norden,
dvs. Danmark, Finland, Island, Norge och
Sverige, har mycket gemensamt och tva av
de manga gemensamma kinnetecknen &r av
sirskilt intresse da de religidsa férhéllandena
dir skall beaktas i just detta sammanhang:
I alla fem linderna dominerar en luthersk
statskyrka det religidsa livet och alla landerna
betraktas som vilfardsstater. Dessa tva kan-
netecken har séllan beaktats tillsammans vare
sig inom religionssociologisk forskning eller
inom de olika vetenskapliga discipliner dar
man Agnar sig &t forskning om valfardsstaten.

Jag kan hér inte 4gna lika stor uppmirksam-
het ar alla fem ldnderna utan de flesta av
mina exempel hanfor sig till Sverige, dvs. det
land som jag bést kdnner forhéllandena i. Den
tyngdpunkt som ligger pa Sverige och situa-
tionen dir kan emellertid ocksd motiveras
med att flera av de tendenser som diskuteras
hér ar mera patagliga i Sverige 4n i de andra
landerna som dock ofta — med nagra ars tids-
forskjutning — foljt efter utvecklingen i Sve-
rige pa savil det religitsa som det politiska
omradet.

Huvudparten av det materiel som anvin-
des hir har — pé olika nordiska sprak — pre-
senterats i tva bocker (Gustafsson 1985a och
1987a) med resultaten frén ett forskningspro-
jekt rorande »Religiés fordndring i de nor-
diska linderna 1930-1980».! En sammanfatt-
ning pa engelska av resultaten fran projektet
aterfinns i Gustafsson 1987b.

I1

Jacques Zylberberg (1990) gor en provoce-
rande sammanfattning av sin uppfattning om
hur relationen mellan stat och religidst system
generelit gestaltar sig i det moderna samhillet:
». . . I'Etat exerce un pouvoir géneralisé a
lI'intérieur de son territoire, entre autre, en

' Nordisk samarbeidsnemnd for samfunnsforskning
(NOS-S) finansierade forskningsprojektet inom vilket.
utover forfattaren, Curt Dahlgren, Lund, Sverige, Knut
Lundby. Oslo, Norge, Pétur Pétursson, Lund, Sverige
(islindsk deltagare). Ole Riis, Aarhus, Danmark. och
Susan Sundback, Abo, Finland, var engagerade.

subordonnat 'entreprise religieuse: tous les
acteurs religieux sont inclus dans I'espace
étatique, leurs supports sont balisés et leurs
communications filtrées et parasitées par les
régulations étatiques» (s. 90). Zylberberg
exemplifierar sin tes genom beskrivningar av
den religiésa situationen i Sovjetunionen och
i Forenta staterna. Denna artikel avser att
prova i vilken utstrickning hans modell har
relevans i en social situation som ér helt an-
norlunda 4n i bada supermakterna; det gél-
ler den situation som vélfardsstater med en
statskyrka, dvs. situationen i de nordiska
landerna, erbjuder.

I

Efter reformationen fick de evangelisk-luther-
ska kyrkorna stéllning som statskyrkor i bada
de da existerande statsbildningarna i Norden,
dvs. Danmark/Norge/Island och Sverige/Fin-
land. Den nordiska kyrkohistorien kdnner
de ndrmast foljande drhundradena som »den
lutherska ortodoxins tid» som bland annat
karaktiriserades av forsoken att uppritthélla
en absolut religiés monism och av ett nira
samarbete mellan den virldsliga och den and-
liga makten i samhillet men ddremot — at-
minstone i teorin — inte av att kyrkan sags
som underordnad den virldsliga makten.
Den politiska utvecklingen under 1800- och
1900-talen som succesivt gjorde att de be-
roende nationcrna (Norge. Finland, Island)
frigjordes frdn frimmande (danskt/svenskt,
svenskt/ryskt, danskt) inflytande &ndrade
inte statskyrkornas formella religidsa mono-
pol.? I praktiken ifragasattes emellertid deras
monopol att férkunna och tolka det kristna
budskapet kraftigt av vickelserdrelser och
frikyrkor (baptister, metodister) frdn och
med andra halvan av 1800-talet. Den tvek-
samhet med vilken man accepterade den
religiésa pluralismen illustreras av att det i

> Den ortodoxa kyrkan erhdll i Finland en position som
var jamstilld med den lutherska kyrkans stillning under
perioden 1809-1917 da landet stod under ryskt inflytande.
Den har fortfarande stillning som en andra statskyrka
fastin dess medlemmar endast utgdr omkring en pro-
cent av befolkningen.
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Sverige inte var mdéjligt for individen att limna
statskyrkan fram till 1860 och att ratt till fritt
uttrade ur kyrkan inte gavs forrin 1951.

Majoriteten inom befolkningen i de nor-
diska lidnderna forefaller aldrig ha reflekterat
over mojligheten att uttridda ur statskyrkan
(Sihvo 1979, s. 9) och i alla fem linderna dr
90 procent eller diardver av alla medborgare
fortfarande medlemmar av respektive stats-
kyrka. Icke-medlemmarna hor till tre olika
grupper: 1) De aktivt icke-troende; 2) Med-
lemmar av andra kristna kyrkor, samfund
och sekter; 3) Anhéngare av nagon av de
icke-kristna viérldsreligionerna. Den 6kning
av antalet medborgare som inte ir medlem-
mar av statskyrkorna som har kunnat iakttas
under de senaste drtiondena hanfor sig mera
till tillvdxten av immigrantgrupper med ka-
tolsk eller islamsk trosbekénnelse dn till att
uttrddena av tidigare kyrkomedlemmar okat.
Inte desto mindre har det skett en 6kning av
den religidsa pluralismen som ett resultat av
invandringen fran Sydeuropa och Asien. Sam-
manfattningsvis kan den nuvarande situatio-
nen beskrivas: De evangelisk-lutherska kyr-
korna intar fortfarande en gynnad stéllning i
alla de nordiska linderna men den strikta
monismen har steg for steg ersatts av religios
pluralism.

v

I en kritisk artikel diskuterar Goran Therborn
(1987) aktuell forskning om vilfdrdsstaten
och finner att dess framsta svaghet ar bristen
pa teorier som kan »(be) used to capture the
various meanings and structural implications
of welfare states» (s. 238). Han vill ge be-
greppet vilfirdsstat en innebdrd som inte
bara innefattar socialforsakringar, pensioner
osv. utan ocks& den minskliga reproduktionen
i vid mening. Diskussioncn sammantfattas:
». . . we may say that the welfare state consists
of state institutions and state arrangements
for the simple and cxpanded human reproduc-
tion of a given state population. These institu-
tions and arrangements entail provisions for
procreation, subsistence, education. housing,

care, income guarantecs, income mainte-
nance, social services» (s. 240).

Therborn namner inte de religitsa institu-
tionerna bland de institutioner som, inom
vilfardsstatens ram, bidrar till vad han defi-
nierat som »expanded human reproduction».
Detta kan vara naturligt med det breda euro-
peiska perspektiv som han anliagger och det
ar vart att lagga mirke till att han papckar
att i vissa kulturella situationer kan de reli-
gidsa institutionerna utgdra ett alternativ till
staten vid fordelningen av de olika »nyttig-
heter» som innefattas i det breda reproduk-
tionsbegreppet. Genom arhundradena har
dock de nordiska statskyrkorna varit institu-
tioner som haft hand om utbildning, barna-
vard och sjukvard; dtminstone har de haft in-
flytande Over dessa delar av reproduktionen.
Under perioden 1850 till 1950 forlorade kyr-
korna néstan alla sina icke-religidsa funktio-
ner i en process som med Talcott Parsons’
sprakbruk (1958) kan beskrivas som »struk-
turell differentiering».’

Det kan ldtt konstateras att de nordiska
statskyrkorna inte langre intar nagon central
stillning i den brett férstddda ménskliga re-
produktionen. Inte desto mindre kan man
— sarskilt i Sverige — finna klara tecken péa att
de, pa ett nytt sitt, haller pa att integreras i
vilfirdsstaten. Denna process forefaller inte
att alltfér mycket skilja sig fran det generella
monstret for kyrka-statrelationer som det
sammanfattats av Zylberberg. En diskussion
av den aktuella nordiska situationen maste
ta sin utgangspunkt i cn kort dversikt dver
hur synen pa religionen har foréindrats inom
de socialdemokratiska partierna vilka under
en lang tid har haft cn mycket stark politisk
stillning i alla fem linderna.

\%

De tidiga socialdemokraterna dcklarerade i
sina partiprogram att »religionen &r en privat-
sak» och krivde med denna utgéngspunkt re-
ligionsfrihet. Avskaffandet av statskyrko-

* Forfattaren har diskuterat hur Svenska kyrkan térlo-
rade nistan alla sina icke-religiosa funktioner i Gustafs-
son 1977, s. 21 ff., och Gustafsson 1985b. s. 92 ff.
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systemet var under en lang period ocksa en
central punkt i dessa partiprogram och den
kombincrades i mera radikala fall med krav
pé att statskyrkans egendom skulle »6verga i
samhéllets 4go». Nir socialdemokraterna
lingre fram under 1900-talet blev det storsta
partiet i flera av landerna och fick 6verta re-
geringsmakten blev partiprogrammen mera
forsiktiga. Det svenska socialdemokratiska
partiet som var det sista att overge de radi-
kala kraven betriffande statskyrkan antog
1960 en neutral formulering i partiprogram-
met om att »relationerna mellan stat och
kyrka regleras i enlighet med demokratins
och religionsfrihetens principer» (se Dahl-
gren 1985, . 200 f.).

I Danmark accepterade socialdemokraterna
det etablerade systemet redan fore andra
vérldskriget (Riis, 1985, s. 26) och de is-
landska socialdemokraterna foljde det dan-
ska monstret (Pétursson 1985, s. 114). Aven
i Norge slidppte Arbeiderpartiets program
under det sena 1930-talet statskyrkofrdgan
och vid behandlingen av ett regeringsforslag
omedelbart efter andra vérldskriget om be-
griansad autonomi for Den norske kirke bi-
drog socialdemokraterna i stortinget till att
rosta ner forslaget (Lundby 1985, s. 173).
Det socialdemokratiska partiet i Finland an-
tog 1952 ett partiprogram dir man accepte-
rade statskyrkosystemet (Sundback 1985,
s. 72).

Socialdemokraterna i Sverige tvekade att
overge sitt principiella motstand mot stats-
kyrkan och nagra ar innan den nya och mindre
provokativa programpunkten antogs hade
négra socialdemokrater i riksdagen motione-
rat om och fatt till stdnd en utredning om re-
lationerna mecllan kyrkan och staten. Detta
initiativ var avsett att utgdra det forsta steget
i en process som skulle leda fram till »skils-
méssa» mellan staten och kyrkan. Resultatet
av den langdragna processen blev emellertid
en kompromiss* och Sverige har fortfarande
cn statskyrka men den framstdr som mera
politiserad dn den var for trettio &r sedan.

En avgorande foréndring i de svenska so-

* Denna tjugo ar langa process som resulterade i ett
tjog utredningsvolymer har beskrivits i Ejerfeldt 1983.

cialdemokraternas instéllning synes ha intriif-
fat omkring 1970. Den davarande socialde-
mokratiska kyrkoministern, Alva Myrdal,
som ocksé ledde den parlamentariska utred-
ningen om kyrkan och staten deklarerade: i
ett programmatiskt héllet tal (Myrdal 1971)
att utredningen betraktade det »som en grund-
princip, att samhéllet inte kan stélla sig nega-
tivt till manniskornas religiésa behov och de
institutioner som forsoker tillgodose dessa».
Religionsfriheten skulle inte endast innebédra
att individen hade ritt till frihet frin reli-
gion; den géllde minst lika mycket frigan om
mdjligheterna att utdva religion. I praktiken
innebar detta att ett av de problem som ut-
redningen hade att arbeta med var att ge
andra samfund 4n Svenska kyrkan en mera
»jamstélld» stéllning med denna och bland
annat av detta skdl borde »samhillet . . .
vara berett att ge generdst ekonomiskt std
till religios verksamhet».

Uttalanden frdn andra ledande politiker
skulle ocksd kunna citeras. En socialdemo-
kratisk kyrkominister i Danmark framhdll
att en betydelsefull uppgift for kyrkan var att
utgdra »en serviceorganisation i lokalsam-
hallet» (se Riis 1985, s. 26). En ideolog inom
det norska Arbeiderpartiet, Einar Fgrde,
har varit mycket tydlig i sina yttranden: ». . .
religidsa behov dr legitima vélfirdsbehov
som staten ir skyldig att understodja . . . Vir
instillning dr alltsd att staten har ett ansvar
for de odiskutabla virden som ligger i kyrkans
sociala och kulturclla funktioner» (Fgrde
1985, s. 124). Exemplen kunde mangfaldigas
med hjilp av liknande yttranden fran politi-
ker som foretrider andra politiska partier.
Det visentliga har dr emellertid att socialde-
mokraterna — som ofta hdvdar att valfirds-
staten &r ett resultat av en medveten social-
demokratisk politik — numera inte endast ac-
cepterar religionen och statskyrkan utan ocksé
deklarerar att religiosa behov ir legitima be-
hov som staten ar skyldig att ta ansvar for.
Ett praktiskt sétt att ta ansvar for dessa be-
hov har man funnit i de befintliga statskvr-
korna. De har integrerats i vilfardsstaten
som institutioner med speciella funktioner
inom den sfir som beskrivs som reproduk-
tionen i vid mening.
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V1

Soim redan framhallits dr det endast smé mi-
noriteter som har utnyttjat mojligheterna att
uttréda ur statskyrkorna. Majoriteten av kyr-
komedlemmar 4r emellertid inte aktiva inom
sim kyrka och ménga av dem fornekar inne-
héllet i de centrala kristna dogmerna (f6r en
jarmfoérande sammanstillning av nordiska och
ecuropeiska data, se Pettersson 1988, s. 94).
A andra sidan utnyttjas dopet, konfirmatio-
nen, kyrkornas vigselceremonier och (sir-
skiilt) deras begravningsceremonier i mycket
stor utstrickning (Gustafsson 1987b, s. 173 £.).
Detta ménster med laga tal for gudstjinst-
be:sdk och hoga tal for utnyttjandet av sakra-
menten” har kunnat iakttas sedan borjan av
innevarande sekel. Kyrkorna har dtminstone
delvis accepterat situationen och legitimerar
sig ofta som »folkkyrkor» samtidigt som de
tonar ner sin stallning som statskyrkor. En
»folkkyrka» kan (sociologiskt) definieras
sorn en kyrka i vilken néstan alla medborgare
inom en nation dr medlemmar och som har
att ge religios service till alla dessa medlem-
mar, bade till dem som hor till den religidst
aktiva minoriteten och till dem som hor till
den majoritet som sillan eller aldrig soker
kontakt med kyrkan vid andra tillfdllen &n
di det giilier att f4 barnen doépta cller de
ddda begravda. Det ir nistan sjilvklart att
kyrkor med en sddan profil kan finna sin
plats i ctt villfirdssamhille.

VII

Statskyrkorna i de nordiska linderna har
inte endast stéllning som »folkkyrkor»; de
sOker ocksa vara »demokratiska folkkyrkor».
Decras demokratiska karaktir anvindes ofta
for att legitimera deras stdllning som stats-
kyrkor och ett av de mest anvanda argumen-
ten mot en »skilsméssa» har varit att i en ny
situation kunde kyrkans demokratiska ka-
raktir inte garanteras och att det fanns en
risk for att kyrkan skulle bli alltfor »elitistisk».

* 1 teologisk mening betraktas endast dopet och natt-
varden som sakrament inom de lutherska kyrkorna i
Norden.

De fecm nordiska stats- eller folkkyrkorna
har en organisationsstruktur som i mycket ar
likartad. Forsamlingarna utgdrs av geogra-
fiskt bestimda omraden och varje kvadrat-
meter inom ldnderna tédcks av en statskyrko-
forsamling. Med nigra betydelseldsa undan-
tag maste individen tillhora den forsamling
inom vars grianser han eller hon ir bosatt.
Forsamlingarna i ett geografiskt omrade ut-
gor ett kontrakt och pa nista niva finns stif-
tet. Pa alla dessa tre nivaer har man kunnat
iaktta demokratiseringstendenser och den
auktoritet som traditionellt tillfoll kyrkoher-
den, prosten och biskopen har, mer eller
mindre, ersatts med den auktoritet som till-
faller valda representativa organ. Med bort-
seende fran de Ovriga nivaerna skall utveck-
lingen pa det lokala planet och pé riksplanet
beskrivas hir. Beskrivningen utgar framst
frén situationen i Sverige men med négra
anknytningar till forhallandena i de dvriga
linderna.

Kyrkostimman med rostritt for alla for-
samlingsmedlemmar har ersatts med kyrko-
fullméktige som véljes genom allménna val.
Kyrkofullméktigeinstitutionen inférdes 1930
i de mest folkrika forsamlingarna och har
dérefter steg for steg gjorts obligatorisk i alla
forsamlingar utom i de med mycket liten be-
folkning. Kyrkofullméktige och de organ som
utscs av kyrkofullmiktige (kyrkoradet) har
fatt sitt ansvarsomrade vidgat vid flera tillfél-
len och har fatt ta over ménga av de funktioner
och beslut som tidigare 1ag p& kyrkoherden.

Vid valen till kyrkofullmiktige nominerar
de politiska particrna kandidater och en helt
dominerande majoritet av dem som viljes
far sina mandat som representanter for nagot
av de politiska partierna. I vissa forsamlingar
forekommer det att »icke-politiska grupper»,
dvs. grupper som bestar av de religiost mest
aktiva forsamlingsmedlemmarna, nominerar
egna kandidater infor valen men forsoken
att f4 dem valda méter mestadels foga fram-
gang. Dir sddana »icke-politiska grupper»
lyckats ta nagra mandat i kyrkofullméiktige
har man ofta funnit att asikterna mera skiljer
sig mellan de »icke-politiska» ledamdterna
och partiernas ledaméter dn mellan ledamé-
ter som foretrader olika partier. Sedan 1970-
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talet har de politiska partierna sokt att mera
aktivt engagera sig i valen till kyrkofullméak-
tige. Trots detta har valdeltagandet sjunkit;
1988 nadde dct endast 12 procent. I rittvi-
sans namn bor det framhallas att det stora
flertalet av de politiskt nominerade kyrkofull-
miktigeledaméterna gor goda insatser for
férsamlingarna och att de mestadels ocksa ar
aktiva i deras religidsa liv. De har emellertid
sin lojalitet i forsta hand till de partier som
nominerat dem och inte till kyrkan.

Utvecklingen ifrdga om den lokala for-
samlingsstyrelsen i Finland liknar i mycket
den i Sverige. En skillnad finner man emel-
lertid i att politiseringen av valen inte &r lika
oppen (Sundback 1985, s. 83 f.). Aven i Dan-
mark kan man finna tendenser att socialde-
mokraterna &r sdrskilt aktiva i valen till kyr-
koraden men dar har kyrkoherden fortfarande
en stark stdllning gentemot de valda repre-
sentanterna (Riis 1985, s. 36 f.). Pa Island
viljer man fortfarande det lokala kyrkoraden
vid allmén kyrkostdimma och de politiska par-
tierna forefaller inte aktivera sig i dessa sam-
manhang (Pétursson 1985, s. 123 f.). For-
samlingen dr i Norge inte klart skild fran den
kommunala strukturen i 6vrigt och uppgifter
som att sorja for att det finns kyrkobyggnader
vilar pa de lokala kommunala beslutsorganen.
Man har emellertid ocksé forsamlingskyrko-
rad som endast har ansvar for frigor med an-
knytning till det andliga livet. Dessa kyrko-
rdd viljes vid aliménna val dér valdeltagan-
det dr mycket lagt (2-4 procent). Det iir en-
dast i undantagsfall som de politiska partierna
engagerat sig 1 dessa val (Lundby 1985,
s. 170).

Om man sé gir dver till den nationella ni-
van kan det konstateras att Svenska kyrkan
under en lang tid (1863-1981) hade ett re-
presentativt organ som kan karaktiriseras
som en synod. Under 1970-talet bestod detta
kyrkométe av de 13 biskoparna, tva repre-
sentanter for présterskapet i vart och ett av
stiften samt 57 lekmannarepresentanter. Lek-
ménnen valdes genom indirekta val till vilka
kyrkofullméaktige eller kyrkorad fick sinda
elektorer. Kandidaternas politiska hemvist
borjade beaktas forst efter andra viérldskriget
och det var endast i vissa stift som elektorerna

tog hénsyn till deras partitillhdrighet. Den
synod som det tidigare kyrkométet utgjorde
hade en stark stéllning inom den beslutsfat-
tande apparaten och kunde bl.a. inldgga sitt
veto mot forslag fran regeringen rdrande
Svenska kyrkan.

Som ett resultat av en kompromiss med in-
nchéllet att statskyrkosystemet tills vidare
skulle bevaras ersattes 1982 det tidigare kyr-
komotet med ett helt nytt organ som dvertog
vissa av kyrkométets befogenheter och som
nidrmast kan beskrivas som Svenska kyrkans
generalférsamling. Det nya kyrkomoétet be-
star av 251 ledamoter som alla véljes indirckt
genom kyrkofullmiktige och kyrkorad, dvs.
det finns inte négra platser som &ar reserve-
rade for biskoparna eller pristerskapet. Va-
len av ledaméter till det nya kyrkomdotet ar
klart politiserade och féljer reglerna fér pro-
portionell representation. Resultatet har bli-
vit att mer dn 85 procent av ledaméterna upp-
trdder under en partipolitisk etikett. Dess-
utom har de aterstdende 15 procenten tvingats
organisera sig som ett »de oberoendes» parti.
Detta har blivit ett av resultaten av att leda-
moéterna i Svenska kyrkans centralstyrelse. i
missionsstyrelsen osv. utses som represen-
tanter for partigrupperna i kyrkométet genom
ett proportionellt valfdrfarande.

Vad betriffar interna kyrkliga frigor som
de som giller psalmboken och kyrkohand-
boken har det nya kyrkomdétet en starkare
stillning dn det gamla hade. Huvudresultatet
av kompromissen rérande statskyrkan var
emellertid inte att man etablerade det nva
kyrkomdétet och Svenska kyrkans centralsty-
relse utan att man fick en ny lagstiftning pa
det kyrkliga omradet i och med »Lagen om
Svenska kyrkan». Enligt denna lag ar det
riksdagen ensam som bestammer kyrkomotets
kompetensomrade. Egendomligt 4r att reg-
lerna betraffande medlemskap i Svenska
kyrkan diremot faststills av riksdag, kyrko-
mdte och regering gemensamt. Medlemskaps-
fragan har blivit alltmera aktuell under 1980-
talet. Enligt nu radande ordning blir inte ctt
barn medlem av kyrkan genom att det dops
utan medlemskapet dr beroende av forald-
rarnas medlemskapsstatus. Antalet icke-
dopta vuxna medlemmar dkar och detta har
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letr till att Svenska kyrkans trovérdighet har
ifrgasatts 1 ekumeniska sammanhang. Le-
dande foretridare for kyrkan har framhallit
att den nuvarande situationen ér ohéllbar men
de politiska organ som har den yttersta be-
slutanderitten i denna fraga forefaller vara
tveksamma infor att dra upp grinserna for
vern och vilka som har hemortsritt i »en Op-
pen folkkyrka». Biskopsutndmningarna inom
Svenska kyrkan ligger fortfarande under re-
geringen. Sedan pristerskapet och represen-
tanter for forsamlingarna inom det aktuella
stiftet lagt sina roster skall regeringen utse
biskopen bland de tre kandidater som fatt
flest roster. Denna ordning har linge varit
rddande men ett nytt fenomen i valprocessen
ar att de politiska partierna numera ger re-
kommendationer till sina anhédngare inom
valkorporationerna om hur de bor utnyttja
sina roster.

Den svenska situationen med en klar poli-
tisering av kyrkan pa riksplanet har knappast
nagon motsvarighet i de andra nordiska ldn-
derna. I Finland har den evangelisk lutherska
kyrkans representativa organ fortfarande ka-
raktdren av en ren synod (Sundback 1985,
s. 81 £.). Den norska kyrkan fick ett kyrko-
mote forst 1984 och antalet platser i detta for
biskopar, présterskap, 6vriga kyrkoanstélida
och for lekfolk ér strikt balanserat. De makt-
befogenheter som detta kyrkométe har ir
timligen begrinsade och de avgdrande be-
sluten betriffande kyrkan i Norge triftas fort-
farande av regeringen. (Lundby 1985, s. 169£.)
Beslutsstrukturen inom Islands kyrka liknar
i mycket den som finns for kyrkan i Norge
(Pétursson 1985, s. 123 f.). For bdda lin-
derna giller att man fortfarande finner fa
tecken pa en politisering av toppnivan inom
statskyrkan. Den danska folkkyrkan saknar
representativt organ pa den nationella nivan.
Eftersom alla beslut rorande kyrkolag, med-
lemskap i kyrkan, psalmbok osv. fattas av
regering och riksdag kan man fdrvisso tala
om ctt starkt politiskt inflytande i dessa fra-
gor men de forefaller 4 andra sidan endast i
undantagsfall att ha varit féremal fér motsitt-
ningar mellan partierna (Riis 1985, s. 36 {.).

Sammanfattningsvis kan det da konstateras
att pa férsamlingsnivén har de politiska par-

tiecrna ett klart inflytande Over det religidsa
livet i Sverige och att man finner liknande
tendenser i a&tminstone tva av de andra nor-
diska linderna. P4 den nationella nivan ir
daremot politiseringen av kyrkan frimst ett
fenomen som kan iakttas i Sverige. En orsak
till att tendenserna mot att de politiska par-
tierna tar 6ver makten inom kyrkan dr sé
mycket mera patagliga i Sverige forefaller att
vara att frigan om en »skilsméssa» mellan
staten och kyrkan varit mest aktuell i Sverige.
En sddan »skilsméissa» skulle upphava alla
eller néstan alla de traditionella kontrollme-
kanismer som staten har i forhdllande till
kyrkan, dvs. det politiska systemet skulle
forlora sitt inflytande 6ver en sektor som de-
finieras som horande till vélfardsstatens re-
produktiva funktioner. Fér att garantera att
det politiska systemet skall kunna bevara sitt
inflytande 6ver det religitsa systemet ocksa i
en framtida situation med »dndrade relationer
mellan kyrkan och staten» har de politiska
partierna funnit det nddvindigt att aktivera
sig inom kyrkans befintliga beslutsstruktur
och man kan atminstone féra fram det som
en hypotes att dven om Svenska kyrkans stall-
ning som statskyrka skulle upphédvas kom-
mer de politiska partiernas »religiGsa» infly-
tande att forbli i stort sett oforéndrat.

VIII

Svaret pé tragan om var det den yttersta mak-
ten dver de nordiska statskyrkorna vilar blir
alltsd tamligen entydigt: Kyrkorna finns i
stdrre eller mindre grad och pa delvis olikar-
tat sitt inom vad som hér kallats »det poli-
tiska systemets» inflytandesfiar. Detta »sy-
stem» innefattar bland annat regeringen,
riksdagen och de politiska partierna. I alla
fem linderna &r religionsfrihet ctt virde som
omfattas av nistan alla och som de politiska
partierna enhilligt stéller sig bakom. I alla
linderna har atminstone nagra av partierna
och sdrskilt da de till vinster om centrum
langt fram i tiden ifragasatt statskyrkosyste-
met. D& dessa partier har fatt majoritet i
parlamentet och kommit i besittning av rege-
ringsmakten har de emellertid tvekat att ge-
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nomfora sina gamla partiprogramskrav efter-
som detta skulle kunna beréva dem makten
Over ett omrade av samhillslivet betriffande
vilket de insett att det inte &r pa vag att for-
svinna och vilket svarar mot bestadende »be-
hov» bland medborgarna. Med den pragma-
tism som kdnnetecknat de socialdemokra-
tiska partierna i Norden har de antingen over-
gett sina tidigare uppfattningar om statskyrko-
systemet eller organiserat forhéllandena sa
att det politiska systemet skulle bevara sitt
inflytande 6ver majoritetskyrkan dven om
den vore »skild» fran staten. Det forefaller
som om dess partier numera nastan ser det
som en plikt att behalla ndgon form av kon-
troll dver samhillets religidsa sektor efter-
som ocksa denna sektor kan definieras som
varande en del av vilfirdsstaten. De skillna-
der som kan iakttas mellan de nordiska lin-
derna ifrdga om pa vilket sitt det politiska
inflytandet 6ver majoritetskyrkan utévas kan
ses som ett tecken pa att det ligger mycket i
Zylberbergs tes att inom ett ndra nog univer-
sellt moénster som innebir att staten har ett
inflytande 6ver religionen s& kan man ocksa
iaktta att »Le type d’influence varie selon le
contexte situationnel . . .» (Zylberberg 1990,
s. 90).
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Religionspedagogisk litteraturdversikt

Undervisning och fostran for befrielse och gemenskap

1 kyrka och skola

AW RUNE LARSSON

Religionspedagogik pa frammarsch
— internationellt

Varfor har vi religionsundervisning i svensk
obligatorisk skola? Kan man fostra till tro?
Vart vander sig praktiker och teoretiker med
ansvar for religios eller etisk undervisning
och fostran bland barn och vuxna, i kyrka
och skola, i familj och massmedicr?

Engagemanget for frdgorna kan man inte
ta fel pa bland kyrkfolk och lirare. Den som
letar efter handbdcker, &mnesteoretiska
framstdllningar och debattlitteratur i dmnet
finner en uppsjo av material — utanfér Sveri-
ges grianser. Internationellt sett framstar
Sverige som ett U-land inom religionspeda-
gogisk forskning och utveckling. Detta visar
sig ocksd i den osikerhet, kortsiktighet och
bristande reflexion som kinnetecknar sa
mycket av dagens religionspedagogiska praxis.

I det foljande skall jag ge nagra smakprov
pa religionspedagogiska arbeten fréin senare
ar. Huvudintresset har riktats mot de princi-
piclla fragorna, vilka ocksa har storst rele-
vans i ett internationellt sammanhang. Den
litteratur som valts har himtats friin Sverige,
Norge, Danmark. Finland och Viisttyskland.
Det engelsksprakiga omradet med dess manga
spiannande uppslag far ansta till ett senare
tillfillc.

Vigen in i religionspedagogiken

Foér nagot mer dn tjugo ar sedan presentera-
des dmnet religionspedagogik for forsta
gangen for svenska ldsare i en sjdlvstindig
monografi. Forfattaren hette Einar Lilja och
hade dessférinnan publicerat en historiskt-
kateketisk avhandling om den svenska kate-

kestraditionen.! Han beskrev nu religions-
pedagogiken som »en gren av den allménna
pedagogikens  skoldmnesforskning» med
uppgift att »analysera och belysa den offent-
liga skolans religionsundervisning».> Dir-
med hade han skilt ut den mot skolan orien-
terade religionspedagogiken fran andra for-
mer av religionspedagogik, den praktiska
teologins (kyrko- och samfundsvetenska-
pens) kateketik. Av storre betydelse var det
att Lilja dessutom limnade den allménna
religionspedagogikens grundldggande prin-
cipfragor utanfor synfaltet och i stéllet snabbt
ndrmade sig tillimpningens omréde.

For svensk del saknas fortfarande en
grundliggande framstillning om religions-
pedagogisk teori, om man bortser fran den
elementira orientering jag presenterade vid
mitten av 80-talet och som under varen 1991
utkommer i ny. reviderad och kraftigt utvid-
gad upplaga.® Enligt min mening méste
amnet ges en bredd, som omfattar mer én
imnesdidaktiska och metodiska fragor.
Detta stiilller krav pa cn grundliggandc re-
flexion om den religiosa utbildningens,
undervisningens och fostrans tcoretiska och
idcologiska forutsiittningar och med beak-
tande av pedagogikens enskilda problemom-

' Lilja. E.. Den svenska katekestraditionen mellan Sve-
bilius och Lindblom, Stockholm 1947,

* Lilja. E.. Religionspedagogik. Lund 1970.

* Larsson. R.. Introduktion till religionspedagogiken.
(Religio nr 17, utg. vid Teol. institutionen i Lund, Lund
1985. 2. uppl. 1991. Sven-Ake Sclander arbetar f.n.
med ett projekt i syfte att utarbeta en religionskun-
skapsdidaktik for skolans omrade. Inom ramen for ett
projekt med stod fran FRIFO (Frikyrkliga forskningsra-
det). i vilket Gote Olingdahl. C.-E. Olivestam, Bjorn
Wiedel samt Rune Larsson samverkar, pagar ett utveck-
lingsarbete pa det kyrkodidaktiska omradet med bade
praktisk och teoretisk inriktning.



66 Rune Larsson

raden i olika pedagogiska miljéer sdsom
familj, skola, kyrka och medier. Férhopp-
ningsvis skall det bli m&jligt att inom en snar
framtid ersdtta héftet med en utforligare
handbok i dmnet religionspedagogik.

Trons pedagogik — ett svenskt forsok
att skildra végar for en vixande tro

Den mot kyrkornas undervisning oriente-
rade pedagogiken har nyligen berikats med
en vilskriven bok av Bjorn Wiedel.* Forfat-
taren dr religionspsykolog och har under
ménga ar arbetat med kristen undervisning i
kyrkor och samfund. Det kanske mest fasci-
nerande med boken ir dess kombination av
enkelhet och djup. Utan att 1dsaren tyngs av
onddig vetenskaplig apparat bars boken upp
av en fast struktur och sammanhéllen peda-
gogisk grundsyn. Inledningsavsnittet be-
handlar méinniskosyn och kunskapssyn mot
en bibelteologisk bakgrund, dir ocksé den
aktuella fragan om kristet ledarskap fér sin
belysning.

Pedagogisk reflexion och aktivitet utgar
alltid fran forestédllningen att paverkan ar
mojlig. Perspektivet kan enligt Wiedel viljas
efter tvd mot varandra stdende principer,
antingen »uppifrdn» den kyrkliga institutio-
nen och dess planmdssiga undervisning eller
»nerifrdn» med ansats i ménniskors delade
erfarenhet i en livsldng process. Den enligt
Wiedel nédvindiga utgdngspunkten i »mot-
tagaren» forutsdtter kunskaper om denne.
Hir refererar forfattaren till en rad forskare,
som ger oss bilden av midnniskan som sokarc
efter mening och helhet. Syftet med kyrkans
undervisning dr alltid tvafaldigt: Hjilp till
tro samt till mognad och vixt sa att var och
en rdtt kan bruka sitt liv till tjdnst for andra.

Wiedel lyfter in manniskan med alla hen-
nes sinnen i den pedagogiska reflexionen.
Sarskilt intressant dr det att f6lja framstall-
ningen om tonaringarnas frigorelseprocess
som en vég att hitta sin egen trosidentitet.
Samma sak géller avsnitten om »Trons mog-
nad» och »Stadier pa trons vig», dir lisaren

* Wiedel, B., Trons pedagogik. Stockholm 1988.

far med sig viktiga kunskaper och stimuleras
till att sjélv fundera vidare p& begrepp som
avgorelsens tro och »vigen 6ver» till vilans
tro, dd »den slutna musslan» éppnar sig och
»evangeliets parla uppticks» (s. 110).

Wiedels lilla bok fortjdnar att bli spridd
bland alla som arbetar inom kyrkor och sam-
fund. For den som vill férdjupa sig ytterligare
finns det gott om litteraturhinvisningar i an-
slutning till de enskilda avsnitten.® Min for-
hoppning ar att Wiedel snart fattar pennan
igen, girna da i ett forsk att férdjupa diato-
gen in mot religionspedagogikens teori.

I den kristna trons ljus — norsk
pedagogik pa konfessionell grund

For att inom nordiskt omrade hitta en brett
anlagd religionspedagogisk teoriutveckling
far vi soka oss till Norge, dir Ivar Asheim
med gedigen férankring i tysk och luthersk
tradition sedan 1960-talets bdrjan publicerat
en rad historiskt och principiellt inriktade
bocker och artiklar. Asheims starka beto-
ning av den principiella religionspedagogiken
far honom att placera dmnet i sillskap med
den systematiska teologin och karakterisera
det som »en religiost begrunnet tcori om
undervisning og oppdragelse».®

En konkret kristen tro utgdr cnligt Asheim
den nodvindiga orienteringspunkten for 4m-
net med dess brinnpunkt i »en vetenskaplig
reflexion kring fragor i samband med under-
visning och fostran i den kristna trons ljus».’
Asheim har nyligen tillsammans med Sverre
Dag Mogstad 1atit sin »Innfaring» genomga
en grundlig omarbetning och didrmed gett

¥ Wiedel har begrinsat litteraturtipsen starkt till latetill-
gingligt material pa svenska. Det kanske dndd hade
varit motiverat att nimna namn som James W. Fowler.
som sedan slutet av 1970-talet varit intensivt sysselsatt
med temat om trons utveckling. En god introduktion till
Fowler har nyligen publicerats p& svenska: G. Berg-
strand. Fran naivitet till naivitet. Om James W. Fowlers
modell for trons utveckling. Stockholm 1990.

® Asheim. 1.. Ma religionspedagogikken vaere en selv-
stendig disiplin? (i: Bugge — Johannessen, Religions-
pedagogiske brydninger, Kdpenhamn 1974), s. 68.

7 Asheim. 1., Religionspedagogikk. En innfaring, Oslo
1976.s. 11.



oss den hittills mest gedigna religionspeda-
gogiska handboken pé nordiskt omrade.®

Boken inleds med en diskussion om reli-
giomspedagogikens sjilvforstielse inom ramen
for den systematiska teologin. Den grund-
lagigande synen fran Asheims tidigare arbe-
ten kvarstar. Religionspedagogiken far sin
uppgift i spanningsfiltet mellan teori och
praxis. Utgdngspunkten fér undervisningen
méste alltid tas i den givna pedagogiska situa-
tionen och uppgiften for religionspedagogi-
ken blir att analysera och ge bidrag for en
vidareutveckling av praxis.

I bokens andra huvuddel behandlas en rad
skolteoretiska principfragor, exempelvis bar-
nens stdllning i forhallande till forildrar och
sambhille. Vidare ventileras begreppet »kris-
ten skola» och férhallandet mellan kristen-
dom, kyrka och skola, den konfessionella
undervisningen och principen om religions-
friet for elever och ldrare. De foljande
kapitlen behandlar kristen undervisning och
fostran i olika pedagogiska miljoer sasom i
familjen, forskola, och skolans olika studier.

»Vad ir fostran» inleder ctt storre avsnitt,
som bl.a. redovisar vad en kristen antropo-
logi kan innebira samt olika uppfattningar
om hur barn och ungdomar tillignar sig nor-
mer och virderingar. Andra begrepp som
belyses dr religids mognad och utveckling,
moralutveckling, personalisering och sociali-
sering. Begreppen kommunikation och her-
meneutik diskuteras som uttryck for en »kris-
tendomsformidling» som syftar till forstaelse
och inlevelse och som tar hinsyn till de
»Oversittningsproblem» som dr forknippade
med en undervisning som utgar fran uppgif-
tcn att gestalta »méten» mellan den enskilda
ménniskans livssituation och texter som for-
mats i en annan tid med dess tolkningsforut-
sittningar. Kapitlet avslutas med nagra re-
flexioner kring innehéllet i en teologisk her-
meneutik.

Framstillningen om didaktikbegreppet prag-
las av samma o&verskadlighet och tydlighet
som bokens évriga delar. En kort orientering
ges om nagra viktiga didaktiska huvudrikt-

¥ Asheim, L., — Mogstad, S. D.. Religionspedagogikk.
Tolkning. undervisning, oppdragelse, Oslo 1987.
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ningar och dcras betydelse for kristendoms-
undervisningen. Lisaren far ocksa ldra kdnna
ndgra teorier kring barns religiosa utveck-
ling, dock utan att de senaste arens inter-
nationella férgrundspersoner som James W.
Fowler och Fritz Oser ndmns.

Aven om skolans undervisning stér i cent-
rum har boken relevans for andra omréden.
Det hade varit 6nskvirt med en négot strik-
tare disposition och tydligare atskillnad mel-
lan behandlingen av de #dmnesteoretiskt
overgripande principfrigorna och de peda-
gogiska praxisfilten med tillhdrande special-
fragor. Det hade gett bittre 6verskadlighet
och underldttat ldsningen. Dessutom tyngs
framstdliningen ibland av inspringda histo-
riska exposéer, som hade vunnit pd en mera
samlad framstéllning.

Till bokens ménga fortjénster hor de prin-
cipiella avsnitt, dir forfattarna 6ppet redo-
visar sitt perspektivval i en kristen teologi.
Till detta kan liggas utblickarna i den all-
ménpedagogiska och historiska kontexten.
Litteraturtips i anslutning till vart och ett av
bokens tio kapitel ger vagledning for fort-
satta studier dven om man héir som sa ofta i
pedagogiska sammanhang mérker det starka
beroendet av den egna kulturmiljon.

Danmark — porten mot kontinenten

Nir det giller de danska bidragen till reli-
gionspedagogisk tcoribildning mérks i forsta
hand kretsen kring Knud Eyvind Bugge vid
Danmarks lararhdgskola i Kdpenhamn. Som
exempel kan ndmnas Bugges Padagogiske
grundideer med sin forsta upplaga fran
1969.° Frén senare tid foreligger flera viktiga
bidrag bade inom den allmédnna religions-
pedagogikens allménna och specialiserade
delomraden."

Den danska religionspedagogiken préglas
av starka tyska och engelska influenser. Det
tidigare inflytandet fran tysk biblisk-herme-

 Bugge. K. E.. Pedagogiske grundideer, 2 uppl., Képen-
hamn 1974.

1" Som exempel kan nidmnas: Johannessen, S. - Willert,
N.. Fagdidaktik. Undervisningsministeriets Laseplans-
utvalg for Kristendomskunskab, nov. 1987 (stencil).
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neutisk religionspedagogik har senare kom-
pletterats cller ersatts av impulser fran Eng-
land, dér utvecklingen tidigt gdtt mot en fler-
kulturellt orienterad religionsundervisning.
Bugges kritiska granskning av engelsk reli-
gionsundervisningen efter 1945 vittnar ocksa
om en mangérig kontakt med den anglo-
saxiska religionspedagogiken.'!

Finsk religionspedagogik —
undervisning »i livets strom»

De grundliaggande livsfragorna star i centrum
i en ungdomsvirld som kdnnetecknas av kris
och andligt sékande. Dir har religionsunder-
visningen en uppgift 1 skolan och i kyrkan —
mitt »i livets strom». Detta ar en av utgangs-
punkterna for en relativt nyutkommen finsk
handbok i religionsdidaktik.'? Finsk reli-
gionspedagogik har under ledning av Kalevi
Tamminen sedan linge en fast plats inom
praktisk teologi. Ett omfattande religions-
pedagogiskt arbete har tidvis tagit en bred
teologisk kompetens i ansprak, som exem-
pelvis utarbetandet av den lutherska kyrkans
»totalplan» fér undervisning. I planens syste-
matisk-teologiska fdrarbeten preciscrades
forutsittningarna for kyrkans pedagogiska
ansvar och uppgift med utgingspunkt frén
kyrkans sjilvtorstaelse och uppdrag.'?

Religionspedagogiken utgdr ett delomrade
inom savil pedagogiken som den praktiska
teologin. hivdar Kalevi Tamminen och Lau-
likki Vesa i sin religionsdidaktiska ldrobok.
som 1986 forelig pa svenska. Det tillhér reli-
gionspedagogikens uppgift att klargdra dc
tcoretiska forutsiittningarna och de grund-
liggande principfrigorna som ror den reli-
gidsa undervisningen och fostran Sverallt dir
den forekommer.

Religionsdidaktikens omrade bestims av
uppgiften att undersdka och utreda de di-

" Bugge. K. E.. Religionsundervisning i et pluralistisk
samfund. Trondheim 1987.

!> Tamminen. K. — Vesa. L.. Undervisa i religion. En
lirobok i religionsdidaktik. Helsingfors 1986 (pa finska
1982).

'3 Kyrkans totalplan for fostran. Grunder, malséttning.
allmin struktur. Vemmala 1976.

daktiska problem som éar forknippade med
religios undervisning och fostran for att dar-
ifran dra slutsatser med avseende pa undervis-
ningens mal, planering och genomférande. ™
Efter denna precisering behandlas atta di-
daktiska delomraden sdsom undervisningens
maél, elevens utveckling och livssituation.
larostoffet., undervisningens planering. ut-
virdering och genomforande, skolmiljéon som
helhet samt slutligen liraren. De enskilda
avsnitten innehéller vanligen en principiell
diskussion, information om undervisningens
allménna forutsittningar, en orientering om
aktuell forskning, forslag fér undervisningens
genomforande samt litteraturanvisningar fér
fortsatta studier.

Det inledande avsnittet redovisar de vanli-
gaste motiven for en konfessionell religions-
undervisning i skolan, dock utan att forfat-
tarna tar stillning eller vdrderar alternativen.
Denna forsiktiga héllning ar for dvrigt karak-
teristisk for boken som helhet. Forfattarna
avstar fran att redovisa bokens principiella
religionspedagogiska ram, dir dc virderings-
missiga grundsynsfrdgorna har sitt tolknings-
sammanhang. Den lutherska tolkningstradi-
tion forfattarna i Ovrigt valt att stilla i cent-
rum kunde hdr ha erbjudit en naturlig ut-
gangspunkt. Dect grepp forfattarna valt bi-
drar till att framstéllning gédrna stannar vid
deskriptiva redovisningar av fakta. Detta far
vidare till foljd att den kritiska diskussionen
kring mél och innchall. ménniskosyn och
kunskapssyn. arbetsformer och utviirdering
limnas utanfor. Motsvarande giiller de ofta
brinnande fragorna om konfessionalitet och
objektivitet. traditionsféormedling eller inter-
aktion och elevens erfarenhet och cxistens-
forstaelse. Lisaren trinas dirmed inte heller
i att utveckla en sjilvstiindig och kritisk
pedagogisk hclhetssyn. fran vilken han/hon
kan dra egna slutsatser.

Totalt sett har laroboken mycket matnyt-
tigt att erbjuda for det pedagogiska arbetet i
kyrka och skola. Den vinder sig i forsta
hand till skolans ldrare men kan ldsas med
stor behallning ocksa av dem som arbetar i
kyrkliga sammanhang. Den specifikt finska

4 Tamminen - Vesa 1986 s. 17.



kuliturmiljon boken vuxit fram ur boér inte
helller avhélla svenska ldsare fran att ta del
av Ibokens manga fortjinster.

Sydtysk dmnesdidaktik for skolans
reliigionsundervisning

Vi iforflyttar oss nu till den tysksprakiga litte-
ratwren, som sedan atminstone tjugo ar till-
bak:a erbjuder en mingd teoretisk littcratur
inom d&mnesomradet religionspedagogik. De
luthherska teologerna Gottfried Adam och
Raiiner Lachmann dr bada professorer i
praktisk teologi med inriktning pé religions-
dmmets pedagogik och didaktik i Wiirzburg
respektive Bamberg i norra Bayern. Deras
tvd »kompendier», som hdr skall presenteras,
ar magot mera praktiskt inriktade &n t.ex.
den tidigare presenterade boken av Asheim-
Mosgstad. Bada bockerna innehdller trots
dettta viktiga principiella delar, som far nira
halwa omfanget av vardera boken."”

Liksom de norska teoretikerna Kknyter
Adam-Lachmann i sitt inledningsavsnitt reli-
gionspedagogiken till den systematiska teo-
logi:n men relaterar den samtidigt till den all-
ménna pedagogiken. I ctt foljande kapitel
aterkommer de till den mycket omstridda
frigan om motiven for en fortsatt konfessio-
ncll religionsundervisning i den offentliga
skolan.

I cn historisk exposé leder oss Wilhelm
Sturm. Regensburg, genom 1900-talets hif-
tiga vindlingar inom tysk religionspedago-
gik. Hans-Jiirgen Fraas, Miinchen, grzmékar
forskningen och dess religionspedagogiska
tillimpning ifraga om religios socialisation.
Lirarrollen och laroplansfrigorna har dess-
utom fatt egna avsnitt i kompendict. Genom-
gacnde ger de tillsammans atta medverkande
férfattarna virdefulla anvisningar om littera-
tur fOr fortsatta studier.

K.ompendiets andra del tar upp fem inne-
hallsliga omraden, niamligen bibeln, kyrko-
historien. den kristna tron, etik samt icke

'* Adam. G. - Lachmann. R. (utg.). Religinspadagogi-
sches Kompendium. Ein Leitfaden fir Lehramtsstuden-
ten. Gottingen 1984, Adam. G. - Lachmann. R. (utg.).
Gemeindepiidagogisches Kompendium. Gattingen 1987,
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kristna vérldsreligioner. Darmed ges exem-
pel pa en reflekterad amnesdidaktisk »Over-
sdttningsprocess» fran det principiella planet
i riktning mot innehallsliga och metodiska
fragor.

Fran kateketik till
forsamlingspedagogik

Inom den tidigare kateketikens omrade pub-
licerades frén slutet pa 1800-talet och framéit
en hel del viktiga arbeten med inriktning pa
amnets principiella, historiska och praktiska
omraden. Aktuella principiella framstéll-
ningar med inriktning pa kyrkans undervis-
ning dr det diaremot ont om. Nyare hand-
bocker innehaller visserligen oftast kateke-
tiska avsnitt men i 6vrigt ar det magert.'®
Detta forhallande kommenteras ocksa i for-
ordet till Adam-Lachmanns Gemeindepéda-
gogisches Kompendium, dir man hédvdar att
sjdlva begreppet »férsamlingspedagogik» in-
troducerades i den vetenskapliga litteraturen
s& sent som 1974, varefter det snabbt vann
acceptans inom béde katolsk och evangelisk
teologi.'” Aven om man kan siiga att sjilva
»saken» funnits sedan lang tid uttrycker det
nya begreppet en viixande medvetenhet om
behovet av en vidgad syn pa kyrkans under-
visning, med inriktning pd alla dldrar och
hela kyrkans uppgift.
Forsamlingspedagogiken i dess olika hand-
lingsomriden och dimensioner halls samman
av cn gemensam »horisont» som forfattarna
beskriver som »kommunikation av evange-
lium». Diérmed avvisar de cn cnkelriktad,
kognitivt inriktad kunskaps- och »skol»-
orienterad pedagogik. Kommunikation tar i
ansprak alla sinnen hos den enskilde och
innebir ett dmsesidigt lidrande, dir forsam-
lingen far vara en vixtplats (»Lernort») och
1% Som exempel kan ndmnas Handbuch der Praktischen
Theologie. Dritter Band, Berlin 1978, som innchiller en
omfattande avdelning for undervisningsfragor (135 s.)
av Jirgen Henkys och Gilnther Kehnscherper: Wintzer,
Fr.. Praktische Theologic. Unter Mitarbeit von M. Josut-
tis, D. Rossler. W. Steck. 2. uppl. Neukirchen - Vluyn
1985, 5. 194-210: Réssler, D.. Grundrifl der Praktischen
Theologie. Berlin-New York 1986, s, 461-320.
17" Adam — Lachmann 1987 s. 13.
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hela manniskan ér indragen — ja hela livet —i
ett dialektiskt forhallande mellan den kristna
tron och lirandet i dess vidaste form. For-
samlingspedagogikens »profil» ligger alltsa i
inriktningen pa den hela livet omfattande
vixten i gemenskap och tro.

En av kompendiets medarbetare, Rein-
hard Henkys, verksam i Berlin och en av det
nyligen avvecklade Osttysklands ledande reli-
gionspedagoger, lamnar en spédnnande redo-
gorelse for hur forsamlingspedagogiken véxt
fram i den speciella situation kyrkorna i
DDR hade att arbeta under fram till den
dramatiska férindringen i november 1989.
Hir finns det anledning att folja den nér-
maste tidens utveckling.'®

T o6vrigt presenterar Wolfgang Bartholo-
madus sin syn pa den katolska »kateketiken»
medan Herbert Schultze med sitt mangariga
internationella engagemang redogdr for
nagra ekumeniska och internationella erfaren-
heter. Ovriga principiella avsnitt tar upp fra-
gor om bl.a. méinniskans livslinga mognads-
process, religios utveckling, de olika med-
arbetargrupperna i kyrkan osv.

De tillimpande delarna kan visserligen
inte pa grund av sin kulturella kontext utan
vidare anvindas i vira sammanhang. Avsnit-
ten har dnda stort ldsviarde som exempel pé
den viktiga transformeringen fran den prin-
cipiclla pedagogiken till undervisningens
praktik. Dérfér rekommenderas ocksd av-
snitten om familjen, forskolan, barnguds-
tjansten, konfirmationen och det dvriga ung-
domsarbetet, vuxenundervisning och arbetet
bland éldre.

D¢ biada kompendicrna dr verk av flera
forfattare med de konsekvenser detta oftast
har ifrdga om delvis disparata delar. Det all-
ménna intrycket dr dnda att man lyckats
ovanligt bra med att skapa tva vil samman-
héllna handbocker till glddje for alla som vill
gora sig modan att ta del av materialet i
samma pedagogiska anda som bockerna an-
befaller, dvs. i form av en personlig kommu-
nikation.

' Se till detta Kehnscherper. G., Paradigmskifte i reli-
gionspedagogiken. Synpunkter fran det tidigare DDR
(i: Foreningen lirare i religionskunskap arsbok 1990).

Religionspedagogikens grundfragor
— Karl Ernst Nipkow

Karl Ernst Nipkow dr den visttyske reli-
gionspedagog som under senare ar utforli-
gast och mest heltickande redovisat reli-
gionspedagogikens principiella grundfrigor.
Sé sent som i mars 1990 publicerade han ett
omfattande arbete pa drygt 600 sidor, dér
han redogor {or sin syn pa kyrkans bildnings-
ansvar i forsamling, skola och sambhélle.!
Det som nu skall presenteras dr forst tre
vilmatade band om religionspedagogikens
»Grundfragen». Dérefter avslutar jag med
en bok som sirskilt 4gnas 4t moralundervis-
ningen, en serie uppsatser och foredrag fran
aren 1976-1979.

For Nipkow framstar religionspedagogi-
kens samtidiga forankring i sina »samhélls-
och bildningspolitiska, pedagogiskt-antropo-
logiska och teologiska utgdngspunkter» som
grundliggande, vilket han ocksd visar med
en omfattande principiell och konkret argu-
mentation. Enligt hans mycket vida bestim-
ning av religionspedagogiken omfattar den
»alla religidsa undervisningsprocesser, inom
och utom skolan». Vidare ingér alla indirekta.,
religiost relevanta péverkanserfarenheter
och -forutsittningar, som foreligger i det
samtida samhillet.”

Nipkow ir pedagog och teolog, verksam i
Tiibingen. Hans professur i praktisk teologi
ir inriktad pa religionspedagogik och idr sam-
tidigt knutcn till universitetets pedagogiska
institution. Redan tidigt intog han den vil
avbalanscrade position i den religionspeda-
gogiska debatten han sedan hallit fast vid
och vidareutvecklat. Genom sin stéllning
inom EKD (De evangeliska kyrkorna i Tysk-
land) och med sina méngériga internationella
kontakter, bl.a. inom Kyrkornas vérldsréd,
har Nipkow vunnit ingéng i vida kretsar bade
hemma och utomlands. Hans Grundfragen

¥ Nipkow, Karl Ernst, Bildung als Lebensbegleitung
und Erneuerung. Kirchliche Bildungsverantwortung in
Gemeinde. Schule und Gemeinde. Giitersloh 1990).

* Nipkow. Grundfragen der Religionspidagogik. Band
1. Gesellschaftiiche Herausforderungen und thecreti-
sche Ausgangspunkte. Giitersloh 1975, s. 14 ff. och
s. 168 ft.



derr Religionspadagogik kan ses som en mo-
gern frukt av ménga ars intensivt arbete med
att forma en teori for religiés undervisning
octh fostran i kyrka och skola. Den kédnne-
teccknas av en tydlig forankring i en bestimd
teodlogisk kontext, vilket ocksé forklarar att
Grundfragen-serien bevarat sin aktualitet in
1 9(-talet.

Anasvarig kyrka for andra

De:t ar karakteristiskt f6r Nipkow att redan
frarn borjan springa den internt kyrkliga in-
tresssesfaren samtidigt som han haller fast vid
dem enligt hans mening nddvéndiga férank-
ringgen av religionspedagogiken i en bestdmd
krissten teologi. Varje forsdk att ta utglngs-
purnkten i ett allmént religionsbegrepp av-
viszas.

Mipkows teologiska grundsyn utesluter en
snéiv. inomkyrklig syn pé religionspedagogi-
kem. Denna maéste formas i ett dialogiskt
modte mellan méanniskors konkreta verklighet
ochy kyrkans budskap, som det kommer till
uttrryck i evangeliet. Detta leder Nipkow till
att hela tiden arbeta med ett dubbelt per-
spc:ktiv, dar den kritiska samhéllsanalysen
blir- en lika visentlig angeldgenhet som be-
stirmningen av vad som &r kyrkans vésen och
upprdrag. Genom att lata dessa bada per-
spe:ktiv brytas mot varandra vixer religions-
pediagogikens omrdde fram som ett under-
vismingsansvar for en kyrka, som ar till for
virllden och inte for sin egen skull. Denna
gruindsyn blir bestaimmande for savil inne-
halll som disposition i Nipkows produktion.

Pealagogik for frihet i gemenskap

Decin teologiska grundprincipen for religions-
pedlagogiken sammanfattar Nipkow i orden
»be:frielse och gemenskap» — ett begrepp
hamtat fran Kyrkornas virldsrads Nairobi-
komferens 1975 under temat »Jesus Kristus
befiriar och enar».”! Fér Nipkow ir det nod-
vianudigt att pa detta sitt placera pedagogi-
kenis utgangspunkt inom ett »forvetenskap-
ligb» omride, for hans del i en kristen tro.
Primcipiellt utesluts ddrmed inte méjligheten

U lbmss. 19,
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for andra att vilja nagon annan religios eller
ideologisk utgangspunkt for sin pedagogiska
teori. Daremot kan aldrig ndgon allménreli-
gios ansats komma ifriga, cftersom en saddan
saknar ett substantiellt innehall som kan
ligga till grund fér de pedagogiska grund-
synsfragorna som exempelvis minniskan,
samhallet och kunskapen. Utan en klart fixe-
rad ideologisk utgangspunkt saknas forut-
sdttningarna for att utveckla en samman-
hingande (religions-)pedagogisk syn pa un-
dervisningens forutsittningar, mal och inne-
hall.

Ett inhumant sambhiille — en utmaning
for religionspedagogiken

Med principen »befrielse och gemenskap»
som grund kan Nipkow genomféra sin sam-
héllsanalys for att tolka ménniskors situation
i samhallet och i skolans och kyrkans under-
visning. Detta problem utgér huvuduppgif-
ten for Grundfragen 1 som dgnas at samhalls-
analys, antropologi och motiveringarna till
religionspedagogikens uppgift och oriente-
ringspunkt.

Med sin principiella utgangspunkt som vig-
ledning anser sig Nipkow kunna konstatera
allvarliga inhumana tendenser i sambhillet,
som bl.a. tar sig uttryck i motstridiga bud-
skap mellan t.ex. samhillets bildningspoli-
tiska program och den praxis ménniskor mo-
ter i skola och kyrka. Med hjélp av en teolo-
giskt grundad kristcn méinniskosyn kan indi-
vidualismens och emancipationsideologins
tendens att tringa undan gemenskapsmoti-
vet avslOjas 1 sina negativa konskvenser, nar
t.ex. strivan cfter frihet och personlighetsut-
veckling driver den enskilde in i isolering och
egoism.

Kyrkans kritiska medansvar i samhdllet

Kyrkans ansvar inom pedagogikens omrade
foljer av dess kritiska medansvar i samhél-
let.”> Dess samhillspolitiska roll inom under-
visningen utgar fran kyrkans sjilviorstielse

32 Nipkow, Grundfragen der Religionspidagogik. Band
2. Das Padagogische Handeln der Kirche. Giitersloh
1975.s. 13,
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och tolkning av sitt grundldggande uppdrag,
som enligt Nipkow har sin brannpunkt i att
»befria och ena». Insikten om att méinniskor
berévas frihet och gemenskap pa omrade
efter omrade blir dirmed en utmaning. Kyr-
kans funktion ligger i att — f6r ménniskornas
skull — lyfta fram dessa missférhéllanden i
ljuset och driva de ansvariga till att ta sitt
ansvar for ett humant och rattfardigt sam-
halle och att kyrkan inom alla sina egna om-
raden sjilv realiserar detta uppdrag. Hir fin-
ner man tydliga drag av Nipkows lutherskt
priglade samhillssyn.>

Det kyrkliga utbildningsansvarets dilemma
ligger 1 kyrkans bristande formaga att sjélv
vara en ort dir frihet och gemenskap véxer.
Dirmed blir den sjélv ett hinder for sin egen
idé — pé samma sdtt som samhillet ofta ge-
nombryts av en praxis som stdr i konflikt
med dess uttalade ideal.” Kyrkan hotas
ocksa av ett samhélle som gérna tar bruk av
religionen for att legitimera laglydnad, sam-
hillsmoral och underordning, dven om
denna funktion minskar i betydelse i takt
med tilltagande sekularisering.” Nipkow be-
skriver dessa spdnningar som en »dubbel
provokation» av motstridiga krafter inom
kyrkan sjilv och i det omgivande samhiillet.*’

Pd vig mot ett mangdimensionellt
och éppet koncept

Det andra kapitlet i Grundfragen 2 ger en
oversikt over kyrkans olika pedagogiska
handlingsfilt och kritcrierna fér dessa. Har
finner Nipkow anledning att varna for en
samhillsanpassning till priset av den egna
identiteten och dirmed ocksé den teologiska
trovirdigheten.™ Det mangdimensionella

= Thm s, 28 Af.

** Se for svenskt vidkommande priistmétesavhandlingen
tor Striingnds stift: Ellwyn, T. m.fl.. Vixtplatser. En
studie i evangelisation. Stockholm 1980. som understry-
ker forsamlingen som miljé {or viixande. gemenskap
och mognad i ett helhetsperspektiv pd ménniskan i
kyrka och samhiille.

** Nipkow 1975 s. 38 ff.

* Ibms. 41 ff.

7 Ibms. 75 ff.

7 Ibms. 75 ff.

* Ibms. 89 ff.

och dppna religionspedagogiska koncept han
foresprakar bygger pa en »tematisering av
sammanhanget mellan religionspedagogiska,
praktisk-teologiska och ecklesiologisk-kyrko-
teoretiska perspektiv».’

Ur detta vixer en serie grundliggande
uppgifter fram fér kyrkan. Dit hor den livs-
beledsagande, erfarenhetsnira hjilpen att
finna sin identitet — ett brett erbjudande pé
»folkkyrkans» grund.* Den andra uppgiften
beskrivs som ett samhéllsdiakonalt politiskt
ansvar — »Kyrka for andra» med inriktning
pd en langsiktig foérindringsprocess.®' For
Nipkow innebir detta, att arbetet pa att sikra
individens intressen inte far tysta kritiken
mot de strukturer som orsakar problemen.
Det finns namligen en risk, menar Nipkow,
att de individuellt-privata malen forsndvar
blickfiltet, sd att de sociala och politiska
problemen férsummas eller endast blir medel
for individens sjalvforverkligande.

Ett sddant forkrympt perspektiv skulle for
Nipkow innebéra ett férnekande av den eku-
meniska lidroprocess kyrkorna sedan manga
ar befinner sig i — frdn Genéve 1966, via
Uppsala 1968, Bangkok 1973 osv. — och som
har sin regionala motsvarighet inom den
romersk-katolska kyrkan och de evangeliska
kyrkorna i Tyskland liksom pa annat hall.
Det éaligger kyrkan att hdlla fast vid den
grundlidggande synen pa vad kristen ansvarig-
het innebir.

Kyrkan drivs dirmed in i en lang omlir-
ningsprocess, som startar 1 en teoribildning
dar den far lira sig att férbinda teologisk och
pedagogisk reflexion med en kritisk samhiills-
analys. For att detta skall bli mojligt kravs en
utveckling av ett brett. integrerat handlings-
program och att foérkunnelse. pedagogiska
stddinsatser. socialt arbete och samhéllspoli-
tiskt grundad analys av samhiille och individ
halls samman i en enhet.*

Vigspelet att vara en sjilvkritisk kvrka

Den tredje grundstenen i kyrkans pedago-
giska uppgift kallar Nipkow for »vagspelet»
= Ibms. 91 ff.
¥ Tbm's. 101 ft.

3 Ibmes. 130 ft.
2 Ibms. 140.



atit vara en (sjilv)kritisk kyrka.* Om den
forsta grunduppgiften stillde den emotio-
ne llt-kommunikativa aspekten i centrum och
den andra kompletterade med praktisk hand-
limg lyfter den tredje grunduppgiften fram
den kognitivt-reflekterande aspekten. Till
de nna hor samtidigt en kritisk reflexion och
en kyrkans Jag-identitet. Den kritiska re-
flexionen infor olika med varandra konkur-
rerande vdrderingar och identitetens utveck-
ling i samspel med det omgivande samhillet
ar nodvindig men ofta spanningsladdad. Och
fragan instiller sig osokt: Hur ser egentligen
inldrningsbetingelserna ut f6r denna kritiskt-
teologiska ungdoms- och vuxenutbildning?*

Som ett fjarde grundelement anfér Nipkow
»Dien ekumeniska vigen» — kyrkan som hela
Gudsfolket. Hir dterkommer problemet om
hur de uppstillda idealen kan forverkligas
inom kyrkan sjalv i form av delaktighet med
dem som ér indragna i processen.* Kristen-
domen lever i en omfattande pluralism och
cn internationell ekumenik dér det gemen-
samma sokandct efter vad som dr sanning ut-
manar den egna identiteten och beredskapen
till forandring. Delaktighet utgdr den forsta
halvan av den »ekumeniska viigen», samfor-
stind den andra.™

Det gemensamma cnhetsarbetet lever i en
pluralitet som inte fir fornckas. Det leder
med nodvindighet till konflikter. som maste
losas i dppenhet och Omsesidig respekt.
Denna konfessionella och dialogiska forut-
sittning har religionspedagogiska konsckven-
ser. som kan komma till uttryck i praxis och
en fostran till kommunikativ kompetens.
Detta kriver bl.a. undervisning i frihet och
Ovning i intcraktion. All religionsundervis-
ning borde priglas av denna frihetens grund-
syn.V?

Gemensamt liv och ldrande
mellan generationerna

Grundfragen 3 inleds med en historisk till-
bakablick pa den tyska religionspedagogiken.

¥ Ibms. 160,

H Ibms. 167, 181.
™ Ibms. 197 f.
 fbms. 208 f.

T lbms, 217 Y
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Nipkow sdger sig bli allt mer dvertygad om
att det inte dr barnen och ungdomen, som ir
pedagogikens »problem» i det moderna sam-
hillet, utan de vuxnas ofta bristande bered-
skap att fordndras och att delta i arbetet for
ett humanare samhille. Det blir darfor ndd-
viandigt med en perspektiviorskjutning, som
byter den ensidiga inriktningen pé att lara ut
till ett gemensamt lidrande, som ocksé inne-
fattar ett lirande mellan generationer.™

Det synsittet prédglar ocksa avsnittet om
»vigar till en personlig tro», diar Nipkow re-
fererar till psykologer som Erikson, Kohl-
berg och Fowler men samtidigt utgar frén en
teologisk reflexion kring ménniskans sokande
efter mening.” Ocks& hir kan man se hur
Nipkow knyter samman det individuella per-
spektivet med ménniskans sociala och histo-
riska sammanhang. Sarskilt tydligt blir detta
i avsnittet om ungdomens livsfragor, deras
sokande efter identitet och social bekraftelse,
vanmaktskinslan infor den hotade vérlden,
kéanslan av skuld, sjilvférnekelse osv.

Vixande och mognad

Till de mera originella avsnitten hor den
vuxcnpedagogiska framstéllningen och upp-
mérksamheten pa hela livet som en vixandets
process i en sammanvuxcn helhet. Den mogna
minniskan kinnctecknas av en fordjupad in-
sikt och en férméga att ta tillvara den egna
levnads- och troserfarenheten i vardagen och
att dela denna mellan gencrationerna. |
detta ingdr den dynamik som ligger i den
kristna trons integration med livet som tota-
litet och det stindiga viixelspel som framgar
ur detta. Till detta livslanga vixande hor
slutligen ocksa inriktningen pé att forma en
milj6 dir ménniskor kan uppleva en befriande
hjilp i kampen om meningen i dess skilda
dimensioner.

Etisk fostran i konflikt mellan generationer
—vdgar till praktiserad tro

Helt i sin ordning for en luthersk tcolog som
Nipkow kommer avsnittet om etik efter av-

* Nipkow. Grundfragen der Religionspidagogik. Band 3.
Gemeinsam leben und glauben lernen. Giitersloh {982,
s. 21,33,

¥ Ibm s, 54t
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snittet om tron — och just som en praktiserad
tro. Redan detta sitt att féra in de etiska fré-
gorna fortjanar att uppméirksammas i den
svenska skolans arbete med etiska fragor.
Hur undgar man moralism nér etiken saknar
en sammanbindande helhetssyn. Vilka kon-
sekvenser kan det pagaende sonderfallet av
etiska varderingar véntas fé i ett efterkristet
samhdlle?

Liksom i andra sammanhang efterlyser
Nipkow en helhetssyn och en erfarenhets-
anknuten etisk reflexion, dar méanniskor kan
ta sitt ansvar i frihet. Inget samhille kan
Overleva utan en gemensam etisk grundsyn.
Den individuella och privata moralen méste
enligt hans mening fi en social och institu-
tionsrelaterad dimension. ¥

Ockséa detta stéllningstagande far pedago-
giska och religionspedagogiska konsekven-
ser. Ansvaret for existerande liv och kom-
mande generationer tvingar fram teologisk
reflexion men ocksd pedagogisk handling,
som hjilper oss leva ansvarigt i fordndring.¥!

I dialog med bibeln — vigar till bibliskt
forankrad tro

Nipkow ger ocksa cn dversiktlig oricntering
om den s.k. elementariseringens metodik
inom bibelundervisningen. Den som vill for-
djupa sig i ctt genomtinkt bibeldidaktiskt
arbete, dar man stéller frigorna efter den
enskilde elevens forutsittningar, textens
olika menings- och sprikdimensioner och
den langsiktiga uppbyggnaden av intcgrerad
kunskap kan med férdel bérja med detta av-
snitt hos Nipkow, som ocksa ger anvisningar
for fortsatta, mera praktiskt inriktade studier.

Forsamlingspedagogik — kyrklig
vuxenundervisning

Som sig bor avslutas det tredje bandet av
Grundfragen med ett kapitel om undervis-
ningen i foérsamlingen, huvudsakligen med
vuxenpedagogisk inriktning men med tydlig
markering av det gemensamma ldrandet ge-
nom hela livet. Ddrmed har religionspedago-

* Ibmss. 149, 154.
1 Tbms. 162.

gikens vanligaste praxisomraden ringats in
samtidigt som den principiella ansatsen dpp-
nar dnnu vidare perspektiv for fortsatt reli-
gionspedagogisk reflexion.

I avsnittet om forsamlingspedagogiken
(Gemeindepadagogik) l6per atskilliga av de
trddar samman som berdrts tidigare. Dit hor
exempelvis synen pa kyrkan som platsen for
befrielse (forsoning) och gemenskap och vad
detta kan innebdra foér kyrkans pedagogiska
praxis. Diér finns den diakonala dimensionen
och missionsuppdraget. Kunskapssynen visar
sig i betoningen av det livslanga lirandet i
dialog mellan generationerna, dir den egna
erfarenheten far finnas med i métet med kvr-
kans trosarv. Kyrkan som plats f6r pedago-
gisk praxis bildar samtidigt basen for ett om-
fattande ansvar for hela ménniskan pa sam-
héillets olika plan — med konsekvenser for
den pedagogiska verksamheten i kyrkan.

Moralfragorna i centrum — i vems
intresse?

»Skolan skall ater fostra!» S& later filtropet
sedan ett antal ar, pidpekar Nipkow i boken
Moralerziehung.* Uttrycket kinns igen fran
skoldebatt och frdn inomkyrklig diskussion
ocksd i vért land.

Varfor skall skolan fostra? I vems intresse?
Nipkow stéller de viktiga frdgorna, som allt-
for ofta forbises i debatten. Vill man astad-
komma biittrc ordning, flit, disciplin? Eller
utgdr ropet cfter mer fostran svaret pa den
omgivande verklighetens — miljons, ung-
domsvirldens — utmaningar? Hur hanterar vi
véra hiv i en gemensam virld, som intecknat
sin framtid? Darmed atervinder Nipkow till
sin gamla fraga, om det trots allt inte ar
vuxengenerationen — de som i dag ytterst bir
ansvaret for vad vi gér med var jord och vara
liv — som mest av alla behover fostras?+

Den forsta uppsatsen innehéller en valgo-
rande uppgorelse med foérsdken att isolera
moralfragorna till en teoretisk undervis-
ningsfraga. Vi har all anledning. menar Nip-
+ Nipkow, Moralerziehung. Pidagogische und theolo-

gische Antworten, Giitersloh 1981, s. 9.
+ Ibms. 7 ff., 20.



kow, att dela ungdomens crfarenhct av det
kluvna sambhiillet, déir de ctiska proklamatio-
nerna dr manga och vackra men de konkreta
handlingarna ofta talar ett helt annat sprak.
Slutsatsen av detta blir for Nipkow inte ett
behov av mer moral(-undervisning) utan en
djupare integration och konsekvens.*

Att dlska livet

Avgorande for Nipkow idr inte s& mycket den
livssyn och de mél som lérs ut utan vilka vér-
deringar vuxensamhillet sjidlv praktiserar.
Ytterst handlar det om integration och ett
totalperspektiv pa livet och meningsfragorna!
Ungdomen sdker sig fram mot en yrkesfram-
tid men stéller ocksa fragan infor kraven och
forvintningarna: Prestation till vad? Liv till
vad? Identitetskrisen forstarks av att samhil-
let ger dubbla budskap om det meningsfulla i
att skaffa sig utkomst och samtidigt lata sig
dras in i ett ur manga synpunkter destruktivt
konsumtionssamhille.

Vad kan och maste kyrkan gora inom det
pedagogiska omradet? De tyska evangeliska
kyrkorna (EKD) har tagit upp fragan i ett
dokument fran 1978: Leben und Erzichen —
wozu?* En for ungdomen relevant pedago-
gik forutsitter ett framtidsmedvetet samhille.
Vad siiger en kyrka, som sitter kirleken till
livet i mittpunkten, dirfér att Gud élskar
livet??” Det ricker inte fér minniskan att
bara leva. Djupast handlar det om att varaq
levande, att enligt kristen skapclsetro som
person dela en levande gemenskap. Vilka
blir de ctiska och pedagogiska konsekven-
serna av Overflodssamhillets destruktivitet
och sjilvforstdrande aktiviteter? Teologiskt
ser Nipkow detta som cn utmaning att under-
visa om att varda och bevara den enda ska-
pelse vi har - for livets skull . #*

Empiriska analyser riicker inte

Varfor star vi ofta s& handfallna inf6r fragorna
om den etiska fostran, fragar sig Nipkow. Jo,

+ Ibms. 22 ff.

* Ibms. 38 1.

4 Leben und erzichen — wozu? Utg. av Kirchenkanzlei
der EKD, Giitersloh 1979.

7 Nipkow 1981, s. 40.

= Thms. 41,44,
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moralfrdgorna gdmdes linge undan till {6r-
man for ett objcktiverande, empiriskt analy-
serande vetenskapsideal, som ndéjde sig att
identifiera problem men limnade vérde-
ringsfragorna at sitt 6de. Samma sak géller
dven inriktningen pa sociologisk och psyko-
logisk socialisationsforskning, som gérna blir
stdende vid analyser och forklaringar av
ctiska processer och limnar fragorna om
dess grund, giltighet och materiella innehall
olosta.*

Teologins bidrag till en pedagogisk
moralteori

Nipkow utvecklar hér sin teologiska antro-
pologi med dess konsekvens i respekten for
den enskildes integritet och ansvar. Ingen
kan handla fér ndgon annan. For den kristna
etiken 4r minniskan subjekt i den sociala
fordndringen. Dérfér kan ingenting annat
upphdjas till det obetingat goda. Kravet pé
frihet och rationalitet innebér ocksa att den
teologiska etiken méste vara kommunicer-
bar. Det dr visentligt, menar Nipkow, att
kyrka och teoligi gar in under dessa principer
och gér sin rost hord i det dppna samhillet.™

Etisk fostran for ansvar i gemenskap

I en historisk uppsats visar Nipkow pa vix-
lingarna i samhillets etiska fostran — och be-
tydelsen av att ldra av tidigare erfarenheter.
Den breda bildningsfilosofiska traditionen
har avlosts av cn emancipatorisk-kristen
fostran, som riskerar att leda till en indivi-
dualism, dir moralen ldsgjorts fran sin so-
ciala forankring. Socialisationsforskningen &
andra sidan har studerat betingelser, strate-
gier och medel for fostran medan diskussio-
nen om innehéllet och dess principer férblir
tyst.

Teologiskt har historien ldrt oss, hur litt
evangeliet pedagogiserades och forvandia-
des till lag.”! Kristen etik handlar pedago-
giskt sett om kristet medansvar i den mora-
liska fostran med grund i livet som Guds kér-
leksgava. Centrala teman blir dirmed kérle-
* lbms. 51 ff.
¥ Ibms. 65.

3 Ibm s, 92 ff.
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ken till livet, skuld men ocksé férsoning, tro
och dess konsckvens i handling, annorlunda
uttryckt etisk fostran fOr ansvar i gemen-
skap.

Den kristna etiken — och etikundervisningen
— har en i férhéllande till allmén etik egen-
artad forutsattning genom att den befinner
sig inom, vad Nipkow kallar, syndens hori-
sont. Skulden finns alltid som en realitet.
Erfarenheten av det onda tillhér den kristna
ctikens verklighetsbild och uttrycks teolo-
giskt som frukten av den sonderfallna gemen-
skapen mellan Gud och ménniska. Mot detta
stélls ett handlande inom f&rsoningens hori-
sont i Kristus, till »befrielse och gemen-
skap».

Nipkows fyra bocker fortjanar ett fordjupat
studium inte minst darfér att de sa tydligt
demonstrerar betydelsen och gérna ocksa
nddvandigheten av en principiell fdrankring
av det religionspedagogiska uppdraget. Vad
man kan onska sig dr att ocksa svensk reli-
gionspedagogik kunde inleda arbetet med
att forma en svensk variant av Nipkows
»Grundfragen».

Behovet av ett religionspedagogiskt
utvecklingsarbete i Sverige

Efter granskningen av de valda religionspeda-
gogiska bockerna framstar dnnu tydligare 4n
forut bristerna i den svenska situationen.
Forutsittningarna for kristen undervisning
och fostran har dramatiskt forandrats under
1900-talet. Inom skolan har religionskunska-
pen — ofta integrerad i SO-blocket — avidst
den gamla kristendomsundervisningen utan
att detta foregatts eller lett till ndgon grund-
laggande teoriformulering eller undervis-
ningsstrategi for det nya dmnet. Inte heller
inom kyrkorna har man orkat med annat in
ofullstindiga, om &n ambitidsa forsdk att
forma nagot nytt.

Kravet att fortldpande bedriva undervis-
ning och fostran utan tid att inhdmta nod-
vindiga kunskaper for uppgiften méste upp-
levas frustrerande. Problemet skirps ytterli-
gare av den totala franvaron av fasta forsk-
ningsresurser med en bred religionspedago-
gisk inriktning i vart land. Inte bara kyrkorna
och skolan blir dirigenom lidande. Otill-
ricklig kunskap vid hanteringen av centrala
uppgifter i samhillet drabbar alla. Det finns
bara en vig ur denna fér bdde kyrka och
samhille forodande situation, ndmligen ctt
langsiktigt forsknings- och utbildningsarbete
kring undervisningens och fostrans grundlig-
gande fragor. Dir har vi mycket att ldra frén
de ovriga nordiska linderna men framfor allt
frin linder som Viisttyskland. Storbritan-
nicn och USA.
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Thomas Merton och kontemplation

AV CATHARINA STENQVIST

Det hivdas inte séllan att ett kriterium pa
vad som utméirker en mystiker dr dennes
extraordindra upplevelser. Inte minst inom
den religionspsykologiska forskningen be-
drivs studiet av mystiker utifrin deras pasta-
enden om sddana upplevelser, som dessutom
numera inte séllan betecknas som kreativa.
For ett sddant sammanhang framstar mysti-
ker som intressanta tack vare sitt och andras
pastdenden om kreativitet. Ett annat kriteri-
um brukar vara antagandet om att mystikers
upplevelser och erfarenheter dr av en out-
sdglig karaktdr, vilket om inte annat innebér
att upplevelserna ar sdvil omojliga att disku-
tera som att demonstrera, pa ett sadant satt
att deras sanning och mening kan utsittas for
provning och granskning. Dessa bada nu
ndmnda kriterier dr troligtvis av mindre vikt
én vad som allméint antages, och jag vill i det
toljande visa detta utifrin en presentation av
den amerikanske trappistmunken Thomas
Merton (1915-1968).

Merton blir trappist

Thomas Merton blev kiind for ¢n bred ame-
rikansk publik i samband med att hans sjélv-
biografi. The Seven Storey Mountain, publi-
cerades 1948, 1 denna redogor Merton for
sin andliga utveckling. Merton konverterar
1938 och siger. inte lang tid dérefter. att han
vill bli ctt helgon.! vilket for Merton ér det
samma som ett klosterliv. Viljan att bli ett
helgon forverkligar Merton i yttre matto sa-
tillvida som han i december 1941 blir upp-
tagen i cistercienserordern av den strikta
observansen, dvs. trappisterna. Klostret, The
Abbeyv of Gethsemani, han hirefter i tjugo-
sju ar kommer att tillhéra, ligger i Kentucky

! Merton siiger detta om sig sjdlv i samband med sina
studier av Thérése av Lisieux som menade att det enda
hon <unde skinka Kristus var att bli ett helgon.

pa cirka en timmes bilresa fran staden Louis-
ville. Merton avligger sd smaningom sina
eviga l6ften vilka for alltid, enligt cistercien-
sisk uppfattning,> binder honom vid just
denna klosterbyggnad och bekriftas i 16ftet
om stabilitas loci. Nagra ar efter denna loftes-
avliggelse prastvigs Merton. Trots att trap-
pisterna kanske mer 4n minga andra ordnar
betonar vikten av tystnad, ensamhet och
bdn, ombeds Merton av sina &verordnade
att fatta pennan och det ar nu han skriver sin
sjdlvbiografi. Fore sitt intrdde i klostret nar-
de Merton langt framskridna planer pa att
bli forfattare och mer &n ett manuskript
sindes runt till olika férlag men utan att bli
antaget. Endast ett par dikter och recensio-
ner blev publicerade i nédgra tidningar och
tidskrifter. 1 och med beslutet att bli munk
lade Merton sina forfattarplaner pa hyllan.
Det vore cmellertid en forhastad slutsats att
uppfatta hans liv som kontemplativ munk
som ett resultat av gickade forfattardrom-
mar. Det drojer alltsd inte linge forréin Mer-
ton ater dr i fird med att skriva, och hans
produktion antar med tiden ansenliga pro-
portioncr. Vid hans doéd var den litteriira
kvarlatenskapen betydande, och nédgon har
uppskattat denna till cirka 50 volymer.* Mer-
tons produktion ir mangsidig och bestir av
dikter, artiklar, litteréira essdcr, en roman,
en sjilvbiografi, sjdlvbiografiska daghocker,
och postumt utgivna brevsamlingar. Hans
dmnesomréden ir lika omfattande. Sarskilt
uppchéller han sig vid fragan vad mystik och
kontemplation ir, liksom han c¢fterhand allt-
mer intresserar sig for sin samtids sociala och

* Det cistercienska klosteridealet gar tillbaka till den
benediktinska klosterregeln férfattad av Benedikt av
Nursia nagon gang under 500-talet

* Utdver sin litterira produktion dgnade sig Merton
iiven at konstniirlig verksamhet, siirskilt kalligrafi. Hela
Mertons litterdra och konstnérliga kvarlatenskap finns
bevarad vid The Thomas Merton Study Center, Louis-
ville. Kentucky.
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politiska fragor. Aven Mertons korrespon-
dens var minst sagt vidlyftig och strickte sig
Over ndstan hela vérlden, alltifrdn feminist-
teologen Rosemary Radford Reuter till zen-
buddhisten D. T. Suzuki. Helst ville Merton
bli uppfattad som diktare och poet, men ronte
under sin livstid i de sammanhangen foga upp-
skattning. Sin litterdra formaga bekriftar
Merton bést i sina dagbocker dir tonen &r
bade kraftfull och personlig, och bér ett omiss-
kénnligt genuint drag.

Merton forandras

Mertons under slutet av 50-talet vickta in-
tresse for sin omvirld speglar viktiga aspek-
ter pa hans personlighetsutveckling, liksom
den vickta 6ppenheten speglar hur hans syn
péa sig sjalv som munk i en sluten kloster-
gemenskap kom att fordndras. D& Merton
var ung munk framstar han som en allvarsam
och hogtidlig man och tar sitt uppfattade
klosterkall pa storsta allvar. Med tiden for-
andras denna sjdvuppfattning och Merton
beskriver sig som »anti-munk» eller »icke-
munk». Dessa beteckningar innehéller en
kritik riktad mot ctt konventionellt och ytligt
sitt att uppfatta det kontemplativa livet pa,
enligt Merton, och mot att manga munkar
lever i en sjéilvforhirligad isolering. Merton
ir i hog grad kritisk mot att i férsta hand en
yttre form efterlevs, dvs. ett iakttagande av
observans, medan hjiirtats renhet. ctt av
Mertons favorituttryck, saknas. Hjértats
renhet och ctt kontemplativt livssitt dr,
cnligt Merton, mojliga att forverkliga obe-
roende av en yttre livsform, och det visent-
liga dr inte att dgna tio av dygnets timmar at
bon, utan att finna en inre renhet och still-
het.

I och med denna uppfattning anknyter
Merton savil till ett klassiskt kristet ideal
som till centrala zenbuddhistiska tankegéng-
ar. Hjartats renhet kan, enligt Merton, f6re-
ligga oberoende av yttre bénchandling. och
kan lika girna forverkligas i samband med
att en ménniska ér upptagen av vardagslivets
alla sysslor, cller &gnar sig 4t bon. Merton
uppfattar det kontemplativa livet mer som

en hallning, cn attityd, och ett siitt att vara,
an som ett huvudsakligt iakttagande av reg-
ler och observans. Ett kontemplativt liv 1ater
sig bittre preciseras som cn bestdmd hall-
ning, 4n som ett yttre beteendc beroende av
liturgiska bonetider och platser. Merton me-
nar att manga munkar gdmmer sig bakom
klosterlivets regler. mahinda lever ett kon-
templativt liv men dnda aldrig kommer i nér-
heten av sann och &dkta kontemplation.
Denna kontemplation beskriver Merton pa
foljande vis: »att man inte ska leta efter en
metod eller ett system nér det géller medita-
tion.* utan snarare odla ctt synsitt cller in-
stillning till den, som bygger pé tro, dppen-
het, uppmirksamhet, vordnad, forvintan,
akallan, fértrostan, glidje. Med en sédan
grundinstillning kommer man att i efterhand
genomsyras av kirlek i samma mén som man
i levande tro har en visshet om att man befin-
ner sig i Guds nérhet.»®

Vi ser i detta citat hur Merton betonar
meditation och kontemplation som en grund-
instillning och en bestimd héllning. En sa-
dan syn pa kontemplation, vilken Merton
under arens lopp gor sig till talesman for, de-
finierar honom som mystiker utifrdn en upp-
fattning av mystik sdsom en i forsta hand in-
tagen livssyn, och ctt livssitt med betoning
pa ensamhet, tystnad och inre bon. I och
med denna uppfattning av mystik och kon-
templation kommer de extraordiniira upple-
velserna i bakgrunden. De ges foga utrymme
och betydelse, och behdver inte ens en ging,
i vedertagen religionspsykologisk mening,
forekomma. Det dr emellertid av avgodrandc
betydelse, att en néra forbindelse foreligger
mellan hur en minniska uppfattar det kon-
templativa livet och viljan och strivan att
efterleva detsamma. Denna asyftade forbin-
dclse kan sammanfattas i orden om att leva
som man lir, och att leva och tala utifrn en
sjdlvupplevd verklighet. Jag citerar i det fol-
jande tankegangar Merton redan mot slutet
av 1947 framforde i den lilla boken Cisterci-
* Merton anviinder uttrycken »meditation» och »kon-
templation» omvixlande och som om de vore syno-
nyma.
S Merton, T: Contemplative Prayver. 1969; sv. dvers.:
Kontemplativ Bén, Vejbystrand 1987, s. 10.



an Contemplatives, A guide to Trappist life.
»En &dkta kontemplativ ménniska har inte
atnjutit de mest férndmsta erfarenheter av
Guds ljuvlighet. En dkta kontemplativ mén-
niska har glémt sig sjilv helt och hallet och
forlorat sig fullstandigt i Gud och bortom er-
farcnhet. Han vet inte om nagot utom Gud,
scr inte ndgot utom Gud och dnskar sig inget
anpat 4n Guds vilja.»® Visserligen aterger
Merton da och di. men sparsamt, centrala
mystika upplevelser. Av storre vikt framstar
hans betoning pa hur en manniska ska kunna
finna sig sjélv, sitt sanna jag, och att medlen
till detta dr ensamhet och tystnad. Ett kon-
templativt liv innebér, enligt Merton, att
miinniskan genom att séka sig sjialv kan na
Gud. En sddan stravan kan ske och vara for-
handen narsomhelst, om ménniskan soker
en frigorelse fréan sitt falska jag, dvs. allt det
som enlig Merton stdr hindrande mellan
henne sjédlv och sanningen. Jag citerar ater
ur samma bok: »Framsteg i det kontempla-
tiva livet handlar ddrfér om att né en inre
renhet, att bli 6dmjuk och att vara osjilv-
isk.»’

ett kontemplativt liv och
synen pa kunskap

Mystik ér fér Merton detsamma som ett kon-
templativt liv. Ett kontemplativt liv, utdver
att vara ett liv i tystnad och ensamhet, innc-
biir att inta en kritisk hallning savil gentemot
sig sjélv som till ctablerad rcligiositet, som
till en giingse syn pé verklighet och kunskap.
Da dct giller Mertons syn pa kunskap an-
knyter han dven hiri till sin uppfattning om
kontemplation, och bygger i viss utstriick-
ning pa Johannes av Korset. Merton beskri-
ver kontemplation som en inre mental for-
fattning, en sinnesfrigérelse, och betecknan-
de termer for dessa tillstand dr »tomhet» och

® »The true contemplative is not the man who has tasted
the highest experiences of the sweetness of God but the
one who has entirely forgotten himself and lost himself
completely in God above and beyond experience. so
that he knows nothing but God and sees nothing but
God and desires nothing but God's will.»

7 »Progress in the contemplative life therefore becomes
a matter of interior purity, humility and selflessness.»
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»renhet». Det gudomliga kan ej skédas eller
uppfattas med vara ordinéra fdrmogenheter,
sinne och fornuft, och dérfor aterger Merton
erfarenheten av gudomlig nérvaro som att
inte se, ett icke-skddande cller icke-vetande.
Mot slutet av sitt liv fordjupar Merton sin
uppfattning ytterligare med hjélp av sddana
zenbuddhistiska tankegéngar som menar att
ménniskan inte kan erfara verklighetens
visen, eftersom verkligheten saknar ett sé-
dant; att se dr att inte se. Men Merton an-
knyter ocksé till s.k. negativ teologi; vi kan
inte gripa Guds vésen och kan darfor endast
tala om honom med hjilp av negationer.
Denna kunskap, kunskap genom icke-kun-
skap, som hirigenom erhalles beskrivs av
Merton som en forvissning om den gudom-
liga nérvaron och karleken.

Mertons syn pa vad som enligt honom &r
verklig kunskap avviker fran vad vi vanligen
asyftar med kunskap. Sann kunskap, enligt
Merton, forvirvas i den kontemplativa akti-
viteten, och pdminner om direkt fdrnumna
och omedelbara varseblivningstillstind som
uppfattas dga noetiska egenskaper. Denna
kunskap upplevs vara ofattbar men &ndé
meningsfull. Men den &r, enligt Merion, var-
ken outséglig eller esoterisk. Den kunskap
som forvirvas i den kontemplativa aktivite-
ten, under tystnad och ensamhet, ar tillgéing-
lig f6r var och en som ihérdigt och krleks-
fullt praktiserar ett sadant livssdtt. Den &r
alltsd inte esoterisk. Kunskapen ér inte hel-
ler outsiglig i betydelsen att den inte kan be-
gripas cller formedlas, men var och en som
vill fa del av denna kunskap maéste sjélv gora
erfarenheter och maéste underkasta sig den
disciplin som kréivs hédrfor. Da det sags att
mystika erfarenheter ar av outsiglig karak-
tir forefaller siledes ett sddant pastdende
framst vara av persuasiv art och vill dvertyga
om unika erfarenheters sanning och giltig-
het. Pastdendet om deras outsidgbarhet gors
inte minst pa grund av att mystiker ofta hav-
dar att sprakliga uttryck saknas for gjorda
erfarenheter och insikter. Erfarenheterna
sdges g bortom férnuft och dr dérfér omoj-
liga att kla i ord. Hur det nu férhéller sig
med den saken far vara outsagt. Men om
kontemplation som s ofta hivdas, s& ocksé



80 Catharina Stenqvist

av Mecrton, syftar till tomhet, dvs. cn fran-
varo av ord och bild, med andra ord till ett
tillstand dér syftet ar en frihet fran sprékliga
uttryck, vore det ju motséigelsefullt om mys-
tikern trots allt kunde finna ord och uttryck
hirfor. S& frdgan om dessa erfarenheters
outsigliga karaktidr behover inte uppfattas
vara mer komplicerad dn omstiandigheten att
ett kontemplativt tillstAnd innebédr ett till-
stand fritt frdn ord och bild. Den kunskap en
mystiker menar sig erhalla ror sig 1 forsta
hand honom sjilv och de cgna sinnestillstan-
den, de omedelbara varseblivningarna, ur
vilka mystikern drar slutsatser, och som &r
berittigade endast for honom sjilv. Men av
detta behover vare sig folja att kunskapen ar
esoterisk eller outsiglig. En viktig, kanske
till och med avgérande. fOrutséttning for
dessa varseblivningstillstdnd ar emellertid
den mentala hallning som efterstrivas under
den kontemplativa aktiviteten, i det kon-
templativa livet, och som dr kontemplatio-
nens savil syfte som mal. Kontemplation
brukar &verséttas med att skdda och att be-
trakta. Utifrdn de erfarenhcter Merton gor
kan kontemplation dven beskrivas som cn
bestimd mental- forfattning férutan vilken
minniskan inte kan uppna en korrekt verk-
lighetsuppfattning cller syn pa sig sjélv. Sak-
nas en korrckt verklighets- och jaguppfatt-
ning dr mystika erfarenheter oméjliga, enligt
Merton. Frdgan om och syncn pa kunskap
knyts saledes dels till det miinskliga med-
vetandets beskaffenhet, dels till den hillning
ménniskan intar till sig sjilv och verkhg-
heten. [ den kontemplativa aktiviteten efter-
striivas inte 1 forsta hand, cnligt Merton,
cxtraordiniira upplevelser utan blott och bart
att stilla sitt inre och sitt medvetande sa att
miénniskan blir 6ppen och mottaglig. D4 min-
niskan sdalunda till sin sinnesférfattning ar
uppmiirksam och fri fran forutfattade och
falska uppfattningar om sig sjélv och sin verk-
lighet star dorren 6ppen for andliga crfaren-
heter. Merton beskriver hur han upplever ctt
tillstand bortom ord och begrepp. Han gor
dven erfarenheter av en inre tomhet eller

renhet. Dessa uttryck &r olika omskrivningar
for ett stillat och uppméirksammat medvetande,
och d& Merton beskriver ett sddant ger han
inte uttryck for s.k. outsigliga erfarenheter,
utan endast, att de erfarenheter han gor sak-
nar samband med hans vardagliga medvetande
som ér fyllt av ord, forestillningar och forut-
fattade meningar. Ett kontemplativt med-
vetandetillstdnd kan upplevas vara unikt efter-
som detta skiljer sig fran vara vardagliga till-
stind, men dr unikt, enlig Merton, eftersom
hér finns forutséttningar for en sann kunskap
och insikt. De ménniskor som praktiserar de
anvisade medlen ir i stand att forstd.inne-
bérden i kontemplation. och 1 ett kontemp-
lativt livssiitt.

ensamhet och kiarlek

Under hela sitt monastiska liv kdmpade
Merton for tva ting, ett stérre méatt av ensam-
het och en mer férdjupad uppfattning av en-
samhet och kontemplation. Under de sista
aren av sitt liv tilliats han leva ensam i ett litet
hus pa promenadavstand fran klostrets huvud-
byggnad. Som alltid var han i fiird med att
skriva. I en av sina dagbdcker frin denna tid,
A Vow of Conversation, aterkommer han ctt
flertal ganger till hur svart det dr att vara cn-
sam. Ensamhet ér ingenting att leka med.
skriver Merton. Den ldange atradda och efter-
lingtade ensamheten som slutligen blir hans
savil skrimmer som attrahcrar honom. [
denna ensamhet gor han inga stora andliga
crfarenheter. Han har varken auditioner
cller ndgot annat. Diremot framhiéirdar han i
¢én tystnad som bland annat medtor en stéin-
dig sjilvrannsakan och en omdjlighet att
komma ifran det egna jaget. Denna tillvaro
ir ctt siitt att uppfatta innebdrden i Johannes
av Korsets villkiinda uttryck, sjdlens mérka
natt. Efter morka nitter, efter ensamma och
torra dagar. foljer inte underbara extaser,
men en stilla vila, och en forvissning om att
vara ilskad. Upplevelsen av kérlek ar det
kontemplativa livets borja och slut. och ¢en
erfarecnhet som var utmérkande fér Merton.
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Keiji

Nishitani (1900—-1991)

—en tankare mellan Ost och vast

AV HAKAN EILERT

Den 23 november 1990 dog professor Keiji
Nishitani i Kyoto. Nagra dagar senare samla-
des flera hundra personer — buddhister och
kristna — i Shokoku tempel for att deltaga
i den buddhistiska begravningsceremonien.
Dcn monotona sutrarecitationen bildar lamp-
lig bakgrund fér en rekapitulation av Nishi-
tanis liraregirning.

I centrum star ordet »nihilism». Livet ige-
nom blev det for Nishitani en utmaning att
finna en utvdg ur den férlamande menings-
l6shet som tycktes grina ménniskan i ansik-
tet varhelst hon sokte sig fasta stddjepunk-
ter. Han blev tidigt faderlds och sogs in i den
malstrom av hopploshet och alienation som
kiannetecknade Japans intellektuella klimat
i borjan av 1900-talet. Motstridiga réster
basunerade ut lattkopta frialsningsldror — ut-
veckling, modernisering, teknologi, socialism,
kommunism. Sjilv bar han Nietzsches Also
sprach Zarathustra nirmast sitt hjirta. Hos
Nietzsche hade han upptéckt en dkthet som
viigrade att ga pa ackord med de gottkdps-
1dsningar som varjehanda ideologier tillhanda-
haéll. Hiar motte han en érlighet som inte viijde
undan. Nishitani kiinde sig befryndad med
en sadan sanningslidelse. Omkring ar, 1920
kom han till Kyoto for att studera filosofi.
Och han var ung och fortvivlad.

Kitaro Nishida — forgrundsgestalten

Vid det kejserliga universitetet 1 Kyoto odla-
des en form av filosofi som kom att bli skol-
bildande — the Kyoto School of Philosophy.
Banérforare var Kitaro Nishida (1870-1945).
For honom blev det en bjudande uppgift att
forena japansk tanketradition med vister-
lindsk filosofi. Japan hade en viktig roll att
spela som brobyggare mellan st och vist.
Det nyttade foga att efterapa fransk positi-

vism och/eller anglosaxisk utilitarism. Nishida
hdmtade arbetsmaterial fran tysk idealism,
ty, menade han, den tyska filosofien har en
moralisk och religids framtoning som utveck-
las i strikt logiska och spekulativa modeller.
Dialektisk logik och inslag av mystik var be-
slaktade med japanskt sinnelag med dess
mottaglighet for det paradoxala, oférmedlade
och oversinnliga.

Nishidas malséttning var att spara medve-
tandets rotféste, den fasta punkt, basho, som
kvarstér sedan alla tillfilliga bestdmningar
har skalats bort. Finns en siddan fast punkt?
Kristen tro talar om Gud som alltings skapare
och uppehéllare. Ytterst kan allting ledas
tillbaka till Gud, vars namn dock &r oként.
Gud ér den/det som dr. Enligt Platon 4r »det
verkliga» en funktion av idévarldens emane-
rande kraft som upptar kunskapssubjcktet i
sig och delger insikt i det Godas Idé. Nishida
forkastar varje yttersta princip och hivdar
att verkligheten kommer oss till métes sjélv-
mant pa ett Tomhetens filt som aldrig kan
inmutas. »Dct verkliga» dr en illusion men
likviill foérhandenvarande i det innevarande
dgonblicket.

Denna paradoxala dubbelhet mellan san-
ning och sken, vara — icke-vara, kinneteck-
nar Kyotoskolans filosofi. Greppet dr him-
tat ur den buddhistiska traditionen. Nagarju-
nas ande svivar over den forkérlek for ekvi-
libristisk begreppsanalys vars poidng dr att
inte binda sig vid nagon positiv utsaga. Det
blir da filosofiens uppgift att leda fram till en
attitydforandring da upptéckten av sanningen
star fram 1 de uteslutna mojligheter som ligger
utom rickhall for spraket. Verkligheten lik-
som skiner igenom alla bestimningar och
kidnnetecknas av en multidimensionell och
kontradiktorisk dclaktighet i vérlden som
den ar.
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Fran Nishidas »Nothingness»
till Nishitanis

Nishitani steg upp pa botbdnken i Shokoku
tempel. Har utdvade han zazen, meditations-
6vning under en méstares firla. I aratal vand-
rade han runt med sin livskoan som ett glo-
dande klot i magens solarplexus. Han stif-
tade bekantskap med alla de undanflyktsfor-
sOk och fortidiga l6sningar som till varje tid
pa ett forslaget satt dyker upp i méanniskans
inre. Hon &nskar ro, gladje, férstroelse och
vill till varje pris undvika att ldra kdnna verk-
ligheten sddan som den ar. Detta var orsaken
till att Sakyamuni hélls borta fran synen av
livets egna realiteter — lderdom, sjukdom,
fattigdom och dod.

Zen-buddhismens rika exempelsamling flot
in i Nishitanis medvetande. Han ldrde sig att
turnera de olika synsdtten bara for att pa
nytt falla ner i dov foértvivlan. Meningslos-
hetens spoke kretsade som en hok 6ver hans
huvud. Vad tjdnar det till? Varfor sitter jag
hér 1 lotusstillning? Behover jag egentligen
nagon religion?

Det blev inledningsfragan i Nishitanis mag-
num opus Religion and Nothingness. »Vad
innebar religion?» De flesta ménniskor tyck-
tes leva glatt och obekymrat utan att besva-
ras av religiésa skrupler. Nishitani hade sjilv
forsokt undfly alla djupfragor, att g udenom.
Men han drogs in i ett bottenldst morker,
anfiiktades av en ihallande depression som
gjorde honom djupt olycklig. Han blev sin
cgen koan, sitt eget problem. Religionsfra-
gan omformulerades och fick en personlig
ton — »Varfor finns jag dverhuvudtaget till?»

Minsklighetens religidsa traditioner blev
ett forradshus dér han gick in och fritt botani-
serade. Han hdmtade hem ldrdomar och im-
pulser frdn manga olika hall och blev vil
hemmastadd i det grinséverskridande sam-
tal som pagar i den liarda vérlden. Han laste
— inte endast filosofi och teologi, utan dven
skonlitteratur, naturvetenskap, historia. I allt
detta fann han mycken skdnhet, genialitet
och glidje men den stora frdgan upphorde
inte att borra sig fast inom honom: Vad tjinar
det till allt detta? Finns nagon enda fast
punkt?

Nishitanis »Nothingness»

Anda tills han upptickte att nihil ir den nod-
vindiga portal som varje méinniska méste
passera for att komma ut pa ett Oppet falt
som inte dr inhdgnat av rdddhaga, fastklam-
ring och 6nsketidnkande. Villkorslost utlam-
nad s&g han fragan vinda sig i en ny riktning,
forlora sin udd och upplosas. Han stod i en
helt ny situation. En attitydf6éréndring gjorde
sig géllande ty det forefoll som om hans egna
fragor bortskymdes av en majestitisk ndrvaro
som inte 14t sig bokforas. Verkligheten hade
en sjdlv-meddelande kraft som krép in under
huden och bemiktigade sig varje por — kropp
och sjdl. Fraga inte efter teoretiska forkla-
ringar. Varje sadan fraga ar illusorisk byggd
pa en snavt personorienterad basis. Religio-
nens fraga och religionens svar sammanfaller.
Vandring och vég ar ctt.

Den genomskadande religiositeten

Det gillde att bryta sig ut ur religionen i reli-
gionens namn. Avmytologisera for att ater-
vinda till myten i en andra naivitet som bar
lekfullhetens tecken. Den teologi han plade-
rade fOr var strikt erfarenhetsméssigt forank-
rad och lat sig inte nédpsas av rationalistiska
vetenskapsuppfattningar. Dérfor blev det en
viktig uppgift att avsldja den reduktionism
som allt sedan Descartes dagar kdnnetecknar
modern vetenskapsuppfattning och ménnisko-
syn. Nishitani menar att cogito ergo sum inga-
lunda siikerstiller ett ménniskans ego som en
ovedersédglig premiss. Jagets plats postuleras
utifrin ett sjadlvmedvetande som forstulct
doljer sig i den tvivelsfraga som bildar ut-
gangspunkt. Foljden blir att cogito stills i
cogitos ljuskrets. Jaget betraktar sig sjilv
med jaget som Oga.

Det sjilvmedvetande som kdnnetecknar
cogito ergo sum maste brytas igenom eller
snarare ses Over axeln. Nishitani vinder sig
till ett elementart kraftfilt som inte &r till-
géingligt for objektiv analys. Varje forsok att
fasthalla en jag-profil skulle vara ett Gver-
grepp mot det livséde som inte later sig des-
tilleras fram i efterhand. Ménniskan ar lik-
som tagen i ansprak. Ja, hon forlorar fotfés-



tet i sina tilltdnkta och framforskade livstolk-
ningar och svévar viktldés, namnlos, formlds,
utan mojlighet att stadfésta sin egen plats i
virlden. I motet med Gud stélls hon i avgé-
relscns §gonblick och tvingas att géra en dis-
tinktion mellan livstolkning och livsgrund.

Buddhistiska referenser

Nishitani har ingen kunskapsteori himtad
frAn omkringliggande akademier. I stéllet
forsoker han inkretsa, ja, limna sig at en
trons visshet, »a faith-knowledge» som ger
spelrum for en immanent-transcendent guds-
niarvaro som ombdjer varje relationsforhal-
lande till en circulus vitalis, ett kraftfalt. En
»kosmisk resonans» (kanno-doko) genljuder
vokativt i skapelsens grasrdtter utan att lik-
vil kunna lokaliseras nigonstans. Nishitani
hénvisar till Dogen (1200-1253) som skriver:

This mind (the thought of enlightenment) does
not exist independently or rise suddenly now in a
vacuum. It is neither one nor many, neither spon-
taneous nor accomplished. (This mind) is not in
my body, and my body is not in the mind. This
mind is not all-pervasive throughout the entire
world. Neither before nor after, neither existent
nor nonexistent obtains. It does not bear upon
self-nature, upon common nature or causeless
nature. Despite all this. the arising of the thought
of enlightenment occurs where cosmic resonance
presents itself. It is neither furnished by the
Buddhas and bodhisattvas, nor by one's own
effort. Because the thought of enlightenment is
awakened through cosmic resonance it is not
natural.

I samklang ddrmed ljuder Nagarjunas erin-
ran om en klockboj: »There is the teaching of
‘the self’ (atma), and the teaching of 'no-self’
(anatma); but neither "the self’ nor 'no-self’
whatever has been taught by the Buddha.»
Obendgenheten att uttala sig om »jagets»
existens vdrnar om ett mysterium i mannisko-
skapets centrum. Detta mysterium vibrerar
pé tomhetens plan som Oppnar upp en hori-
sont som inte dr firgad av malinriktade eller
sjalvcentrerade ambitioner. Manniskan och
Mainniskans tdnkande &r inte tillvarons yt-
tersta norm. Varje humanism é&r liksom berg-
tagen av sin egen bild. Ménniskan projicerar
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sig sjalv som ett arbete att utfora, ett val att
forcta (Sartre). I djupet av ett saddant sjélv
ruvar en ldngtan att befria sig frdn valets
tyranni, fran domen att valja.

Intighet — nothingness — tomhet

Nishitani slipar den rakknivsvassa eggen i sin
bok Religion and Nothingness. Hans drende
dr inte att bedriva religionshistorisk forsk-
ning eller jimférande studier mellan 6st och
vist. Fragestéllningen ér langt mera radikal
och personlig: Religionens plats och nédvén-
dighet som ett hjdlpmedel ut ur den forla-
mande nihilism som kdnnetecknar det mo-
derna samhdllet. Den ateistiska synen leder
ménniskan in i en atervandsgrand som berd-
var henne rorelsefrihet och kontakt med till-
varons djupaste kéllspréng. I sin bok lagger
Nishitani ut en snitslad bana som tar oss
fram till sex kontrollstationer dér attitydfor-
andringens nddvindighet sirskilt belyses.

Elden skall prova vars och ens byggnads-
verk. Dirvid forbranns all privat och personlig
snickarglddje. Den eld som {ortar ar sunyata
— tomheten, som dven ar den stora fullheten.
Dessa bada ar olika sidor av samma mynt.
Buddhas lara kretsar med sérskild forkirlek
kring det tomma tillstindet. Kristendomen
lar att Gud ar den/det som dr och att Gud
skall bliva allt i alla.

Varje religion anpassar sig efter det kotts-
liga sinnets bevekelsegrunder och kommer
att bli ideologiskt fargad. Kulturella och
sprakliga sidrarter kdnnetecknar religionens
yttersida. Judiskt-kristet tinkande har sér-
skilt dréjt vid historien som ett vittnesbord
om Guds géarningar med folken. Uttaget ur
Egypten star som ett ovedersdgligt tecken
och sinnebild for Guds frilsningsvilja. Lat
oss se hur Nishitani stéller sig infor fragan
om tid och historia.

Den frélsningshistoriska inriktningen 16per
som ett huvudstrék i Visterlandsk reflexion.
Det finns ett mal darframme som glimmar
med gator av renaste guld. Ménniskan &ar
byggnadsarbetare, Guds medarbetare till
glddje. Denna linedra historieuppfattning
kan emellertid inte forklara sig sjalv utan att
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tilligripa en dimension utanfér historicn,
Gud. Nishitani menar att denna virdeladdade
historiesyn inte ar verkligt frigbrande da den
kvarhéller ett teleologiskt betraktelsesitt,
Der Wille zur Macht. Den uppfattningen
hade redan Nietzsche framkastat och dven
sett dess effekter i form av meningsberévande
nihilism.

Men nihilismen kan inte grunda sig sjalv.
Det dr omojligt att finna fotfdste for nihil
inom ramen f6r nihil, ty dess basis dr nihi-
lum, den rena negationens intet. For att und-
vika denna avgrund upphdjes nihil och ges
en extatisk udd. Nishitani ar emellertid pa
sin vakt mot varje saddan sjilvtranscendens
av nihil — ett felslut som han finner hos savil
Nietzsche som hos Sartre och Heidegger.
Hos Nietzsche harskar nihil, »Gud dr dod.»
Sjdlva utsagan rojer att Nietzsches nothing-
ness ar relativ, medan daremot Nishitani fin-
ner Gud bortom Gud i »the absoulte Nothing-
ness of Godhead.»

Tombheten — sunyata — Gud

Non-being, icke-vara, har en relativ sida som
ar dialektiskt given mot bakgrund av being.
vara. Nishitani Onskar bryta igenom dem
bada. Savil den traditionella tcismen som
den nihilistiska ateismen ricker inte till. De
levererar fortidiga svar. Sunyata — Absolute
Nothingness — betraktar becing—non-being
som ett véxelspel pa den relativa sanningens
plan. Den springande punkten — sunvata — ar
tom liksom hjulets nav och kan just dirige-
nom forlidna dynamik och kreativitet at det
skapande Ggonblicket. ja. at varje ting dess
sarskildhet och gemenskap. Liksom nirvana
ir sunyata inte ett tillstand utan - forverkli-
gande. Identitet och sérart halles samman i
upplysningserfarenhetens ljus.

En muitidimensionell ton vibrerar i Nishi-
tanis synsitt. Varje transcendentalism avvisas
men smyger sig in bakviigen genom att for-
fattaren tyr sig till den »transdescendens»
som genljuder i hela skapelsen. Hér knyter
han an till den dvertygelse som den esoteriska
buddhismen lanserade, ndmligen att Dhar-
man — ldran, Tao, livsordningen — férkunnar

sig sjalv i allt skapat. Varje ting i hela univer-
sum talar om verkligheten. Det krasst histo-
riska hindelseforloppet forankras i en tidlds
utstrickning och vinner déri radikal aktuali-
tet och giltighet.

Liksom Anders Nygren genomfor Nishitani
en transcendental deduktion av religionen.
For bada star evighetskategorien i centrum
och stadfister religionen som ett nddvéndigt
och grundliggande erfarenhetsomride. Utan
forankring i tidlos giltighet 6ppnas portarna
for nihilismen och andelivet i dess helhet blir
en illusion. Nishitanis evighetskategori ar
sunyata — Tomhet, Absolut Ingenting. Sunyata
far over sig ett drag av gudsbild, men det ar
fraga om en transhistorisk och transpersonlig
Gud som »later solen ga upp 6ver onda och
goda.» All vikt faller pa funktionen, inte for-
men. Sunyata ér ett sprudlande kéllflode ut-
tommande sig sjilv i varlden, ja, &n mer,
varlden dr livsflodets kenosisprocess. Det ar
den predikotexten som utldggs av en blommas
skonhet, fagelns flykt och strandens stenar.

Utifran Nishitanis anti-transcendentala in-
riktningen faller det sig naturligt att varjc
livsvarde far en strikt inomvirldslig forank-
ring. Virderingar legitimeras inte utifran en
annan dimension utanfor virlden. De dr
sjdlvgenererande och stiger ménniskan och
tingen tillmotes sjdlvmant. autoteliskt. En
form av onto-tcologi blir f6ljden, ett synsiitt
som hamtar hem ménniska och varje ting till
ctt elementért plan dir den goda tomheten
rader. Dharma igenkiinns i stenen. Vi predi-
Kar savitt vi dr omslutna och later oss finnas
av den Tomhet som uttémmer sig sjalv.

Den andliga méanniskans
outgrundlighet

Forvisso giller outgrundlighet for Nishitani
Sensei och hans monumentala arbete Reli-
gion and Nothingness. Denna svivande obe-
stimbarhet &r poingen i den meddelelse-
form han viljer. Boken ar symfoniskt upp-
byggd: ett tema - sunyata — med variationer.
Det ér inte en laromdssig framstélining utan
snarare en meditativ vandring genom religio-
nen. genom filosofien, in i ett ante-religiost



landskap. Dar hédrskar jamnlikhetens ande-
lag som betonar att Gud finns i sin skapelse ~
uppchallande, nyskapande, verksam.

Att fasthalla Gud gar inte. Visterlandsk
teologi har ofta fallit offer for den frestelsen.
Dualistiska strukturer har med tyngande
obeveklighet kommit att beméktiga sig kun-
skapsakten. Orsaken dr dubbel. Dels driver
dc bibliska metaforerna — kung, Fader, ska-
parc — mot en antropomorf gudsbild. Ett rela-
tionsforhallande synes foreligga mellan Gud,
den sanna verkligheten, och & andra sidan
den skapade virlden. Tva kvalitativt sir-
skilda verklighetsplan blir pd ett asymmet-
riskt sidtt forknippade med varandra kanske
som en eftergift for tdnkandets begransade
resurser. Resultatet blir en metafysisk dua-
lism.

Dirtill kommer den grekiska filosofiens
forkarlek for ontologi.Att spana efter »tinget
i sig», verklighetens visenskidrna etc. ledde
till att tingets substans likastédlldes med dess
esse. Att finnas till, att vara, pafordrade mit-
bar och konkret tingslighet med dess olika
attribut och accidenser. Dérvid kom kopulan
esse att lyftas fram och bli ett avgérande san-
ningskritcrium.

Nishitani betonar verben. Gud existerar
inte vid sidan av ménniskan, trid, djur och
himlakroppar. Gud ir existens (being itsclf)
ty Han har limnat sig it den skapade varlden
pa sa sitt att all skillnad ér utplanad. Gud ut-
lamnar sig sjilv totalt dvs. Guds siirskildhet
och transcendens har ingen fortur visavi rela-
tionen till allt skapat verk. Ja, Guds kenosis
ir identiskt med forblivande och outslicklig
nirvarofullstindighet.

I ett sddant synsitt foérlorar ordet existens
(being) sin domarroll. Tillvaron. tinget be-
hover inte legitimera sig sjalv och sikerstilla
sin identitet gcnom att avgrinsa sig mot ett
hotande icke-vara.

Sunyata — motivet i en teologisk
reflexion

Det sdger sig sjilv att upplosningen av den
krassa dualismen inom sig bar rika mojlighe-
ter for en utvidgad tcologisk reflexion. Detta
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har Nishitani upptickt. Ja, hela hans tin-
kande vibrerar av en angeldgenhet att for-
medla en syn som bryter igenom tinkandets
obotliga tendens att fortingliga andelivets
symboler och yttringsformer. Vad han séger
ar ingalunda nytt och det finns ingen anled-
ning att tala om epokgdrande nyansatser.
Det é&r greppet och héngivenheten som
fangslar och dartill den stillsamma Overtygel-
sen att Jesus och Buddha fardas tillsammans.

Kristna teologer har uppmarksammat Nis-
hitani och blivit hans samtalspartners. Lat
oss stanna vid en av dem - Gordon Kauf-
man. Med en upplost gudsbild faller nytt ljus
over Jesus Kristus och treenighetsldran ges
fornyad aktualitet och blir meningsbérande,
menar Kaufman. Just genom att stimuleras
av sunyata-motivet upptiacker kristna att
Gud inte later sig begrénsas utan forbliver
ndra i alla tids- och rumsdimensioner. Det
blir friga om ett mer cller mindre smértsamt
genomarbetande av gudsbilden, kanske enligt
den franske filosofen Paul Ricoeurs stadier:
1) uppidsning, 2) dterkomst, och 3) aterupp-
repande pa ett symboliskt plan.

Kaufman talar ofta om refercnspunkter.
Han betraktar det teologiska arbetet som en
vdgrojniongsprocess for att bereda mark for
den dvergripande erfarenhet som métet med
levande Gud férmedlar. En klart kristocent-
risk och trinitarisk inriktning skanker spdnn-
vidd och multidimensionellt livsrum. Paral-
lellerna med buddhismens  sunyata-motiv,
buddhanaturen och karuna (kirlek) vilkom-
nas. Ty ingenting dr viktigare dn att bryta
upp en fastlast gudsbild for att i sanning lata
Gud vara »den som dr». Kaufman samman-
fattar — 1) Gud ér sjilvutgivande, vilket innc-
béar att Guds fullhet talar som tydligast i det
non-ego som uttdmmer sig sjdlv. Den sig to-
talt utgivande kérleken ér tillvarons grund.
2) Jesus Kristus ér tecknet pa Guds nérvaro i
vérlden. Han é&r frélsningsporten, Immanuel.
3) Genom Anden ir Gud alltid och allesti-
des nérvarande.

Tre aspekter gar in i varandra och levande-
g0r det mangdimensionella verkningssétt som
kdnnetecknar troslivets yttringsformer och
dess dynamik. Bruset av vildiga vatten. Det
stilla skvalpet vid ekans reling. En aning av
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soluppgéng. Vitglinsande skclett i gréset.
En fagels sparlosa flykt. Nishitani tar oss vid
handen och for oss ut pa en teologisk vand-
ring som till sist stédller oss utlimnade, en-
samma, var egen gata. I det motségelsefulla
dgonblicket kan det hinda att just franvaron
av varje stédjepunkt éppnar upp for ett kraft-
fullt livsfléde i vars tjédnst vi star och standigt
blir tagna. Jag erinrar mig dd Honom som
sade: »Révarna hava kulor, och himmelens
faglar hava nisten; men Mainniskopsonen

har ingen plats diar han kan vila sitt huvud»
(Luk. 9:58).
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Kon kordans nll Tilldgg till Gamla testamentet eller
De apokrvfa eller deuterokanoniska skrifterna.
Utarbetad av Kuno Aberg. Ad-format. 331 tvé-
spaltiga sidor. Verbum, Stockhotm 1988.

Nyoversittningen av apokryferna (Bibelkommis-
sionens utgava 1986=Statens offentliga utred-
ningar 1986:45) innebdr mahinda en storre ny-
ansats dn dversdttningen av Bibelns kanoniska
texter, bl.a. ddrigenom att textunderlaget delvis
ir svéarhanterligt och att oversittaren har kunnat
arbeta med relativt stor frihet. S& mycket vérde-
fullare dr det darfor att vi har fatt en konkordans
som pa ett utomordentligt satt ger lisaren mojlig-
het att fa grepp om dessa bocker och deras inne-
hall.

Konkordansen upptar alla ord utom vissa
mycket vanliga smaord som pronomina, preposi-
tioner, hjilpverb och liknande. For varje fore-
komst anges kapitel och vers samt sammanhanget
med nigra ord. Genom att rubrikorden dessutom
anges dven i sin grekiska form (f6ljd av transkrip-
tion) kan konkordansen ocksd fungera som in-
ging for den som vill arbeta med den grekiska
bibeltexten.

Forskaren liksom bibellidsaren ar skyldiga Kuno
Aberyg ett stort tack for det médosamma och lyck-
ligen genomforda arbetet. I detta tack inneslutes
ocksid uppdragsgivaren, Svenska Bibelsillskapet,
och Samfundet Pro Fide et Christianismo.

Bo Johnson

Skriftsyn og metode. Om den nytestamentlige
hermeneutik, red. Sigfred Pedersen. — Dansk
kommentar til Det nye Testamente (DKNT) 1.
386 sid. Aarhus Universitetsforlag 1989.

Aven i Danmark lanseras nu ett inhemskt kom-
mentarverk till hela Nya Testamentet. Ambi-
tionsnivan dr hog: det dr en vetenskaplig kom-
mentar man efterstrivar. Vad det kommer att
innebédra i forhallande till vdra svenska serier
Kommentar till Nya Testamentet och Tolkning av
Nya Testamentet aterstar att se. Klart dr dock att
det danska projektet genom detta band gor ett
helt annat avstamp &n sina svenska motsvarig-
heter. I femton kapitel orienterar en samling av
»arhusianska» exegeter, dogmatiker och kyrko-

historiker (varfor representeras bara en av de tva
danska teologiska fakulteterna?) om grundlig-
gande aspekter av det nytestamentliga studiet,
bade i ett historiskt och i ett nutida sammanhang.

Redaktor for boken ér lektor Sigfred Pedersen,
som ocksa skrivit tre av dess kapitel: De tva forsta
om hur Nya Testamentet bygger pa och tolkar
Skriften, dvs. Gamla Testamentet, och om be-
greppet nopafolrr i den antika kontexten, for-
statt inte bara som lirterdr beteckning pa en av
formerna i Jesu undervisning, utan mera generellt
som en teologisk bestamning 1 diskussionen av
forhallandet mellan det Gamla och det Nya Testa-
mentet; dessutom bokens avslutande kapitel, en
oversikt dver den nytestamentliga liknelseforsk-
ningen fran Adolf Jilicher till var tid.

Kap. 3-6 édgnas framst at att teckna en utligg-
ningshistorisk skiss av ett slag som tyvarr saknas i
de svenska motsvarigheterna. Hér orienterar
Henning Lehmann om fornkyrkans skriftutligg-
ning, t.ex. om den klassiska s.k. fyrfaldiga skrift-
forstéelsen, och presenterar kortfattat de ménga
olika fornkyrkliga tolkningsriktningarna, t.ex. de
alexandrinska och antiokenska skolorna, liksom
den syriska och den vistliga, av Augustinus influe-
rade traditionen. 1 sitt avsnitt om Luthers bibel-
syn redogér Erik Kyndal kortfattat f6r hur denne
uppfattade Skriften — bdde GT och NT — primirt
som forkunnelse om Kristus. Mén inte minst mot
bakgrund av den s.k. konservativa bibelsyn, som
gor sig alltmer gillande inom flera samfund, ir
det intressant att se hur Luthers skriftforstaelse —
trots att den dr »férhistorisk-kritisk» — knappast
stodjer denna konservativa trend, utan snarare en
bibelsyn som bdde accepterar att Bibeln lases histo-
riskt, dvs. som ett vittne om sin tids tro, och att
Bibeln i dess helhet dr Guds ord till vérldens frals-
ning. vilket skall forstas i ljuset av det i kyrkan
forkunnade evangeliet om Kristus. Nar s den
lutherska ortodoxin skall forsvara det reformato-
riska arvet sker det paradoxala, vilket visas i
Thorkild C. Lybys utmarkta bidrag om den luther-
ska ortodoxins bibelsyn, att man griper tillbaka
till den aristoteliska filosofi, som Luther tagit av-
stand fran. For att férsvara sig mot den motrefor-
matoriska katolska teologin tvingas man argu-
mentera med dess aristotelisk-skolastiska meto-
dik och begreppsapparat.

Ett sista historiskt tillbakablickande kapitel, av
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Christian Thodberg, dgnas Grundtvigs bibelsyn,
varefter i de foljande kap. 7-10 nagra av vart sekels
historisk-kritiska exegetiska metoder presenteras
pa ett foredomligt sdtt, med grundliaggande pro-
blemorientering, beskrivning av sjalva metoderna
och kort exemplifiering av deras tillimpning,
redogorelse for deras samspel med andra exege-
tiska metoder och sammanfattande — ingalunda
alltid okritisk — virdering: Hejne Simonsen (som
dog strax innan boken publicerades, och till
vilken den ér tillagnad) skriver om den formhisto-
riska metoden, Helge Kjar Nielsen om de tradi-
tions- och redaktionshistoriska metoderna. och
Aage Pilgaard om den strukturalistiska analysen.

Efter dessa metodkapitel skriver i kap. 11-14
forst Peter Widmann resp. Aage Pilgaard om
nagra av de i var tid mest betydelsefulla herme-
neutiska modellerna for forstaelsen av Nya Testa-
mentet: den existentiella (Rudolf Bultmann) resp.
den fralsningshistoriska (fr.a. Oscar Cullmann)
tolkningen av Bibeln. T tvd kapitel redogér sa
Johannes Nissen for hur Bibeln kan férstas uti-
frdn en social hermeneutik resp. fér nutida kom-
munikationsteoretiska 6vervidganden om forhal-
landet mellan en text och dess kontext. Enligt
rec.:s mening dr dessa bokens mest spiannande,
eftersom det dr hir som ndgra av de senaste
stromningarna inom den nytestamentliga herme-
neutiken tas upp till granskning och kritisk vérde-
ring: det rér sig hir om exegetik utifran socio-
logiska, marxistiska. befrielseteologiska och femi-
nistiska metoder eller fortecken. Det dr ocksa har
de verkligt grundliggande fragorna kring text och
tolkning (frén »dé» till »nu») stills.

Som helhet utgér boken en utmiirkt — om in
kortfattad — inledning béde till ett par skeden av
skriftsynens historia och till aktuella tolkningsfra-
gor, inte minst genom presentationen av nigra av
de i vart sckel vanliga exegetiska metoderna. Ett
fragetecken giller dock bokens disposition. Som
framgatt ovan har den i stort sett tre delar: en
historisk, en metodisk och en aktuellt hermeneu-
tisk. Tillsammans bildar dessa en vil genomtinkt
helhet. men tyvirr hamnar kap. 2 och 5. bidra-
gen om begreppet tapapory och om liknelsetolk-
ningens historia. utanfér ramen. Nagot av dem
skulle kanske bittre passa i det aviserade andra
bandet i kommentarserien, vilket skall teckna den
moderna nytestamentliga exegetikens framvixt
och utveckling sedan renéssansen och reformatio-
nen.

Den bibelldsande danska allménheten har kan-
ske svart att tillgodogora sig denna inledning till
en inhemsk kommentarserie, men sd dr den inte
heller skriven for dem. Framstillningssittet skif-
tar i de olika bidragen, men rent generellt férut-

sitts en teologisk allminbildning och formdaga att
tillgodogora sig abstrakta resonemang och referat
om t.ex. sprikfilosofi (kap. 15), och dessutom
kunskaper i latin (s. 88) och kinnedom om fack-
uttryck (distinktionen mellan »allegori» och »alle-
gorese» s. 344). Boken avspeglar ambitionen i
vart grannland att bland priéster och andra kyrk-
ligt engagerade formedla och uppritthalla cn
medvetenhet om att sysslandet med exegetik och
med teologi 4r en viktig del av deras arbete. Den
anbefalles varmt at en svensk lisekrets!

Hdkan Ulfgard

T. Fornberg, Matteusevangeliet 1: 1-13:52 (KNT
1A). Uppsala: EFS-forlaget 1989.

Kommentarer till Nya testamentet saknas inte.
I ett internationellt perspektiv dr det latt att bli
gvervildigad av den stindiga floden av kommen-
tarlitteratur till Nya testamentets olika bocker,
dven till Matteusevangeliet. Det hor till kommen-
tarlitteraturens genre att mycket av den samtida
forskningens disparata specialundersokningar
summeras och utvirderas. Pa s sdtt har kom-
mentaren onekligen en viktig funktion for den
som vill ta de bibliska texternas komplexitet pa
allvar men samtidigt inte har mdjlighet att studera
alla de olika artiklar och monografier som skrivs.
Samtidigt kan varje enskild kommentarforfattare
presentera sin egen helhetssyn péa en bibelbok och
dirmed profilera sig och ge ett orginellt bidrag.
Da blir kommentaren ocksd spidnnande lasning
for den som redan bekantat sig med en bibelboks
mangskiftande problematik. Den  foreliggande
kommentaren visar prov pa bada delarna.
Fornberg idr inte obekant inom den svenska
exegetiska forskningen. Han ér aktiv vid universi-
tetet i Uppsala. Efter att i sin doktorsavhandling
ha sysslat med andra Petrusbrevet har han under
senare tid arbetat med den fariseiska judendomen
och bibelbruket i debatten om mission och inter-
religios dialog. Hans intressc for Matteusevan-
geliet dr vilkint eftersom han redan tidigare skri-
vit en nagot mer summarisk och preliminidr kom-
mentar, amnad att utgdra ett hjilpmedel vid
undervisningen i Nya testamentets cxegetik.
KNT-serien behover vid det hir laget ingen
ndarmare presentation. Det dr vilként att serien
tramst riktar sig till den allmint intresserade bibel-
lisaren. Darmed far man respektera att forfattarna
vill skriva sa enkelt som mojligt och inte i alla
lagen kan ge utforliga redogorelser for en viss
tolkning. Det r ocksa viktigt att komma ihag att
serien, till skillnad frén en del andra kommentar-
serier, betonar att texten ska ligga i centrum. Det



ir cn tyngdpunkt som i vissa delar av den excge-
tiska forskningen ligger i tiden.!

Fornberg har haft modet att ge ut forsta delen
av kommentaren (1:1-13:52) innan den andra
ligger fardig. En full bedémning méste givetvis
vanta tills dven det andra bandet publicerats, for-
hoppningsvis i en tdmligen snar framtid. Men
redan i det band som foreligger finns ansatser som
visar pa det grundliggande sitt pa vilket forfatta-
ren tar sig an sin uppgift och som avsléjar nagot
av helhetssynen pa evangeliet.

Texten har indelats i 21 olika avsnitt. Den kom-
menteras och férklaras enligt den i KNT-serien
gingse trestecgsmodellen med noter, analys och
utliiggning. Inspringt i den I8pande texten ar 18
korta exkurser.

Kommentaren dr skriven pa en stilnivi som
mycket vil limpar sig for de liasare KNT-serien
framst vinder sig till. Spraket ér ledigt och inte
belamrat med alltfor teknisk terminologi. inte ens
i noterna. Fornbergs resonemang ir klart presen-
terade och litta att forsta.

Innchallsligt visar Fornberg for den initierade
ldsaren att han dr vil fortrogen med de historiska
problemen. I vissa tall redovisas de med fin peda-
gogisk klarhet. De svar som ges ir oftast vil
underbyggda. dven om detta inte alltid kan redo-
visas utfdrligt. En generell bedéomning ar dartor
att kommentaren dr en virdefull guide for den
bibelldsare som pa allvar vill studera Matteus-
cvangeliets text.

Det hor emellertid ocksa till en recensents upp-
gift att framféra eventuella kritiska synpunkter.

De bestir den hiir gangen friimst av en reflektion,

som berdr hela kommentarens inriktning, nimli-
een intentionen att kommentera och utligga en
text for en lisare. Dessutom nagra sma detalj-
anmirkningar.

»KNT vill .. . mied texten i centrum hjiélpa Lisa-
ren att forsta de nytestamentliga texterna.» Sa
formulerar utgivarna kommentarseriens syfte i
forordet till varje band.” Utgivarnas avsikter kan i
och tor sig diskuteras, men fragan som hiir bor
stillas ar om forfattaren integrerat dem i sitt
arbete. Fornberg uttrycker det hela lite annor-
lunda: ». . . syftet med denna kommentar . . . ér
att analysera sjilva evangelictexten, vad den slut-
lige redaktorn ville ha sagt.»* Har Fornberg hir

' For en liknande syn pa kommentarskrivandet. men
inte reluterad till KNT, se nyligen R. A. Culpepper,
Commentary on Biblical Narratives: Changing Para-
digms. Forunt 5:3 (1989) 87-102.

* Sa dven i T. Fornberg. Matteusevangelier 1. 9. For en
mer utforlig redogorelse se B. Olsson. Moderna bibel-
kommentarer och omoderna. SEA 46 (1981) 34-34.

* Ihid. 247
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medvetet dndrat utgivarnas lisarorienterade inten-
tion till cn forfattarorienterad avsikt med kom-
mentaren? Kanske inte medvetet. Kanske i for-
vissningen att det gar att kombinera. Ett enskilt
citat kan litt misstorstés.

Kommentaren som helhet ger emellertid in-
trycket av att Fornberg inte i tillracklig utstrack-
ning tagit utgivarnas malsittning pa fullt allvar.
Enligt denna ska texten sjélv std i centrum nér
ldsaren, vem det nu vara mé, hjilpt av kommen-
taren konfronteras med evangeliets text. Det ver-
kar som att den primdira metoden for att forsta
evangeliets budskap enligt Fornberg inte r cen-
trerad kring texten utan bestdr av att inforskaffa
kunskaper om bakgrundsmiljon, och da frimst
om den fariseism som enligt Fornberg fore ar 70
dominerades av den shammaitiska grenen. Det ar
ocksd min egen overtygelse att nytestamentliga
exegeter bor (fortsitta att) arbeta med historiska
fragestillningar dir texten inte alltid dr malet
utan snararc medlet; otvetydigt dr det dessutom
sd, att den person som pa ett sd kreativt sitt
redigerat fram huvuddragen i den foreliggande
texten — den person vi kallar Matteus — var be-
rikad med associationsfilt som vi idag kan ater-
finna i rabbinsk litteratur. Kritiken som kan an-
toras mot Fornberg pa denna punkt dr emellertid
tvafaldig. For det forsta infors tidigt i interpreta-
tionsarbetet en forutsiittning som ér alltfér hypo-
tetisk. Inte alla experter i rabbinsk litteratur —
atminstone inte J. Neusner och hans elever —
skulle halla med om att man kan rekonstruera
fram den shammaitiska fariscismens konturer
under den aktuella tidsperioden. Borde det inte
ocksa — t.ex. i exkursen om fariseismen och den
rabbinska judendomen (ss. 129 ff.) — niimnas att
det finns torskare som frantar fariséerna den nor-
merande rollen fére ar 70?74 Men. for det andra,
dven om Fornberg hiir har riitt — det ma andra be-
doma - fragar man sig om det utifran de premis-
ser for kommentaren som utgivarna angett inte
vore att foredra att de markorer for tolkning som
finns i texten sjilv ytterligare dras fram i ljuset.
Da skulle nog ocksa textens ldsare, som inte har
tillgang till den rabbinska litteraturens forstadier,
kéinna igen sig battre. Matteus skrev inte bara ned
enstaka begrepp fyllda med rabbinska associatio-
ner utan Komponerade texter. Det vore t.ex.
onskviirt att Fornberg da klarare arbetade med
strukturen i hela evangeliet och i de enskilda av-
snitten. [ den lilla exkursen om evangeliets dver-
gripande struktur (ss. 17 f.) stills tre olika struk-

* For en nylig redogdrelse av forskningsliget se D. Good-
blatt. The Place of the Pharisees in First Century Judaism:
The State of the Debate. JSJ 20 (1989} 12-30).
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tureringsprinciper vid sidan av varandra utan att
de egentligen relateras eller far nagot substanticllt
genomslag for interpretationen av texterna. Kan-
ske skulle ldsaren ocksé vara hjélpt av att struktu-
ren i de enskilda avsnitten gavs en utforligare
redogorelse och pa ett klart sitt relaterades till
sjdlva utldggningen av texten. 1 avsnitten 13-19
ersitter Fornberg i analysdelen strukturredogo-
relsen med en beskrivning av tankegangen. upp-
byggnaden eller den redaktionella bakgrunden.
Det finns heller inga férsok att ta vara pa, eller i
alla fall diskutera, de markliga papekanden som
nyligen gjorts av forskare om att (delar av) evan-
geliet warit féremal for stavelserdkning.*

L&t oss konkretisera det hela med ett exempel
frén de viktiga s.k. antitetiska formuleringarna i
kapitel 5: »Ni har hort att det blev sagt . . . Men
jag sdger er . . .» Fornberg (ss. 85, 88) utgar fran
ett rabbinskt uttryckssétt som uppmérksammades
redan av M. Smith.® Med en formel liknande
»men jag sidger» kunde rabbinerna introducera
sina tolkningar av Lagen gentemot konkurrerande
tolkningar. Men ett niira studium av texten hos
Matteus visar ju att konstruktionen far sin tyngd
just genom att tva sigesverb stills i parallellitet:
»Det blev sagt», dvs. det Gud har sagt. ir det ord
(ett ord i grekiskan) mot vilket Jesu »men jag
sager» far tyngd. Det rabbinska uttryckssittet —
och det finns fler dn de som lanserats av Smith —
saknar totalt denna for Matteus signifikativa
parallellitet. I Matteusevangeliet maste Jesu ord
bedomas just med utgangspunkt frin att de i
strukturen relateras till vad Gud har sagt. Jesus
overbjuder det som Gud sa till de gamla. Den lilla
partikeln som Oversatts med »men» fungerar i
evangeliet for det mesta snarast sammanbindande,
inte utpriiglat adversativt.” Studerar man struktu-
ren framstar Jesus dd som mer édn en sjilvsiker
rabbin. Hans funktioner nirmar sig Guds.

Fornberg ir siikerligen sjilv medveten om den
viig han valt. Men fragan kvarstir india om den
allvarligt intresserade bibelldsaren verkligen kiin-
ner att texterna pa sina egna forutsiittningar blir
meningsfulla enheter och tillsammans kommer till
tals som den berittelse de dnda till sist vill for-
medla.

* Se mest profilcrat for Matteusevangeliets del J. Smit
Sibinga. Line literarische Technik im Matthiusevange-
lium, i: M. Didier (utg.). L'Evangile selon Matthieu
(BETL 29). Gembloux 1972, 99-105; idem. The Struc-
ture of the Apocalyptic Discourse. Matthew 24 and 25,
StudTheol 29 (1975) 71-79.

® Tannaitic Parallels 1o the Gospels (SBLMS 6). Phila-
delphia 1951, 27-30. Jfr redan G. Dalman, Jesus-Jeschua.
Leipzig 1922, 68.

" W. Schenk. Die Sprache des Martthius. Gottingen
1987, 165 f.

Ett par smi detaljer ma ocksi slutligen marke-
ras. (1) Behandlingen av en del texter och motiv
relaterade till Qumran dvertygar inte alltid. Be-
lagget for den dubbla messiasforvintan i 1QS
9: 10 f. ar inte helt lyckat (s. 18). Texten saknas i
ett fragment till Disciplinrullen frin grotta 4 och
har darfor ibland betraktats som ett scnare till-
skott.® Forekomsten av denna forvéntan maste
darfér beliggas ocksd med andra Qumrantexter.’
trots att den grammatiska konstruktionen dir ir
singularis, eller med hénvisning till de Tolv Patri-
arkernas Testamente vars motiv pa ett tidigt sta-
dium sikerligen gav impulser i Qumranforsam-
lingen.'” Det gar heller inte att hivda att stjdrnan
i 4 Mos. 24:17 enligt CD 7:18-20 tolkas mes-
sianskt i anknytning till den réttfiardige ldrarcn,
eller Rittfiardighetens lirare som Fornberg fore-
drar (s. 31). Det finns inga klara beligg for att
liraren forstods messianskt i Qumran, Laglira-
ren, som stjdrnan hir identifieras med, ar i stillet
liksom i 4QFlor. 1: 11 sikerligen den kommande
pristerlige Messias. Fornberg har trots detta
givetvis ratt i att 4 Mos. 24: 17 tolkades messianskt.
Men det klaraste vittnesbordet dr nog dndé att
4 Mos. 24:15-17 ingick i gruppens messianska
testimoniesamling (4QTest. 9-13).!" Kanske bor
Fornberg ocksa i ljuset av den senaste Qumran-
forskningen vara forsiktigare nir han utan vidare
identifierar Qumransamfundet med esséerna
(ss. 45 ff.)."* S langt Qumran. (2) Vidare tycks
det nagot tveksamt om man verkligen kan hiivda i
diskussionen om Johannes Doparens identitet att
det var allmin overtygelse vid denna tiden att
profetians ande limnat Isracl med den siste skrift-
profetens dod (s. 206). Texterna ar ju édnda
ganska disparata.'® Profetiska rorelser fanns ju

¥ Jfr 1. H. Charlesworth. From Jewish Messianology to
Christian Christology: Some Caveats and Perspectives.
i J. Neusner m.fl. (utg.). Judaisms and Their Messiahs
at the Turn of the Christiun Era. Cambridge 1987, 232.

Y Exv. CD 12:23-13:1; 14:19: 19:10 f.2 20: 1 (1QSa
2:12).

W Exv. T. Rub. 6:8: T. Sim. 7:2: T. Levi 2:11: 8: 11-14:
18: =14 T. Jud. 21:2-5:24: 1-6. T. Dan 5:10; T. Gad
8: 1.

1 JMr éiven ITQM 11:7 och 4QFlor. fragm. 5.

12 Jfr F. Garcia Martinez, Qumran Origins and Early
History. A Groningen Hypothesis. FolOr 25 (1988)
113-136; idem — A. S. van der Woude, A »Groningen»
Hypothesis of Qumran Origins and Early History. RevQ
14 (1990) 521-541.

3 Jfr Hes. 13:9; Sak. 13:2-6; Ps. 74:9; Dan. 3:38
(LXX): 9:24: 1 Mack. 4:46; 9:27; 14:41: 2 Bar. 85:3:
Josephus Ap. 1:37—41; 1. Sota 13:2; b. Yoma 9b: b.
Sota 48b; b. Sanh. 11 a-b; y. Sota 24b; Cant. Rab. 8:9:
S. ‘Olam Rab. 30. For en nylig diskussion se F. E. Green-
spahn, Why Prophecy Ceased. JBL 108 (1989) 3749,



ocksd under den mellantestamentliga tiden. (3) [
diskussionen kring Matt. 11:25 ff. r det inte kor-
rekt att hivda att Syr. 51:23, 26 f. i den Oversitt-
ning Fornberg ger (s. 216) har anvénts av Syrak
sjalv. Det dr son-sonens grekiska &versittning
som aterges. Den hebreiska text som finns till-
ginglig skiljer sig ganska markant, sarskiltiv. 26.
Somliga har dessutom héavdat att verserna utgér
ctt fraimmande inskott eftersom delar av den
hymn dar de ingar har pétraffats i Qumran i nagot
annan form och utan hénvisning till Syrak. Men
det finns dock goda skél som talar for att de ar
autentiska.

Dessa reflektioner och papekanden tar inte
ifran kommentaren de fortjinster som namnts
ovan. Onekligen far dagens bibelldsare hir en
utmaning att i eget arbete med texten befria sig
tran otidsenliga associationsramar och tringa in i
den virld dir evangeliet en gang tog form.

Samuel Byrskog

Gerhard Ebeling: Disputatio de homine. Dritter
Teil. Die Theologische Definition des Menschen.
Kommentar zu These 20-40. Lutherstudien. Band 11,3.
698 sid. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen
1989.

Genom denna volym avslutas Gerhard Ebelings
kinda kommentar i tre band till Martin Luthers
disputation om minniskan (De homine) frin
1536. Av de 40 teserna — som tillsammans ryms pa
ctt enda insticksblad, som medféljer boken -
utgor den senare hillften (tes 20-40) de teologiska
satserna om minniskan. Det dr dessa som kom-
menteras i foreliggande volym. Det forsta bandet
i trilogin (=Lutherstudien I1.1, 1977) innehdller
en ingdende undersdkning av text och texthistoria
och en genomgang av traditionsbakgrunden: den
andra delen av kommentaren (1982) behandlar de
filosofiska teserna, 1-19, mot bakgrund av ett
enormt material fran antika och medeltida aukto-
rer. Den nu foreliggande tredje delen har en
annan karaktdar. Hér finns kontexten i Luthers
cgna skrifter, och kommentaren formar sig for-
denskull till en omfattande exposé over hela
Luthers teologi, sa langt den har anknytning till
de grundliggande teserna om minniskan. Av
naturliga skil kommer de flesta centrala fragorna
i Luthers teologi dirmed att beroras, hela tiden
med utforliga referenser till kéllorna.

I de nimnda disputationsteserna édr det en
given férutsdttning, att teologin definierar vad
miénniskan dr pa ett annat sitt én vad som sker i
den filosofiska, dvs. allméint vetenskapliga reflek-
tionen éver ménniskan. Teologin har tillgéng till

8 Sy Teol Kvoskr. 291
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en vishet (sapientia), som stiiller in henne i ett
annat perspektiv in det som dr gingse i veten-
skapliga resonemang. Den starka markeringen av
teologins egenart i friga om minniskouppfatt-
ningen foranleder forfattaren att dgna ett helt
kapitel at den korta inledande tes. som introdu-
cerar en teologisk definition av minniskan (20.
Theologia vero de plenitudine sapientiae suae
hominem totum et perfectum definit). Kapitlet i
fraga, s. 1-83, bér rubriken Der Anspruch theolo-
gischer Definition och utvecklar sig till en genom-
ging av hela problematiken »teologi—filosofi»;
vidare behandlas — pa tal om uttrycket »definit» —
teologins sprédk, och i samband med termen
sapientia frigan om teologins sanning. Kampen
om den rena teologin dr fér Luther inte bara en
fraga om att klargéra granserna till filosofin utan
ocksa en kamp mot minniskans strivan att ligga
under sig Guds ord och gbra Gud sjilv till fange
under fornuftet (s. 20). Det handlar inte bara om
tva traditioner utan snarare om tvd bedémnings-
instanser (Urteilsinstanzen, s. 11).

Ordet teologi i dess pregnanta betydelse far hos
Luther en alltmer stegrad anvindning. En modest,
neutral teologi dr fér honom nédrmast ett falskt
alternativ, ett tecken pa att man givit upp kampen
mot ratio. Bland de minga svar p& fragan om vad
som egentligen gor en teolog till teolog stannar
Ebeling framfor allt vid »das rechte Unterschei-
den». Didrmed avses de pa skilda omraden ater-
kommande binidra bestimningarna, sddana som
bokstav—ande. lag-evangelium, person och verk,
de bada rikena, detta och det kommande livet,
deus revelatus—deus absconditus. Detta atskil-
jande sker inte s mycket i logikens intresse som
fastmer for att skirpa blicken for de verkliga mot-
sittningarna i trosfrgorna, som annars doljes av
den oklarhet och forvirring, som rdder pd detta
filt.

Medan den filosofiska definitionen av mén-
niskan samlas i den enkla satsen »hominem esse
animal rationale, sensitivum, corporeum», sa ut-
formas den teologiska som ctt helt nédtverk av be-
stimningar, styrda av ctt grundliggande frils-
ningshistoriskt monster: ménniskan dr en Guds
skapelse, fran borjan god, men genom fallet
underkastad synden och ddden; hon befrias
genom Kristus till att en gang drva det eviga livet.
Hela skapelsen, som nu ér underkastad forging-
ligheten, ir Guds »materia» for den kommande, i
hirlighet, framtridande »formen». p& samma sétt
som minniskolivet dr »materia» till det kom-
mande livets »form». Detta dr inneborden i att
teologin definierar den hela och fullkomliga mén-
niskan, »hominem totum et perfectum», medan
den minniskokunskap, som endast avser detta
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livet och bygger pé fornuftets insikt, dr torftig och
bristfillig.

Inom de 21 teserna (20—40), som utvecklar den
teologiska definitionen och dess foljdsatser, moter
nu emellertid i anslutning till Rom. 3,38 dessutom
en helt ny formulering av definitionen, namligen
den korta ackusativ-med-infinitiv-satsen »homi-
nem justificari fide», méanniskan rittfardiggores
av tro. I detta ord impliceras, att ménniskan ar
syndare och orittfirdig och star med skuld infor
Gud men réttfardiggores av nad. I sak dr det allt-
sa inte friga om tva olika definitioner utan om en
enda, som sammanfattas i ordet om rittfirdig-
gorelsen.

Trots det objektiva, universella draget och trots
att de teologiska satserna om ménniskan har sin
udd riktad mot den skolastiska och humanistiska
minniskosynen, berdr de pa djupet den ménsk-
liga erfarenheten och ménniskans orientering i
virlden. En sida av detta formulerar Ebeling i
satsen: »Man geht mit der Vermutung wohl nicht
fehl. dass das Phidnomen der Ohnmachtserfah-
rung einen Knotenpunkt in der Auseinanderset-
zung um den Menschen bildet» (s. 83).

Nir en text pa nagra fa satser, 14t vara formule-
rade med yttersta precision och koncentration,
avsitter en kommentar pa 700 sidor, dr det av
intresse att se, vilken metod som anvindes, vad
som foranleder den flddande rikedomen av tan-
kar och foljdsatser. Férfattaren formulerar pa ett
stille den grundlidggande texttolkningens metod
pa foljande sétt: »Eine der Hauptregeln bei der
Interpretation eines Textes — sei er noch so knapp
formuliert, und gerade dann umso mehr — besteht
darin, ihn bis ins einzelne hinein hinsichtlich
scines Aufbaus, seines inneren Rhythmus, seines
Gedankengefiges zu analysieren.» Forutsdttning
dr att texten har nigot av det som sdges utmérka
Luthers disputationsteser: »eine oft erstaunlich
durchgestaltete Komposition — ein Zeichen nicht
bloss souveriner Ordnung des Denkens. sondern
wohl auch bewusster Abzielung auf der Hérer.
den es zu erreichen, zu liberzeugen und innerlich
in Bewegung zu setzen gilt» (s. 77).

Men dirtill kommer niagot mer: den-unika for-
trogenheten med Luthers férfattarskap, vunnen
under mer dn 50 ar av aktiv lutherforskning. Ebe-
lings kdnda doktorsavhandling om Luthers evan-
gelieutlaggning kom i sin forsta upplaga redan
1938. Som medutgivare i Weimarupplagans arbete
med luthertexter fran olika perioder har han en
kunskap om Luthers sprak, som nu har burit rika
frukter i en luthertolkning av ovanlig bredd, for-
enad med skirpa i detaljanalyserna. Notappara-
ten ger en Oversikt dver relevanta texter ur hela
Luthers forfattarskap med talrika specialunder-

sokningar av spraklig och teologisk art.

Man skall emellertid finna, att forfattarens
intresse inte bara dr att registrera och noggrannt
beskriva Luthers tankar i olika fragor. Han utgar
ocksé fran fragan i vad man det som Luther sédger
kan vara tillimpbart i en nutida situation eller ej.
Han utvecklar gérna parallelia idéer fran nutiden
och visar pa modifieringar, som blir befogade i en
ny kontext. Han visar pa sadant som ter sig obe-
kant eller frimmande for nutida tdnkande. inte
fér att dirmed utdoma det idldre tankesittet utan
snarare fOr att uppritta en givande dialog mellan
datid och nutid. Ett exempel hidrpa &r Ebelings
starka betonande av den s.k. antitetiska begrepps-
bildningen hos Luther (coram Deo - coram
mundo; duplex vita ctc.}. Den ter sig oundgénglig
i teologin, dven om den ligger utanfér den géngse
vetenskapliga verklighetsbeskrivningen (s. 124).

En huvudpunkt i framstéllningen blir férhallan-
det mellan kristologi och antropologi (s. 153 ff.).
Utgangspunkten ir den kortfattade tes 32 om att
den fallna ménniskan »endast genom Guds Son
Kristus Jesus kan befrias (om hon tror pé honom)
och fa del av det eviga livet». Kristi stallforetra-
dande betydelse for manskligheten — i nutiden en
sa ofta forbisedd eller ofdrstadd tanke — kommer
hir i centrum och 6verordnas tanken pa Jesus
som forebild. I frAdgan om kristustron och mén-
niskosynen visar det sig, att det hos Luther —i av-
vikelse fran tidigare tradition — dr tva begrepp,
som blir av sérskild vikt: person och samvete. En
utforlig genomgéng av personbegreppet i dess
olika dimensioner, i treenighetsldaran och kristolo-
gin, i sammanstillningen person — dmbete och i
andra sammanhang i antropologin bildar med f6r-
fattarens egna ord »das Herzstiick des ganzen
Kommentars zu De homine» (5.206, not 389). Han
anknyter hir med instimmande till W. Joests
arbete Ontologic der Person bei Luther 1967 (jfr
STK 48, 1972, s. 44). Personbegreppet dr i dessa
sammanhang delvis helt annorlunda och mer om-
fattande dn det gingse, som jdmstiller person
med ménsklig individ. Sa heter det t.ex. att perso-
nen konstituerars av ordet, att den &r kommuni-
cerbar. t.ex. i utbytet mellan Kristus och den
troende; andra aspekter framtrider t.ex. i Luthers
uttryck: fides facit personam (s. 205, n. 385) eller
i det kidnda: extra nos nos ponimur (vi stélles i
tron utanfor oss sjédlva). Ebelings utredning av
personbegreppet (s. 180-207) ar ett vasentligt och
klargérande bidrag till forstaelsen av flera olika
sidor av Luthers teologi.

Ett par av teserna i Disp. de homine avvisar
den nominalistiska ménniskosynen (facere quod
in se est etc.). Det ger kommentatorn anledning
att ta upp fragan om Luther och skolastiken. Man



har anklagat Ebelings luthertolkning for att vara
alltfor »scharfkantig» for att passa ini den nutida
dialogen med Rom. Ebeling tar upp kritiken och
visar, att det dr just genom att visa pa Luthers
egenart och hans teologiska nyansats med dess
skarpa konturer som man kan bidraga pd ett
fruktbart sitt till de ekumeniska samtalen. Han
tar ocksa stillning till O. H. Peschs jamforelse
mellan Thomas och Luther och avvisar det har-
moniscringsforsok. som Pesch gor sig till tolk for.

Slutorden i Luthers teser talar om ménniskan i
detta livet som materia for den kommande »for-
men», da gudsbilden blir nygestaltad och fullkom-
lig. Detta foranleder i kommentaren en utblick
mot sambandet mellan skapelse och eskatologi,
skapelsen som grund for hoppet och detta livet
som ett interim, préglat av boten och kampen
mellan den gamla och den nya ménniskan.

Den sista tesen (40) bjuder pa ett crux interpre-
tum: med anknytning till ett ord av Paulus (1 Kor.
7. 31) talar Luther om att férnuftets riken inte ar
vérdiga att kallas virld (mundum) utan ar snarare
vad Paulus kallar virldens visende (schema
mundi). Genom Ebelings kommentar blir satsen
avsevirt tydligare; i varje fall s& mycket ar klart,
att liran om de tva rikena dr en noédvindig forut-
sidttning till det som Luther i anslutning till Paulus
vill ha sagt.

T ett avslutande kapitel gors ett forsok till sam-
manfattning och samtidigt visar foérfattaren, hur
de stringt generella teologiska satserna i Disp.
de homine i Luthers teologi litt kan komplette-
ras med en miycket konkret och realistisk bild av
vita christiana i dess etiska och allménminskliga
aspekter.

Utforliga register till hela trebandsverket, kom-
mentaren till De homine, ingar i denna volym.
Dirmed underlittas anvindningen av arbetet,
inte bara som en kommentar till D¢ homine utan
ocksa som ctt uppslagsverk till hela Luthers teo-
logi.

Bengt Higglund

Oloph Bexell: Liturgins teologi hos U. L. Ullman.
Zusammenfassung: Die Theologie der Liturgie bei
U. L. Ullnan. Bibliotheca theologiae practicae,
Kvrkovetenskapliga studier, 42, 356+88 s. Alm-
gvist & Wiksell [nternational, Stockholm, 1987.

Oloph Bexells liturgivetenskapliga doktorsav-
handling dr helt 4gnad &t Uddo Lechard Ullman.
I den man denne éinnu dr kiind, dr det troligen
mest for det ca 730 s. starka liturgiska standard-
verket under lang tid. Evangelisk-luthersk litur-
gik. Arbetet, som utgavs 1874-85 och foljdes av
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tva delvis skiljaktiga upplagor, ersatte i utbild-
ningssammanhang Sven Baclters Historiska an-
mdrkningar om kyrkoceremonierna (1762, 1838%)
och blev avldst av Edv. Rodhes Svenskt guds-
tignstliv (1923) och A. O. T. Hellerstroms Litur-
gik (1940', flera reviderade upplagor). Redan
detta forhallande kunde motivera en specialunder-
sékning. Ullman producerade emellertid frén
1860- till 1920-talet atskilliga andra bdcker och
artiklar i olika principiella och praktiska liturgiska
fragor. Genom olika uppdrag och ssom biskop i
Stringnas (1889-1927) fick han ocksé sirskilda
mojligheter att driva sitt liturgiska fornyelsepro-
gram for Svenska kyrkan, Det ar hela denna arbets-
insats som har fatt motivera en undersékning, dér
»den centrala fragan» dr (s. 14): »Hur sag hans
teologiska grundkonception ut och pé vilket sétt
kom denna till uttryck i hans liturgiska arbete?»
Bexell tillfogar (ibm): » Vi vill sdledes belysa sam-
bandet mellan liturgins teori och praxis».

Bexell har gjort ett gott, vl avgransat dmnes-
val. Ullman var visserligen som liturgiker en
eklektiker, men han fick en nyckelroll i Svenska
kyrkan som teoretiker och praktiker under ett
viktigt liturgiskt fornyelseskede. Den valda pro-
bleminriktningen ir fruktbar. Det finns en del
tidigare forskning som belyser olika sidor av Ull-
mans insatser. I denna studie framtrider en hel
del andra sidor, t.ex. det i hans samtid ovanliga
intresset for estetiska aspekter pa liturgin. Men
saddana resultat skulle nistan kunna karakterise-
ras som biprodukter. Den stora vinsten ligger i att
forfattaren har satt sig fore och har lyckats att
klarligga den teologiska grundstrukturen i liturgi-
kerns verk. Genomgiende markeras hur Ullman
dvertog gods fran ‘sina’ Erlangen-teologer och
hur han — med ytterligt f& avvikelser - i skilda
praktiska ftragor tillimpade sin liturgiologi. Sé
framtonar dven bilden av en ledare som livet ige-
nom hall fast vid det han hade lart av sin ungdoms
mistare och tillimpade detta med otrolig konse-
kvens - eller halstarrighet.

For det principiella greppet pa sin liturgiveten-
skapliga uppgift har Bexell inte haft tillgéng till
inhemska och, s& langt jag vet, inga direkta ut-
lindska forebilder. Valet dr dock inspirerat av nu-
tida ambitioner i internationell liturgivetenskaplig
forskning att fokusera ’liturgiologiska’ problem.
Fortrogenhet med den diskussionen réjs i den in-
ledande argumenteringen for arbetsinriktningen
och. dess bittre, i sattet att gecnomfora undersok-
ningen. Metodiskt utgér avhandlingen en viktig
arbetsinsats dven internationellt sett.

Det forskningsmissiga hantverket dr mycket
gott; bristerna ar ganska fa och bagatellartade.
Bade kvantitativt och kvalitativt dr huvudkillan
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Ullmans ldrobok i liturgik, men hartill kommer
cn stor mangd savil tryckta som otryckta Ullman-
och andra kéllor av skilda slag., somliga forut out-
nyttjade, ndgra tidigare okidnda. Allt det hop-
bragta utnyttjas bade kallkritiskt och interpreta-
tionsmaéssigt sikert och sansat. Den ovanligt om-
fattande kill- och litteraturforteckningen (55 s.)
ar dven ett vittnesbord om skribentens strdvan att
gora sig vil hemmastadd i sekundarlitteraturen,
som han har anviant med gott omdome. Avhand-
lingens disposition i stort och inom enskilda av-
snitt 4r Overskadlig och dndamaélsenlig for sak-
framstéllningen. Denna 4r lugn och tydlig (- ibland
nastan overtydligt pedagogisk), spraket klart. I
den mén jag har provat saken har akribin visat sig
vara hog. Allt som allt inger hantverket stort for-
troende.
Innehallsligt ger analysarbetet distinkta och nyan-
serade resultat som svarar mot intentionen att
»belysa sambandet mellan liturgins teori och
praxis» hos Ullman. Formelit utreds liturgins
»teologiska fdrutsittningar» i den ena huvud-
delen, i den andra »liturgins konkreta gestalt-
ning». Men genom den atskillnaden demonstreras
tydligt och 6vertygande oskiljaktigheten: hur Ull-
mans konkreta gestaltningskrav dr styrda av de
»grundsatser» som han propagerade foér och hur
dessa dr sammanlinkade med bdrande element i
hans kyrko-, nddemedels- och dmbetssyn liksom i
hans gudstjanstuppfattning.

Fakultetsopponenten, docent Aleksander Rad-
ler, har i sin granskning (Kyrkohistorisk Arsskrift
1989, s. 191-197) manga lovord men dven tva
huvudinvindningar. Den ena ér att Erlangen-teo-
logerna, Ullmans ‘fiader’. trots stora olikheter
kommit att framstd som en teologiskt homogen
grupp. Men Bexell har, vilket Radler noterar,
gjort nyanseringar; fr.a. har han med ritta visat
hur de uppfattades av Ullman. Den andra huvud-
anmiirkningen dr att Bexell »mirkligt nog» valt
att gd »direkt till ecklesiologin» hos Uliman utan
att forst ha klarlagt kristologiska och pneumatolo-
giska »forutsdtiningar och samband» (s. 194).
Sjalv anser jag att forfattaren har haft goda skél
att ga just »direkt till ecklesiologin» for att vid
analysen av denna uppmirksamma kristologiska
perspektiv. Pneumatologiska drag skymtar men
de fokuseras inte, vilket hade varit motiverat — i
den meningen instimmer jag med Radler. Jag
tror inte att den teologiska profilen skulle ha for-
dndrats, men sikert hade den problematiserats.
Min premiss: pneumatologin édr knutpunkten
(eller cruxet) hos ‘organologi-teologer’, ddrmed
ocksa hos Ullman.

Jag vill anldgga ett helt annat perspektiv med
utgangspunkt fran iakttagelser i Ullmans och

avhandlingens huvudarbete, Evangelisk-luthersk
liturgik. Verkets fullstindiga titel fortsitter: . . .
med sdrskild hinsyn till den svenska kyrkans for-
hdllanden. Den hinsynen ér, kort sagt, ytlig. om
den skulle gilla Svenska kyrkans liturgiska ut-
vecklingslinjer. Det hade varit virt att belysa hur
dessa »forhallanden» har behandlats och disku-
tera varfor s& skett. Lampligen hade det skett i
det avsnitt som under stickordet »kontinuitet»
belyser organismtankens konsekvenser for Ull-
mans sétt att se pad och bygga pé liturgihistorien
(s. 290 ff.). Nagot litet vill jag bertra saken.
Bexell papekar att Ullman aldrig bedrev arkiv-
studier; ett enda litet undantag ar kéint (s. 58,
296-98) och da rorde det sig om enkel innantillas-
ning i ndgra svenska liturgiska bocker i 14-1500-
talstryck. Men Ullman bekymrade sig inte heller
om liturgihistorisk sekundérlitteratur. I hans egen
framstillning representeras Svenska kyrkans
liturgiska tradition mest av spridda notiser, framst
frdn Baelters liturgihistoria. Denna (som Bexell
ger ett ganska sndvt omdome. s. 45, 57) hade tja-
nat som ett viktigt »hjelpmedel», uppgav Ullman
i sitt forord, men djupare spér stér inte att finna.
Andra studier fanns att tillga, t.ex. dissertationer
for att inte tala om relevanta avsnitt i Henrik
Reuterdahls och Lars Anton Anjous epokgérande
undersOkningar om Svenska kyrkans historia.
Fastin Ullman forvisso kdnt till dtminstone en
del av denna dldre och nyare forskning, har han
inte utnyttjat den. Utan att g in pa dessa forhal-
landen konstaterar Bexell riktigt, att det inte var
den svenska liturgiska traditionen utan det tyska,
enkannerligen det reformationstida tyska arvet,
som fér Ullman var »férpliktande» (s. 58). Vid
reformationen aterstélldes den éktkristna tradi-
tionen i »den apostoliska kyrkan»; de bigge epo-
kerna utgjorde liturging “guldaldrar’ for Ullman
(t.ex. s. 294) liksom for ovrigt for Baelter enligt
deras gemensamma pietistiska historieuppfatt-
ning. I praktiken tvangs Ullmans tyska lirofider
att bli mer lutherska an reformatorn, och dven Ull-
man medgav att det urlutherska ibland hade mast
korrigeras och rentav forts mot fullindning pa
svensk botten. Sa ordinationsordningen genom
infogande av vigningsléften och ordinators full-
maktsformei (¢f. min bok »Genom bén och hand-
pdliggning» [SOU 1985: 48], s. 207 f., 344-46).
Bexell framhéller att Ullman kunde férena
bundenheten till gulddldrarna med lusten till
liturgisk fornyelse med hjélp av organismtanken,
som innefattade kontinuerlig vixt (s. 290). Det
tror jag ar riktigt. Men jag far intrycket att den
framf6r allt har fatt dolja —~ aven for Ullman - att
det ar han sjilv som med hjélp av klent redovisade
kriterier avgor vad som skall riknas som det out-



vecklade resp. riitt foriddlade eller missvixta i
liturgisk tradition. Bakom ett mycket ojamt for-
delat intresse for denna tradition med dess "guld-
aldrar’ — huruvida apostolisk eller reformatorisk
tid avses dr inte alltid 14tt att avgdra — lag hans
dvertygelse om det verkligt normerande. For Ull-
man var niamligen liturgikerns huvuduppgift inte
att forsoka spara och redovisa gudstjanstlivets
utvecklingslinjer ens under de riktningsgivande
perioderna. Uppgiften var i stillet att kombinera
»empirisk-historisk» och »apriorisk-konstruktiv»
mctod for syftet att »framstiélla kultens ideal sd-
som mditstock och rittesnére for det empiriska
kyrkosamfundets gudstjenstfirning» (liturgikens
inledning s. 7-11, min kursivering).

Formuleringen dr uppseendevickande. Tydli-
gare kunde det inte sigas att »den kristliga kul-
tens grundsatser» eller »liturgins principer», upp-
stilida av Ullman och hans lirofider (Bexell
s. 152 ff.), méste utgora liturgins norma normans.
Det formuleras i en klartext som dartill traveste-
rar uttryckssittet i Konkordieformelns Epitome
och Solida declaratio ifraga om Skriftens exklu-
siva auktoritet. Att Ullman anslot sig till den sist-
nimnda stindpunkten, vilket Bexell framhiver
(s. 291), ér bara vad man kunde foérviinta. Det ar
den forbisedda(?) travesteringen som dr originell.
Den ger enligt min mening ytterligare en nyckel
for att komma &t Ullmans starkt selektiva intresse
for »det empiriska kyrkosamfundets gudstjenst-
firning» och lidelse — jag tror man maste sdga si —
for sina »grundsatser». Tillspetsat uttryckt utgor
liturgihistorien forrddsutrymmet for att bevisa det
som skall bevisas; hdnsynen till Svenska kyrkans
forhdllande avser primirt omraden dér liturgin
maste anpassas efter norma normans.

Kommentarer av detta slag "drabbar’ knappast
avhandlingen men markerar sddant som borde
vara utvecklingsbart. Att avhandlingen stimulerar
till sadana reflektioner. kan bokfdras som en fdr-
tjidnst. Hur som helst: i foreliggande skick iir
Oloph Bexells avhandling cn villgjord. viktig
undersokning.

Lars Eckerdal

Arne Bugge Amundsen: Folkelig og kirkelig
tradisjon. Daépsforstdelser i Norge saerlig pa
1800-tallet. 604 sid. Solum Forlag, Oslo 1989.

I Livets hogtider, 1987, har Nils-Arvid Bringéus
pekat pa att livshogtiderna bl.a. &r »kontrollsta-
tioner», »sociala gransmirken» och »ideologiska
brytningspunkter»: »De ir tillfillen dd ménniskors
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virldsbild blir tydligare dn annars» (s. 271).
Dopet dr en rite de passage som fran vaggan
bidrar till att strukturera individens liv och ger
honom/henne en forsta bekriftelse pa vilken plats
man har i samhiillet samtidigt som man (omed-
vetet) spelar sin sambhallsroll for forsta gingen
(dopet sarskiljer t.ex. kon och tydliggor grinser).

Dopet, liksom andra livshogtider, édr en spegel
av den tid och det samhélle man lever i och borde
vara ett viktigt forskningsfalt for kvalitativt inrik-
tad religionsetnologisk forskning med inriktning
pa bl.a. kulturella system och processer dér se-
derna ocksé méste kunna knytas till kyrkliga riter.

Dopsederna (speciellt hos de besuttna bonderna
under 1800-talets senare halft) ar vil dokumente-
rade i vara svenska folklivsarkiv och i tryckt mate-
rial av uppteckningskaraktir men det ar fran Norge
vi under 1980-talet fatt den mest ingdende reli-
gionsetnologiska undersokningen i Norden av
dopet.

For néagra ar sedan publicerade den norske
kyrkohistorikern och folkloristen Arne Bugge
Amundsen boken Dap og tradisjon. Dapstro og
dapspraksis i noen @stfolddistrikter pa 1700- og
1800-tallet (Oslo 1983, 128 sid.). Denna tidsligt
fram till 1860 rdckande och regionalt avgransade
studie har nu f6ljts av doktorsavhandlingen Folke-
lig og kirkelig tradisjon. Dapsforstaelser i Norge
serlig pa 1800-tallet (Oslo 1989) dir, som bl.a.
Anders Gustavsson efterlyste i en recension av det
tidigare arbetet (Temenos vol. 19, 1989 s. 165 f.),
undersokningen i rum har vidgats till hela Norge
och i tid, mera adekvat, till att i huvuddelen om-
fatta hela 1800-talet. Det ér dirvid material
gilllande 1800-talets senare hilft som dominerar
d.v.s. frin »den gammallutherska enhetskultu-
rens sista skede».

Avhandlingens tematiska utgangspunkt dr tro
och beteende kring dopet och det oddpta barnet
som forfattaren gor till en komparativ historisk
analys genom att jimfora folklig och kyrklig
religionsforstéelse och doptradition. Undersok-
ningens problemstillning &dr alitsd flerdelad:
Vilken syn pa dopets innehall och betydelse av-
speglas i det aldre folkliga materialet och vilken
syn hade man pé barnet fore och efter dopet?
Vidare undersoks det folkliga beteendet kopplat
till denna syn och officiell kyrklig dopsyn liksom
de historiska forutsittningarna denna folkliga
dopsyn hade i relation till den kyrkliga. Bigge
traditionerna uppvisar en djup historisk konti-
nuitet som gor det naturligt for forfattaren att
genomgéende anvinda begreppsparet kyrklig och
folklig tradition.

I sin inledning framhéller forfattaren att studiet
av folklig religiositet i ett historiskt perspektiv har



96 Litteratur

varit ett lite bearbetat forskningsomréde. Detta
giller naturligtvis da dven den nordiska forsk-
ningen kring folklig och kyrklig doptradition dér
forf. dock, for att fa en profilering av sin egen
problemstillning, kan namna ett antal forskare
och undersokningar men med tonvikten pa Kjell
Peterssons avhandling i praktisk teologi Kyrkan,
folket och dopet. En studie av barndopet i svenska
kyrkan, 1977 dir emellertid fordndringarna och
den kyrkliga dopsynen mer 4n en jdmforelse
mellan folklig och kyrklig uppfattning stélls i
centrum.

Forfattaren redogor ingdende for det folkliga
traditionsmaterialet som han »pé traditionellt vis»
delar upp i fria uppteckningar och skriftliga svar
pé utsénda fragelistor. Den nagot omstindliga dis-
kussionen angaende materialets tidsbestimning
ar kanske ett resultat av kritik som framforts mot
den tidigare boken (Gustavsson a.a. s. 165 f.).
Vidare tas den géingse skillnaden mellan memorat
och sédgen upp till diskussion (liksom for Ovrigt
n&got om trosutsaga och ritbeskrivning).

Forfattaren framhaller att syftet inte dr att gora
en monografi, men att doptradition, dopteologi
och doppraxis méste ses i ett stdrre socialt och
kulturellt sammanhang. Hir omtalar dven
Amundsen att han tagit A. Hultkrantz" vida kul-
turbegrepp frin 1960 som utgangspunkt — det &r
naturligtvis en definition som &r férenlig med for-
fattarens syfte — merr han kunde namnt nigot om
den diskussion om kulturbegreppet som forts
inom etnologin och angrinsande vetenskaper
under senare ér.

Det tidsliga valet édr bl.a. beroende av mate-
rialet men, som forfattaren ocksd framhaller, ir
det en viktig tidsperiod priglad av stora foriind-
ringar da standssamhallet blir till klassamhille.
For att nd foreteelsernas historiska forutsitt-
ningar maste dock forfattaren stundom ga tillbaka
till bade reformationen och medeltiden.

Vid studict av édldre folklig doptradition ir det
moijligt att vid en analys av beteende avtiicka kog-
nitiva monster i bondesamhiiliet. Aven den kyrk-
liga traditionen ses i ett kognitivt perspektiv dir
forfattaren framhaller att den teologiska traditio-
nen hos prasterna varit uttryck for en andlig aka-
demisk kultur. I det sammanhanget blir det vik-
tigt att klarligga hur det lokala pristerskapet
genom tiderna forhallit sig till folktron da det
funnits en flytande och oklar grans mellan denna
och den kyrkliga tron. Diirvid framhaller forfatta-
ren att prister och deras familjer pa 1700-talet
och langt in pa nésta sekel kunde ha del i de hall-
ningar och beteenden som icke accepterades
inom den officiella kyrkliga traditionen. Ett
exempel dr L. L. Laestadius som trodde pa

underjordiska visen och sddant som »att forse
sig» under graviditeten. Naturromantiskt paver-
kade prister kunde i varje fall se ett inneboende
virde i folktraditionen. Aven om man kan tala
om konfigurationer i sammanhanget kan alltsi
priisterskapet inte ses som en absolut enhet var-
ken teoretiskt eller praktiskt. Mot bakgrund av
pietismens genombrott i norsk teologi och det
radikala vickelseprésterskapets framvixt skérp-
tes under 1800-talet motséttningarna, och den tra-
ditionella folkliga religiositeten frantogs allt virde
och status som kristen verklighetstolkning.

I kapitel 2 ges i ett langt tidsperspektiv (fran
medeltiden t.o.m. 1800-talet) en ingdende analys
av den Kkyrkliga doptraditionen och synen pa det
oddpta barnet i denna tradition. Ménga exempel
pé diskrepansen till den folkliga synen behandlas
hir — sirskilt bor ndmnas teorin om djiavulen som
»huvudfara» vilken saknas nistan helt i den folk-
liga traditionen liksom tanken att dopet renar
individen fran synd.

Kapitel 3 ir en omfattande analys av den folk-
liga traditionen kring det odopta barnet och kapi-
tel 4 tar upp dopdagen i bade kyrklig och folklig
tradition. Sistniimnda kapitel ar dirvid en viirde-
full genomgéng pé 140 sidor av ingdende moment.
seder och konkreta beteenden kring sjilva dop-
handligen och dess konkreta utformning. Har be-
handlas tematiskt t.ex. dopdrikt, dopvatten,
namngivning, faddrar, dopgillen men dven termi-
nologi, olikheter mellan kdn och socialgrupper
samt relationen dop-fara (bytingforestéillningar,
trolldom).

I kapitel 5 sammanfattas i ctt omtattande kul-
turperspektiv slutsatserna av delanalysen i rela-
tion till problemstillningen i kapitel 1. Hér avslu-
tas den digra studien med att forfattaren samman-
fattar nagra perspektiv och teoretiska resone-
mang och sitter dem i relation till tidigare torsk-
ning. Pristernas komplicerade stillning gentemot
biade kyrklig fromhets- och dopteori och folkliga
forestillningar understryks én en ging. Gentemot
Kjell Petersson understryker Amundsen att den
ildre folkliga dopforstaelsen inneholl bade expres-
siva och instrumentella element och att det fore-
ligger en pafallande hég kontinuitet mellan ildre
och nyare folklig dopforstaelse. Det ar forst i var
egen tid man kan gora uppdelningen mellan tros-
styrda och traditionsstyrda dopforildrar (K. Gen-
rup: Det etnologiska dopprojektet i Filborna for-
samling. Helsingborg, Ume-etnologi nr 15, 1989
s. 1-14).

Amundsen betonar vidare att samspelet mellan
folklig och kyrklig doptradition har dgt rum inom
en och samma »kristna» kulturella, sociala och
kognitiva ram - dar ingdr dven folktron kring



dopet, dven om denna genomgick en »sekularise-
ringsprocess» som borjade under forra seklet.

Forfattaren disputerade redan. 1987 - i forhal-
lande till den text som da framlades har arbetet
skurits ned med omkring 100 sidor - en ytterligare
nedbantning kunde dock varit befogad da forfat-
taren ofta dr Overtydlig och stundom alltfér upp-
repande. Boken &r svarldst p.g.a. ojamnt tryck
och alltfor liten text forminskad fran datorn — det
sistndmnda dr naturligtvis mycket en kostnads-
fraga men det andra dr frdga om en svar och tids-
6dande konst: att banta ner omfattande textmas-
sor utan att forlora i akribi — detta dr dock sirskilt
viktigt fér etnologen som ofta, dven nir det giiller
avhandlingar, har en ldsekrets ldngt utanfor den
snidva fackkretsen.

Sammantattningsvis skall framhallas att det 4r
ett imponerande och betydelsefullt arbete av
folklig religiositet pd 604 sidor som Amundsen
nu publicerat. Betonas bor dven att forfattarens
slutsatser har forankring i ett mycket stort kill-
material.

Kurt Genrup

Dick Haglund: Tro — upplevelse — sprik. Till den
religiosa erfarenhetens fenomenologi. 102 sid. Re-
ligio 31. Teologiska institutionen, Lund 1990.

De fem uppsatser som ingar i detta arbete, kan i
och for sig lisas var for sig. Alla innehéller de en
vill avgriinsad problemstillning som bearbetas
med hjilp av skarpsinniga detaljanalyser. Men
som ldsare kan man fi ut dnnu mera av dem om
man ser dem som en sammanhéngande helhet.
Det finns i dem tre perspektiv, ett filosofihisto-
riskt, ett aktuellt och ett programmatiskt, som i
praktiken pa olika séitt gar in i varandra.

Niir det giiller det filosofihistoriska perspekti-
vet. dr det fraga om dels utblickar som Haglund
g0r niir han t.ex. presenterar centrala tankar i
Edmund Husserls fenomenologi. diskuterar synen
pd en sirskild suprarationell kunskapsvig som vi
finner den hos den thomistiska filosofen Jaques
Maritain, hanvisar till férestillningar om det be-
greppslosa inom zen-buddhismen osv.. dels en
kritisk relatering till den av Ingemar Hedenius pa
40-talet startade debatten om tro och vetande.

Niir det giller det aktuella perspektivet ar det
traga om den betydelse som den analytiska filoso-
fiska traditionen har fatt for synen pa religios tro.
Analytisk religionsfilosofi har néstan uteslutande
varit intresserad av det religiosa spraket och dess
relation till en forsanthallande tro som kénne-
tecknas av att dess grundliaggande teser kan for-
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muleras i ett sprakligt system. En alltfér domine-
rande inriktning enbart pa spraket riskerar dock
att avleda uppmirksamheten frdn mera grundlég-
gande filosofiska problem foérknippade med anta-
ganden av entiteter av annat slag dn de rent
sprékliga som vi ocksé behdver. Skall man under-
soka religios tro, ar det inte de sprakliga fenome-
nen som sidana som ir det grundldggande, utan
de psykiska foreteelser som de sprékliga fenome-
nen ar uttryck for. Dessa psykiska akter utmirks
av att vara riktade mot si kallade intentionala
objekt som i sin tur dr visentliga f6r en karakteri-
sering av just de psykiska akter som de ar objekt
for.

Déarmed har vi kommit 6ver till det sista per-
spektivet, det programmatiska. Trots att Haglund
bygger pa Brentanos och Husserls grundliaggande
idéer férlorar han aldrig den kritiska distansen.
Vad som é&r orimligt kritiseras och vad som kan
forbattras utvecklas med hjilp av den analytiska
filosofins redskap. Allt sker i syfte att kunna
framstalla fenomenet religios tro s& rittvisande
som mdjligt.

Med dessa tre perspektiv i minnet skall jag
kortfattat presentera de fem uppsatserna.

Forsta uppsatsen Religios tro — forsanthdllande
eller patetisk? tar sin utgingspunkt i Hedenius
distinktion mellan forsanthallande och patetisk
tro. Religids tro sasom patetisk beskrivs som en
benigenhet att med kénsla och vilja hélla fast vid
nagot trots att man saknar rationella skél for eller
det t.o.m. finns skil som direkt talar emot. Till
skillnad frin patetisk tro idr forsanthéllande tro
Oppen for falsificring, vilket alltsd den religiosa
tron inte ar.

Om vi med forsanthallande tro menar en tro
som formuleras enbart med hjilp av deskriptiva
satser, ar det sjilvfallet sa att kravet pa falsifier-
barhet bara kan uppfyllas av deskriptiva utsagor.
Men av detta foljer inte att all tro som ligger utan-
for detta. skulle vara meningslos och patetisk i
ordets negativa bemirkelse. Somliga av vara psy-
kiska akter har niimligen som sitt primira inten-
tionala objekt inte ett faktum eller ett sakforhal-
lande, utan ett individuellt objekt diar de domine-
rande dragen ir kiinslo- och viljemoment. Hir ir
det friga om uppfattningar om andra méanniskor
och hér har vi ocksa religids tro.

Haglund ser religids tro inte i forsta hand som
ett teoretiskt forsanthéllande utan i stillet som
fortrostan. Tillimpat pa t.ex. den kristna guds-
tron betyder detta att Gud. som den religisa tron
som akt ir riktad emot, inte i forsta hand uppfat-
tas vara nagot faktum eller sakférhallande. [ stél-
let uppfattas Gud som nagot levande. som en sig
forhéllande person. Existensfragan ir visserligen
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inte irrelevant cller oberittigad men den kan inte
utformas pa samma siitt som i samband med exi-
stenspéstaenden dar omdomet &r inriktat enbart
mot ett sakforhéllande.

Inte heller édr det mojligt att ur sjilva inrikt-
ningen mot ett bestdmt intentionalt objekt dra
nagra kategoriska metafysiska slutsatser. Exakt
detta gors dock stiandigt, vilket innebér att reli-
gi6s tro diskuteras som om det primirt vore fraga
om existens- och faktapastdenden. For egen del
har jag svért att forstd varfor det skulle behova
vara sa.

I uppsatsen Om suprarationell kunskap tar
Haglund upp fragan om mystisk erfarenhet utgor
kunskap. Den filosofihistoriska utgingspunkten
ar denna gang Maritains distinktion mellan tvé
huvudtyper av kunskap. Den ena. den rationella,
utgors av den vetenskapliga och den metafysiska
kunskapen och den andra, den suprarationella, av
den mystiska insikten. Denna kunskap sker utan
formedling av begrepp och kan darfér inte heller
formedlas pa vanligt sitt.

Haglund relaterar nu detta till det vetenskap-
liga och det konstnirliga sammanhanget pa fol-
jande satt. Inom den empiristiska traditionen har
man t.ex. inte tillrdckligt uppmirksammat vad
som var en poéing redan for Aristoteles. Genom
att se pa flera enskilda fall kan det hiinda att vi ser
— inte sluter oss till! — det allméinna i det enskilda.
Aven i ett konstniirligt sammanhang kan vi erfara
cn kénsla av insikt som kan komma till uttryck i
t.ex. skapandet av ett konstverk. Och nir det giil-
ler det vetenskapliga sammanhanget — skulle jag
vilja fullfolja Haglunds resonemang — kan en in-
sikt komma till uttryck i skapandet av en teori.

Lat oss nu gi till den mystiska erfarenheten.
Mystikerna brukar tala om sina upplevelser och
deras innchall som nigot outsiighart. Andi sigs
den mystiska kunskapen ha avgérande betydelse
for ménskligt liv, vilket innebir att den trots allt
pa nigot sitt maste kunna komma till uttryek. om
inte dirckt, s atminstone indirekt. Jag vill hir
fortsatta fullféljandet av Haglunds resonemang
och i analogi med skapandct av ett konstverk
respektive av en teori tala om ytterligare en form
av skapande. Den mystiska insikten kan indirekt
komma till uttryck i skapandet av ens eget liv dvs.
1 hur man faktiskt ger det gestalt.

Nista uppsats Det fenomenologiska konstitu-
tionshegreppet och den religiosa erfarenheiens
problem borjar med att hiinvisa till den i religions-
filosofiska sammanhang férekommande sa kallade
ankharen. Eftersom det dr fraga om exakt samma
utgangsmaterial anses tolkningen av bilden som
en anka vara lika berittigad som tolkningen av
bilden som en hare. Nu menar somliga religions-

filosofer att pa samma sitt forhaller det sig ock s
med den religiosa respektive den vetenskapliga
uppfattningen om tillvaron.

Det grundliggande antagandet for en sidan
analogi dr att det foreligger ett givet oforinderligt
material, helt och héllet vid sidan om de olika
tolkningar som gors och som detta material ger
upphov till. Det ar ett ontologiskt antagandle.
Men sedan har man ocks ett kunskapsteoretiskt.
Man forutsitter nimligen ocksd mojligheten att
sa att siga stilla sig utanfor sjilva tolkningspro-
cessen for att bedoma de olika tolkningarna.
Detta ir dock omajligt. Nér nagot uppfattas, upp-
fattas det ailtid som beskaffat pd ett visst sétt.
Haglund exemplifierar med den impressionistiska
konsten. Man har hér lyckats utveckla en forméaga
att ge akt, men nu inte pa de uppfattade objek-
ten, utan pa det siitt pa vilket dessa objekt fak-
tiskt ter sig. Och detta &r en konstitutiv process
dir medvetandct spelar cn aktiv roll. Det vill siiga
att detta hur kunskapsakten ir beskaffad. blir be-
stimmande for vilken kunskap denna akt s& att
séga ger uttryck at.

Fragan huruvida vara olika kunskapsansprak ar
berittigade, kan déartor bara stillas med avseende
p4 huruvida de mdjliggor en konsistent tolkning
av erfarenheten. Sett i detta perspektiv kan vara
virldsuppfattningar aldrig helt verifieras. Men de
kan partiellt bekriftas.

Fordelen med Haglunds fenomenologiska kon-
stitutionsteori dr enligt min uppfattning foljande.
Man slipper de édndldsa empiristiska och rationa-
listiska diskussionerna betrifffande vilken typ av
kunskapsansprak Overhuvud taget kan tinkas
vara kandidat till beriittigade kunskapsansprék. I
stillet kan man ta de faktiskt foreliggande kun-
skapsanspriken och undersdka vad de ir riktade
cmot och huruvida de mojliggdr en konsistent
tolkning av erfarenheten.

I sin fjarde uppsats Till den religiosa erfaren-
hetens fenomenologi — mening och avsikt i den
religiosa upplevelsen behandlar Haglund tva typer
av religids upplevelse. Dessa ir upplevelse av ett
meningssammanhang och upplevelse av ett mote
med néigot personligt.

Det ir uppenbart att ndr vi siiger oss uppleva
mening, vi med mening inte menar nagot konkret
objekt. Den ir visserligen given i rum och tid,
men den ér sjélv inte négot rumsligt och tidsligt
objekt. Principicllt sett spelar det hirvid ingen
roll, om med mening avses t.ex. meningsstruktu-
rer i en text eller mening i mera existentiell be-
mirkelse.

Upplevelsen av vissa foreteelser, hindelser och
situationer som meningsfulla anknyter néra till
vad som dr kinnetecknande fér en du-attityd.



Du-attityden har som sitt objekt visserligen néigot
konkret, men detta konkreta upplevs som menings-
fullt eller meningsbiirande. 1 den religiosa upp-
levelsen av ett mote riktas du-attityden mot den
person som tdnks sa att sdga ligga bakom det
meningsbiarande sammanhanget eller helheten.
Nagra kategoriska metafysiska slutsatser angdende
objektet i friga och dess eventuella beskaffenhet
kan dock inte dras. Nu vet vi att méanga éar de som
vill dra sddana slutsatser. Varfor? Jag kan inte se
hur dessa slutsatser skulle kunna tillféra den reli-
giosa erfarenheten nagot.

Utgangspunkten for den femte och sista upp-
satsen om Frederick Ferré och den multifunktio-
nalistiska analysen av det religiosa sprdket ar den-
nes uppmarksammade forsok i boken »Language,
Logic and God» fran 1962, att genomfora en multi-
funktionalistisk analys av det religiosa spriket.
Som Haglund i en kritisk detaljgranskning visar,
maste forsoket betraktas som misslyckat. Ferré
sitter niimligen fortfarande fast i den unifunktio-
nalistiska, deskriptivistiska modellen. Enligt Ferré
refererar det religiosa spréket till 4 kallade meta-
fysiska fakta. Han ser ingen annan mojlighet én
att i religiosa sammanhang. i stillet for normala
empiriska fakta, postulera ndgon sorts icke-natur-
liga.

Ferré har ritt sitillvida att en unifunktionalis-
tisk analys inte kan gora rittvisa at det religidsa
sprikets natur. Det religiosa spriket har fler
funktioner in bara den deskriptiva. Darfor kriivs
det en multifunktionalistisk analys, men en sddan
forutsiitter inte att man antar existensen av sa kal-
lade metafysiska fakta. 1 stiillet giiller det enligt
Haglund att man tar hinsyn till att de grundlag-
gande religidsa utsagorna inte bara handlar om
hur viirlden ir, utan ocksa om hur den bor vara.
Pa sa siitt far det religiosa spraket relevans for den
troende minniskans siitt att verka och leva i virl-
den.

Haglund har med dessa fem uppsatser visat pa
en truktbar filosofisk viig hur man kan framstilla
det komplexa fenomenet religids tro pa ett sé riitt-
visande siitt som mojligt. Det religidsa spraket ses
som uttryck for den religidsa tron och de upple-
velser som denna utgar ifran. Att bidra till belys-
ningen av detta problemkomplex ir den uppgift
som Haglund har stillt sig i de fem uppsatserna.
For cgen del kan jag inte sdga annat dn att jag
efter att ha last dem. ser betydligt klarare pa
vilket sitt detta problemkomplex dr sammansatt.

Eberhard Herrmann
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Carl-Henric Grenholm: Arbetets mening. En ana-
lys av sex teorier om arbetets syfte och virde. Acta
Univ. Ups. Uppsala Studies in Social Ethics, 11.
531 sid. Uppsala 1988.

Arbetets virde

Har arbetet viarde? Tva naraliggande svar pa fra-
gan dr: »ja, sjdlvklart» och »det beror pa». Det r
sjalvklart att arbetet har ett virde eftersom det ér
endast genom att arbeta som vi kan f mat och
husrum. Arbetet har m.a.o. ett instrumentellt
virde. Om arbetet, dvs. det vi gor mellan &tta och
fem pa vardagarna ocksa har ett virde fér den
som utfor det beror pa hur arbetet dr beskaffat.
Vissa minniskor far genom sitt arbete utveckla
sin kreativitet, trdffa vianner, betyda nagot for
andra. For dessa har arbetet ett virde. Aven i
detta fallet kan man tala om instrumentellt virde.
Arbetet ar ett medel for att utveckla sin kreativi-
tet, for att fa uppleva gemenskap och for att fa
betyda ndgot for andra.

Andra, som har monotona uppgifter framfor en
maskin. som producerar skadliga eller onyttiga
saker, har didremot svarare att uppfatta att arbetet
har ett varde. Men dven de som har denna typ av
arbeten kan naturligtvis tycka att det dr mer
viirdefullt att ha ett sddant arbete én inget arbete
alls. De kan anse att arbetet ger en mening &t
deras liv. en mening som de férlorar om de blir
arbetsldsa; »People want to work even while they
hate it» som socialpsykologen Maria Jahoda ut-
trycker det.

Eller ir det kanske sd att just arbetslosheten
kan betyda att man far tid och mojlighet att vara
kreativ. att vara tillsammans med andra och fa
betyda ndigot for dem. Detta har i alla fall arbetets
moderna kritiker hivdat.

Dessa reflexioner dver arbetets viirde infann sig
vid lisningen av Carl-Henric Grenholms bok
Arbetets mening. Grenholm tar sin utgangspunkt i
den aktuella debatten om arbetsorganisation och
datorisering. T en tidigare bok. Arbeters mdl och
virde (Uppsala 1987) har Grenholm analyserat
hur man i den svenska arbetslivsdebatten anfort
argument som bottnar i en bestimd uppfattning
om arbetets virde ndr man tagit stéllning till dessa
aktuella arbetslivsfragor. 1 det nu féreliggande
verket gir Grenholm ett steg tillbaka och frigar
vilka uppfattningar om arbetets virde vi kan finna
i den visterldndska kulturkretsen. Bada bockerna,
som sammantaget omfattar néra ett tusen sidor,
ar skrivna inom ramen for det av Grenholm ledda
forskningsprojektet Arberslivets erik, dir bade
teologer och filosofer i Uppsala medverkat.

Mina reflexioner ovan antyder att frdgan om
arbetets virde bade dr en aktuell och komplicerad
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friga. Man mdste precisera om man med arbete
menar det vi gér mellan atta och fem, dvs. I6ne-
arbetet, eller om man menar aktivitet i stérsta all-
minhet. Man maste precisera vilken typ av aktivi-
tet det dr frigan om och under vilka betingelser
den utfoérs. Uppgiften blir inte ldttare om man
skall jamfora uppfattningar om arbetets virde i
olika samhiéllen och i olika historiska epoker.

Dessa svérigheter, som ér forknippade med en
idéanalytisk och idéhistorisk studie, och som
Grenholm kanske kunnat dgna mer utrymme &t
att komma till rétta med, har dock inte hallit for-
fattaren tillbaka.

Grenholm har tagit som sin uppgift att rekon-
struera och analysera sex teorier om arbetets
mening. Han har dirvid stéllt foljande fragor till
materialet: a) vad ar arbetets syfte?, b) hur for-
héller sig arbetet till manniskans sjalvforverkli-
gande?, c) vilket virde har arbetet i forhallande
till andra maénskliga aktiviteter?, d) vad dr det
som motiverar oss att arbeta hért och effektivt?
Svaren pa dessa fragor bildar, enligt Grenholm,
sammantagna en teori om arbetets virde.

Grenholm analyserar sex teorier som kan antas
ha paverkat vir syn pa arbetets virde. Tre av
dessa ar himtade frén idéhistorien: en platonsk
teori, en luthersk teori och en marxistisk teori.
Tre dr hdamtade fran den arbetspsykologiska och
arbetssociologiska diskussionen om arbetet: en
tayloristisk teori, human-relation-skolans teori
och en socioteknisk teori om arbetet,

Men ér det verkligen meningsfullt att pa detta
sdtt stilla renodlade livsaskadningsteorier vid
sidan av teorier som formulerats inom den nutida
arbetsvetenskapen? De har ju sa skilda utgangs-
punkter och syften. Grenholm betonar att det dr
mojligt darfor att dven de arbetsvetenskapliga
teorierna bottnar i vissa utomvetenskapliga verk-
lighets- och viirdeantaganden., dven om dessa inte
ir sa tydliga som i livsaskddningsteorierna.

Problemet att begreppet arbete kan ha olika
betydelser i skilda samhillen och historiska epoker
forsoker Grenholm komma tillritta med genom
att sjdlv inledningsvis utforma en egen stipulativ
definition av begreppet. Denna jimférs sedan,
vid framstillningen av respektive teori, med den
betydelse som de skilda forfattarna ger. Detta gor
det mojligt for Grenholm att bade fa fram det
arbetsbegrepp som hor till den analyserade teorin
och att ocksd kunna jimféra de olika teorierna
sins emellan.

Metoden ér dock inte oproblematisk och en
viss oklarhet har inte kunnat undvikas, t.ex. vid
framstéllningen av den platonska teorin om arbe-
tet. Enligt Grenholms stipulativa definition ar
arbete ven varaktig och dndamaélsinriktad mansk-

lig verksamhet som har ctt annat syfte dn det ndje
som sjilva sysselsittningen ger». Utifran denna
definition skulle man kunna hdvda att Aristoteles
virderar arbetet mycket hogt. For den aktivitet
som ger ménniskan lycka, dvs. kontemplativ akti-
vitet kan betecknas som arbete enligt Grenholms
definition. Kontemplativ aktivitet dr varaktig (for
filosoferna). den dr édndamélsinriktad (medfér
lycka) och den har ocksa ett annat syfte in nojet.
Anda hivdar Grenholm att Aristoteles ger arbe-
tet en ldg virdering. Det arbetsbegrepp han dé
utgdr ifrdn dr det platonska dir arbetet dr den
aktivitet som maste utforas for ménsklighetens
Overlevnad.

Ett mojligt problem med Grenholms forsék att
rekonstruera teorier om arbetets virde skulle,
mot bakgrund av mina inledande reflexioner,
kunna vara att man kan finna tvd svar pa varje
analysfraga. En uppsittning svar skulle leda till
en ideal teori om arbetets virde. dvs. en teori som
anger vad arbetet borde vara, och en uppsittning
svar leder till en realteori. dvs. en teori om hur
arbetet dr i den konkreta verkligheten.

Grenholm loéser problemet genom att vid fram-
stillningen av teorierna béde framstilla den ideala
teorin och realteorin. Vid den intrdngande analy-
sen av Marx teori om arbetets virde framstér det
da tydligt att Marx bide har cn teori om arbetet
som den centrala minskliga livsaktiviteten dar
minniskan kan forverkliga sig som ménniska och,
niir det géller realtecorin, uppfatta arbetet som en
forbannelse, nagot som forhindrar hennes sjilv-
férverkligande och gor henne till ett djur.

Vid analysen av de olika teorierna om arbetets
virde gar Grenholm grundligt till viiga. Analysen
av den antika teorin bygger han dels pid Platons
verk Staten och Lagarna och négra av Platons dia-
loger och dels pa Aristoteles verk Den nikoma-
kiska etiken och Politiken. Efter ctt referat av
skrifternas huvudsakliga innchail gér Grenholm
en rekonstruktion av den syn pa arbetets viirde
som kan utvinnas ur skrifterna. Men han néjer sig
inte med detta. Under analysens gang for han
ocksd en diskussion med andra framstillningar.
S4 polemiserar t.ex. Grenholm mot uppfatt-
ningen, som bl.a. framférts av Arne Helldén, att
Platon gav uttryck for ett forakt for arbetet. Av
det faktum att inte Platon ger uttryck for ndgon
speciell dygd for néringsidkarna, till skillnad fran
filosoferna kan man inte, enligt Grenholm, dra
denna slutsats. Det ar i stillet sa att Platon be-
traktar hantverket som vérdefullt bade for staten
och fér hantverkaren sjilv: Sa forverkligar sig
t.ex. skomakaren dirigenom att han genom sitt
arbete fir anvinda sina speciella anlag.

Grenholms intrdngande analyser ger mycket



mer dn enbart respektive forfattares teori om
arbetets virde. Teorierna sitts in i sitt samhalle-
liga sammanhang och i respektive forfattares hel-
hetssyn. Salunda far ldsaren, vid t.ex. analysen av
Luthers syn pa arbete. ocksa en bild av Luthers
teologi i allmédnhet och hans etiska teori i synner-
het. Den populdra uppfattningen att Luther stir
fér en inhumant tvAngsméssig syn pa arbetet blir
re:ilt torpederad genom Grenholms analys.
Luthers héga vardering av arbetet och, till skill-
nad fran samtidens uppfattning, ocksé av kropps-
arbetet, motiveras av att Luther ser arbetet som
en mdjlighet till ndstantjanst. Det dr fér medmén-
niskans skull vi ska arbeta. Samtidigt betonar
Grenholm, i polemik mot Gustaf Wingren, att
Luther var fangen i det feodala samhillets hierar-
kiska synsitt.

Aven analysen av de tre arbetssociologiska teo-
rierna om arbetets varde ger mycket mer an
detta. Genom Grenholms analys tydliggors de
métnniskosyner och de sambhillssyner som har
praglat utformningen av arbetslivet i var egen tid.

Det dr med stor grundlighet och analytisk
skicklighet som Grenholm har genomfort sin upp-
gift. Mer spinnande hade framstéllningen blivit
med ett littare sprak och ett mer flexibelt analys-
schema. Resultatet har dock blivit ett oundgiing-
ligt standard- och uppslagsverk inom arbetsetiken
och arbetets idéhistoria.

Garan Collste

Ateek, Naim Stifan: Justice and only Justice, A
Pualestinian Theology of Liberation. 227 sid. Orbis
Books, Maryknoll 1989.

Nir rec. for ndgra ar sedan gjorde ett besok vid
Betlehem Bible College, nimndes liksom i forbi-
gacnde begreppet palestinsk befrielseteologi. Nu
ar ju befrielseteologi ett begrepp som vi annars
hellre forknippar med Afrika eller Latinamerika.
och det ma vil vara en sak att de fattiga i dessa
linder. liksom en gang slavarna i USA, identifie-
rar sig med Israels barn. som fortrycktes i Egyp-
ten. Men att palestinier, som sa ofta fitt uppleva
att Bibeln vants mot dem. skriver befrielseteologi
verkade 4nda som nagot av en anomali.

Dirfor var det ockséd med sa mycket storre ny-
fikenhet som rec. grep sig an N. S. Ateeks bok.
Forfattaren har en sammansatt identitet; israelisk
medborgare av kristet palestinskt ursprung, dér-
till anglikansk prast och utbildad i USA, dar
ocksa foreliggande bok ar tillkommen.

Forfattaren konstaterar inledningsvis, att sjdlva
ordet befrielseteologi ofta gett marxistiska associa-
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tioner och darmed ocks& med storre eller mindre
riatt utsatts for kritik. Har genmadler forf. att all
teologi i grunden ar befrielseteologi déri att den
handlar om befrielse genom Kristus. Vad denna
bok handiar om, dr den befrielse som Kristus
redan har utfoért och som vi alla skall goras med-
vetna om.

Vi behover inte hir ga narmare in pa bokens
tre inledande kapitel, som i tur och ordning be-
handlar forfattarens personliga bakgrund, den
historiska bakgrunden till Israel-Palestinakon-
flikten och slutligen Israels kyrkohistoria med ut-
blickar ocksa mot kristen sionism i visterlandet.

Det édtminstone fOor en exeget intressantaste
kapitlet i denna bok ar Kap. 4. The Bible and
Liberation, A Palestinian Perspective. Problemet
uppstar nir en palestinsk kristen star infor en text
som Benedictus (Luk. 1: 68) »Lovad vare Herren,
Israels Gud, som har sett till sitt folk och berett
det forlossning». Om begreppet Israel har en gang
har statt for sammanfattningen av alla trogna till-
bedjare infor det gamla Israels Gud, sa har denna
bild nu blandats med bilden av en modern stats-
bildning av mellaneuropeisk typ och dartill just
den stat som star for de oréttvisor man dagligen
moter. Detta problem blir én storre i Gamla Testa-
mentet, som efter staten Israels grundande sa har
missbrukats bland bade kristna och judiska utlag-
gare, att det for manga palestinska och andra
orientaliska kristna har blivit en sluten bok. Hur
kan en bok, som anvinds som stdd for sionismen,
vara Guds ord for palestinska kristna? Detta ar
inget annat 4n en del av den storre hermeneutiska
fragan: Hur kan en text som innehéller delvis for
mig motbjudande material 4nd& vara Guds ord?
Lésningen som forf. erbjuder pdminner om Luthers
bedomningsnorm: »det som driver Kristus». Be-
domningsnormen heter Jesus Kristus. Infor varje
text i Gamla testamentet maste frégan stillas:
»Ar detta det sitt pa vilket jag lirt kinna Gud i
Kristus?» Pa det siittet forblir hela Bibeln Guds
ord men underordnad Kristus. Att detta forhéll-
ningssitt nu inbegriper ett visst mitt av subjek-
tivitet dr forf. viill medveten om, men genom att vi
later oss upplysas av Nya Testamentet blir risken
mindre. Det finns enl. f6rf. texter i Gamla Testa-
mentet sa fulla av vald och grymhet att de visar en
totalt annorlunda bild av Gud é&n den vi seri Jesus
Kristus. I dessa texter moter vi enl. forf. en ofull-
bordad bild av Gud.

Ett gammaltestamentligt motiv, som ofta har
anvints inom befrielseteologi dr exodusmotivet,
men detta utgor enl. forf. inte ndgot meningsfullt
paradigm for palestinska kristna. Exodusmotivet
implicerar i sig ocksd erévringen av det utlovade
landet, vilket i sin tur leder tankarna till fortryck,
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kontroll och fordrivning av den infddda befolk-
ningen. Nir sionistiska och kristna fundamenta-
lister okritiskt Overfort detta motiv till var egen
tid har palestinierna alltfor ofta fatt spela kanaa-
néernas roll.

[ stillet riktar forf. blicken pé texterna om
Nabots vingard (1 Kon. 21) och Mika ben Jimla
(1 Kon. 22). I berittelsen om Nabots vingard,
som har upprepats 1000-tals ganger sedan staten
Israels grundande, betonas Guds rittvisa och
omsorg om den svage och férsvarsldse. Infér Gud
har alla ménniskor lika vérde. I berittelsen om
Mika ben Jimla talas om hur alla de nationalistiska
ja-sdgande profeterna understddde kung Ahabs
militdra aktivitet. De som har makten vill gidrna
ha Gud pa sin sida och lyssnar bara pa dem som
talar om lycka. Men i grunden dr detta falska pro-
feter. Den som foljer dem gar det till sist illa for.
I klagopsalmerna, Ps. 42-43 kan palestinska kristna
finna frihet och hopp. Gud hor den fortrycktes
bon. Darfor finns det ocksé anledning till fortros-
tan dven om det man hoppas pé dnnu inte syns.

Ett viktigt avsnitt i boken handlar om icke-
nationalistisk teologi. Forf. foljer tre strbmmar
genom GT. Den nationalistiska finner vi framfor-
allt i det deuteronomistiska historieverket. Dér
betonas Herren som Israels egen Gud och dir
accepteras valdet som ett medel att na nationella
mal. Denna linje kan dras vidare till mackabéer-
tiden. P4 Jesu tid finper vi samma synsitt hos
seloterna. Den andra strémmen ar Torah-from-
heten, som ledde vidare till fariséismen och den
rabbinska judendomen. Torah-fromheten, med
sin inriktning pd bon och studier, riaddade juden-
domen efter Jerusalems fall. Den tredje strom-
men ér den profetiska, med en mera universell
och inklusiv gudsbild. Det dr denna profetiska
linje fran GT som enl. forf. far sin fortsittning i
Nya Testamentet. Ur palestinskt kristet perspek-
tiv dr saledes sionismen. som fran borjan inte var
religiost motiverad, ctt steg tillbaka for juden-
domen. Den sclotiska linjen. som redan pa 100-
talet e.Kr. tillbakavisades av judarna har 1800 ar
senare pa nytt blivit accepterad inom nationalis-
tiska grupper.

Hur skall dé de sionistiska anspraken pa landet
bemotas. Forf. finner det inte meningsfullt att hir
ifrgasitta kontinuiteten mellan GTs och dagens
Istael. Aven om det i och fér sig gar att hivda att
GTs landloften syftar vidare én till dagens juden-
dom och att minga inom dagens judendom ér
konvertiter, som saknar genetiskt samband med
Abraham, sa finner forf. en sidan teoretiserande
argumentering foga fruktbar. Istillet betonar
forf. att landet &r Herrens. och att boendet dar
ocksa ar forknippat med ett stort ansvar. Sam-

tidigt gir det en universalistisk tanke genom GT.
Guds handlande med ett speciellt folk i ett spe-
ciellt land blir till en modell fér Guds omsorg om
alla minniskor.

1 Kap. 5 A Palestinian Cry for Justice and Com-
passion kommer forf. si in pa Guds speciella om-
sorg om de underprivilegierade, dnkor, faderlosa.
fattiga och framlingar. 1 Kap. 6 Blessed are the
Peacemakers: The Prophetic and Peacermnaking
Imperatives of the Church och Kap. 7 A Dream of
Peace: One Palestinian’s Vision far vi sa stifta
bekantskap med forfattarens fredsvision. Utgangs-
punkten méste vara att finna en I6sning som bade
israeliska judar och palestinska araber kan accep-
tera. Aven om den mest efterstrivansvirda 16s-
ningen, ett enda land for bade judar och palesti-
nier, i och for sig bade vore den enklaste och mest
rittvisa losningen, maste vi acceptera och visa
vordnad for judarnas 6nskan att Isracl bevaras
som en judisk stat. Enda praktiska 16sningen &r
darfor att Vistbanken och Gaza-omradet avskiljs
till en sérskild palestinsk stat.

Men vad som krévs for en bevarad fred ar fram-
for allt fordndrade attityder hos ménniskorna.
For palestinierna giller det att erkiinna Holocaust.
Mainga palestinier har végrat erkdnna att detta
fruktansvirda ens har intraffat. Andra har for-
ringat det genom att peka pd andra folkutrotningar.
Men det som nu kravs dr en ny attityd gentemot
Holocaust. Det var Holocaust som gjorde ska-
pandet av en judisk stat nddviindig. Detta och
endast detta kan fa palestinier att acceptera tan-
ken pé en judisk stat i Palestina. Eftersom ni har
lidit sa mycket ér ni vilkomna att bo i vart land.

For judarna giller det 4 andra sidan att erkédnna
allt det onda som begatts mot palestinierna. Fér-
lat att vi hivdat er icke-cxistens! Forlat att vi
kallat er alla terrorister! Ert land Palestina har
tidigare varit vart land. Det dr ocksa vart heliga
land och vi har manga historiska minnen i landet,
men det finns rum for oss bada hir. Endast med
cn sadan attitydforiandring av bada parter kan en
varaktig fred skapas.

Ett attonde och sista kapitel Justice and Only
Justice: A Final Plea avslutar boken. Hir utveck-
las bl.a. tanken att endast den som lidit kan for-
lata, och det giller bada parter i den hér kon-
flikten.

N. S. Ateek. har genom sitt arbete fort fram
tankar som sillan kommer till tals i en fraga som
béade dr tidlos och dagsaktuell. Han berdr dirtill
hermeneutiska problem. som har giltighet ocksa i
andra fragor 4n de boken primért handlar om.
Men man maiste naturligtvis ocksa fraga sig om
palestinsk befrielseteologi nagonsin kan bli en
faktor att rdkna med. Jamfort med Afrika och



Latinamerika dr de kristna trots allt i minoritet i
Mellandstern. De krafter som édr mest aktiva idag
verkar tala ett helt annat sprik dn detta arbetes
forfattare. Anda skulle man beklaga om N. S.
Ateeks bok bara bleve en hyllvdrmare i bokhan-
deln. Det dr den allttor angelégen for.

Stig Norin

Theologische Realenzyklopddie. Band 18. Kate-
chumenat/Katechumenen — Kirchenrecht. 778 sid.
— Band 19. Kirchenrechtsquellen — Kreuz. 818 sid.
— Register zu Band 1-17. erstellt von Frank Schu-
mann und Michael Wolter. 229 sid. Walter de
Gruyter, Berlin 1989-1990.

Det 18. bandet av TRE domineras av artiklar i
anslutning till temat Kirche. Sjilva detta ord
dgnas 147 sidor, men dirtill kommer andra artik-
lar, som ocksa hor till »kyrkokunskapen» i vidare
mening: Kirche und Welt, Kirchenbau, Kirchen-
biicher, Kirchenrecht, Kirchenordnungen etc.

Men det finns anledning att kort kommentera
dven andra bidrag i denna volym: Katholizitat ar
ett ofta behandlat tema, hir instruktivt genom-
ganget av Peter Steinacker. professor i Wupper-
tal. Av sirskilt intresse dr att den romerska for-
stdelsen av kyrkans katolicitet i utvecklingen efter
Vaticanum 1I behandlas, och i anslutning dértill
den problematik. som pa romerskt hall instéller
sig. da katoliciteten brytes ut ur kyrkoinstitutio-
nens ram.

Nagra av artiklarna i detta band ger utblickar it
filosofihistoria och naturvetenskap. [ artikeln
Kausalitdt (av Joachim Kilowski, Hamburg) be-
handlas inte bara hithdrande klassiska problem
utan ocksa den nya fysiken och kaostorskningen.
— Att Johannes Kepler blir foremal {6r en lingre
artikel pa 12 sidor ir dverraskande. — Att Kierke-
gaard dgnas ett stort utrymme ir som sig bor. Det
sker i en mycket instruktiv artikel av Henning
Schroer: hir som sa ofta i TRE ér bibliografin
imponerande.

Att en artikel om barn (Kind) méter i ett teolo-
giskt lexikon dr kanske o6verraskande men visar
sig vill befogat. Den behandlar bade historiska
aspekter, fragan om barn i Bibeln, samt barnets
stillning 1 kyrka och samhiille i nutiden. En sir-
skild artikel om barnkommunion utvecklar vidare
den fordndring i synséttet, som i nutida kyrkoliv
alltmer kommit till uttryck och i manga fall lett till
en dndrad praxis.

Sa kommer den stora artikeln Kirche, uppdelad i
en exegetisk del. dir motsvarigheterna till »kyrka»
i GT far en mvcket kortfattad behandling, medan
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den nytestamentliga delen som sig bor 4r sé
mycket mer omfattande (Klaus Berger, Heidel-
berg). Direfter foljer avsnitt om Alte Kirche,
Katholische Kirche, Orthodoxe Kirche och Prote-
stantische Kirche — en rubriksittning som inte &r
invéndningsfri. Termen Katholische Kirche om-
fattar stringt taget bade Alte Kirche och en hel
del av det som kallas Protestantische Kirche. Vad
som menas med Protestantische Kirche i singula-
ris 4r ocksa oklart. Men man kan se uppdelningen
endast som en praktisk férdelning av det omfat-
tande historiska stoffet, och som sadan fungerar
den givetvis bra i detta sammanhang. Vad det gél-
ler ar uppfattningen om vad kyrkan ar under olika
epoker. Det systematiska perspektivet behandlas
for sig 1 ytterligare ett par avsnitt, Dogmatisch
och Etisch. Sadana frigor som t.ex. nattvards-
synen, dmbetet, pavens ofelbarhet kommer dar-
med att tas upp i skilda sammanhang inom samma
artikel.

Det ir alltid en svarighet att hantera kyrkobe-
greppet, och ofta besannas Luthers ord om »das
blinde, undeutliche Wort Kirche». Néar det om
den efterreformatoriska teologin heter, att »Das
wesentliche ekklesiologische Interesse gilt dann
aber auch hier der sichtbaren Kirche», inser man
hur svart det ir for en nutida teolog att marka, att
det snarare forhaller sig precis tvartom: det 4r en
samstammig datida forutsittning, att det ar den
»osynliga» kyrkan, som ir kyrkan i egentlig me-
ning. — Vad den synliga kyrkan betriffar, bor det
séirskilt uppmérksammas, att en fornémlig artikel
péd 108 sidor om Kirchenbau, med ett omfattande
bildmaterial. ingér i denna volym.

Under temat »Kirchenbiicher» behandlas kyrko-
bokforingens uppkomst. tyviirr utan beaktande
av den speciella utvecklingen i Sverige. Nu heter
det att seden att féra ministerialbocker fran Syd-
tyskland sa smaningom spred sig till Holland och
Nordtyskland. for att forst 1686 inforas i Sverige-
Finland. Att man i Sverige borjade fora sadana
bocker redan vid borjan av 1600-talet. och att
kyrkobdckerna hiir fick en vidgad betydelse genom
att omfatta ocksa vad man pa kontinenten kallar
civil registrering, forbises. Artikeln Kirchenord-
nungen begrinsar sig till fornkyrkan och déirut-
over till enbart de evangeliska kyrkoordningarna
pa tyskt omrade. Viktig édr artikeln Kirchenrecht
(36 sidor). ett tema som behandlas utforligt och
instruktivt av etikern, professor Martin Honecker,
Bonn.

Medan Honeckers artikel tar upp de principiella
fragorna om kyrkoritten, sysslar den forsta arti-
keln i Band 19 enbart med de skriftliga doku-
ment, som innehaller kyrkliga réttsnormer (Kir-
chenrechtsquellen). Den avdelning, som rubrice-
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ras Katholische, omfattar den katolska kyrkan
frén éldsta tid till den nya versionen av codex iugis
canonici 1983. Den upptar 44 sid., medan de
»evangeliska» killorna avhandlas pa 7 sidor och
begrinsas till de tyska kyrkorédttsdokumenten.
Artikeln Kirchenverfassungen (55 sidor) gér bl.a.
utforligt in pa de svaroverskadliga problemen i
det nutida Tyskland efter upphdrandet av »das
landesherrliche Kirchenregiment» 1918.

Att finna en artikel om Kitsch, ett ord som en-
ligt lexikon betyder »smoérja, skrdp, svammel
eller hotorgskonst», kan tyckas markvirdigt. Men
naturligtvis 4r det som ordet star for ett problem
ocksa i kyrkliga sammanhang, ett problem som i
Tyskland tycks ha tagits upp pa vetenskaplig niva.
Etymologin dr svartolkad. Den vanliga teorin, att
ordet kommer av det engelska sketch avvisas av
forfattaren, som i stéllet funnit sydtyska motsva-
righeter.

Artikeln Konfirmation behandlar inte den ro-
mersk katolska (Firmung) utan endast den evan-
geliska konfirmationen i dess historiska utveck-
ling frén reformationstiden, och sedan dess prin-
cipiella problem i ett avsnitt om den praktiskt-
teologiska diskussionen.

TRE brukar utforligt beskriva de teologiska
fakulteterna i artiklar, rubricerade efter de stader
vari de har sitt sdte. I volym 19 har turen kommit
till Képenhamn (Kopenhagen), som sakkunnigt
skildras av Leif Grane. Han kan hir bl.a. bygga
pa den av honom sjilv redigerade och mycket
omfattande fakultetshistorik, som gavs ut till uni-
versitetets 500-arsjubileum 1979.

Flera viktiga exegetiska bidrag ingar i band
19: Klagelieder (G. Wanke), Koheletbuch (D.
Michel), Kolosserbrief (J. Ernst), Korintherbriefe
(W. Schenk).

Bland de relativt fitaliga personbiografierna
forekommer hir ocksd en artikel om Gerhard
Krause (1912-1982). professor i Bonn och fran
1974 fram till sin ddd en av huvudredaktérerna
for TRE.

Bandet avslutas med en mycket omfangsrik och
djupgaende artikel Kreuz (68 sidor), som behand-
lar temat historiskt. ikonografiskt och' dogmatiskt
och dr forsedd med en forndamlig samling illustra-
tioner.

Till varje band av TRE fogas ett register over
bibelstillen samt ett person- och sakregister. Till
alla volymerna 1-17 har nu ocksa ett samlat regis-
ter sammanstillts i en separat volym. Varfor man
stannat just vid det sjuttonde bandet framgar
inte. Kanske riknar man med att darmed ha natt
fram till ungefar hilften av verket i dess helhet.
Forteckningen dver medarbetare omfattar unge-
fir 950 personer. Forvanansvart manga ar repre-

senterade enbart med en eller tva artiklar. Av de
950 ir cirka 25 forfattare fran Sverige.

Bengt Héigglund

Erik Norman Svendsen: Thomas Kingo — Salmer
og samtid. 88 sid. Materialecentralen, Frederiks-
berg 1990.

Thomas Kingos psalmdiktning och dess férhallande
till sin egen tid har innevarande ar, 1990, blivit
foremal for en sammanfattning pa 88 sidor av
provst, cand. theol. Erik Norman Svendsen, Dra-
gor. Kingo var litterart verksam pa olika om-
rdden. [ sirskild mening var han emellertid
psalmdiktare. Med sina 92 bevarade om &n ofta
férdndrade psalmer i Den danske salmebog av
1953 har han, skriver Erik Norman Svendsen som
inledning till sin bok. givit »den danske salmesang
vinger». Bade Brorson och Grundtvig hade sa-
lunda var pa sitt sitt lirt av honom. Intresset for
modersmalet gick hos honom hand i hand med in-
tresset for konstpoesin med dess upplivande av
idealen fran antiken. Vad melodierna betriffade
himtade Kingo dem i sin sjungekor »gerne» fran
tidens virldsliga arier. Han 14t vidare i dessa bada
samlingar trycka verserna som poesi, inte som
eljest i samtida psalmbdcker som prosa.

Kingo var fodd i Slangerup, dér han dven seder-
mera under nigra ar tjanstgjorde som prist. Han
levde mellan 1634 och 1703 och var pé olika sitt
téorbunden med det danska 1600-talets senare del.
I hans bada tidigare samlingar av psalmer, de
nimnda sjungekoren, utvecklades den nya litteriira
formen, barocken. i all sin glans, bland annat med
den anslutning till det kungliga envilldet, som
dven hir gjorde sig gillande. jimte personliga in-
tressen. Altarkompositionen i Vor Frelsers kirke.
Kaopenhamn, var ett verk av den svenske arkitek-
ten Nicodemus Tessin d.y. och var ett exempel
frin annat omrade av barockens konst. En sam-
ling psalmer av Kingo fran »Vinterparten» 1689
skildrar samma paskdrama kanske tydligast i psal-
men »Som den gyldne Sol frembryder». Sina bada
sjungekor med deras presentation av barockdikt-
ningen i dess »flotteste. mest disciplinerede og be-
viegende form» sinde han ut 1674 och [681.
Redan 1671 hade han med anledning av Christian
V:s tronbestigning skrivit en dikt, »Hosianna»,
med tolkning av envildets ideologi. Den féljdes
scdan av manga andra dikter till kungahuset. [
den forsta avdelningen av sjungekor 1674 stod i
var och en av de sju avdelningarna »Morgen - og
aftensang» samt »Davids poenitendse-Psalmer».
»Morgen-Suk» och »Aften-Suk» tillkom 1677.
Den andra delen, 1681, dr ej si schematiskt upp-



byggd som den tidigare, men nagon storre saklig
skillnad mellan dem betrédffande innehéllet finns
enligt forfattaren inte. »Solen» ar en aterkom-
mande bild. Anslutningen till kungahuset marke-
ras redan genom de bada bdckernas dedicering
till respektive kungen och hans drottning. Biskops-
tjansten i Fyns stift, Odense, erholl Kingo 1677.

Kingos forsta dktenskap med Sille Balchen-
borg, forut gift med en aviiden prast Peder Jakob-
sen Worm, bréts genom hennes dod efter knappt
ett ar. Samtidigt blev Kingo kyrkoherde i Slange-
rup. Hans andra dktenskap, 1671, med forvaltar-
dnkan Johanné Lauridsdatter, varade till hennes
déd 1694, Strax dérefter gifte han sig med Birgitte
Balslev, som var 29 &r och lidnge dverlevde honom,
anvo gift. Hon var en »velhavende adelsfroken».

Ar 1683 fick Kingo kungens uppdrag att dels
redigera en ny, officiell psalmbok for kyrkobruk,
dels sjalv skriva psalmer till kyrkoarets texter.
Den av Kingo salunda fardigstallda psalmboken
utkom efter sex ar och kallas »Vinterparten».
Den kom sélunda att behandla blott den ena delen
av psalmboken. Det fanns emellertid en konserva-
tiv motvilja mot Kingos moderna psalmer. Han
hade sjalv forfattat ungefir halften av de 236 psal-
merna. Detta var endast en del av de ifragasatta
psalmerna, och irritationen 6ver Kingos domine-
rande stillning tog sig hér uttryck. Rykten om att
Kingo och hans néra vin Bolle Luxdorff plane-
rade en stor fortjdnst av psalmbokstrycket var en
orsak till att kungen i hastigt mod drog in psalm-
boken, nagot som han emellertid snart angrade.
Prosten Sgren Jonacsen fick uppdraget att ut-
arbeta en ny psalmbok, som emellertid inte blev
antagen. Kingo fanns inte med i detta forslag. En
kommitté tillsattes. och »Den forordnede Ny Kirke
Psalmebog» blev 1699, strax fore konungens dod.,
intérd i kyrkorna i Danmark och Norge. Den om-
talas alltid, fran borjan. som Kingos psalmbok.
Hiir fanns 85 av Kingos psalmer. av vilka dock de
55 redan stod i Vinterparten. Ar 1703 utkom
»Den Forordnede Hus-Andagts Psalmebogr. dven
detta ett verk av kommittén, med bland annat
Kingos morgon- och aftonsanger.

Vissa av Kingos psalmer star sérskilt 1 férgrun-
den. Paskpsalmen »Som den gyldne Sol frembry-
der» har redan nimnts. Fran del | av sjungekoret
kan ndmnas »Nu rinder Solen op/Af @ster-lide»
och aftonpsalmen »Dend klare Sool gaar ned».
Fran del 2 kan ndmnas »Aldrig er jeg uden Vaade».
»Sorrig og Glade de vandre tilhaabe». »Sorrig og
Elendighed». »Far. Verden, far vel». Denna sista
ir en av de psalmer som betonar motsattningen
mellan virldens tomhet och himmelens glidje.
Till sin forsta hustru skrev Kingo en visa. »Chry-
sillis». och langt senare herdedikten till Birgitte
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Balslev, med namnet »Candida». Den hor liksom
den foregaende inte till psalmerna, men har him-
tat metern fran »Sorrig og Glade» i andra sjunge-
koret. Den anvinder bland annat bildsprak frén
Héga Visan.

I den svenska psalmlitteraturen har Kingo en
ringa plats. For Danmarks psalmdiktning ar dér-
emot Kingo »som en forgyldt klippetop i landska-
bet». Boken om Kingos psalmdiktning vittnar pa
sitt sdtt harom. Den &r en rik tillgang for studium.
Liksom betriffande 6vriga bocker som utkommit
i serien &r litteraturforteckning bifogad.

Allan Arvastson

Holsten Fagerberg med kommentarer av René
Kieffer, Skatten i lerkdirl. 169 s. Verbum 1990.

Den moderna svenska debatten om bibelsynen
kan séigas ta sin borjan 1893, da Valdemar Rudin
holl sin installationsforeldsning i Uppsala (sedan
upprepad som tal vid Svenska Bibelsillskapets
arshogtid) med titeln Den gudomliga uppenbarel-
sens fornedringsgestalt i den heliga skrift. I an-
slutning till fr.a. Johann Tobias Becks bibelteo-
logi s6kte Rudin utarbeta en teori, som tog till-
vara bade den traditionella synen pa bibeln som
Guds ord och de insikter som den historisk-kritiska
bibelvetenskapen fort med sig. Till sist var det ett
inldgg i den stindigt lika aktuella hermeneutiska
fragan: vad &r centrum i bibeln?

Holsten Fagerbergs bok ingar i Verbums seric
Teologi for kyrkan. som »har till syfte att ge teo-
logisk substans i kyrkliga, kontroversiella fragor
samt fora det teologiska samtalet vidare». Boken
vill ge en Oversikt dver hur bibeln tolkats i kyr-
kans historia fram till var tid och ansluter sig dér-
med till syftet med Sven I[ngebrands Bibeltolk-
ningens problematik (1965). Men till skillnad fran
Ingebrand och i likhet med Rudin ligger Fager-
berg ert motiv till grund for sin framstélining.
Vilket det ar, uttrycks fortriffligt genom bokens
titel: Skatten i lerkirl (2 Kor. 4: 7).

Detta ir bade en styrka och svaghet. Det ir
givetvis en styrka att framstillningen pa detta siitt
tematiseras och gors enhetlig. Men det &r en svag-
het att andra synsatt pa den hermeneutiska fragan
intc kommer till sin réitt och kan modifiera den
grundliggande fragestillningen. Det ar inte sir-
skilt sannolikt att tva tusen ar av kristen reflexion
- tidvis en ganska intensiv sadan - restlost kan
summeras under temat skatten i lerkédrlet. Denna
begriansning ar forf. vil medveten om.

Efter ett par inledande kapitel, diribland ett
om nytestamentlig hermeneutik, kommer en fram-
stdllning av Augustinus bibeltolkning. Detta ar
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bokens centrum, och resten kan i viss mén beskri-
vas som en skildring av den augustinska herme-
neutikens verkningshistoria i den kristna kyrkan.
Det ar alltsd begreppen res och signum som rycks
i forgrunden, och Augustinus skrift De doctrina
Christiana. Augustinus teckenlira dr inte si litt
att forstd for den som saknar bakgrunden i den
antika filosofin, och det ar virdefullt att fa den
presenterad hir. Det hade varit énskviirt att fa
ocksa andra sidor av Augustinus hermeneutik be-
lysta, t.ex. det tinkvirda resonemanget om Skrif-
tens enhet och mangfald som centreras kring det
enda ordet Principium (1 Mos. 1:1) i de bada
sista bockerna av Confessiones (nu tillgangliga i
en ny svensk Oversittning av Bengt Ellenberger).
Visserligen ér begreppsparet res och signum cen-
tralt for Augustinus; frAgan ar bara om det dr sd
centralt att det utan vidare kan stéllas i centrum
for en kortfattad presentation av hans herme-
neutik.

I det f6ljande kapitlet om den medeltida bibel-
utlidggningen kommer forf. in pd den fyrfaldiga
utldggningen, quadriga, med dess tre andliga be-
tydelseskikt. For reformationstiden papekas det,
att Luther i huvudsak anslot sig till Augustinus
hermeneutiska program. Vad som i det kallades
res, kallar Luther den kristna trons huvudstycken.
»Saken utgor alltsd en tolkningsnyckel till Skrif-
tens samtidigt som den har sin grund déri» (s. 105).
1 Luthers kdnda kontrovers med Zwingli om real-
presensen ser Fagerberg ctt utslag av hans princi-
piella hermeneutik.

Efter Luther siigs det inget ytterligare om bibel-
tolkningens problematik péd cvangeliskt omride,
utan i stillet behandlas katolsk bibelutliggning
fran Tridentinum och framat. Nagorlunda utfor-
ligt behandlas de bida koncitierna, Tridentinum
och Vaticanum Il. Forf. kommer in pa relationen
mellan Skrift och tradition och vad som liggs in i
»Guds ord». Hir star alltsa inte det augustinska
hermeneutiska programmet lingre i centrum. Be-
domningen av de katolska koncilidra definitionerna
sker inte oviintat fran ctt cvangeliskt perspektiv.
Flera ganger aterkommer Fagerberg till att Vul-
gata fastslogs som normerande bibeltext i Trident.
Det har sin riktighet. men det ir knappast riktigt
att siga, att Vulgata — vars normativitet uteslu-
tande var av kyrkorittslig art — skall ha fordrojt
den historiska bibelforskningens framviixt pa ka-
tolsk mark. En av pionjdrerna inom den histo-
riskt-kritiskt arbetande exegesen, Richard Simon
pa 1600-talet, var f.6. oratorian. En annan pion-
jar for denna forskning. Alexander Geddes pa
1800-talet. var katolsk prist i England.

Ett avslutande kapitel har till rubrik Ett herme-
neutiskt program. Tyvirr hanger avsnittet nagot i

luften, eftersom en stor del av den efterreforma-
toriska utvecklingen inte har behandlats. Schleier-
machers insats for hermeneutiken ndmnes dver
huvud inte. Det ér inte att begira fullstindighet
av en s pass begriinsad framstillning, men genom
att satta sig mellan en rent historisk-deskriptiv
och en normativ framstillning har forf. inte fatt
mdjlighet att utveckla nigondera med grundlighet.
I ett appendix ger René Kieffer kompletteringar
och preciseringar, som pé ett virdefullt satt anslu-
ter sig till det sagda och for det vidare.

Styrkan i denna bok ligger i det konsekventa
fasthallandet av Augustinus tankar om res och
signum. Hade denna linje fasthallits dnnu mera
konsekvent, hade framstéliningen kanske vunnit
pé det. Men redan som boken ér. ir den ett viirde-
fullt bidrag till den inte alltfér omfattande svensk-
sprakiga litteraturen om den teologiska herme-
neutiken.

Stenn Hidul

Resuméer av doktorsavhandlingar

Olle Christoffersson: The Earnest Expectation of
the Creature. The Flood-Tradition as Matrix of
Romans 8: 18-27. Coniectanea Biblica. NT series
23. Uppsala 1990.

Denna avhandling sdker bestimma den religions-
historiska bakgrunden for Rom 8:18-27 for att
mojliggora en sikrare tolkning av texten. I av-
handlingens forsta kapitel ges en overblick av
problemen med textens vokabuliir, motiv och
struktur samt cn kortfattad utblick dver textens
forskningshistoria.

De flesta av dagens nytestamentliga forskare
anser att Paulus i Rom 8: 18-27 anviinder sig av
apokalyptiska idéer som kan kinnas igen fran
tidiga judiska och kristna texter. Begreppet apo-
kalyptik ir emellertid vagt och anviinds ofta for
vitt skilda forestillningar. Den religionshistoriska
bakgrunden till Rom &: 18-27 brukar féljaktligen
rekonstrueras genom att man refererar till idéer
och motiv i manga olika texter. Forfattaren till
denna avhandling delar asikten att bakgrunden
till texten ér apokalyptisk., men hidvdar att de
olika motiv och tankar som aterfinns i texten kan
aterforas till en enda sammanhingande motivkrets,
den stora floden. Avhandlingens andra kapitel
diskuterar denna religionshistoriska bakgrund.
En tidig version av flodforestéllningarna rekonst-
rueras utifran 1 Mos 69 och | Hen 6-11. Andra
delen av kapitlet demonstrerar hur traditionen
om den stora floden anvénts i tidiga judiska. kristna
och gnostiska texter.



I tredje kapitlet undersdks Rom 8: 18-27 mot
bakgrund av traditionen om den stora floden.
Diskussionen borjar med en framstéillning av tex-
tens tankekedja, vilken delas upp i mindre ele-
ment. Dérefter undersoks de olika elementens re-
lation till traditionen om floden. Forfattaren visar
att samtliga motiv, som orsakar problem for exe-
gesen av texten, kan forklaras utifran traditionen
om floden. Han hiivdar dirfor att Paulus anvinde
en serie element ur traditionen om floden for att
méla de eskatologiska perspektiven i texten. Tra-
ditionen om den stora floden ger saledes en apo-
kalytisk och universell priagel 4t Rom 8:18-27.
Med detta perspektiv passar textavsnittet vil in i
Romarbrevet som helhet.

Birgitta Wallinder: Tradition och fornyelse i Sven-
ska kyrkans  konfirmandundervisning.  Liro-
plansutveckling och pressdebatt 1942-1985. Ver-
bum 1990.

Denna avhandling i pedagogik behandlar idéer
och asikter om konfirmandundervisning i Svenska
kyrkan som de framtrider i liroplaner och lik-
nande dokument samt i kyrkliga tidskrifter och
dagstidningar. Undersokningsperioden ar 1942-
85. men avhandlingen innehdller ocksa en dver-
sikt over konfirmandundervisningen i kyrkans
tidigare historia.

Syftet med avhandlingen ar att beskriva hur
konfirmandundervisningen forindrats dels efter
dimensionen tradition — fornyelse, dels efter di-
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mensionen inriktning pa stoffet — inriktning pé
konfirmanden. Foljande fragor stills: Varfor har
man velat fériindra — eller bevara — utgdngspunkt,
innehall och metod i undervisningen? Vilka peda-
gogiska inriktningar har de olika ldroplanerna?
Ar olika pedagogiska idéer koncentrerade till
vissa tider. eller finns de parallelit under hela
perioden? Vilket dr sambandet mellan skolans
och kyrkans pedagogiska utveckling? Kan man
utifran tidnings- och tidskriftsdebatten se om den
faktiska undervisningen forindrats? Framkom-
mer det i de olika kyrkliga tidskrifterna, som har
olika ldsekrets och bibelsyn, om de stéder en viss
konfirmandpedagogisk riktning? Fyra riktningar
framkommer i undersdkningen: »Katekesen i
centrum», »liturgin i centrum», »metoden i cent-
rum» och »konfirmanden i centrum». Andringar i
undervisningen har velat gbras av de metodcent-
rerade och konfirmandcentrerade riktningarna
bl.a. for att hejda den nedatgiende konfirma-
tionsfrekvensen. De tva fOrsta lidroplanerna
(Grundplan 1942 och Handbok 1955) ér i huvud-
sak katekes resp. liturgicentrerade, medan de tva
scnare {Léroplanen 1968 och Riktlinjerna 1978) i
huvudsak &ar konfirmandcentrerade. Utveck-
lingen har i stort skett fran katekescentrering till
konfirmandcentrering. Det framkommer i tid-
skriftsdebatten att den faktiska undervisningen
dndrats i samma riktning, men det ligger utanfor
denna undersokning att sdga nagot bestimt om
detta. De fyra kyrkliga tidskrifternas teologiska
inriktning spegias i viss mén i deras pedagogiska
instdllning.



AKTUELLT

De ménskliga réttigheterna i ett
interkulturellt perspektiv

»Theologie Interkulturell» ar ett internationalise-
ringsprogram vid den katoiska teologiska fakulte-
ten inom Johann Wolfgang Goethe-universitet i
Frankfurt. Sedan 1985 har »Theologie interkultu-
rell» arligen bjudit gistforeldsare fran Tredje
virlden som under vinterterminen ansvarat for en
tio veckor 1ang forelasningsserie och dven deltagit
i seminarier och kollokvier med fakultetens lirare.
I samarbete med forlaget Patmos har foreldsning-
arna publicerats i en skriftserie (Theologie Inter-
kulturell Bd 1-4, band 5 planeras utkomma under
1991).

1990 paborjade Theologie interkulturell ett tre-
arigt projekt som behandlar »Das eine Menschen-
recht far alle und die vielen Lebensformen». Till
projektets forsta konferens 22-24 november 1990
som behandlade »Begriindung von Menschen-
rcchten aus der Sicht unterschiedlichen Kulturen»
hade ett femtiotal deltagare inbjudits, huvudsak-
ligen tran Tyskland och Tredje virlden.

Inledningsforelisningen om ménskliga rittig-
heter och moderniseringskonflikter holls av justi-
tieministern i Papua Nya Guinca, Dr. Bernard
Narokobi.

Det cgentliga konferensarbetet var uppdelat i
fem sessioner. Vid den forsta sessionen som be-
handlade »Aktuclle Begrindungsfragen aus Eu-
ropiischer Perspektive» talade Dr. Edmund
Arens. Minster, om diskursctikens bidrag till en
universell begrundning av de miinskliga riittighe-
terna, och professor Karl-Wilhelm Merks. Til-
burg (Nederldnderna) om en nytolkning av natur-
ritten utifrin »den moderna frihetsforstaclsen».

De tre foljande sessionerna var regionala. in-
riktade pa Latinamerika, Asien och Afrika. I den
latinamerikanska sessionen behandlades miinsk-
liga réttigheter ur ett kvinnoperspektiv (Dr. Ofelia

Schutte, Florida) och 1 anslutning till katolsk social-
lira och befrielseteologi (prof. José Aldunate. SJ.
Santiago de Chile). 1 Asien-sektionen uppmiirk-
sammades religionsmotets  betydelse  for de
minskliga rittigheterna (Prof. Francis X. D’Sa.
Poona, Indien och prof. Nicholas Maria Save-
rilmuttu), Sri Lanka). I den afrikanska scssionen
stiillde professor Bénezét Bujo, Fribourg, »Afri-
can Questions to European Human Rights Thin-
king» medan Dr. Smangaliso MKkatshwa. general-
sekreterare f6r Institute for Contextual Theology,
Johannesburg behandlade manskliga rittighcter
»ur offrets perspektiv». Den femte och sista ses-
sionen dgnades minskliga rittigheter och islam
(prof. Martin Frostner, Mainz).

Konferensens interkulturella fragestiiining innc-
bar att man kom att betona vad Mkatshwa kallade
»offrets perspektivs. Minskliga rittigheter ér
framftor allt de fattigas rittigheter, hivdade man i
olika foredrag och debattinligg.

Symposiet kommer att redovisas i en bok med
foreldsningar, sammanfattning av diskussioner
och »kommentarer» av rapportérerna  (bland
annat undertecknad).

1991 ars konferens kommer att inriktas pa for-
hillandet mellan minskliga rittigheter. livsfor-
mer och kulturell kontext under rubriken »Das
Aufeinandertreffen von universalem Menschen-
rechtsdenken und Lebensformen zur Weiterent-
wicklung umfassender Menschenrechte und Le-
benstorme». Den avslutande konferensen 1992
avses behandla forhallandet mellan ekononi och
minskliga rittigheter, bland annat ekonomins be-
tydelse nér det giller att forverkliga dessa rittig-
heter. Temat blir »Okonomische Voraussetzung-
en fir die Verwirklichung von Menschenrechten
in innerstaatlichen und weltwirtschaftlichen Kon-
texten».

Per Frostin
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