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Religionssociologin i Sverige
— bakgrund och utveckling

GORAN GUSTAFSSON

Religionssociologin ér ett ungt &mne vid de teo-
logiska fakulteterna. Det 4r bara drygt femton ar
sedan den forsta professuren i d&mnet inrittades i
Lund 1975 och det var forst vid slutet av 1980-
talet dd en professur tillkom #ven i Uppsala som
dmnet blev jamstillt med Gvriga religionsveten-
skapliga dmnen. Under mellantiden hade tjans-
ten i Lund karaktdren av riksprofessur vilket
innebar ett engagemang i framforallt forskarut-
bildningen ocksd i Uppsala. I efterhand kan sa-
gas att konstruktionen — vid sidan av nackdelar
for savil tjdnsteinnehavaren som de studerande
— fick ndgra positiva foljder. Forskningen i 4m-
net blev inte helt koncentrerad till en enda ort
utan vixte i stort sett fram parallellt pd bada stl-
lena och den lilla forskarmiljé som ett nyetable-
rat dmne med nédvindighet kommer att utgora
blev lite storre genom att kontakterna mellan
forskarna i Lund och i Uppsala underldttades.
Religionssociologin i Sverige har darfor i myck-
et kommit att utgdra en enda enhet och i denna
enhet har ocksa Religionssociologiska Institutet
med site i Stockholm utgjort en integrerad och
nddvéndig del. En foljd av detta har blivit att
praktiska synpunkter eller tillfdlligheter ofta
styrt vart olika forskningsprojekt kommit att for-
ldggas; det har dnda varit i stort sett samma per-
soner som varit involverade i dem.

Det vore emellertid fel att ta 1975 som ut-
gangspunkt for en beskrivning av religionssoci-
ologins utveckling i Sverige. Nér professuren i
Lund tillkom hade religionssociologiskt stoff in-
gétt i utbildningen for teol kand-examen under
négot tiotal ar. Det var dock inte de teologiska
institutionerna som var forst med att erbjuda
kurser i eller &tminstone inslag av religionssoci-
ologi i den grundldggande universitetsutbild-
ningen. Nér den allménna sociologin etablerades
i Sverige under aren efter andra virldskriget s&
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hade inte religionen nagon framtrddande plats
bland de institutioner som studerades. Sociolo-
gin var en vetenskap som forvintades komma
med bidrag till byggandet av det svenska folk-
hemmet och i denna process riknade man inte
med att religion och kyrka skulle ha ndgra bi-
drag att ge. Den forsta generationen av sociolo-
ger dgnade dérfor med ndgot undantag inte reli-
gionen ndgon uppmirksamhet i sin forskning.
Diremot var det pd 1950-talet och det tidiga
1960-talet en sjilvklarhet att ndgot moment som
behandlade religionens betydelse (eller mins-
kande betydelse) skulle ingd i undervisningen
om det svenska samhillet. Alla de tidiga svenska
introduktionstexterna till sociologin har ett kapi-
tel om religion och religiosa forhallanden; i un-
dervisningen anvindes dessutom i stor utstréck-
ning amerikanska bocker och i dessa framstill-
des naturligtvis religionen som en faktor att rik-
na med i samhillet. Ett uttryck for att religios tro
och kyrkor och samfund var nagot som man vis-
serligen inte sysslade med men som man #nda
ansag att den som orienterade sig om det svens-
ka sambhillet borde kinna till finner man i att den
generalmonstring som sociologerna samlade sig
till med Svensk samhdllsstruktur i sociologisk
belysning (1959) har ett fylligt kapitel om Det
religidsa livet skrivet av Berndt Gustafsson som
vid de aktuella tidpunkten var docent i kyrkohis-
toria.

Andra och tredje generationens svenska so-
ciologer har beaktat de religiosa forhallandena
dnnu mindre @n vad de som hoérde till den forsta
generationen gjorde. De religionssociologiska
texterna 4r — i den mén de inte finns med som
klassikertexter — forsvunna fran kurslitteratur-
listorna i sociologi. Foljden har blivit att frage-
stdllningar med religionssociologisk anknytning
sdllan kommer upp i uppsatsarbeten pa grundut-
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bildningsnivén och 4r dnnu mer sallsynta i av-
handlingsarbeten. Mojligen kan man under se-
nare ar skonja ndgon forandring i attityden till
studiet av religionen och de religitsa institutio-
nerna bland allminsociologerna. Ett sddant teck-
en #r att i «den nya strukturboken» Sverige —
vardag och struktur; Sociologer beskriver det
svenska samhdillet (1988) ingar ett kapitel om
Religids struktur och vardaglig religiositet.

Vid sidan av undervisningen om religionsso-
ciologi med inriktning pa konkreta svenska for-
hallanden inom ramen for sociologiimnet torde
den undervisning som férekom inom religions-
historieimnet vid humanistisk fakultet ha varit
den forsta undervisning som bjods inom &@mnes-
omradet. Har var det den «stora» och for religi-
onshistoria och religionssociologi delvis gemen-
samma traditionen (Durkheim, Malinowski osv.)
man orienterade om. Som ett utslag av denna
koppling mellan religionshistoria och religions-
sociologi kan man se Ake V. Stréms arbete Reli-
gion och gemenskap frén 1946. Intresset for att
forska kring religionssociologiska fragestill-
ningar var dock &nnu mindre inom religionshis-
torien &n inom sociologin.

Den svenska religionssociologiska forsk-
ningens «rotter» far i forsta hand sékas pa annat
héll 4n i den grundldggande undervisning om re-
ligionssociologi som forekommit. Hur djupt
man skall soka efter rottradarna kan naturligtvis
diskuteras. Héar stannar tillbakablicken omkring
1940 dven om det i nigot fall gir att soka sig
langre tillbaka och de tre «rotter» som sérskilt
skall beaktas dr Svenska kyrkans rika statistiska
material och bearbetningen av detta, frikyrklig-
hetens tidiga intresse for att utnyttja religionsso-
ciologin samt utvecklingen inom kyrkohistorie-
dmnet i Lund.

Den svenska folkbokforingen var en gang en
forutséttning for den tidiga uppbyggnaden av det
«tabellverk» som senare utvecklades till Statis-
tiska Centralbyrdn. Folkbokforingen och den
respekt for korrekta uppgifter som den generera-
de var sannolikt ocksa en forutsittning for den
tidiga — och noggranna — redovisning av olika
former av kyrklig aktivitet som biskoparna bor-
jade kréava in betrdffande forsamlingarna infor
de som regel vart sjitte &r dterkommande prist-
moétena. De sinde ut fragelistor om det kyrkliga
livets utveckling och sa sméaningom gick man

Over till att inte bara efterfriga tendenser utan
ocksd kvantitativa uppgifter. Redan pa 1890-ta-
let hade Viktor Rundgren sammanstillt sina Sta-
tistiska studier rorande Svenska kyrkan (1897)
och dven om han i mycket byggde pé skattningar
sé inleddes hir en tradition att gora numeriska
beskrivningar av den kyrkliga seden. Ett forsta
genombrott fick det mera systematiska insam-
landet av sifferuppgifter om en enstaka foreteel-
se (nattvardsfirandet och antalet kommunikan-
ter) i de fragelistor som biskop Stadener sinde ut
infor pristmotena i Stréngnds och Vixjo 1930
respektive 1934. Under 1940-talet blev det van-
ligt med rikning av gudstjinstbesdkarna under
négon kortare period och med en noggrann redo-
visning av utnyttjandet av forréttningarna i nés-
tan alla stift och under 1950-talet borjade bisko-
parnas dmbetsberittelser innehdlla fullstindiga
sifferredovisningar pa atminstone kontraktsniva
men ibland ocksa pa forsamlingsniva. Sévil om-
fattningen av som kvaliteten pd kommentarerna
till siffermaterialet skiftade 1 hog grad. Hojd-
punkterna i dessa redovisningar 4r emellertid
litta att ta fram: Bo Giertz’ tre sista &mbetsberit-
telser: Brytningstider (1957), Folkvandring
(1963) och I smdiltdegeln (1969).

Fore 1970 fanns ingen samordning mellan
stiften vad gillde insamlingen av det kyrkosta-
tistiska materialet utan frgor, definitioner och
anvisningar skiftade. Fradn och med detta &r in-
samlades materialet arligen och ansvaret savil
for att uppgifterna kom in som for att de sam-
manstilldes vilade linge pd Svenska Kyrkans
Centralrad for evangelisation och forsamlingsar-
bete. Det arbete som Ingmar Stoltz maste ha lagt
ner pé att f4 denna samordning till stdnd och att
f& insamlingsarbetet att fungera har i varje fall i
efterhand inte tillrickligt observerats och senare
tiders religionssociologer stdr i tacksamhets-
skuld till honom for att detta internationellt helt
unika material redan fran borjan blev sé fullstéin-
digt och haller sa hog kvalitet. Ingmar Stoltz
stod ocksd — tillsammans med den davarande
dgaren av Svenska Gallupinstitutet Sten Hult-
gren — bakom en av de forsta opinionsunder-
sOkningarna i Sverige om instéllningen i religic-
sa fragor: Svenska folkets rost om kristendom
och kyrka (1949).

Intresset inom frikyrkorna for en religions-
sociologisk belysning av den egna utvecklingen



och rollen i samhillet kan foras tillbaka pa det
skriftstéllarskap som utévades av Ernst Herman
Thornberg. Hans frimsta verk var Folkrérelser
och samhdllsliv i Sverige (1943) dir folkrorel-
serna och inte minst frikyrkorna som fenomen
diskuterades med utgdngspunkt fran idéerna hos
en rad klassiker inom savél europeisk (t.ex.
Gustave Le Bon och Ferdinand Toénnies) som
amerikansk (t.ex. Robert E. Park och Florian
Znaniecki) samhéllsvetenskap. Det religionsso-
ciologiska intresset odlades sedan av Erland
Sundstrom béde i redovisningar av opinionspej-
lingar som Sd scdger folket (1945) och i den mer
analyserande framstéllningen i Trossamfund i
det svenska sambhidillet; En orientering i svensk
religionssociologi (1952). Man kan i detta sam-
manhang ocksa observera att den forsta interna-
tionellt publicerade religionssociologiska arti-
keln fran Sverige var The religious conversion
as a change of social roles som kom redan 1952
i Sociology and Social Research; forfattare var
Hans L. Zetterberg som vid materialinsamlingen
for artikeln hade samarbetat med just Erland
Sundstrom.

Sin akademiska framvixt fick religionsso-
ciologin inom ramen for kyrkohistorien. Det 4r
intressant att notera att den allra forsta propan
Om en statistisk undersokning av det svenska
folkets religidsa liv i nutiden gjordes att uppsala-
docenten Emanuel Linderholm redan 1914. I en
artikel med den redan atergivna titeln i Tidskrift
for det svenska folkbildningsarbetet skisserade
han en understkning som om den kommit till
stand skulle gett en fullstindig bild av savil den
officiella religionen i form av en beskrivning av
livet i bade Svenska kyrkans och frikyrkomnas
forsamlingar som de folkliga trosforestallningar-
na i alla landets socknar och som dessutom skul-
le gett upplysningar om «folkets arbets- och var-
dagsliv», om kulturell och politisk aktivitet och
om «det sedliga tillstdndet». Ett lika fullsténdigt
forskningsprogram med avsikt att ticka det reli-
giosa livets integration i samhillslivet torde se-
nare knappast ha framlagts i ndgot sammanhang
i Sverige.

Under 1940-talet inledde Hilding Pleijel som
nybliven kyrkohistorieprofessor i Lund en min-
dre ambitios materialinsamling som senare kom
att bli grunden for den akademiska religionsso-
ciologiska forskningen. Med utgéngspunkt i sina
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egna erfarenheter av hur den kyrkliga enhetskul-
turen i sédra Sméland brutits under senare delen
av 1800-talet satte han igng ett dokumenta-
tionsarbete med hjélp av sina studenter. Intervju-
er med ildre personer om hur den kyrkliga seden
gestaltat sig under deras uppvixt blev ett stan-
dardinslag i studierna i hans amne och ett kyrko-
historiskt arkiv borjade vixa fram. Mycket inom
Hilding Pleijels egen stora produktion har en
stark religionssociologisk relevans och han hade
en klar blick for sambandet mellan samhaillelig
fordndring och religids fordndring. Han synes
emellertid — trots personliga kontakter med bl.
a. Ernst Troeltsch — nistan medvetet ha avstétt
fran att anknyta till religionssociologiska teori-
bildningar och resonemang. Det blev istéllet
Berndt Gustafsson som kom att utnyttja Kyrko-
historiska arkivets samlingar f6r ett medvetet so-
ciologiskt studium. Hans bok om Kyrkoliv och
sambhiilisklass | Sverige omkring 1880 fran 1950
som frimst bygger pd uppteckningsmaterialet
har undertiteln «en kyrkohistorisk — sociolo-
gisk undersdkning». Detta &r talande f6r Berndt
Gustafsson utnyttjade mer den allménna socio-
logins begrepp och synsitt 4n den specifikt reli-
gionssociologiska litteraturen. Detsamma kan
sdgas om den ndgot senare (1953) doktorsav-
handlingen om Socialdemokratien och kyrkan
1881-1890. Det «sociologiska» ligger mer i an-
vindningen av de kvantitativa metoderna och i
anknytningen till klassbegreppet &n i ett utnytt-
jande av de di aktuella religionssociologiska
teorierna.

Ett genombrott «utdt» som religionssociolo-
gins foretrddare i Sverige fick Berndt Gustafs-
son med undersokningen Kristen i 50-talets
Sverige (1958). Under den foljande perioden
fram till 1975 kan man séga att Berndt Gustafs-
son var svensk religionssociologi. Han koppla-
des in i det tidiga utredningsarbetet (1958 érs ut-
redning kyrka—stat) kring frigan om statskyr-
kosystemets framtid for att om mojligt klarldgga
Religionens betydelse som samhidillsfaktor (SOU
1963: 26). De foreslagna undersokningarna kom
emellertid inte till stand och sedan docentforord-
nandet i kyrkohistoria gitt ut etablerade Berndt
Gustafsson med stod frdn en rad olika kyrkliga
och frikyrkliga intressenter en egen forsknings-
organisation: Religionssociologiska Institutet i
Stockholm (RSI) var det officiella namnet fram
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till borjan av 1980-talet. Vid institutet genomfor-
des en lang rad intervjuundersékningar och man
fick snart ocksé ansvaret for redovisningen av
kyrkostatitistiken. De flesta understkningarna
dokumenterade Berndt Gustafsson i ndgon av
RSI:s rapportserier men rapporterna fades ocksa
samman till bécker och man kan sirskilt peka p
Svenska folkets religion (1969) dir forrattnings-
religiositeten belystes och Mdnniska i Sverige
(1972) som innebar en uppfoljning av frageun-
dersokningen fran 1950-talet. Det gér inte att hir
redovisa hela Berndt Gustafssons breda verk-
samhet; den beskrivs i minnesboken Berndt
Gustafsson — forskare och visiondir (1976) som
ocksd innehéller en bibliografi.

Under borjan av 1970-talet framlades tva ut-
redningar som kom att f& avgorande betydelse
for religionssociologins fortsatta utveckling. I
UHA:s utredning fran 1971 om Religionsveten-
skaplig utbildning («KRUMO-utredningen») mar-
kerades behovet av att stirka de allmént religi-
onsvetenskapliga dmnena i den utbildning som
erbjods vid de teologiska institutionerna och till
dessa @mnen riknades religionssociologin dven
om sdet ocksa hette att forskningen inom dmnet
«naturligast bor samordnas med kristendoms-
forskningen i Ovrigt». Man markerade alltsd att
amnet horde ndrmare samman med den kyrko-
historia dir religionssociologin dittills haft sin
forskningsbas &n med den religionshistoria dér
viss undervisning i dmnet givits. I den nagot se-
nare (1973) av Statens Humanistiska Forsk-
ningsrad initierade Oversikten av Humanistisk
och teologisk forskning i Sverige framfordes re-
ligionssociologin som ett av tre sinsemellan ej
rangordnade omréden som — tillsammans med
religionspsykologin — «i forsta hand bor kom-
ma i friga vid en f6rstirkning av forskningsre-
surserna». Man motiverade prioriteringen inte
bara med forskningsbehovet utan ocksd med
dmnets internationella expansion och inte minst
med att det holl pa att bli etablerat i s&vil Fin-
land som Danmark.

Den teologiska fakulteten i Lund hade redan
vid mitten av 1960-talet borjat fora upp en pro-
fessur i religionssociologi i sina anslagsiskan-
den. En rad riksdagsmotioner i drendet férekom
ocksé och 1 1975 ars statsverksproposition fére-
slogs s inridttandet av en tjinst i Lund. Denna
fick som redan némnts karaktiren av riksprofes-

sur och @mnesbeskrivningen faststilldes enligt
foljande: «Tjanstens uppgift 4r att med gingse
beteendevetenskapliga metoder empiriskt under-
sOka religionen som social milj6 med egen
struktur och egna meddelelseformer, religionen
som uttryck for samhaillet eller vissa delar dérav,
sociala faktorer i det religitsa tdnkandet liksom
religionens roll i fordndringar av sociala struktu-
rer i olika samhéllen i nutiden och i historien.»
Det ansags sjélvklart att Berndt Gustafsson skul-
le bli den forste innehavaren av tjénsten, men
han hade knappt hunnit bli tillférordnad profes-
sor innan han avled i september 1975. Artikel-
forfattaren — med bakgrund i den allminna so-
ciologin och dé sérskilt forskning om viljarbe-
teende — kom istillet att tilltréida tjdnsten frén
1978. De religionssociologiska huvudarbetena
vid den tidpunkten var Religion och politik
(1967) och Mellan religion och politik (1977).
Arbetenas inriktning framgar bittre av undertit-
larna Studier kring samfundens instdllning till
Kristen Demokratisk Samling valaret 1964 res-
pektive Studier av kyrkofullmdiktigeinstitutio-
nen. I Uppsala hade Thorleif Pettersson dispute-
rat pd en avhandling i dmnet religionshistoria
med religionspsykologi om The retention of rel-
igious experiences (1975) men han orienterade
sig via en anstéllning vid Religionssociologiska
Institutet snart mot religionssociologin. Sedan
han haft en forskningsrédstjdnst med inriktning
pa allmin religionsbeteendevetenskap utnimn-
des han 1988 till professor i religionssociologi i
Uppsala

Det religionssociologiska nitverket bérjade
véxa fram under slutet av 1970-talet och i detta
ingick forutom de nimnda frimst Lennart Ejer-
feldt i Uppsala och undervisningsassistenterna
Curt Dahlgren och Jgrgen Straarup i Lund res-
pektive Uppsala samt personalen vid RSI. Som
en illustration av hur den formella institutions-
tillhorigheten ofta har upphévts kan nidmnas att
Thorleif Pettersson genomforde en omfattande
studie av publiken vid religionsprogrammen i
TV (Television eller religion? och Religion som
underhdlining, bada 1985) inom ramen for Reli-
gionsvetenskapliga etermedieprojektet som be-
drevs vid Teologiska institutionen i Lund och att
artikelforfattarens del inom projektet Férorts-
kyrkan; ideologi, utformning och anvindning
administrativt skéttes frén Uppsalainstitutionen.



Till detta kan ldggas att rapporter fran béda pro-
jekten publicerades vid Religionssociologiska
Institutet.

I utbildningen pé den religionsvetenskapliga
linjen intar religionssociologin fortfarande en re-
lativt blygsam plats. Alla studerande stoter pé
dmnet redan under grundkursen och de allra fles-
ta som gér vidare kommer ocks att ldsa dmnet
under det differentierade studiet. For flertalet
blir det emellertid inte mer &n en tiopozngskurs
som delas med religionspsykologin och (i Lund)
religionspedagogiken. Ut6ver en grundbok i dm-
net finns ingen litteratur pa svenska som skrivits
for undervisningséindamadl och de studerande far
darfor moéta de religionssociologiska teorierna i
engelsksprakiga versioner. Sedan flera &r tillba-
ka anvindes vid bada institutionerna ett ameri-
kanskt arbete, Meredith McGuires Religion: The
Social Context (2:a uppl, 1985) som huvudbok.
Detta arbete ger en bred 6versikt 6ver savil klas-
sisk som nyare religionssociologisk teori men
det hiimtar naturligtvis i stor utstrickning sina
exempel och sina aktuella fragestéllningar frin
det religiosa livet i USA och detta kiinns uppen-
barligen ménga génger frustrerande bade for l4-
rare och elever. Den riktning inom religionsso-
ciologin som vécker storst intresse i undervis-
ningen &@r den som gér tillbaka pa Peter Bergers
och Thomas Luckmanns arbeten. Den senares
nu nistan trettio &r gamla The Invisible Religion
(1967, i tysk upplaga 1963) dr fortfarande en
uppskattad ldsning av dem som skall ha indivi-
duella litteraturkurser. Man tilltalas tydligen
starkt av Luckmanns hart drivna tes att religio-
nen 4r ett universellt fenomen pé det individuel-
la planet medan man inte observerar eller fister
sig vid hur uttunnad hans religionsdefinition &r.
Entusiasmen for de Berger/Luckmannska tanke-
gangarna kan ocksd leda in i en atervdndsgrand
for den som vill g vidare med uppsatsarbeten.
Det 4r inte sérskilt latt att utnyttja teorierna i
konkret empiriskt arbete.

For de ménga studerande vid de teologiska
institutionerna som nistan sjédlvklart har sin in-
tresseinriktning framst mot det sprikvetenskap-
liga eller det systematiskt teologiska hallet finns
det en «troskel» vad det giller att ta till sig och
att sjilv borja anvinda sig av de metoder som
dmnesbeteckningen i Lund betecknar som de
«gingse beteendevetenskapliga». Detta torde
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— forutom det faktum att examina inte kan go-
ras hur breda som helst — vara den viktigaste
orsaken till att tillstrbmningen av studerande pa
pabyggnadskurserna i religionssociologi varit
obetydlig. Nigra stora forskarseminarier har inte
heller vuxit fram. Femton ars forskarutbildning i
religionssociologi vid de bada teologiska fakul-
teterna har endast resulterat i fem examina for
doktorsexamen och alla avhandlingarna inom
dmnet kan darfér ndamnas héar. I Lund har Curt
Dahlgren skrivit om Maranata; En sociologisk
studie av en sektrorelses uppkomst och utveck-
ling (1982), Dale Weaver om Evangelical Cov-
enant Church of America; Some Sociologial
Aspects of a Swedish Emigrant Denomination
1885-1984 (1985) och Jan Carlsson om Region
och religion; En regionindelning utifran den
kyrkliga sedens styrka pa 1970-talet (1990); i
néra anknytning till det religionssociologiska se-
minariet i Lund tillkom ocksa Pétur Péturssons
avhandling om Church and Social Change; A
Study of the Secularization Process in Iceland
1830-1930 (1983) dven om den framlades i all-
min sociologi. De tvd avhandlingarna i Uppsala
ir Jgrgen Straarups Kyrkan i fororten; Folklig
religiositet och dsikter om nybyggda kyrkor
(1985) och Eva M Hambergs sammanldggnings-
avhandling Studies in the Prevalence of Relig-
ious Beliefs and Religious Practice in Contem-
porary Sweden (1990). Nastan alla de nimnda
forskarna har dtminstone temporért kunnat bere-
das mojlighet till fortsatt verksamhet — som 14-
rare eller inom forskningsprojekt — vid de teo-
logiska institutionerna och rent allmént kan si-
gas att framtidsutsikterna for den som disputerar
i religionssociologi i varje fall inte dr sdmre &n
for andra nyblivna teologie doktorer.

Nagra av de forskningsprojekt dir en eller
flera religionssociologer varit involverade har
redan namnts och ytterligare nigra kan framhal-
las. Curt Dahlgren och Pétur Pétursson har till-
sammans arbetat med en rad olika fragestill-
ningar i anknytning till projekttiteln Svensk mis-
sion i sociologiskt perspektiv; Pétur Péturssons
avhandling inom missionsvetenskap Frdn vick-
else till samfund. Svensk pingstmission pa darna
i Nordatlanten (1990) var ett resultat av detta
projekt och ytterligare resultat kommer under
hosten att framlidggas i Tro och tanke. Pétur Pé-
tursson har ocksd — fastidn han numera 4r knu-
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ten till Islands hogskola — ett projekt om En ci-
vilreligion med tvd ansikten pé géng. 1 detta
projekt bearbetar han frdgan om vilka anknyt-
ningspunkter som finns mellan det svenska en-
gagemanget i den ekumeniska rorelsen och tan-
ken pé internationell solidaritet sidan den kom-
mit till uttryck inom svensk socialdemokrati. 1
ett nytt forskningsprojekt som tar upp en proble-
matik som alltfor mycket forsummats inom
svensk religionsvetenskap stiller Eva Hamberg
frdgan om Invandrares livsdskddningar — ldng-
siktig stabilitet eller fordndring?. Finansiering-
en av alla de nimnda projekten har skett genom
nagot av de statliga forskningsréden.

Vid sidan av den projektforskning som &gt
rum vid de teologiska institutionerna kan man
ocksd nidmna ndgra storre projekt dar religions-
sociologer varit engagerade men didr Religions-
sociologiska Institutet med sina méjligheter att
bedriva en effektiv datainsamling utgjort admi-
nistrativ bas. Tva sddana projekt har finansierats
genom Forsakringsbolaget Ansvar: Under bor-
jan av 1980-talet den studie som resulterade i
boken Aktiva i Svenska kyrkan — en livsstilsstu-
die (1983) och under slutet av 1980-talet ett pro-
jekt som med forkortningssvenska kallades
KYILA-projektet (KYLA = kyrkolivsanalys) och
som gick ut pd att soka finna forklaringar till den
forsvagning i den kyrkliga seden som hastigt
gjorde sig mirkbar under mitten av det aktuella
artiondet; huvudrapporten frén projektet var
Thorleif Petterssons och Goran Gustafssons
Forsamlingsstrategier och den kyrkliga sedens
styrka (1990). Mera utredningskaraktir hade de
undersokningar som Jgrgen Straarup genomfor-
de for 1969 ars psalmkommitté (Vad hela kyrkan
sjunger; 1983) och som artikelforfattaren gjorde
for 1968 ars kyrkohandbokskommitté i sex del-
rapporter under den gemensamma titeln /976
drs gudstjdnstordning (1982-1983). De storsta
materialen som samlats inom ndgot enskilt pro-
jekt vid RSI dr emellertid de som tagits fram
inom ramen for Projekt NT 81. Projektet har haft
en litteraturvetenskaplig sida (Tema Kommuni-
kation vid Link&pings universitet) och en reli-
gionssociologisk sida. De religionssociologiska
undersokningarna har redovisats sdvil i tre sepa-
rata rapporter, Thorleif Pettersson: Svenska fol-
ket och Bibeln (1986), Jprgen Straarup: Bibelli-
sarna och Bibeln (1987) och Goran Gustafsson:

Forkunnarna, forsamlingarna  och  Bibeln
(1990), som i en volym, Bible Reading in Swe-
den (1990) med Gunnar Hansson som utgivare,
dar projektdeltagarna ligger fram delar av av
sina resultat. Bibelns aktuella roli i det religitsa
livet torde inte vara s& vil belyst i ndgot annat
land som i Sverige och det &r vért att framhalla
att Svenska Bibelsillskapets bibelfond framstatt
som idealisk forskningsfinansidr; man har inte
pa négot sitt forsokt paverka arbetet inom pro-
jektet samtidigt som man visat ett fortlopande
och positivt intresse for de resultat som kommit
fram.

Det har flera génger papekats att den svenska
religionssociologiska forskarmiljon ar saval in-
stitutionellt som personellt begrinsad. Gruppen
religionssociologer som #r orienterade om var-
andras goranden och litanden har emellertid
vidgats genom ett nordiskt samarbete inom &m-
nesomrédet i flera olika former. Sdlunda samlas
sedan mitten pa 1960-talet en nordisk religions-
sociologisk konferens i stort sett vartannat ar.
Deltagarantalet vid dessa konferenser brukar lig-
ga runt fyrtio och bland dessa ingdr béde en
karngrupp av «professionella» religionssociolo-
ger och en vidare krets av «amatorer» med in-
tresse for omradet fran savil samfunden som
frdn samhillsvetenskapliga och humanistiska in-
stitutioner. Den konferens som planeras dga rum
pé Island under sensommaren 1992 blir den elfte
i ordningen.

Det nordiska religionssociologiska samarbe-
tet har ockséd tagit sig uttryck i gemensamma
forskningsprojekt. Artikelforfattaren ledde under
forsta halvan av 1980-talet ett projekt dar man
sokte jimfora den religidsa utvecklingen pa oli-
ka omrdden i de fem nordiska landerna under en
femtioarsperiod. Projektet resulterade i tvd sam-
lingsvolymer: Religios fordndring i Norden
1930-1980 (1985) och Religion och kyrka i fem
nordiska stider 1930-1985 (1987). For nirva-
rande arbetar en grupp religionssociologer och
allménna samhillsvetare med Thorleif Petters-
son som ledare med att jimfora varderingar in-
klusive sddana som giller religion och livsa-
skddningsfrigor i de nordiska ldnderna. Arbetet
dr samordnat med de internationella varderings-
studier som initierats av J. Kerkhofs i Louvain
och som avser att kontinuerligt folja fordndring-
ar betrdffande bland annat uppfattningar om mo-



ral och samhillssyn. Vid sidan av de frégor som
stdlls i alla de i studien ingdende ldnderna har ett
antal frigor med sérskilt intresse for de nordiska
landerna lagts in i det omfattande intervjuformu-
laret. Intervjuarbetet for denna WVSSG-studie
(World Values Systems Study Group) genomfor-
des under 1990 och de forsta resultaten rérande
Sverige publiceras 1 detta nummer av STK.
Thorleif Pettersson har tidigare pa grundval av
motsvarande material frin den EVSSG-studien
(European Values Systems Study Group) som
genomfdrdes 1980 skrivit om Bakom dubbla
las; en studie av smd och ldngsamma viirde-
ringsfordandringar (1988) och detta 4r ett av re-
sultaten frén det projekt om Framtida folkrérel-
ser som han varit engagerad i vid Institutet for
framtidsstudier.

Aven om samarbetet de tita kontakterna
mellan de svenska religionssociologerna beto-
nats i det foregaende &r det sé att man kan iaktta
en viss profilskillnad mellan den inriktning som
#mnet fatt i Uppsala och i Lund. I inomveten-
skapliga termer kan denna skillnad beskrivas att
man i Uppsala nigot mer betonar studiet av reli-
gionen sddan den framstdr om man definierar
begreppet religion funktionellt eller brett medan
man i Lund négot mer &r inriktad p4 att underss-
ka religionen enligt en substantiell eller snidvare
religionsdefinition. Den léngt ifran klara skillna-
den mellan inriktningarna — eller kanske mel-
lan dmnesforetradarna — kan ocksd beskrivas
att i Uppsala &r intresset ndgot storre for den in-
dividuella religiositeten medan intresset i Lund
ar ndgot storre for de religiosa institutionerna.
Skillnaden leder till att for religionssociologin i
Uppsala ér tros- och livsaskadningsvetenskapen
den mest naturliga samarbetspartnern bland den
teologiska fakultetens Gvriga &mnen medan kon-
takterna i Lund dr mera intensiva med kyrkohis-
torien och kyrko- och samfundsvetenskapen;
forhéllandet har emellertid inte bara med religi-
onssociologins inriktning att géra utan samman-
hinger ocksd med den profil som de &vriga
ndmnda dmnena har pé respektive ort.

Den svenska religionssociologin har under
sin korta historia inte i ndgon namnvérd grad bi-
dragit till den teoretiska utvecklingen av dmnet.
Diremot har en lang rad studier genomforts som
i metodiskt avseende vil tal att jamforas med de
undersokningar som publiceras internationellt.
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Detta giller bade betriffande undersokningar
didr man utnyttjar stora och rikstdckande inter-
vju- eller enkétmaterial och undersokningar dér
man utnyttjar data om kollektiv av individer el-
ler om omraden, dvs den typ av material som
tekniskt gar under beteckningen «aggregerade
data». I den man studierna p& grundval av just
aggregerade data blivit en svensk religionssoci-
ologisk specialitet — exemplifierad bland annat
genom Jan Carlssons tidigare némnda avhand-
ling och Thorleif Petterssons artikel om Kyrk- -
samhet och brottsfrekvens (1990, engelsk ver-
sion 1991) — si sammanhinger detta i viss ut-
strickning med att forskarna i Sverige har biittre
tillgdng till denna typ av data om religion och re-
ligiositet dn vad fallet &r for forskare i de flesta
andra lénder.

Femton &r #r ingen lang tid for en universi-
tetsdisciplin, sdrskilt inte for en disciplin vid
teologisk fakultet. And& kan man urskilja for-
dndringar i inriktningen av d@mnet i Sverige un-
der den period som religionssociologin funnits.
Forandringama kan beskrivas att den teoretiska
inspirationen for den forskning som religionsso-
ciologerna dr engagerade inom i minskande ut-
strickning kommer frén andra religionssociolo-
ger och i 6kande utstrickning fran den allménna
samhillsvetenskapen. For femton &r sedan var
det sjdlvklart att himta de teoretiska begreppen
fran och hinvisa till arbeten som Milton Yingers
The Scientific Study of Religion (1970) eller
Charles Glocks och Rodney Starks Religion and
Society in Tension (1965). Under slutet av 1980-
talet har det istéllet blivit naturligt att referera till
den allminna innovationsforskningen som arti-
kelforfattaren gor i bibelanvidndningsstudierna,
till resursmobiliseringsbegreppet som Curt
Dahlgren gor i sina studier av missionen eller till
Roland Ingleharts syn pa hur grundhéllningarna
till tillvaron fordndras mellan generationerna
som Thorleif Pettersson gor i sina varderingsstu-
dier. Man kan skonja tendenser mot att svensk
religionssociologi i mindre utstrdckning &n tidi-
gare hdller sig inom grinserna for «the sociol-
ogy of religion» och mer &n tidigare soker vara
en «science sociale de religion». Den starka ang-
lo-sachsiska orienteringen bestdr dock — vilket
framgar av de f6ljande artiklarna — och en 6kad
orientering mot den nyare kontinentala religi-
onssociologin skulle vara onskvard.
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Kyrkfolket, den gode medborgaren och

demokratin

THORLEIF PETTERSSON

1. En demokratiteoretisk
utgangspunkt

Foreliggande nummer av Svensk Teologisk
Kvartalskrift skall presentera exempel pa aktuell
religionssociologisk forskning. Man kan natur-
ligtvis fora langtgéende diskussioner om vad
som kinnetecknar religionssociologi som forsk-
ningsdisciplin. Hir avstér jag fran all sidan dis-
kussion och nojer mig med att konstatera att reli-
gionssociologin bland annat studerar vilken be-
tydelse de religiosa institutionerna har f6r sam-
héllsutvecklingen. Ett sadant konstaterande #r
tillrackligt for att klargora att en analys av kyrk-
folkets syn pd medborgarskapet ar ett gott exem-
pel pd en religionssociologisk problematik. Hur
de kyrkligt aktiva ser pd medborgarskap och de-
mokrati sdger ndgot om deras betydelse for poli-
tik och samhillsutveckling.

Den undersdkning som presenteras har an-
knyter till «1985 ars utredning om maktfordel-
ning och demokrati i Sverige», den s.k. Makrut-
redningen.l En grundliggande friga for denna
var att utreda vilka resurser och forutsattningar
medborgarna hade for att paverka samhillsut-
vecklingen. Till dessa resurser hor sjélvfallet de-
ras grundldggande syn pa samhille, medborgar-
skap och demokrati. «Vad medborgarskapstan-
ken har inneburit for det politiska livet kan en-
dast jaimf6ras med vad den industriella revolu-
tionen har betytt for det ekonomiska livet och
upplysningstiden f{or tankelivet».> Undersok-
ningen av «<Medborgarnas makt» diskuterade si-

I Maktutredningens slutrapport Demokrati och
makt i Sverige, SOU 1990:44, sammanfattar de olika
delstudier som Maktutredningen genomforde.

O. Pettersson, A. Westholm & G. Blomberg,
Medborgarnas makt, Stockholm 1989, s. 9.

dana fragor utifran tva grundldggande demokra-
titeoretiska dimensioner, namligen «att skapa
regler» och «att folja regler». Dessa bdda dimen-
sioner sigs relatera till centrala komponenter i
demokratibegreppet. «Demokratin, betraktad
som autonomi, innebdr en form av sjédlvbind-
ning. Demokrati innebir inte frinvaro av regler
och tvingsordning. Tvértom &r en stat, en ritts-
ordning, en nddvindig, men inte tillrdcklig, for-
utsittning fér demokratin. Det for demokratin
karaktiristiska #r att dess regler satts av medbor-
garna sjilva. Dérfor innebar medborgarskapet i
en demokrati en forening av tva element; delta-
gande for att skapa regler, villighet att folja reg-
lerna». Foreliggande rapport kommer att disku-
tera kyrkfolkets instdllning till dessa béda
grundidggande demokratiteoretiska dimensio-
ner och vilken eventuell betydelse denna kan ha
for deras medverkan i samhaillets demokratiska
utveckling.

Man kan ha olika uppfattningar om hur vikti-
ga och angeligna de bada dimensionerna «att
folja regler» resp. «att skapa regler» ir. Teore-
tiskt kan man m.a.o. dela in varje dimension i
«hog» resp. «lag vérdering» av den egenskap di-
mensionen avser. Genom att darefter korsa de
bida dimensionerna mot varandra far man de fy-
ra kombinationer som framgar av Figur 1 och
som kan beskrivas enligt foljande:

3 Medborgarnas makt, s. 264. Diskussionen i f5l-
jande avsnitt géller framstéllningen s. 262-270.
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Figur 1. Demokratins medborgardygder; att skapa regler och att folja regler.

Att folja regler + Undersétlighet Solidaritet
- Antikollektivism Aktivism
- +
Att skapa regler
Killa: Medborgarnas makt, s. 267.
«undersatlighet> utmérks av en hdg virde-  hirvid viktigt att notera att Medborgarundersok-

ring av att folja regler och
en ldg virdering av att
skapa regler,

utmirks av en hdg virde-
ring av att f6lja regler och
en likaledes hdg virde-
ring av att skapa regler,
«antikollektvism» utmirks av en ldg virde-
ring av att f6lja regler och
en likaledes /dg virdering
av att skapa regler, samt
utmirks av en ldg virde-
ring av att folja regler och
en hdg virdering av att
skapa regler.

«solidaritet»

«aktivism»

Undersokningen av «Medborgarnas makt» be-
skriver den solidariska synen som den kombina-
tion av egenskaper «som utpekas av demokra-
ting teoretiker», Demokratin sades ju innebira
en kombination av de tva elementen «deltagande
for att skapa regler» samt «villighet att folja reg-
lerna». P& motsvarande sitt beskriver Medbor-
garundersokningen den antikollektivistiska hall-
ningen som «en skepticism mot bada de sidor av
solidariskt, kollektivt handlande som traditio-
nellt tillmits betydelse i den demokratiska idé-
debatten».* Den solidariska héliningen associe-
ras saledes med demokrati och den antikollekti-
vistiska synen med en skeptisk instédllning till
demokratins bdda grundkomponenter. Det &r

4 Medborgarnas makt, s. 266.

ningens diskussion forutsétter att en «<hog» resp.
en «ldg» vérdering av de bida dimensionerna
forstds som absoluta virden. For man kan vél
knappast anse att den som #r mycket positiv till
att «skapa» och att «f6lja» regler dr mer demo-
kratisk @n den som 4r ganska positivt installd till
de bada grundliggande dimensionerna?
Maktutredningen skiljer mellan tvd demo-
kratibegrepp. Vid det samhdllscentrerade demo-
kratibegreppet sigs utgdngspunkten vara «idén
om ett suverdnt folk och den enskildes roll som
medlem i ett samhillskollektiv ... Beroendet
och samhorigheten mellan samhillsmedlemmar-
na betonas. Den enskilde forutsitts ta ansvar for
egna och andras intressen genom att delta i ge-
menskapen. Det gemensamma bista sitts i cent-
rum».’ Mot detta demokratibegrepp sitts det in-
dividcentrerade demokratibegreppet dir ut-
géngspunkten dr «idén om en individ som tar an-
svar for sitt eget 6de. Den enskilde individens
sdrart framhivs. Alla skall ha frihet att ordna si-
na egna forhallanden utifran egna intressen och
eget samvete, utan for mycket inblandning av
andra. Forhallandet mellan medborgarna priglas
av frivilliga byten. Gemenskapen ingriper inte i
de enskildas val sa lange inte detta skadar andra
minniskor. Den privata sfiren ges foretride
framf6r den offentliga. En viktig fraga i detta
perspektiv blir hur individer och minoriter skall
skydda sig mot kollektiva beslut».6 Maktutred-

5 Demokrati och makt i Sverige. Maktutredningens
huvudrapport, SOU 1990:44, s. 14,
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ningens Overgripande slutsats dr att dagens
svenska sambhdlle utvecklas bort fran det sam-
hdllscentrerade demokratiidealet mot det indi-
vidcentrerade. «De nu pagéende forindringspro-
cesserna innebir att samhillet inte ndrmar sig ut-
an tvirt om avldgsnar sig frin den svenska mo-
dellens kollektivistiska demokratiideal».” Ett av
de ménga tecknen p& denna utveckling &r att de
dldre medborgarna i storre utstrackning omfattar
den solidariska synen pa medborgarskapet med-
an de yngre i storre utstrickning omfattar den
antikollektivistiska. Frigan om hur man bor for-
halla sig till en fordndrad relation mellan de ba-
da demokratitolkningarna diskuteras inte av
Maktutredningen, som néjer sig med att fram-
hélla att det méste finnas en balans mellan de ba-
da synsitten pd demokratins grundfrigor.

Mot bakgrund av denna diskussion kan man
uppfatta spénningen mellan den «solidariska»
och den «antikollektivistiska» synen pa medbor-
garskapets dimensioner som ett uttryck for spén-
ningen mellan en samhillscentrerad och en indi-
vidcentrerad demokratitolkning. Att de yngre
generationerna ligger ndrmare den antikollekti-
vistiska synen innebér sdledes inte att de skulle
vara mindre demokratiska @n de dldre utan sna-
rare att de omfattar en annorlunda, men fullt lika
legitim syn pa samhillets demokrati. De aktuella
lderskillnaderna kan dérfor sigas vara tecken
pa att den pagdende utvecklingen frdn ett sam-
hillscentrerat demokratiideal till ett individcen-
trerat sannolikt kommer att fortsitta. Alltefter-
som de &ldre med sina sambhillscentrerade de-
mokratiideal kommer att d6 och de unga med si-
na individcentrerade kommer att utgéra en storre
andel av hela befolkningen, kommer samhillet
att utvecklas mot en mer individcentrerad syn pé
demokratin.

2. Kyrkfolket om den gode
medborgaren och solidariteten

Den svenska Maktutredningens intervjuunder-
sbkning om medborgarnas makt studerade
svenska folkets uppfattningar om de béda grund-
laggande demokratidimensionerna med hjilp av

Anfort arbete, s. 14.
Anfort arbete, s. 403.

enkitfragor om den «gode medborgaren».8 Det-
ta instrument for att studera uppfattningar om
den gode medborgaren och grundldggande as-
pekter av demokratifrdgorna har jag anvint i oli-
ka sammanhang, bl.a. i 1990 ars EVSSG-under-
s(jkning,9 Eftersom EVSSG-materialet innehal-
ler omfattande information om svenska folkets
véarderingar vad giller religion, moral, politik
etc., ger materialet goda mdjligheter att analyse-
ra kyrkfolkets syn p& den gode medborgaren och
ddrigenom pé demokratins grundfragor.

Tabell 1 redovisar medelvérden for hur vikti-
ga svenska folket anser att de aktuella kinne-
tecknen pa den gode medborgaren 4r. Tabellen
visar resultat dels for svenska folket i sin helhet,
dels for tva kategorier, hir kallade «kyrkfolket»
(n = 57) resp. «kyrkfrimmande» (n = 169). Den
forstndmnda kategorin utgérs av dem som deltar
regelbundet i gudstjinster minst en gang i ména-
den och som séger sig tro pa en personlig Gud.
Den senare kategorin utgors av dem som aldrig
deltar i gudstjénster och som inte sidger sig tro pd
ndgon Gud eller motsvarande. Tyvirr tillater inte
materialet en uppdelning mellan frikyrkofolket
och Svenska kyrkans folk. Det vore givetvis av
stort intresse att kunna gora sddana jimforelser,
men de fir av materialskal ansta till ett senare
tillfélle.

Man kan analysera kyrkfolkets syn pd med-
borgarskapet pa olika sétt. Tabell 1 visar en for-
sta analys, som helt enkelt innebir en jimforelse
av hur kyrkfolket férhaller sig till svenska folket
resp. till de kyrkfrimmande nir det géller de dtta

8 Fragorna hade utformats som skattningsskalor dir

svarspersonerna fick ange hur viktiga de anség att dtta
olika egenskaper var som kédnnetecken pé den gode
medborgaren. Svaren kunde variera mellan virdet 0
g: «inte alls viktigt») och 10 (= «mycket viktigt»).

For information om denna undersckning, se exv.
Thorleif Pettersson, Bakom dubbla lds, Stockholm
1988; Rdttvisa i vagskalen, LO, 1991, s. 268. Hir ir
det tillfyllest att séga att 1990 ars svenska EVSSG-un-
dersokning (European Values Systems Study Group)
ir en intervjuundersokning om svenska folkets virde-
ringar och livsaskddningar. EVSSG-projektet &r ett
stort internationellt projekt dir c:a 25-talet linder
medverkar. 1990 ars datainsamling genomfordes som
personliga intervjuer med 1047 svenskar i &ldern 16—
75 ar. Datainsamlingen genomférdes av SIFO och fi-
nansierades av Riksbankens Jubileumsfond; Projekt
«Svenska och europeiska vérderingssystem; EVSSG-
studien omgéng 2» (projektnummer 89/68).



Kyrkfolket, den gode medborgaren och demokratin 163

Tabell 1. Uppfattningar om vad som utmérker en god medborgare. Resultat frén 1987 ars medbor-
garundersdkning och 1990 rs EVSSG-undersokning.

Medeltal' for:

10 = inte alls viktigt, 10 = mycket viktigt;

Medborgar- EVSSG-enkiten:
undersokn. alla: kyrk- kyrkfram-
folk mande
Medborgardygder:
Att bilda sig en egen uppfattning
oberoende av andra 9.1 9.2 9.2 9.2
Att rosta i de allménna valen 8.7 8.4 8.5 8.1
Att hélla sig informerad
om vad som hinder i samhéllet 8.5 8.5 8.4 8.4
Att alltid f6lja lagar och forordningar 8.2 8.2 8.8 8.0
Att aldrig forsoka smita frin skatten 8.1 7.9 8.8 7.6
Att vara solidarisk med dem som har
det simre #n en sjalv 8.1 1.7 83 7.4
Att vara beredd att bryta mot en lag
nér ens samvete sd kriaver 5.8 6.1 6.3 6.1
Att vara aktiv i foreningslivet 5.2 54 6.3 5.6

for EVSSG-undersokningen: 1 = inte alls viktigt, 10 = mycket viktigt.

kidnnetecknen pd den gode medborgaren. Hir
kan man forst notera att kyrkfolket i stort visar
samma relativa rangordning av de aktuella med-
borgardygderna som svensken i gemen. Om man
bortser frdn nigra smirre omkastningar kan man
sdga att kyrkfolket visar en likartad rangordning
mellan de atta kiinnetecknen pa den gode med-
borgaren som svenska folket. De visar heller inte
nagon pétagligt annorlunda rangordning &n de
kyrkfréimmande.m I detta hénseende kan man
m.a.o. inte séiga att kyrkfolket ger uttryck for en
annorlunda syn pd den gode medborgaren in
svensken i gemen. Sévidl kyrkfolket, de kyrk-
frimmande som svensken i gemen anser att den
viktigaste egenskapen dr «att bilda sig en egen
uppfattning oberoende av andra», medan egen-
skapen «att vara aktiv i féreningslivet» betraktas
som den minst viktiga. Man kan férvanas over
att svenskarna, inklusive kyrkfolket, anser det sa
viktigt att bilda sig en egen uppfattning oberoen-

10 Rangordningskoefficienten mellan svenska fol-
ket 1990 och 1990 ars kyrkfolk #r .78; mellan 1990
ars kyrkfolk och kyrkfrimmande .78.

de av andra. Att denna egenskap rangordnas
hogst bor innebira att man anser den bade mdoj-
lig och &nskvird for den enskilde individen. Det
ir onekligen ett optimistiskt antagande som kan
ifrdgasittas savil sakligt som vad giller 1amplig-
het. Till bilden av att de individualistiska vérde-
ringarna sétts hogt hor ocksd att egenskapen «att
vara aktiv i foreningslivet» uppskattas som den
minst attraktiva medborgardygden av de atta,
ocksd av kyrkfolket. Ocksa detta resultat dr
onekligen forvanande. Man skulle snarare for-
vénta sig att det aktiva kyrkfolket skulle ge del-
tagande i foreningslivet en higre rangordning én
sd.

Man kan saledes inte séga att kyrkfolket gor
en annan rangordning av onskvérda egenskaper
hos den gode medborgaren dn svenska folket.
Men detta innebér naturligtvis inte att varje en-
skild medborgardygd &ar precis lika angelidgen
for kyrkfolket som for svensken i gemen eller de
kyrkfrimmande. Aven om man rangordnar pi
samma sitt kan rangordningen ske pé olika niva-
er. Den mest intressanta skillnaden hirvidlag &r
att det aktiva kyrkfolket har en mer positiv syn
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pa att folja lagar och forordningar, inklusive
skyldigheten att betala sina skatter. Kyrkfolket
4r ocksd mer positivt dn svenskarna i gemen till
att «vara solidarisk mot dem som har det sdmre
n en sjdlv». Slutligen &r det inte sérskilt forva-
nande att kyrkfolket dr mer positivt 4n svenskar-
na i gemen till «att vara aktiv i foreningslivet».
Aven om de kyrkligt aktiva sitter egenskapen li-
ka lagt som svensken i gemen i jamforelse med
andra medborgardygder tycker de #ndock att
den #r viktigare.

Man kan relatera dessa skillnader mellan hur
kyrkfolket och de kyrkfrimmande ser pa den go-
de medborgaren till den typologi som presente-
rades tidigare i framstillningen. Medborgarun-
dersokningen relaterade saledes kénnetecknen
pé den gode medborgaren till de bada grundlég-
gande komponenterna i demokratibegreppet,
d.v.s. «deltagande for att skapa regler» resp.
«villighet att folja regler». En dimensionsanalys
visade niamligen att svarspersonernas uppfatt-
ningar om hur viktiga de 4tta medborgardygder-
na #r kan terforas till dessa bdda dimensioner.
Den forsta dimensionen bendmns «att f6lja reg-
ler» och den gemensamma nidmnaren sigs vara
laglydnad. Hit hér exempelvis uppfattningar om
att det dr viktigt att f6lja lagar och forordningar
och att inte fuska med skatten. Den andra di-
mensionen eller faktorn bendmns «att skapa reg-
ler» och den gemensamma nidmnaren sidgs vara
att skapa regler, att sjélv delta och vara aktiv for
att paverka samhillet. Hit hoér exempelvis upp-
fattningar om att det #dr viktigt att bilda sig en
egen uppfattning oberoende av andra och att ros-
ta i de allmidnna valen. De bada empiriskt be-
stimda dimensionerna har en uppenbar relation
till demokratibegreppets tva teoretiska kompo-
nenter.

Dimensionsanalyser av 1990 ars EVSSG-
material visar hérvidlag samma resultat som
Medborgarundersokningen. I en allmén mening
kan man darfor sdga att 1990 &rs EVSSG-under-
sokning styrker Medborgar-undersokningens re-
sultat att uppfattningarna om den gode medbor-
garen kan relateras till tva grundldggande kom-
ponenter i demokratibegreppet. Nar man dére-
mot ser hur de enskilda medborgardygderna re-
lateras till de tvd faktorerna visar sig smirre
skillnader som emellertid inte behdver diskute-
ras nirmare har.!!

Genom att analysera svaren pa fragorna om
de atta medborgardygderna beskriver Medbor-
garundersokningen hur olika grupper fordelar
sig 1 de fyra synsitt som beskrevs ovan. De dldre
och ligutbildade visar sig ha en annan syn pé
medborgarskapets dimensioner 4n de yngre och
hogutbildade. De #dldre kénnetecknas siledes av
«solidaritet» och de yngre av «antikollekti-
visma». Ett intressant resultat i detta samman-
hang dr vidare att de som sympatiserar med
KDS i storre utstrickning ger uttryck for den
«solidariska» instillningen. 12

1990 &rs EVSSG-undersokning visar liknan-
de resultat. Det framgér av Tabell 2. Tabellen vi-
sar bl.a. att kyrkfolket samt de som sympatiserar
med KDS visar en solidarisk samhéllssyn medan
de kyrkfrimmande, de yngre och de som sympa-
tiserar med miljopartiet och moderaterna visar
en antikollektivistisk syn. De som sympatiserar
med Vinsterpartiet och de s.k. postmaterialister-
na'? visar en aktivistisk samhillssyn. Nir det
giller uppgifterna i Tabell 2 &r det viktigt att no-
tera att placeringen av resp. grupper enbart har
skett efter medelvirdena for de standardiserade
faktorpodngen i resp. dimension. Detta innebér
att differenserna mellan grupper som placerats i
olika kategorier inte nddvindigtvis &r statistiskt
sikerstdllda. Hér kan ocksa noteras att merpar-
ten av resultaten i Tabell 2 dven giller efter kon-
troll for bakgrundsvariabeln alder.

Uppgifterna i Tabell 2 visar bl.a. att de yngre
och de som sympatiserar med de «nya» rorelser-
na i form av miljopartiet ger uttryck for en «anti-
kollektivistisk» hallning. De #ldre och de som
sympatiserar med de dldre folkrdrelserna (arbe-
tarrdrelsen, vickelserorelsen inklusive Svenska
kyrkan) skulle didremot uttrycka en «solidarisk»
samhillssyn. Hartill bér man ocksa notera att de
kyrkfrimmande tillsammans med Miljopartiets
sympatisérer demonstrerar en aktivistisk sam-
hillssyn. Slutligen har det stort intresse att note-
ra att skillnaden mellan de s.k. materialisterna
och post-materialisterna enligt Tabell 2 snarare

11" Se Thorleif Pettersson, «Folkrérelsefolk och sam-

hillsfordndring», Institutet for framtidsstudier, Stock-
holm.

12 Medborgarnas makt, s. 268.

3 Enligt en teknisk Inglehart-definition med den ut-
okade skalan for att méta post-materialism.
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Tabell 2. Instillning till att f6lja och att skapa regler hos olika grupper. Resultat frén 1990 ars svenska
EVSSG-undersokning. Resp. gruppers placering enbart efter gruppens medelvérden for standardise-

rade faktorpodng for resp. dimension.

Att folja men inte skapa regler:
UNDERSATLIGHET
Sympatiserar med Centern
Materialister?

Aldre

Varken folja eller skapa regler:
ANTIKOLLEKTIVISM

Yngre

Sympatiserar med Moderaterna
Sympatiserar med Miljopartiet

Kyrkfrimmande

4 = Enligt Inglehart-definition

Att folja och att skapa regler:
SOLIDARITET

Sympatiserar med Socialdemokrat.
Sympatiserar med KDS
Sympatiserar med Fp

Kyrkfolket

Att skapa men inte folja regler:
AKTIVISM

Sympatiserar med Vénsterpartiet
Postmaterialister®

tycks gilla spénningen mellan undersétlighet
och aktivism #n mellan kollektivism (solidaritet)
och antikollektivism. Det senare antas ofta vara
fallet.

I detta sammanhang 4r det emellertid viktigt
att konstatera att diskussionen hittills har visat
att kyrkfolket tillsammans med KDS sympatiso-
rer kan ségas omfatta en solidarisk samhéllssyn.
Diremot skulle de kyrkfrimmande uttrycka en
antikollektivistisk samhaéllssyn. 1 enlighet med
den tidigare diskussionen kan kyrkfolket m.a.o.
sdgas omfatta en samhillscentrerad demokrati-
syn, d.v.s. en syn som det svenska samhallet f.n.
avlagsnar sig fran. Diarmed antyds att kyrkfolket
knappast bor betraktas som en viktig samhalls-
forandrande kraft.

Att forvalta eller att fornya

Medborgarundersokningen identifierade som
nimndes ovan den solidariska héllningen som
demokratins synsitt och den antikollektivistiska
som en «skepticism» mot viktiga inslag i en de-
mokratisk samhillssyn. Eftersom de kyrkligt ak-
tiva utmérks av en mer solidarisk syn skulle man
darfér kunna anta att de i ndgon mening vore
«mer demokratiska» #n t.ex. de kyrkfrimmande.

En sidan slutsats dr emellertid forhastad av tva
skél. Det forsta skilet har att gora med skillna-
den mellan absoluta och relativa differenser; det
andra skilet har att gora med att Medborgarun-
dersokningens tolkning av medborgarskapets
bada dimensioner kan kompletteras.
Medborgarundersdkningens principiella dis-
kussion om de fyra kombinationerna av medbor-
gardygder pekade pa att en 14g vérdering av ba-
da komponenterna i demokratibegreppet, d.v.s.
deltagande for att skapa regler resp. villighet att
folja regler, innebar en skeptisk hallning mot de-
mokratins ménniskosyn. Den diskussionen bor
som redan framhéllits i forsta hand antas gilla
skillnader mellan de absoluta variabelvdrdena
«lag» och «hog». Men att person A anser att det
ar «mycket viktigt» att folja regler och person B
att det 4r «ganska viktigt» betyder inte att A har
en absolut hog virdering av regelefterlevnad och
B en absolut 13g, utan enbart att A har en jimfo-
relsevis hogre virdering av denna medborgar-
dygd in B. Asikten att det 4r «ganska viktigt» att
folja lagar och forordningar innebir ju inte att
man i en absolut mening har en lig virdering av
sadant beteende.
Differenserna mellan de kyrksammas och de
kyrkfrimmandes syn pd medborgarskapet bor
sdledes inte diskuteras i termer av om kyrkfolket



166  Thorleif Pettersson

Figur 2. Fordndringsbenigenhet och samhillstilltro. Fyra instéllningar till samh&llsforéindring.

Motstand mot

fordndring hogre Alienation Forvaltning
lagre Fornyelse Reformism
ldgre hogre

Tilltro till samhallets institutioner

#r «mer demokratiska» dn de kyrkfrimmande.
Diremot antyder resultaten att de omfattar en
annan syn pa demokratin 4n de kyrkfrimmande,
d.v.s. att de omfattar en mer samhillscenterad
demokratisyn. Det framhdlls ovan att det svens-
ka sambhdllet f.n. avldgsnar sig fran denna syn pa
demokratin. En fortsatt diskussion av denna fra-
ga kan relateras till skillnaden mellan «att for-
valta» och «att fornya». Man kan ndmligen argu-
mentera for att medborgarundersékningens ana-
lys av medborgarskapets tvd dimensioner kan
relateras till denna problematik.

Dimensionen «att folja regler» sades gilla
uppfattningar om regelefterlevnad och laglyd-
nad. Det 4dr ocksd uppenbart att enkitfragor om
hur viktigt det ar «att alltid f6lja lagar och for-
ordningar» resp. «att aldrig fors6ka smita fran
skatten» har att gora med vilken instéllning man
har till att folja regler. Men vilken instillning
man har till att f6lja regler har sannolikt ocksd
att gora med hur man ser pa reglerna som séda-
na. Det finns t.o.m. skil att anta att vilken princi-
piell syn man har pa regler ér grundliggande for
hur man ser pa efterlevnad av specifika regler.
Bor inte den som anser att det dr visentligt att
alltid f6lja alla regler och forordningar ha en
starkare tendens att uppfatta regelverket som ab-
solut och/eller oftranderligt? Daremot bor den
som betraktar regelverket som tidsbundet, provi-
soriskt och i behov av fordndring ha en svagare
tendens att betrakta regelefterlevnad som en for-
pliktande angeldgenhet. Den som inte anser att
det dr forpliktande att folja alla regler kan m.a.o.
antas ha en storre bendgenhet att fordndra regel-
verket och den situation som motiverar detsam-

ma. Man skulle kort sagt kunna anta att dimensi-
onen «att folja regler» har att géra med fordnd-
ringsbendgenhet. Det svenska EVSSG-materia-
let visar exempelvis att de som anser att det finns
generella absoluta regler for vad som &r ritt och
fel 4r mer bendgna «att folja regler» dn de som
anser att frigan om vad som 4r ritt och fel beror
pa omstandigheterna.

P4 motsvarande sitt kan man anta att den
som visar hog virdering av att «skapa regler»
bor visa storre tilltro till mojligheterna att gora
det inom systemets ramar, samt att den tilltron
bor vara mer grundldggande an viljan att skapa
regler av ena eller andra slaget. Medborgarun-
dersokningen visade resultat som talar i en sddan
riktning, d.v.s. att de som anser att det &r viktigt
att skapa regler har en tendens att vara politiskt
aktiva och ddrmed hysa tilltro till samhillets eta-
blerade institutioner. Hur angeldget man anser
det vara «att skapa regler» skulle m.a.o. kunna
vara ett uttryck for vilken allmin tilltro man har
till samhillet och dess institutioner.

Man kan sdledes anta att de bada dimensio-
nerna «att folja regler» och «att skapa regler»
kan relateras till de bada dimensionerna «for-
dndringsbenigenhet» och «tilltro till samhéllets
institutioner». P4 samma sitt som tidigare kan
de bada senare dimensionerna relateras till var-
andra. En kombination av de aktuella dimensio-
nerna visas i Figur 2.

1 enlighet med Figur 2 kan man siledes tala
om fyra olika instéllningar till samhéllsutveck-
lingen. De fyra instéllningarna &r
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Tabell 3. Fordandringsbendgenhet och samhéllstilltro vid olika uppfattningar om det goda medborgar-
skapet. Medelvirden och standardavvikelser enligt 1990 ars EVSSG-undersékning.

UNDERSATLIGHET:
forandringsben.: 2.81
standardavvik.: 1.51
samhallstilltro: 2.05
standardavvik.: 1.32
antal svarspers.: 263
ANTIKOLLEKTIVISM:
fordndringsben.: 3.04
standardavvik.: 1.58
samhallstilltro: 1.11
standardavvik.: 1.09
antal svarspers.: 189
samhéllstilitro:

' vilfirdssystemet;
fordndringsbendgenhet:

viktigt att rosta, fortroende for riksdagen, statsforvaltningen,

man kan inte dstadkomma ndgot utan att viga forindringar, nya idé-
er bittre én gamla, vilkomnar fordndringar som mojlighet till ndgot
nytt, politiska reformer sker inte for fort, landets ekonom. system
behdver genomgripande foréndring, positiv till bojkotter, demon-
strationer, vilda strejker och husockupationer.

SOLIDARITET:
forandringsben.: 3.53
standardavvik.: 1.741
samhdllstilitro: 2.35
standardavvik.: 1.24
antal svarspers.: 252
AKTIVISM:

forandringsben.: 4.09
standardavvik.: 1.80
samhdllstilltro: 1.58
standardavvik.: 1.18
antal svarspers.: 244

1) «alienation», som definieras som en
kombination av starkare motstand mot
fordndring av ett samhille man hyser
ldgre tilltro till,

2) «forvaltning», som definieras som en
kombination av starkare motstind mot
forandring tillsammans med en hdgre till-
tro till samhillets institutioner,

3) «fornyelse», som definieras som en kom-
bination av ldgre motstdnd mot f6rand-
ring tillsammans med en ldgre tilltro till
sambhillets institutioner, samt

4) «reformism», som hir definieras som en
kombination av ligre motstdnd mot for-
#ndring tillsammans med en héogre tilltro
till samhéllsinstitutionerna.

Man bor observera att typologin enbart avser re-
lativa forhallanden och att den enbart skall an-
véandas for att karaktérisera olika grupper i for-
héllande till varandra.

I enlighet med diskussionen ovan giller en
forsta fraga i vilken utstrickning den féreslagna

typologin sammanfaller med typologin for upp-
fattningar om den gode medborgaren. Den fré-
gan besvaras med hjédlp av 1990 &rs EVSSG-da-
ta, som har adekvata uppgifter om foréndrings-
bendgenhet och samhilistilltro. Resultaten fran
1990 ars EVSSG-undersokning presenteras i Ta-
bell 3.

Tabell 3 visar hur de fyra uppfattningarna om
medborgarskapet differentierar mellan tva matt
pé forindringsbendgenhet resp. samhillstilltro.
De «undersétliga», «solidariska», «antikollekti-
vistiska» och «aktivistiska» kategorierna har
hérvid definierats utifran svaren pé de intervju-
frigor som angavs i ett tidigare avsnitt. Matten
pa forindringsbendgenhet och sambhillstilltro
har definierats som additiva index for de asikter
(enkitfragor) som anges i tabellen. Indexen har
konstruerats si att hogre vérden innebir storre
forandringsbendgenhet och sambhillstilltro. Upp-
gifterna i Tabell 3 visar att medborgarskapets tva
dimensioner har en tydlig koppling till de bada
dimensionerna fordndringsbenégenhet och sam-
hillstilltro. De «undersatliga» och «solidariska»
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Tabell 4. Foriandringsbenigenhet och samhillstilltro hos olika grupper. Resultat fran 1990 &rs svenska
EVSSG-undersokning. Resp. gruppers placering enbart efter gruppens medelvérden for standardise-

rade additiva index for resp. dimension.

Motstand mot fordndring;
mindre tilltro till samhdllet:
ALIENATION

Sympatiserar med moderaterna
Materialister?

Fordndringsbendgenhet;

mindre tilltro till samhdllet
FORNYELSE

Yngre

Sympatiserar med Vinsterpartiet
Sympatiserar med Miljopartiet
Kyrkframmande

2 = Enligt Inglehart-definition

Motstand mot fordndring;

strre tilltro till samhdllet:
FORVALTNING

Aldre

Sympatiserar med Socialdemokraterna
Sympatiserar med Centern
Sympatiserar med KDS

Kyrkfolket

Fordndringsbendgenhet;
strre tilltro till samhidillet
REFORMISM
Sympatiserar med Fp
Postmaterialister®

visar som véntat ldgre fordndringsbenédgenhet én
de «antikollektivistiska» och «aktivistiska»; de
«undersétliga» och «antikollektivistiska» visar
vidare lagre sambhillstilltro dn de «solidariska»
och «aktivistiska». Dessa differenser ar statis-
tiskt sikerstdllda och motsvarar de hypoteser
som framstilldes ovan. Hartill bor emellertid
ocksé konstateras att resultaten i Tabell 3 visar
en samvariation mellan fordndringsbensdgenhet
och dimensionen «att skapa regler» resp. mellan
samhillstilltro och dimensionen «att folja reg-
ler». Man skulle alltsd kunna argumentera for att
dimensionen «att folja regler» har att gora med
tilltro till reglernas legitimitet, d.v.s. tilltro till de
institutioner som har skapat reglerna; exv. riks-
dagen, statsforvaltningen etc. Pa4 motsvarande
sitt skulle man kunna argumentera for att di-
mensionen «att skapa regler» har med forind-
ringsbeniigenhet att gora. Huruvida denna sena-
re ansats har storre fog for sig dn den analys som
presenterades ovan far provas i kommande arbe-
ten.

Man kan emellertid sammanfattningsvis si-
ga att hypotesen om eft samband mellan typolo-
gin for medborgardygder resp. modellen for in-
stdllning till spédnningsfiltet mellan «forvalt-

ning» och «férnyelse» har fatt visst stod. Efter-
som den solidariska instidllningen tidigare i
framstillningen har forknippats med en sam-
hillscentrerad demokratisyn och den antikollek-
tivistiska med en individcentrerad, kan resulta-
tetn sdgas antyda att den samhillscentrerade de-
mokratisynen dven kan associeras med en for-
valtande instéllning och den individcentrerade
med en fornyande. Eftersom kyrkfolket utmérk-
tes av en sambhillscentrerad demokratisyn bor
man sdledes forvinta sig att det &r mer inriktat
pé att forvalta &@n att fornya.

Att denna férmodan 4r riktig framgér av Ta-
bell 4, som visar hur nagra olika grupper enligt
1990 ars EVSSG-undersokning forhaller sig till
spanningen mellan att férvalta och att fornya De
grupper som utmirks av en fGrvaltande instéall-
ning &r de dldre samt de som sympatiserar med
Socialdemokraterna, Centerpartiet och KDS.
Aven kyrkfolket hor till denna kategori. De
grupper som utmirks av en «samhillsfornyan-
de» instillning 4r de unga samt de som sympati-
serar med Vinsterpartiet och Miljopartiet. Till
denna kategori hor dven de kyrkfrimmande.
Som vid en tidigare diskussion bor man slutligen
notera att skillnaden mellan materialister och
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post-materialister inte giller den dimension man
i forsta hand borde forvinta, d.v.s. skillnaden
mellan férvaltning och fornyelse utan istillet
skillnaden mellan alienation och reformism. 1
detta sammanhang bor man emellertid framst
notera skilinaden mellan kyrkfolket och de kyrk-
fraimmande. Kyrkfolket utmirker sig sdledes ge-
nom en «forvaltande» instéllning medan de
kyrkfrimmande 4r mer instillda pa «f6myelse ».
Dessa skillnader @r i stort sett oberoende av bak-
grundsvariabeln dlder.

Sammanfattningsvis kan man siga att dis-
kussionen har visat tva férhdllanden. For det for-
sta har motsatsférhéllandet mellan en solidarisk
och en antikollektivistisk syn pa medborgarskap
och demokrati visat ett samband med motsats-
forhéllandet mellan forvaltning och férnyelse.
For det andra har medlemskérnan i kyrkor och
samfund visat en «solidarisk» och «forvaltande»
samhillssyn. Det forsta forhéllandet kan sigas
visa att den solidariska synen p& medborgarskap
tillsammans med en samhillscentrerad demo-
kratisyn associeras med en statisk syn pa sam-
hdllsforandring medan den antikollektivistiska
synen pa medborgarskap tillsammans med en in-
dividcentrerad demokratisyn associeras med en
mer dynamisk. Det andra forhallandet visar att
kyrkfolket omfattar en samhillscentrerad syn pé
medborgarskap och demokrati som dr mer inrik-

14 -Sv. Teol. Kv.skr. 491

tad pa att bevara och forvalta dn pa att férdndra
och fornya. Hir dr det emellertid viktigt att beto-
na att analyser av kyrkfolkets instéllning till en-
skilda politiska sakfrigor naturligtvis visar en
mer differentierad bild.'* Vid vissa sakfragor,
exv. betriffande flyktingpolitiken och U-hjilpen
ar kyrkfolket betydligt radikalare dn de kyrk-
fraimmande.

Maktutredningen har som redan ndmnts kon-
staterat att det svenska samhillet f.n. avldgsnar
sig frAn en samhillscentrerad demokratitolkning
och nidrmar sig en individcentrerad. De resultat
som har presenterats hdr innebdr att med-
lemskéman i kyrkor och samfund snarare utgor
en motkraft 4n en spjutspets i denna fordndring!
Den samhillssyn som &r karaktéristisk for kyrk-
folket talar for att de religiésa institutionernas
sambhélleliga betydelse f.n. snarast skulle ligga i
att forvalta det bestdende. Ett typiskt uttryck for
detta dr att de svenska EVSSG-resultaten frén
savil 1981 som 1990 visar att medborgarna forst
och frimst uppfattar kyrkan som en «maktens
och ordningens institution», d.v.s. pd samma satt
som man uppfattar polis, rittsvisende och for-
svar.

14 Seexv. U, Bjereld & M. Gilljam, «Vad vill de
kristna viljarna?» Statsvetenskaplig tidskrift, 1991:2.
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Civilreligionen — ett svar pa de

yttersta fragorna

PETUR PETURSSON

Religionssociologerna har i sina studier ofta ta-
git upp olika icke-officiella religionsformer och i
de sammahangen anvént begrepp som folkreligi-
on, privatreligion, osynlig religion och anonym
religiositet. Bland dessa religionsformer finner
man ocksa civilreligionen som #r en religions-
form som visat sig ha relevans vid analyser av
forhallandet mellan religion och politik i USA,
men som ocksa har ett generellt intresse.

Religion och politik 1 USA

I USA ir det av naturliga skil inte fraga om en
oreflekterad och bred folkreligion med en tradi-
tionell forankring till stammen, jorden och folk-
livet. Ménga av dem som flyttade till Amerika
frin Europa under 1600- och 1700-talen var per-
sonligt troende protestanter av olika inriktningar
som emigrerade pad grund av religionsforfoljel-
ser och for att fritt kunna ut6va sin tro. Forfoljel-
sen av urbefolkningen i «det nya landet» och
den negativa hallningen till indianernas kulturer
ar en historia som amerikanerna ofta forsoker
fortranga. Den kultur som hade de béttre vapnen
och arbetsredskapen segrade men man legitime-
rade sin Overldgsenhet med hinvisning till trans-
cendenta och/eller allmdnménskliga virderingar.
Europeerna etablerade sitt samhille pa en mark
som de ansdg de kommit i besittning av genom
en hogre forsyn. Man ldrde sig leva tillsammans
i det nya landet — trots mangfalden av teologis-
ka dsikter — som en nation under en gud.

Det civila samhillet har sedan pé ett mirkligt
sdtt erhallit en religios bestimning. Skolorna
och de sociala institutionerna har som regel haft
en kristen konfessionell inriktning samtidigt
som respekten for frihet och jamlikhet varit vir-
deringar man slagit vakt om och som varit insti-

tutionaliserade i konstitutionen. Man har saknat
savil en oreflekterad traditionell folkreligion
som en sammanhallen officiell religits modell
med monopolansprék. Vad man haft ir istidllet en
mangfald av kulturella, etniska och religisa
grupptillhérigheter och detta har tvingat fram en
institutionaliserad pluralism — med vissa pro-
testantiska fortecken — som bygger pé allménna
principer som respekt for individen, individens
frihet, och minskliga rdttigheter. Den atskillnad
mellan stat och religion som grundarna av den
amerikanska republiken stod for var inte antikle-
rikal eller sekuldr. Den var tvirtom religitst mo-
tiverad. Det samhille som véxte fram legitime-
rades och definierades for det forsta utifrén bib-
liska virderingar och arketyper, fér det andra ut-
ifrdn en republikansk samhillssyn och for det
tredje utifrdn den utilitaristiska individualis-
men.! De spédnningar och motséttningar som
dessa olika virdemonster bér inom sig har gang
pd géng kommit till uttryck i den amerikanska
historien, inte minst i inbordeskriget i samband
med avskaffandet av slavsystemet och under
1960- och 1970-talen i samband med Vietnam-
kriget och Watergateepisoden. Dessa tre hindel-
ser i den amerikanska historien har inneburit
«three times of trial».?

Civilreligion dr knuten till nationens exis-
tens, forstielsen av den egna nationens roll i his-
torien, meningen med den nationella tillhrighe-
ten, den sakrala karaktiren av den nationella
identiteten och de virderingar som samhillet vi-
lar pa. Civilreligionbegreppet handlar om for-

' R. Bellah m.fl. (1985): Habits of the Heart, Ber-
keley m.fl. orter, s. 27 ff.

2 R.Bellah (1970): «Civil Religion in America», i:
Beyond Belief, New York m.fl. orter, forst publicerad
1967.
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héllandet mellan religion och politiskt liv. Inom
bada dessa sfarer behandlas frigor som har med
livet och doden och meningen med lidande att
gora.

Det republikanska ideal som foddes med den
amerikanska revolutionen var till skillnad fran
den franska revolutionens ideal varken antikleri-
kalt eller sekulért. Detta ideal integrerades istil-
let med den bibliska traditionen och det sociala
patos som de forsta protestanterna fort med sig
och som de forsokt realisera i den nya landet.
Sedan Robert N. Bellah formulerat begreppet
den amerikanska civilreligionen i en artikel
1967 har dess innebord och analytiska mojlighe-
ter diskuterats ivrigt bland sociologer, religions-
vetare och teologer. Begreppet har ocksa appli-
cerats pa forhallandet mellan religion och politik
i en rad andra lander.

Begreppet civilreligion

Begreppet civilreligion forekommer forst hos
Rousseau i hans bok om samhiéllskontraktet som
utkom 1762. Rousseau intresserade sig frimst
for forutsittningarna for det goda samhillet med
lydiga och dygdiga medborgare. Ett sddant sam-
hille behdvde en religion som férenar medbor-
garna och inspirerar till goda handlingar och en
anda av solidaritet. Rousseau och andra upplys-
ningsmén i Frankrike ansdg inte att katolska kyr-
kan kunde utgora en sddan konstruktiv samhélls-
kraft som religionen borde vara. S& langt var
ocksd grundarna av Forenta staterna eniga med
den franska upplysningens foretridare. Men
Rousseau menade dessutom att kristendomen
som sddan inte kunde fylla denna funktion. Det
behdvdes en ny religion av en helt annan typ, en
civil religion. Han skriver:

Jesus came to establish a spritual kingdom
on earth; this kingdom, by separating the the-
ological system from the political, meant that
the state ceased to be a unity, and it caused
those intestine divisions which have never
ceased to disturb Christian peoples ... Chris-
tianity is a wholly spiritual religion, con-
cerned solely with the things of heaven; the
Christian’s homeland is not of this world.
The Christian does his duty, it is true, but he

does it with profound indifference towards
the good or ill success of his deeds.

For Rousseau innebar civilreligionen dessutom
en tro pé:

... omnipotent, intelligent, benevolent divin-
ity that foresees and provides; the life to
come; the happiness of the just; the punish-
ment of sinners; the sanctity of the social
contract and the law.*

Ytterligare ett centralt kidnnetecken hos denna
religion, vilket skiljer den frén de historiska reli-
gionerna, dr toleransen mot eller snarare likgil-
tigheten i forhallande till dogmernas specifika
innehéll. S&dana fragor behover den politiska
makten inte befatta sig med, eftersom endast in-
dividens liv hir pé jorden som medborgare har
betydelse i samband med civilreligionen. Dare-
mot angir dogmernas sociala auktoritet och
funktion staten, vilket innebdr att de utgor «sen-
timents of sociability, without which it is impos-
sible to be either a good citizen or a loyal sub-
ject». Brott mot en legitim god ordning skall en-
ligt Rousseau straffas med doden. Den storsta
synden i den goda staten, &r «that of lying before
the law».> Den sociala solidaritet som Rousseau
syftar pd omfattar ett samhélle i meningen en na-
tion, vilket innebir att «to the one nation which
practises this religion, everything outside it is in-
fidel, alien, barbarous».

For Auguste Comte, som ofta betecknas som
«sociologins fader», hade civilreligionens over-
naturliga referenser helt forsvunnit och begrep-
pet ménsklighet ersatte gudsbegreppet. Sociolo-
gins uppgift var att férse de styrande med veten-
skaplig kunskap om samhillet och dess sitt att
fungera. Comtes positivistiska sociologi utmyn-
nade i en universell civilreligion med kultiska
foreskrifter och sérskilda hogtider dar ménsklig-
hetens bidrag till vetenskapens och kulturens
framétskridandet skulle firas. 1 hans utopi intog
de politiska ledarna prastrollen men de var sam-

Rousseau: The Social Contract (Penguin Classics
1976), s. 178 ff.
4 1Ibid, s. 186.
3> Ibid, s. 186.
6 Ibid,s. 181.
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tidigt filosofer (sociologer!).7 Detta 4r ett uttryck
for Comtes oOvertygelse att vetenskapen och
samhiéllsmoralen ytterst var av samma karaktar.
Vetenskapen var forutsittning for skapandet av
det goda samhillet och sammanhéllningen min-
niskor emellan.

Begreppet civilreligion eller de forhallanden
som det syftar pa ér en del av den franska positi-
vistiska traditionen. Dérifran har det dvertagits
av den franska funktionalistiska skolan som se-
nare fick ett starkt inflytande p& den amerikan-
ska sociologin. Emilé Durkheim utvecklade
Comtes syn pa det goda samhillet och centrala
teman for bdde Comte och Durkheim #r univer-
salismen och immanensen. Till skillnad frin
Rousseau som betonar staten sitter de ménnis-
kan i centrum. I den kollektiva representation
som religionen utgdr ligger samhiillets transcen-
dens. Samhdllet eller gruppen 4r mer &n summan
av individerna. I de samhilleliga kategorierna
finner man ténkandets arketyper och religionens
sanningshalt. Durkheim &r ense med Comte om
att det religiosa stadiet ar det forsta stadiet i sam-
hallsutvecklingen. I religionen ligger till och
med ett frd till de vetenskapliga kategorierna ®

Den friga som sysselsatte Durkheim mest
var Overgdngen frin det traditionella samhillet
till det moderna. Det 6vergripande symbolsyste-
met kan bli mera abstrakt och i mindre grad upp-
buret av konkreta sociala férhallanden, grinser
och traditioner. Det som forenar i det moderna
samhillet blir mera allmint, universellt. Enligt
Durkheim blir det ytterst individbegreppet, eller
vad vi skulle kunna kalla de ménskliga rittighe-
terna, som forenar minniskorna i ett differentie-
rat modernt samhille. Nér grinser och strukturer
inte lingre héller som solidaritetsskapande sym-
bolsystem kan «the cult of man» bli det gemen-
samma d.v.s. det som kan symbolisera samho-
righeten i det pluralistiska samhillet. Denna «re-
ligion» stricker sig alltsd ut Over kollektivets
och gruppens granser och syftar ocksa pa det in-
ternationella samhillet, ménskligheten. Durk-
heim skriver om det Gvergripande samhilleliga

7 Se P. Pétursson (1988): Auguste Comte som pro-

fet och sociolog. Religionssociologiska institutet,
Stockholm.

E. Durkheim (1976): The Elementary Forms of
the Religious Life.

symbolsystemet:

The concept of divinity becomes more gen-
eral and more abstract. The God of humanity
necessarily is less concrete than the gods of
the city or the clan. Besides, at the same time
as religion, the rules of law become univer-
sal, as well as those of morality.9

Durkheim hade en framtidsvision att den nya
moral, som véxer fram ur den moderna sociala
och ekonomiska organisationen, skulle bli mera
rationell pd samma ging som den blir mera
ménsklig. Varje individs arbetsinsats blir mer
och mer specialiserad och didrmed ocksé mer
och mer beroende av andras insatser. Civilreligi-
onen — det vergripande symbolsystem som le-
gitimerar den komplicerade samhéllsordningen
— #r inte ndgot som kan bestimmas genom en
medveten planering. Detta synsétt har mer ge-
mensamt med Rousseau @n med Comte. Sam-
manhéllningen har enligt Durkheim strukturella
forutsittningar. Dessa strukturella forutsattning-
ar forklarar ocksa den individualism och den in-
dividens frihet som kdnnetecknar moderna sam-
hillen.

Bland de forfattare som observerat betydel-
sen som det speciella forhallandet mellan religi-
on och politik fick for den amerikanska nationel-
la karaktdren kan sérskilt Alexis de Toqueville
ndmnas. Han framhdll den speciella roll som re-
ligionen (kristendomen) spelade for amerikaner-
nas sitt att vara och tinka. Redan pa 1830-talet
observerade han vad han kallade den republi-
kanska religionen, som kénnetecknades av att
dven om staten formeilt saknade anknytning till
konfession och kyrka sé paverkades det politiska
livet ganska patagligt av religionen. Kristna vér-
deringar och politiska idéer som de om demo-
krati, frihet och jamlikhet var ndra integrerade. 10
En sociolog som bidragit till definitionen av be-
greppet civilreligion och forskningen kring fe-
nomenet uttryckte detta: «Civil religion was not
to be just another religion, its purpose was pre-
cisely to harmonize religion and politics».11 Det

®  E. Durkheim (1964): The Division of Labour in
Society, s. 283.

Se G. Gehring (1981):; American Civil Religion:
An Assessment, s. 5 ff.
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var ju just en sddan harmonisering mellan religi-
on och politik som Rousseau hédvdat vara forut-
sattningen for en god och stabil samhéllsord-
ning. P4 grund av den formella atskillnaden mel-
lan stat och religion forknippades inte religionen
med bestimda politiska intressen utan fick ka-
raktdr av allménna grundvirderingar som holl
ihop de olika etniska och konfessionella grup-
perna. Att vara amerikan kom att innebéra en in-
ternalisering av vérderingar som de enskilda
samfunden ocksa stod for men som de inte kun-
de betrakta som ndgot som de ensamma forfoga-
de over. Forfattare som Will Herberg har gjort
liknande observationer och talat om common re-
ligion, the American way of life och national
worship.'? Inledningsvis skriver Bellah i arti-
keln fran 1967:

While some have argued that Christianity is
the national faith and others that church and
synagogue celebrate only the generalized re-
ligion of «the American Way of Life,» few
have realized that there actually exists along-
side of and rather clearly differentiated from
the churches an elaborate and well-institu-
tionalized civil religion in America.'?

Denna specifika religiosa dimension &r dven om
den priiglas av den kristna traditionen inte iden-
tisk med kristendomen. Gud 4r den centrala
symbolen men olika grupper ldgger mycket oli-
ka meningar i detta begrepp och dérfor kan det
inte konkretiseras. Av liknande skél 4r «kristolo-
gin» ocksd mycket allméin och s urvattnad att
Kristus inte ens namns i de centrala texter som
ligger till grund for denna religion eller vid de
tillfdllen d& den kommer tydligast till uttryck
som t.ex. vid presidentinstallationerna.

Bellah menar att den religion eller den religi-

1" P. Hammond (1980): «The Conditions for Civil
Religion: A Comparison of the United States and
Mexico», i: Hammond och Bellah (eds. )Varieties of
Civil Religion, s. 42.

2w Herberg (1955) : Protestant, Catholic Jews,
Garden City och samme forfattare (1974): «American
civil religion: What it is and whence it comes», i: R.
E. Richey och D. G. Jones (eds.) American Civil Rel-
i§ion. New York.

15" R. Bellah, Civil Religion in America (1970), s.
168.

Osa dimension han identifierat som civilreligion
har sé stor betydelse och sadan inre konsistens
att den fortjanade att bli foremél for forskning
lika vdl som andra religioner. Den amerikanska
civilreligionen forutsitter enligt Bellah en gu-
domlig ledning av nationen i enlighet med en
pakt mellan Gud och nationen, en pakt som &r
analog med den pakt som Gamla Testamentets
Gud ingick med Israel. Civilreligionen inrym-
mer ocksd andra bibliska arketyper som ledaren
(Moses) som visar vigen till det forlovade lan-
det (George Washington) och martyren som off-
rar sig for nationen och Aaterupprittar pakten
(Abraham Lincoln, John F. Kennedy, Robert
Kennedy och Martin Luther King). Civilreligio-
nen har sina heliga skrifter (Declaration of Inde-
pendence och konstitutionen), heliga platser
(krigskyrkogérdarna), egna helgdagar (Memor-
ial Day, Thanksgiving Day och nationaldagen)
och egna symboler (nationalflaggan).

Till skillnad frin Rousseaus civilreligion &r
den amerikanska versionen enligt Bellah ocks&
profetisk. Den forutsitter existensen av en yt-
tersta princip som nationen och dess ledare kan
rikta sig till och ytterst hénvisa till nér det giller
att legitimera beslut och handlingar. Pakten byg-
ger pd att vissa moraliska och etiska bud uppfat-
tas som sakrala virden som nationen har att hal-
la sig till och som man kan dberopa om natio-
nens foretradare inte skulle visa sig vilja uppritt-
halla pakten. En annan skillnad &r att den ameri-
kanska civilreligionen som Bellah beskriver den
ar att den pekar utover det egna samhille och
dédrmed gor ansprak pa universalitet:

...  would argue that the civil religion at its
best is a genuine apprehension of universal
and transcendent religious reality as seen in
or, one could almost say, as revealed through
the experience of the American people ... At
its best, it has neither been so general that it
has lacked incisive relevance to the Ameri-
can scene nor so particular that it has placed
American society above universal human
values'4

och foresprakar en

14 Tbid,s. 179 1.
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incorporation of vital international symbol-
ism into our civil religion. ... it would result
in American civil religion becoming simply
one part of a new civil religion of the
world. '

Civilreligionen i det moderna samhaéllet uttrycks
genom statsapparaten och de centrala samhaills-
institutionerna, men ingen forfogar ensam Sver
den. Den finns ocksé utanfér maktapparaten och
har en moralisk kdrna som motsvarar vad Durk-
heim bendmnde «det kollektiva samvetet».
Makthavare som bryter mot vad detta kollektiva
samvete sa som det representeras av civilreligio-
nen foreskriver tar stora risker.

Det har skrivits mycket om begreppet civil-
religion efter 1967 och man har talat om olika
typer av civilreligion. Diskussionen som forts i
flera lander har bl a berort betydelsen av relatio-
nen mellan kyrka och stat och de historiska, kul-
turella och politiska forutsdttningarna och folj-
derna av denna relation. John A. Coleman gor
begreppet till ett analytiskt begrepp vad betriffar
relationen mellan stat och kyrka:

Civil religion is a special case of the relig-
ious symbol system, designated to perform a
differentiated function which is the unique
province of neither church nor state. It is a
set of symbolic forms and acts which relate
man as citizen and his society in world histo-
ry to the ultimate conditions of his existence.
Civil religion, however, is not always or usu-
ally clearly differentiated either from the
church or the state. !¢

Coleman framhaller allts att civilreligionen inte
maste std i ett motsatsforhéllande till de officiel-
la samfunden men att den inte heller &r identisk
med den religion som samfunden foretriader utan
kan utgora ett komplement till densamma.
Phillip Hammond sitter in civilreligionbe-
greppet i ett evolutionistiskt sammanhang och
begrdnsar ddrmed anvindningen till moderna
forhéllanden. Detta gor dven Bellah sjilv i viss
man fastdn han ocksé anvinder begreppet vid en

15 1Ibid, s. 40.
16 3. Coleman (1970): «Civil Religion», i: Sociolog-
ical Analysis , vol. 31:2, s. 70.

analys av religion och politiskt liv i mera primi-
tiva samhéllen dér de bada sfirerna inte &r skilda
fran varandra och dér politisk och religiés makt
kan utovas av en och samma person. Hammond
menar att man inte kan tala om en civilreligion
om den inte dr differentierad bide fran kyrkan
och staten, d.v.s. varken kyrkan eller staten far
ensidigt forfoga 6ver den.

Typexemplet pa en civilreligion som bade ar
oberoende av staten och samfunden &r den ame-
rikanska civilreligionen. Exempel pé sekuldr na-
tionalism #r den tidigare sovjetiska statskulten
med egna helgon (Lenin) egna helgdagar och en
uppfattning om att Sovjetsamhillets hade en
speciell roll i historien. Ett annat exempel dr
Turkiet efter Atatiirks revolution déir man pa ett
medvetet sitt sokte ersdtta islam som den sam-
manhéllande linken med en politisk nationa-
lism. Ett tredje exempel som Coleman nédmner
ir Tredje republiken i Frankrike och han sam-
manfattar:

Secular nationalism arises as the alternative
source of civil religion when the historical
national religion is either too traditionalist or
too closely tied to prerevolutionary regimes
to serve as the civil religion of a moderniz-
ing, politicio-economic regime. 17

Exempel pa ett religionens legitimerade av sta-
ten («Church-Sponsored Civil Religion») kan
man finna i manga latinamerikanska ldnder. An-
dra exempel 4r den roll som ortodoxa kyrkan
haft i Grekland och buddhismen i Ceylon. En re-
ligios legitimering av staten kan innebéra en t6r-
vanskning av den traditionella religionen om
dess ursprung inte har nigonting med legitime-
ring av en viss stat att gora. I dessa fall kan man
sdga att religionen «lends its ritual to corona-
tions of emperors and kings and adapts its doc-
trine of providence to questions of national des-
til]y».18

17 1Ibid, s. 72
'8 bid, s. 70.
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Robert Bellah som profet

Martin Marty har i en artikel om den amerikan-
ska civilreligionen identifierat tva typer av civil-
religion som det i detta sammanhang #r viktigt
att ta fasta pad. Det finns en «pristerlig» form
som makthavare utnyttjar for att legitimera sin
stdllning och sina beslut men som ocksa kan ut-
nyttjas for att bekrifta den nationella identiteten.
Det finns ocksd en «profetisk» form som kan
vara utmanande genom att stélla krav och hivda
ideal och plikter som nationen 4r forutbestimd
att realisera och som nationella ledare kan hin-
visa till ndr de vill &stadkomma dndringar. 19 Det
finns uppenbara motsittningar mellan dessa
bada orienteringar och motséttningen blir sér-
skilt markant nir man betraktar nationens ledare
eftersom dessa kan vara centrala i civilreligio-
nen bade som birare och som utformare av den i
olika situationer. De kan t ex knappast bade be-
krifta beslut och kriva att besluten skall gran-
skas kritiskt. Dilemmat finns latent redan i Bel-
lahs ursprungliga artikel men han betonade det
inte d&, eftersom han sjilv var féresprikare for
en liberal version av den profetiska civilreligio-
nen.

I boken Beyond Belief dar den ursprungliga
civilreligionartikeln ingér redogér Robert Bellah
ocksd for sin egen religiosa héllning som han
kallar den privata myten. Det framgér dér att un-
der den tid som han skrev artikeln kénde han
stark samhdorighet med sin nation och dess mdj-
lighet att forverkliga det goda samhillet inte
bara for det egna folket utan ocksé pa ett globalt
plan. Han sfg inte ndgon stdrre motsittning mel-
lan den amerikanska civilreligionen och arbetet
med att realisera de universella ménskliga rittig-
heterna. Under 1950-talet hade han varit tvung-
en att Jamna USA pa grund av sina kommunis-
tiska sympatier, men han hade s& sméningom
aterknutit de personliga relationerna till kristen-
domen efter en lasning av Paul Tillichs bocker
och han hade atervint till sitt hemland for att till-
trida en sociologiprofessur vid Harvard. Han
fick tlltro till den liberala toleranta grenen av
det nationella arvet och hade stora férhoppning-

19 M. Marty (1974): «Two Kinds of Civil Reli-
gion», i: R. E. Richey och D. G. Jones (eds.): Ameri-
can Civil Religion, s. 139 {.

ar om mdjligheterna att ldsa de stora minskliga
frdgorna, de om liv och dod, mening, rittvisa,
rasfragan och det hotande atomkriget. Han hade
ocksa en stark tilltro till samhillsvetenskapernas
mojligheter att bidra till forverkligandet av det
goda sambhillet och foljde alltsd i det avseendet
de sociologiska klassikerna Comte och Durk-
heim. Hans grundinstillning sammanfattas:

To this end a human science can perhaps join
with a human religion to help create human
politics.20

Bellah har sjilv foresprakat att man boér anvinda
civilreligionbegreppet i studier av foérhallandet
mellan religion och politik ocksé i andra liander.
I boken Varieties of Civil Religion som han
skrev och gav ut tillsammans med Phillip E.
Hammond 1980 jamfor Bellah den amerikanska
civilreligionen med japansk civilreligion. Den
«moderna» japanska civilreligionen bygger pa
arkaisk typ av religion dar det gudomliga, sam-
hillet och regenten, d.v.s. kejsaren, smélter sam-
man i en odifferentierad helhet som dominerar
ménniskorna och som bygger pa en hierarkiskt
ordnad kosmologi. Kejsaren har ansetts hir-
stamma frin solgudinnan och makthavarna, re-
geringen och industriledarna, legitimerade sina
handlingar genom att hénvisa till lojaliteten mot
den kejserliga hiarstamningen. Den japanska re-
geringen lyckades uppritthilla en statskult,
shintoismen, som bidrog till att integrera famil-
jen, lokalsamhaéllet och féretaget med en imperi-
alistisk ideologi. Denna integration vars grund-
struktur #r hierarkisk och bygger pa koden «alla
ar inte skapade lika» kan enligt Bellah bést ka-
rakteriseras som en civilreligion. Han pépekar
att denna hierarki inte &r utan undantag i det ja-
panska normsystemet och att systemet inte utan
vidare kan ses som en form av despotism efter-
som det bygger pa etiska krav, att harskaren
maéste vara mild och rattvis.

Den amerikanska civilreligionen kan sigas
bygga pé satsen att alla manniskor fods med lika
virde. Den moderna utilitaristiska individualis-
mens version av denna grundvérdering har ofta
inneburit en rd och egoistisk individualism som
inte bottnar i ndgra moraliska principer och som

20 Bellah (1970), s. xviii.
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darfor kan vara farlig fér demokratin och jamlik-
heten. Begreppen hierarki och jdmlikhet dr inte
motsatser utan #andpunkter pa en skala. I det
amerikanska sambhillet finns hierarkiska inslag
och i det japanska sambhillet finns det undantag
fran den hierarkiska ordningen.

Som en «variety of civil religion» tar Bellah
fram den roll som de politiska ideologierna har i
Italien, vars moderna historia visar pa inre splitt-
ring och ideologiska motsittningar och avsakna-
den av en enhetlig sammanhaéllande politisk ide-
ologi. Analysen leder fram till att inte mindre &n
fem civilreligioner identifieras; alla har varit in-
blandade i kampen om den politiska makten och
gjort ansprék pd att representera det enda sanna
Italien.

Att USA:s internationella agerande under
och nirmast efter andra vérldskriget uppfattades
som ett forsok att forverkliga universella ménsk-
liga rittigheter som demokrati och jamlikhet var
for manga européer ganska naturligt. Men Viet-
namkriget och andra inslag i det utrikespolitiska
skeendet gjorde att ménga kom till insikt om att
ocksa nationella och partikulira intressen styrde
USA:s utrikespolitik. Trots sin besvikelse och
uppgivenheten &ver vad han betraktar som den
brutna pakten mellan Gud och det amerikanska
folket menade Bellah att begreppet civilreligion
fortfarande var relevant och han hade inte forlo-
rat allt hopp om en universell civilreligion vilket
framgar av inledningen till boken fran 1980:

It is not only the American republic that
seems bewildered and at sea in the late twen-
tieth century. We live in a troubled world in
which the danger of nuclear holocaust con-
stantly grows. Nation-states are still the most
important power-centers in our world, but
none of them alone seems able to accomplish
much. Clearly military, economic, and envi-
ronmental problems demand a global con-
cord for our very survival. ... The American
civil religion with its tradition of openness,
tolerance, and ethical commitment might
make a contribution to a world civil religion
that would transcend and include it.%!

21 Bellah (1980), s. xiv.

Under senare delen av 1980-talet ville ddremot
Bellah inte langre anvénda begreppet och detta
kan sannolikt tolkas som en konsekvens av hans
personliga besvikelse over den politiska utveck-
lingen i USA. I boken Habits of the Heart som
Bellah skrev tillsammans med néagra andra soci-
ologer och som handlar just om vad det innebér
att leva och verka som medborgare i det ameri-
kanska samhéllet forekommer inte begreppet.
Arbetet tar dock upp samma tema som for Bel-
lah tidigare hade fallit in under definitionen av
den amerikanska civilreligionen. President Rea-
gans «retorik» verkar ha omintetgjort de s vik-
tiga profetiska och universalistiska inslagen i
den amerikanska civilreligionen att dess rele-
vans for Bellah ddrmed upphort:

As we unthinkingly use the oxymoron
«pivate citizen,» the very meaning of citizen-
ship escapes us. And with Ronald Reagan's
assertion that «we the people» are «a special
interest group,» our concern for the economy
being the only thing that holds us together,
we have reached a kind of end of the line.
The citizen has been swallowed up in «eco-
nomic man»

och:

Is it possible that we could become citizens
again and together see the common good in
the postindustrialized postmodern age?22

Andra studier av civilreligionen

Minga artiklar har tagit upp definitionen av be-
greppet civilreligion och foreteelsens avgrins-
ning i forhallande till nirliggande foreteelser
som nationalism, ideologi, public theology, poli-
tical theology, kollektivt medvetande osv. En
stor del av studierna kan betraktas som historisk
sociologi. De har ofta inneburit att man har app-
licerat Bellahs begrepp pa en nations historiska
utveckling och gett olika exempel pa civilreligi-
Osa uttryck. I andra studier har man opererat
med konfliktaspekten och visat hur olika intres-

22 R. Bellah m.fl. (1985): Habits of the Heart, s.
271.
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segrupper kdmpat om makten dver samhillet
och kulturen och att den segrande parten sedan
institutionaliserade sina ideal, sina symboler och
sin forstaelse av det historiska héandelseforloppet
som en samhillets civilreligon. Man har inte
bara studerat det amerikanska samhillet och lén-
der med en kristen tradition utan ocksa tagit upp
staten Israel och ddrmed judendomen eller is-
Jamska ldnder.

Avsikten dr inte att hidr ge en heltdckande
Oversikt av den stora floran av litteratur kring te-
mat civilreligion under de drygt 20 ar som gatt
sedan Bellah publicerade sin artikel. Jag hénvi-
sar i stéllet till sammanstillningar och Gversikts-
arbeten om temat.? I det foljande berdr jag en-
dast studier ddr man operationaliserat begreppet
civilreligion pa ett systematiskt empiriskt stt.

Det finns ménga studier dir man i likhet med
Bellah sjalv byggt pa tdmligen ostrukturerade
innehallsanalyser av nagra fa centrala texter av
stor vikt for det som definierats som civilreligi-
on. I ndgra fall har man dock gjort mera syste-
matiserade innehéllsanalyser. Ett exempel 4r en
studie av amerikanska frimurare och deras tid-
skrift under ett antal ar dir férfattarna papekar
likheterna mellan frimurarnas tros- och livsé-
skadning och centrala civilreligiésa teman som
deism, universalism, religids tolerans, individu-
alism och ett betonande av medborgerliga dyg-
der.2* Studien visar att civilreligion kan ha ett
starkt fotfaste inte bara i kyrkor utan ocksa i for-
eningar och organisationer av olika slag. Frimu-
rarna utgdr en organisation som inte profilerar
sig som en politisk eller religios organisation
men som pa ett informellt sitt verkar i samhallet
for bestimda virderingar. Medlemmarna &r
mycket aktiva ocksd i andra foreningar och tar
sina plikter som medborgare mycket seriost och
rostar t.ex. i mycket stor utstrdckning. Sddana
organisationer dr naturligtvis av stor vikt for det
civila samhéllet och den allménna opinionen, el-

23 Tex. R. E. Richey och D. G. Jones, eds. (1974):
American Civil Religion. New York; G. Gehring
(1981): American Civil religion: An Assessment; R.
Schieder (1987) Civil Religion. Die religidse Dimen-
sion der politischen Kultur. Giitersloh.

P. A. Jolicoeur och L. L. Knowles (1978): Frater-
nal Associations and Civil Religion: Scottish Rite
Freemasonry, i: Review of Religious Research, vol.
20:1,s. 3 ff.

ler den offentliga sfiaren som Habermas skulle
kalla det.”

En forskare som genom intervju- och enkit-
undersokningar sokt belysa den amerikanska ci-
vilreligion dr Ronald C. Wimberley. Han utgr
fran en operationalisering av begreppet som gar
igenom alla hans arbeten vilket gor att hans resul-
tat ger en relativt sammanhingade bild bade av
civilreligionen som en sirskild religids dimensi-
on och av hur denna ir relaterad till religion och
politik i 6vrigt. Utgangspunkten dr Bellahs och
andras synsitt att civilreligionen 4r relaterad till
men énd3 atskild frén den kristna religionen si-
dan den presenteras av kyrkor och samfund, dvs.
att den bildar en egen religiés dimension men
Wimberley for dessutom fram hypotesen att ci-
vilreligionen ocksa ér relaterad till men differen-
tierad fran det allménna politiska tinkandet.

For att fa ett métt pd de civilreligiosa fore-
stdllningarna operationaliserar Wimberley och
hans medarbetare begreppet genom ett tiotal fra-
gor enligt féljande:

1. It is a mistake to think that America is
God's chosen nation today.

2. I consider holidays like the Fourth of

July, religious as well as patriotic.

We need more laws on morals.

4.  We should respect a President's authori-
ty since his authority is from God.

5. National leaders should affirm their be-
lief in God.

6. Good patriots ar not necessarily relig-
ious people.

7. Social justice cannot only be based on
laws; it must also come from religion.

8. To me, the flag of the United States is
sacred.

9. God can be known through the experi-
ences of the American people.

10. If the American government does not
support religion, the government cannot
uphold morality. 26

i

2 Jirgen Habermas 1982: Borgerlig offentlighet.
Lund. Om frimureriets roll for den europeiska borger-
liéghetens uppkomst se speciellt s. 52 i Habermas bok.
2 R. Wimberley (1976): «Testing the Civil Relig-
ious Hypothesis», i: Sociological Analysis, vol. 37:4,
s. 341 ff.
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Indikatorerna 1, 2, 4, 7, 8, 9 och 10 har konstrue-
rats med tanke pa Bellahs definitioner och ka-
rakterisering av den amerikanska civilreligio-
nen. Den forsta fragan alluderar till arketypen
om Israel som Guds utvalda nation som i den
amerikanska civilreligionen overfors pd Ameri-
ka. Frigorna tvi och &tta anknyter till den rituel-
la aspekten av civilreligionen. Den tredje indika-
toren bygger pa det ofta gjorda antagandet att de
som omfattar civilreligion har en bestdmd &ns-
kan att de etiska principerna som denna religion
bygger pd borde lagfastas. Den fjirde fragan
hénvisar till ett uttryck i president Kennedys in-
stallationstal som Bellah refererar till i sin ur-
sprungliga artikel om civilreligionen och gar ut
pé att minniskans réttigheter kommer i forsta
hand fran Gud och inte fran staten. Den anknyter
ocksd till Rom. 13:1 « ... Ty det finns ingen
Overhet som inte dr av Gud», ett citat som Billy
Graham anviande med anledning av president
Nixons besok under hans méteskampanj i Knox-
ville?’. Den sjdtte fragan har viss anknytning till
1 Pet. 2:17 som i en engelsk bibeloversittningen
lyder «Honor the nation». Den nionde frdgan
bygger direkt pa Bellahs artikel fran 1967 dir
det star: «Civil religion at its best is a genuine
apprehension of universal and transcendent rel-
igious realities seen in or, one could almost say,
as revealed through the experience of the Ameri-
can people».?® Friga tio bygger pé Bellahs citat
i George Washingtons avskedstal: «And let us
with caution indulge the supposition, that moral-
ity can be maintained without religion.»29
Wimberley finner att svaren pi dessa frigor
har en hog innebordes korrelation vilket tyder pa
att de miter ett och samma fenomen. Nér han
med hjilp av faktoranalys analyserar svaren pd
frdgorna om civilreligion tillsammans med svar
pa frgor som miiter andra religitsa dimensioner
visar det sig att civilreligionsfrdgoma bildar en
egen faktor ddr samtliga svar far hog laddning,
d.v.s. dessa frigor bildar en egen dimension.
Aven niir svaren p4 dessa frgor analyseras i re-
lation till svaren pa ett stort antal frdgor om reli-

77 R, Wimberley m.fl. (1976):«The Civil Religious
Dimension: Is It There?» i: Social Forces , vol. 54:4,
s. 892.

28 R, Bellah (1970), s. 179.

2 Ibid, s. 173.

gion faller civilreligionsfrigorna ut som en egen
faktor. Detsamma giller betriaffande de civilreli-
gitsa héllningarna i relation till politiska hall-
ningar. De enstaka indikatorernas validitet i for-
hallande till civilreligionsdimensionen varierar.
Den dr samst for indikator nummer sju som gar
ut pa att social rittvisa inte kan garanteras ge-
nom lagen utan méste ha sin bas i religionen.
Wimberleys forklaring ar att kanske hade det va-
rit ett béttre alternativ att tala om Gud istillet for
religion i allménnhet. Indikator nummer ett har
ocksa relativt 1ag validitet och Wimberley und-
rar om inte fler starkt civilreligidsa personer
skulle ha gett ett civilreligiost svar om fragan
hade handlat om att flera nationer &n USA kan
vara utvalda av Gud.

Resultaten visar att bland allménheten ir ci-
vilreligionen inte lika differentierad fran den tra-
ditionella kristna religionen som bland de kyrk-
ligt aktiva. Civilreligion &r positivt relaterad till
konservativa attityder bade pa det religiosa och
det politiska omréadet. Detta tyder pa att sekula-
risering i meningen minskat tro pa en personlig
Gud ar relaterad till ett forsvagande av den ame-
rikanska civilreligionen. De som #r tveksamma
till denna Guds existens omfattar den transcen-
denta civilreligionen i mindre grad &n andra.
Man kan enligt Wimberley anta att sekularise-
ring i denna bemirkelse innebidr att det ameri-
kanska folket blir mindre politiskt konservativt
ett pastdende som den senare utvecklinge pa sitt
och vis redan har falsifierad.. I slutet av artikeln
diskuteras civilreligionens eventuella roll vid
den religiosa och politiska socialisationen. Om
det dr sd att den religitsa dsk&dningen utvecklas
fore den politiska kan man anta att civilreligio-
nen fungerar som négot slags féormedlande link
mellan trosdskddningar och politiska livsaskad-
ningar. Civilreligionen &r i sa fall framvuxen ur
den religitsa uppfattningen och bidrar till att
forma individens politiska livssyn.30

Tillsammans med James A. Christenson har
Wimberley ocksd undersokt omfattningen av
stédet for den amerikanska civilreligionen sddan
han definierat den. De finner att den har forank-
ring hos en bred allménhet. De politiskt konser-
vativa dr nigot mera civilreligitsa #n de liberala,
men dnda kan dven bland de liberala en majori-

30 wimberely (1976), s. 350.
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tet betraktas som civilreligiosa. De som ofta del-
tar i gudstjénster dr ocksa ndgot mer civilreligio-
sa dn andra. De partildsa &r de minst civilreligio-
sa. De dldre och de mindre utbildade samt de
som bor pé landsbygden har en tendens att vara
mer civilreligidsa dn de unga, de hogutbildade,
och stadsborna. Sddana yttre faktorer forklarar
emellertid endast en liten del av omfattningen av
civilreligionen i denna undersokning vilket visar
att den #r ungefir lika utbredd inom alla sam-
hillsgrupper och att den dérfor kan anses kunna
utgdra en grund for en integration av samhil-
let.3!

I en studie av presidentvalet 1972 da den sit-
tande presidenten Richard Nixon vann valet ut-
gér Wimberley frén tanken att en sittande presi-
dent pa grund av sitt &mbete har storre civilreli-
gios auktoritet att anknyta till &n vad utmanaren
— i det aktuella fallet McGovern — har. De mer
civilreligivsa skulle alltsd rostat pd Nixon enligt
denna hypotes. Wimberley tar upp Bellahs &t-
skillnad mellan den profetiska och den pristerli-
ga versionen av civilreligionen och pépekar att
Nixon representerade den senare versionen. Han
var noga med att hinvisa till de yttersta virdena
och till Gud men, pé ett sitt som visade hans po-
litiska konservatism. Han 14t ordna morgonbo-
ner och gudstjiinster i Vita huset och umgicks fli-
tigt med den kiéinde predikanten Billy Graham.
Undersokningen avsag att klarligga vilken roll
viljarnas civilreligion spelade vid rostningen
Jjamfort med andra faktorer som politiska och
traditionellt religidsa variabler. I urvalet ingick
delurval bestdende av politiska aktivister och re-
ligiosa aktivister. Civilreligionen betydde mest
inom den religidst aktiva gruppen och inom
gruppen vanliga medborgare spelade civilreligi-
onen nastan lika stor roll som trosdskadningen
men mindre roll 4n den politiska dskadningen.
Bland de politiskt aktiva spelade partisympatier
och politisk askddning avgjort storre roll &n ci-
vilreligionen. 1 jdmforelse med civilreligionen
spelade de socio-ekonomiska variablerna en
obetydlig roll for rtistningsbetef:ndet.32 Med en

31 R. Wimberley och J. Christenson (1978): «Who
is Civil Religious?», i: Sociological Analysis, vol. 39.

R. Wimbereley (1980): «Civil Religion and the
Choice for President Richard Nixon in '72», i: Social
Forces, vol. 59, s. 50 ff.

mer invecklad statistisk sambandsprévning
(path analysis) undersoktes interaktionen mellan
variablerna. Religionsvariablerna visade sig
inte ha ndgon direkt relation till valbeteendet.
Didremot hade civilreligionen bade direkt och in-
direkt verkan. Den betydelse som civilreligionen
har som forklarande faktor for rostningsbeteen-
de dr en 6verraskning som borde leda till ytterli-
gare studier av denna faktors betydelse nir det
giller politiskt beteende.

Forfattarparet Wimberley och Christenson
har ocksé presenterat en undersékning av sam-
bandet mellan & ena sidan civilreligiésa hall-
ningar och olika socio-ekonomiska bakgrunds-
faktorer och & andra sidan, politiska virderingar
och éslc:éidningar.33 En hypotes var att instill-
ningen till civilreligionen dr bestimmande for
instdllningen till politiska frgor, en annan att
detta samband 4r starkare dn sambandet mellan
socioekonomiska variabler och instéllningen till
politiska fragor. Jimforelsen mellan hur civilre-
ligionsvariabeln och hur de socioekonomiska
variablerna korrelerade med de politiska fragor-
na visade att det #r civilreligionen som i hogre
grad #r bestimmande for den politiska &skad-
ningen. Ett ndrmare studium av sambandet be-
kriftade deras tidigare resultat. Civilreligionen
visade sig ha mindre styrka som en orsaksfaktor
bakom politiska preferenser i allménnhet 4n nir
det gillde presidentvalet som forfattarna tidigare
studerat.

Samma forfattarpar har ocksa lagt fram en
intressant undersokning om civilreligionens re-
lation till olika kyrkor och samfund. De fann att
det var medlemmarna av sfdana samfund som
uppstétt eller speciellt praglats av de amerikan-
ska forhdllandena som placerade sig hogst pa
den civilreligiosa skalan. Allra hogst kom mor-
moner och dédrnést adventister och pingstvénner.
Medlemmarana av de stora samfunden 1ag klart
under de nimnda grupperna men #nda over
medelvirdet. Tre grupper som lag under medel-
virdet var de som var utan religios samfundstill-
horighet samt judar och unitarer

Civilreligionen forefaller ha sitt «naturliga»
stod bland de traditionellt kristna och speciellt

3 R Wimberley och J. Christenson (1982): «Civil
Religion, Social Indicators, and Public Policy », i: So-
cial Indicators Research, vol. 10:1,s. 213 f,
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bland dem som associerar sin religiosa identitet
med den amerikanska nationen. Resultaten mot-
sdger inte att civilreligionen ar ett allmént fore-
kommande fenomen men de visar ocksd att den
har storre betydelse for vissa grupper én for an-
dra och att den kan bidra till att utestdnga vissa
minoritetsgrupper fran den nationella gemenska-
pen. Det méste poidngteras att civilreligionen
kan uppfattas olika av olika grupper och att
Wimberleys operationalisering i hogre grad be-
aktar den traditionella och pristerliga versionen
4n den liberala och profetiska versionen d.v.s.
den som Bellah hoppades skulle prigla natio-
nens identitet och internationella engagemang.

En civilreligion som &r s& utbredd som Wim-
berleys studier visar att den dr och som har en sa
viktig roll att spela i det nationella politiska livet
som Bellah och andra menar vara fallet méste ha
en forankring i samhillets grundlaggande insti-
tutioner som utbildningssystemet. Adam Gamo-
rans studie av civilreligionen i det amerikanska
skolsystemet visar hur stor vikt man bade med-
vetet och omedvetet lagger vid att inprénta civil-
religidsa teman i elevernas moraliska och ideo-
logiska livshallning. Han konstaterar:

Schoolchildren engage in civic rituals such
as the pledge of allegiance; teachers instruct
them in the meanings of rites, symbols, and
holidays ... and they impart civil religious
messages in presenting the social studies
curriculum.3*

En annan grundlidggande samhillsinstitution &r
det juridiska systemet. Phillip Hammond® me-
nar att universella juridiska system som under-
lattar kommunikation, kontakter och 16sning av
konflikt mellan olika religitsa grupper i samhél-
let bidrar till skapandet av civilreligionen. Man
fér definitioner av mening och mél och dérige-
nom legitimeras och rittfardiggérs bestdmda
l6sningar pa ett sdtt som partikuldra intressen
méste acceptera som rationella och opartiska.
Hammond har ocksé studerat utvecklingslénder-
na i detta hidnseende. Utifrdn sin teoretiska ut-
gangspunkt menar han att komplicerade sociala

34 A. Gamoran (1990): «Civil Religion in American

Schools», i: Sociological Analysis, vol. 51:3, s. 254.
Se Varieties of Civil Religion, s. 121-137.

monster och intensitet i kommunikationer &r
ldttare att dstadkomma i samhéllen med ringa re-
ligios pluralism, eftersom man dér har littare att
komma Gverens om de grundldggande forutsitt-
ningarna for social interaktion. Pa grundval av
sitt material frdn 92 olika ldnder for han fram
hypotesen att ju storre religids pluralism man
har i ett samhille desto starkare dr sambandet
mellan 4 ena sidan att man har ett utvecklat och
universellt juridiskt system och och & andra si-
dan att man har en mangfald av former for social
interaktion. De universalistiska juridiska syste-
men har storre betydelse nér det giller att frimja
samhdllsutvecklingen i religiost pluralistiska
lander #n i linder som #r religiost homogena.
Slutsatsen &r att det juridiska systemet har strre
civilreligiosa funktioner i linder med religids
pluralism och att detta &r en av forutséttningarna
for en samhillelig utveckling i riktning mot
okad social interaktion och komplexitet.

Civilreligion i de nordiska landerna?

Medan samfunden och religionen blev en sam-
hillsbyggande och identitetsskapande faktor i
USA har vi i Norden sedan senaste sekelskiftet
fétt ett modernt samhille som dr pd vig att viixa
ifrAn statskyrkosystem som omfattar hela be-
folkningen. De nordiska stats- eller folkkyrkor-
na omfattar dver 90 procent av befolkningen i
respektive land och en stor majoritet av befolk-
ningen, anlitar ocksa kyrkans tjénster for det ri-
tuella firandet av de viktiga hiandelserna i indivi-
dens och familjens liv. Trots detta finns det fa
andra ldnder i vdstvirlden dir deltagandet i det
viktigaste rituella firandet av forsamlingens ge-
menskap — hogméssan — dr sd lagt som i de
nordiska lianderna. Detta kan tyda pa att de na-
tionella kyrkorna som instituioner har ndgot utav
en civilreligios funktion for sina medlemmar.
Ett viktigt forhdllande att notera, nidr man
jamfor dagens folkkyrkor med envéldets stats-
kyrkor i Norden, 4r att nu finns det en icke obe-
tydlig religios pluralism inom lénderna men i
viss mén ocksd inom kyrkorna. Kyrkorna befin-
ner sig i en miljo av social och politisk tolerans
och demokrati vilket gor att de inte kan agera
som monopolinstitutioner vad géller religion
och livséskadning. Denna situation har gjort att
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uttryck for religiosa instéllningar och virden
som inte direkt knyter an till folkkyrkorna som
institutioner har blivit mer patagliga och dessa
uttryck upplevs som otillfredsstéillande av kyr-
kornas foretridare. I detta sammanhang &dr det
naturligt att man frigar sig om det finns en civil-
religion ocks& i de nordiska linderna som &t-
minstone till en del dr oberoende av den officiel-
la religionen.

Det gér sikert att i alla de nordiska linderna
finna exempel pd civilreligiésa uttryck, ritual
och utsagor som pé en och samma géng har reli-
gids, nationell och sambhillelig utgéngspunkt.
Det dr emellertid tveksamt om i de nordiska lan-
derna sociologiska och teologiska analyser, som
tar sin utgangspunkt i begreppet civilreligion,
kan tillfora ndgon ny kunskap utdver den man
far med utgéngspunkt frén begrepp som ratio-

nalism, folkkyrka och statskyrka. Podngen med
begreppet den amerikanska civilreligionen hos
Robert Bellah var just att det bidrar till en holis-
tisk forstielse av forhéllandet mellan religion i
traditionell bemirkelse och politik i historiskt
perspektiv. Problemet med att anvénda begrep-
pet civilreligion vid studier av forhéllandena i de
nordiska lidnderna framgér tydligt i den ovan ci-
terade artikel av John A. Colman:

Since civil religion is not always clearly dif-
ferentiated from civil society or the church, it
is often difficult to put a finger on the precise
reality of the concept.36

36 Coleman (1970), s. 68.
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Sekulariseringen ifragasatt
Amerikanska sociologer om religionen i USA

JORGEN STRAARUP

Vital amerikansk religion

For den europeiska betraktaren framstér den or-
ganiserade religionen i USA som robust och vi-
tal. Nya samfund dyker upp, nya férsamlingar
bygger nya kyrkor, gamla férsamlingar vitalise-
ras och breddar sina olika program for att kunna
tillmotesga sina forsamlingsmedlemmars 6nske-
mél och forvintningar. Religiosa program
strommar ur massmedierna. Religidsa storm-
trupper attackerar abortkliniker och sitter kip-
par i hjulen for kandidater till offentliga 4mbeten
pa olika nivder. Religits lobby lyckas halla kvar
sina hjartefrdgor pa den politiska dagordningen,
som t.ex. bon i skolorna, eller vilken skildring
av virldens tillblivelse som ska ges spridning i
skolsystemet, Foérsta Mosebokens eller Charles
Darwins. Politiska ledare anvénder sig av religi-
Os retorik i sina kontakter med allméanheten, pre-
sident Bush férsummade t.ex. under blixtkriget
1991 i Persiska Viken inget tilifille att visa att
han bad f6r trupperna och uppmanade folket att
gora detsamma.

Amerikansk religion framstir ocksd som
mangskiftande och diversifierad. The Encyclope-
dia of American Religions (Melton 1989) utkom-
mer regelbundet i nya upplagor for att tillfreds-
stilla allménhetens intresse av att veta vilka kyr-
kor och samfund som uppstér, vad som kénne-
tecknar dem, och vilka som dor. De flesta av de
nytillkomna religionerna/samfunden/kyrkorna ar
kristna, vilket innebér att den offentliga retori-
kens kristna symbolik finner sina mottagare utan
problem. Men det blir varje ar fler och fler grup-
per av annat slag. All virldens religioner finns i
USA, pé samma sitt som all virldens nationalite-
ter finns dir. Den framgéng som vissa radikala
grupper ront har varit kontroversiell. Nationens
principiella religiosa Oppenhet har kommit att

ifragasittas, eftersom den visat sig leda till att
unga méanniskor «lurats» in i spektakuldra rorel-
Ser.

Det rader ett visst spanningsforhallande mel-
lan & ena sidan anvindningen av judisk-kristen
symbolik i den politiska retoriken och a den an-
dra bade de ménga religidsa rorelserna som inte
h6r hemma dér och de 6kande procentandelar av
befolkningen som inte &r med i nagon religios ro-
relse alls, alternativt inte har ndgon religios upp-
fattning. Det forefaller som om presidenterna se-
dan Carter valt att acceptera en kostnad for att
kunna kamma hem en vinst. Kostnaden é&r aliena-
tion hos religiosa grupper och individer som inte
tillhor den judisk-kristna traditionen; kénsla av
icke-tillhorighet till den dkt-amerikanska natio-
nen; upplevelse av utanforskap. Vinsten &r popu-
laritet hos dem, som hor hemma i den judisk-
kristna huvudfaran. Detta slag av populism har
forstds potentiella risker. Genom att medverka
till att driva fram en vi-kénsla hos majoriteten pa
minoritetens bekostnad har presidenterna kunnat
bédda for religios forfoljelse av de olika religidsa
minoriteterna. I detta den formella religionsfrihe-
tens forlovade land finns det redan antydningar
till sddan religionsforfoljelse. Vissa av de nya re-
ligiosa rorelserna, t.ex. Church of Scientology,
Unification Church och Hare Krishna (ISKCON,
International Society for Krishna Conscious-
ness), har utsatts for harda angrepp av rorelser
som Citizens' Freedom Foundation och Cult
Awareness Network. De har fatt sina konvertiter
kidnappade och deprogrammerade och har dra-
gits in i kostsamma rittegangar, dir de religitsa
rorelsernas finanser anstriangts hart for att betala
rdttegdngskostnaderna. Den religitsa intolerans
som priglar detta slag av religionsforfoljelse £6-
refaller ha sin grogrund i uppfattningen, att kon-
stitutionens formuleringar ges en innebdrd som



den inforstddda majoriteten kénner till, men som
de mera udda rérelserna, som bara kinner till
konstitutionens bokstav, inte riktigt forstatt. Nar
amerikanska presidenter direkt eller indirekt un-
derbldser sddana stromningar finns det anledning
till viss oro. Det har under historiens gang visat
sig litt att viicka latenta motsittningar.’

Vitaliteten, robustheten, méangfalden och ma-
hénda populismen; allt detta kénnetecknar den
organiserade religionen och det religitsa livet i
USA. Den religitosa marknaden star inte still, den
utvecklas lika snabbt som t.ex. marknaden for
personbiler. Upplevelsen att vara producent till
en marknad #r central for amerikanska kyrkor
och samfund. For att vara kvar pd marknaden
mdste man kunna producera och silja, det vill
sdga man maste kunna leverera sddant som det
finns efterfragan pé.

1970-talets sociologiska analys av religionen
i Amerika problematiserades av ovintade empi-
riska fynd, och 1980-talets artiklar och bocker
préglas av detta (ett bra exempel ar Wade Clark
Roofs och William McKinneys American Main-
line Religion frén 1987). De empiriska upptéck-
terna visade att religionen inte var pa tillbaka-
géng, vilket var det som hade forvintats, efter-
som USA:s sociologer var lika starkt paverkade
av sekulariseringsteorin som Visteuropas. Reli-
gionen visade sig i stéllet frodas och vixa, och
detta stillde till med teoretiska problem. Dessa
problem kan #&nnu inte séigas vara 18sta. Den sam-
hillsteori av vilken sekulariseringsteorin 4r en
del, har silunda i olika delar av den virld den fér-
soker beskriva, Visteuropa och Nordamerika,
fatt se tva olika utvecklingar pa religionens om-
réde. I Amerika har religionen stirkts, i Europa
har den forsvagats.

Denna situation, i vilken en samhillsveten-
skaplig teori till synes framgangsrikt anger en

' Amerikas korta historia uppvisar gott om prov pa

sddana handelser. Vid mitten av 1830-talet fanns det
till exempel sa starka motsittningar mellan protestan-
ter och katoliker att ett kloster nedbréndes i Charles-
town, Massachusetts (1834), och att antikatolska
kravaller utbrét i Philadelphia och New York. Det
starkt antikatolska politiska partiet the Know-Noth-
ings (1849) hade under nigra ar kring 1850
spektakuldra framgdngar (Williams 1990, 190 f och
Gaustad 1982, 459 ff). Den antikatolska rorelsen
betecknas i historiebéckerna som Nativism.
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korrekt utvecklingslinje i Visteuropa samtidigt
som den havererar i Nordamerika, tva delar av
vérlden som for ovrigt i stor utstrickning liknar
varandra (och i synnerhet i de avseenden som
teorin ifrdga bedémer som signifikanta) dr mitt
dmre hir. Forst kommer jag att gé igenom seku-
lariseringsteorins sambhillsteoretiska samman-
hang. Diérefter presenteras nigra exempel pa de
amerikanska sociologernas reaktioner pid den
ovintade religidsa vitaliteten.

I ett forsok att finna anknytningspunkter for
en teoretisk tolkning av de religiosa skillnaderna
mellan Nordamerika och Visteuropa pekar jag
pa tva element, for det forsta de konstitutionella
skillnaderna, for det andra anknytningspunkterna
for den starka evangelikala traditionen i USA.
Med hjdlp av dessa mellankommande variabler
forsoker jag avslutningsvis problematisera rela-
tionen mellan rationalisering och sekularisering,
den relation som framstétt som direkt och okon-
troversiell, men som motségs av skillnaderna
mellan USA och Visteuropa.

Sekularisering: en oundviklig
konsekvens av moderniseringen?

Den teoretiska ram som sociologin erbjuder for
tolkning av den religiosa situationen i Véstvirl-
den kan sammanfattas med termen sekularise-
ring. Termen ticker en samhillsprocess, sam-
manfattad av Phillip E. Hammond (1985, 1) pa
foljande sitt: «secularization, the idea that so-
ciety moves from some sacred condition to suc-
cessively secular conditions in which the sacred
evermore recedes.» Sociologins vetenskapliga
tradition &r relativt kort och forknippad med de
filosofiska stromningar som mest radikalt paver-
kat utformningen av de moderna staterna pa det
vistra halvklotet. Vad sociologerna forlorar i
prestige och pondus pa grund av att deras veten-
skap dr ung, tar de emellertid igen genom det
faktum att sociologin hdnger ihop med idéer
som format Vistvirlden. Sociologin 4r ett barn
av upplysningsfilosofin, som i sin tur ligger bak-
om de bada politiska revolutioner i slutet av
1700-talet som kanske starkare &n négra andra
politiska hindelser paverkat Vistvirldens utse-
ende och utveckling, den amerikanska i 1776
(som skiljde kyrkorna fran statsmakten) och den
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franska i 1789 (som inférde en ny statsreligion i
stillet for kristendomen, se Straarup 1990). Vid
unga ar kom detta barn av upplysningsfilosofin
under inflytande av sidana inspirerande lérare
som Marx (som betonade materialismen), Weber
(som beskrev avfortrollningen av samhillslivet)
och Durkheim (som efterstrivade en rationell
etik) och det framstod snart som givet att socio-
logins analys av religionen endast kunde resulte-
ra 1 en bestimd konklusion: Vistvirlden gir i
riktning mot en allt mer utbredd sekularisering,
forstidd béde pé statsmaktens nivd (organiserad
religion forlorar inflytande), pa samhillelig niva
(religion forsvinner frin det offentliga samtalet)
och p& individuell nivd (religion forsvinner ur
minniskornas medvetande).

Sociologins konklusion angéende religionens
placering i det framvixande Visteuropa och
Amerika kopplades till de sociologiska konklusi-
onerna pd andra analysomraden. Sekularise-
ringsprocessen sags hora ihop med industrialise-
ringsprocessen. Industrialiseringen innebar upp-
brott, bdde frén traditionella miljéer och traditio-
nella fGrestillningar. Sekulariseringsprocessen
horde ihop med urbaniseringsprocessen, av lik-
nande orsaker. Sekulariseringsprocessen var i
sjdlva verket forbunden med kapitalismen, bade
som ideologi och som social foreteelse. Nagra ar-
tionden senare, under inflytande av den nista ge-
nerationens sociologer, pépekades sekularise-
ringens samband med privatiseringsprocessen,
d.v.s. oppnandet av en sfir inom vilken individen
kan vilja och vraka mellan samtidigt tillgangliga
religiosa alternativ (Berger), och den institutio-
nella differentieringen, d.v.s. den process, dér
olika segment av sambhillet frigjort sig frén det
inflytande som en tidigare tids &vergripande
norm- och moralsystem kunde ha (Parsons). Med
utgangspunkt frdn Webers insikter om irreversi-
biliteten i samhillelig utveckling kunde sociolo-
gins konklusion inte bli ndgon annan &n att vést-
viirlden ror sig i en bestdmd riktning med slutsta-
tion det genomrationaliserade samhillets jarn-
bur, att religionen har medverkat till att sitta
igdng denna process (Berger), och att religionen
ar utan mgjlighet att bryta sig loss frén processen.

Sekulariseringsteorin har varit ett effektivt
redskap for analys av den religidsa utvecklingen
i Visteuropa sedan det ar da termen sekularise-
ring forst anvéndes, 16482 vid fredsslutet i West-

phalen, och den erbjuder fortfarande goda moj-
ligheter att sétta in den religidsa utvecklingen i
sammanhang med tendenser i den 6vriga samhal-
leliga utvecklingen. I ldnder som de skandinavis-
ka kan kapitalismen, kombinerad med industria-
lisering och urbanisering, medelst denna teori
sdttas i samband med en sekularisering pé alla de
nivler som antyits ovan, nivéerna statsmakt,
samhalle och individ: statsmakten distanserar sig
mer och mer frén statskyrkorna och avldgsnar
gradvis de fall av reguljér kyrklig kontroll dver
sekulédra funktioner som kan finnas kvar; religios
debatt intar en krympande plats i den offentliga
debatten — religionen har entydigt forvisats till
privatsfaren; och undersdkningar av individuell
religiositet visar tydligt att trenden gér i riktning
mot uttunning av bade kunskap, tro och engage-
mang. Liknande resultat och liknande sekularise-
ringsresonemang har forekommit i bl.a. Storbri-
tannien, Nederlinderna, Tyskland (Ost- och
Vist-), Frankrike, Italien och Spanien. I alla
dessa sammanhang ger det mening att tolka ut-
vecklingen som en gradvis och fortgdende ned-
montering av en religids Sverideologi, en sakral
tronhimmel Gver en stat som inte lingre uppfattar
sin legitimitet som kommande frdn Gud, utan
fran folket. Nedmonteringen innebir, att objektiv
makt férminskas hos de institutioner som tidiga-
re holl uppe tronhimlen, att allménheten fér allt
svarare att tala annat #n historiskt om orsakerna
till att man tidigare hade en sadan tronhimmel,
och att individerna inte langre finner stod for sina
eventuella religiosa gvertygelser i organisationen
av statsmakten.

Det ligger i sociologins visen att soka tolka
och eventuellt forklara det specifika utifran gene-
rella idéer, t.ex. att visa att det egna landets ut-
veckling exemplifierar vad man skulle kunna
forvianta utifrdn en bestdmd teori. Sekularise-
ringsteorin har visat sig nyttig i tolkningen och
forklaringen av hindelser i de vésteuropeiska
linderna. Vad gor di de amerikanska sociologer-
na? Argumenterar de for en sekularisering pa
samma sitt som de europeiska, &ven om den reli-
giosa bilden av deras land préglas av energi och

2 Man kan notera, utan att det f6r den skull finns

ndgot samband, att Sverige nastan samtidigt (1638)
grundade en koloni pd den «nya» amerikanska konti-
nenten, i Delaware.



vitalitet, eller forsoker de i stillet att finna andra
teorier for den allminna beskrivningen av USA?
Huvudsakligen det sista alternativet. Amerikan-
ska (religions)sociologer dr kritiska till samman-
kopplingen av de ménga processerna, sekularise-
ring, industrialisering, kapitalism, privatisering,
institutionell differentiering, till ett samman-
hiangande komplex. Ty dven om den religitsa ut-
vecklingen ocksd i Amerika innehdller perioder
av stagnation, dr de snarare upptagna av religio-
nernas formaga att standigt sétta nya och ovinta-
de skott @n av deras gradvisa borttvinande.

Amerikanska sociologers reaktioner
pa religionens ovintade vitalitet

I en volym artiklar publicerad 1985 finner man
en rad alternativa forsék att sammanfatta den re-
ligiosa utvecklingen. Boken heter The Sacred in
a Secular Age och har redigerats av Phillip E.
Hammond. I den finner man ett antal engelsk-
sprakiga, huvudsakligen amerikanska, sociolo-
gers forslag till tolkningar av den religiosa ut-
vecklingen. Boken &r dessutom ett forsok till ut-
virdering av religionssociologins eventuella teo-
retiska kumulativitet, d.v.s. om religionssociolo-
gin hittat nya teoretiska formler kring vilka det
rader relativ konsensus i det internationella fors-
karkollektivet. Boken knyter an till en inomve-
tenskaplig tradition genom att vara ett slags fort-
sdttning pa en volym artiklar som, publicerad i
1973, inneholl nagra vélrenommerade ldrdes be-
domning av hur pass kumulativt det vetenskap-
liga studiet av religionen varit, sedan portalge-
stalterna Marx, James, Durkheim, Weber, Freud,
Malinowski och H. R. Niebuhr satte sin prigel
pé detta studium. Volymen, som hade titeln Be-
yond the Classics?, redigerades ocksa av Phillip
E. Hammond, di i samarbete med Charles Y.
Glock. Konklusionen av Beyond the Classics?
var att de klassiska arbetena fortfarande holl,
och att foga hade fogats till dem ifrdga om syste-
matisk och teoretisk sofistikering och specifika-
tion. Den religiosa utvecklingen kunde fortfa-
rande huvudsakligen karakteriseras som sekula-
risering, och det fanns di — i bérjan av 1970-ta-
let — inga tecken pa att en dndring var pa vig.
Den senare volymen fran 1985 har en mycket
karakteristisk undertitel: Toward Revision in the
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Scientific Study of Religion. Ur redaktorens per-
spektiv framstod 1970-talet som en period, da ar-
vet frin de klassiska sociologerna utmanades. De
processer med vilka sekulariseringen knutits
ihop, kapitalism, industrialisering, urbanisering,
rationalisering etc. fortsatte, men religionen, el-
ler med Hammonds ord, det heliga, kvarstod,
vigrade att férsvinna, och den traditionella seku-
lariseringsteorin var inte tillricklig for att forstd
vad som pagick. Det dr mot denna bakgrund som
en celeber samling religionsbeteendevetare del-
tagit i ett gemensamt forsok att finna teorifunda-
ment for att forstd «det heligas vigran att férsvin-
nar.

Man kan forst fraga sig om vi hér ser ytterli-
gare ett exempel pa vilka missforstdnd som kan
uppkomma, om man definierar religion olika,
och — kanske viktigare — inte redovisar sina de-
finitioner, I detta konkreta fall skulle frdgan allt-
sa bli, om sociologer med substantiella religions-
definitioner registrerar nedgéng i konventionella
uttryck for religios livstolkning och kommer
fram till slutsatsen sekularisering, medan socio-
loger med funktionella definitioner dvervildigas
av mangfalden av religitsa nyheter p& markna-
den och drar konklusionen att det sakrala finns
kvar, och kanske till och med frodas starkare 4n
forut. En sddan misstanke kan emellertid inte be-
kriftas. For USA visar métningar av konventio-
nell religiositet (substantiellt definierat) att det
rader en stark stabilitet. Andrew M. Greeley ger
i en bok fran 1989, Religious Change in America,
en helt entydig bild av religios stabilitet. De un-
dantag som faktisk finns fran denna stabilitet lo-
kaliserar han till Romersk-Katolska kyrkan och
beldgger pé olika sitt att det 4r sannolikt att de
har att gora med paven Paul VI's encyklika Hu-
manee Vite (1968), d.v.s. det rundbrev som fast-
haller ett traditionellt romerskt-katolskt synsitt
pé fodelsekontroll, prevention och abort, och mot
vilket USA:s katoliker reagerade kraftigt. Om
man bortser frén dessa reaktioner bland katoliker
och enbart ser till amerikanska protestanter visar
det sig for perioden 1945-85 att regelbunden
kyrkogang ligger stabilt pd samma niv, cirka 40
procent av befolkningen varje vecka, och att gi-
vandet till kyrkor och férsamlingar — med hén-
syn tagen till inflation — tenderar att oka (se
Greeley 1989, kapitel 4 och 6). Nagon tillbaka-
géng for den substantiellt definierade konventio-
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nella religionen &r salunda inte aktuell i Forenta
Staterna.

Greeleys resultat 4r inte oomstridda, men vi
kan vi i detta sammanhang konstatera att sociolo-
ger med substantiella religionsdefinitioner inte
kan peka pd en nedgéng i gudstjinstbesok, om de
vill gora gillande att USA har sekulariserats. So-
ciologer med funktionella religionsdefinitioner,
som kan ha en tendens att sa att siga bakvigen
«bortférklara» en religios tillbakaging med hin-
visning till att religionsartade perspektiv gor gil-
lande pé& andra omraden én konventionell religi-
on, behdver sdlunda inte bemdda sig om att upp-
16sa en tillbakagang betrdffande gudstjédnstdelta-
gande i alternativa former for religiost deltagan-
de. Entillbakagéng i kyrkogéng #r enligt Greeley
inte for handen.

Det finns bland sociologerma i The Sacred in
a Secular Age en overvikt for funktionella per-
spektiv. Méngfalden och diversiteten bland reli-
gionerna har drabbat de substantiellt lagda socio-
logerna med tunghifta. Den avgtrande griansen
for om nagot 4dr att betrakta som religion ir inte
langre om det rymmer «tro pd Gud» eller nagot
liknande innehéllsligt kriterium, dirtill har den
religitsa verkligheten blivit fér méngfasetterad.

Det finns dessutom en tendens att inte bry sig
sd mycket om relationen mellan religionen och
statsmakten. Det 4r religionen i den allménna
kulturen och religionens funktioner for individen
som betonas. Detta blir sarskilt tydligt i ett av bi-
dragen. Rodney Stark (1985) erbjuder med ut-
géngspunkt fran kyrka—sekt dikotomin en ny
mojlig forstaelse av de religitsa institutionernas
utveckling. Tillsammans med Williams Sims
Bainbridge (1984) foreslar Stark att man skall
anvianda begreppet religios ekonomi. Harmed
menas inte det sitt pa vilket kyrkor och samfund
far inkomster och utgifter att balansera, utan ett
system av samma slag som kommersiella ekono-
mier, dér det finns en marknad och en grupp fir-
mor som férsoker att betjéina denna marknad. Det
finns en religios efterfragan, och kyrkor och for-
samlingar efterstriivar att tillgodose denna efter-
frégan. Marknader kan vara reglerade eller fria,
och detsamma giller religiosa ekonomier. P4 fria
marknader kommer en pluralism att utvecklas;
det kommer att finnas manga «firmor» att vilja
emellan. P4 reglerade marknader kommer antalet
leverantorer att vara begrinsat. Det finns emel-

lertid ocksd en viss sannolikhet for att det ska
dyka upp en svartaborsmarknad med hemliga va-
ror och leverantérer. Kyrka—sekt dikotomin i
den utformning som inspirerat ménga amerikan-
ska sociologer, H. Richard Niebuhr's (1929), be-
skriver hur religiosa rorelser som startat som sek-
ter gradvis forsoffas och blir mer och mer kyrko-
lika, tills dess att nya religidsa sekter avknoppas
fran dem pa schismatisk vig. Detta anvinds av
Bainbridge och Stark som modell for utveckling-
en inom religitsa ekonomier. Ndr stora religidsa
institutioner gradvis forlorar sin gld, nér de inte
langre formar att halla vid liv sin utomvirldsliga
inriktning, 4r det sannolikt att det bildas schisma-
tiska rorelser i protest mot «modersamfundets»
anpassning till «vdrlden». I och med att moder-
samfundet allt mer anpassar sig till sekuldra vér-
de- och maktstrukturer, till dagordningar som &r
mer politiskt dn religitst inspirerade, finns det
inom den religitsa ekonomin utrymme och ut-
vecklingspotential fér schismatiska grupper, som
betonar utomvirldsliga aspekter av religionen:
fralsning 1 stéllet for socialt ansvar.

Bainbridge och Stark forutsitter att den reli-
gidsa marknadens «kopkraft» och «koplust» &r
relativt konstanta, medan det varierar vilka «fir-
mor» som lyckas silja. I denna modell kan man i
sndav mening tala om sekularisering. Det dr den
utveckling som kan konstateras inom #ldre reli-
gidsa institutioner. Sekulariseringen bér emeller-
tid med sig fron till en vickelse, och totalt férblir
omfattningen av den religidsa ekonomin kon-
stant. Det 4r inte svart att inse att Bainbridges och
Starks modell ldmpar sig som teoretisk ram for
mycket av det som kinnetecknar nutida ameri-
kansk religion: framvixten av starka evangelika-
la kyrkor, ofta i formen av s.k. megachurches,
det vill sdga forsamlingar med mer én 2000 med-
lemmar (enligt definition av Russell Chandler
(1991), religionsredaktér vid Los Angeles
Times), och stagnation eller tillbakaging inom
vissa av de dldre liberala kyrkorna. Med utgangs-
punkten att den religidsa efterfragan forblir kon-
stant, och att de «gamla» kyrkorna och samfun-
den vigrar, alternativt inte lyckas med att till-
fredsstiilla denna efterfrdgan, ar det «ntdvén-
digt» att de efterfragande individerna letar ritt pa
nya «leverantdrer».

Hur ska man di forklara sekulariseringste-
orins misslyckande? Normalt skulle denna typ av



argumentation leda till ett forkastande av teorin,
och det dr ocksd vad merparten av forfattarna i
The Sacred in a Secular Age kommer fram till.
Mycket karakteristiskt dr det en engelsman,
Bryan Wilson (1985) som utgér undantaget. Jag
4r heller inte beredd att forkasta sekulariserings-
teorin. Den &r for virdefull for tolkningen av ut-
vecklingen i1 Visteuropa for att kastas pa den
samhillsteoretiska soptippen. Didremot #r det
sannolikt att den méste forses med avgrinsning-
ar. Jag 4r alltsd bendgen att forsoka «ridda» se-
kulariseringsteorin. I denna négot bakvinda situ-
ation, dér det varken &r frigan om att foresld en
ny teori eller att férkasta en gammal, blir det en
fridga om att hitta mellankommande variabler,
som skiljer Vésteuropa och Nordamerika, och
som kan vara orsaker till skillnaderna. Jag foku-
serar hir pa tva skillnader, for det forsta relatio-
nen mellan statsmakt och religion, som i Norda-
merika fétt en helt annan utformning dn i Vist-
europas ldnder, for det andra idékonglomerat,
«myter», om den evangelikala kristendomens be-
tydelse for utformningen av Amerika i det for-
flutna och om dess bestaende signifikans i fram-
tiden.

Skiljeviggen

Sedan den amerikanska revolutionen 1776 har
det ratt enighet om att inget samfund, ingen kyr-
ka, skulle kunna upphéva sig till statsreligion i
USA.? Det skulle finnas en skiljevigg (@ wall of
separation enligt Thomas Jefferson) mellan sta-
ten och religionen. Religidsa grupper som velat
etablera sig i USA har kunnat gora det, men ing-
en enstaka grupp har atnjutit privilegiet att vara
statsstodd. En religios grupp som ville &verleva
var hinvisad pa det stdd som anhidngarna/med-
lemmarna gav. 1 det avseendet &dr jamforelsen
med marknaden, som gjorts tidigare, fullstédndigt
relevant. Det finns en skillnad, i och med att reli-
gidsa grupper kan uppnd skattefrihet, vilket
innebir att de kan «sélja sina produkter» billiga-
re &n om denna skattefrihet inte funnits, men det
fordndrar inget i den grundliggande beskriv-

3 Ursprungligen gillde detta den nya, federala re-

geringen, men 1833 hade alla unionens delstater an-
tagit liknande principer (Albanese 1981, 252).
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ningen av deras situation.

I en situation dér alla religitsa grupper som
kunnat vécka offervilja hos anhéngarna Gverlevt
har de fatt vinja sig vid att anvinda alla redskap
som utvecklingen satt i hinderna pa dem, dels for
att Gverleva, dels — eventuellt — for att expan-
dera. Etermedia utgdr sidana redskap. Ameri-
kanska kyrkor var tidiga med att anvinda radio
och TV, och evangelikala rorelser utstricker nu
sina ndtverk over hela globen. Andra typer av
moderna masskommunikationsverktyg som
kommit till anvdndning bland kyrkor och for-
samlingar #r datoriserade adressbanker, med
hjélp av vilka man kan inrikta sig mot specifika
segment av befolkningen 1 kalkylerade evangeli-
sations- och informationsinsatser (vilket sédgs ha
varit ett viktigt redskap i kampen for Reagans
presidentskap i 1980 &rs valkampanj), och data-
nit och databaser.*

I Visteuropa, dér bestimda samfund atnjutit
privilegiet att ha stidllning som statsreligion eller
med statsmakten sérskild befryndad religion och
ddrmed foljande sdker ekonomisering av sam-
fundet, har floran av religioner och samfund bli-
vit mindre (marknaden har varit reglerad), och
anviandningen av teknologins senaste landvin-
ningar mer terhallsam. Det ir inte sdkert att den
mindre utvecklade anvindningen av modern in-
formationsteknologi lett till firre proselyter, men
i och med att kyrkorna inte anvént den moderna
teknologin i lika stor utstrackning som kyrkorna
i Amerika, kan de ha hamnat i ett lége i vilket den
folkliga uppfattningen placerar dem i ett kultu-
rellt bakvatten. Genom sin obenégenhet att an-
vinda moderna hjidlpmedel kan de ha visat sig std
utanfor det moderna samhallet.

Det evangelikala kejsardomet

Det finns hos amerikanska kyrkor en stark med-
vetenhet om deras egen betydelse for nationens
tillblivelse och mognad. Det finns en stark tradi-
tion att hdvda att kyrkorna var helt avgorande

4 Ett exempel dr World Evangelization Database,
W.E.D,, i Virginia, ledd av den vilkdnde kristendom-
sencyklopedisten David B. Barrett. Hir kompileras
kunskap nodvindig for en snabb evangelisation av
hela jorden, se Barrett & Johnson 1990, 116.
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for utfallet av det sociala experiment som rhe
frontier, den stora vildmarken i véster, utgjorde.
Expansionen visterut skulle ha resulterat i helt
annorlunda tillstdnd, om inte kyrkorna och deras
predikanter hade arbetat intensivt for att forse de
sma stdderna, bosittningarna, byarna med religi-
6s livstolkning och religios struktur.

Detta sjdlvmedvetande &r starkast i religiosa
grupper som upplevde sig undertryckta av de ur-
sprungliga, starka amerikanska kyrkorna. Den
episkopala kyrkan, den presbyterianska kyrkan
m.fl., som etablerat sig fast lings Atlantkusten,
var inte pionjérer viésterut. Deras representanter
deltog inte i nagon storre utstrackning i evangeli-
sationen av de nya omradena. I stillet var det
baptistiska och metodistiska predikanter som
evangeliserade. Ett talesitt frdn borjan av 1800-
talet séger, att baptistpredikanten kom till nybyg-
garstidderna och -byarna till fots, metodistpredi-
kanten pa histrygg och de episkopala prasterna i
vagn. Om det later sig ségas att en av arketyperna
for modern amerikansk individualism &r the cow-
boy, en individ, som inte later sig domineras av
nagon, som hellre binder sig kinslomissigt till
sin hést #n till fru och barn, och som forsvarar sin
frihet till sista blodsdroppen, finns det en mot-
svarande arketyp bland amerikanska prister och
predikanter, ndmligen the circuit rider (se Gaus-
tad 1982, 386-389). Denne «kretsloppsryttare»
var metodistpredikant, som — under skriande
brist pd predikanter — hade ett mycket stort om-
rade att ansvara for, och som tillryggalade manga
hundra miles pé histrygg for att komma hela vi-
gen runt i sitt distrikt. Han predikade, delade ut
biblar och psalmbocker och den metodistiska
Discipline, organiserade smd klasser av lekmén
och -kvinnor, och skyndade sedan vidare till nis-
ta stélle. Dessa klasser for sjalvstudium — i vén-
tan pd att predikanten skulle komma tillbaka —
utvecklades s smaningom till kyrkor, och de
«kretsloppsryttare» som inte redan hade dott av
Overanstrangning kunde sl sig till ro som fastbo-
ende praster (Williams 1990, 173 f). Hiingiven-
heten, det hérda slitet, den rastlosa verksamheten
for att komma i kontakt med s manga som méj-
ligt &r motiv som fortfarande kan spéras i ameri-
kanska pastorers arbete med att bygga upp sin
egen forsamling och kyrka. Atskilliga av mega-
forsamlingarna aterspeglar ett sddant rastlost ar-
bete att utéka verksamhetsmajligheterna, och det

finns tydliga paralleller mellan «kretsloppsryttar-
na» i borjan av 1800-talet och moderna predikan-
ter som Billy Graham, Jerry Falwell och Pat Ro-
bertson (Walter Capps 1990). Histen har fatt
lamna plats for det privata jetplanet, och kommu-
nikationen har breddats frdn enbart muntlig pre-
dikan till en rad medier (av vilka de elektroniska
etermedierna gradvis fatt allt storre betydelse),
men TV-predikanternas avhingighet av den ar-
ketypiske circuit rider kvarstar.

Effekten av de kringresande predikanternas
verksamhet var emellertid inte begransad till att
organisera klasser, forsamlingar och kyrkor. De
bidrog till att skapa struktur i en till stora delar
ostrukturerad virld, dir individualismen forverk-
ligades at gunpoint. Klasserna och férsamlingar-
na skapade stabila relationer mellan ménniskor
och gemensamma intressen utodver att skaffa sig
mat for dagen och tak 6ver huvudet.

Det finns sdlunda en idé om aktiv kristen
medverkan i den process som gradvis skulle inte-
grera the frontier i det redan forverkligade for-
bund av nationer som tillkommit 1776, Amerikas
Forenta Stater. Det 4r ett slags konservativt med-
vetande om att evangelikal kristendom gjort pa-
tagliga insatser i att géra USA till vad det 4r i dag.
Andra liknande exempel pé konservativa kristna
«insatser» #r de bada stora «uppvaknandena» (se
Ahlstrom 1972, kapitel 18 och 26), First (sent
1730-tal) och Second Great Awakening (fran slu-
tet av 1790-talet till c:a 1830), och det evangeli-
kala arbetet i nykterhetsrérelse, sondagsskolero-
relse, traktat- och bibelsidllskap. Denna idé som
bland amerikanska historiker kallas Evangelical
Empire (se t.ex. Gaustad 1982, 413-417) har inte
upphort att gora sig géllande inom de delar av
den amerikanska kristenheten som upplever sig
som mest befryndade med de tidiga frontier-upp-
levelserna, de evangelikalas. Denna medveten-
het om insatserna i det forflutna blandes héar med
ambitionen att paverka dagens situation, och det
dr fran dessa kretsar som de mer eller mindre
framgangsrika forsoken att pdverka dagspoliti-

> Som arbetsdefinition pa evangelikal kristendom
kan i enlighet med Williams (1990, 167) tre substan-
tiella kiinnetecken anvéndas: (1) tonvikt pé individu-
ell, kiénslomissig omvindelse, (2) evangelisatoriskt
nit for att leda medminniskor till Jesus, och (3) kon-
servativ bibeltolkning.



ken i USA kommer®. Det #r de evangelikala som
bildar nitverk for politisk propaganda (Moral
Majority), det dr de evangelikala som demonstre-
rar utanfor abortkliniker, och det dr de evangeli-
kala som svartlistar sarskilt forhatliga kandidater
vid allménna val.

Bilden av amerikansk religion 4r en bild som
bade innehaller organisatorisk tillbakagang och
exempellos tillvdxt, och min snabbskiss av natio-
nen skulle bli allvarligt forvringd om inte ocksa
den forstndmnda sidan kommit med. Ménga av
USA:s dldsta samfund har féatt vidkénnas tillba-
kagang, pa liknande sitt som majoritetskyrkorna
i de visteuropeiska linderna har fatt géra det (se
Roof & McKinney 1987, kapitel 1). Men det har
hela tiden funnits en motbild, det evangelikala
kejsardomet, som varit formande for expansio-
nen visterut, och som behallit sin forméaga att pa-
verka Amerika. Amerikanska sociologer har en
dubbel bild av religionen. Den &r samtidigt pa
tillbakagéng och i ett tillstdnd av expansion. Det-
ta 4r bakgrunden for deras kritik av «klassisk»
sekulariseringsteori. De har svérigheter att enty-
digt forbinda religionen med de processer som
industrialiserat, rationaliserat och stromlinjefor-
mat deras samhélle sedan inbordeskriget. Det he-
liga har vigrat do i enlighet med de europeiska
teoretiska forebilderna. Detta heliga har envist
hakat sig fast vid positioner dar det forsokt pa-
verka det amerikanska sambhdéllet.

Diskussion

De visteuropeiska landerna har alltsd genomgétt
en process i vilken samhillet rér sig bort frén ett
«heligt» tillstind till efterféljande sekulira till-
stind, i vilken det «heliga» forsvinner alltmer,
medan Nordamerika karakteriseras av att det
«heliga» envist drojer sig kvar. Vilken inverkan
kan relationerna mellan organiserad religion och
statsmakt ha pd denna skillnad? Det 4r min for-
sta fraga.

Den amerikanska revolutionsformeln 1776
var politiskt ny och radikal, men det filosofiska
tankegodset 1 den var inte nytt. Det hade lange

6 Wuthnow (1988, kapitel 8) erbjuder en analys av

utvecklingen av evangelikala organisationsstrukturer
fran 1940-talet och till i dag.
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diskuterats bland 1700-talets politiska ténkare.
Upplysningsfilosofin var allmingods bland den
amerikanska revolutionens pionjirer, liksom den
deism, som ofta forknippats med upplysningen.
Tanken om en §vergripande princip over allting
tilltalade revolutionens mén, men att denna over-
gripande princip skulle ingripa i den amerikan-
ska historien sdsom Gud, var en tanke som fore-
triddes av helt andra grupper. Med konstitutio-
nen avfordes striden mellan statsmakt och orga-
niserad religion frin den politiska dagordningen.
Det byggdes en skiljeviagg mellan de bada, och
pa Omse sidor av denna skiljevagg kunde stats-
makt och religion dgna sig 4t sina respektive upp-
gifter, utan inblandning fran andra sidan vég-
gen’.

Man kan diskutera, vilken av de bada parter-
na som gjorde den béttre «affiren». Religionen
tvingades visserligen ge avkall pd klassisk euro-
peisk investitura, men om man ser till utveck-
lingen i Visteuropa &r det uppenbart att den ide-
ologiska striden mellan upplysningsfilosofi och
religion dér var betydligt hérdare dn i USA.
Dessutom hade sekulidra politiska ideologier,
som blev alltmer dominerande pé bada kontinen-
terna, aldrig anledning att bestrida de amerikan-
ska kyrkornas ansprak, en strid som i Europa
limnade kyrkormna ganska hért atgéngna. Den
amerikanska statsmakten hade & sin sida ocksd
stora fordelar av ordningen. Det politiska spelet
blev mera entydigt, och den politiska ledningen
slapp syssla med att hélla kyrkorna i styr.

P4 vilka satt kan detta paverka den religiosa
utvecklingen? Hur kommer den inhiberade seku-
lariseringen in i bilden? Det 4r problem som sam-
manhinger med den andra avgorande fragan, det
trovéardighetskapital som amerikansk evangeli-
kal kristendom samlat pa sig.

Den norske fredsforskaren Johan Galtung
brukar papeka att USA har befolkats av lantarbe-
tare, smabonder, hantverkare: enkla minniskor
utan tradition fér skolning utéver vad som be-
hovdes for att fortjina sitt levebrod. Bland dessa
hért arbetande immigranter dr det inte de sofisti-
kerade dogmatiska skillnaderna mellan olika
samfunds ldror, som filler utslaget, utan i klas-
sisk funktionalistisk anda om den religion som

7 I teoretiska termer en tidig institutionell differen-

tiering.



190  Jgrgen Straarup

erbjuds lokalt kédnns bra, och ger individerna ett
efterldngtat nytt perspektiv pa vardagen och det
tunga slitet. De predikanter som lyckades bryta
immigranternas medhavda religiosa tillhorighet
gjorde det inte genom sofistikerade teologiska
nydaningar, utan genom en véckelseorienterad,
kénslomissig religion med ligkyrkoprofil. I och
med att den sekulira statsmakten varken hade an-
ledning ldgga sig i eller ens diskutera detta, slapp
den evangelikala véckelsen (t.ex. under Second
Great Awakening) undan kritik f6r sivil trosin-
nehall som verksamhetsformer. Vickelsekristen-
domen motte i Europa sédan kritik och utsattes
for statlig 6vervakning och kontroll, alltifrén 6p-
pen maktanvandning till infiltration. T hur manga
europeiska lander har inte ledare for alternativa
religiosa rorelser eller folkliga vickelser varit
fangslade eller insatta pd mentalsjukhus?

I Amerika gjorde de l1agkyrkliga rorelserna en
insats, som inte glomdes bort. De gav struktur at
Vistern. Minnet om denna insats blev ett trovir-
dighetskapital, som — insatt pé ett konto i histo-
riens bank — kunde tas ut med réinta vid ett sena-
re tillfdlle. Nar den evangelikala rorelsen organi-
serade sig och kom att intressera sig for sitt eget
forflutna, fanns det hidr material som medgav en
utformning av en ideologi, enligt vilken denna
evangelikala kristendom varit av avgorande be-
tydelse for att nationen blev vad den blev. Tro-
vérdighetsdverskottet har sedan kunnat anvindas
i olika syften, fran rent religitsa (rekrytering) till
politiska (inflytande).

I teoretiska termer &r mitt argument, att den
religidsa utvecklingen fitt tvd olika utseenden i
for ovrigt jimforbara nationer pa grund av kon-
sekvenserna av en bestimd héndelse, den ameri-
kanska separationen av stat och kyrka, vilket till-
sammans med specifika historiska ideologier
gett den evangelikala kristendomen ett trovirdig-
hetskapital som kunnat exploateras i andra sam-
manhang. 1 de viisteuropeiska linderna har den
samhilleliga utvecklingsprocessen, rationalise-
ring, kapitalism, industrialisering, och sekulari-
sering 10pt samman, som kardelerna i ett rep. I
USA har en héndelse, den amerikanska revolu-
tionen, lett till att en av kardelerna, sekularise-
ringen, skiljts ut frdn de andra, si att den inte
ldngre ar sammantvinnad med de dvriga karde-
lerna i trossen.

Jag ser salunda huvudsakligen historiska or-

saker till den amerikanska religidsa vitaliteten.
Givet ett antal omsténdigheter vid tillkomsten av
den amerikanska unionen har den organiserada
religionen sluppit ndgra av de konfrontationer
som i Visteuropa satt djupa spdr i kyrkorna och
samfunden. Diremot ger jag inte avkall pa seku-
lariseringsteorin for en ldngre tidsrymd. Sekula-
riseringen (med europeiska matt mitt) kommer
ocksa att drabba USA. Den historiska forsvars-
linjen kommer inte att halla i evighet.

Referenser

Ahlstrom, Sydney E. A Religious History of the
American People. New Haven; London: Yale
University Press, 1972.

Albanese, Catherine L. America: Religions and
Religion. Belmont, California: Wadsworth
Publishing Company, 1981.

Barrett, DavidB. & Todd M. Johnson. Our Globe
And How To Reach It: Seeing the world evan-
gelized by AD 2000 and Beyond. A Manual
for the Decade of Evangelization, 1990~
2000. Birmingham, Alabama: New Hope,
1990.

Capps, Walter H. The New Religious Right:
Piety, Patriotism, and Politics. Columbia,
S.C.: University of South Carolina Press,
1990.

Chandler, Russell. Religion at 2001 and Count-
ing. Keynote Address at Century Club Sym-
posium, June 1, 1991, Department of Relig-
ious Studies, University of California at San-
ta Barbara, 1991.

Gaustad, Edwin S. A Documentary History of
Religion in America: to the Civil War. Edwin
S. Gaustad (Ed.). Grand Rapids: Eerdmans,
1982.

Glock, Charles Y. & Phillip E. Hammond. Epi-
logue. I Beyond the Classics? Essays in the
Scientific Study of Religion. Charles Y.
Glock, Phillip E. Hammond (Eds.). New
York; Evanston; San Francisco; London:
Harper & Row, 1973, 409-418.

Greeley, Andrew M. Religious Change in Ameri-
ica. Cambridge, Massachusetts: Harvard
University Press, 1989.



Hammond, Phillip E. Introduction. I The Sacred
in a Secular Age: Toward Revision in the
Scientific Study of Religion. Phillip E. Ham-
mond (Ed.). Berkeley and Los Angeles: Uni-
versity of California Press, 1985, 1-6.

Niebuhr, H. Richard. The Social Sources of De-
nominationalism. New York: Henry Holt,
1929.

Melton, J. Gordon. The Encyclopedia of Ameri-
can Religions (3rd ed.). Detroit, Mich.: Gale
Research, 1989.

Roof, Wade Clark & William McKinney. Ameri-
can Mainline Religion: Its Changing Shape
and Future. New Brunswick: Rutgers Univer-
sity Press, 1987.

Stark, Rodney & William Sims Bainbridge. The
Future of Religion: Secularization, Revival,

INFORMATION OM STK

Sekulariseringen ifrégasatt 191
and Cult Formation. Berkeley; Los Angeles;
London: University of California Press, 1985.

Stark, Rodney. Church and Sect. I The Sacred in
a Secular Age: Toward Revision in the Scien-
tific Study of Religion. Phillip E. Hammond
(Ed.). Berkeley and Los Angeles: University
of California Press, 1985, 139-149.

Straarup, Jgrgen. Kyrkodrets sekularisering. Reli-
gion och Samhille, 53 (1990:3). Stockholm:
Religionssociologiska Institutet, 1990,

Williams, Peter W. America's Religions: Tradi-
tions and cultures. New York: Macmillan,
1990.

Wuthnow, Robert. The Restructuring of Ameri-
can Religion: Society and Faith Since World
War II. Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1988.

Fran och med detta hiifte 4/1991 infors ett delvis nytt
produktionssdtt for STK. Enkelt uttryckt innebir det
att ndgra av de tjidnster som tidigare Bloms boktryckeri
utforde nu i stillet gors av en pa deltid anstilld redak-
tionssekreterare med arbetsplats pa Teologiska institu-
tionen, Lund. Redaktionssekreteraren firdigstiller in-
for varje hifte ett tryckfardigt manus, som pa diskett
lamnas till Bloms boktryckeri, vilket som tidigare fort-
sitter med tryckning och distribution. Bloms kommer
ocksa fortsdttningsvis att skota prenumerantregistret.
Det nya produktionssittet innebir betydliga forenk-
lingar i arbetsrutiner for redaktionens arbetsutskott
(AU).

Vid planering och genomforande av omliggning-
en, vilket bl. a. inneburit val och inprovning av nytt da-
taprogram, har redaktionens AU fatt ta del av kunskap
och rad sarskilt frin docent Ulf Gorman, till vilken vi
uttalar vart tack. Vi tackar ocksa Thora Ohlssons stif-
telse, Lund, foér generost ekonomiskt bidrag.

Det delvis nya framstillningssittet medfor ocksd att vi
har andra krav pd hur artiklar och recensioner som
limnas till STK bér vara beskaffade i teknisk mening.

Materialet bor i fortsittningen helst limnas pa dis-
kett , kombinerad med en bifogad papperskopia av ma-
terialet. STK anvinder Macintosh-datorer.Vi klarar
dock av konvertering fran PC, sdvil 3 1/2" som 5 1/4"
disketter. Fér dem som inte har tillgéng till dator kan

material dven i fortséttningen limnas som maskin-
skrivna manus.

For en artikel dr normalldngden 35.800 tecken eller 13
Ad-sidor med radavstand 1,5, inklusive noter och ev.
litteraturanvisningar. Normalt blir det ca. 40 rader per
sida. Antal tecken per rad blir pa dator med 14 punkter
och stilsort Times cirka 70 tecken, med instéllning 10
pé skrivmaskin cirka 65, med instédllning 12 cirka 72.
Noter skrivs efter den 16pande texten, inte under text
pa respektive sida. Artikeln bor delas in i olika avsnitt,
vilka inleds med underrubriker. Tabeller och bilder
kan i viss utstrackning anvéndas.

Eftersom vi strivar efter att STK skall finnas till-
ginglig pa storre forskningsbibliotek pd olika hdll i
virlden skall alla artiklar i fortsdttningen som avslut-
ning innehdlla en Summary pé engelska. I denna anges
koncist vad artikeln handlar om, dess tes och resultat,
eventuell kritik av andra forskare. Omfanget skall vara
max. 1650 tecken eller 3/4 A4-sida. Varje forfattare
svarar for sin egen Summary, men redaktionen har rétt
att sprakgranska denna.

Var ambition &r att genom recensioner bevaka den
nyutkomna litteratur som vi bedomer vara relevant for
lasekretsen och som ligger i linje med tidskriftens pro-
fil. AU ansvarar for att insénd litteratur gér till limpli-
ga recensenter men tar dven emot forslag pa titlar och
recensenter.
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Recensioner kan variera nigot i omfang. Vi skiljer
mellan korta anmdilningar, som i manus skall vara
hogst 1100 tecken eller 0,5 Ad-sida och recensioner,
vilkas normalléngd ar 6.600~11.000 tecken eller 2,54
A4-sidor.

Allt material skall i princip vara tryckfardigt, ndr
det lamnas till STK. Artiklar och annat material 1am-
nas som tidigare till STK:s redaktion. Artiklar kan sén-
das till redaktoren och recensioner till Fredrik Lind-
strom. Forfattarens namn, titel, adress och tel.nr. anges
tydligt.

Sedan artiklarna granskats av framst redaktionens
AU fér forfattaren besked om eventuell antagning och
ibland kommentarer och férslag till fordndringar. Ti-
den fran inldmnandet till publicering kan variera be-
tydligt, beroende pé planeringen och tillgéng pd ma-
terial. Av publicerade artiklar far forfattaren ett antal
sértryck.

STK kommer ocksé att vara registrerad i internationel-
la databasers tidskriftsindex. STK finns redan i Religi-
on Index samt underséker mojligheten komma in i The
Philosopher’s Index och Arts & Humanities Search. P&
detta sitt kommer artiklar och recensioner i STK —
och didrmed svensk teologisk forskning — pa ett nytt
sdtt in i det internationella forskningsutbytet.

STK kommer dven i fortsdttningen att ges ut med fyra
hiiften per r. Det 4r var stridvan att publicera artiklar av
hog kvalitet. Vi kommer att géra en noggrann gransk-
ning av manus och ibland limna synpunkter till férfat-
taren. Sddana artiklar som innehdller forskningsresul-
tat eller rapporterar om aktuel! och intressant forsk-
ning eller tillimpar forskningsresultat pé t. ex. kyrkors
och samfunds, skolans och kultur- och samhillsdebat-
tens omréde kommer att prioriteras. STK skall inne-
halla material frin teologins och religionsvetenska-
pens alla dmnesomriden men med sérskild tonvikt pa
de systematiska &mnena (som med olika beteckningar
kallas systematisk teologi. tros-och livsaskddningsve-
tenskap, etik, religionsfilosofi). Detta senare sker savil
av tradition som av behov, eftersom de systematiska
mnena inte har nfgon specialtidskrift i Sverige.

Som tidigare kommer huvuddelen av materialet att
utgbras av artiklar som enskilda forfattare sjédlva
skickar in till STK. Vi vill hér gidrna inbjuda och vil-
komna forskare och ldrare och andra intresserade att
medverka i STK! Ytterst dr vi beroende av att tinkbara
forfattare anvénder STK som publiceringsforum.

Till ndgra hiften bestaller dock redaktionens ar-
betsutskott materialet: det géller framfor allt temanum-
mer (t.ex. om GT i kristen tolkning, invandrarreligio-
ner i Sverige ) och dmnesnummer, di olika forsknings-
omraden presenteras (t.ex. religionssociologi).

For STK:s del ar det darfor av vital vikt att alla forska-
re och ldrare i teologi/religionsvetenskap och andra in-
tressenter i vért spridningsomrade aktivt bidrar till att
STK kan hélla en hog niva. Det sker inte minst genom
att alla berdrda bidrar med artiklar, recensioner, de-
battinlidgg eller forslag till forfattare, litteratur att re-
censera m.m. — och givetvis genom att larare och
forskare sjilva prenumererar pd och anvinder STK,
t.ex. i undervisningen. Det dr ocksd av vikt att kiinne-
dom om STK sprids p& hogskolor, gymnasier, biblio-
tek, pastorsexpeditioner och inte minst bland studeran-
de, prister, pastorer, lirare och den intresserade all-
minheten i dvrigt.

Det liga prenumerationspriset mojliggors genom att
STK fér tryckningsbidrag fran HSFR. 1992 blir priset
125 kronor, t6r studerande 100 kronor. Prenumeration
sker som tidigare genom inbetalning till postgiro
135429 - 9, Bloms boktryckeri, Lund. Ange STK 1992
pé postgiroblanketten! Losnummer av senaste hiftet
sdljs genom bokhandeln Arken i Lund.

I Uppsala har STK numera en sérskild kontaktperson,
nimligen professor Carl-Reinhold Brakenhielm, som
kommer att fungera ungefir som redaktionens lokalre-
daktér i Uppsala. I vrigt dr hela redaktionen ansvarig
for STK och tar emot férslag, artiklar och annat ma-
terial. Medlemmarna i redaktionen och dess arbetsut-
skott fortecknas alltid pA omslagets andra sida. Det 16-
pande redaktionsarbetet utfors av redaktionens arbets-
utskott, vilket bestdr av undertecknade. Sirskilt ansva-
rig for recensionsavdelningen 4r Fredrik Lindstrom.

Som redaktionssekreterare fungerar frdn och med
detta hifte institutionssekreterare Hannelore Stein,
Teologiska institutionen, Lund, tel 046-10 92 42. STK
disponerar rum 330 pa Theologicum i Lund, dit beso-
kande efter avtalad tid hinvisas.

Vi vill fortsitta att ge ut en teologisk facktidskrift med
hog kvalitet i Sverige!
L. Haikola

G. Bexell F. Lindstrom S.-E. Pernler

Redaktor

STK

Teologiska Institutionen
Allhelgona Kyrkogata 8
223 62 Lund.

Fax +46 +46 10 44 26
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Kabhle, Sigrid: H. S. Nyberg. En vetenskapsmans bio-
grafi. Svenska Akademiens minnesteckningar. 584 sid.
Norstedts 1991.

S& har den antligen kommit — Sigrid Kahles ldnge i
utsikt stéllda biografi 6ver hennes fader, H. S. Nyberg.
Det skall genast sdgas att forvdntningarna inte blir
svikna. Omfanget kan avskricka en presumptiv lisare,
men boken &r mera littldst 4n mangen tegelstensro-
man.

Att en biografi dver en semitist anméls i en teolo-
gisk tidskrift beror givetvis dirpad, att Nyberg dven var
religionshistoriker. Ja, han var teol. dr. honoris causa i
Uppsala och flera av hans skrifter — inte minst upp-
satsen «Smirtornas man» i Svensk Exegetisk Arsbok
1942 — ligger inom ett grinsomrade mellan religi-
onsvetenskap och teologi (det senare ordet taget i sin
klassiska mening). For teologer dr han vil annars
mest kind som forfattare till den hebreiska grammati-
ken.

Kabhles framstilining ar strikt kronologiskt dispo-
nerad. Vi fér flja den unge pristsonen fran Vistman-
land under hans studier i Uppsala och disputationen
Over en arabisk text inom den muslimska mystiken.
Vid denna tid framstir Nyberg helt som arabist. Si
smaningom borjar han allt mera intressera sig for
Gamla testamentet, bdde ur en spréklig och religions-
vetenskaplig synpunkt. Ett bestdende resultat av hans
arbete med den klassiska hebreiskan har vi i hans Sru-
dien zum Hoseabuche (1935). Det ir ingen &verdrift
att sdga, att denna bok inledde en ny epok i den gam-
maltestamentliga textkritikens historia. Nu blev det
slut pd den hejdlgsa konjekturalkritiken. Traditions-
historien var ocksad ndgot som Nyberg dgnade sig at.
Har kom han att betyda mycket for den traditionshis-
toriskt inriktade utforskningen av bade Gamla och
Nya testamentet som under ett par decenier fick en
stark stdlining inom Skandinavien. Har har Kahle
dven kunnat anvénda sig av otryckt material.

Vid denna tid gjorde Nyberg sitt berémda angrepp
pé 1917 érs bibeloversitining — en kritik som han
skulle utvidga och fordjupa i boken om H. S. Nyberg
som sprdkman och bibeldversittare (1966). Kahle gor
sig dock Overdrivna forestdllningar om den sakro-
sankta stdllning som 1917 skall ha haft i svenskt kyr-
koliv — inom vissa kretsar blev den dver huvud ald-
rig accepterad.

Men nu var Nyberg redan pa vig in i den tredje

och sista av sina forskarperioder: iranistiken. Borjan
hade gjorts med Olavus Petri-foreldsningarna, som
resulterade i boken Irans forntida religioner (1937).
Stérre delen av sitt dterstiende liv (han dog 1974)
skulle han dgna Zaratustra och pehlevi-texterna. Re-
sultatet av detta blev A manual of Pehlevi 1-2, som
publicerades samma &r han dog. D4 hade han &dven
hunnit med att gora flera resor till Iran, som omsorgs-
fullt beskrivs av Kahle.

Men vi far dven folja Nyberg i den akademiska
vardagens mangahanda i Uppsala. Hér finns en le-
vande skildring av en professors tillvaro innan de
stora omvilvningarnas tid. Det finns ménga tenta-
menshistorier om Nyberg och i de flesta av dem
framstér han inte som enbart angendm. Det linder
forfattaren till heder att hon inte vijer for denna del
av «legenden H. S.», utan soker ge en réttvisande
bild. Det méste ha varit pafrestande for en forskarka-
pacitet av Nybergs omféng att dgna mycket tid &t att
tentera pa nyborjarhebreiskan och ibland miste han
ha blivit otdlig.

Forfattaren dgnar stort — enligt min mening allt-
for stort — utrymme at att referera innehallet dven i
Nybergs mindre verk, artiklar och liknande. Hennes
beundran for fadern ar inte att ta miste pd, och sir-
skilt angeldgen &r hon att rehabilitera faderns insat-
ser. I sina hoseastudier framlade Nyberg teorin att
prepositionen ‘el i den hebreiska texten i sjilva ver-
ket var ett av masoreterna missforstétt gudsnamn, en
variant till det mera kiinde “Eljon (t.ex. i Hos. 11:7).
Teorin har blivit diskuterad, men kan inte sdgas vara
allmént accepterad. Men i december 1990 kom Mar-
vin Pope frdn Yale University som géstforeldsare till
Uppsala «och holl en lird filologisk foreldsning, dar
otaliga bevis for guden “Als forekomst i Gamla testa-
mentet ldmnades» (s. 232, mina kursiveringar). Det
dar gott att det finns ndgot kvar i vérlden av vad ro-
marna kallade pietas.

Négra sméasaker. P4 s. 348 star lamed de, skall
vara lamed he. P4 s. 371 stér det att Frithiof Rund-
gren satte upp registret till den hebreiska grammati-
ken, Ett s&dant saknas emellertid i boken, vilket kom
att rdtt avsevirt minska dess anvindbarhet. Forst ef-
ter flera &r kom ett register i ett separat hifte, utgivet
av Christopher Toll och sedan inarbetat i den andra
upplagan.

Mycket mer vore att séga om denna bok, som &ir
en veritabel guldgruva av information om H. S. Ny-
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berg. Nyberg var dven i eminent grad en kulturper-
sonlighet, ledamot av Svenska Akademien sedan
1948. Hans personliga relation till kyrka och kristen-
dom skildras pd ett finstimt sitt i slutet av boken.
Boken avslutas med en bibliografi, ordforklaringar
och namnregister (med 774 namn!).

Sten Hidal

Gerhardsson, Birger: Evangeliernas forhistoria. Ny-
utgdva med tilliigg. 88 sid. Novapress, Lund 1991.

Denna boks tillkomsthistoria ir lite speciell och bor
darfor forst kort bertras. Den utkom 1977 efter att
kort dessforinnan ha publicerats pa tyska och utgores
av foreldsningar héllna i Holzhausen (vid Marburg)
1976. Under de nirmast foljande &ren kom Sversit-
tningar till ytterligare fem sprak. Allt detta motsvarar
s. 1-57 i den nu foreliggande boken.

Det #r alltsé hér inte bara friga om en nyutgéva,
utan nu har tva visentliga utdkningar foretagits. Dels
(s. 61-79) nytrycks en artikel ur Svensk Exegetisk
Arsbok fran 1985, “Den historiska frigan om kris-
tendomens uppkomst”, dels slutligen (s. 80-88) har
tillfogats en nyskriven Efterskrift.

Den problematik som ligger bakom bokens till-
komst har sikerligen bade troende kristna och andra
genom tiderna brottats med: hur ndra verkligheten
ligger evangeliernas skildring av Jesu liv och verk,
och vad har hént (ev. tillkommit) under artiondena
mellan hans bortgéng och evangeliernas avfattande?

Lésaren fér en sakkunnig och initierad skildring
av traditionsférmedlingen i urkristendomen och dess
judiska omgivning. Forhallandet mellan ldrare och
larjunge var vasentligt och ofta mycket personligt.
Gerhardsson polemiserar pd ett nyanserat och, som
det verkar, vertygande sitt mot den tidigare sirskilt
i Tyskland dominerande s.k. formhistoriska skolan.

I de bada tillaggen visar Gerhardsson en suveridn
behirskning av det aktuella forskningsldget, samti-
digt som han pekar pa vdgar och mojligheter for ett
fortsatt penetrerande av de visentliga frigor det hir
ror sig om.

I den méan en forindring gt rum mellan Jesu
egen tid och evangelierna har det, menar Gerhards-
son, framfor allt skett i ett fortydligande, klargorande
syfte. Man har fast stor vikt vid att bevara Jesu ord
och gérningar till senare tider. Evangeliernas Jesus-
bild torde darfor kunna betecknas som i det visentli-
ga trovérdig.

For recensenten som icke-teolog har ldsningen av
Gerhardssons bok varit bade spannande och givande.
Jag kan darfor inte avsluta denna korta anmélan bitt-

re dn att till alla ldsare av STK rikta den gamla upp-
maningen till den helige Augustinus: tolle lege, tag
och las!

Stig Y. Rudberg

Goran Gustafsson: Tro, samfund och samhdille. Soci-
ologiska perspektiv. 222 s. Bokfrlaget Libris. Orebro
1991.

Religionssociologien hor till ett av de religionsveten-
skapliga dmnen som under senare &r tilldragit sig ett
allt 5kande intresse. Amnesomradet spinner over vid-
striickta filt alltifrén trosuppfattningar hos bibelldsare
och bedjare i Sverige till den europiska virderingsut-
vecklingen, frdn undersokningar av de religiosa livet
i Vinersborg under 1970-talet till studier av den sjun-
kande frekvensen kyrkobesokare under vért &rhund-
rade, fran studier av etablerade kyrkosamfund till
uppblossande religitsa sekter osv. Genom Religions-
sociologiska Institutet (grundat 1962) och dess nestor
Berndt Gustafsson kom dmnet tidigt att praglas av
biade bredd, metodologisk fasthet och uppslagsrika
fragestédllningar med relevans for samfundens verk-
samhet. Religionssociologien har ocksd i vidare kret-
sar vickt forstielse for religionens roll som samhills-
faktor. Nya tjdnster har tillkommit vid universiteten i
Uppsala och Lund samtidigt som Religionssociolo-
giska institutet fran 1990 knutits till Svenska kyrkans
forskningsrad.

Behovet av en aktuell introduktion till religions-
sociologien fylldes linge av Berndt Gustafssons Reli-
gion och samhiille (1972). 1 borjan av 1980-talet pu-
blicerade Goran Gustafsson — vilkidnd d&mnesforetra-
dare i Lund — Religionen i Sverige. Men under de tio
ar som forflutit har tskilligt hiant. Ddrom bir Religi-
onssociologiska Institutets skriftserie Religion och
samhille tydligt vittnesbord. Ett femtiotal rapporter dr
80-talets skord. Dirtill kommer ett tiotal avhandlingar
fran forskningsdmnena i Lund och Uppsala.

Allt detta &r en viktig del av bakgrunden till G&-
ran Gustafssons nya ldrobok i religionssociologi, Tro,
samfund och samhdlle. Den avser — som forfattaren
ocksa skriver i sitt forord — «att ge dem som léser re-
ligionsvetenskap en forsta inblick i vad religionssoci-
ologer sysslar med for problemstéllningar, vilka teo-
ribildningar de utgar fran och vilka metodiska fragor
de stélls infor». I jamforelse med den gamla boken &r
tva kapitel helt nyskrivna (Trosrorelsen och parakyrk-
ligheten resp. De samfundsaktiva i samhillet). Ovriga
kapitelrubriker verensstimmer visserligen med Reli-
gionen i Sverige, men innehall och siffermaterial &r
uppdaterat. Framstéllningen &r opolemisk och vél for-



ankrad i empirin. I hogre grad &n tidigare finns det
dock en 6ppning mot forklaringsnivn — forfattaren
lamnar mer utrymme &n tidigare at en diskussion av de
olika tolkningsmdjligheter som kvantitativa data er-
bjuder.

Det rader ingen tvekan om att forfattaren uppnatt
sitt avsedda syfte och att religionssociologien med
dess hjédlp kommer att stirka sin stéllning i den teolo-
giska grundutbildningen. Smirre kritiska fragor 1im-
nar jag i detta sammanhang &t sidan. (Jag maéste dock
framhdlla att det forvanar mig att denna gedigna ldro-
bok varken forsetts med litteraturlista eller index.) I
denna recension kommer jag att koncentrera mig pé
ndgra avsnitt i Gustafssons bok som har berdrings-
punkter med mitt eget &mne (empirisk livsdskddnings-
forskning) och dessutom — pé ett mer principiellt plan
— kommentera relationen mellan religionssociologi
och livsaskddningsforskning.

Redan i kapirel ] aktualiseras en intressant fraga
som ber6r bade religionssociologien och livsiskad-
ningsforskningen. Begreppet religion och begreppet
livséskadning har uppenbara berdringspunkter. Med
utgdngspunkt frén den numera klassiska definitionen
av Anders Jeffner kan man siga att en livsdskadning
har berdringspunkter med atminstone tre av de fem di-
mensioner som Charles Glock anvinder for att beskri-
va religiositet. En livsdskddning utgérs av en helhet
dir det finns ett samspel mellan trosdimensionen, den
etiska dimensionen och upplevelsedimensionen. (Tros-
dimensionen avgrinsas med hinvisning till de trosan-
taganden — med eller utan transcendent referens —
som paverkat innehéllet i de biigge andra dimensioner-
na.) En intressant friga dr naturligtvis hur en livsd-
skddning i denna mening forhéller sig till de bigge an-
dra dimensinerna, dvs. den rituella dimensionen och
kunskapsdimensionen (kunskap om den egna dskad-
ningen). Att vissa, men langtifran alla, livsaskadningar
ocksa dr forknippade med rituella uttryck, &r helt klart.
Man kan bara erinra sig arbetarrorelsens forsta maj-
parader och miljororelsens samba-danser. Men hur ar
det med kunskapsdimensionen? For ett livsdskad-
ningsmaissigt engagemang av t.ex. ekologiskt slag f6-
refaller det rimligt att krdva dtminstone ett visst mini-
mum av kunskap om den natursyn som personen be-
kénner sig till. Men med ledning av den svaga kristen-
domskunskap som enligt Glocks och andras undersok-
ningar utmiérker vanliga troende ménniksor i USA,
forefaller det inte rimligt att forvénta sig ndgon djupa-
re livsdskadningskunskap bland gemene man inom
t.ex. miljorérelsen. Men om detta vet vi egentligen
knappast nagonting. Kunskapsdimensionen pé livsé-
skddningsomradet dr praktiskt taget outforskad.

Bokens inledande kapitel rymmer ocksa en intres-
sant presentation av fyra olika former av religionssoci-
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ologi. Dit hor (1) Webers och Durkheims mer histo-
riskt inriktade forskning, (2) en mer begrinsad typ av
kyrkosociologi, (3) marxistiskt orienterad sociologi
och (4) den empiriskt inriktade sociologi som av tradi-
tion har en stark stéllning i Sverige. Forfattarens reli-
gionssociologi dr givetvis av den sistnimnda typen.
Fragan om religionens sanning sétts inom parentes —
de religitsa fenomenen betraktas inom dmnet endast
som «produkter av minsklig aktivitet och ménskligt
medvetande». Datainsamlings- och databearbetnings-
teknikerna &r de inom sociologin gidngse. Men det &r
viktigt att understryka att forfattaren dr 6ppen bade
mot traditionen frdn Weber och mot den mer kun-
skapssociologiska &@mnesinriktning som Thomas
Luckmann och Peter Berger representerar.

Kapitel 2 diskuterar religiost engagemang och hur
det skiljer sig beroende pa lder, kon, yrke och bo-
stadsort. Olika forklaringar till dessa skillnader disku-
teras bl.a. Charles Glocks deprivationsteoretiska an-
sats, dvs. att religidst engagemang dr en kompensation
for en upplevelse av underldgsenhet i ekonomiskt, so-
cialt eller annat avseende. Forklaringsvirdet hos den-
na teori dr omdiskuterat, och forfattaren fister ocksd
storre vikt vid en teori som betonar den tidiga religitsa
socialisationen, dvs. de religidsa vanorna i barndoms-
hemmet.

Fran livsdskadningsforskningens synpunkt dr det i
detta sammanhang intressant att notera anknytningen
till den deprivationsteoretiska ansatsen. Den kommer
ju — som forfattaren ocksd framhéiler — niira Marx’
tes att religionen &r folkets opium, dvs. en kompensa-
tion for elindiga samhillsférhillanden. Hir finner
man ett exempel pa hur ett element i den marxistiska
livsdskddningstraditionen kunnat omvandlas till en
empiriskt provbar hypotes. 1 ett avseende forefaller
den falsifterad — det &r inte de sdamst utbildade och
ldgst betalda som dr mest aktiva i kyrkornas liv. Detta
utesluter inte att deprivationshypotesen kan fungera
som en delforklaring i kombination med andra forkla-
ringar — t.ex. som en delf6rklaring till varfér Jehovas
vittnen varit sirskilt framgingsrika bland svanska in-
vandrare. Invandrare riskerar ju i hogre grad @n vanli-
ga svenskar en social deprivation.

Framgangarna for Jehovas vittnen och andra sek-
ter diskuteras i der sjditte kapitlet av Gustafssons bok.
I detta sammanhang pétréffar man ett annat fenomen
som #r av intresse for savil religionssociologien som
livsdskddningsforskningen, ndmligen New Age-rorel-
sen. Gustafsson beskriver rorelsen i sin tidiga form
som en totalideologi med religidsa inslag och att den
foretréider en helhetssyn pi sdvil ménniskan som sam-
hillet (s. 106). Till detta kan kanske ldggas att begrep-
pet helhetssyn ror sig i granslandet mellan vetenskap,
livsaskadning och religion. Under 80-talet var helhets-
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synen ocksé ett slagord i medicin och sjukvard. Det
intressanta 4r att vi har kan iaktta parallella fenomen
pé sévil en mer populdr som pa en mer intellektuellt-
akademisk nivd. Georg Henrik von Wright har i Ve-
tenskapen och fornuftet (1986) skrivit om holistiska
forklaringsmodeller i biologin.

I kapitel nio aktualiserar Gustafsson frdgor som
sammanhiinger med mer folkligt forankrade religiosa
rorelser och deras relation till varandra och den mer
«officiella» religionen. Skiftande begrepp har inforts
for att ringa in dessa svarfingade fenomen. Man talar
om folkreligion, forrattningsreligiositet, privatreligi-
on, civilreligion, anonym kristendom osv. Dessa be-
grepp #r langtifrdn synonyma och deras relation till
den officiella religionen &r skiftande. Gustafsson gor
1 detta kapitel en beromvird insats for att klargora be-
greppen. Frin livsdskddninsforskningens utgéngs-
punkt dr diskussionen kring Luckmanns anvéndning
av ett mer funktionellt religionsbegrepp intressant.
Gustafsson menar att Luckmanns jamstillning av in-
dividens yttersta meningssystem med hennes religion
&r diskutabel. Individens yttersta meningssystem sak-
nar inte séllan transcendent referens — i betydelsen
av en verklighet som stricker sig bortom den empiris-
ka vérlden. I stillet for denna «stora» transcendens
har det kommit ménga «smé», dvs. en betoning av si-
dana livsvérden dér individen 6verskrider sin egen si-
tuation: personlig autonomi, sjdlvtorverkligande, en-
het med naturen. Jag delar Gustafssons uppfattning
att det dr missvisande att kalla allt detta religion (dven
en osynlig dito). Men &r detta inte en punkt pé vilken
livsdskadningsbegreppet kan bli anvindbart?

1 bokens sista kapitel berdrs frigan om religids
foridndring, ndrmare bestdmt olika tolkningar av det
som med missvisande associationer ofta kallas seku-
lariseringen. 1 en mening — avmystifiering av natur-
och samhillsprocesser — péborjades denna utveck-
ling enligt Peter Berger redan i Gamla testamentets
forsta kapitel. Det protestantiska dogmat har bidragit
till att ytterligare framhéva att vérlden endast &r virld
och att det heliga endast finns i Guds transcendenta
tilltal. Tilldggas kan kanske att detta resonemang bil-
dat utgéngspunkten for tanken att kristendomen inte
endast bidragit till avmystifieringen av naturen utan
indirekt ocksé till den exploatering av naturen som
dédrigenom méojliggjordes. 1 detta perspektiv uppstar
frdgan om inte kristendomens minskade inflytande i
samhillet baddat for en viss «atermystifiering» at-
minstone av naturen. Ddrom vittnar i varje fall en del
data som framkommit i de livsaskadningsundersok-
ningar som initierats av Anders Jeffner under slutet av
1980-talet. Minniskor talar om naturens enhet och
om vikten av att minniskan och naturen inordnas i na-
turens stora sammanhang.

Genomldsningen av Gustafssons gedigna fram-
stdllning har ménga ginger pdmint mig om att religi-
onssociologins och livsaskadningsforskningens stu-
dieobjekt visserligen Sverlappar varandra, men att det
indé finns en skillnad mellan centrum och periferi.
Gustafsson dr kritisk mot en alitfor 1dngtgéende uttun-
ning av religionsbegreppet. Den religionssociologis-
ka forskningen 4r framst inriktad pa religitsa feno-
men i vars trosdimension man aterfinner en transcen-
dent referens. Tyngdpunkten i livsaskadningsforsk-
ningen ligger naturligen pé studiet av de meningssys-
tem dir den transcendenta referensen ersatts av
inomvirldsliga storheter (naturen, ménniskan, sam-
hillet). Att strikt avgrinsa detta studium frén studiet
av etablerade religioner, nya religiosa rorelser, folkre-
ligiositet etc. verkar inte sirskilt fruktbart. Anda finns
det en skillnad i vad som &r centrum och vad som &r
periferi.

En likartad kombination av Overlappning och
skillnad finns inte bara nér det giller studieobjektet
utan ocksa nir det giller metoden. Nutida livsdskad-
ningar ska enligt &mnesbeskrivningen for den nyin-
rittade professuren vid Uppsala universitet studeras
«med empiriska och filosofiskt-analytiska metoder i
samverkan. Dirvid skall relationerna mellan aktuella
livs&skadningsproblem och den kristna ldrotraditio-
nen beaktas». Detta innebér & ena sidan en anknytning
till religionssociologins arbetssitt, men & andra sidan
ocks en forbindelse med tros- och livsaskadningsve-
tenskapens idéanalytiska och konstruktiva uppgift.
En intressant fraga 4r naturligtvis vari fullgdrandet av
en mer konstruktivt-tealogisk uppgift visavi sociolo-
giska resultat och teorier skulle kunna bestd. Kanske
kan nagon vigledning hamtas frdn den mer etablerade
diskussionen om forhéllandet mellan kristen tro och
naturvetenskap. Denna diskussion har intensifierats
under senare ar. Ett exempel pa detta ir det Europeis-
ka forskningssillskap for naturvetenskap och teologi,
som forra aret bildades i Geneve och om vilket Ulf
Gorman rapporterade i STK 3, 1990, s. 142 f. Mot
bakgrund av denna utveckling uppstar en intressant
friga: hur kan en reflekterad teologisk tolkning av so-
ciala processer na upp till samma niva av dogmatisk
obundenhet och filosofisk medvetenhet som den aktu-
ella dialogen mellan teologi och naturvetenskap?

Carl-Reinhold Brékenhielm

Lillemor Erlander: Faith in the World of Work: On the
Theology of Work As Lived by the French Worker-
Priests and British Industrial Mission. Acta Universi-
tatis Upsaliensis, Studia Doctrinae Christianae Up-
saliensia 32. Uppsala 1991.



Lillemor Erlander first analyses and clarifies the nature
of the French Worker-Priest Movement and British In-
dustrial Mission, and then centrally the conflict be-
tween the official Roman Catholic Church in France
and the Worker-Priests and between the official
Church in England and Industrial Mission. She holds
that, whatever the social, political and economic fac-
tors at work, the conflict is essentially theological. As
her tools of analysis she uses the concepts of spiritual-
ity, authority and heresy, each of them under the as-
pects of priesthood and the Kingdom of God. She con-
cludes that whilst there are differences between the
two cultures, the conflict is basically the same. The
book is a search for a theology of work, and especially
for a secular spirituality, which is held to be a necess-
ary part of a theology of work. The issue of secular
spirituality was the dividing line in the conflict. Dr. Er-
lander backs the French worker-priests and Industrial
Mission against the official Church. She insists this is
not a descent into secularism or reductionism, but is
rather a mode of living which is integral to faith and in
fact necessary to a true faith in the God who was incar-
nate in Jesus Christ.

This book, a doctoral thesis, is to be welcomed as
an exercise in an area of theology which is compara-
tively underdeveloped, the relation of the Christian
faith to contemporary social reality. Lillemor Erlander
brings to her work her experience as a trained econo-
mist who for many years served the Swedish Labour
Movement, and as a pastor who has tried to live in so-
ciety from a theological perspective. It is never easy
to grasp even one foreign culture, never mind two,
and to make comparisons between them is fraught
with difficulty. On the whole she has understood well,
and her descriptions of individuals are accurate. This
is especially true of the «founding father» of British
Industrial Mission, E. R. Wickham. She has also put
her finger on a major conflict which is indeed theolog-
ical and remains unresolved to this day.

There are, however, several critical questions
which have to be put to the author. A central issue in
any work of this kind is the tools of analysis. There is
a certain lack of clarity in the meaning attached to the
term spirituality. I am also not convinced that the
three concepts, with their subdivision, are the most ef-
fective. Certainly there is a good deal of repetition. It
is not easy to suggest an alternative, but the central is-
sue seems to be the relation of the Kingdom of God to
the world (the modern world of work being a sphere
in which that issue is powerfully raised). The analysis
might have made that issue the focus, and used the
concepts of Church and priesthood to achieve greater
precision.

There is a persistent problem in the work in the
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tension between analysis and judgment. It is essential-
ly a piece of analysis, yet Lillemor Erlander’s prefer-
ences are very plain. This problem arises first in her
definition of spirituality, which seems to load the dice
in favour of the French worker-priests and British In-
dustrial Mission. Moreover, the preference is most
plain in the final chapter, which pleads for a secular
spirituality. Yet it is never clear how the transition
from analysis to judgment has been effected to justify
this chapter’s standpoint.

Dr. Erlander’s preference is so strong that she
seems to lack appreciation that there might be at least
something to be said for the position of the official
Church in each country. The hierarchy in France sent
the worker-priests into industry to win the workers
out of their alienation and back to the Church. That
purpose was common between them. But the worker-
priests developed a style of operation which entailed
complete identification with the workers. It is not nec-
essary to accept the hierarchy’s overall standpoint in
order to appreciate that there is a real problem here. Is
complete identification, one wonders, either possible
or desirable? Maybe in the polarised situation of post-
war France there could be no half-measures, yet sure-
ly a worker-priest would have to maintain some criti-
cal stance towards the chief rival ideology, commu-
nism. Theologically Dr. Erlander seems to be pressing
towards a fusion of the spiritual and the temporal, but
one wonders whether there is not some residual value
in the hoary doctrine of the two kingdoms. Similar
questions arise in connection with the British material
Michael Jackson, who succeeded Wickham as leader
of the Sheffield Industrial Mission, certainly overre-
acted to the uncritical passion in the 1960s for an ill-
defined secularity. Yet one has to ask whether there is
not some truth in his claim that Industrial Mission
drew too heavily on the Old Testament and played
down the New, that it unnecessarily muted its explicit
Christian message, especially the note of judgment, or
that there can be no good society without the faith of
Christians.

The issue of class is also a tricky one. The official
Church in both countries professed to be classless,
since Christian faith transcends class. The worker-
priests and industrial missioners saw the Church as
class-ridden, since its ethos represented the middle
class and virtually excluded the working class. The
only way forward was therefore to include the work-
ers, letting them make their contribution to the life on
the church on their own terms. The Worker-Priests
and Industrial Missioners were basically right, yet
there still is the problem of whether the life of the
Church would be in danger of being rent by political
or economic battles made all the more acrimonious
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because they were fused with religion. Once more
the precise relation of the spiritual and the temporal
would need to be thought through.

Any form of analysis is liable to simplify reality.
The problem in this work is that reality is much more
complex than a conflict between two positions. It is
very hard to say in the Church of England what the
official church is. Does one classify William Temple
as official church or not? As he was an Archbishop he
was inescapably official; yet his thought was a major
inspiration for Wickham. It has more generally been
argued that in the Church of England the leadership
is much more radical than the general membership. It
would therefore be truer to say that large numbers of
ordinary lay folk hold the view Dr. Erlander ascribes
to the official church. They are a force to be reckoned
with, but hardly official in the ordinary sense of the
word. If the leadership has given less support to in-
dustrial mission than might have been expected, that
is more a sign of the weakness of the Church of Eng-
land in formulating a national policy.

Dr. Erlander’s attempt to portray a simple con-
flict which is essentially the same in both countries
leads her to gloss over a major difference. She does
acknowledge that whereas in France the Worker-
Priests sought identity with the workers, in Britain
industrial missioners sought dialogue. But she also
claims that the theological issue was identical in both
countries. A basic difference, however, which Wick-
ham draws out well, is that whereas the Worker-
Priests sought to create new sacred communities,
British industrial mission attached great importance
to the priesthood of the laity. For complex reasons
this emphasis has not worked out in practice, but the
goal remains of enabling the laity to handle issues af-
fecting our humanity in industry, in the hope that di-
vorce between faith and life can be healed and people
of good will can be drawn into deeper commitment
to the Christian faith. British industrial mission
seems to provide a better basis for the secular spiritu-
ality Dr. Erlander recommends than does the Worker-
Priest Movement.

Dr. Erlander has raised very important issues,
both for the Church and for the world, and it is to be
hoped that she will pursue them further with both
passion and rigour in a dialogue which will be help-
ful not only in Sweden but also outside.

Alan M. Suggate

Anders Nygren som teolog och filosof. Rapport frin
symposiet vid 100-drsdagen av hans fodelse. 146 sid.
Religio 36, Teologiska Institutionen, Lund 1991.

Den 15 november 1990 anordnades det i Lund ett
symposium med anledning av att Anders Nygren den-
na dag skulle ha fyllt 100 &r.

Det holls dé ndgra foreldsningar som ville spegla
Nygrens vetenskapliga insatser inom bibelteologin,
etiken och religionsfilosofin. Dessa finns nu publice-
rade i tidsskriften Religio nr 36 med titeln Nygren
som teolog och filosof. Rapport fran symposiet vid
100-drsdagen av hans fodelse.

Det har, dtminstone i Lund, varit forvénansvirt
tyst kring Nygrens insatser inom olika teologiska dis-
cipliner. Han #r dock en kiind teolog som t.o.m. fatt
vissa verk Oversatta till kinesiska och japanska jimte
en rad andra sprak.

Bara detta kan vara en nog sé hallbar motivering
till att ta upp hans teorier for granskning. Darfor ser
jag naturligtvis mycket positivt pd att symposiet kom
till stdnd. Det kan bli en inspirationskalla till att fort-
sdtta studera Nygrens olika arbeten. Dirmed vill jag
alls inte ha sagt att hans forskningsresultat skulle
vara invandningsfria. Men det ar en helt annan sak.

Det #r naturligt nog svart att géra en sd mangsi-
dig forfattare som Nygren rittvisa i ndgra artiklar i en
volym pé 146 sidor. Men man har #nd& hunnit fanga
in visentligheterna, de barande tankarna och de pro-
blem de medfor. Just den infallsvinkeln tror jag att
Nygren sjilv skulle ha uppskattat. Bide Birger Ger-
hardsson och Goran Bexell betonar starkt att Nygren
sjélv i sin forskning var oerhdrt intresserad av hel-
hetsstrukturer och helhetssammanhang p& bekostnad
av djupborrande detaljstudier. Gerhardsson har i rap-
porten skrivit om Nygren som bibelteolog och Bexell
om Nygren som etiker. Den tredje artikeln &r skriven
av Dick Haglund och behandlar Nygren som religi-
onsfilosof.

Uppldggningen av rapporten och symposiet kan
ldtt ge intrycket att Nygren ibland verkade som exe-
get, ibland som etiker och vissa stunder som religi-
onsfilosof. Till viss del var det kanske sd. Men jag
tycker att man maste lyfta fram det faktum att hela
Nygrens teologiska tinkande i vid bemirkelse var in-
satt i ett filosofiskt motiverat sammanhang som gor
hela hans tankevirld till en helhetskonception.

Som inledning pé rapporten och symposiet hade
jag gérna sett en kort introduktion till Nygrens syn pa
vetenskaplig metod och kunskapsteoretiska problem.
Hans synsitt inom dessa problemomréden motiverar
bade hans syn pa religionsfilosofins uppgift och hela
motivforskningsprogrammet.

Religionsfilosofin fir som sin speciella uppgift
att med logiska metoder lyfta fram det religitsa me-
ningssammanhangets yttersta forutsittning, det reli-
gidsa apriori, som ligger pa ett formalt innehallslost
plan och bendmnes hos Nygren for religionens



grundkategori.

Som Dick Haglund pépekar finns hir avgérande
svarigheter i Nygrens teoribildning. Nygren bygger
hela sitt resonemang pé en tolkning av Kants syn pa
medvetandet och kunskapens grianser som bl.a. gir ut
pa att fornuftet kan studera sig sjdlvt och att griinsen
mellan subjektivt och objektivt kan dras medvetan-
deimmanent. Detta synsitt dr inte utan svérigheter,
vilka Nygren knappast bemistrat.

Religionsfilosofin skall i varje fall, enligt Nygren,
hélla sig pd det kategoriala plan som konstituterar det
yttersta religidsa meningssammanhanget. Vi skall har
komma ihag att detta meningssammanhang ar formalt
och innehéllslost. Religionsfilosofin skall inte «ge na-
got innehdllsligt svar pd den religiosa fragan, utan
bara att fixera frégans innebord». (Ur Nygrens bok
Mening och metod 1982, s. 433.)

Ett innehéllsligt svar skall ddremot motivforsk-
ningen arbeta fram. Det &r meningen att motivforsk-
ningen skall ge kontur t vissa bidrande tankar i t.ex.
kristendomen. Men det kan ocksa vara ett grundmotiv
i en annan religion.

Nygrens mél var delvis att stirka religionsfiloso-
fins och teologins vetenskapliga status, att befria den
fran metafysik. Inom religionsfilosofin garanteras ve-
tenskapligheten av den logiska metoden, den trans-
cendentala deduktionen. Inom motivforskningen fér
den historiska metoden vara garanten. Enligt Nygren
foreligger vetenskaplig metod dér det finns en m&jlig-
het till objektiv argumentation.

Religionsfilosofin klarlagger ett formalt primért
religiost meningssammanhang och motivforskningen
ett sekundirt innehdllsligt sammanhang.

Bibelforskningen far en roll att spela som hjilp-
medel at motivforskningen. Férutom det religiosa me-
ningssammanhanget med det eviga som grundkatego-
ri, finns det enligt Nygren ytterligare tre andra me-
ningssammanhang:

Det etiska med det goda som grundkategori.

Det estetiska med det skdna som grundkategori.

Det vetenskapliga med det sanna som grundkate-
gori.

Goran Bexell behandlar Nygrens synsétt inom det
etiska meningssammanhanget didr Nygren ocksa kom-
mer med intressanta bidrag till diskussionen.

Det etiska, estetiska och religiosa meningssam-
manhanget kallar Nygren for ateoretiska dirfor att de
omdomen som forekommer inom ramen for dessa inte
kan visas vara sanna eller falska genom empirisk
provning. Inom dessa meningssammanhang menar
Nygren att det maste finnas ett sirskilt grundmotiv
mellan meningssammanhangets grundkategori och ett
specifikt omdéme inom detta sammanhang.

Dessa fyra meningssammanhang far enligt Ny-
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gren inte blandas samman hur som helst. En distink-
tion dem emellan maste uppritthdllas. Deras integra-
tion tinker sig Nygren finna pa det kategoriala planet
uttryckt i termer som logiskt-teoretiska forutsittning-
ar. Dessutom menar Nygren att den religidsa evig-
hetskategorin utgor grunden dven for de andra me-
ningssammanhangen dérfor att dven ddr vill man fa
fram det evigt giltiga. Som framgar av Haglunds arti-
kel finns hir problem som Nygren inte 18st. Evighets-
kategorin far en dubbel roll, dels som sammanhallan-
de faktor i det religivsa meningssammanhanget och
dels som grundval at de andra meningssammanhang-
en. Denna avgdrande svarighet har inte Nygren be-
mistrat. Dessutom papekar Haglund att Nygren har
vildigt svart att uppritthalla atskilinaden mellan for-
malt och innehalisligt nér det géller meningssamman-
hangen. I Nygrens tankande &r detta en allvarlig brist
som Haglund mera ingdende beskriver.

Nygren har en ganska speciell helhetssyn pé teo-
login. Sjdlva denna metod tycker jag #r tilltalande.
Som Bexell papekar efterlyser allt fler studenter detta
idag. En helhetssyn som innebér att man kan se hur de
olika teologiska frgorna inom olika discipliner &r re-
laterade till varandra.

Det 4r ocksd detta synsitt, denna metod, som kan
vara utvecklingsbar i Nygrens téinkande. Hans tankar
om sammanhangens betydelse for tolkningen av olika
omdomen 4r ndgot som &r virt att arbeta vidare med.
Detta betonar exempelvis Tage Kurtén mot slutet av
rapporten dir det diskuteras just vad som kan utveck-
las hos Nygren. Sammanhang och bérande motiv dr
ndgot som kan belysa de teologiska fragor som far
konsekvenser for det kyrkliga livet. Motsittningar
kan kanske Sverbryggas!

Men, som Kurtén ocksd pépekar, skall Nygrens
tankar om sammanhang och deras relationer kunna ut-
vecklas mdste vi limna de abstrakta och teoretiska
hojderna och landa pa ett innehallsligt livsnira plan.
D4 kan sikert Nygrens tinkande utvecklas och fa en
betydelse. Men dé skall vi komma ihdg att vi ocksa
lamnat vissa hornstenar i hans tinkande. Fast sam-
tidgt har vi d& ocksa lamnat en del svrhanterliga filo-
sofiska problem med rotter hos Kant och den trans-
cendentala deduktionen.

Soker man en forfattare som har trddar till de mest
fascinerande filosofiska och teologiska problemen &r
Nygrens forfattarskap en guldgruva. Hans l6sningar
ir intressanta men dock icke problemfria. Allt detta
tycker jag framgar av rapporten frn symposiet. Jag
hoppas diskussionen kring Nygren fortsétter!

Bengt-Ake Mdnsson
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450 Jahre Evangelische Theologie in Berlin, hg. von
Gerhard Besier und Christof Gestrich. Mit 20 Abbil-
dungen. 648 sid. Vandenhoeck & Ruprecht. Géttingen
1989.

Detta omféngsrika samlingsverk &r inte en fakultets-
historia — Berlinuniversitetet grundades forst 1810
— utan omfattar teologihistoriska bidrag, knutna till
Berlin, fran den tid da reformationen inférdes fram till
véra dagar. Forst 1539 — alltsd jaimforelsevis sent —
genomfordes reformationen i Berlin. Kurfursten pd
Luthers tid, Joachim I, var bror till drkebiskop Al-
brecht av Mainz och energisk motstandare till refor-
mationen i Wittenberg. Hans danska hustru, kunga-
dottern Elisabeth, 6vergick till den nya tron och flyd-
de fordenskull fran Berlin. Nir reformationen slutli-
gen infordes, under Joachim II, var det pa begéran av
Berlins borgare.

I en kortfattad inledning av bokens bada utgivare
ges en utmirkt dversikt dver Berlins teologihistoria,
och dérefter foljer 25 kortare och ldngre bidrag till
samma historia. Manga av uppsatserna innebir en
omvirdering av tidigare forskning och ger en ny bild
av tecknade personer och idéstrémningar.

Att Georg Majors flertydiga sats om goda gir-
ningar som nddviindiga for saligheten kunde vicka
het debatt i Wittenberg &r vélbekant. Att denna s.k.
majoristiska strid blev ett viktigt stridsémne med be-
tydande politiska konsekvenser i Berlin under Joa-
chim II har forut inte beaktats men klarldgges i en in-
itierad primédrundersokning av Rudolf Mau, kyrkohis-
toriker vid «Sprachenkonvikt», den fria fakulteten i
Berlin.

Bland de bidrag, som ger en ny bild av det tema
som behandlas, hor i frimsta ledet Elke Axmachers
uppsats om «Paul Gerhardt als lutherischer Theolo-
ge». Tidigare har man i regel stéllt hans poesi i kon-
trast — och en oforstielig sédan — till den «doda» or-
todoxin under 1600-talet. Forfattarinnan visar, att det
tvirtom rader en noggrann dverensstimmelse mellan
den datida teologin och Gerhardts psalmer. Hon visar
det bl.a. med en av hans nattvardspsalmer som exem-
pel, dir dven de intrikata stridsfragorna kommer till
orda utan att poesin gar frlorad. Ett annat exempel dr
hans kdnda psalm om forsynen «Befiehl du deine
Wege», dir det datida teologiska monstret klart skiner
igenom. Man kan ldsa den datida dogmatikens fram-
stillning om forsynen som en kommentar till Ger-
hardts psalm, sdger forfattarinnan pd tal hirom.

Philipp Jacob Spener hor till berlinteologerna ge-
nom att han tillbragte sina sista &r i denna stad, som
prost vid Nikolaikyrkan (1691-1805). En uppsats om
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honom av Martin Kruse forordar ett vidgat begrepp
Wiedergeburt som nyckelterm vid interpretationen av
hans teologi.

Det kanske mest kdnda namnet bland berlinteolo-
ger, Fr. Schleiermacher, behandlas endast i en enda
artikel; den giller en sida av hans homiletik: Predigt
als Seelsorge (Harald Knudsen).

Hegels teologiska insats blir inte foremél for na-
gon direktframstillning. Ddremot ges en oversikt
over «Das Erbe Hegels in der systematischen Theolo-
gie an der Berliner Universitit im 19. Jahrhundert»
(Christoph Gestrich).

Till de nyorienterande bidragen hor ocksd Kurt-
Victor Selges artikel om August Neander som den
forste kyrkohistorikern i Berlin (1813-1850), ibland
kallad «kyrkohistorievetenskapens fader». Selge skri-
ver: «N. ist meiner Meinung nach neben Schleier-
macher die interessanteste und segensreichste Gestalt
der Berliner Universititstheologie bis heute» (s. 235).
Neander var en omviind jude — ursprungligen med
namnet David Mandel — bordig frén Hamburg. Han
kom till Berlin kort efter universitetets grundande,
framtradde forst som patristiker men bearbetade hela
kyrkohistoriens filt. I en exkurs behandlas hans &ver-
géng till kristendomen, sddan den aterspeglas i brev
och andra uttalanden av hans vénner.

En annan framstiende kyrkohistoriker frin Ber-
lin, Adolf von Harnack, dgnas en kort men instruktiv
skildring av Ulrich Wichert. Av sérskilt teologihisto-
riskt intresse @r Dietmar Wyrwas undersdkning av
Hans Lietzmanns teologi, sddan den kommer till ut-
tryck i hans bekanta Geschichte der alten Kirche, ett
verk som inte dr si enbart regristrerande som man i
bland pastatt.

Virda att sérskilt notera dr ocksa ett bidrag om
Bonhoeffers «religionslosa kristendom» (av Wolf
Krotke) och ett om Karl Barth och bekénnelsekyrkan
(av Gerhard Besier) samt en dversiktsartikel om krist-
na och judar i Berlin fran 1500-talet fram till vara da-
gar (av Peter von der Osten-Sacken).

Av en forteckning framgdr, att samtliga bidragsgi-
vare dr verksamma i Berlin, fackteologer och kyrko-
mién. Systematikern Johannes Wirsching avslutar ver-
ket med en artikel om reformationens férblivande be-
tydelse. Didrmed bildar reformationen bade bérjan
och slutet av denna exposé 6ver Berlins teologihisto-
ria. Som framgétt av det féregdende erbjuder artiklar-
na i detta arbete béde instruktiva dversikter och i flera
fall en redovisning av nya och intressanta forsknings-
resultat.

Bengt Higglund



