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Invandrarnas trossamfund i Sverige

LEENA BJORSTEDT

Uppsala.

Invandrarkyrkorna har snabbt fordndrat den religiosa bilden i Sverige. Det dr relativt svdrt
att fa en faktagrundad oversikt dver den aktuella situationen. I denna artikel presenteras dock
en sadan oversikt. Forf. dr teol. kand. och konsulent vid Svenska kvrkans forsamlingsndmnd,

Invandringen har definitivt férindrat samfunds-
bilden i Sverige. De ortodoxa och orientaliska
kyrkorna har bildat férsamlingar och de stora
icke—kristna varldsreligionerna har mer eller
mindre viletablerade samfundsbildningar hér.
Den hir artikeln handlar om deras aktuella situa-
tion, frimst medlemsantal, ekonomi och andra
praktiska frégor. Samfunden presenteras var for
sig med medlemsantal och vissa andra fakta som
speglar etableringsgraden i Sverige. Ekonomi,
samhdllsstod och aktuella problem presenteras
gemensamt. Katolska kyrkan och de stérre pro-
testantiska kyrkorna namns kort. Litteraturfor-
teckningen innehdller de skriftliga killorna.
Nagra fa uppgifter 4r muntliga. De presenterade
samfunden &r statsbidragsberittigade utom hin-
duerna och buddhisterna. Sveriges hinduers riks-
forbund soker for nirvarande etableringsstdd hos
regeringen. !

I rubriken har jag velat undvika ordet invand-
rarkyrka och invandrarsamfund d invandrarpre-
fixet kan uppfattas som en antydan om att dessa
samfund egentligen inte hor hemma i Sverige.
Beteckningen invandrarkyrka har blivit den
géngse trots att dessa kyrkors representanter 6ns-
kar att deras kyrkor sammanfors under ordinarie
beteckningar som till exempel ortodoxa och
orientaliska kyrkor. Att invandrarprefixet ocksé
har en bendgenhet att bli kvar som en avskiljande
mur mellan de ursprungliga och de nya svenskar-
na uppmirksammades i regeringens proposition
Aktiv flykting- och immigrati(mspo[itik.2 I den
foreslas att en specifik invandrarpolitik i framti-

! Religionsguiden 1989 presenterar dven Ahma-

diyya, Baha'i, ismailiter och sikhismen.

4 ~Sv. Teol. Kv.skr. 1/92

den skulle begrinsas till de som &r invandrare
och till en avgrinsad period i initialskedet. I ov-
rigt skulle alla i samhillet omfattas av allménpo-
litiska &tgdrder som tar hénsyn till den mangkul-
turella miljén i samhillet. Man kan séga att det
stod som fordelas via Samarbetsnimnden for
statsbidrag till trossamfund (SST) redan fungerar
sa, eftersom samma organ fordelar stodet till
svenska frikyrkor och invandrarnas samfund.

Medlemsantalen dr hdmtade ur SST:s ars-
bticker,3 den senaste fran 1991. Siffrorna i denna
anger medlemsantalet 1990-12-31. SST:s statis-
tik redovisar tva siffror, dels medlemsantal en-
ligt samfundens uppgifter, dels antalet betjinade
enligt SST:s definition.* Antalet betjdnade kan
vara hogre darfor att vissa betjénade inte har re-
gistrerats som medlemmar. Ett ligre antal betji-
nade kan bero pa registrerade passiva medlem-
mar eller dubbelredovisning i tvd eller fler sam-
fund.

Ortodoxa kyrkor

De ortodoxa kyrkorna kallas dven for chalcedo-
nensiska till skillnad fran de orientaliska icke-
chalcedonensiska kyrkorna, som inte acceptera-
de det beslut om Kristi natur som togs av konci-
liet i Chalcedon ar 451. Enligt beslutet var Kris-
tus tva naturer i en person, utan sammanbland-
ning eller forvandling, men oupplésligt och

2

Regeringens proposition 1990/91:195. Den nuva-

rande regeringen har tagit tillbaka denna proposition.
SST:s drsbok 1989, 1990 och 1991.

4 SSTs arsbok 1991, 5. 51.
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oskiljaktigt forenade. Aven under tidigare krist-
na koncilier hade férekommit liknande schismer
och dessa ledde till splittring mellan kyrkor som
tillhér den orientaliska gruppen. For moderna
ménniskor dr inneborden i dessa meningsskiljak-
tigheter ofta svér att begripa. De uppstod under
en tid nir den unga kristna kyrkan skulle faststl-
la den ritta laran. Numera spelar dessa menings-
skiljaktigheter inte ndgon stérre roll kyrkorna
emellan. Sedan 1960-talet har de olika sidorna
fran Chalcedon, duofysiter och monofysiter, fort
en léng serie av teologiska samtal. De har kom-
mit fram till att de dr dverens i teologiska grund-
fragor. De verkliga skillnader som kvarstar ar av
historiskt och nationellt ursprung.

De ortodoxa kyrkorna stér i gemenskap med
den ekumeniske patriarken i Konstantinopel och
de erkidnner de sju fornkyrkliga koncilierna.
Kyrkorna dr autokefala med egen patriark eller
drkebiskop som kyrkan sjilv har utsett eller au-
tonoma, sjalvstyrande. For att en kyrka skall fa
en status som autonom eller autokefal méste de
ovriga ortodoxa kyrkorna godkidnna den, vilket
kan ta tid och orsaka stridigheter. De ortodoxa
kyrkorna stdr varandra nidra dven nir det giller
kyrkoordningen och liturgin. Skillnaderna bestar
av spraket och de nationella sirdragen.’ De kyr-
kor som i Sverige &r statsbidragsberttigade pre-
senteras hér kort. De svenska ortodoxa samman-
slutningarna utelimnas dock med hénsyn till
dmnet for denna artikel.

De ortodoxa invandrarnas mote med det
svenska samhillet har i stort sett varit arbets-
kraftsinvandrarens eller flyktingens mote med
Sverige, utan att religionen har priglat detta mo-
te atminstone sett frin svensk synvinkel. Svérig-
heterna vid etableringen av kyrkorna har delvis
berott pd bristande intresse och forstdelse fran
svenska myndigheters sida.

Bulgariska ortodoxa kyrkan

Bulgariska ortodoxa kyrkan har en forsamling i
Stockholm med en egen prist. Antalet betjinade
medlemmar beréknas vara 700, medan samfun-

3 Enmer fullstdndig bild av de olika samfunden kan

fas t.ex. i Hallonsten 1990, som ménga bakgrundsupp-
gifter 4r himtade frén, och Lindberg 1982.

det redovisar 1.600 medlemmar. Den sistnimnda
siffran star sig sedan 1988 medan antalet betja-
nade har 6kat fran 500 till 700. Forsamlingen ir
understilld den bulgarisk—ortodoxe metropoliten
for Visteuropa med site i Budapest. Forsamling-
en har fétt ekonomiskt stéd fran Bulgarien och
dess relationer till ambassaden 4r goda.(’

Estniska ortodoxa kyrkan

Minga estniska flyktingar kom till Sverige un-
der andra varldskriget och en mindre del av
dessa var ortodoxa. Numera har kyrkan 1.080
medlemmar, tva kyrkor och en prist i Sverige.
Medlemsantalet har 6kat mycket lite under de
senaste aren. Kyrkan 4r understilld det ortodoxa
metropolitddmet av Sverige och hela Skandina-
vien som upprittades 1970 av den ekumeniske
patriarken.

Finska ortodoxa kyrkan

Ortodoxa finnar har kommit till Sverige sedan
andra virldskrigets dagar. En stor del av Fin-
lands ortodoxa bodde fore andra vérldskriget i
Karelen som till stora delar forlorades till Sov-
jetunionen. For nérvarande 4r medlemsantalet
5.987 personer, vilket samfundet 4r Gverens med
SST om. Aret innan godkindes bara 3.000 med-
lemmar mot uppskattade 7.000 tva ar tidigare.
Jurisdiktionen dr samma som den estniska orto-
doxa kyrkans. I Bords har den finska ortodoxa
kyrkan en egen kyrka, men verksambhet finns pa
manga orter. Kyrkan har inte haft ndgon ordina-
rie prist under budgetaret 1990/91 vilket har be-
grinsat verksamheten.

Grekiska ortodoxa kyrkan

Medlemmar r till storsta delen arbetskraftsin-
vandrare framst frin Grekland. Invandringen
ddrifrdn var ganska omfattande under 1960-
talet. Metropoliten Pavlos leder metropolitdo-
met av Sverige och hela Skandinavien. Med-
lemsantalet &r 17.450, en 6kning med 200 sedan

5 Det madngkulturella Sverige, s. 39.



aret innan. I Stockholm och Uppsala har de gre-
kisk-ortodoxa egna kyrkor, i Ovrigt anviénds
andra samfunds kyrkolokaler.

Makedoniska ortodoxa kyrkan

Makedonien dr den sydligaste delrepubliken i
det sonderfallna Jugoslavien. Frin mitten av
sextiotalet har manga makedonier utvandrat for
att fa arbete i Visteuropa. Redan 1967 forklara-
de sig den makedoniska kyrkan som autokefal,
men detta har inte erkdnts av andra ortodoxa
kyrkor.” Kyrkan har 7.900 medlemmar i tvA for-
samlingar, en 6kning med 470 pa tva ar. Egna
kyrkor finns i Goteborg och i Malmd. Den ma-
kedoniska kyrkan i Sverige har skakats av inter-
na stridigheter under de géngna éren.

Rumdinska ortodoxa kyrkan

Samfundet redovisade 5.073 medlemmar, varav
4.501 beriknas som betjdnade av SST ar 1990.
Medlemsantalet har okat fran 3.653 till 5.073
respektive 3.919 till 4.501 pa tvd ar. Forsam-
lingar finns i Stockholm sedan 1971, Géteborg
sedan 1976 och Malmo sedan 1977. Malmofor-
samlingen har en egen kyrka. I Goteborg dispo-
nerar den ruménska forsamlingen ett kapell pé
Vistra begravningsplatsen och i Stockhoim Mat-
teus forsamlings kapell. Den ruminska ortodoxa
kyrkan lyckades inte helt hiivda sin sjdlvstandig-
het gentemot Ceaucescu—diktaturen.® Detta har
paverkat situationen i Sverige. I Lund fanns tidi-
gare en forsamling med egen prist, som brutit
med patriarkatet i Ruménien, och i Skirholmen i
Stockholm finns for nirvarande en prést som
ocksd brutit med moderkyrkan. Denna prést dr
understilld den ryska utlandskyrkans jurisdik-
tion. Nér forsamlingen sokte statsbidrag hos SST
uttalade Ortodoxa och osterlindska kyrkors eku-
meniska rdd (OOKER) att forsamlingen inte
kunde beviljas medlemskap av jurisdiktionella

7 Hallonsten, s. 11.

Kyrkans relationer till regimen har berorts i Roma-
nian Orthodox Church News, t.ex. i ett inldgg i nr. 2,
1990, av Dr Anca Manolache: «If not fair judgement,
at least sound judgement.»
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skil.” Dessa motsittningar kan ha bidragit till de
motsédgelsefulla medlemssiffrorna. Frin Rumi-
nien kommer kontinuerligt asylsokande till Sve-
rige'? och foljaktligen 6kar den ruminska be-
folkningen ndgot i Sverige.

De nya politiska makthavarna i Ruminien har
knappast gjort upp med det forflutna och framti-
den dr oviss. Utlandsruménerna &r besvikna 6ver
att demokratiseringen inte har kommit i gang.

Ryska ortodoxa kyrkan

Ryska ortodoxa kyrkan dr den dldsta ortodoxa
kyrkan i Sverige. Redan i mitten av 1600-talet
fanns i Stockholm en rysk ortodox prist och kyr-
ka for de ryska kdpménnen som fanns i staden.
Efter revolutionen kom ryska flyktingar till Sve-
rige och under andra virldskriget kom en ny
flyktingvag. Forsamlingen fick sina nuvarande
lokaler och kyrksal redan ar 1892 vid Birger
Jarlsgatan. Medlemsunderlaget har varit vikan-
de, men trenden har vint. Medlemsantalet har
under 1989-90 6kat med ca. 300 till 1.522 per-
soner.

Serbiska ortodoxa kyrkan

Den serbiska invandringen till Sverige skedde
till storsta delen under senare hélften av 1960-
talet, da svenska foretag aktivt skaffade arbets-
kraft i Jugoslavien. Antalet betjinade beriknas
till 27.031, medan medlemsantalet ir 24.878.
Medlemsantalet har minskat med ca 300 pé ett
ar. Egna kyrkolokaler har serberna i Malmg,
Stockholm, Goéteborg och i Eskilstuna, dédr Heli-
ga Annas forsamling numera tillhr den serbiska
ortodoxa kyrkan. Kyrkan i Malmé har utsatts for
attentat senast i maj 1990 och aterinvigdes i no-
vember 1991. Den ursprungliga Stockholmskyr-
kan i Enskede var en tillfillig byggnad som nu
ersatts med en ny kyrka. Den serbiska ortodoxa
kyrkans ledning har nyligen utsett en egen bis-
kop for England och hela Skandinavien. Bisko-

9
10

Hallonsten i not s. 13.

Den totala invandringen frdn Ruminien till Sve-
rige var 1.007 personer under 1991, enligt SIV:s statis-
tik.
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pen heter Dositej Motika och han har sitt site i
Stockholm. Malmoforsamlingens tidigare prést
fader Methodius Lazic har utsetts till prost for
Skandinavien samtidigt som han har startat en
ny forsamling i Helsingborg.

Den serbiska ortodoxa kyrkan 4r en nations-
kyrka och dess liv formorkas for ndrvarande av
kriget mellan serber och kroater i det som var
Jugoslavien. Inbordeskriget har ocksé resulterat
i en Okande strém av asylsékande frén Jugosla-
vien till Sverige.]l Formodligen ir bara en liten
del av dem serber.

Orientaliska kyrkor

De orientaliska kyrkorna dr sinsemellan mer oli-
ka dn de ortodoxa. De har levt inom omréaden
som behirskats av muslimer. Deras 6den har va-
rit olika och vissa har levt isolerade frdn andra
kyrkor. Déarfor har olika traditioner och liturgier
vuxit fram.

Armeniska apostoliska kyrkan

Armeniska apostoliska kyrkan kan berdtta sin
historia frén borjan av 300-talet, nar kristendo-
men blev statsreligion i armeniernas rike, som
fanns i nuvarande §stra Turkiet, Iran och fore
detta sovjetiska delrepubliker, frimst Armenien.
Armeniernas Oden har varit omvilvande och
ofta svéara under olika erdvrare. Massakern un-
der forsta virldskriget orsakade en omfattande
flykt vars resultat dr stora armeniska grupper i
manga vistlinder. I Sverige redovisar kyrkan
2.819 medlemmar, varav 2.500 godkinns som
betjinade. Tva ar tidigare var bada talen 2.083.
Underlaget har alltsd okat, sannolikt genom
flyktinginvandring. Armenierna betjinas av tva
praster som bor i Stockholm och Uppsala.

1 Enligt SIV:s statistik for 1991 kom totalt 12.560
asylsokande frén Jugoslavien. Det skedde en kraftig
uppgéng frin och med augusti. Asylsokande frén Ju-
goslavien var under &ret den stérsta gruppen, 47 % av
alla asylsokande. Enligt tidningsuppgifter tar SIV inga
beslut under den akuta situationen.

Etiopiska ortodoxa kyrkan och
eritreanska forsamlingen

Etiopien kristnades frdn Egypten pd 300-talet
och dessa tva kyrkor, den etiopiska och den kop-
tiska, stdr nira varandra. Den etiopiska kyrkans
medlemsantal i Sverige dr 1.500 personer. Ett ar
tidigare var siffran 1.000 och 1.050 betjdnade.
Av dessa dr formodligen majoriteten eritreaner.
Pa grund av Etiopiens krig mot Eritrea har det
funnits motsattningar som har resulterat i en
brytning mellan eritreanerna och etiopierna i
Sverige. Eritreanerna har bett den koptiska kyr-
kans patriark pdve Shenouda III att fa bli under-
stdllda hans jurisdiktion. Patriarken bekriftade
denna jurisdiktion i ett brev daterat den 14 juni
1991. Den eritreanska kyrkan har enligt inoffi-
ciell muntlig uppgift 800 medlemmar i Stock-
holm. Siffran &r sdledes inte jamforbar med
SST:s siffror.

Den eritreanska gruppen har egen prist och
lanar Hagalunds kyrka i Sundbyberg for guds-
tjénster.

Etiopiska ortodoxa kyrkan hyr S:ta Clara lill-
kyrka i Stockholm for sin verksambhet.

Koptiska ortodoxa kyrkan

Den koptiska kyrkan dr Egyptens gamla kristna
kyrka. Kyrkan har 820 medlemmar i Sverige.
Medlemsantalet har tkat med 230 pa tva ar. En
prist finns och man hyr kyrkolokal i Higersten
av Missionsforsamlingen i Skédrholmen. Kép av
lokalen diskuteras.

Syriska ortodoxa kyrkan

Syriska ortodoxa kyrkan och motsvarande folk-
grupp har fatt mycket och nagot speciell publici-
tet i Sverige. Dels har det sedan den forsta grup-
pen kom 1967 funnits otaliga diskussioner och
flera utredningar om vad befolkningsgruppen
skall kallas, dels har det inom den Syriska orto-
doxa kyrkan férekommit starka motsittningar
som har tagit sig drastiska och till och med vald-
samma uttryck. Polisanmilningar och polisut-
redningar har forekommit. Vissa grupper med



centralstyrelsen i Sodertilje i spetsen har brutit
med nuvarande 4drkebiskopen Julius Abdulahad
Shabo och viégrar erkdnna honom som sin bis-
kop. Den syriska patriarken Ignatius Zakka i
Antiokia har i september 1991 sint ett brev, dér
han understiller utbrytargruppen patriarkatet di-
rekt.'? Priisterna och forsamlingarna har inte ritt
att ha forbindelser med nigon andlig eller sam-
hillelig organisation i Sverige eller utomlands
utan att ha fatt tillstdnd av patriarkatet. De upp-
manas samtidigt att be for biskop Shabo i sina
gudstjinster.

De syriska ortodoxa har koncentrerat sig till
négra storre orter i Sverige men mindre grupper
finns utspridda &ver landet. 1 Sodertdlje finns
den storsta gruppen, och dér har biskopen sitt si-
te. Slaktsammanhéllningen dr stark inom folk-
gruppen som har etablerat sig vil i Sverige sam-
tidigt som den har bevarat sin egenart. Ett ut-
tryck for detta 4r att man har ett antal egna kyr-
kor och fier 4r under planering.

Medlemsantalet var 25.267 med 26.272 be-
tjinade i slutet av 1989, vilket &r 5-6.000 fler &n
tva ar tidigare. Siffror har inte kunnat fas fram
for varje ar.

Osterns apostoliska katolska
assyriska kyrka

Kyrkans ursprungliga omrade finns i nuvarande
Iran och Irak. Kyrkan i sin helhet &r liten och
dess medlemmar har flytt den svara politiska si-
tuationen i hemlinderna, framfor alit till USA.
Kyrkan har egna gudstjinstlokaler i Tibro och
Jonkoping och den har verksamhet pd négra
platser till. Tre prister finns i Sverige och med-
lemsantalet dr 1.277. Tva ar tidigare var siffran
808.

Katolska kyrkan

Katolska kyrkan brukar pa grund av sin historia i
Sverige och sin vistliga karaktir inte riknas
bland typiska invandrardominerade kyrkor trots

12

Utbrytargrupperna finns i Sodertilje, Norsborg,
Visteras, Tensta, Linkoping, Orebro, Jénkoping och
enligt ett senare brev i Angered.
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att huvudparten av dess medlemmar i Sverige i
dag ar invandrare. For jimforelsens skull dr det
intressant att ta med dess medlemsantal, som &r
145.312. Siffran har vuxit med ca 5.000 per ar
under 1989 och 1990. Den geografiska utsprid-
ningen i Sverige 4r stor. Medlemmarna repre-
senterar manga nationaliteter och ménga olika
sprak.

Protestantiska kyrkor

De evangelisk-lutherska invandrarna i Sverige
kommer huvudsakligen fran dvriga nordiska
ldnder, framst fran Finland. De finska luthera-
nerna tilthor Svenska kyrkan och betjinas pa sitt
eget sprik inom Svenska kyrkans férsamlingar.
Finska medborgare inom Stockholms stad tillhdr
Finska forsamlingen som grundades péd 1500-
talet. En medlem kan stanna kvar dven efter att
ha forvarvat svenskt medborgarskap. Barnen
kan ocksé behilla sitt medlemskap sa linge de
bor i Stockholm. Férsamlingen 4r tvasprakig. De
danska och norska kyrkorna i Sverige tillhor res-
pektive lands folkkyrka. I Stockholm och Gote-
borg finns tyska forsamlingar som tillhér Svens-
ka kyrkan och i Malmé finns en tysk utlandskyr-
ka. Estniska evangelisk-lutherska kyrkan med
14.894 medlemmar ir en fri kyrka, liksom den
lettiska med 2.103 medlemmar och nédgot fler
betjinade, 2.164.

Ungerska protestantiska férsamlingen i Sve-
rige bestdr av bdde lutherska och reformerta
medlemmar, till antalet 4.683.

Franska reformerta kyrkan och Finska fri-
kyrkan ingdr numera i Svenska Missionsforbun-
det. Aven Nederlidndska protestantiska forsam-
lingen samarbetar med Missionsférbundet.

Anglikanska kyrkan har verksamhet i Stock-
holm och Goteborg. Medlemsantalet dr 1.823
personer, men kyrkan beriknas betjdna 3.000
personer.

Islam i Sverige

Islam &r den yngsta av de stora vérldsreligioner-
na. Den &r numera expansiv framst i Afrika och
Asien. Aven i minga europeiska ldnder finns i
dag betydande islamiska minoriteter pd grund av
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invandringen fran forna kolonier samt flykting-
invandringen. Dessa minoriteter upplevs ofta
som ett hot mot den kristna visterlindska kultu-
ren. Totalt finns i Europa cirka 25 miljoner mus-
Jimer. Under 1980-talet har det férekommit stri-
digheter kring muslimemas religionsutdvning
och seder i flera visteuropeiska ldnder. Dessa
strider har gillt till exempel moskébyggen, de
muslimska flickornas klidsel i skolan och andra
speciella krav som muslimerna har inom skolans
omrade, som skild gymnastik fér pojkar och
flickor och «ren» mat. Samma motsittningar
uppstar i olika linder och det tycks vara svért for
parterna att ta lirdom av de erfarenheter som
vunnits i andra lénder.

Det finns manga presentationer av islam pa
svenska. Hdr ndmns bara ett par saker som kan
ha betydelse vid muslimers méte med en kristen
omgivning. Islam #r en strikt monoteistisk reli-
gion och muslimerna anser att den kristna treen-
ighetsldran strider mot monoteismen. Gud har
uppenbarat sig bide i judendomen och kristen-
domen fore profeten Muhammeds tid, men
dessa religioner har inte hallit sig till den ur-
sprungliga gudomliga uppenbarelsen utan blan-
dat in ménskliga idéer i de heliga skrifterna. De
viktigaste buden, islams fem pelare ir: trosbe-
kinnelsen, bonen fem ganger om dagen, allmo-
sorna till de fattiga, fastan under Ramadan och
pilgrimsfdrden till Mecka. Det dr ofta svért att
folja buden om bonen och fastan i Sverige.

Muslimerna i Sverige ér inte ndgon homogen
grupp. De kommer fran ménga liinder, moderna
storstidder och gammaldags landsbygd och de ir
sinsemellan mycket olika. Sveriges muslimer re-
presenterar den islamiska virldens mangfald.

[slam har etablerat sig i Sverige efter andra
viirldskriget‘” En grupp tatarer hade flyttat fran
Finland till Stockholm och bildade den forsta is-
lamiska sammanslutningen. Sedan dess har
muslimer kommit frdn Turkiet, Jugoslavien,
Iran, Pakistan, Nordafrika och Mellandstern.
Den politiska oron i Mellangstern orsakar stin-
diga flyktingstrommar darifrén. P4 grund av oli-
ka motséttningar har muslimerna bildat tre olika
riksorganisationer i Sverige. 1973 bildades For-
enade islamiska forsamlingar i Sverige (FIFS),
som 1975 blev godkdnd for statsbidrag. 1982

13 Muslimer i Sverige, 1991, s. 98.

bildade négra forsamlingar i storstider Sveriges
muslimska férbund (SMUF), som godkéndes for
statsbidrag 1983. Det yngsta riksforbundet &r Is-
lamiska centerunionen i Sverige (ICUS) som
bildades 1984 och godkindes for statsbidrag
1986. De tva forstndmnda organisationerna star
nara varandra. Dessa tre organisationer tillsam-
mans bildar Islamiska samarbetsradet, som vil-
jer de islamiska organisationernas representanter
i SST.1

Kravet pa organisering och registrering av
medlemmar har varit problematiskt fér musli-
merna. Den som dr fodd muslim &r alltid mus-
lim, och kravet pd registrering av medlemskap
4r frimmande i sammanhanget. Aven tanken pd
representation stammer déligt med islamisk tra-
dition. Den svenska foreningsmodellen har bli-
vit patvingad bdde muslimerna och andra sam-
fund som har etablerat sig i Sverige under de se-
naste decennierna. A andra sidan kan man sdga
att i en minoritetssituation, som dessa samfund
befinner sig i hir i Sverige med sm& grupper
splittrade pd stora geografiska avstdnd, borde
nagon typ av registrering underlitta verksamhe-
ten och sammanhallningen.

SST beriknar antalet betjinade muslimer to-
talt till 45.000 och pépekar att riksorganisatio-
ners egna uppgifter &r osiékra och att dubbelre-
dovisning kan forekomma. FIFS redovisar med-
lemsantal pa 21.000, ICUS 18.000 och SMUF
34.000. Tva ar tidigare var motsvarnde siffror
FIFS 16.637, ICUS 15.162 och SMUF 25.532.
D4 berdknade SST antalet betjanade till 40.000.
Riksforbundens siffror har dkat proportionelit
mer. Muslimernas antal i Sverige okar kraftigt
p& grund av flyktinginvandringen. Okning av
medlemsantalet kan delvis bero pa higa fodelse-
tal och inte bara pa invandring. Det &r viktigt att
komma ihag att SST:s beréikning bara tar med
betjinade, och att antalet fédda muslimer i Sve-
rige naturligtvis dr mycket hogre dn 45.000.

Enligt «Muslimer i Sverige» fanns islamiska
férsamlingar pa ett trettiotal orter.

14" Islamiska samarbetsradet utser tvi representanter
och tva suppleanter till SST. Dessa har samma status
som ovriga ledaméter i den nuvarande organisationen.
Se SST:s drsbok 1991, s. 63, Islamiska samarbetsrd-
det, s. 68. Uppgifterna i Muslimer i Sverige, s. 98 stim-
mer inte.



Saknaden av moskéer har varit stor i Sverige.
De islamiska grupperna har oftast fitt noja sig
med att samias i kéllarlokaler. I Malmé och
Trollhittan finns nybyggda moskéer. Moskébyg-
gen planeras i Goteborg, Stockholm, Uppsala
och Norrkdping. Inflammerade debatter har {orts
kring dessa planer. Moskémotsténdet i Goteborg
har fatt mycket uppmirksamhet i pressen. Aven
vid 1991 ars kyrkoval spelade moskémotsténdet
roll i Goteborg. Argumenten mot moskébyggen
och diskussionen kring deras placering dr ménga
och ofta ldngsokta. Ett moskébygge har uppen-
barligen ett symbolvirde som ett patagligt bevis
pa att muslimerna finns hér for att stanna. Det ir
bofast befolkning som bygger hus.'> Muslimer-
nas moten med Sverige har ofta blivit kollisio-
ner.

Hinduismen

Hinduismen &r den dominerande religionen i In-
dien. Tron pé sjdlavandring och sjilens mojlighet
att genom ritt instéillning och kunskap bli befriad
frén aterfodelsen dr central i hinduismen. Ens
gdrningar i livet har 4nda stor betydelse eftersom
de avgor karaktdren av ens atfoljande existens.
Minniskans sjdl 4r en del av virldssjdlen, Brah-
man, och atergdr dit nir man blir befriad frdn
aterfodelsen. Inom hinduismen finns flera gudar,
som uppenbarligen inte uppfattas pa samma sitt
som i kristendomen.

Sveriges hinduers riksforbund soker for nér-
varande etableringsstdd hos civildepartementet.
I riksforbundet ingdr den mycket aktiva Hare
Krishna-rorelsen. Forbundet har goda mojlighe-
ter att bli statsbidragsberdttigat. Det finns ca 6—
7.000 hinduer i Sverige. De flesta kommer fran
Indien och en del frén Sydostasien. 1 Sverige
finns dessutom en betydande grupp indier frén
Uganda, som kastades ut ur landet av Idi Amin i
borjan av 1970-talet. Bland dessa indier finns
bade hinduer och muslimer. '®

15 Aven benimningen invandrare associerar till ro-
relse.

16 Religionsguiden 1989, dven muntliga uppgifter
frAn SST. Asiater frin Uganda, Der mdngkulturella
Sverige, 5. 22-24,
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Flera hinduiska sammanslutningar finns i
Stockholm. Etablerade sammanslutningar finns
dessutom i Mariestad, Malmé och Bords. P4 yt-
terligare ndgra orter finns grupper som héller pa
att organisera sig. P4 Oland har hinduerna en
gérd.

Buddhismen

Buddhismen ir en icke-teistisk religion, vilket
betyder att man inte tror p& en gud. Buddha, som
levde ca 500 f.Kr., dr ndrmast en lédrare och fore-
bild. Man stker upplysningen, upplevelsen av
visdom och medkénsla for alla varelser. Olika
skolor har utvecklats inom buddhismen. Bud-
dhismen spred sig fran Indien frimst till Bortre
Indien, Kina, Tibet och Japan.

Med st6d fran Statens invandrarverk gjorde
Samfundet f6r tibetansk buddhism en kartligg-
ning av buddhisternas verksamhet i Sverige.!”
Hir presenterade uppgifter &r till storsta delen
hiamtade frén den rapporten.

Svenska buddhister bildade sammanslut-
ningar pd 1950-talet. Genom invandringen har
buddhisternas antal 6kat betydligt och nya for-
eningar bildades under &ttiotalet. De buddhistis-
ka invandrarna kommer frimst frén Vietnam,
Thailand, Sri Lanka och Tibet. I Oppeby i Fel-
lingsbro finns ett buddhistiskt retreatcenter och
ett fredsmonument, stupa. Nigon riktig tempel-
byggnad finns inte i Sverige. Vissa grupper har
tempelrum i bostadshus.

De olika buddhistiska organisationerna re-
dovisas i rapporten. Ndgon ambition att bilda
nigon gemensam riksorganisation finns for nér-
varande inte. I rapporten framfors 6nskemadlet
om att det skapas mdjligheter for trossamtund/
foreningar att organisera sig enligt sina egna re-
ligivsa system. Nér rapporten skrevs hade tre
grupper sokt bidrag hos myndigheter och en ha-
de beviljats bidrag. Vissa grupper visste inte vart
de skulle vinda sig och vissa var inte intressera-
de av stod frdn myndigheter.

17" Buddhistisk verksamhet i Sverige 1989.
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Statsbidrag och andra ekonomiska
stdd till invandrarnas trossamfund

Samarbetsndmnden for statsbidrag till trossam-
fund har att besluta om statligt stod till andra
trossamfund 4n Svenska kyrkan. SST:s nuvaran-
de regler faststilldes dr 1989. Regeringen beslu-
tar, vilka trossamfund som skall vara statsbi-
dragsberittigade. SST:s ledamoter utses av re-
geringen efter férslag frdn samfunden och i vissa
fall fran SST. Under 1991 bestod SST av foretri-
dare for 16 samfund och tvd samverkandeorgan,
islamiska forsamlingarna i Sverige och Orto-
doxa och osterlandska kyrkors ekumeniska rad
(OOKER).'® Formuleringen «islamiska forsam-
lingarna i Sverige» dr hiimtad fran férordningen
om statsbidrag till andra trossamfund 4n Svens-
ka kyrkan. De ortodoxa och orientaliska kyrkor-
na har sedan tva decennier tillbaka en gemensam
representation via OOKER som viiljer tv4 repre-
sentanter och tvé suppleanter till SST. Islamiska
samarbetsrddet utser ocksd tva representanter
med suppleanter. For att ett samfund skall vara
statsbidragsberittigat kriivs ett minimiantal av
3.000 medlemmar. Genom associering till ett el-
ler flera andra samfund kan dven ett mindre sam-
fund bli bidragsberattigat, vilket dr fallet med
kyrkor inom OOKER.

Det statliga bidraget bestar av verksamhets-
bidrag och lokalbidrag. Etableringsbidrag far
under hogst tre &r beviljas ett trossamtfund eller
en forsamling som huvudsakligen betjinar in-
vandrare. Aven andra in de redan godkiinda
samfunden kan soka etableringsbidrag hos re-
geringen och pé det viset bli bidragsberittigade.
Det finns dven vissa andra specialbestimmelser
angdende invandrarnas trossamfund. Verksam-
hetsbidrag till central verksamhet far normalt in-
te vara mer 4an 10% av de sammanlagda lokala
bidragen till forsamlingarna inom trossamfun-
det, men detta géller inte invandramas trossam-
fund. Normalt giller ocksa att bidrag for att
skaffa eller rusta upp lokaler fir beviljas med
hogst 30% av kostnaderna och for att skaffa in-
ventarier med hogst 25%, men for invandrarnas

18 SSTs drsbok 1991, «Regler och tilldmpningsfore-
skrifter», s. 47-49.

trossamfund fér hégre bidrag beviljas, allt tor att
underlitta uppbyggnaden av nya forsamlingar.

Reglerna for statsbidraget innehdller ett krav
pa egeninsats som skall vara minst 33% av bi-
dragsberittigade kostnader. 1 praktiken blir egen-
insatsen storre eftersom det statliga anslaget ar
begrinsat. En redovisning av medelsanvind-
ningen kravs.

Samfunden kan dven soka bidrag for ung-
domslokaler fran Allménna arvsfonden. En sam-
ordning sker med SST.

Invandrarnas trossamfund kan #ven soka
projektmedel hos Statens invandrarverk, som se-
dan budgetiret 1990/91 har méjlighet att bevilja
«stdd till social och kulturell verksamhet inom
invandrarsamfund». Dessa samfund har ofta
verksamheter som ar bredare an det traditionellt
kyrkliga och for dessa har de inte kunnat f& bi-
drag pa det sitt som invandrarnas profana orga-
nisationer har fatt. Det hér stodet &r ett uttryck
for en foridndring i den officiella attityden i Sve-
rige med okande insikt i religionens betydelse
for invandrarna och erkidnnande for det arbete
samfunden bedriver.'?

Kommuner har méjlighet att bevilja invand-
rarorganisationer bidrag, men samfunden har in-
te lyckats hdlla sig framme s& som de profana
organisationerna har gjort.

Svenska kyrkans forsamlingar kan av juri-
diska skil inte ge bidrag till invandrarnas kyr-
kor, men ménga foérsamlingar har precis som
ménga frikyrkoforsamlingar gett praktiskt stod
med lan av lokaler och liknande.

Nagra problemomraden

Det svenska bidragssystemet har fatt mycket kri-
tik frin invandrargrupper, eftersom det kréaver
organisering enligt svensk modell, komplicerade
anstkningsforfaranden och redovisningar. For
att klara av det behovs kunnig personal, kontors-

19 De kommer fran ést ..., s. 7. Tord Palmlund, déva-
rande generaldirektor for Statens invandrarverk, kon-
staterar att invandrarverket har prioriterat de profana
organisationerna. Kyrkorna var inte representerade i
invandrarverkets referensgrupp.«Manga av de frigor
som behandlas i gruppen berér framst dessa (profana)
organisationer, till exempel fragor om skola, massme-
dia etc.»



rutiner och -utrymmen. SST har arrangerat kur-
ser | nodvindiga kunskaper, men samfundet
maste vara ganska vil etablerat {or att kunna
sdnda ndgon péd en sddan kurs. Motsittningar
inom gruppen kan fa besvirliga konsekvenser
som bildandet av flera islamiska riksorganisatio-
ner som bevarar motséttningarna genom sin ex-
istens. Aven splittringen inom den syriska orto-
doxa kyrkan har delvis sina rétter i deras forsok
att anpassa sig till svensk foreningsmodell.

Trots besvirligheter har samfunden varit an-
gelidgna om att uppfylla kraven for att kunna fa
del av det statliga sttdet. Ekonomin upplevs av
manga som det stora problemet i samfundets
verksamhet. Vissa samfund far bidrag frin hem-
linderna men dessa bidrag dr begrinsade. Sam-
fundens medlemmar borjar oftast ocksa sitt liv i
Sverige utan nédgra ekonomiska tillgdngar och
har sma mdjligheter att ge bidrag till sin kyrka.
Flyktinginvandrarna méter ofta svérigheter nir
de skall etablera sig pa arbetsmarknaden och det
ar darfor svért for dem att skapa grund for en
stabil privatekonomi. Manga invandrare beho-
ver stodja sldktingar i hemlandet kontinuerligt
eller vid katastroftillfillen. Invandrargruppernas
ekonomiska situation blir naturligtvis stabilare
och bittre nér tiden gar, vilket ocksd mirks hos
de dldre samfunden.

Invandrargruppernas stora geografiska sprid-
ning, som dven varit en officiell strdvan i Sve-
rige, orsakar besvirligheter. Forsamlingarna blir
geografiskt stora och pristers, imamers eller
motsvarande, resor bade tidsddande och dyra. Ju
mindre samfundet ir totalt, desto stérre omride
omfattar varje forsamling.

Samfundens prister elier motsvarande kom-
mer oftast frdn hemlandet och behdver lira sig
det svenska sambhillets struktur och spréket sam-
tidigt som de maste arbeta for fullt i sitt kall.
Sprékstudierna blir litt lidande och kontakten
med den svenska omgivningen besvirlig och be-
gransad. Det ir forstaeligt att ansokningsforfa-
randen, som ménga svenskar upplever som
krangliga, kan bli 6vermiktiga.

Samfundens framtida utveckling

Nir man ser pd de mer etablerade samfunden
kan man hysa ett hopp om att tiden i viss mén
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littar de ekonomiska problemen, nir medlem-
marna fir bittre mojligheter att finansiera sam-
fundets verksamhet. Stérre generositet frdn sam-
hillets sida &@r knappast att rdkna med just nu.

Andra generationen ar nyckeln till samfun-
dens fortsatta liv i Sverige. Kommer ungdomar-
na att stanna, eller kommer de att bli sekularise-
rade och likgiltiga mot forildrarnas tro? Hir
finns bade positiva och negativa erfarenheter. In-
vandrargrupper med stark sjdlvkédnsla och god
sammanhallning har bittre tOrutsittningar att
lyckas. Den andra generationen har fGrutsitt-
ningar att hdvda sig i det svenska samhiillet, som
den véxt upp i, och fora gruppens talan pa ett ef-
fektivt sdtt. Det vore positivt om &tervixten av
prdster och imamer kunde tryggas bland denna
ungdom, men deras utbildning behdver ordnas
pé ett tillfredsstillande sétt. Nar denna andra ge-
neration vixer upp, maste samfunden ocksd ta
stdllning till sprékfrigan. Skall svenskan fa en
plats i samfundets liv eller skall man halla fast
vid det egna spréket for att stirka dess stiillning?

Framlingsfientligheten har varit tydlig i Sve-
rige och andra europeiska linder under den se-
naste tiden. Kommer en positiv och fridfull ut-
veckling att vara mojlig eller kommer framtiden
att innebdra sammandrabbningar mellan de olika
etniska grupperna i Sverige? Hur paverkar de re-
dan skedda angreppen och det utmattande mot-
stand, som till exempel muslimer har stétt pd vid
sina forsok att bygga moskéer, de drabbades atti-
tyder till omgivningen? Har vi redan gétt in pa
vigen som leder till skarpare motsittningar? Hur
det dn forhaller sig med den senaste fragan, har
vi 1 dag inget annat konstruktivt alternativ infor
framtiden én att gora det biista av situationen. Vi
maste tinka efter och bestimma, vilken framtid
vi alla tillsammans skall ha i Sverige, som det
uttrycktes i regeringens proposition om aktiv in-
vandrar- och flyktingpolitik.
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Religious Communities in Sweden Dominated by Migrants

Since World War 1T Sweden has received refugees and migrant workers from far and near. Previously a predomi-
nantly Lutheran country, Sweden is now often described as multireligious. The Eastern Orthodox and Oriental
Churches at present include 100.000 registered members, the Catholic Church 145.000 and the three Muslim or-
ganizations 73.000 (though in the latter double membership may occur). The Hindu and Buddhist organizations
are still very small. The Swedish system of providing official grants to the Swedish Free Churches now includes
even other religious communities with a minimum of members. All the same, the communities with predomi-
nantly migrant members often struggle with economic problems. The Muslims" efforts to build mosques have
met opposition wherever they have been made. The capital city of Stockholm still lacks a mosque.
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Den religiosa toleransens grianser

BO HANSON

for Sigtunastiftelsen i Sigtuna.

Fragan om toleransens innebdrd dr en av de viktiga etiska fragorna i de kultur- och religions-
moten som invandrargrupperna aktualiserar. { denna artikel behandlas bland annat olika
slags tolerans samt toleransens grunder och grinser. Bo Hanson dr docent i etik och direktor

En svarvare skall kanske astadkomma en sju
millimeter tjock stav med en tolerans pd hogst
0,1 mm. I andra sammanhang, t.ex. medicinska,
kan tolerans avse en sddan avvikelse frin det
standardmissiga som kan forekomma utan att
skada uppkommer: vilken exponering for en gif-
tig substans en organism tél eller vilken belast-
ning en konstruktion kan béra utan att brista. To-
lerans anger saledes i dessa anvindningar en ac-
cepterad avvikelse fran det onskade eller stan-
dardmissiga. Det tolererade utgér ndgot som
avviker fran normen.

Den person som tolererar granntradgérdens
hogljudda musik, skiljer sig frdn den som upp-
skattar att hora musiken, men ocksd fran den
som ogillar att héra den men ser sig som makt-
16s. Tolerant 4r den som stors, men for nagot an-
nat virdes skull, t.ex. av omsorg om grannsam-
jan avstdr fran att klaga pé sin granne. Tolerant
ir ocksd den som egentligen onskar slippa hora
musik dver hicken, men inte vill minska ungdo-
marnas trivsel genom att be dem didmpa ljudet
utan formér vara tillfreds med situationen som
den dr. Den dédremot, som egentligen ér likgiltig
infor musiken, kan pa sin hojd sdgas inta en hall-
ning av ldttkopt tolerans.

Mitt intresse dr knutet till religios tolerans.
Ndr man soker dvervdga formerna, grinserna
och grunderna for religios tolerans kan det vara
svart att skilja tolerans av religios kult och tro
fran tolerans av kulturella skillnader eller av po-
litiska opinioner. I toleransens historia i vaster-
landsk kultur 4r ocksd ofta dessa former av tole-
rans sammanflitade.

Jag kommer att behandla religios tolerans
och religionsfrihet som likartade begrepp men

med den skillnaden att religionsfrihet i forsta
hand ses ur religionsutdvarens synpunkt och an-
vinds for rattigheten att uttrycka (eller slippa ut-
trycka) en religios tro, medan religios tolerans i
forsta hand speglar omgivningens perspektiv
och anviinds for skyldigheten att respektera and-
ra méanniskors religionsfrihet.

En plddering for tolerans kan gilla en speci-
ell situation eller mera allmint s¢ka dstadkom-
ma Okad tolerans. Ofta finns det ndgra som Kkén-
ner sig skeptiska till eller hotade av okad tole-
rans. En trovérdig och trygghetsskapande plade-
ring for tolerans stker motivera bade vad som
bor och vad som inte bor tolereras.

Tolerans och likgiltighet

En vanlig svensk sekulariserad instillning i reli-
gionsfrigor har ofta haft drag av littkopt tole-
rans, bittre betecknad som likgiltighet. Religio-
nen har dé setts som ndgot som lever kvar fram-
for allt utomlands, bland invandrare men ocksa
bland enstaka svenskar, och sjdlva bedomer
dessa minniskor sin religion som viktig, men de
sekulariserade vet att religionen #r ett Gver-
gangsfenomen.

I takt med att religionerna ocksa fran svensk
horisont &ter borjat framstd som faktorer med
springkraft, politiskt och privat, méste den reli-
giosa toleransen antingen minska genom att to-
leransen inte ldngre #r riskfri eller fordjupas, bli
djupare tdnkt och kénd.

Flera omstindigheter bidrar till att toleransen
blir av den ytliga typen pa grinsen till likgiltig-
het. De beteenden, tankar och vérderingar som
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tolereras, beddms sakna inflytande, dvs. deras
effekter i framtiden kommer att vara negligerba-
ra, dven om de personer som uppvisar betecndet
eller omfattar tankarna och virderingarna sjilva
betraktar dem som viktiga. De tolererade forete-
elserna saknar i den tolererandes dgon viirde, ba-
de instrumentellt virde och egenvirde.

Den tolerans som bottnar i likgiltighet for det
saken giller &r inte mycket vird. Den icke-dis-
kriminerande |dsning som uppnds genom att
virlden gors virdelds &r inte attraktiv. Tolerans
bygger pd att fragorna ddr man &r tolerant 4r vik-
tiga och att man betraktar den tolererade som an-
svarig.

Mot en sddan bakgrund ar det inte forvénan-
de, att engagerat troende kan ha littare &n mera
sekulariserade ibland har, att identifiera sig med
ménniskor av annan tro och deras behov av att fa
uttrycka denna tro. Detta giller minga exempel
pa konflikter mellan den svenska kulturens vir-
deringar och nya religiosa seder och bruk. Nér
moskébyggen var en ny foreteelse i Sverige var
det dirfor patagligt att de kristna som sjilva
gjorde flitigt bruk av sina kyrkor hade stérre for-
stdelse for muslimers Onskan att f tiliging till
moskéer #in de svenskar, som inte si ofta fann
anledning att besoka kyrkor. Religits tolerans
kan alltsd oka p.g.a. religiost engagemang ge-
nom den insikt om religionens betydelse som
engagemanget ger. Samtidigt finns risken att
starkt engagemang, inte minst inom en majori-
tetsuppfattnings ram, leder till minskad tolerans.

Att forsoka oka toleransen genom att sudda
ut betydelsen av det saken giller kan liknas vid
forsok att minska motsittningar mellan grupper,
mellan vi och dem, genom att nedviirdera grupp-
tillhorighet. Det finns médnniskor som ir s& ange-
ligna att vara toleranta och icke-diskrimineran-
de att de backar in i en absolut neutralitet och
vérderelativism.

Tre svarforenade tankar

Jag skall peka pa tre tankar som jag tror dr vikti-
ga, som de flesta ar beredda att ansluta sig till,
men som inte utan precisering kan uppratthallas
samtidigt. De visar att det finns behov av att fun-
dera dver hur vi med skilda religioner och tradi-
tioner ska kunna leva i ett samhille tillsammans.

Forst vill jag ndmna en princip som de flesta
hyllar: ménniskor bor ha tankefrihet. Vi kan kal-
la den principen for tanken om en inre frihet. Vi
skulle finna det stétande om miinniskor inte va-
gade tycka och tinka vad de ville.

Dirtill kommer ett sitt att forstd religion,
som kan ge problem, ndmligen att religionen i
forsta hand &dr nagot inre, tanken om religioner
som ndgot inre. Dessa tva tankar gar utan svérig-
het att kombinera.

Religion som nagot rent inre motsdgs dock
av manga religiosa grupper, inte minst av dem
som kommit till Sverige pa senare tid. Till religi-
onen kan hora att ha tillgang till rituellt ren foda
eller att stindigt kunna béra turban och svérd.
Religionen kan kriva att familjeritt och arvslag-
stiftning stimmer med den religidsa traditionen.
D4 blir religionen inte alls en friga om vad som
tinkes och tros.

Sé ldnge de religiosa alternativen i Sverige i
forsta hand var svenska kyrkan, frikyrkliga sam-
fund och méjligen judiska férsamlingar, var det
enklare att hantera den religiosa situationen,
men nu kommer andra grupper hit, som inte &r
nojda med den religionsfrihet de erbjuds. Enligt
1949 &rs lag om religionsfrihet dr envar fri att
ansluta sig till trossamfund men ocksa fri att
stilla sig utanfor.

Alla ér inte nojda med detta och vill inte ha
en sddan religionsfrihet. De vill inte ha utvidgad
religionsfrihet, mer av det slag av religionsfri-
het, som steg for steg inforts frén det att man
1860 upphivde stadgandet att avfall frdn den re-
na cvangeliska liran medforde forlust av med-
borgerliga riittigheter och landstorvisning via en
serie av vidgningar av religionsfriheten fram till
vér nuvarande lagstiftning. De vill ha en annan
sorts religionsfrihet, eftersom de anser att religi-
on dr nagot annat dn det som varit utgngspunk-
ten for denna réttsutveckling.

De tva nimnda tankarna gick att forena men
de ger problem nir de kombineras med en tred-
je, som ockséd i hog grad framstdr som rimlig,
namligen att en person bor fa handla i enlighet
med sin dvertygelse. Vi bor fa lov att vara dkta
och konsekventa, dvs. fa handla i enlighet med
var tro. Vi kan Kalla det for dkthetsprincipen.

Lagger vi till den hir principen om ikthet, s&
blir det definitivt svért att tillimpa paketet av
tankar. Jag tycker alla tre ir tilltalande och vill



inte forkasta ndgon av dem, men jag ir medve-
ten om att de kan behova nyanseras.

Den andra tesen om religionen som nigot in-
re, bor inte tolkas som att religion enbart dr ni-
got inre; den &r i hogsta grad ocksad nagot yttre.
Men om religionen har en yttre sida eller dess
inre fria former skall tilldtas manifestera sig i
yttre beteenden, kan det bli svarigheter. Hur
skall vi agera, nir det reses religiosa krav, som
kolliderar med andra virden?

Yttre och inre

Vi skulle knappast tala om tolerans nir det giller
alla typer av motsittningar t.ex. intressekonflik-
ter. Tolerans dr i forsta hand ett sétt att hantera
konflikter mellan &vertygelser och de uttryck
dessa tar sig. VAr kulturhistoria handlar i hog
grad om hur man hanterat konflikter och tolerans
har blivit ett sdtt att undvika fysisk strid, yttre
maktutovning. Tolerans mojliggor att en andlig
kamp ersétter det fysiska valdet. Ibland uppfat-
tas dock dven den andliga kampen som oforenlig
med en tolerant instillning, men om relativis-
men gir sa langt att varje hivdande av en egen
standpunkt uppfattas som oforenlig med en tole-
rant instidllning, s& har toleransen ¢vergatt i lik-
giltighet.

Tolerans har en yttre sida i form av tolerans
av olika beteenden, och da ir det tolererade na-
got yttre iakttagbart. Denna tolerans kommer till
uttryck och skyddas genom lagstifining, men
ocksd i enskildas goranden och litanden.

Man skulle ocksa kunna tala om en toleran-
sens innersida, vilken har att gdra bide med fo-
remadlet for toleransen, som i stiillet for yttre be-
teenden vore den andras tankar och virderingar,
och med den hillning, som den tolerante intar.

Hos den tolererande kan man skilja mellan
att i sitt yttre beteende avsta fran atgirder mot
det ogillade och den inre hallning, som bestér i
att av overtygelse och fri vilja gora just detta.
Som jag hidr forstar tolerans innebér denna inte
att en inre tolerans skulle medfora att den tole-
rante slutar ogilla det tolererade. Tvirtom 4r jag
endast beredd att tala om tolerans i de fall d na-
gon grad av ogillande eller avstandstagande fo-
religger.
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Beteende och handling

Inte bara nir ndgon ir tolerant utan i allt vad
minniskor gér kan man skilja pé en yttre och en
inre sida. Den yttre sidan av agerandet kan vi
kalla beteende och den inre kan kallas handling.
Med beteende forstar jag da den iakttagbara de-
len av vad aktéren gor, medan en handling dr ett
tolkat beteende, vanligen ett beteende sett som
uttryck for en avsikt.

I friga om beteenden finns det i samhillet
bestiimda regler, som alla méste anpassa sig till.
Ses religionsfriheten som en beteendefraga, ir
det ett enkelt problem vad som &r forbjudet och
tillitet. For att gbra argumentationsprocessen
kort hir, vill jag framhalla: brottsbalken 4r cen-
trum i vér beteendeetik. Dér finns formulerat
centrala moment i svensk beteendeetik, nirmare
bestamt de beteenden vi dr beredda att tvinga
folk att avsta ifran, oberoende av vad de har for
uppsdt, avsikter, tankar, kunskap, ideologisk
Overtygelse o.s.v. Brottsbalken sdger vad vi far
ritta oss efter antingen vi trivs med det eller inte.
Det hjilper inte om min religion sidger att jag
kan sla ihjil min granne eller min hustru. Om
ndgon kommer hit och siger, att det ingdr i deras
religion att tillimpa dnkebrianning, tycker jag vi
skall sdga som en engelske befdlhavare i Indien
en gang i sin kulturchauvinism sa:

— Visst, ni fér tillimpa er kultur med #nke-
brinning men di méste ni acceptera att vi
tillimpar véar kultur nidmligen att vi hinger
dem som gor sddant.

Det finns vissa punkter dir vi skall vara, om man
sd vill, kulturchauvinister, dvs. dir vi bor vara
beredda att tvinga ménniskor till anpassning. Jag
skulle vilja sdga, att brottsbalken utgér den
minsta gemensamma namnare, ddr vi har enats
om att dess beteendekrav giller, antingen folk
gillar dem eller inte.

Beteende och ideologi

Men vi kan inte i langden uppritthalla en brotts-
balks bestimmelser, om vi inte har nigon slags
ideologi som motiverar varfor just dessa krav &r
riktiga. Brottsbalken har inte alltid varit densam-
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ma, utan hidr som i Ovrigt forekommer forénd-
ring i lagstiftningen.

Kriminallagstiftningen vixlar i olika ldnder,
men det finns en stor visterlindsk gemensam
tradition. Det sker modifikationer och de flesta
tycker vil att det bor kunna ske forandringar.
Bland de faktorer som bidrar till bedomningen
av forindringsforslag finns ideologiska utgéngs-
punkter. Brottsbalken dr den beteendeetik som
vi uppritthaller i samhillet, och denna lagstift-
ningen forankrar vi i nigon ideologi.

Som inslag i en svensk sidan ideologi kan
nagra viktiga tankar ndmnas: den enskilda mén-
niskans virde, jamlikhet och jamstélldhet mel-
lan konen, vidare ett slags homogenitetsdoktrin,
som jag tror dr ett ganska visentligt inslag i
svensk Overideologi dven om den inte kommer
till uttryck i brottsbalken men vil i andra sam-
manhang, t.ex. bebyggelseplanering. Vi vill inte
ha gettosamhillen. Man talar ofta om USA som
den stora smiltdegeln for olika kulturer. Det kan
vil ligga nagonting i det, men i sjdlva verket &r
det ju s& att USA bestér av en mingd smé eller
stora subkulturer, en massa getton.

Hur skall vi hantera religionsfrihetsfragorna?
Det handlar delvis om hur beredda vi &r att ac-
ceptera subkulturer, getton. Hér stér ett svenskt
krav pd homogenitet eller snarare motstand mot
segregering pa spel.

I Goteborg ville man bygga en moské, forst i
stadsdelen Biskopsgérden, sedan i Brimaregér-
den, och fragan var, om detta skulle accepteras.
Konflikten kom att gestaltas som ett muslimskt
religionstrihetskrav och ett motstind frin icke-
muslimer i respektive stadsdel, vilka mobilisera-
de en blandning av framlingsfientlighet och tra-
ditionella planargument sdsom hinsyn till omgi-
vande bebyggelse. Ett skél mot placeringen, som
kan ha varit underliggande men inte lyftes fram i
debatten é&r, att om man bygger en moské i Bi-
skopsgérden eller Bramaregérden, som ar lag-
statusomraden, riskerar detta att leda till en get-
toisering av den stadsdelen. Naturligare vore att
forlagga en moské till centrum, eventuellt till
nigon av de 6vertaliga kristna kyrkobyggnader-
na. Dir skulle resultatet inte kunna bli ett getto.

Detta exempel antyder att det finns en ideolo-
gi bakom de enskilda reglerna eller handlings-
maximerna, och den maste vi vara beredda att
diskutera. Jag skulle vilja saga att vi maste ha en

gemensam beteendeetik i brottsbalken, en be-
grinsad gemensam &verideologi som skola och
andra sambhillsinstitutioner aktivt soker fostra
medborgarna att omfatta, och sedan kommer reli-
giosa och andra grupper att ha lite mer utbyggda
ideologier. De riktigt svara konflikterna uppstar,
ndr religioner eller ideologier kommer i konflikt
med det tankegods som fungerar som &verideolo-
gi och bakgrund till bl.a. strafflagstiftning.

Toleransens grunder

Tolerans &r inte villkorslds. Jag tolererar att du
framfor dina asikter och forsvarar din ritt att
framfora dem men forbehéller mig ratten att kri-
tisera dem. Tillimpat pd religionens omrade
finns det da anledning att skilja mellan 4 ena si-
dan den kritik man kan ha anledning att rikta
t.ex. mot Livets ord, dirfor att den kritiserande
anser att deras forkunnelse dr falsk, och & andra
sidan det forsvar av den religionsfrihet, som
ocksd de falska profeterna bor komma i atnju-
tande av.

En problemkrets géller religiost motiverad
tolerans inom den egna religionen, det som
kristna kallar ekumenik. Vilka riktningar och ré-
relser skall betraktas som kristna och hur skall
kristna forhalla sig till dem som utifran en kris-
ten grund #éndé inte predikar ett rent och klart
evangelium? Sidana frigor har sina svar bland
den religidsa toleransens religiosa grunder.

Betydelsefullare &r den religidsa toleransens
politiska grunder, dvs. sidana omstindigheter
som &r relevanta for medborgarna i gemen i ett
samhille. Uppdelningen i religiosa och politiska
grunder kan vara enkel att gora i teorin men &r
svar att tillimpa i praktiken. Infér en riktning
som Livets ord kan man tveka vad som &r religi-
Ost motiverad och vad som 4r samhilleligt moti-
verad tolerans.

For att forsta vad tolerans dr som en politisk
och ideologisk term maéste vi utga fran vad som dr
toleransens sammanhang, ndamligen konflikt. I
konfliktsituationer ligger maktutdvning pa lur.
Vilken maktanviandning dr forenlig med tole-
rans? Har maste vi skilja yttre makt, fysisk, eko-
nomisk och annan, fran den typ av inflytande som
gor sig gillande i en fri dsiktsbildning. Argumen-
tation, kritiserande eller konstruerande, bor inte



ses som frihetsinskrinkande. I stillet innebér det
ett minskande av ménniskors frihet att de inte far
tillgang till argument och motargument.

Tolerans kan vara nigot som man forsvarar
just darfor att tolerans mojliggor att konflikt och
maéngfald kan leva kvar och verka under lingre
tid. Méngfald och motsittning kan ses som
fruktbara medel till forindring, utveckling och
tillvéxt 1 kunskap och vilstand. Nar man ser sa-
ken s, dr toleransen av yttranden ett medel att
astadkomma frihet for innehdllet i yttrandena.

Nir religionstoleransen blir tolerans av kul-
ten kan detta bottna i en bedomning av kulten
som ofarlig, nistan likgiltig eller ocksé i bedém-
ningen att kulten &r sa viktig for ménniskor att
man inte bor berova dem den. Nir religionen se-
nare blir mera interioriserad och personlig blir
inte kultisk tolerans tillrdcklig utan trosfrihet
och tanketolerans blir viktiga.

Om och nér det dr tillborligt att kritisera tan-
kar och virderingar avgors av takt och minsklig
omsorg, men det &r inte en friga om tolerans att
avhalla sig frén att kritisera en dsikt som man in-
te delar, en vérdering man ser som felaktig. Tole-
rans forutsatter respekt for den tolererade och att
avstd fran att anmila avvikande mening goér man
inte utifrdn respekt utan av andra skal. Det dr ut-
tryck for stor respekt att kritisera nagons asikter:
det forutsitter att denne dr vuxen och kan ténka
sjilv och beddma de invéndningar som framfors.
Barn och svaga finns det ofta anledning att und-
vika att kritisera eller — men av helt andra skil
— de starka och miktiga. Respekt och jamlikhet
ir det kritiska samtalets utgdngspunkt.

[ den religitsa toleransens historia har fore-
stillningar om samvete och det inre ljuset spelat
en roll. Antingen ténkte man sig att minniskans
samvete var tillforlitligt eller om inte siker killa
till insikt sd dock okrdnkbart. Savil forestll-
ningar om det inre ljusets tillforlitlighet som yt-
terst skeptiska och relativistiska antaganden kan
anvindas som motiv for tolerans: om samvetet
ar viktigt som killa till kunskap far inga samve-
ten tvingas; om ingen sdker kunskap finns om
nagonting finns det ingen anledning att tillata att
tvangsmedel anvinds for att gynna nigon poli-
tisk, religios eller annan uppfattning. Bade skep-
tiska och trosvissa forestdllningar kring samve-
tet kan motivera att ménniskor i yttre beteenden
tillats folja sina samvetens bud. Vad som dire-
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mot inte foljer &r att omgivningen borde upphéra
att kritisera vad samvetena kan ha att siga eller
pébjuda.

Béada dessa utgéngspunkter far svérigheter i
den zon, dir yttre och inre inte kan skiljas. Det
tydligaste exemplet ir fostran och utbildning.
Minniskors inre formas av den uppfostran och
utbildning de utsétts for. Detta blir en svarighet
for bada skeptikern och den som tror att det inre
ljuset upplyser ménniskan.

Tolerans av intolerans

Ibland hiivdas att det som utgor grins for tole-
ransen dr att man maste fa vara intolerant mot
toleransens fiender. Om man inte med lidelse fér
forsvara toleransen, riskerar denna att forkvivas.
Tolerans méste gi att férena med ofordragsam-
het, kanske t.o.m. med fysiska maktmedel, mot
dem som hotar att kviva toleransen.

Den som léter bekdmpandet av intoleransen
bli den enda grinsen for toleransen har gjort to-
lerans till sitt hogsta virde. Det finner jag vara
en stdndpunkt, som med fog kan ifragasittas.
Vissa omstindigheter och dygder &r vérdefulla
men uppenbarligen just som medel och inte som
mal i sig. Mod ir en viktig dygd, kanske under-
virderad i var tid, men en renodlat instrumentell
dygd. Den kultur som gor mod till ett egenviirde
blir en sjuk kultur. P4 liknande sétt maste den
som noga betraktar toleransen Kkonstatera, att
denna ir medel, inte mal, och dirfor undvika att
behandla toleransen som ett hogsta virde.

Tolerans av olikhet

Det kan kinnas provokativt att andra tror sig fin-
na en mening, dér jag ingen ser, eller att de hyl-
lar moralprinciper, som jag nonchalerar. Deras
religiosa kult eller andliga hemvist tycks forut-
sdtta att jag dr andligen blind och enligt deras
moral riskerar jag att beskrivas som en moraliskt
bristfillig person. Att andra pa fullt allvar och
kanske med uppoffring av det jag betraktar som
atraviart lever och tiinker pd ett annat sitt, kan
bringa det egna jaget ur balans.

Den som hdvdar att abort dr felaktigt, hotar
att gora alla dem som medverkat i aborter till
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medskyldiga i ndgot omoraliskt. Nér Jesus sidger
«Jag dr vidgen, sanningen och livet» kan detta
tolkas som en stotande anspraksfullhet men den
som vill vara mera tolerant kan ocksa tona ner
bibelordet till ett metaforiskt uttryckt erbjudan-
de, som inte kriiver att ndgon dndrar ndgot hos
sig sjélv eller sin syn pé tingen.

Om négon tror att det finns ingen annan Gud
dn Allah, dr provokationen vanligen lindrig i en
miljo som véar. Mera obekanta tankevérldar och
obekanta minniskor brukar inte vara nigot som
behover tas pa allvar. Viirre 4r om nirstdende be-
domer vilbekanta forhallanden annorlunda.

Den som &r besviken pé familjestruktur, kyr-
koorganisation eller dylikt kan uppfatta det som
provocerande att andra dér tycker sig finna vir-
defulla ting. Dar jag inte funnit vardefulla for-
mer bor inte heller andra gora det.

Blir toleransens grinser sd snidva att vi inte
hirdar ut med att manniskor pa djupt allvar tror
annorlunda, handlar annorlunda och &lskar an-
norlunda #n vi sjdlva gor, kan vi inte framja ett
tolerant samhille. Vad man dé far noja sig med
4r miljoer ddr minniskor lever vid sidan av var-
andra — i getton eller pa annat sitt avskdrmade
fran och likgiltiga for varandra — men de lever
inte i ett gemensamt samhille. En forutséttning
for tolerans 4r att man uthérdar olikhet.

Tolerans och sanning

Tolerans forutsitter ett visst matt av relativism.
For att kunna vara tolerant méste man vara $a re-
lativistisk att man kan betrakta sin egen uppfatt-
ning utifrén, jamfora den med andra och se att
den till sin art eller ur ndgon synpunkt liknar
andra uppfattningar.

Nir barthiansk teologi skiljer mellan kristen-
domen och religionerna, uppfattar jag detta som
en oforméga eller ovilja att betrakta sin egen
uppfattning utifrin. Kristendomen &r den sanna
uppenbarelsen och dirmed artskild fran religio-
nerna som dr ménskliga tankar.

Ett liknande motstind mot att tillimpa relati-
viserande synsitt pd det egna ténkandet till skill-
nad fran andras finner man i den marxistiska tra-
ditionens uppdelning i vetenskap och ideologi.
Det egna tankegodset inklusive filosofi och sam-
hdllsuppfattning uppfattas som vetenskap medan

omgivningens teoribildningar, religiésa, mora-
liska och politiska forestédllningar betecknas som
ideologier, dvs. falskt medvetande som endast
kan forstds som en produkt av irrelevanta om-
stindigheter.

Nir bl.a. Irans forfattning tilldter konversion
fran judendom eller kristendom till islam men in-
te vice versa dr detta exempel pd denna oformiga
att viixla mellan perspektiv inifran och utifrén,

Nir fordndras individens inre
toleransmarginaler?

Vilka situationer testar den inre toleransen och
dess grinser for den enskilde medborgaren? Ett
exempel dr nér en person, som jag bryr mig om,
gor det jag inte gillar. Min kérlek till min broder
eller min dotter tvingar mig att s6ka forstd de
omsténdigheter som leder eller har lett fram till
att han eller hon gor eller tinker pa ett siitt, som
jag vant mig vid att avvisa som olamplig eller
forkastlig. Nér ndgon pé stort avstand, geogra-
fiskt eller emotionellt, gbr samma sak bryr jag
mig inte. En virdekonflikt i samband med tole-
rans dr darfor mellan det negativa som jag tvekar
att tolerera och det positiva som jag bryr mig
om, kanske t.o.m. dlskar.

Vad kan goras?

Toleransen vixer av medvetenhet om vad vi an-
ser virdefullt och vilka medel som &r acceptabla
och mdjliga att anvinda for au forsvara detta.
Frimlingsfientlighet dr en form av intolerans
som forenklar motsittningarna och hindrar att de
blir produktiva. Den slentrianmissiga utndm-
ningen av varje form av kritik av grupper av in-
vandrare till rasism ar ndgot som har stora likhe-
ter med framlingsfientligheten. Psykologiskt
har den rétter i en liknande oférméga att uppfat-
ta nyanser och det #r ldtt att misstidnka att den
kan vara ett medel att hantera en riddsla att avvi-
ka frin den egna inne-gruppen (vi som inte ir ra-
sister).

Béde tolerans och kritik &dr forhéllningssatt
till sddant som upplevs som pa en ging frim-
mande och relevant for oss. Det frimmande kan
bestd av beteenden eller tankar och virderingar.



Upplevelsen av relevans kan ha uppkommit ge-
nom att de framstatt som hotfulla, som fruktba-
rande cller pd andra sitt. Det frimmande och ir-
relevanta dr vi likgiltiga infor, det varken tolere-
ras eller kritiseras. Ett kritiserande beteende kan
Overgd i intolerans men en religionstolerans som
inte har rum f6r kritisk argumentation har ute-
stingt tankefriheten. Att rakna med religionsto-
lerans dér tankefrihet saknas dr motségelsefullt.

Hur hanterar vi det som vi upplever som ho-
tande eller provocerande? Det hjélper inte att
forneka att nagot 4r obehagligt eller olustigt. Ta-
bun underlittar inte tolerans. Det undertryckta
obehaget forstor mera for toleransen dn det med-
vetna och utsagda ogillandet. Det giller alltsa att
bidra till ett samhille som kan vara mangfaldigt
pa ett sitt som gor denna mangfald mojlig att ut-
tala utan att forfalla till den ytterligheten att var-
je mangfald 4r nyttig. Det finns olikheter som vi
maste kunna bekidmpa darfor att de &r onda.

Ett tabu kan vara sddant att méngfald accep-
teras men en stelnad mangfald, t.ex. av den art
att man har vissa fasta alternativ och varje ny
olikhet kan bli hotande darfor att den passar inte
in bland de olikheter man lart sig att hantera.
Under en tid var demokrati i Sverige négot som

Summary
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representerades av de traditionella demokratiska
partierna dédr vpk var ett gransfall. Nya partier
var eo ipso missndjespartier och demokratiskt
tvivelaktiga. Detta &r tabunas och inte toleran-
sens attityder.

Dessa overviganden leder mig fram till f6ljande
sammanfattning: Beteenden bor regleras i
brottsbalken antingen vi kallar dessa beteenden
religitsa eller ej.

Asiktsbildning och kritisk argumentation bor
vara fri, i religiosa fragor savil som andra. Reli-
gionsfriheten kan inte kréva att nigon skall avsta
fran att kritisera grymhet, ojamnlikhet eller in-
skrinkningar av individens sjdvstiandighet bara
for att forhéllandena é&r religiost grundade.

Taktkinsla, respekt och omtanke kan moti-
vera att vi vid manga tillfdllen avstar fran att kri-
tisera dven det vi finner virt kritik, men ingen
bér med hinvisning till religionsfrihet freda sig
och sina likar fran kritiska formuleringar.

Det finns former av taktloshet som uppfattas
som sa grova att de kriminaliseras. Hidelse skul-
le kunna vara en sddan taktloshet men den bor
betraktas som en taktloshet mot de troende. Gud
far inte s4 illa av hidelse som de troende.

Sweden, a country with different Christian denominations and churches and a great many secularized contexts
and people. is now becoming multi-religious through migration and conversions. This process calls for toleration.
To a secular mind the ditference between religious tolerance and religious indifference may have been negligible.
However, for the believer, religious or not, it is important to have the opportunity to act out one’s true faith. To
be allowed to act in accordance with one’s deepest convictions could be called the principle of genuineness. How
does a society that is no longer homogeneous combine total freedom of thought with this principle of genuine-
ness? These problems are approached in this paper and, in searching for possible solutions, distinctions like be-
haviour/act and religious/non-religious grounds for tolerance are used. Themes such as tolerating intolerance, dif-

ference and untruth are focused upon.

5-Sv. Teol. Kv.skr. 1/92



Svensk Teologisk Kvartalskrif. Arg. 68 (1992)

Invandrarreligioner och
religionskunskapen i skolan

LARS HAIKOLA

Lars Haikola dr docent i religionsfilosofi. Han har deltagit i uppbyggnaden av den nya lirar-
utbildningen i religionskunskap vid Lunds universitet och initierat kurser om invandrarreli-
gioner. Han dr studierektor vid teologiska institutionen i Lund.

Den storsta fordndringen i det religidsa livet i
Sverige under efterkrigstiden utgores inte av se-
kulariscringen, icke av kyrka — statdebatten och
icke av kvinnans tilltridde till pristimbetet. Den
storsta forandringen bestér i invandringen och de
nya religioner och traditioner som med denna
forts in i Sverige.

1 denna artikel ska vi bérja med tva korta in-
troduktioner kring religioners relationer till var-
andra och komplexet religion — kultur. Direfter
ska vi diskutera tva fragor:

1)Vad ér skolans roll i den forandringsprocess
som en invandrarelevs religiGsa tro genomgar?

2)Hur passar den i svensk skola forhirskan-
de livsfrigepedagogiken till att behandla in-
vandrarreligioner?

Relationen mellan religioner

Religioner och livsaskddningar kan analyseras
pé flera olika nivéer. Den troende sjilv vill oftast
beskriva sin tro immanent, dvs. inifrin, som ett
trossystem eller en teologi. For religionsvetaren
iir religionen ett studieobjekt som beskrives och
forklaras utifran, t.ex. som ett psykologiskt eller
ett sociokulturellt fenomen.

1 wvisterlindsk kristendom har relationen
mellan olika religioner och traditioner ldnge dis-
kuterats dock utan att det har varit ett centralt
teologiskt problem. De flesta religioner har en
ganska délig beredskap for att ta stillning till re-
lationen till andra religioner. Det 4r fra. i mis-
sion och ekumenik som kristendomen tvingats
till en artikulerad syn pé andra religioner.

Relationen mellan olika religioner kan be-
skrivas pd ett flertal olika sitt. I de flesta icke-

etnocentriska religioner finns tvd varandra mot-
sigande krav inbyggda; & ena sidan att vara 6p-
pen och tolerant infor andra ask&dningar och &
andra sidan att det bara finns en ritt vag till frals-
ning. Hur denna balansakt mellan tolerans och
unicitet utféres avgor ofta hur relationen meilan
den egna tron och andras tro tecknas. En mycket
stor tolerans innebir att alla religioner ses som
lika goda livstolkningar och riskerar ytterst att
upplosa den egna tron. En variant av detta var
populér kring sekelskiftet nir man i alla religio-
ner sdg en gemensam kidrna som bara gavs olika
sprakdrikt i olika kuliurer. Nir uniciteten beto-
nas innebédr detta att man hédvdar att endast den
egna tron dr sann. En 6verdriven betoning leder
till stelbenthet och just intolerans.

Religion och kultur

Nir religion ses som ctt sociokulturellt fenomen
sa dr det vanligt att beskriva den som ett nodvin-
digt hjdlpmedel for méanniskan for att hon ska
kunna orientera sig i tillvaron. Nér religionen
beskriver och forklarar verkligheten, sdsom t.ex.
sker 1 myter, sa utgdr denna beskrivning och for-
klaring samtidigt en sanktionering och legitime-
ring av sociala och moraliska forhallanden. My-
ten ger en grund for t.ex. att en viss social ord-
ning rader i ett samhiélle eller for att du bor hjal-
pa familjemedlemmar i néd eller hur du méste
forhalla dig till doden. Av samma skil kan den
ocksa legitimera en forandring av sociala och
moraliska forhallanden. Religionen skapar iden-
titet 4t bade individ och grupp. I sociokulturella
beskrivningar av religion analyseras religionen
som intimt sammanvévd med andra sociokultu-
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rella forhallanden. Ofta betonas det samman-
hang som religionen ingér i sa starkt att kulturen
blir en viktigare enhet 4n religionen.

Kommunikationen mellan olika religioner
har i huvudsak skett i en kontext dir det varit
sjalvklart att olika religioner ingétt i olika kultu-
rella och geografiska miljoer. Problemet har dér-
for glidit over till frigan hur kulturer relateras
till varandra och kring detta problem finns en
omfattande diskussion. Svaren har varierat allti-
frén total kulturrelativism, ddr varje kultur ir sig
sjalv nog och isolerad fran andra kulturer, till
l6sningar dér alla kulturella sardrag &r ovisentli-
ga. Idag dr situationen ny. Flera religioner och
religiosa traditioner blandas i en och samma
geografiska miljo. Invandringen till fr.a. Vésteu-
ropas industrilander leder till att bade de invand-
rande kulturernas och de mottagande kulturernas
religidsa system paverkas. Religionen framtri-
der i en ny roll nir den gamla sociokulturella ra-
men forsvinner. Nya drag i religionen blir vikti-
ga medan andra skjuts i bakgrunden.

I Sverige, liksom i de flesta vésteuropeiska
stater, har individen sin trygghet i staten och
dess institutioner. Den offentliga sektorn, stat,
lan, kommun, etc., ansvarar for sambhallets infra-
struktur. Detta innebdr att individens sociala och
ekonomiska trygghet, hilsovérd, utbildning, for-
svar av liv och egendom, garanteras av samhal-
let. Samhiillet baseras pé fortroende for den of-
fentliga sektorn och dess foretridare. Ovriga ge-
menskaper, sdsom familj, sldkt, religion, for-
eningar, dr mer tillfilliga och inte vésentliga for
individens fundamentala behov som social och
ekonomisk trygghet, hilsovard, etc. Val av reli-
gion liksom t.ex. val av partner dr en privatsak
som samhallet inte lagger sig i.

I flera av de kulturer fran vilka Sverige him-
tar sina invandrare finns inte detta starka samhil-
le. Individens trygghet ligger i tillhdrigheten till
familj, slakt och etnisk-religios grupp. Detta gil-
ler hjdlp vid sjukdom, utbildning, social och eko-
nomisk trygghet, forsvar av liv och egendom.
Religionstillhorigheten dr da inte ett val. Valet av
dktenskapspartner r inte heller en privat angelé-
genhet. Religionstillhrighet och familjetillhg-
righet star for andra funktioner dn i det starka
svenska samhillet. Den offentliga sektorns funk-
tioner motsvaras av familj, sldkt och etnisk-reli-
gios tillhorighet. Samhillet baseras inte pa for-

troende for staten utan pa lojaliteten mot familj,
sldkt och etnisk-religios grupptillhdrighet.

Invandraren i1 Sverige moter darfor inte bara
en annan religion utan ocksa en kultur dir religi-
onen spelar en annan roll. Sverige ir ett sekula-
riserat samhélle med en religios tradition och ett
religionsbegrepp som #r anpassat till detta seku-
lariserade samhille. Nir invandraren moter
svensk kultur blir denna dirfoér ett hot som
tvingar honom att omdefiniera sin egen religitsa
tradition till ndgot «privat».

I den nya svenska kulturen kan invandraren
inte lingre spontant identifiera sin religisa tra-
dition med hela den sambhéllsbdrande kulturen.
Mainga invandrare kommer fran samhéllen dér
deras religion varit en majoritetsreligion som i
Sverige omvandlas till en minoritetsreligion.
Viktiga undantag &r de som kommit till Sverige
just for att de tillhért en minoritetskultur och mi-
noritetsreligion och av detta skil forféljts och
flytt, t.ex. assyrier. Ett annat lika viktigt undan-
tag utgores av den stora gruppen invandrande
lutheraner. Nar invandraren ska omplantera sin
egen religisa tro 1 en ny kultur kommer han att
tvingas till en uppdelning i vad som utgér kir-
nan i den egna religiosa traditionen och vad som
bara dr umbérliga lokala seder och bruk.

Denna process, dér invandraren anpassar sin
religidsa tradition till ett vésterlandskt sekularise-
rat monster vari religionen dr en privatsak och dér
uppdelningen i centralt och perifert i den religigsa
traditionen blir nodviindig, pagdr i alla invandrar-
sambhillen i Visteuropa. Denna process visar en
mojlig reaktion nér en religios tradition omplan-
teras i en ny miljo. En annan mdjlig reaktion ut-
gors av en fundamentalistisk hallning didr man
végrar att gora nagon anpassning Gverhuvudta-
get. For 1:a generationsinvandraren, som har en
tydlig bild av hur den egna traditionen fungerade i
ursprungskulturen, 4r problemen mindre. Men fér
2:a och 3:e generationsinvandrare och barn som
aldrig upplevt sin religisa tradition i dess ur-
prungskontext dr problemen uppenbara. Deras re-
ligion forutséttes hanga ihop med en kultur som
de inte ldngre dr, och egentligen aldrig har varit,
delaktiga i. Deras religiGsa tro kommer d4 att fri-
goras fran den kultur den ingar i om den Gverhu-
vud overlever. Det dr vdl kédnt att i t.ex. de flesta is-
lamska traditioner dr distinktionen kultur — reli-
gion obefintlig och detta maste skapa problem for
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sjdlvuppfattningen av den egna tron i en ny kultu-
rell kontext. Svensk kultur och skola kommer att
verka sekulariserande. Skolan rentav driver p4 att
religion ska uppfattas som nigot skiljt fran kultu-
ren. Bara om en subkultur r tillrdckligt stor sa
overlever symbiosen religion — kultur. Och detta
dr mojligen vad som galler i antalsmissigt stora
invandrarkulturer som i England och Frankrike
didr gettoiseringen dr en realitet. Men det galler at-
minstone inte dnnu i svenska kulturer.

Skolan och fordndringen av
invandrarelevens religidsa tro

Man kan tolka de olika dokument som styr
svenska skolan idag s att varje elev har ritt att
utveckla en egen religios identitet. Skall da den-
na identitet férbindas med ursprungslandets kul-
turella kontext eller ska den anpassas till svensk
kultur? Maste skolan bidraga till sekularise-
ringen och «kristianiseringen», anpassningen till
visterldndska ramar, av invandrarreligionerna?

Vi ska analysera problemet i tva steg. 1) For-
staelse av religioner och religitsa traditioner och
2) bearbetning av religios tro.

1) Forstdelse av religioner

En hypotes ir att skolan fungerar enligt det brit-
tiska multi-faith idealet. Detta ideal utgar frin att
alla konfessioner skall leva sida vid sida och vara
av lika virde. De relaterar sig till varandra genom
en fortgdende dialog som sker pd helt jamstilld
basis. Varje deltagare i dialogen dr en represen-
tant for sin tro. I dialogen mellan de olika konfes-
sionerna formuleras den egna tron. Mélet med
samtalen dr forstdelse och respekt for varandras
tro och religion. Nir man &r representant s fore-
trider man andra ménniskor. Det finns alltsd en
grupp ménniskor som omfattar den tro som ska
bli representerad av en person. Det forutsétter
ganska stora populationer av invandrarreligioner.

Det finns en tydlig svaghet i detta ideal. Till
att borja med finns risken att de som ska foretrada
en religion maste viljas bland dem som foretri-
der en mycket tydlig, kanske t.0.m extrem, form
av resp. religion. Det finns en risk att den som ska
representera t.ex. islam méste bli en muslim som
ar «riktig» muslim och inte ndgon sekulariserad

eller till visterlandet anpassad muslim, ty en sa-
dan vore i detta sammanhang inte intressant som
samtalspartner. Han vore just icke representativ.
Den samtalspartner som uppvisar kompromiss-
vilja blir s.a.s. inte inbjuden till dialog ty en sddan
representerar ¢€j det annorlunda som det giller att
forstd och respektera. Den anpassade och kom-
promissvillige forstar man redan.

Redan i nésta steg kommer ett fo6ljdproblem.
Det forsta som de olika foretridarna ska gora ér
att formulera sin egen tro. Detta &r sdkert en ana-
lysprocess och inte en enkel beskrivningspro-
cess. I den roll de héar har kommer de att drivas
till att podngtera det annorlunda, kanske t.o.m
det exotiska. De har inbjudits for att representera
sina resp religiosa traditioner. De ir, helt natur-
ligt, inte klara &ver sin egen tradition. Nar de
tvingas att formulera denna sker detta i en kon-
text ddr de ska representera t.ex. «den riktiga»
islam. Detta formulerings- och analysarbete
kommer att verka polariserande.

Om skolan kan tecknas enligt ett multi-faith
ideal, sa finns alltsd dven hir risken att den dialog
som uppstar i ett mangreligiost samtal snarast
konsoliderar stillningar och attityder. Rigida drag
accentueras. Utveckling av religiosa traditioner
motverkas. Och det kan inte vara skolans uppgift!

Kanske dr detta den enda rimliga viigen i en
verkligt mangkulturell miljo som den brittiska.
Religionsundervisningen i en klass bestdende av
hinduer, sikher, muslimer och afro-caribiska
kristna kanske méste begrinsas till att just skapa
forstdelse och respekt for varandras traditioner.
Det ér svart nog.

2) Bearbetning av religids tro

Men frigan dr om detta ideal, trots sin svarighets-
grad, dr tillrackligt for svensk skola. Den svenska
skolan har naturligtvis uppgiften att skapa forsta-
else och respekt for olika konfessioners trossys-
tem. Dédremot ska den ej paverka elever till en
viss tro eller elever till att byta tro. Forstéelse och
respekt utgdr en sjilvklar ambition for skolan
som for andra institutioner i samhéllet. I en
méngkulturell situation &r detta en rimlig bild.
Men i svensk skola méste ocksa eleven fa en moj-
lighet att mogna och utvecklas. Framfor allt 2:a
och 3:e generationsinvandrare méste ges verktyg
att bearbeta sin nedirvda tro i ett sekulariserat
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svenskt samhille. «Kunskaper, firdigheter, nor-
mer och virderingar skall genom skolans forsorg
inte endast foras vidare frin en generation till
nista utan dven aktivt bearbetas och vidareut-
vecklas.» (LGR 80, Skolans mél s. 13) Tron far
inte bara bli ett statiskt fenomen som en ging de-
finierats av forédldrarna i en helt annan kultur. Den
maste vara ett verktyg i dagens svenska vardag
for invandraren. Om skolan inte hjélper invand-
rareleven med den bearbetningen s kommer
han/hon att tvingas till ett omdjligt val mellan an-
tingen ett fasthédllande vid férildrarnas tro eller
ett totalt forkastande av densamma. Att undvika
detta dr i sjalva verket en av skolans och religi-
onskunskapens riktigt stora utmaningar och det
ir for att hantera sddana problem som lérarna be-
hover en mangfacetterad utbildning i invandrar-
nas religioner. Skolans uppgift skulle med denna
modell innebira att den ska skapa forstaelse och
respekt for olika religitsa traditioner men ocksé
ge eleverna mojlighet att bearbeta den egna tron.
Detta kan t.ex. ske genom att visa andra traditio-
ner inom samma religion som 4r okénda for elev-
en. Genom att visa mangfalden av traditioner il-
lustreras vad tolkning, bearbetning och herme-
neutik betyder for forstielsen av religiés tro. En
kritisk attityd dr nddvéndig dven 1 bearbetningen
av den egnareligidsa tron.

Att acceptera forstielse och respekt som en-
da krav pa skolans religionsundervisning inne-
bar ett slags acceptans av gettofilosofin; varje re-
ligios kultur har att leva inom sina ramar som vi
kan forstd och respektera men inte ska forsoka
paverka. Men gettofilosofier 16ser siillan nigra
problem. En kritisk bearbetning dr nodvindig
for att undvika en mer djupgéende intolerans.

Livsfragepedagogiken

Det dr uppenbart att «livsfragepedagogik» kan
betyda olika saker. Vi vill rekonstruera problemet
sdhir. Begreppet «livsfrdga» har uppkommit ur
den svenska 50-talsdebatten da behovet av att ge
en mer objektiv grund for religion och religions-
kunskap uppstod. Med det striinga och ofruktbara
objektivitetsideal som dé rddde framstod alla re-
ligiosa traditioner som vilandes pa en godtycklig
grund och religionskunskap oméjligt som dmne.
Det konfessionella draget kunde visserligen litt

tas bort genom att kravet iindrades till att det skul-
le undervisas om religion och ¢j i religion, men
detta motiverade inte varfér man &verhuvud
skulle ta upp religidsa system som kunskapsstoff
och varfor de bildade ett imne snarare &n lika
manga som antalet religioner och livsaskadning-
ar. S& sméningom utkristalliserades livsfrigebe-
greppet som en 16sning pa detta. Livsfrégor dr sd-
dana fragor som ér gemensamma for alla kulturer
och alla tider. De &r i en grundldggande mening
gemensamma. Alla ménniskor i alla tider och alla
rum stiller dessa fragor om liv, dod, mognad, kér-
lek, etc. De kulturella och religiosa olikheterna
forklaras med att frigorna besvaras pa olika sitt.
Olika kulturer och olika religioner ger olika svar
pé dessa gemensamma fragor. Det ér en avgoran-
de poing i livsfrigepedagogiken att frigorna dr
kulturoberoende. Det 4r hidrigenom som religio-
ner och livsaskddningar ges en intersubjektiv, all-
minminsklig grundval. Livsfrigebegreppet ér, i
var forstaelse, skapat just for att komma bort fran
subjektiviteten i den religiGsa tron. Darfor dr det
omojligt att tilldta livsfragor att bli kulturberoen-
de (och individberoende) fragor.

Vi ser nu foljande svérigheter med att anvinda
livsfrigepedagogiken i det mangkulturella sam-
hillet.

1) Livsfragepedagogiken tvingar alla religio-
ner att formulera sig som svar pé livsfragor. Ett
nodvindigt krav, enligt ovan, ir, att det finns for
alla religioner gemensamma livstrigor. Men
detta rent empiriska péstiende kan betvivlas.
Moijligen kan det goras troligt att vissa mycket
generella fenomen, identifierade med religions-
fenomenologisk metod, som har att gdra med
doden, mognad, kiirlek, etc. existerar. Men flera
av de exempel pé livsfragor som nimns i LGR
80 och LGY 70 och de stora undersokningar
som gjordes pé 60- och 70-talen, Tonaringen och
livsfragorna, UMRE, m.fl., &r tydligt kulturrela-
terade. Exempel pé sddana kulturrelaterade fré-
gor ar fragor kring arbete — fritid, ensamhet —
gemenskap, mobbing. Nar dessa temata formu-
leras som livsfrigor &r det uppenbart att de till-
hor modernt visterldndskt samhille och att de
saknar relevans i t.ex. indisk kultur pd 1600-
talet. Om detta &r riktigt s& dr modellen felaktig.

2) Med livsfragepedagogiken blir en religion
identisk med en uppsittning svar pd en uppsitt-
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ning (livs-)frigor. Religionen formuleras pa fri-
gornas villkor. De delar av religionen som inte
«motsvaras» av nagon fraga, faller utanfor det
som Overhuvud kan formuleras som «religion».
Det dr uppenbart att mycket stora delar av de re-
ligitsa systemen inte motsvaras av nagon livsfra-
ga. Detta kan ses sa att de helt enkelt 4r obsoleta,
dvs. delar av en religion som idag saknar rele-
vans. Men da blir livsfragepedagogiken samti-
digt en hermeneutisk princip; ett tolkningssitt
for vad i en religios tradition som kan anvindas
idag. Livsfragepedagogiken blir ddrmed inte re-
ligiost neutral. Som en medveten tolkningsprin-
cip ar livsfradgepedagogiken en legitim princip,
men det dr inte med detta ansprak den upptrider.

3) En annan aspekt pd samma problem ir att
religionen inte far framtrida som ett samman-
héngande system. Vildigt mycket, kanske allt, i
religidsa system blir obegripligt nér det rycks ur
sitt sammanhang. Detta sker programmatiskt i
livsfragepedagogiken. Emellertid kan det beskri-
vas s att det sitts in i ett annat sammanhang istil-
let, ndmligen det sammanhang som det innebér
att utgd frin en friga som 4r gemensam for alla
religioner och livsdskadningar. Men detta 4r icke
det religidsa systemets «eget» sammanhang. Det-
ta kan man bara hdvda om man ser livsfrigepeda-
gogiken som en medveten hermeneutisk princip.

4) I det mangkulturella samhiillet 4r det nod-
vandigt att starta i att identifiera sin egen kultur
och religidsa (eller sekulariserade) grund som
man sjdlv stdr i, innan man kan pabérja arbetet
med att forstd andra religioner och kulturer.
Eleven médste ha en egen religivs/kulturell iden-
titet innan han/hon kan forstd andra religioner
och kulturer. Detta ir ett viktigt forsta steg som
péapekas av alla med erfarenhet av méngkulturell
undervisning. Det stora intresset for svenskhet
och svensk kultur som idag ar tydligt i kulturde-
batten forklaras till en stor del av de behov den

Summary

dkande invandringen foéder. Det dr svart att se
var i livsfrigepedagogiken detta steg kommer
in. Det dr i och for sig inte svirt att lagga detta
steg till livsfrigepedagogiken. Livsfrigepedago-
giken utesluter inte en analys av svensk kultur,
men det #r heller inget som ingér i den. Det ér
inget litt problem att klargora vad som &r svensk
kultur och svensk religiositet och livssyn idag
och man kommer inte att fd ndgon metodisk
hjélp ur det modell som nu ir férhérskande.

Att klargora den egna kulturen och att bearbeta
den egna traditionen fungerar som ett slags till-
laggshypoteser och detta styrker oss i var upp-
fattning att livsfragepedagogiken dr hamtad ur
1950- och 60-talens kultursituation och inte &r
anpassad till 1980- och 1990-talens mangkultu-
rella situation.

Det vore emellertid mycket intressant att ut-
veckla livsfrigepedagogiken till en explicit her-
meneutisk princip. Det dr en fullt rimlig tanke.
Det skulle innebira att endast de delar i en religi-
s tradition som svarar mot ett ménskligt behov i
dagens samhille utgér en levande, «giltig», del
av religionen. Denna princip kan sjilvklart till-
lampas dven pé invandrarreligioner. Den bygger
di broar mellan olika religioner genom att analy-
sera alla i ett samhille forekommande religiosa
traditioner efter samma grundldggande livfrage-
struktur. Ett sddant arbete dr emellertid mycket
omfattande. Livsfrigepedagogiken har egentli-
gen bara fungerat som just en modell och aldrig
genomforts i praktiken. Skilet till detta 4r att den
konsekvent och fullt genomford kriver ett myck-
et stort arbete. Ytterligare ett problem &r att den
svarar mycket daligt mot sjdlvuppfattningen in-
om invandrarkulturerna. Om livsfragepedagogi-
ken skulle sittas i system som hermeneutisk
princip, vilket vi aldrig sett ndgon hivda, sé& skul-
le detta sdkert upplevas som «imperialistiskt».

In this article problems concerning immigrant religions and the Swedish school are discussed. It is argued that
simply understanding immigrant religions is not enough as a goal in the Swedish school. In addition to under-
standing it is also necessary that the pupils in the multi-cultural school be given tools to cultivate their own faith
in the new Swedish context. In Swedish schools the dominating programme in religious education implies that
1) there exist ultimate or existential questions which all people have in common and 2) existing religions con-
stitute different sets of answers to such questions. It is argued that this programme is not appropriate in dealing

with immigrant religions in school.
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Kyrka eller folk -

den syrisk-ortodoxa kyrkan och det svenska

samhallet

SAMUEL RUBENSON

Den syrisk-ortodoxa kyrkan dr ofta uppméirksammad i svenska massmedia. 1 foljande artikel
ges en historisk-teologisk bakgrund till denna kyrkas situation och problem i Sverige. Samuel
Rubenson dr teol. doktor och f.n. verksam med bl.a. invandrarfragor i Stréingndis stift.

Aven den svenske #rkebiskopen méste ju lyda
den svenska regeringen. Alltsa méste var biskop
lyda oss, for vi dr valda av vart folk. Logiken ar
solklar for styrelseledamoten i den syrisk-orto-
doxa kyrkans s.k. centralstyrelse. Fér honom dr
kyrkan folket, en identifikation det islamiska
samhdllet bidragit till att skapa hos Mellanos-
terns kristna minoriteter. Demokrati miste da
innebdra att folkets/kyrkans furste, biskopen,
blir de valdas tjinsteman. Fragan dr bara vilket
ar folket? I Europa riknas inte kyrkan som folk,
hir raknas bara nationalitet, etnicitet och sprak.
Assyrier eller syrian, assyriska eller syrianska,
det dr frdgan. Sedan tjugo ar pagéar kring detta en
kamp, en kamp som slitit sénder den syrisk-or-
todoxa kyrkan i Sverige, en kamp inte bara i ord
utan ocksd i handling, en kamp som plégat in-
vandrarverket, skol6verstyrelsen, rektorer, kyr-
koherdar och socialarbetare runt om i landet.
Denna kamp, som pa ett for svenskar svéarbe-
gripligt sdtt binder samman nationell och sprik-
lig beteckning med kyrkans liv, dr pd manga sitt
belysande for «invandrarkyrkornas» problem
och det svenska samhillets syn pa religids ge-
menskap. Att forstd den 4r inte minst en ekume-
nisk nédvindighet. !

! Min artikel bygger forutom pa studier i Mellans-

terns historia och forskning kring de orientaliska kyr-
korna pa erfarenheter av ekumeniskt arbete i Svenska
kyrkan. Vid sidan av det material som ndmns i fotno-
terna bygger jag i stor utstrickning pé samtal med sy-
risk-ortodoxa och med representanter fér andra kyrkor
och svenska myndigheter. Eftersom denna konflikt pa-
gdr avstar jag frén att utlimna nigra namn. Analysen
dr helt min egen.

Bakgrund

Den syrisk-ortodoxa kyrkan dr den idag férmod-
ligen storsta och utan tvekan mest aktiva «in-
vandrarkyrkan» i Sverige. Med c:a 25.000 med-
lemmar dr kyrkan storre @n flertalet frikyrko-
samfund och med knappt trettio forsamlingar
och prister i aktiv tjinst st&r man for mer &n
hilften av landets ortodoxa prister och forsam-
lingar. Flertalet forsamlingar finns i storstock-
holmomradet, i Géteborg och i de mellansven-
ska industristiderna. De fOrsta syrisk-ortodoxa
kom till Sverige fran Libanon 1967 genom Kyr-
kornas Virldsrads formedling, medan det storsta
antalet kom under andra hilften av 1970-talet
och da framst frén bergstrakterna i syddstra Tur-
kiet, frdn Tur Abdin, ett gammalt kdrnomride
for den syrisk-ortodoxa kyrkan. Sedan 1976 har
kyrkan en biskop i Sodertilje, den stad som
mycket tidigt blev ett centrum for den syrisk-or-
todoxa invandringen.z

Den syrisk-ortodoxa kyrkan tillhor tillsam-
mans med den armenisk-ortodoxa, den etiopisk-
ortodoxa och den koptisk-ortodoxa kyrkan grup-
pen av orientalisk-ortodoxa kyrkor (i Sverige of-
ta kallade 6sterlindska kyrkor). Dessa skiljer sig

2 Litteraturen om den syrisk-ortodoxa kyrkan i

Sverige 4r mycket begrinsad. Férutom nedan nimnda
bocker av Andersson och Knutsson dr UIf Bjérklund,
Frén oférd till vélférd, Stockholm 1980, virdefull
som bakgrund. For uppgifterna om antal medlemmar,
férsamlingar etc. hinvisas till SST:s arsbok (1990),
Religionsguiden utgiven av Statens Invandrarverk
1989 och det syrisk-ortodoxa drkestiftet.
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frin de Gvriga ortodoxa genom att de endast er-
kénner de tre forsta ekumeniska koncilierna och
att de har en egen av den senare bysantinska tra-
ditionen oberoende liturgisk, teologisk och inte
minst politisk utveckling. De representerar till-
sammans med den ostsyriska kyrkan (idag Ost-
erns Assyriska kyrka) den utbredning kristendo-
men under de forsta drhundradena fick utanfor
det grekisk- och latinsprékliga omradet och dir-
med pd manga sitt en kristen inkulturation i en
icke-europeisk miljo. Den syrisk-ortodoxa kyr-
kan har sina rotter hos de syrisktalande kristna i
romarriket med centrum i Osroéne, det som nu
blivit norddstra Syrien, sydostra Turkiet och
norra Irak. Kyrkan har alitid varit tringd mellan
den av Bysans gynnade grekisk-ortodoxa kyrkan
och den av perserna och senare araberna gynna-
de Ostsyriska kyrkan, och har sedan bérjan av
600-talet levt under islamisk 6verhdghet och
diskriminering. Idag rdknar man med drygt 1,5
miljoner syrisk-ortodoxa varav de flesta lever i
Sydindien. 1 Mellangstern finns bara knappt
100.000 kvar, de flesta i Syrien.3

Den syrisk-ortodoxa kyrkans korta historia i
Sverige 4r mérkt av kriser och konflikter. Kyr-
kans forste biskop i Sverige, mar Afram Aboodi
avsattes under tumultartade former. Ett antal for-
samlingar har sagt upp lydnaden gentemot hans
eftertrddare, mar Julius Abdulahad Shabo, och
férvigrat honom tilltréde till sina kyrkor. Vélds-
dad, forsok till mordbrand, anklagelser om eko-
nomiska oegentligheter och smutskastning har
kantat kyrkans vig i Sverige framfér allt under
det senaste artiondet. Bakom dessa problem lig-
ger inte bara de personmotsittningar, enskilda
makthungriga individer eller konflikter i sakfra-
gor som varit tydliga och dérfor figurerat i pres-
sen. Aven om dessa sjalvklart spelar en roll och
ofta tédnt gnistan, finns det bakom ett djupare
monster, en konflikt om kyrkans identitet, en

3 For litteratur om den syrisk-ortodoxa kyrkan i all-

minhet se Martling, Gud i orienten, Stockholm 1990
och I. Karlsson, Korset och halvmdnen, Stockholm
1991. Utforlig dr Aziz Atiyah, A History of Eastern
Christianity, Notre Dame 1968 och bist killanvis-
ningar finner man i Caspar Detlef Gustaf Miiller, Ge-
schichte der orientalischen Nationalkirchen, (= Die
Kirche in ihrer Geschichte 1, D2), Gottingen 1981.
Uppgifterna om antalet syrisk-ortodoxa gér starkt isar
i litteraturen och maste uppfattas som ungefirliga.

konflikt utlést av kulturkrocken nidr Mellands-
tern moter Sverige, en konflikt som fangats upp i
beteckningarna «assyrisk» och «syriansk».

Djupast handlar konflikten om relationen
mellan kyrka och folk i ett modernt sekulariserat
och pluralistiskt samhille, en relation som &r
mycket briannbar for de ortodoxa invandrarkyr-
korna och fér kyrkorna och folken i Osteuropa
men inte heller oproblematisk for svenska kyr-
kan idag. Att denna frdga inneburit en sidan
konflikt for de syrisk-ortodoxa i Sverige hor dels
samman med Mellandsterns moderna historia,
dels med det svenska samhiillets sitt att hantera
invandringen och organiserandet av de syrisk-
ortodoxa i Sverige. En kyrka &r i det islamiska
Mellanéstern inte detsamma som en kyrka i ett
sekulariserat Visteuropa, och inte heller &r ett
folk detsamma i arabisk terminologi och i
svenskt sprakbruk. 1 det «starka» svenska sam-
héllet finns en hierarki dir medborgarskap dr det
avgorande, kulturell och etnisk tillhorighet det
birande och foreningsliv, t.ex. kyrka, en privat-
sak. [ det «svaga» samhéllet &r kyrkan det avgo-
rande och det som innefattar sprék, etnicitet och
kultur, medan medborgarskapet ir ett uttryck for
vem som regerar, beskattar och ofta ftirtrycker.5

I den utveckling som fort fram till stridighe-
terna bland de syrisk-ortodoxa i Sverige idag
kan man urskilja tre olika nivder. Den forsta
handlar om det europeiska inflytandet i Mellan-
Ostern och moderniseringens granser, den andra
om assyrianismen och den tredje om métet med
svensk invandrings- och kyrkopolitik. I Sverige
har de tre vivts samman, forstirkts av person-
och tamiljemotsattningar och funnit sina politis-
ka symboler i namnfragan.

4 En belysande journalistisk skildring utan ansprik

pa vetenskaplighet finns i Stefan Andersson, Assyrier-
na. En bok om prdister och lekmdn, om politik och dip-
lomati kring den assyriska invandringen till Sverige,
Tiden, Stockholm 1983. «Namnfrigan» har ingdende
analyserats i Bengt Knutsson, Assur eller Aram (= SIV
Rapport 4/82), Norrkoping 1982.

Jan Hjirpe: «Tredjevirldsislam och euroislam.
Samhaillstruktur och religionens funktion» i Nils G.
Holm: Islam i forskningens ljus, Abo akademi 1991,
s. 67-182.



Mellandstern och modernismen

Den arabisk-islamiska erdvringen av Mellanos-
tern med bérjan pd 600-talet innebar for de
kristna en helt ny situation. Man var inte langre
medborgare i det samhélle man levde i utan
«skyddsfolk». Stéllda utanfor det politiska livet
och utanfor samhallets lagstiftning var man helt
hanvisad till kyrkorna som samhillsorgan. De
blev nu de kristnas politiska struktur och deras
lagstiftande och domande organ. Didrmed blev
kyrkans ledare dven politiska ledare. Biskopar-
na och i forsta hand deras dverhuvuden, patriar-
kerna, blev «skyddsfolkets» furstar och infér de
muslimska herrarna ansvariga for allt som sked-
de bland deras folk, inom deras jurisdiktion.
Kyrka och folk blev synonyma begrepp.6

Samtidigt var det klart, sérskilt i Syrien, att
folk inte betydde en etnisk, spriklig eller geo-
grafiskt sammanhallen grupp av méinniskor. Om
nigot omrade i antiken var méngkulturellt och
pluralistiskt var det Syrien, detta omrade 6ster
om Medelhavet som under artusenden varit ett
genomgdngsland dér folk métts och blandats
och dir arameiskan med tiden blivit omradets
lingua franca. Den kyrkliga splittringen under
tiden 300-600 hade lett till att det hér fanns inte
mindre 4n fyra kyrkor med en huvudsakligen
arameisktalande befolkning, tre med syriska
som skriftsprak (maroniterna, de syrisk-orto-
doxa och den Ostsyriska kyrkan) och en med
grekiska (det grekiska Antiokiapatriarkatet). De
teologiska skiljelinjerna hade hdr mindre med
nationell tradition att gora, ndgon sddan fanns
knappast i detta imperiernas férlovad land, men
mer med social samhorighet och politisk lojali-
tet. Den Ostsyriska kyrkan var perserrikets kyr-
ka, de grekisk-ortodoxa var den bysantinske kej-
sarens folk, de syrisk-ortodoxa var birare av en
mot romarrikets kejsare skeptisk tradition.”

¢ En intréngande analys av de religitsa minoriteter-

nas stillning som «skyddsfolk», dhimmi, inom islam
och ddarmed en bakgrund till det ottomanska milletsys-
temet ges i Bat Ye'or, Dhimmi. Jews and Christians
under Islam, London 1985. Hennes skildring &r tanke-
vickande inte minst eftersom hennes perspektiv &r be-
stamt av att hon kommer fran en judisk egyptisk fa-
milj, men den dr samtidigt mycket vinklad och be-
stimd av ett anti-islamiskt apologetiskt forsvar for det
judiska skyddsfolkets frigtrelse och sjélvstindighet.
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Den arabisk-islamiska crdvringen innebar
for de kristna en marginalisering dir den kristna
traditionen blev bevarad i bestimda sociala och
geografiska nischer. De viktigaste kom att bli &
ena sidan bergsbygderna och & andra sidan be-
stimda yrken och kvarter i stiderna. For den sy-
risk-ortodoxa kyrkans del blev ett resultat en
vixande klyfta mellan en fattigare och mindre
inflytelserik del i bergen i sydostra Turkiet och
en rikare och i kyrka och samhille miktigare del
i stiderna i Syrien och Mesopotamien. I bergs-
bygden levde de kristna i en dven under mus-
limsk tid huvudsakligen kristen miljo med ett
bevarande av en bred folklig férankring och med
klostren som skolor och kyrkliga centra. Grin-
sen mellan dem och deras turkiska och kurdiska
grannar var tydlig: sprék och etnicitet foljde reli-
gionen. Ingen kristen kunde se sig som turk eller
kurd dven om han tvingats ldra sig de spraken. I
de arabiska stiiderna var didremot métet med is-
lam och ett politiskt och ekonomiskt utbyte med
virlden utanfér ofrdnkomligt. Arabiskan slog
hiar med tiden ut syriskan och man férenades
over religionsgrinsen i en arabisk identitet. Har
vixte en starkare kyrklig organisation och ett
nytt kyrkligt ledarskap fram. Efter forsta virlds-
kriget flyttas dven patriarkens residens frin Tur
Abdin till den viktigaste arabiska staden i omra-
det: Damaskus.

Klyftan mellan den syrisk-ortodoxa betfolk-
ningen i bergen i Turabdin i sydostra Turkiet och
den i stiderna i Syrien kom att vidgas och per-
manentas genom den visterldndska kolonialis-
men i MO och det ottomanska imperiets fall.
Under 1800-talet dgde en massiv visterlandsk
piverkan rum i det arabisktalande omridena.
Hir lades grunden for en sekuldr arabisk natio-
nalism och for den arabiska rendssansen och
upplysningen. Aven kyrkorna paverkades av
moderniseringen och de nya politiska och natio-
nella idéer som spreds. Detta inflytande stanna-
de dock i hog grad i stdiderna och niddde knap-
past den turkisk- och kurdisktalande landsbyg-
den i norr. Medan arabisk med tiden blev en
Overgripande term for béde kristna och musli-

7 For de syriska kyrkornas tidiga historia se Sten Hi-

dal, «Den syriska kyrkans historia» i Ostkyrkan forr
och nu (Religio 34), Lund 1991, s. 67-82.
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mer forblev turkisk och kurdisk liktydigt med
muslimsk.?

Avgorande blev inte minst den grinsdrag-
ning som efter 1:a virldskriget kom att ske mel-
lan de brittiska och franska omradena och det
nya Turkiet, det ottomanska imperiets arvtagare.
Till skillnad frén sin foregangare och frén de se-
nare arabiska staterna var Turkiet en utpriglad
och i princip sekuldr nationalstat. Alla medbor-
gare skulle vara turkar och tala turkiska, dvriga
forsokte man fordriva, doda eller tvinga in i en
turkifieringsprocess. Liksom armenierna drabba-
des de syrisktalande kristna av denna politik och
reducerades kraftigt till att bli en relativt avsku-
ren spillra utan ndgra storre mojligheter till ut-
bildning och ekonomiskt och politiskt inflytande
vare sig 1 kyrkan eller samhillet. [ de nya arabis-
ka staterna, Irak, Syrien och Libanon var situa-
tionen en helt annan och de kristna ofta en del av
den visterlindskt péverkade ledande -eliten.
Aven om de arabiska revolutionerna under
1950- och 60-talen i viss mén tringde tillbaka
denna utveckling levde kyrkorna vidare i ett be-
tydligt mer &ppet och kulturellt aktivt klimat.

Skillnaden mellan syrisk-ortodoxa frén den
turkiska landsbygden och frdn den arabiska virl-
den &r inte mérkligare dn motsvarande regionala
skillnader i andra kyrkor. Problemet uppstér nir
man skall samsas som en utsatt invandrarkyrka i
en helt annan milj6, i det svenska samhillet. Me-
dan den forsta invandringen av syrisk-ortodoxa i
huvudsak kom frin de arabiska linderna, frimst
Libanon, har den stora invandringsvigen kom-
mit frin sydostra Turkiet. De bdda biskoparna,
liksom en stor del av priisterna kommer helt na-
turligt fran de arabiska staterna, frimst Syrien,
dven om en del av dessa har rétter uppe i bergen
i Turkiet. Aven om de bada faktorer vi nu skall
se pd dr vil sd viktiga édr det ingen tvekan om att
skiljelinjen i de strider som drabbat kyrkan i
Sverige ocksa till stor del kommit att g& mellan
grupperna frin Tur Abdin och de fran de ara-
bisktalande linderna.’

8 wVisterlandets roll fér den syrisk-ortodoxa kyrkans

moderna historia #r ingdende skildrad i John Joseph,
Muslim-Christian Relations and Inter-Christian Rival-
ries in the Middle East, New York 1983.

For att inte komplicera bilden ytterligare avstar jag
fran att ga in pa de klanmotsittningar som ocksa spelat
en viss roll, inte minst inom gruppen frin Tur Abdin.

Assyrianismen

Inget dr s inflammerat i den syrisk-ortodoxa
virlden som beteckningen assyrisk. For en del
betecknar den folkets identitet, dess historiska
rotter och nationella sjilvkinsla. For andra be-
tecknar den en destruktiv politisk rorelse delvis
hednisk, delvis kittersk. Den spriangkraft som
finns i ordet beror inte minst pa att flera av var-
andra helt oberoende betydelser fldtas samman:
for det forsta namnet pa ett storhetsrike fore den
islamiska er6vringen, f6r det andra namnet pé en
nationalistisk rorelse frin slutet av 1800-talet,
for det tredje det moderna namnet pé den Ostsy-
riska kyrkan. Efter det assyriska rikets fall 612
f.Kr. och assyriskans undergéng som sprik kom
beteckningen Assyrien att leva kvar pa ett geo-
grafiskt omride i grinstrakterna mellan nuvaran-
de Irak, Iran och Turkiet. Som sa ofta sker kom
det ocksa att anvidndas om folket dir, av vilka de
flesta tilthorde den Ostsyriska kyrkan, som efter
mongolernas och turkarnas framfart fick sitt cen-
trum hér. Nagon officiell eller utbredd anviind-
ning fick beteckningen dock inte forrdn européer
och amerikaner borjade intressera sig for omra-
dets naturfyndigheter, arkeologiska lamningar
och kristna befolkning. 1 tron att man tillsam-
mans med ruinerna frin det assyriska riket fun-
nit det assyriska folket och i hopp om att av
dessa kristna skapa en viisterldndsk och kristen
nationalstat sdddes frona tilt den moderna assy-
riska nationalismen.

Grogrunden for en assyrisk nationalism var
inte dilig. Genom missionsskolorna &ppnades
portarna till Europa och dess nationella och se-
kulidra ideal. Det muslimska herravildet sag ut
att ga mot sitt slut och tiden bli mogen for de
kristna att befrias ur det islamiska milletsyste-
mets instﬁngdhet.”’ Tanken pa att ena alla krist-
na, protestanter, katoliker, ostsyriska och syrisk-
ortodoxa under ett tak, som en nation, slog rot.

19" Milletsystemet innebiir att de religidsa minoriteter-
na har en egen jurisdiktion under sin religiose ledare
och ddrmed fungerar som stater i staten. Medan de is-
lamiska hérskarna strivade efter att begrénsa antalet
millet och inordna flera kyrkor under patriarken av
Konstantinopel stravade varje kyrka efter att bli erkénd
som egen millet. Milletsystemet gav visserligen en rétt
att ha egen lagstiftning men innebar samtidigt en dis-
kriminering och uteslutning ur det offentliga livet.



Vad var detta di for en nation? Svaret lig nira
till hands, den assyriska, den som gétt under
men nu kunde dteruppstd. Inte minst det otto-
manska rikets sonderfall och de allierades seger-
tdg mot turkarna i 1:a virldskriget ledde till ett
uppsving for den assyriska nationalism. Lierade
med européerna stred de kristna mot Turkiet i
forhoppningen om att fa en egen kristen, en as-
syrisk stat som beldning. Resultatet blev istillet
att man Gvergavs och klamdes mellan den tur-
kiska nationalismen, Europas koloniala intres-
sen och den arabiska nationalismen. !

Assyrianismen blev nu en sekuldr nationalis-
tisk rorelse med tyngdpunkt bland de syriska
kristna i exil, fr.a. dstsyriska men ocksa syrisk-or-
todoxa och kaldeiska (med Rom unierade Ostsy-
rier). I Syrien kunde man bedriva en viss kulturell
verksamhet, i Turkiet och Irak var det svérare och
politiskt betydligt farligare. De man fangade upp
var oftast de yngre och mer utbildade, de som i
det moderna samhillet sokte sina rétter men som
inte fann dem i kyrkans traditioner. Fran kyrkor-
nas sida och inte minst fran den syrisk-ortodoxa
kyrkans sida sdg man pé assyrianismen med oro.
Att stédja tanken pd en kristen nationalstat var
detsamma som uppror mot den muslimska &ver-
heten och en inbjudan till férf6ljelser av de krist-
na. Dessutom var inte alla kyrkoledare glada for
att folket bytte ut sin religiosa i kyrkan fastlagda
identitet mot en sekuldr nationell identitet. Om
folket nu var assyrier, vad var dé deras syrisk-or-
todoxa identitet vird? En politisk och sekulir ro-
relse kunde inte bada ndgot gott for kyrkan.

Nir de forsta syrisk-ortodoxa kom till
Sverige frin Libanon var de kiinda som assyrier,
en bland visterlinningar i MO allmin beteck-
ning pa de kristna frin de syrisktalande omréde-
na i norra Syrien, norra Irak och sydostra Turki-
et. Utan att nddvindigtvis vara politiskt aktiva
var det naturligt att de i Sverige betecknades
som assyrier; en nationalitet méste de ha och de
var ju inte libaneser, syrier, irakier eller turkar,
inte heller araber eller kurder.'> Som kristna, ja

1" Se R. Strothmann, «Heutiges Orientchristentum
und Schicksal der Assyrer», Zeitschrift fiir Kirchen-
geschichte 55 (1936), s. 17-18 och Karlsson, Korset
och halvmdnen, s. 26-38. Karlsson underskattar dock
forekomsten av syrisk-ortodoxa kristna i den assyriska
rorelsen.
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som spillrorna av ett kristet folk i Orienten mot-
togs med stort intresse fran olika kristna grupper
i Sverige, inte minst frén frikyrkligt hall. Med
stod tran invandrarverket och folkrorelsesverige,
fra. Frikyrkorddet, skapades en assyrisk organi-
sation i Sverige. Losgjord fran kyrkans och med
mot kyrkan kritiska unga och visterldnskt paver-
kade ledare blev den assyriska rorelsen snart en
sekuldr och kyrkligt oberoende forening med
band till den internationella politiskt aktiva assy-
riska virldsalliansen. Budskapet var nationellt
och den gamla stormakten Assyrien med dess
forkristna kultur blev idealet. Det drojde inte
lange forrdn enskilda och sidrskilt kyrkans folk
borjade reagera mot denna utveckling i folket,
d.v.s. i kyrkan, och dess hedniska symbolik.
Kunde man verkligen vara assyrisk nationalist
och samtidigt syrisk-ortodox kristen? Var inte
assyrianismen ett fornekande av kyrkan som bé-
rare av folkets identitet? Var inte en sekuldr
identitet liktydigt med avfall fran tron? Var inte
assyrianism liktydigt med en bekinnelse till Ost-
erns Assyriska kyrka och dess «nestorianism»?
Vilken grund fanns det for att pasta att ett kristet
folk kunde vara dttlingar till assyrierna och kalla
kyrkans sprak for assyriska?

Dessa retoriska fragor fick ett starkt gensvar
i och med den 6kande invandringen av syrisk-
ortodoxa, nu frimst frdn Tur Abdin dir hela byar
kollektivt utvandrade. En anti-assyrisk hillning
viixte fram, inte bara av ideologiska utan ocksa
maktpolitiska skidl. Med denna nya vég etablerar
sig vid mitten av 1970-talet den syrisk-ortodoxa
kyrkan i Sverige med en biskop och ett viixande
antal forsamlingar. Officiellt tar kyrkan avstand
fran assyrianismen: folket och kyrkan &r syrisk-
ortodoxa, nationell och kyrklig tillhorighet ir
ett. Svarigheten var att forankra detta i Sverige
med dess tradition av etnisk-nationell och seku-
ldr identitet. I modernt svenskt sprakbruk 4r ett
folk ett folk medan religios tillhorighet dr indivi-
duell och ur etnisk synpunkt godtycklig. Som
motpol till den assyriska rorelsen skapas darfor

12 Av de forsta syrisk-ortodoxa som kom till Sverige
via Libanon var ménga statslésa. De senare har i regel
haft turkiskt, syriskt eller irakiskt medborgarskap, ett
medborgarskap som endast uttrycker vilken stat som
f.n. hirskar 6ver hembygden, men som regel inte inne-
bir nagon identifikation for den enskilde.
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som en nationell rérelse den syrianska, av engel-
skans Syrian(-Orthodox) som gdr tillbaka pd
arabiskans och turkiskans suryani. Mot det assy-
riska, vars terminologiska samband med den
Ostsyriska kyrkan man inte dr sen att utnyttja,
sitts det syrianska, en nationell identitet totalt
identifierad med den syrisk-ortodoxa kyrkan.
Som motpol till det gamla Assur framtrdder ur
historien det bibliska Aram och araméerna som
forfader. Myten om att alla syrisktalande kristna
tillsammans #r attlingar till det assyriska riket
ersiatts med myten om att alla syrisk-ortodoxa,
och inga andra, utgor det arameiska folket. Av
en kristen minoritet, en kyrklig millet, i Mellan-
ostern skapas tva extremt nationalistiska rorelser
med egna fanor och med var sitt eget storslaget
forflutet. En kyrka splittras i tva nationer.'?

Kyrkan och den svenska
samhadllsstrukturen

Den syrisk-ortodoxa kyrkan har levt under ett
standigt samhalleligt tryck sedan kejsar Justinia-
nus beslot sig for att genomdriva besluten fran
kyrkomdétet i Kalcedon trots de syriska kristnas
motstédnd. Utan stdd fran det samhille man levt i
har man alltid varit utlamnad &t hirskarnas vil-
vilja och stod frén de enskilda medlemmar som
natt en ekonomisk eller politisk stallning av bety-
delse. 1 det «svaga» samhiillet kan man inte lita
till en opartisk réttsapparat utan endast till goda
relationer till de starka. Biskopen, som folkets
furste, har begriinsad makt, han maste hélla sig
viil med staten och med forsamlingens rika. Hans
makt bestdr i att han drar griinsen for tillhérighet
till kyrkan och ddrmed till folket eftersom kyrkan
ir folket. Denna delikata balans mellan sambhiille,
hierarki och folk kastas helt overdnda nér kyrkan
tar form i Sverige. Svérigheten att bevara tradi-
tionen och banden till hemkyrkan, som fortfaran-

13 Se Knutsson, Assur eller Aram. Som Stefan An-
dersson mycket riktigt pipekar gentemot Knutsson ar
den arameiska nationalismen liksom den assyriska en
helt modern foreteelse och dessutom helt klart beting-
ad av den forra. Liksom Ingmar Karlsson utnyttjas
Bengt Knutsson av den syrianska rorelsen i Sverige, se
t.ex. ett flertal artiklar i det syrianska riksforbundets
tidskrift Bahro Suryoyo 1991.

de lever i denna balansakt, och samtidigt vara
kyrka i Sverige blir niistan odverstigliga.

Redan i utgangsldget &dr kyrkan som organi-
sation i underldge i det svenska samhillet. Fol-
ket dr till stor del organiserat i mer eller mindre
sekulédra foreningar, inordnade i det svenska for-
eningssamhillet. Férsamling och forening &r ju i
Sverige i princip samma sak (om vi bortser fran
svenska kyrkans speciella stdllning). Under
1970- och 80-talen idr bidragen till invandrarfor-
eningar och nationella féreningar gener6sa me-
dan det for forsamlingar och kyrkor inte finns
mycket att hidmta. Det 4r inte bara den enskilde
som utsitts for sekulariseringens tryck, den kol-
lektiva identiteten, det gemensamma livet, seku-
lariseras. Religionsfriheten i Sverige 4r ndgot in-
dividuellt, for kyrkor giller foreningsfrihet, en
ritt att vara jamstélld med nykterhetsforeningar
och frimérksklubbar; en offentlig-rittslig still-
ning dr foérbehdllen svenska kyrkan, den enda
kyrka som har ritt att vara folkkyrka i Sverige.'*

Makten i en «invandrarnation» kommer dir-
med i Sverige att ligga hos dem som lyckats ska-
pa en stark nationell organisation, hos dem som
kan kalla sig «folkets valda representanter», detta
ar det demokratiska folkrorelsesveriges grund-
lag. Avgorande blir byrdkratisk skicklighet, vil-
talighet och en makt 6ver folket, 6ver dem som
fragar efter vem som bést kan forsvara deras rit-
tigheter och ge dem férméner och en trygghet i ett
frimmande samhille. Viktigast dr makten i riks-
organisationen, i dess centralstyrelse, «folkets re-
gering». I det svenska sambhiillet dr det denna som
representerar «folket», som har ansvar for social
och kulturell verksamhet och som skall bidra till
att uppnd de invandrarpolitiska mélen. Det dr den

4 For en diskussion om invandrarkyrkornas still-
ning och det svenska samhiillet se Stéd till invandrar-
nas trossamfund. Rapport fran arbetsgruppen for
aversvn om reglerna om statligt stid till trossamfun-
den m.m., Civildepartementet, DS C 1986:12, Religi-
onsfrihet i Sverige (tematerminsrapport), Teologiska
institutionen, Lund 1991 och Gosta Hallonsten, Orto-
doxa och dsterliindska kyrkor i Sverige — en dversikt
(stencil), Teologiska institutionen, Lund 1990. Tysk-

" land har hir valt en annan vig, som ger andra mojlig-

heter inte minst for ortodoxa «invandrarkyrkor», se
Hallonsten, s. 38 f. och Christoph Link, «Die Rechts-
grundlage der Ostkirchen nach dem Staatskirchen-
recht der Bundesrepublik Deutschland», Kanon 4
(1980), s. 3444,



som #r remissinstans och det dr den som mottar
de generésa bidrag invandrarverket ger invand-
rarorganisationerna. Men medan invandrarver-
kets stod till sekulira organisationer framst gar
till denna centrala niv4, ir stodet till de fria sam-
funden konstruerat s3 att det 4r de lokala forsam-
lingarna, inte kyrkan centralt som skall ha dem.
Den svenska frikyrkliga kongregationalismen
bidrar pa sd siitt till kyrkans svérighet att hiivda
sig mot riksorganisationerna som bérare av fol-
kets identitet.”

Nar den forste syrisk-ortodoxe biskopen
kom fanns redan ett antal syrisk-ortodoxa for-
samlingar/foreningar och ett starkt, valorganise-
rat och viletablerat assyriskt riksforbund. Mot-
sdttningarna kring namnet och identiteten splitt-
rade de lokala foreningarna och nér det blev tyd-
ligt att kyrkan inte 1 egenskap av kyrka i Sverige
kunde ta upp kampen mot assyrianismen och va-
ra de syrisk-ortodoxas riksforbund skapades det
syrianska riksférbundet som samlande organ for
alla foreningar/forsamlingar som inte var med i
den assyriska rorelsen, fr.a. de frdn Tur Abdin.
Eftersom kyrkan centralt tog avstind fran assyri-
anismen som politisk rorelse kunde syrainerna
integrera i stort sett hela den syrisk-ortodoxa
kyrkan i en slagkraftig nationell och sekulér or-
ganisation med en helt annan ekonomisk bas 4n
kyrkan nigonsin kunde fa. De som inte tog av-
stdnd fran den assyriska identiteten och annam-
made den syrianska idén tvingades ut ur kyrkans
organ. Kyrkan och «det syrianska folket» var ett.
Makten l8g dock helt hos det sekuldra rikstor-
bundets ledare, kyrkan och dess biskop blev
«folkets», forbundsledningens, tjinare.

Svérigheten for kyrkan att mita sig med de
profana organisationerna ligger inte bara i de eko-
nomiska resurser dessa har och deras emotionella
potential som de som i det sekulédra samhillet de-
finierar folkets identitet, avgor namnet pé folket
och dess sprak. Problematisk 4r i Sverige ocksé
den traditionella ortodoxa kyrkostrukturen med
rotter i fornkyrkan. I denna &r det biskopen och
hans forsamling, d.v.s. med modemt sprakbruk
stiftet, som 4r den priméara enheten i kyrkan. Varje
egentlig forsamling har en egen biskop och &r
diarmed sjdlvstyrande, forsamlingar utan biskop

15 Se SST:s &rsbok 1990 med formerna for statsbi-
dragen och tillimplig statistik frdn invandrarverket.
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dr snarast en slags underordnade annexforsam-
lingar. Kyrkan ir inte en forening av dess med-
lemmar utan en gudomlig stiftelse som biskopar-
na har ansvaret att forvalta (det dr ju detta beteck-
ningen episkopos ursprungligen innefattar).

Mot denna struktur star idén om sjdlvstindi-
ga lokala férsamlingar som utser ett gemensamt
organ for vissa specifika uppgifter. Inte minst
genom beniget bistdnd fran frikyrkoradet, som
hade uppdraget att forvalta det statliga stodet till
de syrisk-ortodoxa och didrmed i hog grad kunde
forma kyrkans organisation i Sverige, blev det i
hog grad denna svenska foreningsstruktur som
kom att rdda. Tydliga uttryck for detta ir de for-
samlingsstadgar som skrivs och den utbildning i
foreningsliv som ges at forsamlingarnas ledare
under 1970- och bérjan av 1980-talet. Medan de
forsta stadgarna for ett gemensamt organ (1981)
bevarar nagot av stiftskaraktidren har de stadgar
som faststiills for kyrkans centralstyrelse 1983
helt karaktidren av en representativt vald styrelse
for en organisation av lokalavdelningar.]6 1inga
av dessa stadgar sidgs ndgot om biskopens roll.
Bakom ligger en tydlig strdvan att begridnsa bi-
skopens inflytande och att styra det statliga sto-
det till forsamlingarna. Med bildandet av cen-
tralstyrelsen och dess vittgdende befogenheter ar
makten i kyrkan samlad hos en grupp valda lek-
min. Eftersom kyrkan och det syrianska riksfor-
bundet i stort sett har samma mediemskader
uppstar en nira nog fullstindig symbios mellan
dem, dir dock kyrkan idr den fattigare och svaga-
re parten, en riksforbundets religiésa arm.

Folkkyrka eller folkets kyrka

I den svenska vardagen har den av den islamiska
miljon priaglade folkkyrkotanken, identifikatio-
nen mellan folk och kyrka, blivit ett problem for
den syrisk-ortodoxa kyrkan. Denna folkkyrklig-

16 Se Stadgar for syrisk-ortodoxa kyrkans riksfor-
samling i Sverige (formulerade vid ett méte hos 4rke-
biskopen 11.4.1981 och godkinda av representantfor-
samlingens mote 6.6.1981), Stadgar for svrisk-orto-
doxa kyrkans centralstyrelse i Sverige (faststéllda vid
ett sammantridde 26.11.1983) och Syrisk-ortodoxa kyr-
kans centralstvrelses forslag till stadgar for syrisk-or-
todoxa forsamlingar i Sverige & Skandinavien (1990).
Samtliga i manuskript hos forfattaren.
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het, dir kyrkan s.a.s. ar folkets kyrka forutsitter
egentligen en i stort sett homogen nationalstat
med statskyrka eller det islamiska milletsyste-
met. Gemensamt for dem 4r symbiosen mellan
politisk och kyrklig ledning, en symbios som inte
bara sekularisering utan dven demokrati gor pro-
blematisk i synnerhet for ortodoxa kristna, For de
syrisk-ortodoxa som saknar ett nationellt hem-
land innebdr avsaknaden av ett milletsystem i
vist slutet for kyrkan som folkets kyrka, slutet pd
en symbios mellan ett virldsligt och ett kyrkligt
regemente. Skall kyrkan bestd som folkkyrka
krivs en annan folkkyrkosyn, en frihet gentemot
de nationella politiska rorelserna. Folkkyrkan
kan inte ldngre vara folkets kyrka utan maste bli
en kyrka for folket. Utan nation och utan politisk
makt méste den syrisk-ortodoxa kyrkan i exil vl-
jaen struktur antingen lik den katolska 6vernatio-
nella eller den reformerta kongregationalistiska.

Genom att distansera sig frdn de nationella
riksforbunden och avvisa alla hinsyn till syri-
ansk respektive assyrisk identitet har kyrkans
nye biskop tagit de forsta stegen mot en sédan
fordndring. Eftersom han darigenom bertvat
den syrianska nationella rorelsen dess framsta
vapen, identifikationen med kyrkan, har mot-
standet varit hart. Kampen har gillt makten Gver
kyrkan: vem som skall representera de syrisk-or-
todoxa kristna, vem som skall styra de ekono-
miska bidragen och ddrmed forsamlingsbild-
ningarna och pristernas 1oner. Utan kyrkan kan
ingen hidvda sig som de syrisk-ortodoxas ledare
och samtidigt kriver traditionerna frén det «sva-
ga» samhillet i Mellandstern starka ledare. Utan
demokratisk tradition och utbildning blir kam-
pen om ledarskap en friga om ekonomiska re-
surser och en i det sociala niitet, i klanen och by-
sammanhdllningen forankrad makt.

Svarigheten att finna en fungerande struktur
for en syrisk-ortodox kyrka i Sverige hiinger
dock inte bara samman med motstandet frin
starka nationalistiska grupper och valda «folkle-
dare» som motsitter sig en «friare» kyrka, utan
ocksd med kontrasten mellan syrisk kyrkoritt
med dess forankring i en islamisk miljé och
svensk kyrkoritt och religionslagstiftning. Vid
en synod 1984 faststéllde kyrkan ett nytt enhet-
ligt regelsystem for kyrkan med plats f6r demo-
kratiska organ. Regelsystemet #r dock inte alls
anpassat till vésterldndska forhéllanden och gor

t.ex. ingen atskillnad mellan regional och lokal
nivd. All kyrklig egendom ér «stiftsegendom»
under biskopens forvaltning. Ett «folkrad» (maj-
lis al-milli) under biskopens ledning foreskrivs.
Biskopen har en slags vetoritt och radets rittig-
heter dr egentligen en slags delegation frén hans
sida. Mot detta stdr den foreningskyrkliga upp-
byggnad som skett av de syrisk-ortodoxa for-
samlingarna i Sverige och dessas centrala organ.
Eftersom dessa #r registrerade som sjdlvstiandiga
ideella foreningar har biskopen juridiskt sett ing-
et att siiga till om och mojligheten att hélla sam-
man kyrkan i en enhet dr ytterst begransad. Vid
tvistemal infor svensk domstol véger syrisk kyr-
koritt litt gentemot de stadgar som forsamling-
arna l4tit registrera.'’

En viktig roll i samband med svarigheterna
kring den syrisk-ortodoxa kyrkans (och ovriga
ortodoxa kyrkors) legala status och organisation
i Sverige spelar den myndighet som fordelar det
statliga stodet till trossamfunden, SST. Hir tar
den svenska staten stillning till dessa kyrkor
som kyrkor och ddrmed till frégan om vem som
ritteligen foretrider dem och vilka som utgor
forsamlingar inom dem. Detta stéllningstagande
sker idag helt i enlighet med kyrkornas egen
kyrkorédtt och syn pa kanonicitet.'® Dirmed
finns en tydlig spanning mellan hur staten ser pa
kyrkorna som bidragsmottagare och hur rittsys-
temet ser pa dem i réttshénseende, en problema-
tik stidlld p& sin spets i striderna i Sodertilje
kring biskopens rattigheter, kyrklig egendom
och f(’)‘rvaltning.19 Eftersom Sverige inte ger of-
fentlig-rittslig stilllning & andra kyrkor é&n

17 Se det av synoden den 23.2.1984 faststillda regel-
verket for den syrisk-ortodoxa kyrkan (i orginal och
dversittning hos forfattaren) och de stadgar som
namns i foregdende not. For traditionell syrisk-orto-
dox kyrkoritt se Walter Selb, Orientalisches Kirchen-
recht, Band Il, Die Geschichte des Kirchenrechts der
Westsyrer, Wien 1989.

& En viktig roll spelar hiir OOKER som ir ett radgi-
vande organ till SST och som i praktiken avgor fordel-
ningen av statsstodet till de ortodoxa kyrkorna. Efter-
som OOKER ir sammansatt av kyrkornas officiella le-
dare ldgger man hir stor vikt vid kyrkornas kanonici-
tet. OOKER:s ordférande 4r dock hidmtad frin
frikyrkorédet.

% For en diskussion kring SST:s roll och problema-
tiken kring lagstiftningen se tematerminsrapporten VT
1991.



svenska kyrkan &r den enda utvigen for de orto-
doxa kyrkorna om de vill bevara sin egen kyrko-
syn att liksom den katolska kyrkan i Sverige bil-
da en fristdende stiftelse och s& garantera bi-
skopsimbetets och stiftets sjdlvstindighet.

Slutsatser

Problemen for den syrisk-ortodoxa kyrkan i
Sverige dr pd manga sétt symptom pa en kraftig
kulturkrock och pé det svenska samhillets ofor-
maga att analysera och hantera «invandrarkyr-
kor». Att det uppstatt en si allvarlig konflikt just
i den syrisk-ortodoxa kyrkan hinger samman
med att tre spanningsfilt fallit samman i en situ-
ation dir de syrisk-ortodoxa som flyktingar utan
hemland dr mycket utsatta. For det forsta finns
en spidnning mellan syrisk-ortodoxa fran byarna
i Turabdin i sydtstra Turkiet och de frin stider-
na, huvudsakligen i de arabisktalande linderna.
For det andra finns en strid mellan en assyrisk
sekuldr-nationell rorelse och en konservativ sy-
riansk kyrkligt-nationell rérelse som identitets-
givare. For det tredje finns en konflikt kring
makten i och strukturen pa kyrkan. Medan bi-
skopen och den assyriska rorelsen ser nddvin-
digheten av att i Sverige skilja mellan kyrka och
nationell identitet vill den syrianska rérelsen be-
vara identifikationen. Ddrmed leder paradoxalt
nog biskopens strdvan att bevara en episkopal,

Summary
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och s.a.s. mindre demokratisk, struktur till en
béttre anpassning till det sekuldra vésterlindska
samhillet dn de «demokratiskt» valda motstan-
darnas konservativa folkkyrkosyn.

Ett studium av den syrisk-ortodoxa kyrkans
konfliktfyllda tjugo ar i Sverige reser ménga fra-
getecken infor svensk invandrar- och kyrkopoli-
tik. En jamforelse av stodet till profana invand-
rarorganisationer, sirskilt riksférbunden, och
stodet till kyrkorna visar pa en tydlig politisk
vilja att sekularisera invandrarna. Svenska kyr-
kans monopol pa offentlig-rittslig stillning hén-
visar invandrarnas folkkyrkor till den frikyrkliga
foreningstraditionen med dess starka band till li-
beralismens individuella och demokratiska
ideal. Ddrmed tvingas de ortodoxa kyrkorna i
Sverige in i for dem frimmande organisations-
former. Samtidigt som identiteten for kyrkfolket
forskjuts frén kyrkan till den profana nationella
foreningen (sekularisering) splittras kyrkan i
foreningsstridigheter. Den «demokratiska» och
«moderna» kyrkosynen leder till att kyrkan un-
derordnas nationen. Den symbios som finns
mellan det offentliga Sverige och lagstiftningens
syn pa religion & ena sidan och det frikyrkliga
foreningsidealet & andra blir en knipténg for «in-
vandrarkyrkorna». Sirskilt hart drabbas de orto-
doxa kyrkorna med sina nationella folkkyrkotra-
ditioner. Virst ute 4r de som haft sin nationella
identitet bestimd av det islamiska milletsyste-
mets identifikation mellan kyrka och folk.

The Syrian-Orthodox Church is the largest of the Orthodox churches in Sweden. Its short history in the country
has been marked by conflict. This is the result of the cultural differences between Sweden and the Middle East
as well as the structure of Swedish church law. At the root lies the question of the identity of the church vis-a-vis
the identity of the people. In order to understand the present situation, it is necessary to look at the three levels
on which the conflict is fought: the regional and partly sociological, the political and the ecclesiastical. On the
first level there is a division between the faithful from the Tur Abdin and those from the Arabic cities, due to the
influence of western culture on Arab nationalism. Secondly there is the division between those favoring a sepa-
ration between ecclesiastical identity and ethnic identity, that is the Assyrian group, and those favoring unity.
Thirdly there is the struggle over control of the Syrian-Orthodox in Sweden. The conflicts have been aggravated
by the fact that Swedish society has a tradition of neglecting religious and stressing ethnic identity. Thus the
members of Syrian-Orthodox Church in Sweden who were opposed to the Assyrian idea created a Syrian (syri-
ansk) ethnic movement which was identified with the church and to which the church became subordinate. The
difficulty for the Bishop in attempting to free the church from this socio-political struggle over ethnic identity
stems from the fact that all churches except the Church of Sweden are considered to be free associations gover-
ned by their members. In western culture the unity of the church is sacrificed in the struggle for ethnic identity
by Christians who in the Middle East have always had their identity in the church.



Invandrare och religion — litteraturdversikt

GOSTA HALLONSTEN

Det mangkulturella Sverige ir ocksd det mangreligis-
sa Sverige. Med invandringen har en lang rad religio-
ner, samfund och sekter slagit rot pd svensk botten.
Den «religiosa variabeln» i forskningen kring invand-
ringen har dock uppmiérksammats relativt sent, och
litteraturen &r inte sédrskilt omfattande. Det saknas pd
méanga omriden sdvil grundliggande information
som mera djuplodande forskning om invandrarnas re-
ligidsa liv i Sverige. Den fdljande 6versikten gor inte
heller ansprik pa att vara uttdmmande. Jag tar endast
upp litteratur frin de senaste fem éren, och kommen-
terar framst den litteratur som behandlar de kristna in-
vandrarna, samt invandrare och religion i allménhet.

Det &r ként att Sverige inte har nagon officiell regist-
rering av religionstillhorighet, forutom medlemskap i
Svenska kyrkan. Detta betyder att man maste lita till
samfundens egna uppgifter eller till generella upp-
skattningar utifrén medborgarskap/ursprungsland.

Ingetdera ger en tillforlitlig uppfattning om t.ex.
hur ménga muslimer det finns i landet. Inte heller dr
de katolska eller ortodoxa forsamlingarnas medlems-
tal detsamma som antalet katolskt eller ortodoxt dopta
i Sverige. Med denna reservation dr det dock mycket
virdefullt att det organ som utdelar statsbidrag till
trossamfunden, Samarbetsnimnden fir statsbidrag
till trossamfund (SST) i sin Arsbok varje &r redovisar
de bidragsberittigade samfundens egna medlemsupp-
gifter. Dérutdver redovisar SST ocksé ett tal for «be-
tjinade», d.v.s. hur manga ménniskor som deltar i ett
samfunds verksambhet, oavsett om de ir medlemmar
eller ej. (Detta tal ligger till grund tor statsbidraget.)
Utdver statistik och redovisning av statsbidragen ger
SST:s Arsbok iven annan virdefull information, som
remissvar pd relevanta statliga foérslag samt aktuella
adresser till samfunden.

Nir det giller medlemstalet i de fria samfunden
ger den religionssociologiska sektionen vid Svenska
kyrkans forskningssekretariat (tidigare Religionsso-
ciologiska Institutet) arligen ut en redovisning och
analys (Senast: «Antalet medlemmar i valda sam-
fund», av Margareta Skog, Tro & Tanke 1991:10, Re-
ligion och Samhdlle 71). Aven denna bygger pé sam-
fundens egna medlemsuppgifter. I redovisningen in-
kluderas dven Jehovas Vittnen, Mormonerna, som
bada #r expanderande samfund med stor rekrytering
bland invandrare, samt den s.k. Trosrorelsen. Aven
medlemstalen i Katolska kyrkans nationella grupper

redovisas. En analys av utvecklingen &ver en ldngre
tid gavs i 1990 &rs utgéva (Religion och Samhiille
1990:8: «Antalet medlemmar i valda samfund 1975-
1990»).

En annan publikation frén f.d. Religionssociolo-
giska institutet kompletterar och gor bilden mera de-
taljerad nir det giller forhdllandena i Stockholmsom-
rddet: Margareta Skog: «Gudstjénst- och andaktsbe-
sok i Stor-Stockholm 17 och 18 november 1990 i ett
tioarsperspektiv» (Tro & Tanke 91:2, Religion &
Samhille 63). Hir ges inte bara gudstjdnststatistik for
Svenska kyrkan och de etablerade samfunden. Aven
en lang rad smad kristna forsamlingar av olika prove-
niens, samt inte minst asiatiska religioner och nyand-
liga grupper beaktas. S& redovisas t.ex. besokssiffror
for sikhernas forsamling i Tullinge. Dessutom redovi-
sas hur mdnga gudstjinster i de olika kyrkorna och
samfunden som vid mitningstillfillet holls pa annat
sprék in svenska (160 av totalt 294).

Som en presentation och samtidigt ett praktiskt
arbetsredskap fyller Religionsguiden, utgiven 1989
av Statens Invandrarverk en viktig funktion. Den &r
inte bara en «adressforteckning over trossamfund
bland invandrare och minoriteter», som undertiteln
séger. Den ger dven en kort introduktion till var och
en av de fortecknade religionerna och samfunden.
Forutom protestantiska, katolska och ortodoxa kyr-
kor, fortecknas och presenteras judiska forsamlingar,
islamiska forsamlingar, hinduismen, buddhismen,
Ahmadiyya, Bahai, ismailiter och sikhismen. Dessut-
om ges en litteraturforteckning och ordférklaringar.
Man far hoppas att invandrarverket kommer att ge ut
nya upplagor, vilket naturligtvis dr viktigt med hin-
syn till sténdiga fordndringar nidr det giiller verksam-
hetsplatser, personal o.dyl.

Nir det giller kartlaggning av enskilda religio-
ners eller samfunds organisation och verksamhet i
Sverige existerar endast nigra fa publikationer. S har
Karmai Tenpai Gyaltsen — Trossamfund for tibe-
tansk buddhism — gett ut ett hifte Buddhistisk verk-
samhet i Sverige. Stockholm 1989. En utforlig kart-
ldggning Ortodoxa och ésterlindska kyrkor i Sverige
— en Gversikt har utarbetats av undertecknad och an-
vinds i kompendieform som kurslitteratur vid Teolo-
giska institutionen i Lund. Om den nationella sjila-
virden i den katolska kyrkan eller invandraraspekter-
na pa denna kyrkas arbete i Sverige finns ingen sér-
skild undersckning. Detsamma tycks vara fallet nér



det giller islam i Sverige. For Islam i Sverige ger dock
i viss mén projektet Invandrade muslimers méte med
det svenska samhdillet vid «Centrum for studier av kul-
turkontakt och internationell migration» vid Gote-
borgs universitet upplysningar. Projektet har avsatt en
lang rad publikationer forfattade av Ake Sander. Hans
Kan koranskolan fungera som medium for traditions-
formedling? (KIM-rapport Nr. 11) Goéteborg 1988,
kartligger olika muslimska organisationer och for-
samlingar i G6teborgsomradet. Ett statistikprojekt om
utvecklingen av antalet muslimer i Sverige bedrivs
ocksa av Ake Sander i samarbete med SST. Det kom-
mer att redovisas i ar.

For den som vill skaffa sig en helhetsbild av Invandrar-
nas trossamfund och religiosa liv insatt i ett overgri-
pande religionssociologiskt sammanhang 4r kapitlet
med just denna titel i Goran Gustafssons Tro, Samfund
och Samhdille — sociologiska perspektiv, Orebro: Li-
bris 1991, den bista sammanfattningen. Hér belyses
inte bara de enskilda samfunden, inkl. Svenska kyrkan
som har flest invandrade medlemmar av alla, utan dven
frigan om samhillets syn pi och behandling av invand-
rarreligionerna. Kapitlet dr ganska kort, men det visar
bara att sociologiska data om invandrarnas religiosa liv
ir jimforelsevis f&. Genom sin utforliga redovisning
och diskussion av religionen i Sverige — bade den eta-
blerade och den folkliga — blir dock Gustafssons bok
dven i ovrigt ett oumbirligt arbetsredskap for den som
studerar invandrarreligioner i Sverige.

Ett annat oumbiirligt arbetsredskap for alla som stude-
rar invandringen ir den av Centrum for multietnisk
forskning vid Uppsala universitet utgivna Der mdng-
kulturella Sverige — En handbok om etniska grupper
och minoriteter. Red. Ingvar Svanberg & Harald Run-
blom. Stockholm: Gidlunds 1988. Ny utgdva med till-
ligg 1990.

Boken ér upplagd som en uppslagsbok dir huvud-
principen ir folkslag i alfabetisk ordning, frdn Albaner
till Osterrikare. Dessutom finns ett antal allméinna upp-
slagsord som «Diskriminering», «Etnisk grupp», «Fa-
milj och sldkt», «Svenskhet», «Tiderdkning och kalen-
der», etc. Slutligen finns foljande artiklar som hér sér-
skilt bér omnidmnas: «Islam i Sverige», «Katolska kyr-
kan i Sverige», «Orientaliska kyrkor i Sverige», «Or-
todoxa kyrkor i Sverige» och «Protestantiska invand-
rarkyrkor», samtliga skrivna av den kanske frdmste
experten pd dessa ting, den 1988 avlidne religionshis-
torikern och sociologen Lennart Ejerfeldt. Kanske &r
dessa artiklar omféngsmissigt tilltagna i underkant,
men detta kompenseras i viss man av huvudartiklarna.
De senare innehdller genomgéende en historik om den
enskilda folkgruppen, dess hemvist, sprék och kultur,
men ocksd dess forsta berdring med Sverige och
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svenskar. Direfter behandlas sjilvfallet invandringen
till Sverige och organisering i vért land. I detta sam-
manhang beaktas i flertalet artiklar den religitsa orga-
niseringen i Sverige och vilken roll religionen spelar
for folkgruppens identitet i hemlandet och i Sverige.
Artiklarna haller genomgaende en mycket hog kvalité.
Vad giller den religisa faktorn ir de dock ndgot skif-
tande. Péfallande #r att artikeln «Latinamerikaner»
inte innehaller ett ord om religionen fastin de flesta la-
tinamerikaner givetvis dr katoliker. Den katoliska kyr-
kan har ju pd gott och ont spelat en viktig roll i den po-
litiska hidndelseutveckling som lett till s ménga lati-
namerikaners exil i Sverige. Nog vore det viktigt att
sdga ndgot om skillnader i olika exilgruppers hallning
till den katolska kyrkan, om problemen vid framvéx-
ten av en sirskild sjdlavard for spansksprakiga inom
den katolska kyrkan i Sverige (jfr. dock art. «Katolska
kyrkan i Sverige»), eller det faktum att s& manga lati-
namerikanska invandrare i Sverige gétt med i Pingst-
rorelsen, Jehovas vittnen och Mormonerna? Men detta
ir ett undantag. Uppslagsord som «Armenier», «Po-
lacker» och «Judar» ger en mycket god belysning av
religionens betydelse, historiskt och i den svenska im-
migrationen.

[ forsta upplagan av Det mdngkulturella Sverige
saknades uppslagsordet «Indier». Detta har rattats till i
den andra utgivan, som dirmed ocksa ger mer upplys-
ningar om hinduismen. Man saknar dock fortfarande
sirskilda uppslagsord tor Buddhism och Hinduism.
Diremot har den andra utgdvan fitt med «Sikher i Sve-
rige», mig veterligt den enda Oversikt som existerar
om denna grupp pd svenska. Den andra utgdvan har
ocksd ett tilligg med aktuell statistik om utldndska
medborgare och utldnningar i Sverige.

Man fér hoppas att Det mdngkulturella Sverige
kommer ut i nya omarbetade upplagor. Den ir redan
nu ovirderlig, men skulle genom aktualisering och
komplettering kunna bli innu bittre. Till dessa forbiitt-
ringar skulle enligt min mening ocksa kunna héra en
artikel om «Religionsfrihet i Sverige». En belysning
av synen pa religionen i svensk lagstiftning och in-
vandringspolitik skulle fylla en viktig funktion i «Det
méngkulturella Sverige». Frigan har ju aktualiserats
av ett antal rittsfall, men i lika hog grad ar det de all-
minna svarigheter som invandrarnas trossamfund mé-
ter vid sin organisering och religionsutovning som gor
en sddan artikel nédvindig.

Sélinge en ingdende belysning av dessa problem
inte gjorts kan man med férdel konsultera en «Tema-
terminsrapport» som fyra studenter vid Teologiska in-
stitutionen i Lund utarbetade 1991. Hér ges en Over-
siktlig och sakkunnig belysning av dessa problem (Re-
ligionsfrihet i Sverige, Lund: Bokhandeln Arken i dist-
ribution 1991). Férutom en historisk genomgéng av
invandrarpolitik och religionslagstiftning, samt over-
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sikt dver de viktigaste samfunden, ger gruppen en
analys av begrepp som religion, livsaskadning, etnici-
tet, etc. Vidare belyses skillnader i synsitt pa vad ett
trossamfund dr, samfundsstruktur och medlemskaps-
begrepp, samt ett antal rittsfall och konflikter mellan
svensk riittsuppfattning och religiosa bruk. Forfattar-
na kommer till den intressanta slutsatsen att man vid
16sningen av dessa konflikter inte argumenterat uti-
frén religionsfrihetslagen. Istillet 4r det lagen mot et-
nisk diskriminering som i forekommande fall tilldm-
pats (s. 68). Detta sammanhinger med konstateran-
det: «Statens forstaelse av religionsfrihet beskriver vi
som frihet fran religion. Detta innebr att staten inte
hindrar religionsutovning, men forhéller sig passiv.s
(s. 68). Rapportens forfattare har gjort samma upp-
tickt som sd manga som sysslar med problematiken
invandrare och religion, nimligen att staten visserli-
gen ger bidrag till de fria trossamfunden, men att reli-
gicnen och dess egenart spelar en praktiskt taget for-
sumbar roll i invandringspolitik och rattstillimpning.

Hur uppfattar dé religiost aktiva invandrare forutsitt-
ningarna for sin religionsutdvning i det sekulariserade
svenska samhillet? Betraktar icke-kristna invandrare
vart land som i grunden kristet? Vilken roll spelari de-
ras medvetande statskyrkan? Frdgorna belyses vil i
den lilla boken Religioner méits i Sverige. Atta rister
om tro. Stockholm: Verbum 1991. Radiojournalisten
Maria Sédling har pa uppdrag av Svenska kyrkans be-
kinnelsekommitté intervjuat féretradare for islam, ju-
dendomen, hinduism och buddhism. Genomgdende
kritiseras sdrskiljandet av religion och vardagslivi den
«svenska» forstdelsen av religion. Man ir givetvis
ocksd frimmande f6r statskyrkosystemet och menar
att Svenska kyrkan skulle ha mycket att vinna pé en
skilsmissa. Instdllningen till kristendomen dr ndmli-
gen inte direkt negativ. De som intervjuas i boken #r
uppenbarligen s viil forankrade i sin egen religion att
de snarare skulle se det som en fordel om kristendo-
men spelade storre roll for svenskarna. Négra citat:
«Det finns s manga bra viirderingar inom kristendo-
men — varfor fir de inte betyda nigot i samhiillet? Jag
tror faktiskt att Kds har ritt i sitt tal om att de kristna
virderingarna miste fi komma tillbaka.» (Aron Katz).
«Vi muslimer har inga direkta problem med Sverige
som ett kristet land, men ddremot med Sverige som ett
sekulariserat och moderniserat land» (Faruk Celebi).

Det anses allmint att invandrarungdomar, som vixer
upp i Sverige, dr mer utsatta for assimilering och seku-
larisering 4n sina invandrade forildrar. Den fordndring
som sker i viirderingar och livssitt har ocksa belysts i
en rad studier. Mera sillan har emellertid den religiosa
identiteten beaktats i sammanhanget. Den hittills enda
undersokning som gor detta till ett huvuddmne dr Han-

ne Bang, Religious Identity over Two Generations. Ro-
man Catholic Immigrant and Convert Families in
Sweden. Stockholm 1990 (Studies in Comparative and
International Education no.18, Institute of Internatio-
nal Education, University of Stockholm). Undersok-
ningen giller ett antal kroatiska resp. infodda familjer.
dir fordldrarnai de senare i vuxen alder konverterat till
den katolska kyrkan. Forildrar och tondringar i famil-
jerna intervjuas enligt ett utforligt formulér. Fragorna
giller deltagande i kyrkans liv, privat religios praxis,
instillning i moralfrdgor, tro och tvivel, religios erfa-
renhet, m.m. Undersdkningen dr mycket grundlig och
héaller en hisg teoretisk nivé. Den ir dirfor ganska svar-
tillgédnglig for den som inte &r fackman. Intressantast
ur allmin synpunkt dr de fyra «case studies», dar man
fér en sammanfattning av hur nigra av familjerna sva-
rat pa frégorna. Vad som generellt kan sdgas om resul-
tatet 4r att den vanliga hypotesen om att svenska och
invandrade ungdomar nidrmar sig varandra kan falla
som allmin hypotes. Didremot visar undersdkningen
att den kan gilla i enskilda dimensioner, t.ex. nar det
giller deltagande i kyrkans liv. Vad som didremot tycks
bekriftat dr att sekulariseringen drabbar invandrar-
ungdomarna mer 4n konvertitungdomarna, dven om
tendenserna dr desamma. Detta yttrar sig i variablerna
medlemskap i kyrkan och moraluppfattning, dar for-
andringstendensen #r starkare hos kroatungdomarna
an konvertitungdomarna.

Féljande unders6kning behandlar inte den religi-
osa faktorn sirskild. Men den giller en invandrar-
grupp vars religisa identitet dr mycket stark: Fuat
Deniz — Antonio Perdikaris, Ett liv mellun tva viirl-
dar. En studie om hur assyriska ungdomar som andra
generationens invandrare i Sverige upplever och hun-
terar sin livssituation. Hogskolan i Orebro, Sociolo-
giska institutionen. 1990. Understkningen dr en D-
uppsats i sociologi. Den refererar utforligt de inter-
viuer man gjort med ungdomar i tvd olika aldersgrup-
per (23-25 ér, resp.15-17 &r). Det framstir som klart
att ungdomarna har tvé olika identiteter och kulturella
repertoarer. De beter sig olika bland «svenskar» och
bland «assyrier». Skillnader finns dock fr.a. mellan
flickor och pojkar. De senare dr p.g.a. konsrollsmonst-
ret friare att «vandra» mellan kulturerna. En tendens
till «atervindande» finns dock generellt ndr pojkarna
blir dldre. Eftersom flickorna inte har samma utrym-
me att i praktisk handling «prova» den nya kulturens
livsmonster, blir deras hallning till den egna ménga
génger mera kritisk och i varje fall mera ambivalent
an pojkarnas. Generellt sett har dock de yngre ungdo-
mar som dr fédda och uppvuxna i Sverige, littare for
att kiara av den dubbla identiteten &n de dldre, som
haft sin priméra socialisation i hemlandet. Forfattarna
hade utgétt frin motsatsen, men konstaterar att under-
s6kningen vederlagt hypotesen.



Om assyrierna/syrianerna har det skrivits relativt
mycket, eftersom de fatt mer uppmirksamhet #n
mdnga andra invandrargrupper. Nagot aktuellt verk
som behandlar deras ursprung, invandringshistoria
och de ménga forvecklingar som den syrisk-ortodoxa
kyrkan genomgatt i Sverige finns emellertid inte.
Mycket anviindbar 4r dock den av Centrum for multi-
etnisk forskning utgivna / fikontriidets skugga. Ett sy-
rianskt utvandrarepos av Bahdi Ecer. Med en efter-
skrift av Carl-Martin Edsman. Uppsala 1991 (Uppsala
Multiethnic Papers 22). Forfattaren kom som flykting
till Sverige 1974 fran en liten syriansk by i sydostra
Turkiet. Han har samlat och nedtecknat sin fars berét-
telser om sliktens historia, och kompletterat med sina
egna erfarenheter. Berittelsen dr konstlos och ibland
ndgot osammanhéngande. Men den ger en mycket vir-
defull inblick i syrianernas liv i detta omrade, varifran
en sd stor grupp utvandrat just till Sverige. Inte minst
forhéllandet till muslimerna, de 6kande trakasserierna,
och héndelserna under forsta virldskriget da armenier
och syrianer utsattes for regelrétt utrotning fran turkisk
sida dr en intressant, skrimmande och stundtals dven
spannande ldsning. I den 50 sidor langa efterskriften
behandlar Carl-Martin Edsman sakkunnigt och med
utforliga kallhdnvisningar assyrier/syrianernas histo-
ria, religion och sprak.

En belysning av invandringens historia i Sverige med

hinsyn till religionens roll ges glimtvis i «Det mang-
kulturella Sverige». Utforliga undersokningar behtvs
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dock dven hir. De tvi grupper som omfattades av Gus-
tav I1L:s toleransedikt 1781 och 1782 var katoliker och
judar. Dessa bida grupper har alltsa en ldngre erfaren-
het in flera yngre invandrarsamfund nir det giller in-
tegrering och anpassning till det svenska sambhdllet.
Samtidigt har den katolska kyrkan just de senaste de-
cennierna expanderat kraftigt genom invandring.
Aven den judiska gruppen har fatt pifyllning under ef-
terkrigstiden. Négra bocker som kan ge en belysning
av hur dessa grupper mottogs pa 1700-talet och inte-
grerades under de foljande 100-200 ren skall hir av-
slutningsvis ndmnas.

Magnus Nyman, Press mot friheten. Opinionsbild-
ning i de svenska tidningarna och dsiktsbryiningar om
minoriteter 1772-86. Uppsala 1988 (Acta Universita-
tis Upsaliensis. Studier i idé- och lirdomshistoria 3).
Boken understker pressdebatten i Sverige i samband
med toleransediktets tillkomst. En kort historik om ju-
dar och katoliker i Sverige fram till denna tidpunkt
ges, liksom vilka &sikter om dem som kom till uttryck
i tidningarna.

Barbro Lindqvist, Artister, komedianter och fattigt
folk. Pavekyrkan under 1700-talet i Stockholm. Upp-
sala 1989. Boken som grundar sig pd arkivforskning
ger en inblick bade i den katolska kyrkans officiella liv
i Sverige och i invandrade katolska arbetares 6de. Att
de forsta generationernas arbetskraftsinvandring i stort
sett assimilerats eller iterutvandrat tycks vara den slut-
sats forfattarinnan kommer fram till.

Shadid, W. A, R. & van Koningsveld, P. S. (eds.): The
Integration of Islam and Hinduism in Western Europe.
254 sid. KOK Pharos Publishing House, Kampen
1991.

Islam beskrivs ibland som en «sluten» kultur vilken
uttrycker sig som en social och kulturell enklav. En-
klaven bestar av ett niitverk av sociala konventioner
som avgrinsar den frén samhillet utanfor. Den kan ut-
goras av en invandrarpopulation i ett samhille. Detta
synsitt kan skapa en felaktig bild av islam som en en-
hetlig kulturell foreteelse. Det finns inom immigrant-
populationer olika grupper av muslimer. Detta medfor
en skillnad i forestdllningen om «sann» islam mellan
t. ex. kurdiska kvinnor i en stockholmsforort och iran-
ska studenter vid tandldkarhogskolan i Malmé.
Nirvaron av islam och muslimer har 6kat i Vist-
europa under hela 1900-talet. De frimsta orsakerna

till dkningen dr arbetskraftsmigration under 1950-, 60-
och 70-talen och flyktingstrommen under 1970- och 80-
talen. Kunskapen om dessa nya européer och deras reli-
gion har varit liten bide hos allminhet och hos forskare.
Generaliseringar och felaktiga bilder av islam dr dérfor
vanliga.

Den katalog som gavs ut 1990 av Delegationen for
Invandrarforskning (DEIFO) ger en bild av vilka pro-
blemomraden som r populira bland forskare i Sverige.
Den ger ocksa en bild av vilka omriden som ej studeras.
Det ir, enligt min bedomning, méjligen ett enda projekt
som arbetar med islam utifrdn religionsvetenskapliga
metoder och fragestallningar.

Tidigare forskning om muslimska invandrare har
framst utforts av sociologer och socialantropologer. I
denna typ av studie har inte avsikten varit att studera is-
lams funktion. Manga av dessa projekt beror dock till en
del islams betydelse foér den undersokta gruppen, men
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uppmirksammar inte de roller som islam har for mus-
limer i ett icke-muslimskt land. Detta kan medféra att
forskarens bild av t.ex. muslimers forestillningar
snedvrids. En mojlig forklaring till denna forsknings-
inriktning bland sociologer och socialantropologer #r
attde utgar fran en annan tradition med andra teoretis-
ka ramar. En annan anledning kan vara att invandrar-
forskning ir ett nytt omréde dér kunskapen om «forsk-
ningsobjekten» dr generellt 13g. En tredje kan vara att
man inte ser — vill se? — pa religion, som en betydel-
sefull del av «forskningsobjektens» tillvaro. Mdnga av
projekten som genomforts har ocksa en statlig myn-
dighet som uppdragsgivare, en situation som kan p4-
verka val av metod och frigestillningar.

Islam i Europa dr ett nytt forskningsomréde. Det
ar forst under de senaste 20 dren som islamologisk
forskning kring immigrantpopulationer i Visteuropa
bedrivits.

The Integration of Islam and Hinduism in Western
Europe ir ett resultat av en «workshop» i dmnet Reli-
gion and Emancipation of Ethnic Minorities in West-
ern Europe som holls i Holland, september 1990. 1
denna volym har artiklar samlats som r6r studier om
integreringen av muslimer och hinduer i Visteuropa.
De samhiillsomraden som berors i boken dr framst de
sociala, utbildningsmissiga och rittsliga omridena.
Glidjande nog redovisas en del probleminriktade och
jimforande studier i volymen.

Boken innehdller fyra huvuddelar. I den forsta be-
handlas i tva artiklar muslimska sammanslutningars
roll i Visteuropa. De dr bada av ett komparativt slag.
J. Waardenburg diskuterar statens dkade roll i migra-
tionen mellan muslimska linder och Europa. Arti-
kelns genomgéng av de olika kategorierna av mus-
limska sammanslutningar och det politiska bemétan-
de de far i Visteuropa ir mycket god och visar pd
skillnader som finns i — det pitvingade? — siittet att
organisera sig bland muslimer i bl.a. Frankrike, Eng-
land och Holland. Waardenburg gor ocksé en typologi
Over muslimska sammanslutningar i Europa namli-
gen dessa fyra typer:

1. Organisationer for andaktslivet. ej intresserade
av politisk makt. Malet dr andlig utveckling. Tabligh-
rorelser dr ett exempel. Dessa brukar beskrivas som
«inre-missions» rorelser. De rekryterar i férsta hand
sina medlemmar bland invandrare ur férsta generatio-
nen, Till exempel arbetslosa finner i de dagliga boner-
na en rytm som ersitter arbetstiderna.

2. Sammanslutningar vars mélsittning ir att for-
biittra de sociala, kulturella och utbildningsmissiga
villkoren fér medlemmarna och fér muslimer i stort.
De dr ofta mottagare av bidrag bade frén ursprungs-
land och frin myndigheter i det nya landet. De stoder
i ménga fall makthavarna i bide ursprungslandet och
idet nya landet.

3. Sammanslutningar som ocksa vill forbittra den
sociala, kulturella och utbildningsmassiga situatio-
nen, men som samtidigt uttrycker kritik mot maktha-
varna i ursprungslandet. De kan vara i kontakt med
islamiska protest- och oppositionsrorelser. De foror-
dar islamiska losningar pa flera samhallsproblem, vil-
ket gor att de kdinner sig som framlingar i Visteuropa.

4. Sammanslutningar som vill fa till stdnd mer &n
tillfilliga forandringar i framst landers lagstiftningar.
De striavar efter ett officiellt erkinnande av islam.
Detta giller speciellt delar av Sharra som har med fa-
miljeritt att gora. De hiar sammanslutningarna ar akti-
va bade i ursprungslandet och i det nya landet. De an-
ser att islam dr en varldsaskadning och att islam som
samhillsordning ska forenas med politisk makt.
Dessa sammanslutningar har ofta starkt st6d frin lik-
nande rorelser i den muslimska virlden, speciellt i ur-
sprungslandet.

Den andra artikeln i den forsta delen dr av J. S.
Nielsen och behandlar muslimska organisationers in-
tegration eller isolering. I denna visar Nielsen vilka
organisationer som har etablerats, hur de har kommit
till och utvecklats samt vilken funktion de har. I arti-
keln pévisar Nielsen likartade monster for hur mus-
limska organisationer etablerats. Han urskiljer i eta-
bleringsskeendet tre typer av sammanslutningar. Den
forsta dr de som uppstar inom den egna gruppen for att
framja det som uppfattas som gruppens egna behov.
En andra typ dr de som bildats som en forlédngning av
existerande rorelser i ursprungslandet. Den tredje ar
sammanslutningar etablerade av myndigheterna eller
till regimen relaterade rorelser.

Nielsen anser att muslimers sitt att organisera sig
inte behover std i motsittning till en integrering i det
nya samhiillet. Han pdpekar ocksa att termen «organi-
sation» i manga fall dr missvisande och att det &r rik-
tigare att anviinda «sammanslutningar».

Béde Waardenburgs och Nielsens artiklar har
stort virde, speciellt dérfor att de forsoker visa pa ge-
mensamma problem fér muslimer i Europa och for att
de forsoker gora prognoser, samt skissera en framtida
forskning inom omrédet.

Den andra delen av arbetet har rubriken Integra-
tion and Institutionalization of Islam och bestar av
fyra artiklar. I dessa i huvudsak deskriptiva artiklar re-
dogor forfattarna for muslimers situation pa skilda
omraden i olika lénder. I denna del finns ett bidrag av
Ake Sander med titeln The Road from Musalla to
Mosque. The process of Integration and Institutional-
ization of Islam in Sweden. Artikeln ger en bra insyn i
de turer som varit innan moskén i Malméo byggdes
samt till den diskussion om moskébygge som finns i
Goteborg. Forfattaren visar pa god kunskap om de
«debatter» han beskriver, men jag stiller mig ibland
undrande infor hans kunskaper om islam. Det &r inte



riktigt att pastd att Shara dr liktydigt med Qur'dan och
Sunna. Sander utgor mojligen ett exempel péd den
forskning som varit dominerande i projekt om mus-
limska invandrare i Sverige. Det vore Gnskvart att i
nya projekt inom invandrarforskningen se religionsve-
tare, i detta fall islamologer, i samarbete med sociolo-
ger och socialantropologer.

I den tredje delen behandlas «Islamic Education» i
tva artiklar. Ur ett utbildningsperspektiv kan ett antal
stadier ses i migrationsprocessen. Det forsta dr ankom-
sten foljt av ett etableringskeende, dér organisationer
formas. Nista steg dr en 6nskan om fristdende moskéer
som ersittning for bonelokaler forlagda till ligenheter
eller kallare. I ett senare stadium berdrs utbildningen,
ddr krav om en islamisk utbildning fors fram. Detta
kan vara en fréga bdde om koranskolor i anslutning till
moskéer och krav pd islamisk utbildning inom skol-
systemet. Intressant ir att pi de muslimska gruppernas
liknande krav har de olika linderna skilda 16sningar
anpassade till respektive lands skolsystem. Detta dr
férmodligen en friga som kommer att i storre upp-
mirksamhet i Sverige i framtiden och artiklarna bor
ddrmed vara av intresse for dem som arbetar med ut-
bildningsfrigor i Sverige.

I den fjirde och sista delen behandlas hinduismen i
Visteuropa, i forsta hand i Storbritannien och Holland.
Den ¢verviigande delen hinduer kommer fran tidigare
kolonier. Den forsta av tre artiklar har en generell pra-
gel och under titeln Migration, Change and Indian Re-
ligions in Britain visar R. Barot pd nagra av de monster
som ir gemensamma for icke-europeisk indisk migra-
tion till Storbritannien. Forfattaren pekar pi att de olika
grupperna trots deras vilja till anpassning till brittiska
normer har lagt minst lika stor vikt vid att bevara sitt
eget sociala och kulturella arv bestdende av framst re-
ligion, sprik och livsmonster. Barot menar att de olika
grupperna t.ex. hinduer, muslimer, sikher och buddhis-
ter f6ljer likartade monster efter att de kommit till Stor-
britannien.

En diskussion som fors 1 flera artiklar, i vissa fall
implicit, ar frigan om religionsfrinet. Ménga menar
att en egentlig religionsfrihet i flera fall inte existerar
i de europeiska linderna. Barot pekar pd att fordomar
och rasism finns pa flera nivéer. Han beskriver det for-
enklat som en «inre» och en «yttre» form. Den «yttre»
ir tydlig och kan utgéras av t.ex. slagord méilade pa en
vigg. Den «inre» &r svdrare att identifiera. Den kan
exempelvis doljas i den massa av byrékratiskt och ad-
ministrativt arbete som moter invandraren. T denna
form av «inre» invandrarfientlighet kan motstindet
fran politiker och andra mot byggande av moskéer
placeras in.

Sammanfattningsvis vill jag peka pa att detta ir ett
bra arbete. Artiklarna ger en god bild av forskningsla-
get och ir forsedda med notapparat och en gemensam
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bibliografi for den som vill ha hjilp till vidare lisning.
Nir det géller den framtida forskningen p& omréadet
anser jag, forutom att samarbetc Over disciplingrinser
ar nodvindigt, att den bor bli mer probleminriktad.
Allt for manga artiklar om invandrarpopulationer ir
deskriptiva.

Ett intressant studieomrade borde vara att i flera
fall dn tidigare studera foreteelser bide i den ursprung-
liga miljon och den nya. Ett viktigt resultat pi omradet
kan vara att se fordndringar i islams funktion for olika
grupper av muslimer. Det &r naturligtvis ocksa viktigt
att uppticka vilka foreteelser som inte foréndras.

Att islams roll och funktion fordndras f6r musli-
mer i Europa ir egentligen inget nytt, men en friga
som bor fa svar i framtida forskning 4r hur de nya for-
merna av islam i Europa pdverkar islam i den mus-
limska virlden. Ar det méjligen s4 att det dr i vistvirl-
den det nya islam formas?

Leif Stenberg

Becher, Jeanne (ed.): Women, Religion and Sexuality.
Studies on the Impact of Religious Teachings on
Women. 265 sid. WCC Publications. Genéve 1990.

Understundom sker det, att man moter en ny bok, liser
den och s8 drivs att bli tvehdgsen, nytiken och trott.
Dérmed har boken — enligt min dsikt — visat kvalitet,
ty den har engagerat mej pé flera plan.

«Women, Religion and Sexuality» ir en bok med
sddana kvaliteter. P4 263 sidor moter vi det som bokens
underrubrik kallar «Studies on the Impact of Religious
Teachings on Women». Dirmed har vi att begrunda
vad denna «essiisamling» har att fortydliga ifrdga om
sa stora temata som« kvinnor», «religion», «sexuali-
tet», «religionsundervisning» och «vet(en)skap».

Angenimt nog bestdr minskligheten av tvd sorter,
nimligen min och kvinnor. Boken forsoker fortydliga
hur den kvinnliga delen av ménskligheten far sina ra-
mar och rittigheter offentligen klargjorda utifrdn den
manliga delens insikter och 6nskemal, och detta i syn-
nerhet i forhallande till s tunga begrepp som just
«sexualitet» och «religion».

Initiativtagare till publikationen dr Virldskyrkord-
dets underkommitté for «kvinnostudier» («Subunit on
Women»), som i flera ir arbetade med temat «Female
Sexuality and Bodily Functions in Different Relig-
ions». Artiklarna/uppsatserna i foreliggande bok bor
betraktas som en summering av detta arbete. Samtliga
bidrag &r forsedda med fotnoter och i regel dven med
en referenslista. Detta hojer bokens kvalitet betydligt.

Omféangsmassigt omfattar judendom, hinduism, is-
lam, Afrika och buddhism sidorna 1-171 medan olika
kristna kyrkor behandlas pé sidorna 172-263. I boken



86 Litteratur

har man — inte helt konsekvent — férsokt 13ta varje
avsnitt foljas av en s.k. «respons». Systemet dr fullt
genomfort for de tre kyrkor som far representera kris-
tendomen. Judendomens avsnitt ackompanjeras av ett
«komplement», medan hinduism, islam, Afrika och
buddhism saknar «responser». Den som intresserat 13-
ser listan over bidragsgivare uppticker dock till sin
forvdning, att Marie Assaad (ortodox kopt) visserligen
namns i listan men ocksé att hennes bidrag saknas i
boken. Dirvid kan vi formoda att vi hir har forlorat
«responsen» pa Riffat Hassans avsnitt om islam. «Re-
spondentsystemet» hojer bokens ldsvirde betydligt,
eftersom vi hiarmed far varierande infallsvinklar, for-
klaringsmodeller och traditioner att méta varandra pa
ett tankevickande sitt. Det blir dirfér desto mer be-
klagligt att sddana «responser» saknas vid nagra fail. I
bokens «Introduction» beskrivs bland annat bakgrun-
den till det projekt som nu bokforts. Darvidlag noteras
att man inom Kyrkornas Virldsrads arbete funnit det
mycket behovligt att 3 f6ljande punkter bearbetade:

* hur ska vi bittre kunna forstd méns och kvinnors
konsidentitet och inbordes relation?

¢ hur skulle minniskors sexualitet kunna definieras
«tydligare»?

* hur kan/skall man hantera skrifttolkning i belys-
ning av kvinnors erfarenhet och utifran forindra-
de situationer?

«Sexualiteten» i bokens olika avsnitt &r centrerad
kring tva huvudfaktorer, nimligen dels kvinnans fy-
siologi och dels kvinnans relation till barn; detta sena-
re handlar dd om hur man i skilda kontexter har uppfat-
tat/beskrivit kvinnans centrala uppgift. Sammanfort
med faktorn «kvinnans fysiologi» finner ldsaren hur
de skilda avsnittens forfattare mer eller mindre kort-
fattat beskriver respektive religiosa systems manssyn.
Det ger boken god dimension, men ldsare bor dock ob-
servera, att religitsa system mycket sillan fullstandigt
sammanfaller med kulturella system. Sannolikt ér det
dirtill dven s, att de officiella teologierna beskriver
forhallandet man — kvinna p& ETT sitt, medan s.k.
«vanligt folk» har en helt annan instillning. «Women,
Religion and Sexuality» dr didrfor en bok som skall 13-
sas med intresserad vaksambet, eftersom forfattarna
har baserat sina avsnitt pd de respektive officiella 1a-
rorna och de kanoniska texterna. Kvinnans «ildrar»
kan enligt boken indelas i vissa perioder, nimligen 1.
kvinnor fore puberteten, 2. kvinnor som menstruerar
periodvis, 3. gravida kvinnor och 4. kvinnor i meno-
pausen. De (ganska manga) ar dé en kvinna menstrue-
rar kan enligt bokens inledning stillas mot den tidsrym
under vilken en man har (nattliga) pollutioner. P4 flera
stillen i avsnitten diskuteras ocksa hur kvinnans men-
struation har hanterats i de kanoniska texterna (under-
forstatt av minnen) som sdvil hot som déd och kaos.

Menstruationsperioderna har for kvinnor dérfér inne-
burit «orenhet» och deras slut har markerats genom att
kvinnan har genomfért nagon form for rening. Rent
fysiologiskt innebidr menstruationen att kvinnans liv-
moder befriar sej frén en oanvindbar och oanvind
slemhinna. Under denna korta tid dr kvinnan trétt, har
ofta ont och blir ddrmed otillgénglig for mannen. For
manga kvinnor dr menstruationen dessutom ett lttna-
dens tillstind — 4n en géng slapp hon bli gravid med
allt en graviditet innebir. Boken berér mycket forsik-
tigt just detta, méjligen dérfor att frdnvaron av gravi-
ditet sd sillan har forstitts. Daremot berors kvinnans
sterilitet mer uttalat; den kvinna, som r steril under sin
fruktsamma tid, framstdr ej sillan som en fara medan
paradoxalt nog kvinnans sterilitet EFTER menopau-
sen ofta betraktas som en tillgdng och en trygghet. S&
moter vi da den generella uppgiften for kvinnan, nim-
ligen att foda barn, att varda dem och att fostra dem.
Forsiktigt ndmns i flera avsnitt att mén faktiskt avlar
dessa barn och att miins uppgift ofta bestéri att forsorja
familjen och att ge familjen trygghet. Négra av forfat-
tarna nuddar ocksa vid den konspolitiska frigan om
hur fader och moder férhéller sig till en sons respekti-
ve en dotters fodelse: hir pekar man péa dagens medi-
cinska forklaring att enbart mannens spermier avgdr
barnets kon och noterar att fortfarande far kvinnorire-
gel skulden om barnet visar sig bli en dotter.

[ princip har forfattarna diskuterat sddana temata
som «definition och forstéelse av kvinnan och hennes
mansrelation», «kvinnans olika sociala roller», «ritu-
al viktiga for kvinnan och hennes funktioner».

I mycket #r de olika avsnitten apologetiska. Det
handlar i regel om diverse mer eller mindre eleganta
siitt att visa hur de kanoniska texterna kan lésas ur sa-
dan vinkel att kvinnoaspekten fér en mer godlynt be-
lysning. S& drjag tillbaka till min inledning. Jag r tve-
héigsen, ty jag tycker att boken ir sdvil rikt givande
som beddvande repetitiv. De senaste 15 dren har givit
oss en mycket stor méngd mycket god litteratur i dm-
net. Vidare blir jag nyfiken, for varje avsnitt visar att
vi hir star infor ansatser till betydligt djupare och mer
provande verklighetsbeskrivningar. Och jag blir trott,
for boken ir alltfor gediget inriktad pd den numera
gamla tjatiga refringen «karlar forstar ingenting».

Jo. «Women, Religion and Sexuality» bor lésas,
lasas om igen och grundligt diskuteras. Med Gppet
sinne, med 6mhet och med talamod. Av oss alla.

Ylva Vramming

Perdue, Leo G.: Wisdom in Revolt. Metaphorical
Theology in the Book of Job. JSOT Supplement Series
112, Bible and Literature Series 29. 296 sid. Almond
Press, Sheffield 1991.



Vad har Gamla Testamentets Job gemensamt med
Jacques Derrida? En hel del, faktiskt, om man fér tro
Leo G. Perdue. I hans nyutkomna bok Wisdom in Re-
volt framstiills Job ndrmast som en korsning mellan en
post-modern dekonstruktivist och ett mytologiskt for-
historiskt monster. Alltfér osannolikt? T mitt eget fall
innebar lasningen en vitaliserande process fran skepsis
till ny insikt, eller med Perdue’s terminologi: fran <Ab-
surdity and Destabilization> till <Transformation and
Restabilization>. Vid resans slut infann sig pé nytt ett
métt av hilsosam skepsis. Vilken aldrig s& vilskriven
bok skulle kunna leverera de slutgiltiga sanningarna
om Jobs bok? Detta komplicerade litterdra verk, som
fortsatt att fascinera under drygt tva artusenden, i kraft
av det motstand det bjudit varje forsok att <fanga> dess
mening, att f4 det att passa in i en viss tolkningsmall.
Inte heller Perdue’s bok lyckas vil med det. Ddremot
ar den vilskriven, tdnkvard och inspirerande, varfor
den med fordel kan ldsas ocksa av andra 4n exegeter av
facket. Den ir inte populirvetenskapligt héllen, dire-
mot tvirvetenskaplig i sin metod och av allmént teolo-
giskt intresse genom sina fragestillningar och ibland
provokativa slutsatser.

Jobs bok md vara antik, men i denna analys fram-
stdr den som anmirkningsvirt aktuell. Den for oss
okénde poeten (och teologen!) som skapat detta mis-
terverk, har — enligt Perdue — anvint sig av Job-ge-
stalten for att ifrigasitta ett forstelnat teologiskt sys-
tem, representerat av «vinnerna». Hos dem moter vi
ett sprikbruk som & ena sidan tappat kontakten med
den levande erfarenheten, & andra sidan forlorat med-
vetenheten om sin egen provisoriska och otillrickliga
karaktér. Jobs anklagelser mot en till synes tyrannisk
¢ud, hans himlastormande utbrott av d&msom vanmakt
omsom vrede utgdr inslag i ett veritabelt ordkrig. Det
kampen giller, inom berittelsens ram, @r rittvisa och
ateruppriittelse for den litterdra <rollfigurens Job. pro-
totypen for den oskyldigt lidande miinniskan. Men
dramat handlar samtidigt om s¢kandet efter ett fornyat
och autentiskt sprik. For «de visa> i Israel innebar de
lidanden som drabbade folket i och med Jerusalems er-
ovring och den babyloniska exilen ett hot mot funda-
menten i den egna virlds- och gudsbilden: forestall-
ningarna om skapelsen som i grunden god och vilord-
nad och om Gud som den yttersta garanten for rittvi-
sans och godhetens seger sdg ut att rimna. Och med
dem de meningsskapande strukturer som ligger till
grund for all spréklig kommunikation och som méjlig-
gor uppbyggandet av ideologiska och religitsa sys-
tem. Mot denna bakgrund av ménskligt lidande och
hotande meningsloshet sokte Jobsbokens forfattare
besvara frigan: Hur — om det alls 4r m&jligt — ska vi
nu kunna tala om Gud (i teologin) och #ll Gud (i till-
bedjan)? En friga som i hogsta grad ocksa stills av var
egen samtid.
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Det dr frimst tva ting som bidrar till att géra Per-
due’s bok intressant i metodiskt hénseende: tillimp-
ningen av metafor-teori samt fokuseringen pa vad som
idag ofta kallas <intertextualitet>. Begreppet <metapho-
rical theology> forknippas vil frimst med Sallie
McFague, som skrivit en bok med just den titeln. Det
ir tydligt att Perdue hdmtat inspiration bade frén
McFague och frin den metaforteoretiker hon frimst
bygger pa, nimligen Paul Ricceur. Begreppet <intertex-
tualitet> innebir kortfattat att en ny text alltid skapas pa
grundvalen (ruinerna?) av andra texter, i en dialog med
eller i opposition mot sddant som skrivits forut. Detta
«postmoderna> begrepp anviénds inte explicit av Per-
due, men hans undersékning illustrerar hur ett sddant
synsiitt kan berika exegetiken.

Intresset riktas inte mot uttolkningen av enstaka
metaforiska utsagor, utan mot vad som ibland kallas
«rotmetaforers, d.v.s. de metaforiskt konstruerade
grundbegrepp som utgdr grundvalen for vara olika
<modeller av verkligheten. Tron p& Gud som Skapa-
ren uttrycks i Gamla Testamentet med hjilp av sidana
metaforer. Skapandet av kosmos och av minniskan
framstills i termer av fruktbarhet och fodelse, som
kamp och seger, som en hantverkares arbete, eller som
yttrandet av ord med makt. Méinniskans stéllning i ska-
pelsen tecknas metaforiskt som slavens enligt en tradi-
tion, som kungens enligt en annan. Dessa forestill-
ningar kopplar Perdue till de stora kosmologiska och
antropologiska myterna, vilka siigs utveckla de meta-
foriska modellerna i narrativ form. Som frimsta exem-
pel pé den antropologiska myten nidmns Athra-hasis.
Dess karakteristiska monster (slaveri, miansklig revolt
mot gudarna, bestraffning, katastrof, dom och ftrso-
ning) bestimmer den inre strukturen i Jobs bok. Den
vitre strukturen didremot bestims av ett kosmologiskt
monster (strid, seger over kaos, kungamakt, dom och
skapelse) som tydligast dterfinns i en annan mesopota-
misk myt, Enuma Elish. Den gemensamma niimnaren
utgors av kampmotivet, vilket genomgér en rad trans-
formationer.

Utrymmet medger inte ndgon detaljerad redogo-
relse for hur Perdue ténker sig interaktionen mellan
dessa schemata och metaforer pa olika nivéer. Kortfat-
tat menar Perdue att Job i sina inledande tal de-kon-
struerar de grundldggande metaforerna i vishetstradi-
tionen, i ett forsok att upphéva all mening och att f en
grym existens att dterga till intet. Direfter tar han upp
striden mot Gud, i ett forsok att avsétta (!) denne och
sjdlv bestiga den kosmiska tronen. Niar Gud omsider
svarar ur stormvinden, tvingas Job till tystnad: nya
perspektiv tillkommer, som radikalt @ndrar forutsatt-
ningarna fér hans attack. Nu kan Job bérja stava pa ett
fornyat och meningsfullt teologiskt och religiost
sprak. Betydelsefullt 4r det slutligen att det i slutsce-
nen dr «vinnernas som tillréttavisas, medan Job sdgs ha
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talat riktigt om Gud. Detta tolkar Perdue s4, att ifriga-
sittandet och de véldsamma anklagelserna godkinns
och framhdlles som minniskans enda sétt att séka sig
fram till en dkta gudsrelation och ett autentiskt religi-
st sprék. Den verkliga hidelsen representeras istillet
av «viinnernas> oreflekterade bruk av petrifierade och
absolutifierade metaforer.

Det vore inte svart att formulera kritiska invind-
ningar mot framstéllningen. Det 4r ju alltid riskabelt
att laborera med <ménster>, som abstraherats fran ett
visst sammanhang, och sedan ges ndrmast universell
karaktir. Monstret blir de glasogon man ser materialet
genom — och darfor tycker man sig ocksa se monstret
overallt. I Perdue’s fall tycks en «slavisk> trohet mot
schemat ha lett till att han dels negligerar eventuella
skillnader mellan de olika <vdnnerna> (med undantag
for Elihu, vars tal ju dven av andra setts som sekundrt
infogade), dels soker overslita det spanningsfyllda
forhédllandet mellan ramberiittelsen och dialogerna.

Jag vill emellertid hellre peka pa bokens fortjins-
ter. Dit hor de otaliga sma <aha-upplevelser> lisaren
far i form av méjliga samband som tecknas mellan tex-
ten i Jobsboken och olika bibliska och utombibliska
texter. Allt dr inte lika 6vertygande, men ofta nog for-
mér dessa intertextuella referenser kasta nytt ljus ver
texten. Lisaren fir sig till livs en intressant och ibland
provocerande framstéllning, som dessutom lyckas
viicka intresse for sjdlva bibeltexten! Samtidigt ges
goda inblickar i mesopotamisk och kanaanéisk myto-
logi, liksom, i ndgon mén, i modern metaforteori.

Négra visentliga iakttagelser, med relevans for
aktuell teologisk debatt, gors i samband med Guds tal
i kap. 38—41. Hir pekar Perdue pa att det antropocen-
triska perspektivet byts ut mot ett annat, dir vilda och
besynnerliga djur har en sjalvklar plats i skapelsen,
oavsett deras nytta for ménniskan. Han pekar ocksa pa
att det ir i tystnaden som det nya autentiska religitsa
spriket kan borja ta form. Det ligger nira till hands att
gora en reflektion kring den nutida teologins kris: kan-
ske ekologins perspektiv, fordjupat genom mystikens
erfarenheter, kan bryta upp var tids tringa antropocen-
trism. I tystnaden kan sd ett nytt sétt att tala om och
till det gudomliga viixa fram. Men ocksé det otillrick-
ligt och provisoriskt. Med Perdue’s ord (s. 273):

«While the quest for meaning continues in the
effort to speak correctly about, but also to, God,
clarity of vision eventually eludes. And with each
new construction there follows eventually the
disconfirming experience which leads again to
collapse. But with the disassembling of old
vision, there is the compelling dream of new
beginning».

Gdéran Eidevall

Templum amicitiae. Essays on the second temple pre-
sented to Ernst Bammel. Edited by William Horbury.
Journal for the study of the New Testament, Supple-
ment Series 48. 519 sid. Sheffield Academic Press,
1991.

I denna ovanligt innehéllsrika festskrift dr samlade
tjugo bidrag som alla kretsar kring temat "det andra
templet”. Hér ticks alltsd in ett grinsomride mellan
Gamla testamentets exegetik, judaistiken och Nya tes-
tamentets exegetik — #ven patristiken far komma
med pa ett horn. Den kinde vetusexegeten H. G. M.
Williamson skriver om templet i Kronikebockerna.
Ett stort block uppsatser behandlar synen pa templet i
den intertestamentala litteraturen och i den tidiga jud-
iska traditionslitteraturen. Hir dyker inte ovintat
namnen Filon och Josefus upp i manga bidrag. Sa
skriver t.ex. G. I. Davies om Guds nidrvaro i det andra
templet enligt rabbinerna, Margaret Baker om tempel-
symboliken hos Filon och C. C. Rowland om det andra
templet som ett centrum for en ideologisk kamp.

Inom den mera nytestamentligt orienterade delen
skriver J. K. Riches en personligt firgad uppsats dver
amnet Apocalyptic strangely relevant. C. K. Barrett
gér i en lang artikel, nistan en liten monografi, ige-
nom alla de stéllen i Apostlagirningarna som ndmner
templet och soker faststilla deras olika attityder. Fle-
ra andra bidrag kommer av naturliga skél in pa Stefa-
nos tal i Apg. 7. Men dven Hebreerbrevet dgnas en
ingdende uppmirksamhet i tvd bidrag av Barnabas
Lindars och Robert Gordon. Volymen avslutas med
Bammels bibliografi och tva indices, ett dver bibel-
stdllen och ett Gver namn.

Festskriftsfloran har p& senare r visat en klar
tendens att 6ka, varvid innehéllets kvalitet inte alltid
star i relation till volymernas omfang. Denna bok
uppfylier hogt stiillda ansprik, bide genom temati-
kens enhetlighet och bidragens kvalitet.

Sten Hidal

Ulfgard, Hakan: Feast and Future. Revelation 7:9—17
and the Feast of Tabernacles (Coniectanea Biblica
NT Series 22) Stockholm 1989. 186 sid. (diss. Lund).

Hakan Ulfgards doktorsavhandling #r den fOrsta
monografiska studien till Upp 7:9-17 med speciell
hinsyn till I5vhyddomotivets roll. Utifrén ett inten-
sivstudium av nimnda perikop ger Ulfgard sin prin-
cipiella syn pa hur boken i stort skall forstds.

I en inledning (s. 1-19) ger Ulfgard en forsk-
ningsversikt till sitt specialtema och ndgra principi-
ella synpunkter pd Uppenbarelseboken. Han tar fram
ett antal nyare bidrag till Upp. 7 och festen och fram-



héller deras fortjinster och begrinsningar. Med sin in-
riktning pd béde festen och perikopens makrokontext
vill hans undersdkning fylla en lakun. Han tar upp gen-
reproblemet och understryker att bokens apokalyptiska
form kombinerats med ett profetiskt-parenetiskt inne-
héll. Under rubriken «The temporal aspect in Rev.» ger
han viktiga signaler till ett grundproblem i Apokalyps-
tolkningen (jfr. dven s. 26, 51, 66-68, 100-04): Uppen-
barelseboken lidgger inte vikten pa vad som sker ndir pd
det yttre planet utan p& «the eschatologically deter-
mined situation ... and the inner character of the exist-
ence of John and his readers» (s. 19). Han pekar pd
Upp:s séregna spatiala och temporala tankevirld, dess
«symbolical universe», dir realiteterna klids i mytolo-
gisk drakt.

Kapitel IV-VI utgér arbetets tre huvudddelar.
I'kap. IV (s. 20-68) gor Ulfgard en handfast inplace-
ring av perikopen inom Upp som helhet. Han studerar
himmelsscenen som stuktur- och motivelement i Upp.
4-22 och arbetar fram dess karaktir av liturgisk seger-
proklamation. Han tar upp serierna av insegel, basuner
och vredesskalar; i denna serie av visioner ser han inte
en kronologisk progression utan «a thematic intensifi-
cation» (s. 67). Bokens exodusménster analyseras i an-
slutning till ett arbete av J. S. Casey; samtidigt belyses
bokens ekklesiologi varvid 1:9 blir en nyckeltext. Ett
annat viktigt och konturskarpt avsnitt i detta kap. dgnas
it martyrium och tusendrsrike. Upp. 20:4-6 underkas-
tas en analys som vill visa att tusendrsriket inte #r till
enbart for martyrer i betydelsen av blodsvittnen utan
for hela gudsfolket. Den «forsta uppsténdelsen» fore-
slds ha att gora med dopet sdsom en uppsténdelse till
nytt liv genom inlemmandet i Kristus. Ulfgard &ér med-
veten om att hans tolkning av tusendrsriket innebir «a
most controversial view» (s. 64). Genom Ulfgards
tolkning knyts bokens visionsdel ndrmare till sinde-
breven: boken som helhet presenterar ett «symboliskt
universum» som sitter adressaterna i stnd att uthirda
spinningen i sin situation.

I kap. V (s. 69-107) analyserar Ulfgard olika de-
taljer i perikopen. Man liagger hir sirskilt mirke till
hans behandling av skaran infor tronen. Den synbara
motsatsen mellan de 144 000 och skaran som ingen
kunde rikna ges hir en komplementér tolkning: de tva
scenerna i Upp. 7 handlar bdda om gudsfolket i dess
totalitet; den forra far inte begrinsas till att gilla
blodsvittnena eller den trogna resten av Judafolket. En
annan detalj som far intressant belysning giller de vita
kladerna. Ulfgard siitter denna formulering i férbindel-
se med bokens exodusménster och finner nyckeln till
forstaelsen i 2 Mos. 19:10,14 dir tvagandet av kldder-
na ingér i forberedelserna for teofanin. Samma gam-
maltestamentliga text ger ocksd en tdnkvird 16sning
till formuleringarna i Upp. 14:4 om dem «som icke
hava orenat sig med kvinnor», som «éro ssom jung-
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frur» (s. 83 f.). T denna del av arbetet diskuteras ocksa
skriftbruket i Upp. 7 med referens till Schaars arbeten
om «vertical context systems», en genomgéang som yt-
terligare understryker exodusforestillningarnas typo-
logiska roll. T ett sista avsnitt tar forf. upp den tempo-
rala aspekten i 7:9-17 och understryker att bokens
budskap gidller «the present rooted in the past»
(s. 103); den kristnes existens idr redan hir eskatolo-
giskt kvalificerad.

Kap. VI (108-47) dgnas at en genomgang av 16v-
hyddohdgtiden i den efterbibliska judendomen under
och omkring nytestamentlig tid. Genom en sensibel be-
handling av savil texter som ikonografi lyckas Ulfgard
ge en mingsidig belysning at festen och dess symbolis-
ka konnotationer. Man fister sig vid en god behandling
av ikonografin pd mynten fran de tvd judiska upproren.
Festen symboliserar Guds beskydd. Den tolkas eskato-
tologiskt hos Filo. En grundliggande kontinuitet kon-
stateras mellan texterna och ikonografin; den senare re-
presenterar ej en mera helleniserad judendom (mot
Goodenough).

I ett uppsummerande slutkapitel (148-158) beto-
nar forfattaren exodusmonstrets roll och ser utarbetan-
det av denna aspekt som sitt arbetes viktigaste bidrag
till debatten.

Med sitt dmnesval fyller Ulfgard en lucka i forsk-
ningen. Boken giller en tidigare €j tillréickligt bearbe-
tad aspekt pa Apokalypsen.

Materialurvaler dr inviandningsfritt. Forf. tar upp
sdvil bibliskt som utombibliskt material och ger dven
ikonografisk belysning at sitt tema. Arbetet har en ut-
mirkt disposition som vil svarar mot dmnets krav.
Boken utgér en vilproportionerad och genomtinkt
helhet.

Framstiillningssdittet utmirkes av omsorg om den
sprikliga precisionen och éir genomarbetat i detalj. Var-
je kapitel avslutas med en genomtinkt sammanfatt-
ning. Totalt framstar arbetet som en monstergill forfat-
tarprodukt. Dirtill 4r bokens typografi en njutning.

Den vetenskapliga bearbetningen priglas av att
Ulfgard velat ge en dubbel belysning av sin perikop
och belysa sdvil dess roll i dess makrokontext som
dess prigling av 16vhyddohdgtidsmotiv. Denna mal-
sdttning har motiverat en anvéndning av skiftande me-
todiska instrument. Med pétaglig spinst vaxlar Ulfgard
infallsvinkel: kompositionsanalys, studium av teman
och motiv, ikonografiskt studium och, ndgon gang, be-
arbetning av en vokabel. Detta har lett till en kompe-
tent och metodiskt sober behandling av en av NT:s
mera svirtolkade skrifter, genomford pa basis av en in-
gdende kdnnedom om relevanta killor och litteratur.
Vid behov definierar Ulfgard sina termer (jfr sid. 35 n.
151 samt p. 13 och 19). Man hade dock vintat sig att
«symboliskt universum» hade definierats och relaterats
till Berger och Luckman och ¢j blott till Schiissler-Fio-
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renza (p. 19). Ulfgard definierar ju «kognitiv disso-
nans» och hinvisar till Festinger (s. 12-13).

Som en kontroversiell punkt i arbetet framstir
forfattarens stillningstagande till tvistefrdgan om en
futural aspekt i Uppenbarelseboken. Ulfgard fornekar
inte att en sidan foreligger (p. 26, 67) men i praktiken
tonar han ner denna pé ett sétt som synes leda till en
ensidighet i framstillningen. Utliggningen av Upp
20:4-6 dir «den forsta uppstandelsen» relateras till
dopet ir salunda knappast dvertygande. Man frigar
sig ocksd om inte denna «antifuturistiska» hallning
gjort forf. vl ivrig att frigéra Uppenbarelseboken
fran genren «apokalyps». Méhinda har Uppenbarel-
sebokens komposition ocksd mera av tematisk pro-
gression én vad forfattaren sett. En analys av tidsbe-
greppet skulle varit motiverad i avhandlingens dis-
kussion av dessa aspekter.

Dessa marginalanteckningar hindrar mig inte frén
att uppfatta arbetet som ett forskningsbidrag pé inter-
nationell niva, ett arbete dir f6rf. pa ett fortjanstfullt
sétt belyst forsummade aspekter inte bara i sin perikop
utan ocksd i Uppenbarelseboken i stort och dvertygan-
de visat hur exodusmdnstret ger en viktig nyckel till
forstielsen. Arbetets nyanserade behandling av 16v-
hyddohogtiden i nytestamentlig tid och av l6vhyddo-
motivets roll inom ramen fr exodusmonstret 4rett an-
nat virdefullt bidrag till diskussionen. Behandlingen
av festmotiv och exodusmonster utgér arbetets hojd-
punkter.

Ulfgards doktorsavhandling framstar som ett ar-
bete av en sober och metodiskt mangsidig exeget med
fint sensorium for nyanser och med talanger for text-
tolkning. Han &r bevandrad i olika typer av material.
Han har imponerande forméga att strukturera och ge-
nomfora ett vetenskapligt arbete och visar en gladjan-
de omsorg om framstillningens form. Med sin forsk-
ning har han gett ett beaktansvirt bidrag till forstael-
sen av viktiga aspekter i Uppenbarelseboken.

Trvggve N. D. Mettinger

Ubelacker, Walter G.: Der Hebrierbrief als Appeil. I.
Untersuchungen zu exordium, narratio und postscrip-
tum (Hebr. 1-2 und 13:22--25) (Coniectanea Biblica
NT Series 21) Stockholm 1989. 255 sid. (diss. Lund).

Ubelacker har i sin doktorsavhandling gripit sig an
med en nytestamentlig skrift dar forskarnas stand-
punkter betriffande sdvil komposition som litterdr
karaktdr och teologiskt huvudtema gar starkt i sér. For
att komma 4t brevets sjdlva grundtanke har Ubelacker
viloverlagt valt att forst bearbeta den grundliggande
frdgan om brevets komposition. Han &r forst pd plan
med en utforlig undersékning av Hebreerbrevet uti-

frdn arbetshypotesen att den antika retoriken levererat
modellen for denna.

Arbetets tvé forsta kapitel har prolegomenakarak-
tir.  det forsta (s. 11-48) ger Ubelacker en forsknings-
oversikt till Hebreerbrevet. Accentskillnader mellan
katolsk och protestantisk Hebreerbrevsutliggning no-
teras. Forf. visar vidare pé de olika beddmningarna av
den litterdra karaktiren hos denna nytestamentliga
skrift. Han avfor distinktionen parenes-parakles som
anviindbar terminologi. Han noterar positivt hur
Michel och Vanhoye ser Hebr. som en predikan prig-
lad av den antika retorikens medel och sprikformer
och hur redan Tholuck (1836) tolkade Hebr. utifrdn
13:22 (logos tes parakleseos). Kapitlet avslutas med en
oversikt 6ver hur Hebreerbrevets struktur och grund-
tanke uppfattats inom forskningen.

T kap. I1 (s. 49-65) gores kortfattat ett antal meto-
diska overviganden till problemet text- och struktura-
nalys. Ubelacker betonar hur de senaste decenniernas
forskning gatt frin syntax, via semantik till pragmatik.
Hans egen hallning &r orienterad utifran ett kommuni-
kationsteoretiskt perspektiv med tonvikt pa texten
som sprakhandling. Ett centralt begrepp i arbetet, me-
tapropositional basis, far hir en presentation och defi-
nition (s. 61 f.).

Direfter 6vergr Ubelacker till sin retoriska ana-
lys av Hebreerbrevet. I kap. III (66-139) blir Hebr
1:1-4 foremal for ett intringande studium. Forf. gor
hdr forst en strukturanalys av dessa verser som myn-
nar ut i att de bor tolkas som temaangivelse, en herme-
neutisk nyckel for hela Hebr., med v. 4 som transitus.
I en exkurs hiivdar han utifran en stavelserikning for
1:1-2:18 att talet 42 har symbolvirde (Davidssonska-
pet) i Hebreeerbrevet. Resten av kapitlet dgnas &t en
analys som visar att 1:1-4 utgor ett retoriskt exordi-
um. Retorikens tre huvudgenrer beskrives i anslutning
till Plett: genus iudiciale, genus deliberativum och ge-
nus demonstrativum. Ubelacker pavisar hur Hebr ine-
hdller genreelement som ir sérskilt typiska for genus
deliberativum och pekar bl.a. pd bruket av exempel i
Hebreerbrevet. Den typiska dispositionen for en reto-
risk framstéllning under antiken beskrives i anslutning
till Plett och Breuer: exordium (med transitus), narra-
tio (med propositio), argumentatio — refutatio, samt
peroratio. Direfter genomgas 1:1-4 med sérskild upp-
mirksamhet pd det typiska exordiets retoriska funk-
tioner.

Kap. IV (s. 140-196) #gnas &t en analys av 1:5-
2:18 sdsom narratio-del i Hebreerbrevet. Kapitlets tre
forsta delar anslds at en analys av delelementen inom
detta parti (1:5-14; 2:1-4 och 2:5-18) dir Ubelacker i
tur och ordning behandlar syntaktisk konstitution, se-
mantisk dimension och pragmatisk funktion. I den
fjarde delen argumenterar forf. for tolkningen av det
aktuella partiet som just narratio, varvid definitionen



pa sid. 185 ir viktig (narratio behover inte vara episkt
narrativ till sin karaktar). Forf. gor under vagen virde-
fulla iakttagelser betr. makrosyntaktiska struktursigna-
ler och teologiska huvudtankar i avsnittet.

Kap. V (s. 197-229) tar upp brevets avslutnings-
verser (13:22-25) som beskrivs som ett postscriptum.
En exkurs behandlar paraklesis och parakalein. Kapit-
let avslutas med en skiss Sver hur Ubelacker vill se pa
resten av Hebr. i ett retoriskt strukturmonster: 3:1-
12:29 som argumentatio med probatio och refutatio
och 13:1-21 som peroratio.

Amnesvalet dr utmirkt. Genom Betz, Kennedy,
Watson och andra ligger sjdlva idén till retorisk analys
av nytestamentliga skrifter i luften. Ubelacker har alert
valt att prova den pd vad som torde vara NT:s tacksam-
maste text for detta syfte och dr den férste som framlagt
en mera omfattande analys av Hebreerbrevet som en
text priglad av den antika retoriken.

Materialurvalet: Som avhandlingen nu ser ut dr
den en torso. Forf. har behandlat blott rampartierna
(kap. 1:1-2:18 samt 13:22-25), allts4 totalt tvd kapitel
av en textrassa om tretton, medan resten dverlates &t
den planerade del II av undersdkningen. Avhandlingen
ger dock goda skil for antagandet att Ubelacker har
grepp om Hebreerbrevet som helhet. Enligt tillforlitli-
ga uppgifter ar Ubelacker i full fird med att bearbeta
ocksé resten av brevet. Allt talar for att tesen kommer
att std sig, ocksd nir hypotesen provas pé resten av
brevtexten. Ubelacker har ingdende fértrogenhet med
relevant forskning, sdvil dldre som nyare. Det kompa-
rativa materialet (retoriken) studerar han framst i
handbokspresentationer i moderna verk.

Dispositionen ger evidens for forfattarens formaga
till systematisering och strukturering. Boken ar klart
och logiskt uppbyggd. Projektet hade emellertid vun-
nit pa att dimensioneras sa att hela Hebreerbrevet kun-
nat tiickas in i en enda volym.

Framstéllningsséittet ir klart och pedagogiskt. Sta-
peldiagram och textdiagram illustrerar framstéllning-
en. Forf. lyckas gora dven komplicerade sammanhang
lattillgiingliga. Boken ir emellertid en nagot oslipad
diamant. Sjélva framstiillningen kunde varit aningen
mera putsad. Onodiga omtagningar och upprepningar
finns (s. 27-39; 119 noterna; 128-139). Boken rym-
mer ett antal slarvfel, vilket antyder att noggrannheten
i slutskedet kunde varit bittre. Det handlar dock om
brister i litteraturforteckningen och om rena korrektur-
fel; mot {orf:s noggrannhet i umgénget med kallor och
litteratur kan jag inte rikta ndgra anmérkningar.

Om den vetenskapliga bearbetningen kan foljande
sidgas. Uppgiften &r vil fixerad och avgrinsad (s. 9f;
47 £.) och giller ett grundldggande problem i studiet av
en kontroversiell skrift i NT. Forfattarens metodiska
program gér ut pé att dels gora en textlingvistiskt
orienterad understkning av Hebreerbrevet dels stude-
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ra brevets relationer till den klassiska antika retoriken.
Sjilva kombinationen dr mycket intressant. Metodiken
hanteras med skicklighet och leder till resultat som
kommer att bli av betydelse for framtida Hebreerbrev-
sforskning. Metodkapitlet (kap. II) kunde varit mera
stringent én vad som ir fallet; som vittnesbord om teo-
retisk medvetenhet dr det inte helt jamnt. Forf. har
emellertid en teoretisk ram for sitt arbete och strivar
efter att arbeta med definierade termer (t.ex. s. 59; 61
f.; 70 f.; 185). Termen «metakommunikativ» anvindes
dock ibland pd ett felaktigt sitt (pastiendet att Sonen i
Hebreerbrevet skulle vara ett metakommunikativt ut-
tryck, s. 79; 89; 96; 100; jfr def. sid. 59). Termen «iso-
topi» borde ha forklarats. Distinktionen mellan «Mit-
teilungs- und Wirkabsicht» (s. 48) spelar ingen roll i
framstéllningen.

Generellt priglas dock analysen av klarhet och
stringens. De olika stegen i arbetet dr vil dvervigda.
Resultaten utvérderas fortlopande med hinsyn till hu-
vudfragestillningen. Argumenteringen fores i ingaen-
de dialog med tidigare forskning, savil dldre Hebreer-
brevsutlidggning som nyare metodlitteratur till retorisk
strukturanalys. Den intrangande analysen av Hebreer-
brevets inledning (kap. IlI) framstir som en hojd-
punkt i arbetet. En annan f6religger i kap. IV med den
i forstone dverraskande beskrivningen av Hebr. 1:5-
2:18 som narratio, en klassificering Ubelacker dock
lyckas gora sannolik.

Ubelackers nya perspektiv pa Hebreerbrevet och
hans oftrtréttliga detaljarbete har lett till en forstéelse
av kompositionen som framstdr som i huvudsak dver-
tygande. Arbetet visar oss en exeget som arbetar med
frisch metod (textlingvistiken) och som anviinder ett
fruktbart jimforelsematerial (den antika retoriken).
Genom sina stringenta och energiska analyser nar han
viktiga resultat. Med sitt studium av Hebreerbrevet ut-
ifrdn den antika retoriken placerar sig hans arbete i
forskningsfronten inom disciplinen. Det kastar nytt
ljus 6ver brevets komposition och argumentering och
kan forutses bli en sjilvklar referens i det framtida stu-
diet av denna svértolkade nytestamentliga skrift.

Tryggv(g N. D. Mettinger

Lindboe, Inger Marie: Women in the New Testament. A
Select Bibliography. 90 sid. Teol. fak., Oslo univer-
sitet. Oslo 1990.

Denna bibliografi ingér i en ny serie bibliografier som
utges av Teologiska fakulteten vid Oslo universitet.
Bibliografiserien har tva syften. Det forsta dr att ge ut
bibliografier som anknyter till aktuella forskningspro-
jekt vid fakulteten och pé sé sétt ge ett bidrag till teo-
logisk forskning och debatt. Det andra 4r att ge ut bib-
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liografier med verk av norska teologiska forskare
(t.ex. Mowinckel och N. A. Dahl).

Lindboes bibliografi &r en del av forverkligandet
av det forsta syfiet. Den anknyter till ett forsknings-
projekt om «Religious changes and Christian group
formations in the 1st century». Som titeln sdger har
syftet varit att samla verk om «kvinnor i NT» utgivna
1970-1987 (samt ndgra fa tidigare viktiga verk). Am-
net dr aktualiserat av feministiska teologer men biblio-
grafin dr inte begrédnsad till feministiska verk. Hir
finns ocksd verk om kvinnor i urkyrkan och nytesta-
mentliga kvinnotexter som inte ér feministiska. Bib-
liografin tar upp bocker och artiklar men inte recensi-
oner och artiklar i uppslagsbocker. De sprik som finns
representerade dr norska, svenska, danska, engelska,
franska och tyska.

Principerna for urvalet dr lite vaga: det dr vil
oundvikligt. Férutom bocker och artiklar om NT-tex-
ter och urkyrkan finns hér en del om kvinnor i antiken
allmint, vilket dr bra och gor bibliografin mer anvind-
bar. Aven om syftet inte varit att géra en bibliografi
over feministisk exegetik eller feministteologiskt bi-
belbruk sé verkar en del ha kommit med som jag skul-
le snarare kalla «exempel pd hur feminister anvinder
Bibeln niir de bygger kristen teologi» (sdsom Ruether:
«Sexism and Godtalk») 4n «resultat av forskning
kring NT och kvinnor i urkyrkan». Och hur hamnade
Tribles «Texts of Terror» i en bibliografi dver Nya
Testamentets kvinnotexter?

Bibliografin omfattar 717 nummer. De dr forteck-
nade i bokstavsordning efter f6rfattare, inte tematiskt
ordnade. Den som vill soka efter ndgot om speciella
dmnen eller textstiillen far i stillet anvinda det avslu-
tande «Index of Subjects» och «New Testament In-
dex» dver enskilda textstillen. I stort sett ér «Index of
Subjects» bra: hiir kan t.ex. den som vill ha tag i just
feministiska bocker och artiklar finna dem under «fe-
minist interpretation». Aven om de utvalda imnena ir
relativt i sd aterfinns hiir de mest grundliggande sa-
kerna som man kan tinkas s6ka information om (Jesus
och kvinnor, Pauli syn, underordning. sddant som har
med sexualitet och dktenskap att gora ...) Sikerligen
skulle en del reflektion kunna dgnas vilka foreteelser
som dmnet «kvinnor» aktualiserar, allt fran «abor-
tion» till «<widows» ...

Ocksa hir kan det ju séttas frigetecken: att Phoebe
och Junia finns som uppslagsord &r ju bra. men varfor
inte Maria Magdalena?

Jag tror dock att bibliografin kan vara till nytta for
den som soker litteratur kring kvinnor i NT dven om
den (tyvirr nodvindiga, antar jag) begransningen till
verk utgivna fore 1987 gor att en hel del saknas -—
Nér kommer nésta del?

Hanna Stenstrim

Aspegren, Kerstin: The Male Woman. A Feminine
Ideal in the Early Church. Ed. by R. Kieffer. 189 sid.
Almgvist & Wiksell International. Uppsala 1990.

Niir Kerstin Aspegren gick bort 1987 var hennes arbe-
te i projektet «Female. Male. Human in the Environ-
ment and Early History of Christianity» inte helt av-
slutat, men har nu blivit utgivet i serien «Women in
Religion» dir hennes studier i Clemens av Alexandria
och Metodius av Olympus bearbetats av Ragnar Hol-
te. projektets ledare och aterges i ett appendix.

Kerstin Aspegren anldgger ett brett perspektiv nir
hon skildrar synen pé kvinnans och mannens roll un-
der hellenistisk tid. Hon tar sin utgéngspunkt i Platon.
vars kvinnouppfattning préglas av att han, liksom
hans samtida, ansdg att kvinnan representerade en un-
derordnad funktion i férhallande till mannen. vilket
visades genom barnets tillblivelse, dir hon var den
jordmadn i vilken mannens sidd grodde. Detta bevisade
att kvinnan helt enkelt var biologiskt underldgsen, va-
rav foljde att hon dven var underligsen i friga om in-
tellekt. Platon medgav likvil att hon i sdllsynta fall
kunde riknas som mannens jimlike, men att rent ge-
nerellt giller att mannen identifieras med aktivitet och
andlighet, medan kvinnan forbinds med materia och
dod. Han uttalar aldrig explicit att kvinnan maste anta
manliga egenskaper for att bli fullkomlig, men i den
polarisation som priglar hans syn pi konen, ldgger
han grunden for de uppfattningar som sedermera kom-
mer till uttryck i urkyrkan.

Aven Aristoteles baserade sin syn pa kvinna och
man med utgdngspunkt frdn deras respektive roller vid
fortplantningen. Kvinnan saknar mannens forméga att
genom hetta férvandla blodet till séd, hon dr en miss-
bildad hane och bidrar endast med den passiva materia
som dr nddvindig for fostrets utveckling, menade
Aristoteles. Hirav foljer i ett vidare resonemang att
kvinnan dr siimre mentalt rustad och att hon aldrig kan
anta manliga egenskaper eftersom hon ir en defekt
varelse. Aristoteles androcentriska upptattning har
haft ett ooverskddligt inflytande dver visterldndsk
idéhistoria, och han har ocksa satt spar bade hos de ti-
digare kyrkotdderna och senare hos Thomas ab Aqui-
no, som vidareformedlat hans kvinnouppfattning.

Kerstin Aspegren tar upp ytterligare en filosofisk
inriktning, vilken hade ett visst inflytande 6ver den ti-
diga kristendomen, nimligen stoikerna. Dessa delade
inte sin manniskosyn i sociala klasser eller kon, utan i
de visa och de ovisa, ddr alla hade del i det gudomliga
fornuftet. Kvinnan hade pé det sjilsliga planet samma
potential som mannen men vissa brister i hennes vi-
sen gjorde henne dock olamplig for att bédra ett sam-
hillsansvar. Dock hidvdade stoikerna att kvinnan bor
vara jamstédlld med mannen i dktenskapet och dven
girna ha en filosofisk utbildning. Genom en sédan



skulle hon arbeta hardare for sin familj eftersom inget
arbete rilknas som nedviirderande for en sann filosof. |
hellenismens tidevarv dir framf6r allt Aristoteles liror
dominerade var stoikernas syn pa kvinnan och hennes
egenvirde unik.

En annan infallsvinkel, men med bibehéllande av
det filosofiska perspektivet ger Filon, vars uttolkningar
av Gamla Testamentet, var uppbyggda pa ett dubbelt
plan. Filon menade att berittelserna hade tva olika me-
ningar, dels en bokstavlig och dels en allegorisk. Bi-
belns skapelseberittelse blir i sin bokstavliga tolkning
en uppdelning mellan & ena sidan ododlighet och god-
het, vilka tillkommer mannen och dédlighet och ondska
4 den andra, vilket blir kvinnans lott, eftersom hon var
den som forst &t av kunskapens trid. Den allegoriska
tolkningen gér sedan ut pé att kvinnan symboliserar
kénslan och mannen fornuftet i skapelseprocessen.

Efter denna bakgrundsteckning vinder sig Kerstin
Aspegren mot den kristna kyrkans uppfattning av
kvinnliga respektive manliga egenskaper, som den
framkommer i berdttelsen om Paulus och Tekla, en
apokryfisk text frdn 100-talet. Tekla &r en ung kvinna
som omvinds av Paulus och som sedan genomgar
manga av de vedervirdigheter, som i denna typ av
skildring métte en ung kvinna som valt att bli kristen,
framfor allt hotas hennes dygd oupphorligt. Dessa pé
ytan schablonartade skildringar siger i sjilva verket att
kvinnan maste avstd frin sexualliv och barnafédande,
d.v.s. bryta med vad som for tiden kunde uppfattas som
ett traditionellt kvinnoliv. Berittelsen om Tekla gar
emellertid ett steg lingre i och med att hon anlédgger ett
«manligt» tinkande. Tekla strivar niimligen att uppfat-
ta Gud som transcendent och universell, i stillet for
som immanent och individualistisk. vilket enligt tradi-
tionen ansigs vara typiskt «kvinnligt», vilket konkreti-
seras med att hon t.o.m. upptrider i mansklider. Beriit-
telsen om Tekla och hennes striivan att t6lja med Pau-
lus pd hans missionsresor biir pa den hellenistiska ro-
manens vanligaste motiv, men biir ocksa pa de drag
som dominerar urkyrkans kvinnosyn: for att ritt kunna
fora ldran vidare, méste kvinnan dverge sin kvinnoroll
och sitt kvinnliga tinkande. Vad som &r utomordentligt
intressant dr att Tekla, trots Paulus beténkligheter till
slut far ratten att dopa och undervisa.

Tertullianus avvisar denna apokryfiska berittelse
som en forfalskning pd foljande grund: Paulus skulle
aldrig ha kunnat ge kvinnor rétt att dopa och predika,
nér han samtidigt hutat at dem att tiga i forsamlingen.
Tvéhundra ar senare uppmirksammas Teklagestalten
anyo av Methodius av Olympos, dir hon far personi-
fiera bade den rena jungfrun och den manliga kvinnan,
ett ideal som Overvunnit vad som dr feminint hos hen-
ne sjélv, d.v.s. som i hellenismens uppfattning repre-
senterade det ofullkomliga, moraliskt svaga och som
lit sig styras av lidelser. Tekla uttrycker sjilv detta ge-
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nom en liknelse, dar Kyrkan liknas vid en kvinna i fard
med att framfoda ett manligt barn, d.v.s. ett folk vilket
skall dtervinda till en enhet med Gud frén sina kvinn-
liga lidelser och omoral. Dopet maste bli en préagling
av Kristi manlighet, dpcevwmla, vilket bokstavligen
betyder manlig skepnad. I Methodius framstéllning
blir den talande sjilv, Tekla. en illustration av denna
process.

Kerstin Aspegrens forklaringsmodell till varfor
kvinnor och kvinnliga egenskaper nedvirderats i urkyr-
kan ligger som synes i den starka paverkan den ronte
frdn sin hellenistiska omgivning, vars idéer genomsyras
av Platon och Aristoteles tankegangar. Men det framgér
ocksa tydligt att den sexualfientliga hallning som prig-
lade ménga riktningar inom urkristendomen har spelat
en avgorande roll. Det apokryfiska Tomasevangeliet
framhéller att sexualiteten maste upphora som funk-
tion, eftersom den frambringar barn och dirmed ocksa
synden och doden. Kvinnan &r ett hinder i denna stri-
van, eftersom hon bir pa Evas arv och dirmed frén ska-
pelsen dr uppfylld av &trd och (blind) instinkt.

Andra apokryfiska evangelier skapar ddremot en
annorlunda kvinnobild. Hon skildras som ett monster av
kyskhet, nér hon med sjdlvsikerhet avvisar den dkta
mannens intima nirmanden. Dessa kvinnor, vilkasjélva
dvervunnit sina begir kallas for «midn» t.o.m. «visa
mén» och upptrider som «méns i sina visioner, trots att
de stannar kvar i sin kvinnliga kropp. Vad dessa berit-
telser vill séiga dr att den kvinna, som avvisat de egen-
skaper som samtida filosofisk och teologisk spekulation
kallat «kvinnligt» blirinte en man utan en «manlig kvin-
na». Hon representerar den ménniska som dvervunnit
sina svagheter och blir didrmed ett ideal i urkyrkan.

Kerstin Aspegrens arbete visar pd en ny och tamli-
gen okiind forskningslinje i friga om kvinnans roll i ur-
kristendomen och den tidigare kyrkan, nimligen hur
den typologi som Ireneus sedermera kom att gdra mel-
lan Eva och Maria redan fanns inbyggd. Samtidigt ger
arbetet nya aspekter pd frigan om Kvinnans ritt att
dopa och predika. Kerstin Aspegren visar pd att den
nedvirdering av de kvinnliga egenskaper vi finner i
den framvéxande kristendomen ir préglade av den an-
drocentrism som forhirskade i den sociala och kultu-
rella kontext varur den framgick. Enkratismen, kravet
pa sexuell dterhdllsamhet, kom att ytterligare forstarka
en kvinnofientlig hllning. Genom att avldgsna sin
kvinnlighet, definierad som «atrd och instinkt» och bli
asexuell och férsedd med ett «intellekt» kunde kvinnan
dock bli ett ideal inom urkyrkan och den tidiga kristen-
domen. I detta ideals efterfoljd kan vi skymta de starka
kvinnogestalter som framtréder i medeltidens kloster-
liv bredvid uppfattningen om kvinnan och sexualiteten
som ett arv frin Evas fall.

Britt-Mari Ndsstrém
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Jonsson, Kjell: Harmoni eller konfiikt? En idéhistor-
isk introduktion till forhdallandet mellan vetenskap och
religion i Visterlandet. 211 sid. Carlssons forlag,
Stockholm 1991.

Vetenskap och religion ir ett dterkommande problem
i den visterldndska idéhistorien. I Sverige var debat-
ten livlig under 50-talet for att diirefter gé in i en stag-
nationsperiod. Jonssons bok dr ett symptom pd att
diskussionen dter hettat till efter det att den nya fysik-
en blivit mer allmént kédnd och erkénd, efter teknik-
samhillets misslyckande och efter det vakuum en
l&ngt gdngen sekularisering skapat. Jonsson har redan
tidigare gjort sig kdind som en auktoritet pd omradet,
fr a med sin avhandling «Vid vetandets grans: Om
skiljelinjen mellan naturvetenskap och metafysik i
svensk kulturdebatt 1870-1920» fran 1987 men ock-
s& genom . populirvetenskapliga framstillningar i
béde skrift och radio.

«Harmoni eller konflikt» ar en idéhistorisk dver-
sikt av relationen mellan naturvetenskap och religion.
Jonsson forsdker att starta med medeltiden, men
tvingas naturligtvis tillbaka till antiken, och slutar i
nutid. Framstdllningen &r kronologisk men gor flera
ldnga uppehall med tematiska utliggningar och for-
djupningar i enskilda tinkare. Jonsson gor tvd av-
grinsningar. Dels begrinsar han sig till Visterlandet
och dels till naturvetenskap. Dessa begransningar ar
mycket rimliga och vanliga men det 4r &nd4 bra att
Jonsson gor dem explicit. De tematiska utldggningar-
na gores kring de stora hiindelserna i problemutveck-
lingen sdsom naturvetenskapens genombrott, Gaiilei-
striden, naturlig teologi, Newtons fysik och evolu-
tionsldran. Genom hela utvecklingen ser Jonsson tre
mojliga relationer mellan naturvetenskap och religion.
1. Oftrenlighet; naturvetenskap och religion kan inte
bada vara sanna. Det finns grund fér en reell konfiikt.
2. Separation: de tillhdr olika viirldar som inte konkur-
rerar. Var och en verkar inom sitt omréde. 3. Harmoni;
de hivdar egentligen samma sak. Denna grovuppdel-
ning &r fullt anvindbar, fr.a. om man utvecklar hur de
tva sista alternativen forhaller sig till varandra. Biada
utgor négon typ av harmoni. Att det i grunden ror sig
om endast tva olika relationer antyds ju faktiskt av bo-
kens titel.

Jonsson podngterar magins och irrationalitetens
betydelse for det naturvetenskapliga genombrottet.
Det magiska tankandet, fr.a. astrologi och alkemi, gav
upphov till nya metoder och forklaringsmodeller som
nyttjades ocksd inom naturvetenskapen. Magi handlar
mycket om att pdverka naturen medelst olika krafter
och denna i grunden nya syn pa naturen inspirerade
den groende naturvetenskapen. Det for naturvetenska-
pen essentiella experimentet har delvis sin grund i ma-
gin medan det hemlighetsmakeri som omgérdade ma-

gin inte var en tradition som fordes vidare av veten-
skapen.

Jonsson poiingterar ocksd att talet om ett «krig»
eller en konflikt mellan naturvetenskap och religion 4r
betydligt dverdrivet. Krigs- eller konflikttillstind har
egentligen bara ritt undantagsvis medan normaltill-
standet varit tminstone fredlig samexistens. Inte ens
det klassiska debaclet mellan Darwins féresprkare
Huxley och biskop Wilberforce utgér ngot bra exem-
pel pa en konflikt mellan naturvetenskap och religion.
Jonsson menar att det snarare var en strid mellan «a
ena sidan en foretridare for en vetenskap som ville re-
latera forskningen till religidsa och moraliska virden
och 4 andra sidan en foretridare for den nya, sekulari-
serade och professionella, s.k. virdefria vetenska-
pen.» Ocksé i Galileistriden ger Jonsson en mer nyan-
serad bild som fortar det klassiska intrycket av en
maktlysten, intolerant kyrka som med alla medel be-
kédmpar en ung och sanningslidande vetenskap perso-
nifierad av Galilei. Den striden péaverkades t ex av
krassa maktpolitiska faktorer.

Mot bakgrund av att Jonsson ir s& noga med att
nyansera den klassiska konfliktbilden och visa vilka
andra faktorer som ocksé paverkade frégan, sd dr det
lite mérkligt att sa lite av kristendomens positiva bety-
delse for naturvetenskapens genombrott och utveck-
ling uppmirksammas. Det ir ju en vil etablerad tes att
det bara var i den visterldndskt kristna myllan som na-
turvetenskapen hade en mdjlighet att sla rot. Sant eller
osant, si hade det varit virt en utférligare diskussion i
just detta sammanhang.

Inget av dessa drag utgdr egentligen ndgra nya
forskningsron. Genomgéende ger Jonsson en habil
och vil avvigd bild av den idéhistoriska bakgrunden
till frigan vetenskap — religion. Det dr en utmirkt
bok vars genre kan betecknas som avancerad populér-
vetenskap eller sammanfattande forskningsoversikt.
Den har sjdlvklart oversikternas vanliga fel; att sa
mycket fattas. Till det man mest saknar hor den teolo-
giska idédebatten, naturvetenskapens egen utveck-
ling, sociala, politiska, ekonomiska faktorer i idéut-
vecklingen och ndgra speciella relationer som «god of
the gaps». Mest saknar jag en ram f6r debatten med
vars hjilp ldsaren kan ges en uppfattning om hur vik-
tig respektive oviktig frigan om vetenskap — religion
ir under skilda epoker. Genom att denna ram saknas
missar ocksd Jonsson den relation som bestar i det to-
tala ointresset frin respektive sida och som trots allt ir
den helt dominerande relationen mellan vetenskap
och religion idag. Men detta kan inte framforas som
kritiska synpunkter med mindre att man samtidigt f6-
resldr att andra punkter kan utgd ur framstillningen.

Boken ir inte helt igenom idéhistorisk. De avslu-
tande kapitlen behandlar var egen tid och redogor for
fragans status idag. Faktorer som paverkar dagsbilden



ir av flera slag. P& den naturvetenskapliga sidan finns
det som kallas den nya fysiken (och som dr minst 60 ar
gammal), vetenskaps- och tekniksamhillets misslyck-
ande att skapa det goda livet och naturligtvis teknikens
negativa effekter illustrerad fr.a. genom vapenteknolo-
gi och miljoforstoring. Pa den «religiosa» sidan finng
den fortgaende sekulariseringen, det aktualiserade be-
hovet att skapa helhet och mening i tillvaron och beho-
vet att forankra etiska stallningstaganden. 1 dessa kapi-
tel fir Jonsson anledning att ocksi ta upp nyreligiosa
rorelser, ockultism och mystik sdsom svar p just dessa
behov. Hans iaktagelser av vér samtid tillhor bokens
intressantaste avsnitt.

I slutkapitlen illustreras ocksa mycket tydligt hur
de centrala begreppen «naturvetenskap» och «religi-
vanskligt att, som Jonsson, ldmna denna frdga okom-
menterad inda till slutkapitlet. Det 4r en tautologi att
«vetenskapen» uppstar med den vetenskapliga revolu-
tionen. Alltsd 4r det ndgot annat som liknar vetenskap
som diskuteras i frigan religion — vetenskap fére Ko-
pernikus, Kepler och Galilei. Tertullianus tes, som
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Jonsson niimner, att tron kan erséitta minskligt vetande
dralltsd ett inldgg i en debatt som vi hellre kallar tro —
vetande. P4 ett liknande sitt kan man se hur begreppen
utvidgas i slutkapitlen till att snarast std for «den ve-
tenskapligt-tekniska livssfiren» kontra «den vérderan-
de och helhetsskapande livssfaren». Detta dr alltsa inte
bara en bok om klassisk naturvetenskap och religion i
traditionell mening. Det handlar ocksd om de liknande
och de vidare begreppsparen tro — vetande, uppenba-
relse — fornuft, andligt — materiellt, kultur — natur.
Det visar att férhillandet vetenskap — religion &r ett
fordnderligt férhallande.

«Harmoni eller konflikt» 4r ganska rikt illustrerad,
men det dr bara undantagsvis som bilderna utgoren in-
tegrerad helhet med texten. De tjéinar mest som trevli-
ga avbrott i textmassan. Varje kapitel avslutas med ett
tiotal litteraturtips. Det ir en utmérkt service at ldsaren
men trots forfattarens uttalade ambition om motsat-
sen, 4 priglas dessa litteraturtips stundtals av en viss
alderdomlighet.

Lars Haikola

Nordiskt forum for kontextuell
teologi

[ borjan av hostterminen 1991 skapades ett nytt teolo-
giskt nitverk som gavs namnet Nordiskt forum for
kontextuell teologi. Syftet med nitverket ir att skapa
ett forum for metod- och teoridebatt inom nu-inriktad
kristendomsforskning. Nitverket vinder sig i forsta
hand till dem som arbetar inom de discipliner som be-
tecknas som systematisk teologi, tros- och livsaskad-
ningsvetenskap, dogmatik och etik samt i andra hand
till forskare inom angrinsande discipliner som bearbe-
tar likartade fragor.

Det planerade nétverket ir sérskilt angeliget efter-
som det idag inte finns ndgot nordiskt nitverk for fors-
kare inom @mnesomradet. Intresset for det planerade
ndtverket har darfor varit stort och planerna har mott
ett starkt gensvar bland forskare i de olika nordiska
landerna.

Metoddebatten har under ling tid varit intensiv
inom det 4mnesomride som det planerade nitverket
kommer att bearbeta. Under senare ar har emellertid
denna metodiska reflexion fordjupats, dels genom in-
ternationella impulser (till exempel, feministteologi,

tredje viirlden-teologier, nordamerikansk debatt om
«konstruktiv teologi», olika typer av hermeneutik) dels
genom inomnordiska nyansatser (empirisk livsiskad-
ningsforskning, olika varianter av kontextuell teologi
etc). Det dr ingen Sverdrift om man pistdr att under se-
nare ir har en djupgiende metodisk och innehdllslig
fornyelse pdborjats vid flera nordiska universitet men
av olika skil har mojligheterna till ett mer ingdende tan-
keutbyte mellan dessa olika nyansatser varit begrinsad.

Vetenskapligt innehdll. — Forhéllandet mellan teologi
och en pluralistisk kultur ar av sérskilt intresse for kris-
tendomsforskningen. Detta studium har ju en lang aka-
demisk tradition men utfordes under manga sekler i
konfessionellt enhetliga samhillen och gavs dérfor en
konfessionell prigel. Kritiken av en sddan inriktning
har 1dng hivd men har fordjupats under senare decen-
nier, inte minst genom analyser av olika typer av reli-
gios och livsaskadningsmissig pluralism. Inom ramen
for ett studium av relationen mellan kristendomsforsk-
ning och pluralism kan man behandla vésentliga as-
pekter av den metodiska och teoretiska fornyelsen
inom @mnesomradet.

Temat for den forsta arbetsperioden omfattande tva
symposier dr Teologi i ett pluralistiskt Norden. Arbetet
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ar tinkt i tre steg vilka i nétverksdiskussioner definie-
rats pa foljande sitt.

Forst problematiseras pluralismbegreppet och en
fruktbar diskussion kan gilla pluralism contra det for
alla gemensamma. Det som ér specifikt och for teolo-
gin relevant i den nordiska pluralismen analyseras ut-
ifrén tillgangliga data.

Direfter preciseras de olika kunskapsteoretiska
och metodiska ansatser som gjorts i de olika nordiska
linderna nir det giller kristendomsforskning. Det édr
utan tvekan sé att inflytande frin skilda europeiska
traditioner fatt olika starkt genomslag i olika univer-
sitet i Norden. De nordiska universiteten bildar nér
det giller metoder for kristendomsforskning just nu
ett intressant och differentierat mdnster. Men de nord-
iska universiteten har inte bara dvertagit metodiska
traditioner utifran. Det sker en specifik omformning
av dessa traditioner i Nordens kulturella kontext. Har
finns just nu unika mojligheter bade att klarare relate-
ra den nordiska teologin till ovrig europeisk kristen-
domsforskning och att utforma ett specifikt nordiskt
bidrag till den gemensamma europeiska diskussio-
nen.

De metodiska och kunskapsteoretiska analyserna
leder fram till bearbetning av fragor av f6ljande typ:

¢ Hur kan man vtforma hypotetiska formuleringar
av det kristna ldroinnehallet pé ett icke-konfessi-
onellt sprak, d.v.s. sprak som ér tillgéngligt i en
pluralistisk kontext?

* Hur kan man forsta relationen mellan allmin-
minskliga och specifikt kristna aspekter i etiken?

* Kan man lyfta fram och formulera sidana virden
i den kristna traditionen som r bérkraftiga i en
pluralistisk miljo?

Organisation. — Syftet med niitverket &r att skapa
forutsittningar for vetenskapligt utbyte mellan fors-
kare som inom ramen for ett gemensamt tema bearbe-
tar olika forskningsuppgifter genom utarbetandet av
uppsatser av vetenskaplig kvalité. Det dr inte mening-
en att de deltagande forskarna skall starta med helt nya
forskningsuppgifter, utan deras redan pagdende forsk-
ning skall kunna bidra till bearbetningen av den ge-
mensamma problematiken. Avsikten &r att de olika bi-
dragen skall publiceras i en gemensam volym.

Det kan finnas flera fordelar med en sidan upp-
ldggning:

(1) Genom att diskussionerna bygger pa deltagar-
nas egen forskning kan den bli mer djupgaende.

(2) Eftersom samarbetet stoder det egna forsk-
ningsarbetet finns det en stérre motivation att satsa tid
och energi i samarbetet.

(3) Genom att inrikta arbetet pa ati publicera de
presenterade texterna skapas forutsittningarna for att
bygga upp en litteratur inom ett omride dir bristen pa
sddan dr pataglig.

Under det forsta verksamhetsaret planeras tva sympo-
sier. Infor det forsta symposiet redovisar varje delta-
gare ett kort PM (2-5 sidor) som presenterar det egna
bidragets inriktning. Dessa PM diskuteras vid det for-
sta symposiet, bland annat med syfte att antologin
skall bli en s enhetlig produkt som méjligt. Pa grund-
val av diskussionen utformar deltagarna sina bidrag.

Infor det andra symposiet skickas de férdiga upp-
satserna ut till deltagarna. Tanken dr att utsindningen
skall ske i s god tid att sjdlva symposiet kan 4gnas at
en diskussion av de olika uppsatserna som sedan pub-
liceras i en gemensam volym.

Genom att organisera arbetet i tvd etapper och
med tva symposier kan nitverkets deltagare dela det
innehéllsmissiga ansvaret eftersom alla i de gemen-
samma Overldggningarna kan paverka utformningen
av olika bidrag. Det praktiska ansvaret for kommuni-
kationen kommer under det forsta ret att skotas av
nitverkets medlemmar i Lund. Koordinatér &r under-
tecknad.

Det forsta symposiet planeras dga rum 25-27 sep-
tember 1992 och det andra symposiet i borjan pa 1992.
Det forsta symposiet finansieras genom ett av Nordis-
ka forskarutbildningsakademin (NorFa) beviljat an-
slag.

Utdver denna upplédggning planeras dven upprét-
tandet av en kontinuerlig forskardiskussion via data-
nit.

I nidtverket ingdr for ndrvarande Sigurd Berg-
mann, Carl Reinhold Brékenhielm, Ola Byfilt, Svein
Aage Christoftersen, Per Frostin, Jens Glebe-Mgller,
Cristina Grenholm. Anna-Karin Hammar, Mats
Hansson, Kjetil Hafstad, Manfred Hotfmann, Anders
Jeffner, Theodor Jgrgensen, Turid Karlsen Seim,
Tage Kurtén, Mikael Lindfelt, Pétur Pétursson och
Miika Rukan. Alla som ir intresserade av att med ut-
gangspunkt i egen forskning deltaga i en vetenskaplig
diskussion om kontextuell teologi dr vilkomna i nét-
verket.

Per Frostin
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