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Den romersk-katolska kyrkan Ocil

lutherdomen

PER ERIK PERSSON

Dialogen mellan romersk-katolsk och evangelisk-luthersk teologi utgor ett centralt nutida eku-
meniskt och teologiskt skeende. I denna artikel presenteras dialogens utveckling och dess sam-
band med nyare forskning om frdmst Luthers teologi och Augshurgska bekdnnelsen.
Artikelfdrfattaren var professor i systematisk teologi vid Lunds universitet 1963—1989.

For 30 ar sedan, i oktober 1962, tog Andra Vati-
kankonciliet sin borjan. Dess betydelse for den
romersk-katolska kyrkans relationer till andra
kristna kyrkor kan inte Gverskattas. Dit hor in-
rittandet av ett sérskilt &mbetsverk i Vatikanen
for kontakter av detta slag. Redan 1960 inritta-
des «Sekretariatet for frimjande av de kristnas
enhet», alltjamt verksamt, men nu under beteck-
ningen «Pdvliga rédet for frimjande av kristen
enhet». Dit hor vidare det av konciliet 1964 pro-
mulgerade «Dekret om ekumeniken» med dess
Oppning mot den ekumeniska rorelsen som «ett
den helige Andes verk». Aven sidant som i och
for sig endast hade med reformer inom den
egna kyrkan att gora fick en avgorande betydel-
se for relationen till andra kyrkor, ett exempel
ar liturgireformen med dess medgivande att
missan far firas pd folksprdken — en géng ett
centralt krav inom den lutherska reformationsro-
relsen pd 1500-talet.

For 25 ar sedan, i november 1967, samlades
en dd nyligen av den romersk-katolska kyrkan
och Lutherska vérldsforbundet tillsatt studie-
kommission till sitt forsta sammantréade. Darmed
skapades ett monster for den langa rad av bilate-
rala dialoger som kinnetecknat de senaste arti-
ondenas relationer mellan Rom och andra kristna
kyrkor. Monstret har i fortsdttningen tillimpats
dven i en snart ooverskadlig rad av dialoger pa
regional och nationell niv3d. Jag Aaterkommer
lingre fram till en presentation av dessa samtals
resultat. 25-arsjubileet uppmérksammades, nér
Lutherska Virldsforbundets ledningsorgan, dess
«Council», sammantriddde i Madras, Indien, i
september 1992.
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Univeo.. .

Man gjorde ett sirskilt uttalande «on Lu-
theran-Roman Catholic Dialogue», dér man ser
tillbaka pa det kvartssekel som gatt. Utdver sjdl-
va dialogdokumenten frén denna period beréttas
det om de manga former av samarbete som véxt
fram. S& dr det numera normalt att Virldsfor-
bundet &r representerat av observatorer vid vik-
tiga romersk-katolska biskopssynoder, liksom
Rom ir representerat vid Vérldsforbundets ge-
neralférsamlingar och sammantridden med dess
«Council». Gemensamma «stabs»-méten mel-
lan Virldsforbundets sekretariat och Pavliga r-
det for fraimjande av kristen enhet halls arligen
osv. — allt sddant som varit otdnkbart under ti-
den fore Andra Vatikankonciliet.

Samtidigt uttalar man sin oro 6ver den se-
naste utvecklingen i friga om relationen mellan
Rom och andra kyrkor, inklusive de lutherska.
Man hénvisar dérvid uttryckligen till tvd doku-
ment frdn Vatikanens troskongregation, datera-
de till respektive december 1991 och juni 1992.
Oron sédgs bero pa att dessa uttalanden frén hog-
sta auktoritativa héll inom den romersk-katolska
kyrkan «breathes a different spirit from that
which we encounter in so many other Lutheran-
Roman Catholic relations».!

Uttalandet andas besvikelse Gver att den for-
djupning av relationerna mellan kyrkorna, som

' Se «LWF Council Statement on Lutheran-Roman

Catholic Dialogue» i Lutheran World Information 28/
92, s. 7-9. Se dven Virldsforbundets generalsekrete-
rares rapport till dess «Council» den 14 september
1992, Lutheran World Information 27/92, diar Gunnar
Stédlsett karakteriserar troskongregationens skrivelse
frdn juni 1992 som «a skandalon (stumbling block) in
the true sense of the word».
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kénnetecknat de gingna 25 aren, inte tycks ha
fatt nigra synbara konsekvenser i den romersk-
katolska kyrkans officiella stédllningstaganden
till ekumeniska fragor och ddrmed &ven till rela-
tionen med de lutherska kyrkorna. Man hade
vintat sig nigot annat mot bakgrund av allt det
som faktiskt skett under de senaste decennierna.
Vad det rér sig om skall jag i det féljande forso-
ka ge en med nddvéndighet skissartad framstill-
ning av.

Lutherforskningen

Den tid &r ldnge sedan forbi, d4 detta forsknings-
omrade var inmutat endast av protestantiska teo-
loger. Forandringen tog sin borjan langt fore
Andra Vatikankonciliet. For 25 ar sedan skrev
jag i denna tidskrift en dversiktsartikel om den
markanta nyorientering i friga om bedémningen
av Luther och den lutherska reformationen, som
man redan da kunde konstatera bland romersk-
katolska forskare i framst Tyskland och Frank-
rike.

Det stora genombrottet kom med Joseph
Lortz Die Reformation in Deutschland 1-11
1939/40 och Yves Congars Vrdie et fausse ré-
forme dans I' Eglise 1950, En lang rad av deras
larjungar och dven andra har fortsatt pa den in-
slagna vigen med en snart odverskadlig rad av
arbeten av sévil historisk som systematisk-
teologisk karaktar.

Har kan bara ndgra exempel lyftas fram. Ett
sddant dr den franske teologen Daniel Olivier,
som i sin forskning sérskilt dgnat sig at kattar-
processen mot Luther. Hans sammanfattande
framstéllning av Luthers reformatoriska drende,
La foi de Luther. La cause de [I'évangile dans
I'Eglise 1978 har oversatts till sévil engelska
(1982) som tyska (1983). En av de mest originel-
la Lortz-ldrjungarna var Peter Manns, déd 1991.
Han lanserade Luther som «Vater im Glauben»>
dven for romerska katoliker och arbetade i nira
kontakt med nordisk Lutherforskning (heders-
doktor vid den teologiska fakulteten i Helsing-

2 Reformationen som problem i nyare romersk-ka-
tolsk teologi (i STK 33, 1957, s. 154-165).

Vater im Glauben. Studien zur Theologie Martin
Luthers, Wiesbaden 1988.

fors 1983). 1 samband med diskussionen kring
ett mojligt romersk-katolskt «erkinnande» av
Augsburgska bekinnelsen forde han med en viss
frenesi Luthers talan mot varje férsok att i stéllet
anknyta till Melanchthon eller andra uttunnade
varianter av det Luther sjélv stod fort
Sjilvfallet har man inte minst dgnat sig 4t det
tema som stod i centrum, ndr vigarna en gang
gick isdr: laran om rittfardiggorelsen genom.
tron. I sirklass stir hiir det monumentala arbetet
av Otto Hermann Pesch, Die Theologie der
Rechtfertigung bei Martin Luther und Thomas
von Aquin 1967 (1010 sidor!, andra upplagen
1985). Viktigt i detta sammanhang, inte minst for
den bilaterala dialogen kring detta &mne, 4r det
av Pesch i samarbete med den evangeliske teolo-
gen Albrecht Peters skrivna arbetet Einfiihrung in
die Lehre von Gnade und Rechtfertigung 1981.
Tveklost har den efter hand allt mer intensiva
Lutherforskningen pé& romersk-katolskt héll bi-
dragit till ett starkt fordndrat samtalsklimat mel-
lan konfessionerna.” Samtidigt méiste man ha
klart for sig att det tar lang tid innan neddrvda f6-
restillningar inom ett s vidstrackt forskarsam-
hélle som det hir ror sig om kan brytas ner och
bytas till ett positivt intresse i vidare kretsar.®

4 Se r.ex. Manns artikel «Zum Vorhaben einer <kat-

holischen Anerkennung der Confessio Augustanas.
Okumene auf Kosten Martin Luthers« (i Okumenische
Rundschau 26, 1977, s. 426-450).

Ett tidigt exempel pé detta ir det tal som holls av

kardinal Jan Willebrands, da ledare f6r Vatikanens en-
hetssekretariat, vid Lutherska Virldsforbundet femte
generalforsamling i Evian, Frankrike, 1970. Ett sir-
skilt avsnitt behandlar just den genom forskningen for-
indrade synen pd Martin Luther, se Sent into the
world. The Proceedings of the Fifth Assembly of the
Lutheran World Federation, ed. by LaVern K. Grosc,
Minneapolis, Minn. 1971, s. 62-64. Svensk Oversitt-
ning i Evian — fore och efter, red. av K.O. Nilsson,
Uppsala 1971, s. 104-106.
6" Om den romersk-katolska Lutherforskningens ut-
veckling och om motstindet mot den se tex. O.H.
Pesch, «Ketzerfiirst» und «Vater im Glauben. Die selt-
samen Wege katholischer <Lutherrezeption>» (i Weder
Ketzer noch Heiliger. Luthers Bedeutung fiir den dku-
menischen Dialog, Regensburg 1982, s. 123-174) med
talrika ytterligare litteraturanvisningar. Den enorma
produktionen pé Lutherforskningens omrade inkl. verk
av romersk-katolska teologer, kan bist foljas i biblio-
grafin i den arligen av Luther-Gesellschaft utgivna
«Lutherjahrbuch» (59:e drgdngen Gattingen 1992).



Dialogerna

Impulserna till det omfattande nit av «bilaterala
dialoger» som kidnnetecknar relationen mellan
den romersk-katolska kyrkan och andra kristna
kyrkogemenskaper under de senaste decennierna
gér tillbaka pd Andra Vatikankonciliet. De dér in-
tensiva och betydelsefulla kontakterna mellan
«observatorerna» frin andra kyrkor och «konci-
liefdderna» pockade pa nagon form av fortsitt-
ning. Losningen pa problemet blev inréttandet av
«studiekommissioner» med representanter fran
béida sidor och med uppgift att pé nytt ta upp kyr-
koskiljande konflikter till serios behandling.
Forst pd plats var den luthersk/romersk-katolska
studieckommission, som pabd&rjade sitt arbete pa
«global» nivd 1967 — det var ocksa det forsta av
dessa manga samtal som férdes till en preliminér
avslutning 1971.

«Bilaterala dialoger» har sedan dess forts pé
olika nivder, «globalt», «regionalt» och pa «na-
tionell» nivad. Den foljande snabbredovisningen
foljer denna latthanterliga indelning.

Nir det giller den globala nivdn kan be-
skrivningen bli relativt kortfattad, d& dessa sam-
talsresultat alla redovisats i H. Fagerbergs arbete
Svenska kvrkan i ekumeniska samtal 1987, s.
116-150. Texterna dr nu ocksd tillgingliga pé
svenska i det av L. Thunberg redigerade sam-
lingsverket «Enhetens framtidsviig. Dokument
frn de internationella romersk-katolsk/evange-
lisk-lutherska studiekommissionerna» 1988 (KI-
SA-rapport nr 2—3 1988).

Den fotrsta studickommissionens slutrapport
bir rubriken Evangeliet och k_\'rkan.7 Det var
frdgan om den ritta forstéelsen av evangeliet om
Jesus Kristus som gjorde att katoliker och luthe-
raner en gdng gick skilda vdgar. Nu visade det
sig att man langt pa vig kunde enas om evange-
lium som den instans, utifrin vilken kyrkans ldra
och praxis miste bedomas. Gamla kontrovers-
fraigor som forhéllandet Skrift/tradition eller
rattfardiggorelselaran kommer dé i ett nytt ljus. I
fraga om den senare talas det rentav om «ett

7 Som en Kuriositet kan nimnas att detta exakt ater-

ger titeln pd den bok av Alfred Loisy, L'évangile et
I’Eglise (1902), som 1903 sattes pd Index Gver for-
bjudna bécker och som 1908 ledde till att forfattaren
exkommunicerades frin den romersk-katolska kyrkan
som «modemnist».
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langtgéende samforstdnd», dven om accenterna
kunde sittas olika i friga om konsekvenserna av
detta. Sjilvfallet kvarstod dock kontroverspunk-
ter som paveprimatet eller mojligheten till ndgon
form av nattvardsgemenskap.8

Dir tog arbetet vid inom den nya studiekom-
mission, som arbetade under perioden 1973—
1985. Den visade sig — vid en jamforelse med
den forsta — bli synnerligen produktiv. Dess
forsta rapport var Nattvarden — Herrens mditid
(1978). Man provade hir ett originellt grepp ge-
nom att primért inrikta sig pd en bred gemensam
beskrivning av vad eukaristin ur teologisk syn-
punkt innebér. Utifrin detta gemensamma vitt-
nesbord kom de gamla kontroversfrigorna om
«offret» och «nidrvaron» att inte lingre te sig
som med nodvindighet kyrkoskiljande. Viktigt
var att man ocksd gemensamt studerade aktuella
nattvardsliturgier — det ir ett ofta forbisett fak-
tum att den liturgiska fornyelsen i kyrkorna i dag
utgdr en viktig del av var tids «ekumeniska ro-
relse».” — Det andra problem man tog itu med
var dmbetssynen, det dr ju som bekant motsétt-
ningarna pa denna punkt som framfér allt gor
nattvardsgemenskapen oméjlig for den romersk-
katolska partens del. Man kan redovisa en ovén-
tat omfattande enighet om det kyrkliga d&mbetets
funktion och motivering, om dess relation till
forsamlingen och dess betydelse som manifesta-
tion av kyrkans enhet och apostolicitet. Ockséd
hér bidrog det gemensamma studiet av kyrkor-
nas ordinationsliturgier i hog utstrickning till
samsynen. Aven om man #ven i friga om den
biskopliga uppgiften, «episkopé», nar langt i fra-
ga om gemensam uppfattning besvaras dock fré-
gan om ett ambetserkdnnande olika inom de bi-
da kyrkogemenskaperna.]O

& Texten med inledning och utférlig kommentar i

L. Thunberg — P.E. Persson, Evangelium och kyrka,
Stockholm 1974. Utforligt redovisas hela denna sam-
talsomgang i Evangelium — Welt— Kirche, herausge-
geben von H. Meyer, Frankfurt am Main 1975.
Originaltexten (med liturgierna och ett antal vikti-

ga «exkurser» av kommissionsmedlemmar) i Das
Herrenmahl, Paderborn—Frankfurt am Main 1978. En
utforlig och upplysande kommentar ges av L. Thun-
berg i Nattvarden — Herrens madltid, Kristianstad
1982, s. 53-106.

O Originaltexten (med ordinationsliturgierna och
viktiga «exkurser») i Das geistliche Amt in der Kirche,
Paderborn—Frankfurt am Main 1981.
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Utan att det frn borjan planerats arbetade
kommissionen vidare fram tvé viktiga rapporter
med Overviganden om steg pd vigen mot en
djupare enhet, Vigar till gemenskap (1980) och
Enhet framfor oss (1985).'" I synnerhet den sist-
niamnda &r ett djarvt — och inte minst pa luth-
erskt hall kontroversiellt — dokument, som ut-
ifrdn olika enhetsmodeller i den ekumeniska de-
batten tecknar mdgjliga initiativ till en framtida
konkret kyrkogemenskap. Utgangspunkt och
mdjlighetsbetingelse 4r den for bdda parter vikti-
ga episkopala funktionen i kyrkan.

Under kommissionens arbetsperiod infoll tvé
for de lutherska kyrkorna viktiga jubiléer, 450-
arsminnet av Augsburgska bekédnnelsen (1980)
och Lutheraret 1983 (500 ar efter Luthers fodel-
se). Bdda kommenterades i gemensamma uita-
landen av dialogkommissionen. Om Augsburg-
ska bekénnelsen sdgs att «det som vi i den har
igenkint som var gemensamma tro kan dven hjil-
pa oss att pd nytt bekédnna denna tro i vér tid».!?
Uttalandet med anledning av Luther-jubiléet bér
rubriken «Martin Luther — vittne om Jesus Kris-
tus»'? och man konstaterar dr «I dag dr det oss
mdjligt att gemensamt ldra av Luther», och detta
utfores ytterligare i nio huvudpunkter.I4

Fran 1986 arbetar ytterligare en tredje dia-
logkommission. Dess arbete skall primért be-
handla den redan 1971 centrala frigan om rela-
tionen mellan réattfirdiggorelse och ekklesiologi
och dess sjunde drssammantrade halls i novem-
ber 1992. Liksom fallet var med den férsta stu-
diekommissionen forvintas denna gang en enda,
men efter allt att ddma omfattande slutrapport.
Mojligen kan den forviéntas under 1993.

Det finns en rad dialogdokument av regional
karaktdr, som spelat och alltfort spelar en syn-
nerligen stor roll dven for dialogen pa global ni-
va. Det dr den serie av rapporter, som avsatts un-
der en 27 &r lang period av samtal mellan katoli-
ker och lutheraner i USA. Sju siddana rapporter

1 Originaltexterna i Wege zur Gemeinschaft. Alle

unter einem Christus, Paderborn—Frankfurt am Main
1980 och Einheit vor uns. Modelle, Formen und Pha-
sen katholischllutherischer Kirchengemeinschaft, Pa-
derborn—Frankfurt am Main 1985.

2 For originaltexten, se Wege zur Gemeinschaft
1980.

13 For originaltexten, se t.ex. Einheit vor uns 1985.
14 Se Enhetens framtidsvig 1988, s. 147 £.

har hittills avgivits och en attonde ir pé vig efter
ett avslutande sammantride i september 1992
(den kommer att avhandla problemet Skrift/tra-
dition). Hir tog man sin borjan 1 det mera sjélv-
klart gemensamma med The Status of the Nicene
Creed as Dogma of the Church (1965) och One
Baptism for the Remission of Sins (1966; fran
och med denna andra rapport anvidnds som over-
gripande rubrik for serien i dess helhet «Luthe-
rans and Catholics in Dialogue»). Dérpd tog
man itu med de verkliga kontroversfrigorna:
The Eucharist as Sacrifice (1967) och Eucharist
and Ministry (1970).I5 Fran och med de tv4 sist-
namnda innehdller de publicerade rapporterna
inte endast gemensamt &stadkomna texter utan
dven en léng rad védrdefulla artiklar kring rappor-
tens tema, ursprungligen inledningar vid dialog-
gruppens sammantriden.

Med beromvird djarvhet gav man sig sen i
kast med ingenting mindre &n Papal Primacy
and the Universal Church (1974)'® och det dar-
med sammanhingande temat Teaching Authority
& Infallibility in the Church (1978), en omfat-
tande framstéllning pd 368 sidor. Den hittills
ojamforligt viktigaste insats som gjorts av denna
USA-grupp dr dock den 380 sidor omfattande
rapporten Justification by Faith (1985). Den ut-
gor den grundligaste gemensamma bearbetning-
en av detta sedan 1500-talet centrala kontrovers-
tema och tar upp det ur sdvil historisk som prin-
cipiell synvinkel. Resultatet vore virt att studera
i detalj, men hir édr det endast méjligt att som ex-
empel citera en av de avslutande, gemensamt
formulerade paragraferna i rapporten (§ 164):
«We are grateful at this time to be able to con-
fess together what our Catholic and Lutheran an-
cestors tried to affirm as they responded in dif-
ferent ways to the biblical message of justifica-
tion. A fundamental consensus on the gospel is
necessary to give credibility to our previous

15 Dessa rapporter utgavs till en bdrjan gemensamt
av USA National Committee for Lutheran World Fed-
eration, New York, och Publications Office, United
States Catholic Conference, Washington D.C. Utdrag
i overs. till svenska i L. Thunberg — P.E. Persson,
Evangelium och kyrka, Stockholm 1974, s. 35-72.

6 Frén och med denna rapport, Lutherans and Cat-
holics in Dialogue V, utges dialogresultaten i vanlig
bokform via Augsburg Publishing House, Minneapo-
lis, Minn.



agreed statements on baptism, on the Eucharist,
and on forms of church authority. We believe
that we have reached such a consensus».'’

En annan regional dialog av synnerlig bety-
delse dr den som forts i den av den tyska katol-
ska biskopskonferensen och den evangeliska
kyrkan i Tyskland (EKD) bildade gemensamma
ekumeniska kommission, som arbetat under
aren 1981-1985. P4 grund av dess speciella in-
riktning aterkommer jag till den lingre fram i
denna artikel.

Ett exempel pa hur en dialog kan te sig pa
nationell nivd utgor de samtal, som sedan 1970
forts mellan 4 ena sidan Svenska kyrkan och &
den andra det romersk-katolska stiftet i
Sverige. Hdr tog man forst itu med ett praktiskt
problem, Aktenskap och familj i kristen belys-
ning (1975) for att nigra &r senare skriva sam-
man ett dokument om Ekumenisk samsyn om
dop och kyrkotillhorighet (1978), ndrmast for-
anlett av det di aktuella forslaget om éndrade
relationer mellan staten och Svenska kyrkan
(SOU 1978:1). Nista rapport frin «den officiella
samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och
Stockholms katolska stift» béar rubriken Bi-
skopsdmbetetr (1988). Man finner hir att det ra-
der en «konvergens», men inte «fullstdndig
enighet» om biskopsidmbete och @mbetssucces-
sion.'® T mars 1992 pébérjade tvd nya dialog-
grupper sitt arbete, en pastoralteologisk (som
skall studera méjligheterna till konkret ekume-
niskt samarbete) och en systematisk-teologisk
(som bl.a. skall arbeta med frdgan om kyrkans
«sakramentalitet»). "

7 Justification by Faith, Minneapolis 1985, s. 74.
Om rattfirdiggorelselidrans behandling i den ekume-
niska dialogen i stort, se t.ex. den breda oversikten av
H. Meyer, «Rechtfertigung im Skumenischen Dialog»
(i boken med samma titel, Frankfurt am Main 1987, s.
7-82).

18 Biskopsdmbetet, Giteborg 1988, s. 99. Den ge-
mensamt uttalade synen pé det kyrkliga dmbetets «sa-
kramentalitet» (se t.ex. sammanfattningen s. 95-97),
mojlig utifrin Svenska kyrkans speciella tradition, har
vickt kritisk undran inom lutherska kyrkor med annan
bakgrundshistoria. Ett exempel pa detta utgér M. Frie-
drich, «Einig iiber das Bischofsamt? Zu einer neuen
Studie aus Schweden» (i Materialdienst des konfes-
sionskundlichen Instituts Bensheim 1989, s. 56-57).
19 Uppgifterna fran Svenska kyrkans ekumeniska se-
kretariat. Verksamhetsberittelse 1991, s. 10.
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Augsburgska bekinnelsen

Med borjan redan 1974 framfordes av en av de
romersk-katolska deltagarna i den da arbetande
studiekommissionen tanken pd négon form av
«officiellt erkinnande» av Augsburgska bekin-
nelsen fran den romersk-katolska kyrkans sida.
Forslaget ledde inte till ndgot sddant «erkénnan-
de», men till en omfattande debatt med inlédgg
frén bada héll. Det egendomligaste i affdren var
ett sdreget rollbyte. 1530 var det frin reformro-
relsens hdll som man framférde denna bekén-
nelsetext som ett slags bas for samtal om den en-
het som dé var hotad. Fore och kring jubiléet
1980 var det i stillet ett antal romersk-katolska
teologer, som forde fram CA som uttryck for en
grundldggande enhet i friga om det for kristen
tro centrala.””

Ett mera bestiende resultat av jubileums-
firandet blev ett av romersk-katolska och luther-
ska teologer gemensamt skrivet kommentarverk
till den lutherska bekinnelsetexten: Bekenntnis
des einen Glaubens. Gemeinsame Untersuchung
lutherischer und katholischer Theologen (Pader-
born—Frankfurt am Main 1980). «Gemensamt»
betyder hér inte att dessa teologer skrivit var sin
kommentar till de artiklar som behandlas, utan
att varje sddan kommentar har tvd forfatiare, en
frin vardera sidan, som tillsammans svarar for
det som sigs. Medan CA under de gangna 450
dren nistan genomgdende setts som ett doku-
ment som skilt lutheraner och katoliker it séiger
man nu att det hir ges mer som forenar dem &n
sddant som skiljer dem fran varandra.

Lirofordomandena

Ett i forhallandet mellan de bada konfessionerna
besvirande forhéllande dr att sdvil de lutherska
bekénnelseskrifterna som t.ex. dokumenten fran
reformkonciliet i Trient innehaller till synes klara
och entydiga fordémanden av motparten. I dia-
logdokumenten har det d& och d& framskymtat
att dessa fordomanden inte alltid ldngre ter sig

20 En utforlig framstllning av hela denna historia
ges i min artikel «Augsburgska bekannelsen i den ak-
tuella dialogen mellan katoliker och lutheraner» (i
STK 55, 1979, s. 145-155).
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adekvata som omddmen om dagens motpart. En
samlad undersdkning av detta problemkomplex
har dock saknats.

Den ovan ndmnda ekumeniska kommission,
som i Tyskland bildats av den tyska katolska bis-
kopskonferensen och EKD, tog 1981 itu med
just denna uppgift genom att uppdra &t en «ar-
betskrets» av evangeliska och katolska teolo-
ger21 att bearbeta frigan om liroférdémandenas
nutida relevans. Resultatet blev en med tysk
grundlighet genomford och 1986 publicerad rap-
port: Lehiverurteilungen — kirchentrennend? 1.
Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeital-
ter der Reformation und heute.”* Som framgér
av titeln har man koncentrerat sig pa tre sdvil
under 1500-talet som nu centrala problemomra-
den: rittfardiggorelsen (tron, dopet, boten), sa-
kramenten (sérskilt nattvarden) och d@mbetet (in-
klusive dess ekklesiologisa forutsittningar och
frigan om relationen Skrift/tradition). Andra
neddrvda kontroverspunkter som Maria- och
helgonkult, munkléften och celibatskrav lamna-
des medvetet &t sidan i sammanhanget.

Man foretar en detaljerad genomgéng av i de
lutherska bekénnelseskrifterna, respektive i
Trient-konciliets texter motande forkastelsedo-
mar och anateman. Den metod man anvinder
kan enklast karakteriseras utifrén de fyra frigor
som stills i varje enskilt fall: 1) Mot vem riktar
sig ett konkret larofordomande? 2) Har denna
formulering korrekt triffat den avsedda positio-
nen? 3) Triffar den dven den position som i dag
intages av den motsatta parten? 4) Om ja, vilken
rang och vilken betydelse har i sd fall denna for-
blivande skiljaktighet?

21 «Arbeitskreis evangelischer und katholischer The-

ologen» (beteckningen frdn 1968) gir tillbaka pi en
redan sedan 1946 arbetande grupp av teologer frin
bada konfessionerna, tillkommen pé initiativ av W.
Stahlin och L. Jaeger. I den ekumeniska litteraturen
moter den dirfor ofta under beteckningen «Jaeger—
Stahlin-Kreis».

2 Utgiven av K. Lehmann och W. Pannenberg, Frei-
burg i. Breisgau—Gottingen 1986. Denna forsta volym
har sedan foljts upp med ytterligare tva: Materialen zu
den Lehrverurteilungen und -ur Theologie der Recht-
fertigung, utgiven av K Lehmann, Freiburg im Breis-
gau-Gottingen 1989, och Materialien zur Lehre von
den Sakramenten und vom kirchlichen Amt, utgiven av
W. Pannenberg, Freiburg i. Breisgau—Géttingen 1990.

Nu &r det inte sd enkelt att alla forkastelsedo-
mar i 1500-talstexterna kan avfirdas som bara
«missforstind» eller med att man «talat forbi»
varandra. Exempel ges ocksé pa sddant. Men 13-
get 4r mer komplicerat &n sd. Det ges fordoman-
den fran reformatorisk sida som inte riktar sig
emot vad som den gdngen var officiell kyrkolédra
utan mot di existerande teologiska sérpositioner.
Manga larofordomanden avser tillspetsade utsa-
gor, som inte dterger motpartens hela ldroposi-
tion, i synnerhet inte sddan den ter sig i dag. Det
som en gang tycktes utesluta vartannat kan i
dag, utifrén ett savil historiskt som principiellt
perspektiv, te sig som komplementdra utsagor.
Inte sdllan upptrédder efterlysta liroelement i an-
nat sammanhang och uttrycks med en annan ter-
minologi @n den som i den situationen drogs in i
blickfiltet.

Det ir inte mojligt att har mera ingdende
dterge rapportens for forhdllandet mellan kyr-
korna viktiga slutsatser p de tre centrala pro-
blemomridena. Eftersom den flerhundradriga
stridsfrigan om rittfardiggorelsen berdrts i det
foregdende kan det dock vara befogat att redovi-
sa resultatet p denna punkt. Man konstaterar att
nér det giller syndarens rittfardiggorelse triaffar
1500-talets fordomanden inte pd nagot kyrko-
skiljande sitt de nutida positionerna pd Oomse
héll. Historisk forskning har vidare visat att man
i 1500-talsstriden i manga enskilda punkter inte
heller di triffade vad motstindaren egentligen
avsdg och menade. Kvarstiende skilinader i ter-
minologi och uttryckssétt har inte en sddan dig-
nitet att de dr avgdrande for om man har med en
«sann» eller «falsk» kyrka att gora. Didremot
bor de bli foremal for fortsatt teologiskt arbete.
Och gemensamt sidger man att rattfardiggorelse-
ldran och framfor allt dess bibliska grund har
en forblivande uppgift i kyrkan, att fasthdlla att
vi som syndare lever allenast av Guds forlitan-
de ndd och att den aldrig kan «fértjdanas» eller
bindas till ndgra villkor. Réttfardiggorelseldaran
forblir ocksd en kritisk mattstock, efter vilken
kyrkan i varje tid mdste prova sin forkunnelse
och sin praxis. 3

Den ekumeniska kommissionen anmodar
slutligen sina uppdragsgivare att tillse att i kyr-

23 Lehrverurteilungen — kirchentrennend? 1. 1986,
s. 74-75.



korna bekénnelseskrifternas, respektive konci-
lietexternas utsagor i fortsittningen tolkas i lju-
set av vad undersokningen kommit fram il 24
Redan kan ett hogst intressant resultat av denna
hianvindelse konstateras. Tysklands forenade
evangelisk-lutherska kyrka (VELKD) gav 1986
ut en ny, «forsamlingsinriktad» oversittning av
de viktigaste lutherska bekénnelseskrifterna.
Nar den 1991 kom i sin tredje upplaga, var den
utvidgad dels med tilldgg av de framfor allt i
Konkordieformeln motande laroférdémandena
och dels med dir och i andra liknande samman-
hang tillfogade, ofta utférliga noter, som klargor
hur det som d& fordomdes inte utan vidare trif-
far motparten i dag.25 Man undrar nédr man skall
fa se en utgdva av «Denzinger», den mer eller
mindre officiella samlingen av romersk-katolska
ldrouttalanden, med liknande forklarande noter?

Symbolhandlingar

kan ibland i sin uttrycksfullhet siga mer 4n ab-
strakt hallna dialograpporter, 14t vara att de sam-
tidigt 4r mera 6ppna for divergerande tolkningar.
Jag tar helt kort upp tre exempel, alla med nor-
disk anknytning.

Den nuvarande romersk-katolske biskopen i
Kopenhamn, Hans L. Martensen, var vid sin ut-
nimning sysselsatt med att i Rom utarbeta en

" Lehrverurteilungen — kirchentrennend? 1. 1986,
s. 195.

S Unser Glaube. Die Bekennnisschriften der evan-
gelisch-lutherischen Kirche (Giitersloher Taschenbii-
cher/Siebenstern 1289), herausgegeben vom Lutheri-
schen Kirchenamt, dritte erweiterte Auflage, Giiters-
loh 1991. Man kan f.6. notera att forklarande noter av
detta slag ocksd forekommer nir det géller férdoman-
den av reformerta positioner, dd med hénvisning till
Leuenberg-konkordin mellan lutherska och reformerta
kyrkor (1973). Vidare kan nimnas att den 1986-1989
arbetande dialogkommissionen pd global nivd mellan
lutheraner och baptister kom fram till att endast artikel
9 i Augsburgska bekénnelsen «remains controversial.
The other condemnations do not apply to Baptists to-
day». Vidare yrkas pd att «further editions of the Luth-
eran Confessions contain a statement indicating that
the condemnations do not longer apply in our interde-
nominational relations». Se Baptists and Lutherans in
Conversation. Report of the Joint Commission of the
Baptist World Alliance and the Lutheran World Fed-
eration, Geneva 1990 (citaten frin s. 39 och 40).

2

Den romersk-katolska kyrkan och lutherdomen 159
doktorsavhandling over ett centralt tema i Lut-
hers teologi. Den blev aldrig firdig — men det
ledde till att han som valsprék pa sitt heraldiska
biskopsvapen valde ett Luthercitat: «Crux pro-
bat omnia» (ungefir: «korset alltings prévo-
sten”; WA 'V, 179, 31). Orden 4r ocksd ingrave-
rade pa hans biskopskors som ett uttryck for en
standig forpliktelse att arbeta for en forsoning
mellan katoliker och lutheraner.26

Fore Andra Vatikankonciliet var det i princip
ej mojligt eller tillatet for katoliker att delta i en
annan kyrkas gudstjanstfirande (dven om det un-
dantagsvis forekom dnda). Den 9 juni 1989 hélls
1 Uppsala domkyrka en ekumenisk gudstjinst
med anledning av pdven Johannes Paulus II:s
besok i Sverige under hans nordiska rundresa.
Tillsammans vid kyrkans hogaltare leder Svens-
ka kyrkans &drkebiskop och piven denna guds-
tjanst. Den gemensamma tron, Nicenum, sévil
som «Fader vir”, intoneras av paven och till-
sammans uttalar pdven och #rkebiskopen den
avslutande vilsignelsen.

Den 5 oktober 1991 star Svenska kyrkans
och Finlands evangelisk-lutherska kyrkas drke-
biskopar tillsammans med de romersk-katolska
biskoparna i Sverige och Finland — och paven
— alla i biskopsskrud vid hogaltaret i Peterskyr-
kan i Rom. Denna gang var det en vesperguds-
tjanst i samband med Birgitta-jubiléet.

Allt otdnkbart for ndgra decennier sedan.
Som man kan se av kommentarerna i olika kyrk-
liga tidningar och tidskrifter gar tolkningarna
isdr. P4 ett eller annat séit innebdr de tva sist-
nimnda symbolhandlingarna ett «erkdnnande»
av de lutherska kyrkorna i Norden. Men ordet
«erkdnnande» dr notoriskt méngtydigt, ndgot
som inte minst framgick vid den ovan berdrda
diskussionen kring ett eventuellt romersk-ka-

26 «Der Satz scheint mir ein zentrales lutherisches

Anliegen auszudriicken, und gleichzeitig ist er ur-ka-
tholisch. Indem ich katholische Wahrheit durch einen
Luthersatz iibernahm, wollte ich andeuten, daB ich
auch weiterhin als Bischof mich verpflichtet fiihlen
wollte, fiir die Verséhnung zwischen Katholiken und
Lutheranern zu arbeiten», H.L. Martensen i «Luther
und die Okumene heute — Beitrag aus katholischer
Sicht» (i Weder Ketzer noch Heiliger, Regensburg
1982, s. 201-222; citatet frdn s. 210 f.).Biskop Mar-
tensen har f.6. dnda sedan 1967 varit ledamot av alla
de tre katolsk/lutherska studiekommissionerna pé glo-
bal niva.



160  Per Erik Persson

tolskt «erkidnnande» av Augsburgska bekinnel-
sen. Med tanke pa vad som berdrts i det forega-
ende var det ganska anmirkningsvért att sivil
paven som drkebiskop Werkstrom berorde den
vaxande enheten i frdga om rittfardiggorelsen i
sina tal. Johannes Paulus II: «A common under-
standing of justification — and we think that we
are very close to that goal — will, we are sure,
help us to resolve the other controversies direct-
ly or indirectly linked to it». Werkstrém: «The
moment has come to declare that the denuncia-
tions from the time of the Reformation no longer
are valid. The ecumenical dialogue has proved
the existence of a basic unity, for instance, in the
question of justification through faith”.27 Ar det
bara friga om fromma férhoppningar? Somliga
stiller en sddan frdga infor de inledningsvis
namnda texterna frén troskongregationen i Rom.
Det kan vara rimligt att &tervénda till dem.

De aktuella dokumenten frén
troskongregationen

Det forsta — publicerat i december 199128 —
tycks i forstone inte ha ndgot med relationen
mellan Rom och lutherdomen att gora. Det ror
sig om den romersk-katolska kyrkans officiella
svar pd en sammanfattande rapport frdn den
forsta samtalsomgéngen mellan den anglikanska
kyrkogemenskapen och den romersk-katolska
kyrkan (l970—1981)29 och den beror nattvards-
ldran, @mbetet och hur auktoritet utévas i kyr-
kan. Dialogdeltagarna rapporterar att de uppndtt
«a substantial agreement» i friga om nattvard
och @mbete, nir det giller auktoritetsproblemati-
ken talas det om «a certain convergence». Vid
Lambethkonferensen 1988 antogs for anglika-
nernas del ett uttalande som gick ut pa att rap-
porten var «consonant in substance with the
faith of the Anglicans”.

Det romersk-katolska svaret, utarbetat av
troskongregationen under ledning av dess pre-

27 Citerat efter det vatikanska enhetsridets Informa-
tion Service N. 80, 1992 (1), Vatican City, s. 22 och 23.
28 Texten i L’Osservatore Romano den 16/12 1991,

2% Final Report of ARCIC-1, Windsor 1981 (ARCIC
= Anglican-Roman Catholic International Commis-
sion, denromerska ettan syftar pd den forsta samtalsom-
gingen, ARCIC II tog sin borjan 1982 och pagdr &n).

fekt, kardinal Ratzinger, visar en helt annan atti-
tyd. Man avvisar talet om «a substantial agree-
ment™ och i fortsdttningen examineras rappor-
tens utsagor utifrin de formuleringar som en
géng gavs vid konciliet i Trient och vid Forsta
Vatikankonciliet. D& kommer man givetvis fram
till att rapportens av katoliker och anglikaner ge-
mensamt formulerade text inte haller méttet.

Det hor nu en gang till de ekumeniska dialo-
gernas kdnnetecken att man for att uttrycka den
gemensamma tron i gorligaste mén undviker att
anvinda traditionella formler, som kommit till 1
situationer av konflikt och polemik. Detta tycks
helt ha undgatt troskongregal:ionen31 — och om
en liknande mattstock skulle anldaggas vid be-
domningen av resultaten frin dialogen med lut-
heranerna skulle resultatet bli ganska katastrofalt.

Det andra dokumentet, «<Some Aspects of the
Church Understood as Communion”, dr en in-
tern skrivelse, riktad till alla den romersk-katol-
ska kyrkans biskopar.32 Temat anknyter till den i
alla kyrkogemenskaper just nu aktuella «com-
munio”—ekklesio]ogin.33 Avsikten &r uppenbarli-

30 Det dr svart att frigora sig frn misstanken att det

kan rora sig om ett sprikligt missforstind. Engelskans
«substantial» betyder nirmast «langtgdende”, medan
kyrkolatinets «substantia» har med «visen» att gora
och suggererar fram en forestillning om total Gverens-
stimmelse.

Diremot kommer detta till klart uttryck i Johannes
Paulus’ tal vid en mottagning for dialogkommissionen
i Castelgandolfo i september 1980: «Your method has
been to go behind the habit of thought and expression
born and nourished in enmity and controversy, to scru-
tinize together the great common treasure, to clothe it
in language at once traditional and expressive of the
insights of an age which no longer glories in strife but
seeks to come together in listening to the quiet voice of
the Spirit» (citerat frAn The Tablet den 18 januari
1992). Man kan endast instimma i drkebiskop Werk-
stroms omdome om svaret pA ARCIC-I: «Varken till
form eller innehdll kan detta svar sigas bidra till en-
hetsprocessen» (anforande vid det birgittinska jubel-
arets avslutning i Vadstena den 7 oktober 1992, texten
tillgénglig frAn Svenska kyrkans ekumeniska sekreta-
riat, Uppsala).

L’Osservatore Romano den 15 juni 1992, texten 4r

dock daterad till den 28 maj.
33 Se hartill t.ex. «Kom heliga Ande!» Canberra 1991,
Tro & Tanke 1991:9, Klippan 1992, s. 57-64 och 94-
96. Faith and Order’s kommande virldskonferens (i
Santiago de Compostela, Spanien, augusti 1993) har
karakteristiskt nog som sitt tema: «Towards a Com-
munion/Koinonia in Faith, Life and Witness”.



gen att varna for felutvecklingar i detta samman-
hang, sd ar ett avsnitt direkt riktat mot den kyr-
kosyn som lanserats av t.ex. Leonardo Boff.

Den huvudtes som drivs texten igenom &r
emellertid att kyrkans universalitet gar fore all
partikuliir gemenskap och att denna nddvindiga
universalitet har sin grund i paveimbetet. Detta
hor «inifrdn» med till varje sann manifestation
av vad «kyrka» ar. De kyrkor som inte erkidnner
detta dr «sdrade» («wounded»). Frisk och hel
och utan sér blir kyrkan forst nir «through a new
conversion to the Lord all may be enabled to re-
cognize the continuity of the primacy of Peter in
his successors, the bishops of Rome» och helt
och fullt accepterat pdvedmbetet som «a divine
institution». Dérmed anges pdvedmbetet (i dess
nuvarande form?) som konstitutivt fér varje tal
om kyrkan som en sann «communio».

I 54 fall ar véigen stingd for det som katoliker
och lutheraner gemensamt uttalade i den forsta
dialograpporten, Evangeliet och kyrkan (1971):
«Man var 6verens om att frigorna om nattvards-
gemenskap och om Omsesidigt erkdnnande av
dmbetet inte kan goras absolut beroende av sam-
forstdnd i primatsfrz‘igan»34 ( min kursivering).

Onekligen ir troskongregationens hir apo-
stroferade skrivelser minst sagt frustrerande
dven for relationen mellan den romersk-katolska
kyrkan och lutherdomen, sidan den utvecklats
hittills. Men — samtidigt skall man ha klart for
sig att roster av liknande slag gor sig horda dven
pd lutherskt hall, dven didr man inte skulle ha

HSeE nhetens framridsvdg 1988, s. 36. Situationen er-
inrar om vad pdven Paulus VI konstaterade i ett tal in-
for enhetssekretariatet i april 1967, ndmligen att hans
eget imbete forefoll utgora det stérsta hindret for kyr-
kans enhet, se Acta apostolicae sedis 59, 1976, s. 418.

Summary
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vintat sig det. Samma ovilja mot att sldppa kar-
vordna formler frén polemikens tid kdnneteck-
nar tex. det utlitande som (pd anmodan av
EKD, andra fakulteter har dnnu inte yttrat sig)
framlagts av den teologiska fakulteten vid uni-
versitetet i Gottingen med anledning av den
ovan redovisade studien av de émsesidiga ldro-
fordémandena.>? Enligt fakulteten kvarstér trots
allt de grundldggande skiljelinjerna mellan kon-
fessionerna och man bedomer den ekumeniska
arbetsgruppens resultat pd i princip samma sétt
som troskongregationen i Rom bedémt resultatet
av dialogen med anglikanerna.

Ekumenik dr ett modosamt foretag. Ibland
kan det te sig som i den gamla berittelsen om Si-
syfos. Stenar som med stor gemensam anstrang-
ning rullats undan kan med ens falla tillbaka
som om ingenting hade hidnt. Men — mycket
har faktiskt hént och det kan inte sd latt goras
ogjort. Har denna Oversikt kunna formedla ett
intryck av att det forhaller sig s& motsvarar detta
den avsikt i vilken den blivit skriven.

35 Uberholte Verurteilungen? Die Gegensdtze in der

Lehre von Rechtfertigung, Abendmahl und Amt -wi-
schen dem Konzil von Trient und der Reformation —
dumals und heute. Herausgegeben von D. Lange fiir
die Gottinger theologische Fakultit, Gottingen 1991.
Jfr. dven J. Baur (systematiker vid Gottingen-fakulte-
ten), Einig in Sachen Rechifertigung?, Tiibingen 1989.
Inligget har viickt en livlig diskussion, se tex. V.
Pfniir, «Einig in Sachen Rechtfertigung?: eine luthe-
rische (forf. ir katolik!) Stellungnahme zu J6rg Baur»
(i Theologische Rundschau 55, 1990, s. 336-347);
H.G. Pohlmann, «Trennt die Rechtfertigungslehre
wirklich noch die Konfessionen?: kritische Anmer-
kungen zu der Streitschrift von Jorg Baur» (i Zeit-
schrift for evangelisches Kirchenrecht 35, 1990, s.
133—155); Einig in der Lehre von der Rechtfertigung!
Herausgegeben von H Schiitte, Paderborn 1990.

The Roman Catholic Church and the Lutheran Churches

This article is a survey of the relations between these Christian World Communions, especially since the start of
the official dialogue on a global level 25 years ago. The main results of the bilateral dialogues, also on regional
(USA) and national (Sweden) levels, are presented together with the important work (in Germany) on the recon-
sideration of the mutual condemnations in the 16th century. An account is given of the Roman Catholic Luther
research and of the debate on the possibility of a Catholic recognition of the Augsburg Confession. Finally, there
is an evaluation of the actual situation after the letters of the Vatican Congregation for the doctrine of Faith on
ARCIC-I and on the Church as Communion in 1991 and 1992,
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Nar religionen blir som vetenskap
Om kreationismens kristendomstolkning

ULF GORMAN

docent i etik i Lund.

I STK hdfte 1-1992 diskuterade fysikern Sverker Johansson kreationismen ur naturvetenskap-
lig synpunkt. [ foljande artikel diskuteras kreationismen ur teologisk synpunkt. UIf Gérman dr

En gallupundersdkning i USA i november 1991
visar att 47% amerikaner trodde att Gud skapade
ménniskan i stort sett i sin nuvarande form nagon
géng under de senaste 10 000 &ren, 40% trodde
att minniskan har utvecklats i en av Gud styrd
process under miljoner &r frAn mindre utvecklade
former av liv, medan 9% trodde att méanniskan
har utvecklats under miljoner ar utan gudomlig
medverkan. Tron pé det forsta av dessa alternativ
hade betydligt mindre inflytande bland hogutbil-
dade #n bland Iagutbildade.'

Tron att vdrlden skapades av Gud fér 6 000—
20 000 ar sedan och att detta stimmer Overens
med vetenskapliga data gr allmént under be-
teckningen kreationism. I STK 1992:1 diskute-
rar fysikern Sverker Johansson om kreationis-
men dr vetenskapligt hallbar. STK:s redaktion
har bett mig diskutera kreationismen ocksd ur
teologisk synpunkt. Jag fokuserar hir intresset
pd denna friga och hinvisar for vrigt till Jo-
hansson (1992).

Historik

Kreationismen viéxte fram ur den amerikanska
fundamentalismen i borjan av seklet men fick i
stor utstriackning sin specifika utformning genom
en konflikt angdende biologiundervisningen i de
amerikanska skolorna. Konservativa kristna
grupper ville forhindra undervisning i evolu-

U Scheler (1991:59). Dessa resultat stimmer vil

Overens med ett antal dldre undersokningar (Barker
1985:186-188).

tionsteorin, som man ansdg stod i strid med en
rétt tro pa Bibeln. Man ville att barnen i stillet
skulle undervisas i biblisk skapelsetro. Men den
amerikanska konstitutionen tillater inte reli-
gionsundervisning i skolorna. Den I6sning ur vil-
ken kreationismen vixte fram var att Bibelns
verklighetsbild beskrevs som en vetenskaplig
teori och inte som en religios doktrin.?

Scopes-rdttegdngen

Efter forsta virldskriget fick kreationistiska tan-
kar starkt inflytande i USA, sérskilt i sydstaterna.
I flera stater infordes lagar som forbjod undervis-
ning om «evolutionism». Ett antal personer i
Tennessee ville fi den nya lagen prévad. Scopes,
en ung larare frin Dayton, lit sig atalas for att ha
undervisat om evolutionen. Rattegéngen, dar
William Jennings Bryan, en kind bibeltroende
politiker, ledde dklagarsidan, ddrog sig ett stort
intresse frdn massmedia. Forsvarets advokat
gjorde Bryans bristande kunskaper och in-
skriankthet till atldje. Scopes domdes som skyl-
dig men uppfattades av ménga som den moralis-
ke vinnaren, samtidigt som ordet fundamenta-
lism blev ett pejorativt uttryck i det allménna
medvetandet.

Scopes-rittegangen gjorde att flera stater av-
stod frin att infora liknande planerade lagar.
Men Tennessee-lagen, liksom liknande lagar i en

2 Kreationismens historia beskrivs utifrén, exv. av
Nelkin (1976, 1982) och Numbers (1982), och inifrdn
av Morris (1984). Arkansas-rittegdngen beskrivs in-
géende av Gilkey (1985).



rad stater, forblev gillande dnda fram till 1960-
talet, d@ USA:s hogsta domstol férklarade un-
dervisning om evolutionen vara i enlighet med
konstitutionen.

Kreationismens krafter samlas

Sovjetunionens framgédngar med sitt rymdforsk-
ningsprogram och satelliten Sputnik 1957 ledde
till en rad forsok att modernisera den naturveten-
skapliga undervisningen i skolorna i USA. Detta
resulterade i en ny generation larobdcker, bl.a. i
biologi, dir evolutionsteorin ingick som en vik-
tig bestdndsdel. I opposition mot detta och mot
den allm#nna sekulariseringen i samhillet blev
den fundamentalistiska rorelsen mer aktiv.

Under 1960-talet och borjan av 1970-talet
bildades olika studie- och forskningscentra och
organisationer av bokstavstroende naturvetare
med ambitionen att studera skapelsen och mén-
niskans ursprung. Det viktigaste av dem ér Insti-
tute for Creation Research (ICR) i San Diego.3
En av de ledande gestalterna var Henry M.
Morris, grundare och ledare av ICR * Redan fran
borjan stod det klart att skolundervisningen stod
i centrum for intresset. USA:s konstitution tillat
Jju inte undervisning i religion i det allménna
skolvédsendet. Darfor blev taktiken att framstilla
den bokstavliga skapelsetron som en vetenskap-
lig teori, béttre dn eller &tminstone lika vil grun-
dad som evolutionsldran. En stor méngd infor-
mationsmaterial framstélldes. Man forsokte pa-
verka utformningen av ldrobocker. Kreationis-
terna krivde lika tid och lika behandling i sko-
lorna mellan «evolution-science» och «creation-
science». Man forfattade forslag till lagar med
denna innebérd, och man arbetade for att politi-
ker i olika stater skulle anta dem.

3 .. . .
*  En annan dr Creation Science Research Center

(CSRS) i San Diego. Creation Research Society (CRS)
ir en forening av kreationistiska naturvetare som bil-
dades genom en schism med American Scientific Af-
filiation (ASA), ocksd den en kreationistisk organisa-
tion, bildad redan 1941. Se detaljer i Nelkin (1982:77—-
84) och Morris (1984).

4 Morris & Whitcomb (1961) var en viktig inspira-
tionskilla. Andra forgrundsgestalter var G.E. Parker,
Kelly L. Seagraves och Duane T. Gish, forfattare till
den inflytelserika boken Gish (1974).
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Det starka intresset for skolfrigorna framgéar
med all onskvird tydlighet i Morris (1974), det
kanske mest grundldggande kreationistiska arbe-
tet. I forordet forklaras tillkomsten av detta arbe-
te med hénvisning till att Bibeln och kristen reli-
gion har uteslutits frn allménna skolor, medan
en sekulédr evolutiondr humanism som utgor en
icke-teistisk religion har blivit den officiella
statsreligionen, vilken gynnas i de allménna sko-
lorna. Boken gavs ut i en allmén edition och i en
skolupplaga. Den senare beskrivs som «attempt-
ing to evaluate the physical evidence from the
relevant scientific fields without reference to the
Bible or other religious literature» (Morris
1974:iv).

McLean v. Arkansas

Arbetet med att framstilla skrifter férenades med
lobbying. 1981 fick man réttsligt gehor for sina
stravanden. I Arkansas antogs en lag (Act 590),
som kridvde att «creation-science» och «evolu-
tion-science» skulle f4 lika behandling i utbild-
ningen.

American Civil Liberties Union (ACLU), en
organisation med syfte att forsvara den ameri-
kanska konstitutionen, organiserade en stimning
mot staten Arkansas utbildningsdepartement,
vilket ledde till den kanske viktigaste konfronta-
tionen mellan evolutionister och kreationister
som ndgonsin dgt rum. P& ACLU:s sida engage-
rade sig vetenskapsmin, biologildrare och kyr-
komén frén en rad samfund.

Staten Arkansas forlorade malet och forbjods
tillampa lagen. Det centrala argumentet i dom-
stolens utslag var att kreationismen inte kunde
betraktas som en vetenskaplig teori, utan i stillet
var en religids ste"mdpunkt.5

Utfallet av denna riittegdng tycks ha lett till
att flera liknande planerade lagforslag i andra
stater aldrig lades fram (Scott & Cole 1985:21).
Men en snarlik lag antogs i Louisiana och blev
foremaél for en utdragen rittslig prévning. USA:s
hogsta domstol forklarade slutligen 1987 att den
stred mot konstitutionen, eftersomn dess syfte var
att framja en specifik religios doktrin (Norman
1987).

3 McLean v. Arkansas, sirskilt [IV(C).
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Kreationismen i Sverige

I Sverige fGrsvaras kreationistiska idéer av For-
ening for biblisk skapelsetro, som ger ut tidskrif-
ten Genesis.® Nirheten i intresse och standpunk-
ter mellan kreationismens foretridare och evan-
gelikala kristna riktningar framgar exempelvis
genom att Per Landgren, knuten till denna foren-
ing, skriver kulturartiklar i tidningen Dagen.7

Tankar liknande dem hos Foérening for bib-
lisk skapelsetro finner man ocksé hos stiftelsen
Biblicum och dess foretrddare Seth Erlandsson,
dock utan den utforliga argumenteringen i oppo-
sition mot modern vetenskap (Erlandsson 1972,
1981). De allmént spridda skrifterna fran Jeho-
vas vittnen innehdiler ocksa liknande tankar, dér
argumenteringen 1 stora drag dr av samma slag
som i kreationistisk litteratur (Jehovas vittnen
1968, 1985).

En del skapelsetroende idag vill inte bli for-
knippade med den amerikanska skolfragan.
Landgren (1989) understryker skillnaderna mel-
lan amerikansk kreationism och europeisk ska-
pelsetro. Enligt den senare, foretrddd bl.a. av
E.H. Andrews® i London, kan inte ursprungsfra-
gorna tillfredsstéllande forklaras med enbart ve-
tenskap (Landgren 1989:86-87).

Men detta dr marginella skillnader. Man ko-
pierar amerikanska arbeten och arbetar vidare i
samma tankebanor, men mjukar upp stdndpunk-
terna ndgot. Intresset for att med forment veten-
skapliga argument ge stod foér vad man uppfattar
som den bibliska kosmologin stir i centrum.’
I tidskriften Genesis har frdgor om undervis-
ningen i skolorna om skapelsetro resp. evolu-
tionsteori en framtriddande roll.

Kreationistiska tankar har ocksd satt spdr i
det politiska livet. I Sveriges riksdags motions-
flod januari 1992 lamnade Tuve Skanberg (kds)

5  Samma forening gav under tiden 1980-1987 ut
tidskriften Skapelsetro. Fran 1988 indrade tidskriften
namn och utférande och utkommer nu under titeln
Genesis.

Per Landgren har gett ut en samling artiklar med
bl.a. kreationistiska tankar, av vilka de flesta tidigare
publicerats som kulturartiklar i tidningen Dagen
(Landgren 1989).

Forfattare till bl.a. Andrews (1980, 1985).

9 Detta giller exv. Molén (1988) och tidskriften
Genesis.

in en motion, didr han presenterade kreationismen
och evolutionismen som tva likvarda forklarings-
modeller. Han hemstiller att riksdagen skall vid-
ta dtgérder for att motarbeta diskrimineringen av
kreationismen i massmedia, laromedel 1 grund-
skola, gymnasium och hogskola, samt vid tillsit-
tande av doktorandtjinster. 10

Négra kreationistiska huvudtankar

Medlemmar i Creation Research Society (CRS)
skall avldgga en sérskild trosbekénnelse. Lirare
och studerande vid ICR skall bekénna sig till en
liknande «statement of faith». Samma huvudtan-
kar dterkommer s&vil i dessa bekdnnelser som i
den kreationistiska litteraturen. I anslutning till
Morris (1974) skiljer minga mellan «vetenskap-
lig kreationism» och «biblisk kreationism», vilka
bygger pa olika slags argument, men som &r helt i
Overensstimmelse med varandra.

Den vetenskapliga kreationismen innehdller
de teser man skall kunna komma fram till enbart
med hjilp av vetenskapliga data: Universum har
inte alltid existerat, utan skapades av en transcen-
dent personlig och evig Skapare. Det biologiska
livet har inte utvecklats genom naturliga proces-
ser ur icke levande.system, utan har tillkommit
genom en sarskild overnaturlig skapelse. Alla
slag av vixter och djur skapades funktionellt full-
stindiga frén bodrjan och har inte utvecklats fran
andra organismer. De biologiska fordndringar
som har dgt rum sedan skapelsen har bara innebu-
rit fordndringar inom dessa ursprungliga slag. De
forsta minniskorna kom till genom en sérskild
skapelseakt och skapades i helt ménsklig form re-
dan fran borjan. Geologiska data ger stod for att
jorden har skapats relativt nyligen och att fossil-
birande sediment har kommit till genom en glo-
bal 6versvamningskatastrof.

10" Motion till riksdagen 1991/92:Ub287, Creatio-
nism, av Tuve Skdnberg (kds). Utbildningsutskottet
(1992/93:UbU2) avstyrker motionen och hénvisar till
att motiondrens onskemdl redan ér tillgodosett genom
formuleringen i hogskolelagen (1977:218) om forsk-
ningens frihet. I 14§ stadgas dér att forskningsproblem
far fritt véljas och formuleras, att forskningsmetoder
far fritt utvecklas samt att forskningsresultat far fritt
publiceras.



Den bibliska kreationismen utgar fran Bibeln
och innebér bl.a. foljande: Bibeln dr Guds gu-
domligt inspirerade, ordagranna uppenbarelse
till ménniskan. Bibeln &r ofelbar och obegrinsat
auktoritativ i alla frdgor som den behandlar, fri
frdn fel av varje slag, vetenskapligt och historiskt
liksom moraliskt och teologiskt. Allting i univer-
sum skapades av Gud pé sex bokstavliga dagar.
Skapelseberittelsen i Genesis dr en faktisk, his-
torisk berittelse om hur skapelsen gick till. Dér-
for dr alla teorier om ursprung och utveckling
som innefattar en evolution falska. De forsta
miénniskorna, Adam och Eva, skapades av Gud
genom en sirskild skapelseakt, och alla andra
ménniskor dr deras avkomlingar. Den bibliska
berittelsen om jordens tidiga historia i Genesis
1-11 &r helt historisk och klar och tydlig, inklu-
sive berdttelsen om ménniskans skapelse och
fall, 16ftet om frilsaren, den virldsvida katastro-
fen under Noas dagar, skapelsen av nationer och
sprak och Babels torn (Morris 1984:361-365).

Enligt kreationismen ir allting annat 4n den
fundamentala bibeltron kompromisser. Det som
Morris mest beklagar dr inte «de evolutionidra
humanisternas» opposition, utan i stillet troende
kristnas villighet att kompromissa med evolutio-
nisterna. Men en sddan kompromiss tjdnar aldrig
Gud. «Evolution, in one guise or another, is the
ubiquitous global religion which is <against
God> (the precise meaning of <a-theism»), since
it is the only conceivable way of explaining
things without a personal omnipotent Creator
God. There are only two possible models of ori-
gin, or world views, creation and evolution, and
trying to bring them together is like trying to
equate God and Satan» (Morris 1984:328).

Ett kreationistiskt standardarbete dr Morris
(1974). For svensk publik har kreationismens
tankar mest utforligt presenterats i Molén
(1988). Det dr dessa bigge arbeten jag i fortsétt-
ningen framst utgar fran.

Kreationismens bibeltolkning

En central tes i kreationismen &r alltsi att Bibeln
ir Guds bokstavliga uppenbarelse till manniskan
och ett ofelbart dokument, inte bara i religiost
och moraliskt avseende, utan ocksé i historiskt.
Intresset i kreationismen 4r koncentrerat till de
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bibliska tankar som utmanas av den moderna
evolutionsteorin. Genesis 1-11 &r en verklig his-
torisk berittelse om hur virlden och ménniskan
skapades, om syndafallet och om den virldsvida
syndafloden.

Den som vill gora gillande att Bibeln pa det-
ta sétt #r ett historiskt korrekt dokument behover
ta stéllning till en rad grundlidggande problem.
Dessa dr inte unika for kreationismen.

Ett problem dr detta: Skall hela Bibeln tolkas
pé detta siatt? Om inte, vilka texter skall ges en
saddan bokstavlig tolkning? Vilka kriterier finns
det for att gora sddana avgrinsningar? Molén
(1988:230) ger en enkel 16sning. Han skiljer
mellan tva typer av bibeltexter, historiska bert-
telser och bildsprék. De berittelser som &r skriv-
na i historisk beréttande form &r ocksa verkliga
historiska berittelser.

Det finns mycket att sdga om de grinsdrag-
ningsproblem man behover 16sa med en sddan
definition. Men viktigare dr kanske att inte bara
Molén (1988), utan all kreationistisk litteratur
nonchalerar hela den omfattande bibelveten-
skapliga forskningen, som har kommit till helt
andra resultat pa detta omrade.'!

Till detta kommer alla de vil kéinda problem
som #r forenade med att Bibeln &r full av motsa-
gelser och felaktiga faktauppgifter.I2 Dessa pro-
blem fortigs i stort sett inom kreationismen.

Ett tredje och ofta underskattat problem &r
avvisandet av den historisk-kritiska bibelforsk-
ningen.'? Ofta 4r den fundamentalistiska synen
ndgot som utomstdende betraktare nGjer sig med
att betrakta med ett visst Gverseende. Men enligt
min mening dr problemen storre dn si. Att som
kreationisterna avvisa ett historiskt-kritisk studi-
um av Bibeln innebdr ju att man avvisar de his-
toriska metoder ett sddant studium bygger pa. 1
forlangningen innebér det att man generellt un-
derkdnner dessa metoder. Det drar i sin tur un-

' GT-forskningen riknar med en hel rad litteratur-

former (Gattungen) som hor hemma i olika samman-
hang (Sitz im Leben). Genesis 1-11 riknas i allménhet
som mytologiskt stoff, sammanstillt ur olika killor
och med forebilder i babylonsk skapelsemyt. For en
Oversikt se Albrektson (1971), sérskilt s. 131-169.
12 ge exempelvis Dahl (1990) och Bibelsyn och bi-
belbruk (s. 48).

Det 4r inget framtrddande tema, men antyds av
Morris (1974:203-204) och Molén (1988:229-230).
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dan grunden for stora delar av historieforskning,
semantisk textanalys och sprékforskning. Samti-
digt skall vi enligt kreationismen anvénda vart
fornuft for detaljerade analyser av naturveten-
skapliga texter. Detta ligger en stor bevisborda
pé kreationismen, nagot som jag aterkommer till
langre fram.

Forhéllandet mellan religion och
vetenskap
Inte bara tvd alternativ

Intresset i kreationismen fokuseras pa forhéllan-
det mellan vetenskap och religion. Den bibliska
kosmologin uppfattas som en viktig del i tron
och en riktig beskrivning av virlden. Den star i
opposition mot modern «vetenskaplig virlds-
askadning» men stimmer Gverens med ratt for-
stddda vetenskapliga data. Hur forsvarar man
detta koncept?

Stod for sin stdndpunkt soker kreationister
pd tre olika hall: tolkningar av vetenskapliga
fakta, luckor i vetenskapliga forklaringar, och
den bibliska berattelsen om hur virlden har
kommit till. Man forsoker visa, antingen att den
moderna naturvetenskapens bild &r felaktig och
den bibliska riktig, eller att den bibliska bilden
ir &tminstone lika rimlig.

Varje olost problem eller oenighet i den ve-
tenskapliga teoribildningen uppfattas som ett
stod for den kreationistiska tolkningen. For
kreationisterna finns egentligen bara tva alterna-
tiv att viilja mellan: den bibliska skapelsetron el-
ler evolutionismen. Den forra dr en sann guds-
tro, den senare leder till ateism. Det dr pa denna
grund som kreationisterna uppfattar varje olost
problem eller oenighet i friga om evolutionsteo-
rin som ett argument for den bibliska viirldsa-
skddningen.

Men det ir fel att sitta upp tvd alternativ mot
varandra pa detta sitt. Aven om de utesluter var-
andra innebér inte detta att de ar tillrdckliga, dvs.
de enda mgjliga.

Nir det giller det ena alternativet, skapelse-
tron, urskiljer exempelvis Morris (1974) sjélv en
hel rad alternativ, som alla har tagits pa allvar
bland konservativa kristna: en evolution styrd av
Gud, tron pé en progressiv skapelse = Gud ingri-
per vid ett antal tillfillen i en annars evolutiondr

process, tanken att en dag i Genesis motsvarar
en geologisk tidsdlder, gap-teorin enligt vilken
den geologiska utvecklingen skulle ha &gt rum i
ett stort tidsmissigt gap mellan den forsta och
andra versen i Genesis 1, och tolkningen av syn-
dafloden som en lokal Oversvimning (Morris
1974:203-255).

En mojlighet som dr vird séarskild uppmérk-
sambhet &r forsts de inom kristendomen inflytel-
serika forsdken att se evolutionen som ett ut-
tryck for i stillet for ett alternativ till gudomlig
skapelse.

Nir det giller evolutionsteorin finns dnnu
fler alternativa mojligheter. Frigan om livets
uppkomst kan vara ett exempel. Den vanligaste
hypotesen dr att livet kommit till i den s.k. «ur-
soppan».I4 Men det finns ocksé andra mgjlighe-
ter. En av dem #r hypotesen att livet inte skulle
ha uppstétt pd jorden utan forts hit genom rym-
den.”

Det finns alltsd inte bara tva alternativ, som
bl.a. Morris och Molén hidvdar. | stillet finns det
en hel méngd olika alternativa mojligheter, med
storre eller mindre olikheter, forutom alla dem
som vi dnnu inte har upptickt. Darfor utgor
olosta frigor i naturvetenskapen inte nigot som
helst stod just for en kreationistisk kosmologi.

Inget tolkningsforetrdde

Varje olost problem i den vetenskapliga teori-
bildningen uppfattas alltsd som ett stod for den
kreationistiska tolkningen. Men motsvarande
kritiska halining har kreationisterna inte till den
bibliska virldsdskaddningen. Oklarheter eller
luckor i «den bibliska virldsdskddningen» upp-
fattas inte som argument for «den vetenskapliga
virldsdskadningen». Bevisbordan ligger man
alltsd i hogre grad pa naturvetenskapen. Detta il-
lustreras vil genom hela den kreationistiska litte-
raturen, men ocksd av kreationisternas eget na-
turvetenskapliga forskningsarbete.

14 Se redogorelse for diskussionen exv. i Dobzhans-
kg/ (1977:349-368).

15 Denna sk. panspermihypotes har en léng historia
(Dobzhansky 1977:368). En modern variant har fram-
forts exv. av Hoyle & Wickramasinghe (1981). Den
har dock fé anhéngare bland forskare.



Vid ICR bedrivs inte filt- eller laboratorie-
forskning 1 ndgon storre utstrickning. [ stillet
koncentrerar man sig pa att studera redan publi-
cerade data som i «i allmédnhet har tolkats i en
evolutiondr ram», och som man férsoker ge en
«ny teoretisk ram» (Morris 1984:254-255).

Men en del féltforskning har &nd4 utférts. Ett
sddant projekt géller studium av fossillager. Oli-
ka team har sdnts frdn ICR for att finna stéd for
katastrofteorin. Men inget har publicerats frin
dessa undersokningar (Morris 1984:251). Man
har vidare forsokt finna stod for att fotavtryck av
ménniskor och dinosaurer kan associeras till
varandra s att de skall uppfattas som samtida,
och inte skilda &t av miljoner &r. Resultatet av
undersékningarna har publicerats av John D.
Morris (1980), men hans arbete har inte accepte-
rats bland geologer (Strahler 1987:459-470).
Det tredje ICR-projektet har varit Ararat-projek-
tet, ett antal expeditioner for att finna Noaks ark.
Rapporter har publicerats som hivdar att tecken
tyder pd att «ndgonting» finns diar (Morris & La-
Haye 1976, Cummings, 1982), men varken
dessa eller tidigare expeditioner organiserade av
andra grupper har lyckats finna ndgon ark.

Det intressanta dr att kreationister dr si sikra
pa sanningen i sin kosmologi trots det svaga stod
man lyckats ge for den och trots den Svervildi-
gande teoribildningen i astronomi, biologi, geo-
logi, arkeologi och en rad andra vetenskapsgre-
nar. Forklaringen dr forstds att man dr helt siker
pa att den bibliska kosmologin dr sann alldeles
oberoende av empiriska stod. Om empiriska
stod gdr att finna kan de bekriifta vad man redan
vet, men om de saknas utgdr de inget motargu-
ment.'®

Problemet med denna stdndpunkt dr att den
inte Gvertygar vare sig vetenskapsmin eller and-
ra kristna. Infor andra kristna behover kreatio-
nisterna ge en sérskild argumentering for att just
semiternas kosmologi skall utgéra ett oundgéng-
ligt inslag i tron som kan forfiktas med s&dan
visshet.

16 Jeffners (1976) distinktion mellan trosavhiingiga
och trosoberoende kriterier kan vara av vérde hir. Te-
sen om Bibelns absoluta sanning &r ett klart trosav-
héngigt kriterium. Nagot trosoberoende kriterium star
inte att finna.
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Religion eller pseudovetenskap?

Kreationismen har beskrivits som pseudoveten-
skap (Strahler 1987:525-528), som religion men
inte vetenskap (Ruse 1988:306), som antiintel-
lektuell (Berry 1988:148) och som en protest
mot det moderna sekuldra samhaillet (Cavanaugh
1985).

Bunge (1984:39) definierar pseudovetenskap
sd hir: «any cognitive field that, though nonsci-
entific, is advertised as scientific will be said to
be pseudoscientific». Asimov (1977) gor en in-
tressant skillnad mellan tvé slag av vetenskapliga
heretiker: Endoheretiker framtrider i det veten-
skapliga samhille inom vilket de verkar och
framstar som fornyare, dven om bara en av fem-
tio framstiller hypoteser som slutligen accepte-
ras. Exoheretiker kommer utifrdn och &r déligt
trinade i det vetenskapliga samhillets normer,
metoder och sprak. Exoheretikern vinner foga
gehor hos forskarna och viinder sig darfor i stil-
let med forkérlek till allménheten med sina idéer.

Asimovs beskrivning av exoheresi stimmer
vil in pa kreationisterna. De isolerar sig frin den
vetenskapliga debatten. I Arkansas-rittegangen
framgick att inte en enda artikel som argumente-
rar for kreationistiska teorier hade publicerats i
en erkdnd vetenskaplig tidskrift. De kreationis-
tiska vittnena kunde inte heller ge exempel pa en
enda artikel som hade refuserats av en sddan tid-
skrift.'” Detta bekriftas av tvd studier utférda
1982 och 1985, den ena av artiklar i 1 000 veten-
skapliga tidskrifter, och den andra av 135 000
manuskript inlimnade till olika vetenskapliga
tidskrifter. Resultatet 4r entydigt: «scientific cre-
ationists are apparently not submitting manu-
scripts» (Scott & Cole 1985:28).'%

Kreationismens exoheretiska karaktir kan
ocksé illustreras genom f6ljande exempel: Mor-
ris (1984) ger sin egen version av kreationis-
mens framtid. Ar det forskningsprojekt som pre-

17" McLean v. Arkansas IV(C).

'8 Molén (1988) illustrerar pa ett annat siitt kreatio-
nisternas isolering. Molén dberopar i huvudsak andra
kreationistiska arbeten. Av de viktiga arbeten som
innehaller serids kritik och diskussion av kreationis-
mens vetenskapliga ansprdk nimner han Futuyma
(1983), dock utan att diskutera hans argumentering,
men inte Kitcher (1982), McMullin {1985), Montagu
(1984), Ruse (1982), Ruse (1988) och Strahler (1987).
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senteras? Nej, i stillet handlar det om opinions-
bildning, opinionsundersékningar, antalet an-
hingare, vilken uppmirksamhet kreationismen
far i massmedia och 1 vetenskaplig debatt, lob-
bying och arbetet med skolfrdgan. Nagra fore-
tridares medverkan i en utbildning vid San Die-
go State University beskrivs exv. som intressant
darfor att de «apparently did get a few converts
to creationism».

Bilden av kreationismen blir darfor inte bil-
den av en vetenskaplig teori, utan i stillet av en
religids doktrin, som utnyttjar sin egen tolkning
av vetenskapliga argument nér detta kan vara till
nytta apologetiskt, men inte accepterar motargu-
ment. [ sjdlva verket dr kreationismen en variant
av biblisk bokstavstro som doljs bakom en slgja
av vetenskaplighet. Kreationismen kan ses som
en religiost baserad exoheretisk pseudoveten-
skap. Att detta innebidr problem ur vetenskaplig
synpunkt dr vil klart. Men det innebédr ocksé
problem for kreationismen som kristendoms-
tolkning.

Religionen som verklighetsforstielse

Ingen sammanhdngande verklighets-
bild

En religids tro har manga aspekter. Den innehdl-
ler rituella handlingar och upplevelser av guds-
kontakt. Men den ger ocksd mening 4t tillvaron,
regler for handlande och en sammanhéingande
verklighetsbild, en kosmologi om man vill ut-
trycka det sd. Kreationismen betonar just denna
aspekt av tron.

Men kreationismen ger inte ndgot sidant
sammanhang i var naturvetenskapligt forklarade
varld. Kreationismen stéller fram obestyrkta el-
ler daligt bestyrkta idéer som inte #r forenliga
med teorier och metoder i vetenskapssamhillet.
Dirigenom dr det bara mojligt for kreationisten
att skapa ordning i sin upplevelsevirld genom
att ta avstind fran allmint accepterad vetenskap.
Man kan alltsd séga att kreationismen kan ge en
ordning i tillvaron bara till priset av att ge upp
den partietla ordning som skapas av sunt férnuft
och accepterade vetenskapliga teorier.

19 Morris (1984:307-335), citatet fran s. 319.

Problemet kan ségas bestd i att kreationis-
men &r sjdlvmotsdgande: Gud har gett oss kun-
skap om virlden genom sin uppenbarelse. Gud
har gett oss véra sinnen och vért intellekt som
ger kunskap om virlden. Men de bada gér inte
ihop. Kreationismen vilar pa vissheten om Bi-
beln som Guds direkta ord, ofelbart i alla avse-
enden. Vi forutsitts anvinda vart intellekt for att
inse att det verkligen dr frdga om en auktoritet.
Och samtidigt skall vi inte anvéinda vart intellekt
nér auktoritetens utsagor strider mot vetenskap
och beprovad erfarenhet.

Detta problem kan belysas med den kreatio-
nistiska tanken att vérlden skapats si att den ser
gammal ut redan fran bo‘rjan.20 Om virlden bara
ar nagra tusen ar men Gud har skapat den s att
den ser ut att vara 4,6 miljarder 4r, s ar det for-
nuftigt for oss att tro att jorden ér 4,6 miljarder
ar, och diarmed &r det ocksa fornuftigt for oss att
tro att den kreationistiska hypotesen ir falsk.?!

Konsistens &r ett grundldggande krav for den
som soker en virldsbild. Ibland accepterar vi att
leva med motsiigelser. Ibland uppfattas de som
oklarheter. En intellektuell strivan &r #ndd att
soka motsigelsefria losningar. Kostnaden for att
uppritthdlla en motséagelsefull stdndpunkt blir
hog ur intellektuell synpunkt, en kostnad som
kreationisten fér vara beredd att betala.

Inget utvecklingsbart tankesystem

«Den bibliska varldsdskadningen dr darfor alltid,
med den gudomliga uppenbarelsen som forut-
séttning, sann och tidids. Den kan alltid omfattas
av alla kristna i alla tider oavsett deras veten-
skapliga bildning eller kultur. Den géngse <ve-
tenskapliga> vérldsdskadningen ar diremot inte
slutgiltig. Den foriindras och utvecklas med ve-
tenskapens utveckling, som numera dger rum
med ilfart. Den 4r uppbyggd pad manniskors tan-
kar och ddrmed endast partiell kunskap, och den
ar grundad pa en framétstrivande vetenskap.
Den vid en viss tidpunkt ridande <vetenskapliga>
virldsaskadningen kan dérfor aldrig vara absolut
sann, riktig eller slutgiltig. Det &r p& grund av
detta ocksé orimligt att begira att Bibeln, for att

20 ge exv. Molén (1988:231), Andrews (1985:140).
2l Detta har exv. noterats av Rachels (1990:124—
125).



vara sann, pa alla punkter méste dverensstimma
med den for dagen kiinda vetenskapen och tvirt-
om» (Molén 1988:17).

Idén tycks vara att den bild av verkligheten
som tecknas i Bibeln &r i1 ndgon mening defini-
tiv. Den innehdller det slutliga svaret pé viktiga
fragor om naturen. Om vi aldrig fick nédgon ny
information skulle kanske denna héllning inte
vara sd problematisk. Men som Molén sjilv
konstaterar utvecklas och fordndras den veten-
skapliga bilden av verkligheten stiindigt.

Ett oppet tankesystem 4r modifierbart i olika
avseenden. Nya fakta integreras. Stdndpunkter
forskjuts och forbittras, nya distinktioner ger
nya alternativ. Ett slutet tankesystem innehéller
regler som forhindrar fordndringar inom syste-
met. Fundamentalistiska uppfattningar tenderar
att vara siutna tankesystem. Kreationismen ir ett
sddant slutet tankesystem. 1 friga om virldsbil-
den finns det ingen mojlighet for den kreationis-
tiska uppfattningen att utvecklas och foréndras.

Oppna tankesystem kan integrera ny infor-
mation och anpassas till den. Slutna system har
gvdrare att gora detta. Foljden av detta blir att
om den kulturella miljon har ett visst infléde av
nya idéer, s riskerar spinningen att 6ka mellan
det slutna tankesystemet och dess kulturella mil-
jo. Barker (1985) har noterat detta. En dogma-
tisk tro ldmnar mycket mindre rum fér manéver
4n en som 4r liberal eller agnostisk till sin natur.
Om ett trossystem bestar av en mingd klara
motséttningar av typen god/dalig, sann/falsk,
Gud/Satan, vi/de, s& bibehdller systemet en an-
mérkningsvird styrka sd ldnge bitarna passar
ihop. Men om en bit avldgsnas, s kan hela
byggnadsverket kollapsa.

Ar fasthéllandet vid ett slutet trossystem en
personlighetsfraga? Att s ar fallet styrks i varje
fall av den forskning som utforts av Rokeach
(1960).

Andra kristendomstolkningar

Flera kyrkomén vittnade i Arkansas-rittegingen
att de inte alls sig kreationismen som den enda
sanna religionen, utan snarare som en form av
blasfemi. «God did not give us our reason just to
have us hide our heads in the arid, comforting
sands of Genesis.» Bibeln r inte en vetenskaplig

12~ Sv. Teol. Kv.skr, 4/92
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bok, och att uppfatta Bibeln som en vetenskaplig
bok ir att missa dess sanna innebord. Den heliga
skrift &r beridttelsen om Gud, ménniskan och re-
lationen mellan dem. Bibeln dr ingen ldrobok i
historia eller biologi, utan svarar pé frdgor som:
Vad 6nskar Gud av ménniskor? Vilka 16ften ger
han for framtiden???

Huvudstrommen i dagens kristendomstolk-
ningar gér i annan riktning dn kreationismens.
Det finns ménga vil genomarbetade forslag till
hur en kristen tro kan uppfattas i relation till na-
turvetenskapliga teorier, forslag som kanneteck-
nas av att de varken ser en specifik, pseudove-
tenskaplig teori som ett centralt inslag i tron, el-
ler kommer i uppenbar konflikt med allmiént ac-
cepterade naturvetenskapliga teorier. En ut-
gangspunkt har de gemensam, namligen att de
skiljer p& innehéllet i det kristna budskapet eller
den kristna tron a ena sidan, och den tidsbundna
gestalt som denna tro fér i de bibliska texterna.
Hebréernas kosmologi ses inte som en del av
budskapet om Gud, utan &r i stillet snarare den
ram inom vilken budskapet en gang uttryckts.

Den gammaltestamentliga forskningen har
pekat pd den mytologiska karaktdren i berittel-
serna i Genesis och dess beroende av liknande
myter i den kulturella omgivningen. Den intres-
santa frigan blir di vad som dr poédngen i texter-
na for den som inte tror att myten &r en historiskt
sann berittelse.”® Dessa tolkningar skapar allts
nya frigor som det finns olika svar p4, men de
kommer inte pd det enkla sitt som kreationis-
men i konflikt med vetenskap och sunt fornuft.

I vart drhundrade har standardlosningen pa
forhallandet mellan vetenskap och tro varit att
tilldela dem helt skilda roller. Men idag 4r en
viktig tendens att se naturvetenskap och religion
som tvd olika komplementara, dvs. var for sig
ofullstindiga och bara skenbart ofdrenliga, mo-
deller for att forsta och beskriva verkligheten.24

22 Ruse (1984:327-328). Referatet 4r fran det vitt-
nesmdl som ldmnades av den metodistiske biskopen i
Arkansas.

23 Dessa problem analyseras pd ett initierat sétt av
Barr (1973).

Bland de ménga foresprikarna for denna syn vill
jag hir ndmna Ian Barbour (1974, 1990), Arthur Pea-
cocke (1979, 1990) och John Polkinghorne (1986,
1988, 1989, 1991).
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This article is a critical study of creationism as an interpretation of Christianity. It contains a brief survey of the
history of creationism in the US, its advocates in Sweden and the main ideas behind it. The specific ideas of cre-
ationism evolved in connection to a conflict concerning the public school education in the US.

The ideas of creationism are compared to current exegetical research and prevalent interpretations of Chris-
tianity. Its rejection of current exegetical research creates difficulties.

Its interpretation of the relation between religion and science, as well as its understanding of reality, is criti-
cized. Creation and evolution are not two distinct and exhaustive alternatives. Therefore, unsolved problems in
science do not support creationism. The firm persuation by which creationist standpoints are maintained is
unjustified. Creationism stands out as a pseudoscience, based on a specific kind of fundamentalism.

Creationism makes the semitic cosmology a central aspect of its religious world view. Together with its
scientific claims this creates a lack of coherence in its understanding of reality. Creationism claims to contain the
eternal truth in cosmological matters. This makes it a closed system of thoughts, which cannot integrate new
facts about reality. Such a system of thoughts is inteliectually fragile.

Other influential interpretations of Christianity avoid the specific problems connected to creationism, mainly
because they make a distinction between the central ideas of Christianity and the time-bound frame of reference
within which these ideas are expressed in the Biblical texts.
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Herbert Tingsten som offentlig debattor
— en svensk Voltaire

JORGEN HERMANSSON

Docenten i statskunskap vid Uppsala universitet Jérgen Hermansson diskuterar hér en ny av-
handling om Herbert Tingstens for svensk offentlig debatt viktiga kritik av ideologier och reli-
gioner: Johan Lundborg. Ideologiernas och religionens did. En analys av Herbert Tingstens
ideologi- och religionskritik, Nva Doxa, 1991. Hermansson var opponent vid disputationen.

Fé. om ens ndgon, har som Herbert Tingsten
(1896—1973) priaglat den offentliga debatten i
Sverige. Hans storhetstid var 1950-talet, di han
som chefredaktor for Dagens Nyheter domine-
rade den idépolitiska scenen. Men redan tidiga-
re, medan han dnnu var statsvetenskaplig fors-
kare, hade Tingsten etablerat sig som en bety-
delsefull rost i det offentliga samtalet. Under
nistan ett halvt sekel — fran trettiotalets borjan
till sextiotalets slut — framstod han som ett
slags sentida svensk motsvarighet till Voltaire.
Tingsten var fore allt annat en apostel {or for-
nuftet, en efterfoljare till 1880-talets radikala
upplysningstiinkande.

Tingsten hor till dem som mest energiskt pli-
derat for en tydlig grinsdragning mellan veten-
skap och politik. Den skiljelinje som Max Weber
mejslade ut i sina beromda uppsatser «Veten-
skap som yrke» och «Politik som yrke» var ett
sjilvklart inslag i Tingstens egen hallning. Men
trots detta framtrider han sjilv néstan alltid i
samma roll, oavsett om det for tilifillet handlar
om analys av nigon politisk ideologi eller om en
artikel i en politisk tidskrift. Tingsten var nimli-
gen forst och frimst en idékritiker och en debat-
tor. Bdde det akademiska seminariet och dags-
tidningarnas ledarsidor var for honom fora for
diskussion. Deltagarna forvantas anfora argu-
ment for sin stdndpunkt och alla fér finna sig i att
deras inldgg nagelfars av de andra deltagarna.
Vilken titel Herbert Tingsten for tillféllet &n upp-
bar var hans yrke den offentliga debattdrens.

Om denne Herbert Tingsten har Johan Lund-
borg skrivit en idéanalytisk avhandling vid teo-
logiska institutionen i Uppsala. Forfattarens ut-

talade syfte dr att karaktirisera Tingsten som
idékritiker genom att analysera hans ideologi-
och religionskritik. En studie med detta fokus
kan beritta nfgot viisentligt om svensk oftentlig
debatt. Om dmnesvalet kan ocksd sdgas att en
undersokning av detta slag aldrig riskerar att bli
helt ointressant. Avhandlingen lockar lisaren att
fundera Over fornuftets rdckvidd och begriins-
ning, over den intellektuelles plats i det demo-
kratiska samtalet.

Tingstens metod tillimpas pé
Tingsten sjdlv

Johan Lundborgs egen utgingspunkt ir att
ménga andra har latit sig imponeras av Herbert
Tingsten. Det finns en mingd vittnesbord om
dennes inflytande frin sddana som formades in-
tellektuellt decenniet fore 1968 — i avhandling-
en citeras Ernst Klein. Ett genomgdende drag iir
att man betonar betydelsen av den intellektuella
stil som debattoren Tingsten formedlade. For
dessa ldrjungar, som nu befinner sig i dldern
over femtio men dnnu en bit kvar till pension,
forkroppsligar Tingsten idealen om tankens
klarhet och argumentativ slagkraft. Jag vet
egentligen inte vad som ursprungligen fick
Lundborg att fundera over Tingsten, men den
underforstddda tanken &r att det nu #r dags att
stalla frdgan om denna beundran verkligen ir
befogad. Det dr denna undran som ldsaren upp-
fattar som avhandlingens anslag.

Johan Lundborg preciserar raskt sitt syfte.
Han stiller sig uppgiften att «lyfta fram huvud-
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linjerna 1 Tingstens ideologi- och religionskritik
och soka friligga de grundliggande antaganden
som hans kritik vilar pd» (s. 10). Han hénvisar
sedan till Evert Vedungs arbete om idéanalytisk
metod och siger sig vilja uttdra en innehdllslig
idéanalys av Tingstens ideologi- och religions-
kritik. Dédrmed skall forstds att Lundborgs an-
sats inte bor sammanblandas med idéhistori-
kerns. Intresset knyts till idéerna som idéer, all-
deles bortsett frin att de ocksd ingdr i samman-
hang déir de utgor ett slags variabler bland flera.
Lundborg pétalar dock att avhandlingen ocksi
rymmer smirre inslag av det Vedung Kkallar
funktionell idéanalys, dvs. en idéanalys som
forsoker spara influenser. I forsta hand dr det
emellertid friga om en undersdkning som forso-
ker tillimpa Tingstens sitt att analysera idéer pa
dennes egna idéer.!

I omedelbar anslutning till sin syftesformulering smy-
ger forfattaren ocksd in en reservation: Lisaren skall
inte forviinta sig att det kritiska och prévande inslaget
drivs s8 1dngt som hos Tingsten sjilv. Lundborg tiinker
sig att analysen av Tingsten «bereder marken for en
kritisk provning av sdviil hans kritik som de grundlig-
gande antaganden som ligger bakom hans kritik. Att
fullt ut genomfora en ... provning skulle ... spricka
ramarna for mitt arbete. Jag fir nja mig med att lyfta
fram problem och svérigheter pd vissa punkter.» (s. 10
f) Denna férsiktighet ir ett genomgdende drag hos
avhandlingstorfattaren. Den kommer ocksi till uttry-
ck niir Lundborg forhdfler sig till andra forskares
forsok att forstd Tingstens idékritik. Det handlar inte
om att gd till storms mot andras uttolkningar. Lund-
borg bidrar genom att komplettera och precisera den
bild av Tingsten som tormediats av andra forfattare.

I grova drag bestdr den «egentliga» analysen av
tre delar, men dessa analyser féregds av ett kort kapitel
dir Tingstens sitts in i ett idéhistoriskt sammanhang
och efterfoljs av ett kapitel diir forfattaren reflekterar
dver vissa ambivalenser han funnit hos Tingsten. |
preludiet placeras Tingsten inom ramen t6r den filos-
ofiska tradition som i Uppsala forknippas med Hiiger-
strom. [ postludiet siitter Lundborg fingret pa de texter
hos Tingsten som visar att han ibland vacklade i sin
fornuftstro. att Tingsten i vissa frigor lockades av det
han ansdg att man borde bekiimpa. Fastiin undersok-

' Se Vedungs Det rationella politiska sumtalet (Al-
dus. 1977).

ningens centrala del dterfinns i kapitlen dédremellan,
kan dock budskapet i dessa kringliggande kapitel inte
forbigds. De bidrar till helhetsbilden av Tingsten som
intellektuell och som offentlig debattor.

Tvd av de tre analyserna framstdr som ett slags par-
allella berittelser. Tingstens forhallningssitt till och
kritik av ideologier respektive religionen undersoks
efter i stort sett samma mall. Forst fixeras och kom-
menteras hur Tingsten sjdlv definierade sitt objekt (ide-
ologier respektive religionen). Lundborg utnyttjar hir
ett analysschema som himtas frin Robert Heeger.
Direfter undersokes hur Tingsten utformade sin kritik
av dessa foreteelser (ideologier respektive religionen).
Forfattarens analys bestdr hir av exemplifieringar av
olika typer av feltinkande som Tingsten registrerar i
sina idéanalyser. De anférda exemplen fir sdledes il-
lustrera en typologi dver olika slags feltinkande som
man kan hiirleda frén Tingstens skrifter.”

Den framstillningsmissiga parallelliteten dr en
mycket medveten konstruktion frin forfattarens
sida. Syftet dr givetvis att framhéva den inne-
hallsmissiga parallelliteten. Det framgdr inte
minst i det &ttonde kapitlet. Forfattaren analyse-
rar dir Tingstens tes om ideologiernas dod och,
det som forfattaren for egen del vill lyfta fram,
en parallell tes om religionens dod. I mitten av
1960-talet var Tingsten indragen i en diskussion
rorande de politiska ideologiernas roll i den mo-
derna demokratin. Tingstens huvudsynpunkt, att
de klassiska ideologierna forlorat i betydelse,
kan spdras bakdt till hans tidigare forfattarskap,
men i Fran idéer till idvil formulerades den i an-
knytning till en internationell debatt om ideolo-
giernas dod. Med utg&ngspunkt friin den polemik
Tingsten bedrev mot kyrkans foretridare fran
Dagens Nyheters ledarsida, kan Lundborg re-
konstruera en mycket snarlik synpunkt vad gil-
ler religionens roll.

Vad blir d& resultatet av Johan Lundborgs
analyser? Vilket dr det bidrag som han efterlam-
nar till kommande forskares tankemoda? Jag
skall forsoka sammanfatta i ndgra punkter det
jag uppfattar som forfattarens ansprak.

2 Den typologi eller klassifikation som Lundborg re-
konstruerar utifrin Tingstens forfattarskap behandlas
utforligt i Evert Vedungs recension i Statsvetenskaplig
tidskrift.
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Tingsten var teoretiskt omedveten
och oklar

Av Johan Lundborgs analys framgdr tydligt att
Tingsten foga reflekterade Over sin egen analys-
position, dver sina egna filosofiska grundanta-
ganden (med detta avses «kunskapssyn, verklig-
hetsuppfattning. rationalitetsbegrepp, viirdeteori
och ... normativa etiska stillningstaganden»).
Hans texter priglas snarast av en ovilja eller ett
ointresse att problematisera de egna utgdngs-
punkterna. Lundborg vill ocksd gora gillande att
ointresset inte bara var kopplat till en omedveten-
het. Tingsten var, menar forfattaren, i grunden
oklar 6ver sina utgangspunkter. Nér han i undan-
tagstall forsokte att klargdra sina egna grundan-
taganden och sin metod blev resultatet inte alls
bra. Hans sprékbruk var da bade vagt och oge-
nomtidnkt. Som stod for den slutsatsen kan Lund-
borg anfdra sina egna analyser av Tingstens mest
centrala teser om ideologiernas innehéll och
funktion.

[ avhandlingen granskas dels den tes som an-
tyds i bokens titel, den om ideologiernas dod,
dels tesen om att ideologierna framst priglas av
verklighetsomddmen. Det demonstreras tydligt
att Tingstens formulering av dessa teser ldimnar
en hel del 6vrigt att 6nska. Vad giiller den senare
var bakgrunden den. att Tingsten hade dragits in
i en diskussion med sin kollega Gunnar Heck-
scher rorande idékritikens vetenskapliga beriitti-
gande. Tingsten hidvdade att vetenskapens krite-
rier sjilvfallet inte skulle ldggas dt sidan nidr man
analyserade idéer som var politiskt betydelseful-
la. Men Tingsten forutsatte dd att ideologier inte
var detsamma som lost tyckande. En av uppsat-
serna i Idékritik avser att underbygga denna tan-
ke och Lundborgs analys utgér frin féljande re-
flexion (s. 12):

Ofta péstds att de politiska ideologierna ut-
gora virderingar och pa denna grund dro un-
dandragna debatt; nir det giller virderingar
foreligger ju icke sanningsfrdgan. Uppfatt-
ningen ir naturlig sd till vida, som en ideolo-
gi tankes dgnad att paverka handlandet och
for att handla krives ju ett beslut, som kan
sdgas vara beroende av en vérdering. I varje
ideologi finnes ocksd ett moment av virde-
ring eller dtminstone av utsagor, som antas

dgnade att omedelbart framkalla en viirde-
ring av bestimd art. Men en undersdkning
av nagra politiskt viktiga ideologier visar
omedelbart, att det icke huvudsakligen ut-
gora serier av virderingar. Verklighetsomdo-
men spela huvudrollen. 1 de mest skilda ide-
ologier kunna viirderingarna — vilka i regel
dro ytterligt allmint angivna — vara ensarta-
de; det ir upptattningen av verkligheten som
ger ideologien dess sdrprigel.

Hiir hidvdar Tingsten noga riaknat tvd saker, dels
att ideologier i ett slags kvantitativ mening
frimst bestdr av verklighetsomdomen, det sigs
att det dr verklighetsomdémena som spelar hu-
vudrollen, dels att ideologier i ett slags kvalitativ
mening far sin sérpriigel av sina respektive upp-
fattningar om verkligheten. Tingsten sjilv tycks
emellertid inte vara medveten om att han glider
over frdn den forsta betydelsen till den andra.
Men dessa bida pdstdenden &r givetvis inte lo-
giskt kopplade till varandra. Det ena pastdendets
sanningshalt 4r inte beroende av att ocksé det
andra dr sant. | friga om verklighetsomdémenas
kvantitativa plats synes det mig som om Ting-
sten formodligen har riitt. Hans egna undersok-
ningar bekriftar Atminstone att de politiska ideo-
logierna innehaller en s pass stor dos av intres-
santa verklighetsomdomen att den idékritiska
metoden dr fruktbar att tillimpa. Didremot ter sig
pistdendet om att verklighetsomddmena ger ide-
ologierna dess siirprdagel mindre Gvertygande.
Tingsten kan forvisso anféra en del exempel
som stdd iiven t6r denna forestillning, men hans
egna analyser av konservatismens idéer tillhan-
dahdller ocksd ett motexempel.

Slutsatsen att Tingsten var oklar kan, om
man ir beredd att sld f6lje med Lundborg. ges
en dnnu skarpare formulering. Avhandlingens
analys ger stdd for pastdendet att oklarheten inte
bara beror pd slarv. Ett forsok att rekonstruera
Tingstens utgdngspunkter (dér han sjélv inte an-
ger hur han tinker) utmynnar namligen inte hel-
ler i nigon genomtiinkt teoretisk position. Enligt
Lundborg var Tingsten helt enkelt ogenomténkt.

Men vid sidan av dessa brister i den intellek-
tuella rustningen kan Lundborg konstatera att
Tingstens idékritiska forfattarskap dnda priglas
av stor konsekvens. Med ndgot undantag ger
han stdndigt uttryck for ett och samn.a forhéll-
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ningsitt, ett slags kritisk rationalism som inte
erkiinner nigon auktoritet vid sidan av férnuftet
och empiriska erfarenheter. Detta dr hérnstenen
i upplysningsmannen Tingstens intellektuella
héllning.

Fastin Tingsten aldrig egentligen dgnade sig
at filosofisk analys eller reflexion, dr det dndd
uppenbart att hans fornuftstanke (rationalitets-
syn) utgick frén en viss bestdmd filosofisk in-
stillning, dir inslaget av common sense r starkt
betonat. Enligt Tingsten fanns det exempelvis
ingen anledning att komplicera frigan om vad
som egentligen existerar, Verkligheten var heit
enkelt den vérld i tid och rum som vi méanniskor
kan erfara (realistisk verklighetsuppfattning).
Det dr ocksd bara rorande denna virld vi kan
gora ansprak att ha ndgon kunskap (empiristisk
kunskapssyn). Pdstdenden om en annan verklig-
het var enligt Tingsten metafysiska och borde
som s&dana rensas ut frin det rationella samta-
let. PA samma siitt motiverade Tingsten sin relu-
tivistiska vérdeteori. Virden har ingen av min-
niskor obereonde existens. Virderingar @r i
grund och botten inget annat in subjektivt tyck-
ande och viirdeomdomen kan ddrmed inte vara
sanna eller falska. De dr metafysiska precis som
uttalanden om ett hogre viisen.

Tingsten var ogenerds och
moraliserande

Tingstens konsekvent genomtérda férnuftssyn
fungerade som ett utomordentligt effektivt in-
strument nir andras idéer skulle nagelfaras. Det-
ta var en viktig orsak till att Tingsten var s
framgangsrik som debattor. For att t6rstd att han
ocksd kunde vara omstridd fordras emellertid yt-
terligare en komponent. Vid sidan av den kritis-
ka rationalismen blottligger sLundborg ett annat
mycket framtridande drag i Tingstens intellektu-
ella utrustning. Tingstens idékritiska forfattar-
skap utmiirks av att han var pafallande ogeneros
vid tolkning av andras idéer.

Ett typiskt inslag i Tingstens texter dr att han
sjdlv bestimmer hur idéer (iiven andras) «egent-
ligen» skall uppfattas. Aven den som hér till be-
undrarna av Tingstens ideologianalyser tvingas
tillstd att hans enastiende forméga att karaktari-
sera och urskilja huvudlinjer i en argumentation

eller i en debatt ibland tenderar att dvergd i kari-
katyrer. Dirmed ir det ocksd sagt att Tingsten
hade en viss benédgenhet att i debatten «knipa
enkla poidnger». Debattoren Tingsten kinneteck-
nas dessutomn av ett slags intellektuell moralism
som yttrade sig i en upprordhet dver att debatt-
motsténdare inte ville std for den uppfattning han
tillskrev dem. Hér kan man urskilja en typisk
debatteknik.

Angreppet pd Ingemar Hedenius i slutet av
1940-talet illustrerar att Tingsten ibland kunde
vara ganska grov och ogenerds. Hedenius hade i
ett antal artiklar argumenterat f6r en instéllning
som innebar att det inte fanns nigra fornuftsskal
att vara ridd for doden. Tingsten, som under hela
sitt vuxna liv led av en intensiv dodsdngest, av
en ridsla for «intigheten», fann detta mycket sto-
tande och angrep Hedenius for att denne forsokte
leda i bevis att tron pd ménniskans odédlighet in-
te kunde gbra ménniskor lyckliga. Fér Tingsten
gjorde det saken bara virre att han av férnufts-
skidl omfattade dodlighetstron, men han kunde
gott tinka sig att andra faktiskt kunde betvinga
sin ridsla for déden just genom att tro pd od6d-
ligheten. Man kan méjligen tycka att Hedenius
hade resonerat en smula fyrkantigt om livets och
dodens mening, men noga taget hade han inte
alls hivdat det som Tingsten angrep honom for.
Den fornuftige rekommenderades av Hedenius
att dgna sig at sjilvdisciplin, att sluta fantisera
om det som man inte kan veta.

Niir Tingsten hade lyckats nagla fast sin
innebord av det problem som skulle avhandlas
var det dags for niista steg. Han gick da till an-
grepp mot den andres idéer, som befanns vara
ohdllbara. Angreppen pé olika politiska rérelser
och pd kyrkans «ideologi» illustrerar detta som
dr huvudpunkten i den idékritiska metoden.
Tingstens moralism riktas hidr mot férkunnelse
av osanningar och mot allt slags tinkande som
dr irrationellt. Han har exempelvis mycket svart
att acceptera att en fornuftig méanniska héller re-
ligiosa (metafysiska) forestdllningar for sanna
fastéin de inte kan beliggas med hjilp av empi-
riska undersokningar. Och han blir direkt upp-
rérd om ndgon pastdr att sidana forestéllningar
kan réttfardigas med att de har nyttiga konske-
venser (om in de inte kan bevisas). Det konser-
vativa forsvaret av religion som négot positivt
for sambhillets stabilitet och moral var enligt
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Tingsten intellektuellt motbjudande. Niir sidana
tankar fordes fram av kyrkan egna foretriddare
uppfattade han det som rent hyckleri.

Nir sd behdvdes var Tingsten beredd att till-
gripa vissa debattknep. Om debattmotstindaren
forsokte forsvara sin position genom att lansera
mer rimliga tolkningar av sina egna idéer kunde
Tingsten bli mycket upprord dver att motstanda-
ren inte vill std t6r den «rena ldran». Mer 4n né-
got annat ogillade Tingsten ideologisk och poli-
tisk anpassning och opportunism. Han hade ock-
s& svart att finna sig tillrdtta med partipolitikens
kompromisser och ideologiska retritter. Ting-
stens fornuftsideal ldimpade sig bist for det ve-
tenskapliga seminariets kompromisslosa intel-
lektualism och han kriavde pd nigot siitt att det
offentliga livet skulle anpassa sig efter detta.

Tingsten faller pé eget grepp

En outtalad tes i Johan Lundborgs framstéllning
ir att Tingsten faller pa eget grepp: Om Tingsten
konfronteras med sitt eget forhallningssiitt, blir
forfattaren riitt. Sa till vida dr Lundborgs analys
ett mycket lyckat exempel pd vad som kan dstad-
kommas med hjilp av Tingstens idékritiska me-
tod. Det finns inte heller ndgot mer dripande va-
pen i en debatt in ndr man kan pévisa att motstin-
darens egen position ir oférsvarbar utifrdn den-
nes egna utgdngspunkter.

Det mest pregnanta exemplet pi att Tingsten
sjilv inte kunde leva upp till de krav han stiilide
pd andra iir tesen om ideologiernas dod. Lundberg
visar hur Leif Lewin och Kurt Samuelsson effek-
tivt pdvisade att Tingstens pdstdende om att de
ideologiska konflikterna alltmer hade kommit att
spela ut sin roll var mycket illa underbyggt. Ting-
sten gjorde sig skyldig till det slags svepande em-
pirisk generalisering som han sjilv brukade pavi-
sa och kritisera var helst de dok upp hos andra de-
battorer. Hans beromda analyser av fascismens,
konservatismens och socialdemokrating idéer
innehdller rader av sddana idékritiska angrepp.

Vid sidan av denna karakterisering av Ting-
stens idékritik kan man ocksa utldsa ytterligare
en outtalad slutsats. For avhandlingen &r detta re-
sultat mindre smickrande. Jag vill nimligen hiv-
da att Johan Lundborg tydligt demonstrerar ock-

sd en av avigsidorna hos debattoren Herbert
Tingsten. Om Tingstens egna debattinlagg (hiri
innefattas dven hans vetenskapliga texter) tolkas
och analyseras pé ett ogenerdst sitt, blir resulta-
Herbert Tingsten reduceras till en timligen
medioker pennfiktare, som med hjilp av simpla
knep och finter lyckades terrorisera sina mot-
stdndare. Nir han bemots med sina egna vapen
blir utfallet inte ovintat att han sjidlv hade gan-
ska lite att komma med.

Den helhetsbild av Tingsten som Johan
Lundborg formedlar kan med fordel lisas som
en polemik mot Ingemar Hedenius' viinportritt i
minnesboken Herbert Tingsten — mdnniskan
och demokraten. Anslaget dr dér helt motsatt
Lundborgs. Hedenius sdg sig omkring och fann
att minga inget hellre 6nskade 4n att f& sticka
kniven i Tingsten. Hans utglngspunkt &r att
minnet av Tingsten riskerar att priiglas av att sa
fa dr villiga att erkéinna dennes storhet. Hedeni-
us stiiller sjdlv — indirekt — frdgan om Ting-
stens deltagande i den offentliga debatten liknar
brottningsmatcher ddr syftet ér att forevisa kon-
ster som egentligen ir meningslésa.3 Med sin
minnesbok vill han visa att det inte var pd det
sittet. Hos Tingsten brann hela tiden en laga,
som stindigt drev honom ut i offentlig polemik.
Det fanns ett slags kallelse, en Svertygelse om
att hans insatser i den offentliga debatten tjina-
de ett «<hogre» mél. Som argument for detta pe-
kar Hedenius ut Tingstens insatser for att bringa
reda i1 demokratidebatten, hans intellektuella
stridsskrifter mot diktaturer och hans férsvar av
staten Israel.

Lundborgs avhandling bor sdledes lisas som
en replik till Hedenius. Avhandlingen lyfter
nidmligen fram och betonar inslaget av intellek-
tuell brottningskdmpe. Fastin jag sjilv kan in-
stimma med de flesta anmirkningarna mot
Tingsten som idékritiker dr jag inte beredd att

3 Tretoriskt syfte inleder Hedenius sin framstillning

med en for alla Uppsala-doktorander berdmd beriittel-
se om hur det gick till under Gunnar Heckschers dis-
putationsfest. S& smdningom utvecklades festen till ett
slags gladiatorspel, dér yngre forskare skulle spela
upp ett antal trottningsmatcher for professor Bruse-
witz. Den mest pddrivande i hela detta spektakel var
Herbert Tingsten, om vilken man skvallrade att han
var Brusewitz' favorit.
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godta avhandlingens helhetsbild. Delvis beror
detta pé att Lundborg aldrig tir nidgon ordning
pd Tingstens «normativa etiska stéillningstagan-
den». Hos Hedenius &r det & andra sidan huvud-
saken: Tingsten ir den stindaktige demokraten.
Jag dr ddrmed snarast bdjd att sluta upp pa He-
denius sida, men inte heller hans bild ér till-
fredsstillande. Problemet &r just att Hedenius
har en beniigenhet att enbart visa upp Tingstens
hederviirda &sikter. Det stannar vid ett vidnpor-
triitt. Inte heller Hedenius formar karakterisera
idékritikern Tingsten pé ett sitt som fixerar den
laga som brann hos Tingsten.4

Med risk for att forfalla till den trista recen-
sionssynpunkt som gr ut pé att forfattaren bor-
de ha skrivit en annan bok, tycker jag att man
bor stiilla frigan om vad som fattas i Lundborgs
bok. Jag blir d4 tvungen att gd in pd en mer de-
taljerad kritik av Lundborgs idéanalys. Det finns
ndmligen passager i avhandlingen dir jag vill
hivda att forfattaren missar podngen eller inte
riktigt formdr sitta fingret pa det mest intressan-
ta. For att kunna granska och kommentera Lund-
borgs karakteristik av Tingsten som idékritiker,
dmnar jag sdledes forsoka komma underfund
med vad slags idékritiker Lundborg sjilv ir.

Ar Lundborg sjilv omedveten och
oklar?

Johan Lundborgs undersdkning iir ett ganska
konventionellt exempel pa en viil beprovad me-
tod att analysera ideologier och debatter. Man
kan formoda att han tagit intryck av Tingstens
egna idéanalyser, men i dennes efterf6ljd finns
flera andra studier som kan fungera som forebil-
der. Vid sidan av alla idéanalytiska tillimpningar
finns ocksd ett antal vetenskapliga framstillning-
ar som resonerar principiellt om argumentations-
analys och tolkningsmetoder. Lundborg lutar sig
i forsta hand mot Evert Vedungs idéanalytiska
metodhandbok Det rationellu politiska samtalet.
Eftersom Lundborg sjilv inte har ndgra ambitio-
ner (med ett undantag) att bidra till diskussionen

+ Se hiir Carl-Arvid Hesslers recension av andra de-

len av Tingstens memoarer, «Herbert Tingstens tor-
vandlingar». i Statsvetenskaplie tidskrift 1962, 351-
358.

om de idéanalytiska metodproblemen borde det
inte finnas ndgon anledning vare sig for honom
eller for mig att 6da tid pd detta. Uppmirksamhe-
ten skulle da i huvudsak kunna riktas mot under-
sokningens substantiella problem och de meto-
diska sporsmélen blir intressanta endast om de
paverkar behandlingen av sjilva sakfragan.

Som brukligt ir, siirskilt i doktorsavhandlingar, dgnar
dock Lundborg ndgra sidor (s. 10 ff) 4t att i forvig ange
hur han avser att g till viga. Bekinnelser av detta slag
gor vill siillan ndgon skada, men ofta skulle bide forfat-
taren och lisaren kunna klara sig utan dem. I detta fall
lanseras forst en distinktion mellan strukturell och
specifik idéanalys. som dr tinkt att klargéra vad som ir
speciellt med just denna idéanalytiska undersokning.
Lundborg fortiljer att hans egen ansats kan beskrivas
som en strukturell idéanalys av Tingstens tinkande.
Med detta avses att uppmirksamheten inte skall riktas
mot vissa specifika stillningstaganden och argument,
utan mot de stdndpunkter och argument som ofta
struktur i Tingstens tinkande. Men Lundborgs under-
sOkning ir ganska viil avgrinsad i sak. Avhandlingen
riktar uppmérksamheten just mot vissa bestimda kom-
ponenter i Tingstens idékritiska forfattarskap. Man
skulle diirfor lika giirna kunna siiga att det handlar om
en specifik analys av Tingstens tinkande, dvs. en
idéanalys som riktar sig specifikt mot dennes grund-
laggande antaganden. Den distinktion som Lundborg
lanserat foretaller vara bide onddig och oklar.

Av niigon anledning anser Lundborg ocksd att han
bor avge en bekiinnelse rorande sin instiillning till olika
tolkningsliiror eller, snarare. olika kritcrier som kan
komma till anviindning i samband med tolkningsprob-
lem. Han forklarar att materialet rent allmiint inte ir
sviirtolkat. men att det pd vissa punkter «foreligger av-
seviirda tolkningsproblem» (s. 12) och att han di
tillimpat tre olika tolkningskriterier:

*  Vid kontextuell tolkning syftar till att etablera sam-
manhang och konsistens i en tinkares hela forfat-
tarskap.

Sniiv kontextuell tolkning syftar till att etablera
sammanhang och konsistens i en text eller (iinnu
sniivare) i ett parti av en text, dvs. hos resone-
manget i niira anslutning till den formulering som
for tillfillet analyseras.

Generositetsprincipen anger att idéanalytikern i
valet mellan tvd lika rimliga tolkningar bor vilja
den som dr svarast att angripa. Den bakomliggande
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tanken d@r att kritiken dirigenom blir mera men-

ingsfull for alla parter.

Deklarationer av detta slag iir siillan meningsfulla. I just
detta fall dr dessutom bekiinnelsekatalogen ofull-
stindig och delvis missvisande. Det kan tinnas skl att
beakta samtliga dessa tre tolkningskriterier, men Lund-
borgs resonemang fister inte vir uppmiirksamhet pd det
som skapar mest bekymmer i en studie av en forfattare
som Tingsten.

Texttolkningens metodproblem bor, anser jag, upp-
fattas som snarlikt det metodproblem som vi hanterar
med hjilp av de kiillkritiska reglerna. Sjilvtallet ér det
d& viktigt att idéanalytiker funderar dver sina tolkning-
skriterier; dven historiker bor fundera Gver de kiillkri-
tiska tumreglerna. Men precis som f6r historikerna bor
idéanalytikern i forsta hand grubbla pd sina tolkning-
skriterier i anslutning till konkreta tolkningsproblem. [
en energiskt utford idéanalys kan man dérfor forviinta
att en hel del resonemang av detta slag forekommer i
noterna.

Men om nu nigonting skall siigas rent allmiint om
tolkningsproblem i fallet Tingsten, bor detta kretsa
kring det faktum att Tingsten var en debattor. Lundborg
skulle ha kunnat friga sig om det foranleder nigra sir-
skilda tolkningsproblem och hur dessa i si fall kan
hanteras. Min egen forskningserfarenhet siiger mig att
det idr av sirskild betydelse att man har klart for sig att
politiska debattorers stiillningstaganden niistan alltid
utformas i polemik med andra debattdrer. Det kan diir-
for finnas anledning att fora in ett kontextkriterium av
helt annat slag iin de Lundborg haft i tanke. Niir man
tolkar Tingsten bor man ta fasta pd att han deltog i ett
samtal. Behovet av klarhet bestiimdes av debattsitua-
tionen. Det helt dverordnade kravet for den som debat-
terar dr nédmligen att bli forstddd av de andra
debattdrerna och av de som lyssnar. En god metodisk
tumregel kan dd vara att forsoka tolka ett yttrande s att
det blir meningsfullt inom ramen for ett sammanhiin-
gande meningsutbyte. Men inte ens vid en analys av ut-
priglade offentliga debattérer kan man enbart forlita
sig pd just detta enda tolkningskriterium.”

Det metodiska 6vervigande som vanligtvis spelar
storst roll i idé- och debattanalyser giller hur man
som forskare skall avgrinsa sakfragan. Vad slags
stindpunkter och argument vill man uppmirk-

3 Se hiir Brian Barrys resonemang om tolkningspro-

blem i Political Argument (Routledge Kegan & Paul,
1965).

samma? Johan Lundborg viljer hiir en klok stra-
tegi. Han dr intresserad av Tingstens syn pé poli-
tiska ideologier och pé religion. Den allminna
tanken, som jag finner mycket rimlig, dr att Ting-
stens religionskritik bor uppfattas som en paral-
lell till ideologikritiken eller, kanske biittre, som
ett specialfall av ett mer generellt idékritiskt for-
fattarskap. Mer dn sd behover inte Lundborg
sjilv precisera. I stillet kan han overlata till Ting-
sten att definiera vad som kan avses med ideclogi
respektive religion. Tillvigagdngssiittet dr s
1angt klart och redigt. Ddremot forefaller det vara
mindre genomténkt att inte gora skillnad meilan
Tingstens religions- och kyrkokritik (s. 91). Det-
ta innebir ndmligen att Lundborg riskerar att sit-
ta krokben for sig sjédlv. Redan av de referat som
avhandlingen innehdller framgar ndamligen att
det tinns ndgot som stor i den frammanade bilden
av tvd helt parallella debattlinjer. Denna stérning
kommer sig av att det faktiskt dr en skillnad mel-
lan ideologi- och religionskritiken.

Tingsten var for all del ganska kritisk mot de
politiker och de partiapparater som han tampa-
des med. Merparten av hans idépolitiska debatt-
inldgg kan emellertid uppfattas som férsok att
virda och forbittra de institutioner som bar upp
folkstyret. Tingsten angrep inte politiker och
partier for att de fullgjorde sin uppgift inom ra-
men for den representativa demokratin. Han an-
grep dem som foretriidare for chdlibara politiska
idéer. Fransett demokratismen (och sionismen),
som ju ocksd dr en ideologi, angrep han konse-
kvent alla politiska idéer i den mén de inte mot-
svarade vetenskapens kriterier. Vad giiller religi-
onskritiken forhiller det sig snarast tviirtom.
Tingsten visade ibland forstdelse for minniskors
religiosa behov, Han var dock alltid konsekvent
antiklerikal. Han forsatte aldrig en m&jlighet att
angripa statskyrkosystemet och priisterskapet.

Ar Lundborg sjilv ogeneros?

Johan Lundborgs val av titel antyder att avhand-
lingens hojdpunkt ir ténkt att vara analysen av
Tingstens tes om ideologiernas dod. Lundborg
g0r hiir gemensam sak med Lewin och Samuels-
son, de tvd som i mitten av 1960-talet stod fram
som Tingstens frimsta debattmotstadndare och
kritiker. Tingsten angrips for att ha varit oklar
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over vad han egentligen avsig med sin tes om
ideologiernas dod. Foljdfragan giiller vad som
har d6tt — viirderingar eller verklighetstorestali-
ningar —— och vad som har kommit i dess stiille.

Av det inledande resonemanget i Frdn idéer
till idvll framgdr emellertid ganska klart vad
Tingsten avsdg med tesen om ideologiernas
dod. Det framgér ocksd att han sjédlv var medve-
ten om att tesen var svagt underbyggd. Och han
betonar ocksd att talet om ideologiernas dod
delvis dr missvisande. Det dr andra som givit te-
sen denna drastiska formulering. For egen del
hade Tingsten foredragit ett pastiende om att
ideologierna hade forlorat i betydelse. Och med
detta avsdg Tingsten helt enkelt att vdra diskus-
sioner numera innehdller mindre av metafysisk
argumentering, itminstone mindre av sirskil-
jande metafysisk argumentering. | stiéllet har vi
fatt en situation med storre viardegemenskap och
politiska diskussioner rorande olika atgdrders
tinkbara effekter, dvs. instrumentella eller ve-
tenskapliga bedémningar.

Vad giller virderingarna ir vi siledes enligt
Tingsten mera eniga och mindre benigna att se
dem som objektiva sanningar. Och vad giller
verklighetsforestillningar @r vi mer benigna att
I&ta dem avgdras genom vetenskaplig provning.
I bdda fallen handlar det om att vi i storre ut-
striickning upptrider som fornuftsvarelser. Att
som kritikerna stiilla frigan om vad som har dott
— viirderingar eller verklighetsforestillningar
— innebiir att man riskerar att missa tesens hu-
vudpoiing. Det iir metafysiken som har détt. vil-
ket for Tingsten betyder att vi i mindre utsriick-
ning in tidigare later oss viigledas av «demo-
ner». Precis som vetenskapsmiinnen resonerar
vi i stiillet mer i termer av mél och medel. Tesen
om ideologiernas dod bor sdledes i Max Webers
efterfoljd forstds som en av dessa storslagna
tankar om vért samhiilles fortgdende rationalise-
ring och sekularisering.

Debatten mellan Tingsten och dennes kriti-
ker ger ett ndgot miirkligt intryck. Det dr som
om de talar forbi varandra. Det 4r som om Ting-
sten irriterar sig pd att motstdndarna inte vill
forstd hans poiing, som om han blir stressad av
att andra debattérer béhandlar honom som han
behandlar andra. Hans siitt att bemota sina kriti-
ker i Strid kring idvilen (s. 7) ir belysande:

Sprikbruket 1 friga om ordet ideologi ir
skiftande: ibland menar man med ideologi en
mera sluten och sammanhingande askadning,
ibland talas om idéer ungefir pd samma siitt
som di man s#ger sig ha en «idé» rorande sit-
tet att oppna en konservburk. Min synpunkt
ir att ideologier och idéer, hur man @n brukar
orden, har blivit mindre visentliga i den poli-
tiska striden och debatten ...

Lundborg gor hir kommentaren (s. 116): «Detta
sétt att resonera forefaller minst sagt dubidst.»
Och visst dr det. Tingsten dr inte riktigt klar. Det
ir som om hans tankekraft inte riacker till for att
klargora for de andra debattdrerna vad han vill
sdga. Men min tolkning av Tingsten #r inte alls
svér att utldsa. Tingstens tes édr visserligen fortfa-
rande exempel pd en spekulativ generalisering,
och som sadan vansklig, men jag vill pastd att
den ir fullt begriplig och minst av allt trivial. For-
modligen ér den alltfor enkel f6r att vara sann,
men den séger oss ganska mycket om vad slags
upplysningstinkande Tingsten sjilv omfattade.
Min inviindning gdr inte ut p4 att Lundborg skul-
le vara alltfor kritisk mot Tingsten. En hdrdhiint
idékritisk behandling far alla debattorer lov att
finna sig i. Jag vill diremot hiavda att Lundborg ir
alltfor snar att leta efter brister i enskilda detaljer
och att detta ogenerdsa torhallningssitt ir till
skada for hans egen analys.

Det verkliga praktexemplet pé ett ogenerdst
forhallningssitt dr emellertid avhandlingens ana-
lys av hur Tingsten definierade begreppet ideolo-
gi. Begreppsexercisen utgdr frin ett citat frin
ldékritik (s. 9):

Ordet ideologi reserveras for en samling poli-
tiska forestillningar, som tiinkas bilda ett
mera systematiskt helt och angiva generella
och bestidmda direktiv for handlandet.

Efter en detaljerad granskning av snart sagt varje
ord i denna sats kan Lundborg dra f6ljande slut-
sats (s. 41):

Om de tolkningsval jag gjort &r riktiga avser
Tingsten med begreppet ideologi dvertvgel-
semdngder bestdende av principiella verklig-
hetsomddémen och vérderingar, som uppvisar
en viss grad av konsistens och har funktionen
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att paverka det politiska handlandet. Vi kan
sdledes konstatera att Tingsten foretriider ett
mycket vitt ideologibegrepp. Inom begrep-
pets omfing faller sdvil de klassiska dskad-
ningarna liberalism, konservatism och socia-
lism, som rent privata politiska dskddningar.

Min omedelbara reaktion 4r denna: I sina idéana-
lytiska arbeten fram till och med undersGkningen
av socialdemokratins idéutveckling torde det ald-
rig ha foresvivat Tingsten att hans analysobjekt
inte skulle betecknas som ideologier. Det var i
sjdlva verket en utgdngspunkt t6r analysen att
fascism, konservatism och socialism var exempel
pa politiska ideologier. I stiillet dgnade Tingsten
visst utrymme &t att karakterisera och motivera
sitt val av kédllmaterial. Han var angeligen om att
kunna utgd frdn representativa kiillor; texterna
skulle vara auktoritativa uttryck for respektive
partis eller rorelses idéer. Han sokte dessutom ef-
ter ett killmaterial som bistod med utférliga reso-
nemang; texterna skulle inte bara innehdlla de-
klarationer och stdndpunkter utan ocksa utveck-
lade argument. Det idr i synnerhet det senare som
ir av betydelse nir Tingsten skall tillimpa sin
idékritiska metod och det dr formodligen ocksa
detta han har i dtanke nér han anger att en ideolo-
gi kan «tiéinkas bilda ett mer systematiskt helt».
Idéanalys innebar saledes for Tingsten att en
ideologi rekonstruerades med utgdngspunkt frin
distinktionen mellan stindpunkt och argument. I
den betydelsen uppvisar de analyserade ideologi-
erna med nddviindighet ett visst métt av samman-
hang. Men idéanalysen forutsiitter utdver detta
inget krav pd logisk konsistens. Om bara ideolo-
gins foretridare presenterar nigot sa niir utforliga
resonemang, dir avsikten &r att overtyga och
overtala andra, kan forskaren med storre eller
mindre méda urskilja en argumentationsstruktur,
stdndpunkter och argument som hénger samman
dtminstone for den som anammar ideologin. Dér-
med tar idéanalytikern inte pd ndgot siitt for givet
att argumentationen ocksé dr logiskt konsistent.
Detta limnas Oppet for empirisk provning. Dére-
mot ir det litt att konstatera att Tingsten frimst
intresserade sig for sddana stillningstaganden
som var underbyggda med mer principiella eller
generella argument. Hiri ligger mdhénda ett slags
metodartefakt i s& matto att de analyserade ideo-
logierna tenderar att ges en uttolkning som alltfor

mycket framhiiver de principiella inslagen. Det
ir emellertid ocksa mojligt att helt sonika kon-
statera att Tingsten i forsta hand sokte sig till idé-
er som var virda att analysera.

Den generella synpunkt som riskerar att gé
forlorad i den begreppsanalytiska snarskogen ir
att behovet av begreppslig precision varierar be-
roendet pd den uppgift forskaren foreldgger sig.
[ jamforelse med Tingstens idéanalyser ir beho-
vet att precisera ideologibegreppet ett helt annat
nédr man vill uttala sig om en ideologis utbred-
ning eller nidr man vill forklara olika aktorers
handlande utifrdn deras ideologi. Men &dven i de
senare fallen maste givetvis kravet pd begrepps-
lig precision stallas i relation till undersoknings-
uppgiften.

Vad riskerar att g forlorat?

Johan Lundborg bygger sin bild av idékritikern
Tingsten i forsta hand pa ndgra av dennes «tyng-
re» arbeten. Visserligen spelar ledarartiklar och
dylikt kdllmaterial en betydande roll for att un-
derbygga slutsatserna om Tingstens religions-
kritik, men den delen av avhandlingen 4r 4 and-
ra sidan underordnad den del som behandlar
ideologikritiken. Trots detta vill jag pdstd att det
presenterade portriittet frimst dterger hur Ting-
sten fungerade som ledarskribent. Avhandlingen
fangar den Tingsten som sig som sin uppgift att
driva en stdndpunkt till hundra procent si snart
han var dvertygad till mer in femtio.

Jag har redan antytt vad det ér som didrmed
riskerar att gd forlorat? Det borde i storre ut-
striickning ha betonats att Tingsten var en radi-
kal upplysningstinkare. Han kunde driva det
idékritiska forhéliningssiittet helt utan hédnsyn,
iiven gentemot det han sjilv stod for.® Det val-
sprék som enligt Kant var upplysningens, «Hav
mod att gora bruk av ditt eget forstand!». kan
med fordel sittas upp som motto for Tingsten
som offentlig debattor. T stiillet for att placera
Tingsten inom ramen for virderelativismen och
Uppsalafilosofin borde Lundborg tagit upplys-
ningsperspektivet som utgdngspunkt. Det f6rra
ar ju sakligt sett inte fel, men det formar inte ge-
nerera nigra intressanta problemstéllningar. Det
ar helt enkelt ofruktbart att uppfatta Tingsten
som enbart en hégerstromsk efterklang. Kopp-
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lingen till Higerstrom visar att Tingsten var vér-
derelativist. men inget mer. Inte heller Tingsten
som upplysningsman ir i sig ett forskningspro-
blem, men denna idémissiga koppling rymmer
fler intressanta foljdfrigor. Och om man som
Lundborg avser att gora en innehdllslig idéana-
lys av en tinkare, bor syftet med en idéhistorisk
bakgrund vara att ge precision & de problem
som skall stillas i fokus.

Vad iir det dd som faktisk har gatt forlorat? Upplys-
ningstraditionen ir inte ensartad. Den primiira uppgif-
ten blir sdledes att nirmare karakterisera den
fornuftstro och det slags scientism Tingsten omfatta-
de. Nigra olika iakttagelser kan ge en antydan om vad
det skulle kunna innebiira.

Frin Max Weber — en samhiillstiinkare i samma
upplysningstradition tor vilken virderelativismen
ocksd var en hornsten — utgdr tvd olika tankelinjer.
Enligt en forsta tanke innebiir samhiillets rationalise-
ring att det pdgdr en teknokratisering av politiken. Hos
Tingsten (i Frdn idéer till idvll) tinns den likartade
torestillningen att politiken &tergér till att bli for-
valtning. Den andra tanken dterfinns mest tydligt i
Habermas teori om kommunikativt handlande. Ut-
glingspunkten ir di politik som offentligt samtal och
samhiillets rationalisering innebir att den politiska
diskussionen blir allt mer lik ett vetenskapligt semi-
narium. Detta var ju Tingstens huvudsynpunkt i dis-
kussionen om ideologiernas dod. Genom att precisera
i vilken form Tingsten anammade och kombinerade
dessa tankegdngar tycks det mig som om det skulle
vara mdjligt att begripa vad som var kiinnetecknande
for hans fornuftstro.

Inom ramen tor detta bor man mer specitikt stilla
frigan om hur man skall forstd Tingstens ambivalens.

& Ett par texter iir hiir siirskilt belysande. De inle-

dande hundra sidorna i Demokratins seger och kris
frn 1933 bestir sdledes inte bara av en obarmhiirtig
kritik av antidemokratiska ideologier. Tingsten for-
kastade ocksd varje forsok att vetenskapligt bevisa de-
mokratins overligsenhet. Det tal Tingsten holl 15 ok-
tober 1940 intor Stockholms studenter har ett likartat
innehdll. I huvudsak dgnar sig Tingsten t att kritisera
den franska revolutionens idéer om frihet, jamlikhet
och broderskap. Hans synpunkt ér att dessa idéer inte
kan bevisas, men diirtill vill han framhdlla att det éinda
iir varje miinniskas moraliska skyldighet att sjilv viilja
hur han eller hon vill forhdlla sig till dem. (Talet finns
tryckt i /dékritik under rubriken «1789-1940. En idé-
historisk dterblick».)

Tron pd tornuftet var den enda mojliga men éinda otill-
ricklig. Det kan synas som om han litade helt pd sitt
eget fornuft, men han var samtidigt en skeptiker. Inte
ens fornuftet kunde tjiina som garanti for framtiden.
Den sjilvmedvetne upplysningsmannen Tingsten var
en skoningslos kritiker av upplysningstraditionens
framstegsoptimism. Han stod for ett slags scientism
men var idndd ansprikslos med avseende pd sam-
hiillsvetenskapens ambitioner. Tingsten fGrutsig att
den systematiskt inriktade samhiillsvetenskapen skulle
fé allt storre betydelse. men han niirde ingen tanke om
att det skulle gd att etablera nigra vetenskapliga lagar
om samhillet.”

P4 motsvarande sétt kan man hos Tingsten p& mar-
ginalen spdra en kluven hdllning till samhillets och
politikens fortgdende rationalisering. Grundtonen var
givetvis att fornuftet bejakades. I Tingstens tanke att
ideologierna alltmer forlorade i betydelse skymtas ett
slags utopi. Hans fomuftstro innefattade emellertid
ocksé en dysutopi. Tingsten kunde uttrycka oro infor
den pdgdende utvecklingen. Han forutsag att tillvaron
riskerade att bli trdkigare, att livet pd nigot sitt skulle
forlora sin mening.‘Lg Handlade det enbart om koketteri?
Min gissning iir att denna frigestiillning &r betydligt in-
tressantare in sd, men jag har ingen firdig 1osning pd
hur Tingstens héllning bor karakteriseras. Det bor dock
noteras att dven Weber gav uttryck tor ett likartat
forhdliningssiitt niir han liknade det fullstindigt ration-
aliserade sambhiillet vid en jirnbur.

Det dterstdr saledes dnnu for framtida studier att
niirmare karakterisera Tingsten som radikal upp-
lysningstinkare. En analys av debattoren Ting-
sten kunde diirtill med fordel ta sig an en uppgift
av mer principiellt slag. Striden och oenigheten
om Tingsten som offentlig debattdr tangerar
niamligen ett problem som ir centralt for savil
vetenskapen som demokratin. Vissa anser att de-
mokratiskt beslutsfattande forutsitter debattdel-
tagare som Tingsten. Utan debattorer av detta
slag reduceras opinionsbildningen till att bli en-

7 Se «Framstegstanken i politiken» i Idékritik. samt

Piir- Erik Backs «Den ansprikslose Herbert Tingsten»,
Statsvetenskapliga foreningen i Umea. Politik 1984:1.

Lundborg refererar Tingstens néstan bisarra for-
slag att tillsiitta en statlig kommitte med uppgift att ut-
reda frigan om livets mening. For egen del har jag
fastnat for Tingstens recension «Slutrapport frén Ju-
lien Benda» sommaren 1947 (tryckt i uppsatssamling-
en Argumeit).
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bart partiapparaternas propagandatorestéiliningar.
I andras 6gon var Tingsten i stillet en den offent-
liga debattens tyrann. Debattorer av hans typ
uppfattas di som en fara for ett vélfungerande de-
mokratiskt samtal. Genom att fundera dver hur
Tingsten fungerade som debattor tvingas vi ocksa
att fundera dver generositetens problem i veten-
skaplig och politisk diskussion.

Béde forskning och politik bor ha karaktir av
ett samtal mellan jamlikar. Politiken ger oss vis-
serligen ocksd méjlighet att 16sa en konflikt ge-
nom omrdstning, men om vi bortser frin den
skillnaden handlar det idealt sett i bdda fallen om
att forsoka overtyga andra med hjilp av argu-
ment. [ praktiken existerar dock inga helt ideala
samtalssituationer. Det rationella samtalet &dr ett
ouppndligt ideal inom politiken, men det &r en
raritet ocksd inom vetenskapen. I forsta hand idr
det vil maktférhallanden som ér ett hot for sam-
talet, men som forskare vet vi att disputationen
ocksd kan perverteras genom andra mekanismer.
Vi vet alla att det finns idékritiker som ibland
kan torpedera ett seminarium, att det finns semi-
nariediskussioner som blir ganska misslyckade
darfor att ingen intresserar sig for att locka fram
de korn av insikter som en uppsats innehdller.
Samtidigt inser vi att det inte heller vore ett se-
minarium om idékritikern lade band pé sig. Det
akademiska seminariets mest fundamentala pro-
blem giller hur man skall kunna kombinera kri-
tik med generositet.() Vir ertarenhet siger oss att
konflikten hanteras littast i smi sammanhang
och att konflikten gor sig minst pdmind i den in-
ternationella debatten diir det personliga inslaget
sillan blir sd framtriidande. En offentlig debatt

Y Se hiir Stefan Bjorklunds Forskningsanknyvining

genom disputation (Almgvist & Wiksell International,
1991).

Summary

pé nationell nivd skyddas varken av intimitet el-
ler avpersonifiering. 1 en sddan situation blir det
sérskilt viktigt att varda sig om samtalet. Detta
var inte Herbert Tingstens starka sida, men han
sdg & andra sidan alltid till att det pégick ett
samtal.

Faller Lundborg sjilv pa eget grepp?

Johan Lundborgs analys av Herbert Tingstens
ideologi- och religionskritik har férvisso bidra-
git med en del kunskap som inte dr av det triviala
slaget. I forsta hand vill jag framhilla att den gi-
vit oss en tydlig bild av begriinsningen och bris-
terna i Tingstens idékritik. Min huvudinvind-
ning mot Lundborgs avhandling hiinger samman
med den tidigare patalade bristen pé generositet.
Som en f6ljd av den petiga och ibland nigot
gnilliga lisart som Lundborg odlar, riskerar han
gang pa glng att forlora sig bort i detaljsynpunk-
ter. Det dr som om Lundborg inte riktigt ser att
Tingsten alltid stillde visentligheter i férgrun-
den och att detta manar till efterfoljd.

Tingsten kunde ofta forarga och upprora,
men han var aldrig ointressant. Tingsten var en
debattdr och han inbjod till samtal om viktiga
sporsmal. Som viil dr smittar detta av sig iiven
pd Lundborgs framstillning. Men som forfattare
tenderar han att sjdlv undvika de mest intressan-
ta frigormna. Lundborg fragar sig inte om Ting-
sten hade ritt. [ stiillet undrar han in en ging om
det dr riktigt klart vad Tingsten avsdg. Det ir
emellertid en riskabel metod t6r en idéanalyti-
ker att overlata till analysobjektet att formulera
de principiella problem som ir viirda att begrun-
da. Om man sjilv inte ir beredd att bidra till
samtalet loper man risken att ingen finner anled-
ning att lyssna till vad man vill siga.

Herbert Tingsten is the most prominent social critic and publicist in Sweden during this century. One cannot dis-
pute Johan Lundborg’s choice of subject for his dissertation: Ideologicrnas och religions did. En unalys av Her-
bert Tingstens ideologi- och religionskritik («The Death of the Ideologies and the Death of Religion — An Ana-
lysis of Herbert Tingsten's Ideological and Religious Criticism», Nya Doxa, 1991).

The result of the study is a well-documented characterization of Tingsten as a critic. Tingsten was a non-
cognitivist. He mainly relied on common sense. had great skill in fault-finding and an ungenerous attitude
toward other discussants. However, it seems that Lundborg omitted to mention the fact that Tingsten was always
preoccupied with urgent questions and that he was ruthless not only to others but also to himself.
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De religigse hovedretninger i nutidig

jodedom

HANNE TRAUTNER-KROMANN

Det finns tre riktingar inom nutidu judendom. Hdr presenterar Hanne Trautner-Kromann, tf.
professor i judaistik vid Lunds universitet, dessa riktningars uppfattningar i fragor om Tora
och Gud. gudstidnst och levnadssctt samt kvinnans stéllning.

Indtil det 19. drhundrede var den jgdiske tro og
levevis preget af den felles normative kodeks
Shulchan Arukh', og forskellene mellem de jg-
diske menigheder i Europa, Atrika og Asien be-
stod mere i specielle lokale skikke end i afvi-
gende religigse opfattelser. 1 dag er der klare
ideologiske forskelle mellem de tre hovedret-
ninger, ortodoks?, reform? og konservativ* 8-
dedom, der har udskilt sig iseer i USA. Her er de
organiseret med hver deres centrale menigheds-
organisation, rabbinerforsamling og rabbinerse-
minarium, og selv om de hver is@r ikke er ho-
mogene. fremviser de distinktive trek, som

' Shulchan Arukh. «Det deekkede Bord». skrevet af

Josef Karo i 1563 i Safed i Paliestina, er en kompila-
tion af tidligere tiders lovsamlinger og el hovedverk
inden for Halakha. den jodiske lovgivning. Den blev
med tiden accepteret som den autoritative kodeks for
de praktiske love, der styrer jodisk livstorelse. Senere
kommentarer til Shulchan Arukh inddrog samtidens
nyopstiede problemer.
> Isidore Epstein: The Faith of Judaism. An inter-
pretation for our times. London 1954 giver en «mo-
derne» ortodoks fremstilling af traditionel jededom.
David Philipson: The Reform Movement in Juda-
ism. New York 1907 (* 1967) beskriver den historiske
udvikling af reformbevegelserne. Walter Jacob: Ame-
rican Reform Responsa. Collected Responsa of the
Central Conference of American Rabbis 1889-1983.
New York 1983 giver et godt indblik i periodens aktu-
elle problemer. Emnerne er inddelt efter systematik-
ken i Shulchan Arukh. (Responsa er rabbinske autori-
teters svar pd sporgsmal af religigs og praktisk art).
Moshe Davis: The Emergence of Conservative Ju-
daism. Philadelphia 1963 giver baggrunden for
bevagelsen og indeholder en bibliografi. Se ogsé
Emet ve-enumnah: a stutement of principles of conser-
varive Judaism. New York 1988.

ogséd preger menighederne i Europa og til dels i
Israel og i resten af den jgdiske verden. For at
vise forskellen mellem de tre retninger vil jeg i
det fglgende beskrive tre centrale omrader:

1. opfattelsen af Tora og Gud

2. gudstjeneste og livsfgrelse

3. kvindens stilling.

1 Tora og Gud

Begreberne Tora® og Gud er vasentlige elemen-
ter i jgdedommen, men de tre hovedretninger har
ikke en fast dogmeagtig definition pd dem. Derer
snarere tale om temaer med variationer, men va-
riationerne begrenses af det overordnede syns-
punkt inden for hver retning.

[fplge den ortodokse opfattelse er Tora Guds
ord, som de blev dbenbaret pi Sinai Bjerg for
godt 3000 ar siden. Derfor skal en jgde tro pa
hvert ord og fglge alle love, som de er forklaret
og udviklet af rabbinerne gennem tiderne. Den

5 Torakan i snever forstand betyde Moseloven, De

fem Mosebgger, men i videre forstand indbefatter
Tora al jgdisk leerdom og lovgivning. De 613 bud i
Moseloven kaldes Den skriftlige Tora. Den anden ho-
veddel af loven er Den mundtlige Tora, som bestdr af
traditionsoverleverede love med basis i resten af den
jodiske bibel (Profeterne og Skrifterne), fortolkninger
af bibelen efter bestemte hermeneutiske principper
samt andre love, vedtaget af rabbinerne. Denne lov-
givning blev studeret og diskuteret i Mishna og Gema-
ra, tilsammen kaldt Talmud (ferdigredigeret omkring
dr 500). Den mundtlige Tora blev sdledes faktisk ned-
skrevet, men kaldes stadig mundtlig til forskel fra Den
skriftlige Tora.
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skriftlige og Den mundtlige Tora har samme
autoritet, idet ogsd Den mundtlige Tora blev gi-
vet til Moses pa Sinai, og de etiske og de rituelle
love er lige vigtige og kraver ikke nogen be-
grundelse. Love kan fortolkes pd nye méder, men
kun af serligt store lerde. Ortodokse tenkere
har spekuleret meget over formalet med Tora, og
de er kommet frem til en reekke forskellige opfat-
telser. Den fremtredende professor i Talmud Jo-
seph Dov Soloveitchik® forklarer, at Toralydig-
hed kan hjelipe med til, at mennesket kan kon-
trollere sine f@lelser og instinkter og derved fgres
nermere til Gud, ligesom Toratroskab kan forene
menneskets skabende rolle i verden med Guds
skabende kraft. Prasidenten for det ortodokse
Yeshiva University i New York i over 30 &r Sa-
muel Belkin’ mener, at alle budene har et hpjere
moralsk formal, selv om det ikke umiddelbart
kan forstds. Professor Emanuel Rackman®, der
senere blev prasident for det ortodokse Bar llan
Universitet i Israel, har den opfattelse, at arbejds-
forbudet pa shabbat skal lere mennesker ikke at
drive rovdrift pa naturen, men vere i harmoni
med den. Fzlles for alle disse ortodokse tenkere
er den opfattelse, at Tora er guddommeligt og di-
rekte benbaret, at Gud rent faktisk talte til Mo-
ses. og derfor forkaster de den moderne bibelkri-
tik. Denne opfattelse udggr den vasentligste
forskel metlem pd den ene side ortodoks forstiel-
se og pd den anden side alle de andre mere eller
mindre modificerede opfattelser af Tora.
Reformjpdedommen  betragtede fra starten
Tora som en samling af menneskers tanker og
opfattelser gennem tiderne uden guddommelig
oprindelse. P& samme mdide er Talmud og hele
den rabbinske litteratur skabt af mennesker og
har derfor ikke evig gyldighed. Kun moralske og
etiske love er dbenbarede og evigt bindende.
hvorimod de rituelle love er menneskeskabte og

& Joseph Dov Soloveitchik (f. 1903) var siden 1949
professor ved det ortodokse teologiske seminarium
under Yeshiva University og en ledende personlighed
inden for den «moderne» ortodoksi.

Samuel Belkin (1911-1976) var professor i Tal-

mud og skrev blandt andet Essays in Traditional Jew-
ish Thoughts. New York 1956.
8 Emanuel Rackman (f. 1910) var ledende rabbiner
inden for ortodokse institutioner og senere professor
ved Yeshiva University: han skrev blandt andet One
Mant's Judaism. New York 1970.

tidsbundne og ikke obligatoriske. Guds dbenba-
ring opfattes som progressiv, idet den guddom-
melige vilje og nye love dbenbares for hver ny
generation via folket Israel og dets lzrere og
lzrde. Senere blev en revideret opfattelse vedta-
get ved Columbus—erkla:ringeng i 1937, fordi
man havde erkendt, at det ikke var tilstrekkeligt
med hgje idealer og etik og moral. Det var ngd-
vendigt med konkrete handlinger og ceremonier
for at skabe struktur og inspiration i gudstjene-
sten og i det daglige liv. Genindfgrelsen af visse
shabbat- og spiselove og genoptagelsen af he-
braisk i liturgien skulle skabe en emotionel for-
bindelse med fortiden og medfgre dannelsen af
et personligt forhold til Gud; dette skulle med-
virke til bevarelse af det jgdiske folk. Tendensen
inden for reformbevagelsen gér sdledes mod en
stgrre traditionel praksis.

Den koanservative retning mener, at vaesentli-
ge dele af Tora er dbenbarede, men ikke alt er
Guds ord til Moses, og de bibelske bgger er skre-
vet af forskellige forfattere. Lovene skal folges,
inklusive de rituelle, da de ogsa kan vere Guds
vilje, selv om mennesker ikke forstdr meningen
med dem. Guds sandhed er evig, men mennes-
kers tanker og opfattelser heraf har wendret sig
gennem tiderne, sddan som det kommer til ud-
tryk i Bibelen og i Talmud. Nogle optatter dben-
baringen som en dialog mellem Gud og men-
neskeheden, og Bibelen og den jgdiske lov er sa-
ledes jodernes svar pd Guds kalden og deres for-
tolkning af de guddommelige principper. De
fleste traditionelle love overholdes derfor, men
behovet for at ggre lovgivningen aktuel anerken-
des. Det kan ifglge den konservative opfattelse
kun ske ved, at virkelig lzerde studerer lovene og
deres historiske basis og udvikling og tilpasser
lovene ud fra denne viden.

De ortodokse fastholder den traditionelle op-
fattelse af Gud, sdledes som den er udviklet i Bi-
belen, Talmud, Midrash'? og jgdisk middelalder-

9 Reformbevegelsens oprindelige og meget radika-

le program, vedtaget pd et rabbinermegde i Pittsburgh i
1885, The Pittsburgh Platform, blev i 1937 modifice-
ret pd et mgde i Columbus, Ohio, i Guiding Principles
(J_['R(y"m'm Judaism.

1" Midrash er en serlig genre inden for rabbinsk lit-
teratur bestiende af praeedikensamlinger. De kan bade
indeholde bibelfortolkninger og opbyggelige taler,
men ogsd Halakha.



filosofi: Gud har skabt og opretholder alt, Gud er
almagtig, alvidende og universel, Gud ser og
herer alt og er altsd en personlig Gud. De orto-
dokse er egentlig ikke interesseret i teologi og i at
gore sig forestillinger og tanker om Guds natur,
men mennesket kan lzre at forstd Guds vilje ved
at studere Tora og udfgre budene. Opfattelsen af
Gud som en personlig Gud aktualiserer proble-
met med «Det Onde». Hvordan kan en god og
alvidende Gud tillade s uhyrlig en ondskab som
holocaust {Shoa) — mordet pé seks millioner ja-
der under den nazistiske terror? Filosoffen Elie-
zer Berkovits'! er en af de f ortodokse. der har
vovet at ggre sig overvejelser om Guds formal
med Shoa. Han mener, at mennesket umuligt kan
forestille sig. at Gud skulle have fordrsaget denne
katastrofe og ladet de seks millioner myrde. fordi
de var syndetulde; ligeledes er det svert at se, at
der kan vaere et formaél hermed, s& man ma ngjes
med den trgst, at staten Israel er blevet oprettet,
muligvis ud fra denne tragedie.

Reformjodedommen opfattede i starten Gud
som en &ndelig kraft i universet, der opretholder
orden i naturen og moralsk opfgrsel hos menne-
sker; de bibelske historier og mirakler er da bare
legender. Senere gik opfattelsen mere i retning
af en personlig Gud, men det skal ikke torstas,
som om Gud er et menneske eller menneskeag-
tig. Guds and er derimod i mennesker og i ver-
den. i menneskehedens historie og specielt i jg-
dernes historie. [fglge den ledende reformteolog
Eugene Borowitz' vil den sande opfattelse af
Gud inspirere til Toratroskab og bevare det jg-
diske folk. Fomnzgtelse at Gud vil medfare kaos
i samfundet. Nogle mener, at Gud er en del af
naturen og en levende magt i universet, andre at
Gud er den kraft mennesket fgler, nir det keem-
per for at udvikle sig moralsk.

Den konservative jgdedoms opfattelse af
Gud er umédetig varieret. Nogle tror pd en per-
sonlig overnaturlig Gud, der ser og hgrer alt og

"' Eliezer Berkovits (f. 1900) var professor i jodisk fi-
losofi ved det ortodokse Hebrew Theological College
i Chicago og en af de ledende «moderne» teologer.

2 Eugene Borowitz (f. 1924). professor i «religious
thought» ved rabbinerseminariet Hebrew Union Col-
lege i Cincinnati. var den ledende forfatter til San
Francisco-erkleringen af 1976, hvor reformbevegel-
sens hovedindhold blev omdefineret. sa det rykkede
lidt nermere til traditionel jgdedom.

13- Sv. Teol. Kv.skr. 4/92
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findes overalt, ifglge andre fylder Guds eksis-
tens hele verden. For professor i jgdisk etik og
mystik Abraham Joshua Heschel'? var Gud en
realitet, idet mennesket kunne fgle Guds and el-
ler nervar i universet og i morallovene, ja i alt.
Der er imidlertid ogsd den opfattelse, at der ek-
sisterer en to-vejs-kommunikation mellem Gud
og mennesket, s at mennesket kan opnd en
slags kontakt med Gud.

2 Gudstjeneste og livsfgrelse

De omrader, hvor forskellene mellem de tre store
religigse retninger viser sig tydeligst, er i synago-
gegudstjenesten og i den foreskrevne daglige
livsforelse. I en ortodoks synagoge sidder mand
og kvinder adskilt, enten ved at der er et forhang
(mehitsa) mellem de to grupper, sé de ikke kan se
hinanden, eller ved at kvinderne sidder pé en bal-
kon. Mindredrige bgrn kan dog uanset kgn vare
hos begge forzldre. Stgrstedelen af gudstjene-
sten foregdr pd hebraisk efter den traditionelle
bgnnebog og opl@sningen pa hebraisk fra To-
rarullerne er det centrale. Rabbineren kan afhol-
de en pradiken pa engelsk. Musikinstrumenter
og orgel benyttes ikke, men der kan veare et
mandskor. M&ndene barer altid hat eller kalot,
Kippa, af respekt for Gud og bruger bederemme,
Tefillin, og bedesjal, Tallit. Kvinderne bzrer af
®rbarhedsgrunde hat, tgrklede eller paryk, der
daekker deres eget hdr. Kvinder har ingen offi-
cielle hverv i gudstjenesten, fordi de ifglge jgdisk
lov, Halakha, ikke er forpligtet til tidsbestemte
bgnner, men deltager frivilligt. Drenge optages
ved en serlig ceremoni, Bar Mitsva, i menighe-
den, ndr de bliver 13 dr, medens der ikke er en
tilsvarende ceremoni for piger.

[ en reformsynagoge, som ofte kaldes «tem-
pel» (for at understrege, at reformjader ikke be-
der om, at templet i Jerusalem skal genopbyg-
ges), sidder mand og kvinder sammen, og der
benyttes musikinstrumenter og blandet mands-
og kvindekor. Det meste af liturgien er pa eng-

13 Abraham Joshua Heschel (1907-1972) var profes-
sor ved det konservative rabbinerseminarium Jewish
Theological Seminary i New York fra 1945 til 1972
og har blandt andet skrevet God in Search of Man.
New York 1955.
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elsk med nogle t4 hebraiske bgnner og sange,
og pradikenen betragtes som hgjdepunktet i
gudstjenesten. Oplaesningen fra Torarullerne er
séledes af mindre betydning end i den ortodokse
ritus. M@ndene har almindeligvis ikke tildekket
hovedet, og de benytter ikke bedesjal eller bede-
remme. Kvinderne spiller en stadig stgrre rolle i
gudstjenesten og deltager som rabbinere, kanto-
rer og menighedsforstandere. Bdde piger og
drenge blev i tidlig reformjgdedom konfirmeret,
men i dag er desuden den szrlige ceremoni for
drenge, Bar Mitsva, ofte genindfert, ligesom der
er en tilsvarende ceremoni for piger (Bat Mits-
va). Den sene gudstjeneste fredag aften er som
regel den vigtigste og mest velbesggte.

I en konservativ synagoge er gudstjeneste-
formen meget varierende og spander fra nesten
reform til nesten ortodoks. Nogle har orgel og
blandet mands- og kvindekor, andre afviser det-
te, men i n@sten alle synagoger sidder mend og
kvinder sammen. Liturgien inkluderer en del
bgnner pa engelsk samt en prediken, mens las-
ning fra Torarullerne foregdr pd hebraisk. I nogle
menigheder erstattes predikenen af rabbinerens
forklaringer af de laeste Torafsnit, sdledes at den-
ne del af gudstjenesten ogsa far et pedagogisk
forméal. Mzndene har som regel tildeekket hoved
under gudstjeneste og ved bgn og bruger bede-
sjal og bederemme, medens kvinder ikke behg-
ver at tildekke deres har. | de seneste ar kan
kvinder deltage aktivt i gudstjenesten, og de har
ogsé fiet ret til at blive rabbinere. Bide piger og
drenge bliver Bat og Bar Mitsva, ndr de fylder
13 r og har gennemgdet den relevante uddan-
nelse, som nu er ens for begge kgn.

De ortodokse jpder skal fglge reglerne fra
Shulchan Arukh!, hvilket betyder, at de skal stu-
dere de hellige skrifter helst hver dag samt ud-
fore mitsvot, pdbud, fra de vagner til de gér i
seng. Der er foreskrevet bgnner og velsignelser
ved alle lejligheder — nar man stdr op, spiser,
begiver sig pa rejse, ser noget usedvanligt og i
mange andre tilfzlde. Den vigtigste af bgnnerne
kaldes Shema — Hgr Israel! Herren er vor Gud,
Herren er een (5. Mosebog kap. 6 vers 4-9, kap.
Il vers [3-21 og 4. Mosebog kap. [5 vers 37—
41) og kan nasten betegnes som en trosbeken-
delse, der fremsiges morgen og aften. Tre gange
om dagen — morgen, eftermiddag og aften —er
der faste bgnner, og man skal helst deltage i me-

nighedsgudstjenesten pa disse 3 tidspunkter. En
menighed bestdr af mindst 10 religigst forpligte-
de jader, det vil sige mend over 13 ar; en sddan
gruppe kaldes en minjan. Der skal benyttes bede-
sjal, Tallit, under disse bgnner, og pa hverdags-
morgener skal der desuden anl®gges bederem-
me, Tefillin. Tefillin bestar af to smé sorte leder-
kasser, der med hver to sorte l&derremme bindes
pé henholdsvis panden og venstre overarm. Inde
i kasserne ligger der bibelcitater fra Mosebgger-
ne skrevet pd pergament (2. Mosebog kap. 13
vers 1-10 og vers 1{-16 samt 5. Mosebog kap. 6
vers 4-9 og kap. 11 vers 13-21). Kvinder er fri-
taget for de fleste af disse bgnner, og dermed for
at bruge Tallit og Tefillin, da de er tidsbundne.
Dette princip anvendes traditionelt af hensyn til
kvinders hjemlige og uopsattelige pligter som
bgrnepasning og husholdning. Drenge og m&nd
bzarer altid en form for hovedbekladning, oftest
en Kippa, en lille kalot, af @refrygt for Gud. Des-
uden skal de bazre en serlig religigs kladning,
Tallit Katan, et lille bedesjal, i form af en slags
rektangular bluse med en kvast (skuesnor —
Tsitsit) 1 hvert af de fire hjgrner. Gifte kvinder
skal i fremmede mands nxrvar tildekke deres
eget hdr, enten med et tgrklaede, en hat eller en
paryk, og bdde piger og kvinder skal tildekke
deres arme og ben og siledes bare langermede
bluser og lange strgmper og nederdele. Lange
bukser betragtes som mandlig kleededragt og er
derfor forbudt for piger og kvinder.

Nar en dreng er 8 dage gammel, bliver han
omskdret af en mohel, en serligt religigst ud-
dannet mand, hvorved han bliver optaget i Abra-
hams pagt (Brit Mila) med Gud (1. Mosebog
kap. 17 vers 11). Samtidig bliver drengen navn-
givet. Der er ingen speciel ceremoni for en
nyfgdt pige. Nar en pige er 12 dr, er hun teknisk
set voksen og religigst forpligtet, Bat Mitsva,
datter af budet, men det indebzarer ikke nogen
serlig ceremoni. En dreng er fgrst Bar Mitsva,
sgn af budet, nar han fylder 13 ar, og der er en
stor ceremoni i synagogen, hvor han skal vise, at
han behersker hele ritualet og kan deltage pé lige
fod med de voksne mand i gudstjenesten.

Hjemmet er et vigtigt centrum for jgdisk reli-
gigs livsfarelse, og allerede ved hoveddgren
markeres det jgdiske ved, at der pd dgrkarmen er
opsat en Mezuza, en lille beholder med skriftste-
der fra bibelen (5. Mosebog kap. 6 vers 5-9 og



kap. 11 vers 13=-21, altsa de to fgrste afsnit af
Shema-bgnnen). Alle beboelsesrum skal have en
Mezuza placeret pd dgrkarmen, dog ikke kek-
ken, badeverelse og lignende rum. Der skal spi-
ses kosher mad, det vil sige rituelt egnede og til-
ladte fedevarer. Svinekpd og skaldyr er forbudt,
og madvarer med malk mé ikke blandes med
kad. Det betyder, at der skal veere to slags kgk-
kenredskaber og service til henholdsvis kedmad
og malkemad, og ved maéltiderne ma der ikke
serveres begge madtyper samtidig. Et kgdmadltid
ma sdledes ikke afsluttes med en kop kaffe med
melk eller flgde i. Slagtedyr skal veere sunde og
raske. og de skal slagtes rituelt og pa en serlig
mdde (Shechita eller schiichtning), sé alt blodet
Igber fra dyret. Det er forbudt at fortere blod (3.
Mosebog kap. 17 vers 12 og 5. Mosebog kap. 12
vers 23), og derfor saltes og skylles alt kad
grundigt inden det bruges. Ved den jgdiske
pdske, Pessach, skal alt gzeret, herunder alminde-
ligt bred, fjernes helt, og der skal spises ugzret
bred, Matsa. P3 shabbat, der streekker sig fra sent
fredag eftermiddag til Igrdag aften er al form for
arbejde forbudt, herunder at teende ild. Man ma
ikke ryge, se TV eller hgre radio, skrive eller
spille p et instrument, kgre i bil, bus og tog eller
bezre pad noget uden for huset. Det betyder blandt
andet, at al madlavning skal vere afsluttet inden
shabbaten begynder, og der mi ikke tzndes eller
slukkes elektrisk lys i hele perioden. Mad og
vand ma holdes varmt i en ovn eller pi et lille
blus, hvis det kan ske uden at der reguleres pa
varmekilden. Kvinden er ansvarlig for, at hus-
holdningen er kosher, og hun skal tende festly-
sene pd shabbat og helligdage. Desuden skal hun
gd iet rituelt bad, i en Mikva, efter hver menstru-
ationsperiode. Efterlevelse af de jgdiske love,
Halakha, betyder blandt andet, at ortodokse jgder
lever ret adskilt fra alle andre grupper, bade jo-
diske og ikke-jgdiske. De kan sdledes ikke spise
hos jgder, der ikke holder kosher husholdning,
eller pa restaurant eller hos ikke-jgder. Som regel
er de ortodokse ikke srlig aktive i1 samarbejdet
med andre jgdiske retninger eller i dialoger med
andre trossamfund, og ofte afviser de helt at del-
tage i sddanne arrangementer.
Reformjpdedommen betragtede de fleste af de
rituelle love som foreldede og veerdilgse, men i
de senere r har bevaegelsen som sddan kunnet se
veerdien i visse former for ritualer og religisse
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skikke. Den individuelle frihed verdswttes sta-
digvaek meget hgjt, og den enkelte er derfor frit
stillet med hensyn til at fglge de enkelte love;
men nu anbefales det for eksempel at lade veare
med at arbejde pé shabbat, selv om det ikke an-
ses for at vare en synd, hvis man faktisk ggr det.
Derimod forventes reformjgder at deltage i guds-
tienesterne, s& de bekrzfter deres tilhgrsforhold
til jpdedommen. De strenge shabbatlove gzlder
stadig vek ikke, og man ma tende lys, kgre bil,
ryge og se TV, men det anbefales for eksempel at
tende festlys pé shabbat og helligdage og sige en
velsignelse — Kiddush — over brgd og vin fre-
dag aften for at berige og styrke den jgdiske
identitet. Af samme grund anbefales det at undla-
de at spise svinekgd og kun spise ugeret brad,
Matsa, til Pessach, men kosherlovene i deres hel-
hed opfattes som forzldede. Derimod omskares
de fleste drenge, men det ggres som regel af en
lzege, ikke af en Mohel. Det vigtigste er fortsat de
etiske principper om social retferdighed og fri-
hed for alle i alle lande, og reformjgdeme er ofte
aktive i nationale og internationale grupper, der
beskaftiger sig med disse principper. De er ogsi
de mest ivrige efter samarbejde med andre jgdis-
ke retninger, og de deltager aktivt i dialoger med
andre religigse trossamfund og iser i arbejdet
med at nedbryde de religigse fordomme og hadet
mellem jgder og kristne. Holdningen til Israel er
meget positiv, og genopbygningen af landet stgt-
tes med store gkonomiske bidrag.

Den konservative retning indtager igen en
mellemposition mellem ortodoks og reform.
Principielt skal alle lovene overholdes, men der
er plads til &ndringer og lettelser i overholdelsen
af dem. Der mé bruges elektricitet pd shabbaten,
men man bgr aftholde sig fra at arbejde, kgre,
skrive og ryge. Dog anses det for sd vaesentligt at
deltage i en gudstjenste, at det er tilladt at kare til
synagogen, hvis man bor for langt veek til at kun-
ne gd. Det er ogsa tilladt at spise pd en almindelig
restaurant, hvis man afholder sig fra kpd. P&
trods af visse lettelser er der alligevel stor uover-
ensstemmelse mellem, hvad de fleste konservati-
ve jgder faktisk ggr, og hvad bevaegelsen som sé-
dan anbefaler dem at ggre. Mand bgr bede de
daglige bgnner og benytte bedesjal og bederem-
me, og de skal bare hat eller Kippa b&de under
bgn og ved Torastudier, men de behgver ikke at
g8 med hat 1 dagligdagen. Kvinderne bgr fore
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kosher husholdning og tende festlys til shabbat
og helligdage, men der kreves ikke rituelt bad
efter en menstruationsperiode. Drenge skal om-
skeares rituelt af en Mohel og have et hebraisk
navn, og piger navngives i synagogen. Officielt
skal de traditionelle love efterleves, men mange
medlemmer er kritiske over for denne konserva-
tive politik og synes, at systemet er for stift, og at
mange flere love bgr @ndres. Et af de vigtigste
principper for den konservative bevaegelse er an-
svar for og solidaritet med det jgdiske folk, hele
det jgdiske folk overalt i verden uanset trosopfat-
telse. Man tror pd tanken om at vare det udvalgte
folk, at have en speciel mission, nemlig at sprede
Toraens lzre til alle verdens folk. Men det opfat-
tes mere som en pligt end et privilegium, og det
medfgrer, at joder bgr leve op til en hgjere etisk
og moralsk standard end andre folk. Man delta-
ger gerne i dialoger med andre trossamfund for
at opbygge gensidig forstielse, men det skal ske
i respekt for de enkelte religioner. Andre mener
dog — i lighed med de ortodokse — at det er
spild af tid, og at de kristnes formal hermed ofte
er at ville omvende jgderne til kristendommen.

3 Kvinders stilling

Et af de vanskeligste problemer for jgdedommen
i dag er kvindernes position i synagogegudstje-
nesten og i det religigse liv. Man kan hevde, at
de ortodokse ingen problemer har, fordi de sim-
pelthen ikke tillader kvinderne at deltage aktivt i
gudstjenesten. [kke desto mindre fgler et stigen-
de antal ortodokse kvinder, der er dybt religigse,
utilfredshed ved deres passive rolle. Der er ogsd
uoverensstemmelse mellem det moderne sam-
funds syn pd kvinder og deres ligeret og lige
pligt, og dermed ogsa kvindernes selvforstaelse,
og sd den ortodokse menigheds faktiske afvis-
ning af dem som lige partnere i det religigse liv.
Selv om denne afvisning ikke udspringer af
manglende respekt eller af foragt for kvinder
som sddan — tvartimod verdsettes kvinden
traditionelt hgjt i den jgdiske familie — s8 er det
en uholdbar situation pé lengere sigt. Dels be-
virker kvindens passive rolle allerede, at der
nemt opstdr en ligegyldighed over for bgnner,
ceremonier og ritualer, som hun alligevel ikke
kan deltage aktivt i, dels gar der et stort intellek-

tuelt og religigst potentiale tabt ved, at halvdelen
af den ortodokse menighed pa forhdnd er ude-
lukket fra bdde serigse religigse studier og fra
aktiv religigs udgvelse. Hertil kommer, at et sti-
gende antal ortodokse kvinder sgger over til den
konservative bevagelse, som er ved at ophzve
hindringerne for kvinderne.

For sa vidt er det kun reformjpdedommen,
der ikke mere har nogen problemer i forhold fil
kvinderne. Allerede fra bevagelsens begyndel-
se lagde den vaegt pa kvindernes uddannelse, og
nogenlunde i takt med, at de selv gnskede stgrre
rettigheder og pligter, fik de dem. Sdledes var
der en kvinde pa det fgrste hold studerende ved
Hebrew Union College i 1875, og i 1920erne
gnskede den fgrste kvindelige studerende ogsd
at blive ordineret som rabbiner. Larerne stgttede
hendes ¢nske, men rabbinerseminarets ledelse
ville ikke godkende en ordination. Derfor blev
den fgrste kvindelige reformrabbiner ordineret i
Tyskland i 1932, ganske vist ikke af det reform-
seminarium, nemlig Hochschule fiir die Wissen-
schaft des Judentums i Berlin, der havde uddan-
net hende, fordi talmudlereren negtede det,
men af en liberal rabbiner ved en privat ceremo-
ni. Forst i 1968 fik kvinderne lige adgang til He-
brew Union College, og i 1972 blev den fgrste
kvindelige reformrabbiner i USA ordineret.

Den konservative bevagelse har i drevis ar-
bejdet serigst med problemet vedrgrende kvin-
derne'*. P4 den ene side er der i den @ldre rab-
binske litteratur mange eksempler p4, at kvinder-
ne kunne deltage i visse religigse ceremonier, pa
den anden side har det veeret tradition i drhundre-
der, og det er nedskrevet i Shulchan Arukh, at de
ikke kunne deltage. Den lokale skik og brug
(minhag) spiller ogsd en vigtig rolle i den jgdiske
lovgivning, og derfor er det ikke altid muligt for
den konservative bevagelse at give et entydigt
svar. En serligt lovkyndig komite pd 25 med-
lemmer udarbejder svar pa spgrgsmal, der rejses
af rabbinere eller officielle organer inden for den
konservative bevagelse. Hvis komiteens afggr-
else er enstemmig, er den bindende for alle med-
lemmerne, er der derimod mindretalserkleringer
fra mindst seks lovkyndige, er disse ogsd gel-

14 se Mayer E. Rabinowitz: «The Role of Women in
Jewish Ritual» in Conservative Judaism, Volume 39,
Number 1, Fall 1986.



dende lov sammen med flertallets. Derimod skal
sporgsmil fra individuelle medlemmer afggres
af vedkommendes rabbiner, og denne atggrelse
er bindende. Et medlem kan siledes ikke blive
ved med at stille det samme spgrgsmal til
forskellige rabbinere, indtil han far det svar, han
selv gnsker. Overhovedet har den lokale rabbiner
ansvaret for og myndigheden over den menig-
hed, han er rabbiner for, og det er i sidste instans
hans afggrelse, der er den gldende for hans me-
nighed, medmindre den szrlige lovkomite en-
stemmigt har vedtaget noget andet.

I 1955 tillod to lovkyndige grupper, at kvin-
der kunne blive kaldt op til Toraen for at lese et
Tora-afsnit, den sékaldte alija, medens en gruppe
atviste det. Det blev afvist ud fra traditionen,
hvorefter kun mend lzser op, og ud fra den op-
fattelse, at oplaesningen ved enkeltmedlemmer
sker pé hele menighedens vegne. Nar kvinder ju-
ridisk set ikke er forpligtet til at leese op, kan de
heller ikke opfylde denne forpligtelse for de
forpligtede mand. De to grupper, der tillod kvin-
der som oplasere, gjorde det med torskellige
motiveringer. Den ene mente, at kvindernes rolle
1 moderne tid er s& @ndret, at det bgr afspejles
ogsd i gudstjenesten, selv om de ud fra Halakha
ikke er berettigede til det. Derfor kan de fa lov til
at leese op fra Toraen ved specielle lejligheder,
for eksempel ved Bat Mitsva, men kun nir det
traditionelle antal af syv mand har lest op. Den
anden gruppe tillader, at kvinder leser op pa lige
fod med mand. Forbudet mod kvinder var nem-
lig en rabbinsk begrundelse i Talmud, der gik ud
pd, at det ikke var passende for kvinder at optrz-
de offentlig: desuden ville man kunne tro, at
kvinderne leste op, fordi ma&ndene ikke var i
stand til at lese, og det ville vere skamfuldt for
dem. Da denne begrundelse kun var rabbinsk,
kunne den genfortolkes helt legalt, og hertil kom,
at senere responsa fra middelalderen faktisk til-
lod kvinder at f4 alija, altsd lzese op. De kunne ik-
ke fa alle syv opkald tll Toraen, men de kunne
komplettere antallet, s& nar som helst der skulle
kaldes mere end tre op til Toraen, kunne kvinder
fi alija. Denne afggrelse betyder, at den stedlige
rabbiner selv kan afggre, hvilken praksis man
skal fglge i den lokale synagoge, men som regel
vil menigheden og rabbineren sgge at opna enig-
hed om sddanne ting. I stgrre menigheder, hvor
der er mulighed for at have flere parallelle guds-
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tjenester, kan eventuel uenighed herom lgses
ved, at der gives alija til begge kgn eller til hvert
kgn for sig i adskilte gudstjenester. De medlem-
mer, der er meget traditionsbevidste, kan s& und-
g4 at hgre kvinder l@se op.

En anden vigtig afggrelse vedrgrte spgrgsma-
let, om kvinder kunne ordineres som rabbinere.
Komiteen drgftede dette fra 1974 til 1984, og det
endte med et ja, men dette var ikke enstemmigt.
Den fgrste kvindelige rabbiner i den konservati-
ve bevegelse blev ordineret i 1985, og i dag er
mange af de studerende ved Jewish Theological
Seminary kvinder, hvoraf en del ogsd bliver rab-
binere. Begrundelserne for de to modstridende
afggrelser er komplekse, fordi der indgir flere
forhold i dem. Afslaget begrundes med, at kvin-
der ikke er forpligtet af bud, der skal udfgres pa
et bestemt tidspunkt, sdsom den daglig bgn. Da
en rabbiner i mange menigheder udfgrer hvervet
som kantor, der forestar fallesbgnnen, er alene
det forhold en hindring. Kvinder tzller heller ik-
ke som fuldgyldige medlemmer af en minjan.
Kvinder kan ikke optreede som vidner og heller
ikke som dommere, og da en rabbiner varetager
funktionen som dommer, og i for eksempel &g-
teskabs- og skilsmissesager som vidne, ville en
kvindelig rabbiner ikke kunne udfylde embedet
ordentligt. Endelig blev der ogsé anfgrt det argu-
ment, at et ja ville splitte den konservative ret-
ning og fgre den nermere til reformbeveaegelsen,
foruden at det ville blive endnu svearere at blive
accepteret i Israel af det ortodokse rabbinat.

Den gruppe, der tillod ordination af kvinder,
begrundede det med, at rabbinere altid har haft
retten til rabbinske afggrelser for at tilpasse lo-
ven til nye forhold, og da nutidige kvinder bide
far uddannelse og er selvstendige, i modsatning
til tidligere, hvor de var afhengige af deres
fedre eller mand, bgr loven ogsd afspejle de
nye forhold. Kvinder kan frivilligt pitage sig
pligter, som de ellers er fritaget for, og hvis de
gor det, er de fuldtud sé forpligtede som mand.
Derfor kan de bade fungere som kantor og telles
med i en minjan. Desuden opfylder kantoren ik-
ke mere menighedens liturgiske forpligtelser,
fordi hvert medlem selv kan fglge med i en
bgnnebog, og derfor ogsa selv opfylder sin pligt.
Rabbinere har traditionelt ogsa retten til at op-
heve en bibelsk lov, sd derfor burde der sam-
menkaldes til en rabbinerforsamling, som i enig-
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hed kunne annullere forbudet mod kvindelige
vidner. Argumentet om splittelse var ikke rele-
vant, og ville altid kunne hindre enhver udvik-
ling af loven.

I praksis kan den enkelte menighed selv vel-
ge, om den gnsker en kvindelig rabbiner, og der
er allerede menigheder, som fungerer godt med
en kvinde. Der er ogsd ordinerede kvinder, der
arbejder med andre opgaver inden for de jgdiske
menigheder, og de kvindelige rabbinere opfattes
som et naturligt led i den udvik]ingsideologils,
der er et vigtigt princip i den konservative bevae-
gelse

Amerikansk jgdedom og Israel

Et szrligt kapitel er disse tre amerikanske beve-
gelsers forhold til det religigse establishment i
Israel. De ortodokse anerkendes fuldt ud, men
bade reformjgdedom og konservativ jgdedom
nzgtes anerkendelse. Det betyder, at jgder der
tilhgrer disse to retninger ganske vist anerkendes
som jgder, men konverteringer der er foretaget af
deres rabbinere afvises ofte som ugyldige. Fak-
tisk anerkendes deres rabbinere slet ikke i Israel,
og ®gteskaber og skilsmisser, der er foretaget af
dem i Israel, er sdledes ugyldige. Der findes me-
nigheder i Israel fra begge bevagelser, men de
eksisterer uafthengigt af det israelske system og
finansierer sig selv. Bdde reformbevagelsens
Hebrew Union College og den konservative ret-
nings Jewish Theological Seminary har afdeling-
er i Jerusalem. og de studerende skal obligatorisk
tilbringe et studiedr der. Mange fra den konser-
vative bevaegelse boszetter sig i Israel af religigse
grunde, s det er et spgrgsmdl, hvorlenge Israels
ortodokse kan negte dem anerkendelse som me-
nigheder. Der er ogsé ret mange indfgdte israele-
re, som tilslutter sig disse bevagelser. Det er nok
mere et indre politisk spgrgsmal end det er et re-
ligigst, idet den religigse flgj bruger sin indfly-
delse som en minoritet mellem to nasten lige

15" Den «historiske» jgdedom, som dannede basis for

den konservative retning, ansd jgdedommen for at
have gennemgfet en lang udvikling med mange @nd-
ringer gennem tiderne sdledes, at nye tiders udford-
ringer havde medf@rt dertil svarende @ndringer i j@-
disk praksis.

store politiske blokke til at fastholde sin magtpo-
sition. Men dette er et heit andet problem og lig-
ger uden for denne artikels rammer.
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Summary

Only in the last hundred years have the three main movements, Orthodox, Reform and Conservative Judaism,
established themselves as tull-fledged institutionalized movements, especially in North America but also in
many other Jewish communities in the world. In order to show the differences between the three movements
I describe three central themes: Beliefs about the Torah and God. Religious practices and Women’s roles.

Orthodoxy believes that the Torah is the word of God revealed and that therefore, all His laws must be ob-
served. Orthodoxy tries to preserve traditions and wants children to receive a traditional education with stress on
studying the Bible and the Talmud. Women play a passive role in communal life and synagogue worship.

Reform Judaism accepts many different ideas about the Torah and God and only the ethical laws are con-
sidered as revealed and binding. Reform is open to change and responsive to secular challenges. Women have
full equality.

Conservatism seeks to balance the views of Orthodoxy and Reform. Judaism is seen as a changing religious
culture and, therefore. the laws must be reinterpreted from time to time. Conservatism tries to uphold traditions
but the status of women is constantly being revised and upgraded, nearing full equality even at the service in the
synagogue.

Gl6m inte att prenumerera pa STK for 1993!
Anvind bifogat inbetalningskort!



Grundtvig och det grundtvigska arvet — litteraturoversikt

HARRY ARONSON

«Grundtvigs betydelse for Danmark dr det inte alldeles litt
att avstiimma. Som diktare. pedagog. filosof och politiker
satte han igdng cn kedjereaktion som inte bara omfattar den
folkliga och kyrkliga rorelsen som bir hans namn (grundtvi-
gianismen), men som L.ex. satte spdr i den ekonomiska om-
struktureringen av lantbruket och i den kooperativa rorel-
sen. I nyare tid har ungdomsupproret, nymarxismen och den
dirav foljande politiska rorelsen funnit inspiration hos
Grundtvig. Nyare kyrkliga rorelser har tolkat Grundtvig pd
ett sitt som visar att hans kyrkliga och folkliga tankar inga-
lunda iir uttomda!»

S& introduceras N.F.S. Grundtvig (1783-1872) i
jubileumsboken «Grundtvig og grundtvigianismen i
nyt lys — hovedtanker og udviklingslinier fra de
senere ars Grundtvigforskning.» Forlag Anis, Arhus
1983, 381 sid. Boken ir en utmirkt &versikt dver
ndgra visentliga forskningsinsatser under de senaste
Artiondena.

Grundtvigs forfattarskap dr mangdimensionellt
och mycket omfattande — en fullstéindig utgdva skul-
le komma att omfatta uppemot 150 stora band. In-
gressen ovan beskriver honom som en nationalegen-
dom. Men ocksd utanfor Danmark har hans psalm-
diktning, hans folkhogskoleidéer, hans teologi viickt
intresse. Hans Gversiittningar och tolkningar av den
anglosachsiska litteraturen har viickt uppmiirksamhet
1 England.

«Grundtvigs betydelse iir det inte helt litt att av-
stdmma» — hiirmed anges att hans «virkningshisto-
rie» dr vittfumnande och djupgdende och i sina forgre-
ningar ibland mingtydig och svirbestiimbar. Forfat-
tarskapet som sddant dr likasd uppslagsrikt. med
mdnga tillfloden, med rika tolkningsmajligheter.

Alla dessa omstiindigheter ger utslag i Grundtvig-
forskningen. Man har stillt en rad frigor. Hir skall
nimnas ndgra som varit framtridande alltifrian den
«Grundtvigrenissans» som tog sin borjan i och med
andra viirldskriget, dd Grundtvig blev inspirator till en
folklig vickelse mot ockupationsmakten: Var han ro-
mantiker? Var hans tinkande bestimt av filosofen
Christian Wollf? Vad karakteriserar hans historieverk
och hans historiesyn? Hur forstd hans symbolvirld?
Hur forstd hans kamp for en livssyn? Vad bestimmer
strukturen i hans teologi, hur ska man forstd «den kir-
kelige anskuelse». dvs. hans kyrkouppfattning, och
hur forhéller sig hans syn pd den kristna férsamlingen
till hans humanistiska strivanden? Vad ir syftet med

hans visioner om en «hgjskole» for vuxen ungdom,
det som blev till den nordiska folkhdgskolan?

Utover sddana stora, principiella teman har en
miingd specialundersokningar foretagits, publicerade
i bokform eller som tidsskriftsartiklar. Att skafta sig
en Overblick dver de senaste 50 drens forskningar ar
enbart det ett mycket kriivande och tidsddande arbete
— dven for personer som genom egna studier #r vil
fortrogna med bakgrunden kan det kinnas som en
ooverkomlig uppgift. Traditionsvdrden och forsk-
ningsintressena har emellertid fortlopande tillgodo-
setts genom att sammanslutningar och institutioner
skapats. Jag skall némna ndgra sddana initiativ varige-
nom traditionen tagits tillvara och genom vilka forsk-
ningsmiljoer skapats till intressenternas tjinst.

En redan gammal och #revérdig institution ir
«Kirkeligt Samfund af 1898» som stér for gemenskap
och samarbete mellan de lokala grundtvigska kretsar-
na landet 6ver (om tillkomsten och debattliget pé
1890-talet, se festskriften till Anders Pontoppidan
Thyssen, som niimnes nedan, s. 203 ff). En utgings-
punkt ér att «livet dr didr minniskorna lever». Det &r
en iktgrundtvigsk tanke som kommit att prigla
danskt samhiillsliv som viirjt sig mot det starka stor-
samhillet. Gentemot centralstyrning i alla former
hiivdar man lokalférsamlingens frihet och att forsam-
lingsliv och folkliv mdste byggas nerifrin. Genom
motesverksamhet och forlagsverksamhet («Dansk
Kirketidende» och drsboken «Vartovbogen») vill
samfundet ge uttryck &t en grundtvigsk hdllning till ti-
dens frigor. | huvudstaden arbetade man fram till
andra virldskriget i «Grundtvigs Hus». direfter
istindsattes hela kvarteret Vartov mellan Farvergade
och Lengangsstride till ett grundtvigskt centrum: diir
ligger kyrkan diir Grundtvig var priist. moteslokaler
bl.a. for den grundtvigska studentforeningen «Stu-
denterkredsen», kanslier for olika grundtvigska orga-
nisationer, barntridgard, soldathem, studenthem samt
ett Grundtvigbibliotek med lisrum. P gdrden stir en
staty av Grundtvig som ung. Hir ir séledes en histo-
riskt mittad, inspirerande och rofylld studiemiljo,
bara ett stenkast frin rddhusplatsen.

Kirkeligt Samfund vardar traditionen. Nir intres-
set for vetenskaplig forskning dkade i slutet av 1940-
talet och en rad olika personer var for sig tog upp
forskningsprojekt blev det ocksd behov av en mera or-
ganiserad forskargemenskap. S& kom «Grundtvig-
Selskabet af 8 September 1947» till (se berittelse om



tillblivelsen av Henning Hoirup i Grundtvig-Studier
1957 och 1987).

Siillskapet har i och for sig inte varit exklusivt fors-
Karpriiglat, man har velat samla alla som verkar utifrdn
Grundtvigs tankar och arbetar med hans andliga insats.
Vid mitten av 1960-talet hade sillskapet 6ver S00 med-
lemmar, personer och institutioner. Samtidigt har man
skapat ett forum just for forskare, som varit utomor-
dentligt betydelsefullt, siirskilt aktivt under artiondena
efter 1950. Man har arrangerat en rad forskartriiffar.
Man har ocksd fran starten gett ut rsboken Grundtvig-
Studier, med sina 42 drgdngar 1991 en guldgruva for
forskaren. En parallell och lika viktig insats har varit
utgivandet av serien «Skrifter udgivet af Grundtvig-
Selskabet». Forsta band i serien var Hirups doktors-
avhandling «Grundtvigs Syn paa Tro og Erkendelse».
1949. Hir har en ldng rad av de mest omfattande och
tyngsta bidragen till Grundtvigforskningen successivt
tagit plats. Det senaste bandet har nr. 22 och ir fest-
skriften till Anders Pontoppidan Thyssens 70-arsdag
«Grundtvig og den grundtvigske arv», 397 sid., Forlag
Anis, Fredriksberg 1991, som redan nidmnts héir och till
vilken jag 8terkommer. Forutom att ha varit en littera-
turservice har sillskapet haft sin stora betydelse i att
underliitta kontakterna forskare emellan, inte minst for
ickedanskar som velat ta sig in i den grundtvigska fors-
karmiljon.

Mycket av den grundtvigska traditionen har kom-
mit att forknippas med Vartov, trots att grundtvigianis-
men traditionellt iir landsbygdsbaserad. Grundtvig till-
bringade storre delen av sitt liv i Kdpenhamn. Med Ar-
hus férknippas han friimst for att han som pojke till-
bringade tv dr vid Katedralskolan — latinskolan som
han senare i mingt och mycket kritiserade som «den
sorte skole»: latinplugg och utantillisning. Numera
kun emellertid Grundtvig forknippas med Arhus pi ett
mera positivt siitt. Hiir finns nimligen sedan 1989 ett
«Center for Grundtvig-Studier».

Teologiska fakulteten vid Arhus universitet har en
Idng tradition for undervisning och forskning pd omré-
det. Hér har siirskilt grundtvigianismen utforskats och
Grundtvigs «virkningshistorie» i bred mening stitt i
centrum. Frin denna forskningsmilj6 utgick 1988 ett
initiativ att bilda ett studiecentrum, dar intresserade
frin Danmark och utlandet skulle fi direkt tillgéng till
Grundtvigs tryckta och otryckta skrifter (det senare via
mikrofilm) samt hela den forskningsrelevanta litteratu-
ren. Man ville sdledes skapa en servicemiljé. Men man
hade ocksd ett verksamhetsprogram: att formedla ett
brett, tviirvetenskapligt samarbete kring forstielsen av
Grundtvig och hans verkningshistoria samt att sitta
perspektiven in i ett internationellt sammanhang. For
att forankra projektet skapades en referensgrupp besta-
ende av danska och ickedanska forskare. Centret &r
nira knutet till teologiska fakulteten.
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En forsta konferens med referensgruppen och in-
bjudna foreliisare holls pa Arhus universitets kursan-
liggning Sandbjerg slott i Sonderjylland i september
1989. Det internationella perspektivet var hir tydligt i
det att brittiska forelisare behandlade Grundtvigs
tolkning av Beowulf och annan anglosachsisk littera-
tur. Konferensen rapporteras i Grundtvig-Studier
1989-90.

Frigor om nationell identitet har fitt fornyad ak-
tualitet i1 Europa. Det ir ett gammalt Grundtvigtema
och danskt tema. Danmark — och Grundtvig-texterna
— dr fértrogna med detta p grund av de skiftande och
osikra grinsdragningarna mot soder som p& Grundt-
vigs tid resulterade i krigen 1848 och 1864 och som
senare resulterade i grinsjusteringen 1920, vanligen
kallad «genforeningen» av Nordslesvig. Integrations-
strivandena i nuet vicker upp de grundtvigska kéns-
lorna t&r folklig identitet. Det dr ddrfor inte Overras-
kande att centret for Gundtvig-studier inbjuder till en
internationell konferens kring dessa frigor (september
1992). Grundtemat blir sprdk och minoritet, en klas-
sisk sonderjydsk friga, men nu i bredare internatio-
nellt perspektiv. Grundtvig skall bli den historiska ut-
glngspunkten varifrdn man gor en kritisk granskning
av det danska kulturarvet. Konferensen dr ocksd ett
led i firandet av att det dr 50 ar sedan teologiska fakul-
teten grundades vid Arhus universitet.

Den hiir exemplifierade niirvaron av Grundtvig
och grundtvigsk tradition i nuet visar att traditionen
har en hermeneutisk kraft som verkar vara outsinlig.
Danskt 1800-tal — vi har ju ocksd Kierkegaard — ar
uppenbarligen levande pd ett helt annat sitt iin motsva-
rande tidsrum i Sverige. Geijer, Tegnér och Almqvist
lever inte ens lingre hos oss i skolans undervisning.

Hur kan man di 14 ingdng i den rika danska tradi-
tionen? Den som vill ha prov pd traditionen eller en
bild av vem Grundtvig var kan limpligen borja med
den ovan niimnda «Grundtvig og grundtvigianismen i
nyt lys». Dir finner man en artikel pd 140 s. av Anders
Pontoppidan Thyssen om «Grundtvigs tankar om kir-
ke og folk». Dir ges en helhetsbild av Grundtvig,
mycket villavvigd, grundad pa ett helt livs forskning.
I den niimnda festskriften till samme forfattare finner
man samma artikel, men dessutom inlidgg i tidigare
debatt, t.ex. Thyssens opposition pd Kaj Thanings
doktorsavhandling «Menneske férst — » fran 1963.
Oppositionen ger en god bild av den livliga debatt som
foljt Thanings tes om att rtalet 1832 varit en vind-
punkt i Grundtvigs liv som medfort ett principiellt
skiljande it mellan minskligt och kristet. Festskriften
ger ocksd en bild av Thyssens fortsatta forskning med
dess allt bredare historiska och samhiilleliga perspek-
tiv. Sa finns artiklar om sekulariseringsprocessen och
folkkyrkans framtid.



194 Litteratur

En tjeckisk etnolog, Otakar Nahodil, har i boken
«Menschliche Kultur und Tradition -— Kulturanthro-
pologische Orientierungen», Aschaffenburg 1971, en
utomordentligt omfattande och insiktsfull redovisning
av traditionsbegreppet inom olika kulturvetenskaper.
Tradition bestiimmer han som «eine priagende Kraft».
inbyggd i varje kultur. Det kan hivdas att det inte ir
mojligt for en kultur eller individ att leva utan tradition.
Traditionen #r inneboende och alltid nirvarande. Na-
hodil vill beteckna tradition som «specificum huma-
num» — det speciella, styrande momentet hos den in-
stinktsvaga ménniskan. Minniskan fir sin prigel i s6-
kandet efter sin identitet. Traditionens priglingskraft
hjédlper henne i denna oundvikliga process.

LITTERATUR

Den danska. grundtvigskt priglade livsiskad-
ningsdebatten, som den fors drtionde efter drtionde i
forsamlingshus, pd folkhogskolor, i studentkretsar och
i de otaliga sma tidsskrifterna dr en illustration till
dessa teorier om traditionens betydelse och funktion.
Det ir ett aldrig upphorande preciseringsarbete av vad
som iir iikta manskligt. Debattstoftet tycks aldrig sina
och debattérerna aldrig fortrottas. Man far stindigt
tillfiéden fran traditionen. frdn de tunga textsamling-
arna eller arkiven, men ocksd ur psalmerna och séng-
erna, som i hég grad ir levande ord och som ofta fér
omrama tillstillningarna i forsamlingshus och folk-
hogskolor. Traditionens hermeneutiska kraft ger kraf-
ten till fortsatt analys av nusituationen.

Per-Olof Lundberg: Mdnniskan i sjilavarden. En teo-
logisk analys av mdnniskosvnen i sjdlavardslitteratur
Jran 1945 1ill 1984. 217 sid. Acta Universitatis Upsa-
liensis. Uppsala Studies in Social Ethics 14. Uppsala
1992.

1950-talet erbjuder en god utgéngspunkt for studiet av
sjilavardsproblematik «under ett dvergripande miin-
niskosynsperspektiv» (Lundberg, s. 11). 1959 utkom
Hjalmar Sundén. Religionen och rollerna. Ett psyko-
logiskt stucdivum av fromheten och ett par decennier se-
nare samme forfattares Persona och anima. En
titldmpning av C.G. Jungs psvkologi pd sex firfattare.

Nir jag ar 1957 i STK aktualiserade frigestill-
ningen «Teologi och psykologi» (s. 75-88). behandla-
de jag forst «Den empiriska religionspsykologiens all-
méinpsykologiska bakgrund» och direfter frigan om
«Djuppsykologi och systematisk teologi». I forsta de-
len av artikeln dominerar sddana forskningar som pre-
senteras | Werner Gruehn, Die Fraommigkeit der Ge-
genwart.  Grundtatsachen  der  empirischen  Psy-
chologie. I den senare ir centralgestalten C.G. Jung, i
det att den teologiska strukturen i Antwort auf Hiob
analyseras.

Med Ivar Alms bok Fran Freud till Jung (1973)
och Owe Wikstrom, Den outgrundliga mdénniskan.
Livsfragor. psykoterapi och sjilavdrd (1990) har vi
natt fram till de arton sjilavardsforfattare som kap. 1 i
Per-Olof Lundbergs bok presenterar. Deras olika
stdndpunkter och metoder diskuteras i det f6ljande ka-
pitlet om «Minniskokunskapens kiillor och kriterier».
De i undersdkningen ingdende forskarna fordelar sig
pé sex grupper, nir det giller kill- och kriteriefrigor-

na, ndmligen 1. humanvetenskaperna inkl. psykologi
och religionspsykologi, 2. litteratur, konst och drama.
3. naturvetenskap och medicinsk psykologi, 4. intros-
pektion, 5. sjiilavdrdens egna erfarenheter samt 6. bi-
beln och dogmat. Det ligger nira till hands att belysa
kriteriematerialet med den traditionella religionsfilo-
sofiska distinktionen mellan «knowledge by observa-
tion» och «knowledge by participation».

I kap. 3 om «Olika personlighetsteorier» gruppe-
ras forfattarna i tre huvudgrupper, alltefter den «verk-
lighet», som for var och en dr den dominerande. den
inre verkligheten, relationen jag — sambhiille eller den
sociala verkligheten. Avgorande skillnader kan iaktta-
gas mellan forskare, som pd ett grundliiggande siitt be-
tonar ménniskans egna mdjligheter, och andra. som
utgdr frin spelet mellan motstridiga krafter.

Kap. 4 skildrar de olika sjitavirdsforfattarnas syn
pd «Miinniskan i hennes relationer»; bland annat skis-
seras «gemenskapens sonderfall». som enligt T. Bovet
passerar tre stadier: kiilkborgerlighet, individualism
och férmassning. Kap. 5 karakteriserar forf. sisom av-
handlingens tyngdpunkt; hir studeras minniskan in-
stilld i skdrningspunkterna mellan kristen sjilavérds-
ldra och nutida terapiformer, «baserade pd andra tolk-
ningar av méinniskan». I detta sammanhang introduce-
ras begreppet nédsituation. Nodsituationerna indelas i
fem grupper: 1. Brist pd identitet, 2. Splittring, 3.
Sambhiillsrelaterade problem, 4. Ensamhetsproblem
och 5. Problem i gudsrelationen. Termen nédsituation
for tankarna till Karl Jaspers «Grenzsituation». [nfly-
tandet fran Tillich &r ofta patagligt, t.ex. markerandet
av «the fighting—loving conflict» (s. 120).



Till Paul Tillich anknyter ocksd James Forsyth i for-
sokel att etablera «en naturlig teologi <of a new style>»,
som integrerat djuppsykologiska insikter. Diskussio-
nen med James Forsyth ér viktig (olyckligtvis har han
fallit ur personregistret) och leder fram till niista kapi-
tel, det sista fore sammantattningen. Kap. 6 behandlar
«Gudsupplevelsen» och «Humanumbegreppet», en
sammanstiilining, som innehdller ett helt teologiskt
program. Frigorna om humanumbegreppets innehdll
far i det foreliggande materialet varierande svar: 1. Hu-
manum ir att soka i det unikt personliga. sjilvmedve-
tandet. 2. Humanum ir en potentialitet, formbart och
format av influenser frin arv och milj6. 3. Humanum
ligger friimst i miinniskans formaga till kommunikation
och gemenskap. «Religio = att iter anknytas.» 4. Hu-
manum ligger i ménniskans sjilvtranscendens, «vilket
tvingar henne att soka grund och mening for sin exis-
tens». 5. Humanum priiglas av djupa konflikter och kan
inte forverkligas annat én i gudsrelationen.

Per-Olof Lundberg har gett ett betydelsefullt bi-
drag till det lika krivande som fruktbara tviirveten-
skapliga fiiltet mellan teologi och psykologi. Per Sund-
strom talar vid ett tillfdlle om «the promise — and
anxiety — of transdisciplinarity» (/cons of Discase,
s. 15). och det kan avslutningsvis fa belysa det fram-
gdngsrika avhandlingsarbete, som tatt rubriken «Miin-
niskan i sjilavirden». Den psykologi, som hiir méter,
for tankarna till den allmiinna tendensen i William
Stern, Allgemeine Psychologie auf persondalistischer
Grundluge (Haag 1950). Kategorierna individualitet
och person har i bdda fallen en antimekanistisk poiing.
som dr allt annat éin antisocial.

Benkt-Erik Benktson

Niels Peter Lemche: The Canaanites and Their Land.
The Tradition of the Canaanites. 191 sid. (Jouwrnal for
the Study of the Old Testument. Supplement Series
110). Sheffield 1991.

Niels Peter Lemche. professor i Gamla Testamentet vid
Koépenhamns Universitet har redan gjort sig kiind som
en av de mest radikala niir det giller att omviirdera tra-
ditionella uppfattningar av Israels historia. (Se dens.
Early Isracl. Leiden 1985 och Det Gamle Israel, Arhus
1984). I dessa arbeten har forf. i anslutning till den fran
bérjan av George Mendenhall och Norman Gottwald
lanserade s.k. revolutionshypotesen, beskrivit den néra
etniska och religigsa kontinuiteten mellan det dldsta Is-
rael och de ménniskor som redan frin borjan bodde i
landet mellan Jordanfloden och Medelhavet. Det hand-
lar s&lunda inte om ndgra utifrdn invandrande stammar
med en religion som pd ndgot avgorande sitt var an-
norlunda én den viistsemitiska religion som hela tiden
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funnits i landet. Det som i vira 6gon framstir som det
typiskt israelitiska utvecklades forst successivt och
blev tydligt forst under och efter judarnas babyloniska
fangenskap.

Detta siitt att se pd Israels historia skiljer sig mar-
kant fran vdr traditionella bild med israeliter och kana-
anéer som tva konkurrerande folkgrupper i stiindig
konflikt med varandra. Den sistnimnda bilden har le-
gat till grund for manga framstillningar av Israels his-
toria, som enl. forf. egentligen inte dr ngot annat 4n
parafraser pd de bibliska beriittelserna. En annan van-
lig uppfattning dr att ordet kanaané fran borjan skall ha
betytt kopman och direfter blivit en etnisk beteckning.

Men vilka var da dessa kanaanéer? Det édr den fra-
gan som N.P. Lemche i detta lilla arbete forséker utre-
da. Forf. borjar sin framstillning med att undersdka
vad vi utifrdn utombibliskt material kan sdga om be-
greppet kanaané. Nu dr Bibelns kanaanéer ett folk som
vi sérskilt forbinder med senbronsdldern, andra hilf-
ten av perioden 2000-1000 f.Kr. Nir vi gér till det ut-
ombibliska materialet finner vi visserligen begreppet
kanaané under denna tidsperiod bdde i mesopotamiskt
och egyptiskt material, men begreppet forefaller
mycket svirt att definiera och verkar mera att vara en
social @in en etnisk beteckning. I Amarna-breven ver-
kar Kanaan vara en mycket allmiin beteckning pd Viis-
tasien, men & andra sidan visar det ugaritiska materia-
let att ingen beniimnde sig sjilv som kanaané. En ka-
naané var alltid en annan person in skrivaren. Forst i
hellenistisk tid gdr det att klart urskilja Kanaan som ett
geografiskt omride, och d som en beteckning pd Li-
banons kust, Fenicien.

Inom Gamla testamentet skiljer forf. pd 4 ena si-
dan Pentateuken och de historiska bockerna och &
andra sidan profetiska och poetiska bocker. Inom den
forstniimnda gruppen dr Kanaan visserligen beteck-
ning pd omridet mellan Jordanfloden och Medelhavet
men namnet Kanaan dr hiir snarare en ideologisk iin en
geografisk storhet. Pi flera stiillen i Pentateuken finner
vi upprikningar av folk som kanaanéer, hettiter, amo-
réer, periséer, hivéer och jebuséer. De folk som riknas
upp i dessa listor anviinder kommentarlitteraturen ofta
mycket energi f6r att identifiera, en uppgift som enl.
forf. dr ganska hopplos. Vad vi har att gbra med ér inga
folk med en egen identitet utan helt enkelt en samling
av namn vilka Pentateukens forfattare, som ju verkade
lingt senare &n den aktuella tidsperioden, rkade kén-
na till. Det ir snarast ett slags rollfigurer utsedda att
spela rollen av de folk som Israel, enligt de historiska
bockernas erdvringsmodell, var utsett att bekdmpa
och fordriva.

Litet mera kott pd benen far man i de profetiska
béckerna. Det mest belysande stillet dr Hos. 12:8-9
(Sv. overs. v. 7-8) som forf. beskriver som sjilva
nyckeln till begreppet kanaané i Gamla testamentet.
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Kanaans folk gar med falsk vdg i sin hand, det dls-
kar orittridig vinning: sd siger och Efraim: «Jag
har ju blivit rik, jag har forvirvat mig gods: vad jag
dn gor skall det ej draga 6ver mig skutd som kan
riknas for synd.»

Hir dr Kanaan identifierat med Efraim, men vad bety-
der Kanaan hir? Om textstillet verkligen ir frin Hose-
as och kung Omris tid och fenicierna redan di kallades
Kanaanéer och samtidigt var opdlitliga kopmiin s har
vi hiir nyckeln bade till Gamla testamentets hat mot ka-
naanéer och anvindningen av ordet kanaané for «kop-
man», Efraim kallas hir kanaané déirfor att han var som
en opdlitlig kopman. Har kan di ocksd andra profeters
anviindning av ordet kanaané fér kopman ha sin rot.

Resultatet av undersokningen kan sammanfattas i
f6ljande tre punkter.

1) Den enda utombibliska geografiska identifie-
ringen av begreppet Kanaan finns i de ganska sena tex-
ter som forbinder Kanaan med Fenicien.

2) Eftersom det feniciska inflytandet blev mycket
starkt i Nordriket Israel under Omri-dynastins tid, blev
begreppet kanaan nu sociologiskt.

3) De historiska bockerna &r inte anviindbara som
kéllor for den tid de beskriver. De skall ses som en ro-
man med syfte att underhélla och forklara. I dessa
bocker har begreppet kanaané stelnat till en ideologisk
prototyp. Den negativa bild av kanaanéen som icke-is-
raelit later sig littast forklaras utifriin den frimlings-
fientlighet som fanns pd Esras och Nehemjas tid.

Till sist konstaterar forf. att undersékningen bl.a. med-
fort att vi inte lingre kan tala om kanaaneisk religion,
som ndgot som fanns i landet fore den babyloniska
fdngenskapen. Gamla testamentets profeter anklagar
aldrig Israel for att dyrka Kanaans gudar. Dessa ankla-
gelser finner vi enbart i de historiska bockerna som re-
dan var fixerade vid begreppet Kanaan.

Efter att ha gdtt igenom Lemches ganska fascine-
rande framstilllning méste man dock ocksa fastsld att
Lemches metod att si gott som helt avvisa bibeltexten
som historiskt kiillmaterial, pd intet siitt dr sjilvklar.
Det finns andra forskare som ér beredda att tiliméita bi-
belns historiska skildringar bra mycket hégre histo-
riskt kiillvirde. Men &ndd dr det mycket nyttigt med
bdcker som likt denna stiiller etablerade begrepp pd
huvudet och verkligen ser efter vad vi kan konstatera
som ett historiskt sékerstidllt minimum. Nigot tveksam
blir man dock till den starka roll Hos. 12:8 tillnites,
sdrskilt sedan forf. inledningsvis konstaterat att det
knappast dr magjligt att geografiskt placera begreppet
kanaané forrin vid hellenistisk tid. Men det &r en fas-
cinerande tanke i arbetet, att Omri-dynastins tid med
det starka feniciska inflytandet, kommit att bilda ett

slags monster for synen pa forhdllandena under Isra-
els dldsta tid.

Stig Norin

Resuméer av doktorsavhandlingar

Karl-Johan Hansson: Palmcrons sdangpsaltare. En
svensk 1600-talshandskrift, dess ursprung. innehdll
och plats i spdnningsfiltet mellan reformert och
luthersk tradition. 254 sid. Abo Akademis forlag,
1992.

Utgingspunkt for undersdkningen, en doktorsavhand-
ling i praktisk teologi vid Abo Akademi, ir en hand-
skriven sdngsamling i Kungliga biblioteket i Stock-
holm (A 409). Handskriften, som innehiiller 6ver 200
rimmade psaitarpsalmer och drygt 100 melodier, ir
gjord ca ar 1655 av den kunglige livlikaren Andreas
Palmcron (1609-1658). Palmcron var under sin tid en
siregen mdngsysslare som skrev arbeten om bl.a. hil-
sovard. naturvetenskap. filosofi, ekonomi, teologi och
poesi men som ocksa versifierade hela Psaltaren for
att den skulle kunna anviindas for sing.

I undersgkningen analyseras sdngpsaltarens texter
och melodier. Den centrala frigan ar sdngsamlingens
syfte. Att sjunga versifierade psaltarpsalmer var &r-
hundradet efter reformationen kalvinisternas speciella
kinnetecken. Den reformerta rimpsaltaren (tryckt
forsta gdngen 1562), den s.k. hugenottpsaltaren, ir
kristenhetens mest spridda sdngsamling genom tider-
na. Under 1600-talets spinningar mellan lutheraner
och reformerta kom hugenottpsaltaren inte siillan att
uppfattas som ett propagandamede! for kalvinisterna.
[ det lutherska Sverige stred ortodoxa och de s.k. syn-
kretisterna om instiillningen till kalvinismen. Kontro-
versen var samtidigt en maktkamp mellan hovet och
biskoparna om vemn som skulle ha hogsta bestimman-
deriitt Over kyrkan. Hugenottpsaltaren betraktades
med misstinksamhet. P vissa hdll var det forbjudet
att oversitta och sjunga de reformerta psalmerna.
Trots det gjordes forsok att infora hugenottpsaltaren
pi svenska (bl.a. Gyllehielm, Kempe).

Huvudfragan i avhandlingen ir vilken roll Palm-
crons singpsaltare spelar i konflikten. Ar den ett for-
sok att smussla in den suspekta reformerta singsam-
lingen i Sverige? Eller utgtr den snarare en luthersk
protest mot det kalvinistiska inflytandet pd s&ngens
omride? Eller ndgot annat?

Undersokningen visar att Palmcron har fatt idén
till sin sdngpsaltare frin den reformerta traditionen.
Till stilen foljer bdde texter och musik i stort de refor-
merta principerna. Palmcron har likvil i forsta hand
inte velat dra en lans for hugenottpsaltaren. Han har



snarare, utan att direkt ta stillning i den kyrkopolitiska
kampen, av ett allmiint religidst intresse och till upp-
byggelse for forsamlingarn, velat skapa en sjilvstindig
svensk motsvarighet till den populira reformerta sdng-
psaltaren.

Palmerons sdngpsaltare kom aldrig att tryckas —
troligen pd grund av forfattarens plStsliga dod hésten
1658 och pa grund av det spiinda kyrkopolitiska Liget.
Psaltarparafraserna har inte heller limnat nigra spdr i
senare svenska psalmbocker. Sdngpsaltaren diskutera-
des likviil i samband med psalmboksrevision i slutet av
1600-talet.

Avhandlingen behandlar ett d#imne som har upp-
miirksammats ritt litet av den teologiska forskningen.
Bl.a. har den omstridde Johannes Terserus haft en cen-
tral roll vid sdngpsaltarens tillkomst. Nar det giller
musikaliska aspekter visar undersdkningen att hov-
kapellmiistaren Andreas Diiben d.i. (ca 1597-1662)
har utarbetat séngpsaltarens musik. For den svenska
musikhistorien leder detta till en omviirdering av Dii-
bens roll som tonsiittare. Undersokningen avsldjar vi-
dare att en annan svensk singspsaltare (Klingh), som
av forskningen hittills har betraktats som original, iir en
modifierad avskrift av Palmcrons arbete.

Timo Laato: Paulus und dus Judentum. Anthropolo-
gische Erwdgungen. XVI+341 sid. Abo Akademis for-
lag 1991.

Forfattaren tar upp ett gammalt, men i dag igen aktuellt
tema: forhillandet mellan Paulus och judendomen. Ett
speciellt intresse dgnas &t jiimforelsen av deras soterio-
logiska religionsstrukturer. Utgdngspunkten bildar den
av E.P. Sanders utvecklade metoden «comparison of
patterns of religion». I en kritisk undersokning av hans
nya insatser kompletteras denna metod med antropolo-
giska aspekter. Diirefter behandlar forfattaren genom-
gdende i synnerhet den paulinska antropologin. Det vi-
sar sig att aposteln har en pessimistisk minniskosyn (i
motsats till judendomens optimistiska méinniskosyn).
Han har vidare konsekvent hillit fast vid den. I detta
sammanhang stdr Romarbrevet i medelpunkien.
Minga exegetiska dogmer ifrigasittes, sirskilt W.G.
Kummels tolkning av Rom. 7:14-25. Helt nya argu-
ment riktas mot den. I det foljande jaimtor forfattaren
den paulinska och den judiska religionsstrukturen ut-
gdende trdn deras respektive antropologiska forutsitt-
ningar. Dirigenom tar de fér Sanders centrala frigorna
«hur man kommer in» och «hur man stannar kvar»
mera nyanserade svar. Till sist analyseras @nnu Paulus
kritik av judarnas egenrittfirdighet och sjilvberom-
melse (Galaterbrevet, Rom. 3:27, 4:2-5, 9:30-10:3,
Fil. 3:3-9). Utifrdn hans antropologiska premisser fo-
refaller den berittigad.
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Svante Lundgren: Moses Hess on Religion, Judaism
and the Bible. 206 sid. Abo Academy Press, 1992.

Avhandlingen handlar om Moses Hess (1812-75), en
betydande person inom tvé rorelser som tog sin borjan
pd 1800-talet: socialismen och sionismen. Hess har
ofta kallats «Vater der deutschen Sozialdemokratie»
och kom ocksd att paverka Karl Marx i riitt stor ut-
strickning trots att deras vigar senare skiljdes. De vik-
tigaste impulserna till Marx gav Hess genom att an-
viinda Feuerbachs alienationsbegrepp pd minskans
sociala verklighet och genom att hiivda att ménskan i
kapitalismen blivit en vara och penningen en gud.
[nom sionismen har Hess hyllats som en viktig tore-
géingare till den organiserade sionismen, en som for-
mulerade det sionistiska programmet mer &n trettio ar
tore Theodor Herzl.

I mledningen (s. 1-17) motiverar forfattaren valet
av forskningsuppgift. ger en 6versikt 6ver Hess-forsk-
nignen samt beskriver avhandlingens material och
metod. I kap. 2 (s. 18-52) ges en kort biografi &ver
Hess. Kap. 3 som ir det forsta huvudkapitlet (s. 53—
112) beskriver Hess uppfattning om religion i allmén-
het och judendom i synnerhet. I kap. 4, det andra hu-
vudkapitlet (s. 113—117), behandlas Hess uppfattning,
interpretation och anviindning av bibeln, bdde Gamla
och Nya testamentet. Avhandlingen avslutas med en
sammanfattning (s. 178-180). varefter t6ljer tvd korta
appendices, forkortningslista, litteraturférteckning
samt namnindex.

Hess sionistiska engagemang betydde inte en
brytning med hans socialism. [ stéllet forenade han sin
socialistiska Gvertygelse med ett levande intresse for
sin egen religion, judendomen. For att kunna accepte-
ra judendomen mdste han dock i viss min omtolka
den. I denna omtolkning utgdr Hess frin Spinoza. Det
idr Spinozas filosofi som iir framtidens tro och det iir pd
basen av judendomen man skall nd fram till den. Ju-
dendomen riitt forstddd stér inte i konflikt med vare sig
modern vetenskap eller Spinozas filosofi.

Hess levde i den tid dd den historisk-kritiska bi-
belforskningen viixte fram framfor allt inom tysk pro-
testantism. Han kiéinde vil till denna forskning och
accepterade dess resultat, bl.a. en sendatering av Pen-
tateuken. Hess hade en positiv syn pa bibeln och viir-
derade den hogt, men inte av nigra biblicistiska orsa-
ker, utan for att han ansdg den vara progressiv och for
att den haft s stort inflytande pd viirldshistorien. Bi-
beln var inte en auktoritet for honom, hans auktoriteter
var fornuftet och rdttvisan. Hans tro pd fornuftet och
hans sinne for rittvisa styrde hans bibelforstielse och
-tolkning.



AKTUELLT

Konferens om tillampad etik

De senaste dren har intresset for tilliimpad etik okat
starkt. Etiker efterfrigas som ldrare och ridgivare
inom olika samhiillssektorer: vérden, socialtjinsten,
affirslivet osv. Med denna utveckling som bakgrund
anordnade Societas Ethica, den europeiska samman-
slutningen for forskare i etik. sin &rliga konferens un-
der temat: «Vindningen mot tillimpad etik. Praktiska
konsekvenser for forskning. undervisning och eti-
kerns roll i den allmiinna debatten». For att tillvarata
deltagarnas erfarenheter var denna gdng mer tid lagd
péd gruppdiskussioner och mindre pd féredrag.

I sin inledning till konferensen forsokte Societas
Ethicas nye ordférande. professor Robert Heeger. att
problematisera denna utveckling. Han stillde frigan
om inte etiken alltid ir tillimpad genom att den hand-
lar om minniskors problem. Det nya iir inte att etiken
tillimpas utan de problem som samhillsutvecklingen
givit upphov till. Det teknologiska sambhiillets sar-
barhet och komplexitet liksom miljoforstoringen &r
exempel pi problem som har en utometisk grund men
vars |0sande forutsiitter etisk reflexion. Etikerns upp-
gift dr inte att fungera som en «moralisk guru», beto-
nade Heeger, utan hans eller hennes uppgift dr att er-
bjuda analytiska och teoretiska redskap for problem-
18sning. Inriktningen mot tillimpad etik far ocksd
konsekvenser for etikens teori. Man kan hiir urskilja
en utveckling frin regeletik mot ett kat intresse for
den etiska beddmningen i den konkreta situationen.

I en uppsats som g som underlag t6r gruppdis-
kussionerna betonade den engelska filosofen Brenda
Almond att mdlsiittningen for den tillimpade etiken
bor vara att bidra till problemlésning, begriinsar sig
etikern till begreppsanalys missar han eller hon sin
uppgift. Ett uppmiirksammat inslag svarade professor
Preston Covey vid Carnegie Mellon-universitetet i
USA f6r. Preston presenterade nya metoder for under-
visning i etik. Med hjilp av interaktiv video konfron-
teras studenterna med etiska problemsituationer. De
far sedan reagera och ta stillning till de etiska proble-
men. Pa detta sitt 6kar studenternas inlevelse och en-
gagemang i de problem de har att ta stillning till.

Under senare r har en rad etiska forskningsinsti-
tut och rddgivande organ vuxit fram i de europeiska
linderna. Konferensens viirdar var det bioetiska insti-
tutet i Utrecht. Dir arbetar ca 20 etiker som forskare
och ridgivare i etiska kommittéer. Vilken roll och vil-
ket ansvar som denna typ av organ har var ocksd en
frdga som diskuterades under konferensen. Etikerns

roll i samhiillet 4r en frdga som blivit briinnande i
Tyskland i och med att vissa kontroversiella etiker —
Peter Singer iir det mest kiinda exemplet — forhin-
drats att framtrida.

En bieftfekt av etikens institutionalisering tycks ha
blivit att omridet for etiska frigor begriinsas; nir ut-
rymmet for medicinsk etik och aftirsetik 6kat sa har
samtidigt utrymmet for socialetiska frigor sdsom riitt-
visa och participation minskat.

Societas Ethica dr en motesplats for etiker som
stdr i olika traditioner. Tidigare har det tyska inflytan-
det varit starkt, denna géng fick den anglosachsiska
traditionen et storre utrymme. Men dven etikens still-
ning i Italien och Frankrike belystes. Konferensen
vittnar om att det okade intresset for tillaimpad etik
knappast ér en dagsliinda utan ett nédviindigt komple-
ment till en allt mer komplicerad samhillsutveckling.
Denna utveckling tycks ocksd paverka etiker och eti-
ken som dmne mot ett dkat intresse for de konkreta
frigorna. Etikern har limnat sitt elfenbenstorn!

Garan Collste
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Kyrka eller folk — den syrisk-
ortodoxa kyrkan och det svenska
samhiillet

Syupunkter pd Samuel Rubensons artikel, STK 2/92

Samuel Rubenson driver i sin artikel «Kyrka eller
folk» i STK 2/92 en tes. Han pastar att de s.k. syrianer-
na. som dominerar den syrisk-ortodoxa kyrkan i
Sverige. fortfarande utgdr frdn den i Sverige for linge
sedan passerade tanken att det rdder identitet mellan
kyrka och folk. Samtidigt forfiiktar Rubenson att den
syrisk-ortodoxe biskopen i Sverige har en svag still-
ning. Biskopen betraktas pd ett olyckligt siitt av kyr-
kans ledande lekmiin som deras tjiinsteman. Enligt Ru-
benson har dessa synsiitt historiska rotter. Samtidigt
har paradoxalt nog de gamla synsiitten kunnat konser-
veras genom anpassning till svensk foreningslagstift-
ning och frikyrklig kongregationalism.

Enligt Rubenson ir syrianernas hdllning pd sikt
ohdllbar. Det finns dock alternativ. Den s.k. assyriska
rorelsen har brutit upp identiteten kyrka — folk och
den syrisk-ortodoxe biskopen i Sverige anvisar nya vi-
gar for sin kyrka, vigar diir kyrkans grund varken lig-
ger i syriansk eller assyrisk identitet.

Det iir att mirka att Rubenson skriver vtifrin for-
hillandena i den syrisk-ortodoxa kyrkans centrum i
mellan assyrier och syrianer om inflytandet éver den
syrisk-ortodoxa kyrkan. [ den striden iir den syrisk-or-
todoxe biskopen inblandad. Denne anklagas av syria-
nerna for att ha tagit assyriernas parti. Sjiilv menar han
sig std over motsiittningarna mellan de olika grupperna.

I min hemstad Orebro ter sig forhillandena annor-
lunda. Forst och frimst ir inte liget for de drygt 1 000
syrisk-ortodoxa trosbekiinnarna lika infekterat som i
Sodertilje. Kyrkostriden har éinnu inte ndnt hit. varfor
forhdllandena bor betraktas som mera normala. Bisko-
par och prister har bland syrianerna i Orebro en stark
stiillning. Framfor allt kiinner jag inte till att ndgon av
de mera medvetna syrianerna identifierar kyrka och
folk pi siitt som Rubenson redovisar. Begreppet syrian
fér, i brist pd bittre beteckning, std for folktillhorighet,
syrisk ortodox for kyrkotillhorighet. Jag kinner till en
evangelisk familj med rotter i syddstra Turkiet. Famil-
jen betraktas sjalvklart som syriansk. For en tid sedan
fick den syrisk-ortodoxa forsamlingen bes6k av kalde-
er som ocksd de naturligtvis riiknades som syrianer.
Det finns t.0.m. en del ungdomar hiir som tagit avstind
frin den syrisk-ortodoxa kyrkan. Ingen har kommit pa
tanken att dessa ungdomar inte skulle vara syrianer.

Nir syrianerna i Orebro siger att begreppet syrian
stdr for folktillhorighet menar de inte riktigt samma
sak som vi. Man méste enligt deras definition vara
kristen {or att kunna kallas syrian. Det gir alltsd inte
att tillhgra den syrianska folkgruppen samtidigt som
man bekiinner sig till Islam. P4 motsvarande sitt kan
man inte bendmnas kurd om man inte dr muslim. En
kurd som konverterar till kristendomen betraktas inte
langre av syrianerna som kurd. Kristna kurder &r ett
lika okiint begrepp for dem som muslimska syrianer.

Det synes uppenbart att tminstone syrianerna i
Orebro stir mitt uppe i en process dir den gamla iden-
tifikationen mellan kyrko- och folktillhtrighet hiller
p4 att brytas upp och erséittas av ett tinkande som mer
r anpassat till forhdllandena i Sverige. Man befinner
sig nu i ndgot slags mellanlige.

Vad jag utifrdn min erfarenhet ifrigasiitter dr dir-
for inte Rubensons kunskaper och insikter utan hans
utgdngspunkt. Ar utgdngspunkten felaktig i en veten-
skaplig uppsats blir som bekant diven det som &r riktigt
snedvridet.

Bjérn Svird

Kyrka eller folk — den syrisk-
ortodoxa kyrkan och det svenska
samhallet

Kommentar till Samuel Rubensons artikel, STK 2192

Det iir fantastiskt att se att dven personer utanfor den
syrisk-ortodoxa kyrkan lyckats forviirva en utomor-
dentlig djupgdende kunskap om den anrika syrisk-or-
todoxa kyrkan. Rubensons artikel genomsyras av en
exceptionell saklighet bade vad giiller kyrkans histo-
riska bakgrund och de betingelser under vilka kyrkan
existerar och verkar idag. Jag vill dock @ndd pdvisa
nigra fundamentala sakfel. Rubenson skriver «Myten
om att alla syrisk-talande kristna tillsammans &r &tt-
lingar till det assyriska riket ersitts med myten om att
alla syrisk-ortodoxa, och inga andra, utgdr det ara-
meiska folket.» Den syriska kristenheten har aldrig
fornekat sin arameiska identitet. Aven om den sista
arameiska statsbildning — Abgarkungarnas Edessa —
stortades 264 e.Kr. av romarna kéinner vi till arameiska
kulturyttringar friimst i litterir form &dnda till idag. De
syriska kyrkofiderna anviinde beteckningen arameer
som synonym till syrianer. Efrem Syrern skrev «De
hebreiska flickorna har slagit pd sina tamburiner, och
de arameiska lovordade med sina dikter ...». Hassan
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Bar Bahlul (d6d 963 ¢. Kr.) skrev i sin ordbok «Syria-
nerna kallades forr i tiden arameer». En av den syrisk-
ortodoxa kyrkans mest framtridande forfattare under
1900-talet Johanon Dolaponi skrev i forordet till sin
bok «Deburito» bi «Kire arameiske kamrat».

Tvangsforfivirning av patriarkatet till Damaskus
Rubenson skriver «Efter forsta virldskriget flyttas
dven patriarkens residens frn Tur Abdin till den vikti-
gaste arabiska staden i omrddet: Damaskus». I sjilva
verket var inte anledningen till att patriarken flyttade
till Damaskus att patriarken hade storre handlingsfri-
het under arabiskt vilde. Utan den verkliga orsaken
var féljande: Biskopen Afram Barsom som sedermera
blev patriark deltog i en delegation som foretriidde oli-
ka kristna minoriteter p& en konferens i Paris som be-
handlade olika minoriteters réttigheter i Mellandstern.
Biskop Efrem Barsom krivde bl.a. autonomi for den
syrianska folkgruppen i de omriden som befolkades
av syrianer sdsom Tur Abdion och Jezire. P.g.a. dessa
krav betraktade den turkiska regimen biskop Efrem
Barsom som politisk aktiv och f6rbjods intride i Tur-
kiet. Detta forbud resulterade i att patriarkatet flyttades
till Syrien.

Ingen spinning mellan svrianer fran Tur Abdin och
arablinderna.

Rubenson skriver «For det forsta finns en spinning
mellan syrisk-ortodoxa frin byarna frin Tur Abdin i
sydostra Turkiet och de frin stiderna, huvudsakligen i
de arabisk-talande linderna». Det foreligger ingen
spiinning mellan dessa olika befolkningsdelar. Natur-
ligtvis finns det kulturskillnader mellan dessa grupper.
men att utstriicka sig till att pdstd att det finns spénning-
ar mellan dessa grupper betingade av dessa kulturskill-
nader &r en viildig hiirddragning av problemen.

Franvaro av kritiskt granskande hos skribenter
Mycket av de misstorstind betriiffande nomenklaturen
kring den syrianska folkgruppen iir skapade av skriben-
ter. Minga debattdrer kommer med debattinligg utan
att forst kritiskt granska sina killor eller utan att forst
skaffa sig den kunskap som dr viktig for en objektiv de-
batt. | ett utlatande frin «Sillskapet for hotade folk» i
Tyskland framgdr det att nonchalanta journalister kal-
lade syrianerna «kurdiska kristna». Detta forfaringssitt
ir inte unikt for journalister som rest omkring i Tur Ab-
din. D& syrianerna borjade invandra till Sverige i mitten
av 1970-talet kom ignorerande av verkliga fakta att
prégla debatten kring den nya invandrargruppen. Syri-
anerna kom att bendmnas med olika beteckningar som
var dem frammande i deras hemlinder.

Hanna Altunkaynak
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Svar till Bjorn Svird och Hanna
Altunkaynak

Bjérn Sviird noterar helt riktigt att «syrianerna» i Ore-
bro star mitt uppe i en process dir identiteten mellan
kyrka och folk héller pd att brytas upp. Det ir for att
forstd just denna process och dess betydelse for den
syrisk-ortodoxa kyrkans svdrigheter jag tecknat min
bakgrund och analys. Den ir dock inte si olika i Ore-
bro och Sodertiilje som Bjorn tycks tro; dven i Holland
finns mycket av samma problematik, dven om bis-
kopen dir valt en annan linje in sin kollega i Sodertil-
je. Men att syrisk-ortodoxa som konverterat till andra
kyrkor dven fortsittningsvis rilknas till det «syrianska
folket», till skillnad frén dem som blivit muslimer, be-
ror mindre pd en distinktion mellan kyrka och folk én
p4 att konfessionella skiljelinjer dr frimmande for den
ostliga kristenheten. Att tillhora det «syrianska» folket
dr i kiirnomrédet | MO helt enkelt att vara kristen. Det
var forst visterlandets missionérer som komplicerade
bilden med olika konfessioner och med en distinktion
mellan troende och sekulariserade. Jag ir inte heller
helt siker pd att tanken pd identitet mellan kyrka och
folk ir «for liinge sedan passerad» i Sverige, insiindar-
na i Kyrkans Tidning angdende frdgorna om kyrka—
stat— och dop—medlemskap tyder knappast pd det. Niir
det giiller biskopens stillning kan man bara konstatera
att det iir skillnad pé princip och praxis, eller om man
sé vill imbete och person. Att inte vilja se sin biskop i
sin kyrka och t.ex. fa den invigd tyder knappast pd nd-
gon hogre aktning. Ddremot har jag svirt att forsta att
aktningen for vetenskapen skulle kriiva att man undvi-
ker brinnbara imnen.

Hanna Altunkaynak har misstorstatt mitt tal om
syrianernas myt. Sjilvklart fornekar ingen de syrisk-
ortodoxas arameiska bakgrund. Det édr dock uttryck
for en ohistorisk etnicism att gora dagens syrisk-orto-
doxa (inklusive dtminstone vissa konvertiter) till «det
arameiska folket». Aven om Ateruppviickandet av en
assyrisk identitet ér éin mer ohistorisk ir det sjilvklart
att hiir dven finns en assyrisk bakgrund. Det dr svart
for minga att i nationalstaternas férlovade Europa och
sirskilt i Sverige acceptera att Mellandsterns historia
inte bevarat, om ens haft, nationer i modern viister-
lindsk mening. Kommentaren om patriarkatets flytt-
ning ar helt riktig och styrker narmast vad jag skrev
om skillnaden mellan den turkiska och arabiska mil-
jon. Mot bakgrund av styrkan i den konflikt som finng
i Sverige dr jag inte sdker pd att jag hirddrar proble-
men nidr jag talar om spinningar. Att skiljelinjen inte
helt foljer geogratisk bakgrund #r utifrdn vad jag sagt
om andra faktorer ritt sjilvklart.
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Samuel Rubenson



