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Vad betyder den nya evangeliseringen
efter 500 ar Latinamerika?

LEONARDO BOFF

Leonardo Boff dr en av den latinamerikanska befrielseteologins forgrundsgestalter. | sam-
band med Boffs promovering till teologie hedersdoktor i Lund 1992 héll han denna foreldis-
ning pd tvska, nvéversatt till svenska. Efter pdtryckningar Idmnade Boff, i protest mot den
officiella romersk-katolska kyrkan, préistimbetet, franciskanerorden och sin tjdnst vid univer-
sitetet i Petropolis, déir han undervisat i néistan 20 dar. Numera dr Boff professor i etik och
andlighet vid statsuniversitetet i Rio de Janeiro. I ett dppet brev forklarar Boff att han tagit
detta steg ej for att bli fri fran kyvrkan utan for att bli fri att arbeta utan hinder.

Det dr en stor éra for mig att fé tala i samband
med att jag forlinas hedersdoktoratet vid denna
takultet. Jag dr medveten om hur man hir inom
ramen f6r denna teologiska fakultets reflektioner
har bemddat sig att bearbeta evangeliseringens
tematik. Jag vill ansluta mig till denna «rorelse»
genom att framligga mina egna tankar med
anledning av att vi i & minns kristendomens 500
ir i Latinamerika.

Forst vill jag friga efter dessa 500 rs bety-
delse. Har vi hir att géra med en upptiickt, en
invasion, ett intring, en erovring, ett folkmord,
ett méte eller en kollision mellan tv olika kultu-
rer? Hur ser vi idag pd detta komplex av frigor?
Vi kommer att se att det hiirvid inte enbart hand-
lar om Latinamerika. utan om Europa och den
europeiska kulturmodellen, om den kristna trons
nirvaro inom de kulturer som inte tillhor var kul-
tursfér, ty de har varken varit eller ir viisterldnd-
ska kartesianska och moderna kulturer. Vad bety-
der allt detta for vir uppfattning om mission och
evangelisering i dagens virld?

I Latinamerika — Europas
odnskade barn

LAt oss siga det med detsamma: Aret 1492 ir ett
minne for kolonialherrarna och inte for ur-
sprungsfolken. Man minns inte dret for en vil-
signelserik gdrning, utan fér mardrémmen av ett
folkmord.

Latinamerika utgor ett kapitel i Europas ex-
pansionshistoria. Den verkliga motiveringen for
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Latinamerikas erdvring har varit varken religio-
nens roll mot hedendomen eller civilisationens
framsteg mot barbariet, utan ett rent kommersi-
ellt intresse. Pizarro, indiankulturens forstorare,
gav ordagrannt uttryck &t detta niir en missionir
klandrade honom for att skrupellst ha stulit in-
fodingarnas guld i stillet for att undervisa dem i
tron: «Jag kom inte for dessa sakers skull, utan
jag kom for guldets skull».

Européernas avsikt var att i viisterled komma
fram till 6stern. «Amerika» dok upp som ett hin-
der pd viigen, det var enbart genomfartsleden till
Indien och Kina, karavellernas méal. De stannade
hiir enbart tor att grunda handelsplatser sedan
man hade funnit guld och direfter iiven siillsynta
produkter f6r metropolerna, bl. a. socker. tobak
och siirskilda triaslag. Bosiittning och kolonise-
ring utgjorde till en borjan ingen egentlig mal-
sitting. Europa hade just genomlidit stora epi-
demier som starkt hade reducerat befolkningen.
Européerna kom forst nir de ansig det vara nod-
vindigt att forsorja och forsvara dessa utposter
och att organisera den produktion som moderlan-
det visade intresse for. De kom inte for att arbeta.
Det var den underkuvade urbefolkningen och de
forslavade svarta som gjorde arbetet. Nybyg-
garna kom dédremot for att bestimma och taga
Over «produktionsiedningen».

Den perversa logik som utgor ledtrdden i
Latinamerikas 500-driga koloniala verklighet
blir har fullt synlig. Vi existerar inte for oss
sjdlva utan for andra. Vi producerar inte for att
sjdlva kunna konsumera, utan for att exportera
det som andra vill konsumera.
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1 ekonomiskt hiinseende ir Latinamerika den
europeiska och senare den virldsvida expansio-
nistiska  kapitalismens uppfinning.  Politik.
utbildning, moral och religion utformas utifrin
denna grundliggande bestimning. De bidrar till
att den koloniserade tar till sig kolonialherrens
bild, hans vanor och utopier. Vi dr fodda i ett
beroendeforhdllande till olika metropoler, som
dikterar oss vad vi har att vara och vad vi skall
producera och exportera. Allt detta forklarar
«det ambivalenta medvetandet, som yttrar sig i
forsoken att 1 tropikerna bygga upp en civilisa-
tion, det olyckliga medvetande hos ett folk som
soker sitt 6de i andra folks spegel utan att tor-
foga Over forutsittningar for att kunna bli herre
over den egna historien».

2 Att vélja perspektiv

Vilken synvinkel skall man vilja? Perspektivet
hos dem som dr ombord pé karavellerna eller hos
dem som &r oftren vid stranden? Vi &r vana vid
kolonisatorernas perspektiv. De talar om «upp-
tickt» och «erbvring», om «kolonisering» och
«civilisation». Med dominerande gester tvingade
de nya namn péd de underkastade omridena. De
planterade sin egen kultur pd ruiner efter de for-
namerikanska kulturer som man underkastade
eller forstorde. De genomdrev nistan alltid sin
tro med tving och ridsla som redskap.

Ett kulturernas mote dgde aldrig rum. [ stil-
let kom det till en oerhort kraftig kollision som
ledde till den storsta demografiska katastrofen
man kiinner till. Inom ett drhundrade forintades
nittio procent av den inhemska befolkningen
antingen genom det direkta vdldet eller genom
de vitas sjukdomar eller till f6ljd av den omatt-
liga exploateringen vid arbetet eller pd grund av
den fortvivlan som tusentals urinvinare drevs
till som fick leva som landsforvisade i sitt land
utan jord, utan eget hem och utan religion.

Man fornekade att andra folk var annorlunda,
folk som under mer &dn fyrtiotusen &r hade fun-
nits pd kontinenten och utvecklat hogtstdende
kulturer med storartade kunskaper och komplexa
organisationer. Dessutom lyckades inkriktarna
med att smyga sig in i oftrens tinkande och hjar-
tan sd att de forlorade sitt historiska minne.
Inkriktarna uppnddde att offren tolkade sin egen

historia och virldshistorien enligt de europeiska
fortryckarnas syn. P detta siitt utvecklades ett
ekonomiskt, politiskt, religiost och ekologiskt
beroendesystem som existerar fram till idag.
Nord-syd-relationen, som dominerar dagens
virldspolitik, gynnar den norra virldsdelens per-
spektiv, ty de dominerar avgérande makt- och
beslutscentra ligger i den nordliga hemisferen.
Detta ojimlika forhdtlande stdr i viigen for glo-
bala problemldsningar for viirldens folk, vars fat-
tiga till tv tredjedelar lever pé jordens sddra del.

Infor denna kontext ir det forvinansvirt att
500-arsminnet fortfarande kan firas som civilisa-
tionens triumf over barbariet. Vem agerade hir
barbariskt, etnocentriskt och som folkmérdare?
En spanjor bland erdvrarna, den profetiske
biskopen av Santa Maria i dagens Colombia,
Juan Hernandez de Angulo, utropade ar 1540
séledes med all ritt om inkréktarna: «Dessa ir
inte kristna, de &r djavlar».

Kyrkorna har varit delaktiga i detta erov-
rings- och underkastelseverk ty samtidigt med att
svardet fick makten éver kroppen erdvrades sji-
len med korsets hjilp. Men det fanns #ven roster
som i enlighet med en genuin profetisk-biblisk
tradition solidariserade sig med indianerna och
med de svarta. S& langt perspektivet hos de som
fanns ombord pé karavellen.

Men det finns dven en annan ldsning av de
500 &ren som hédrstammar frdn offren pa stran-
den, som viinligt hiilsade batarna vilkomna.
Dessa talar om invasion, bedriigeri, fornekande
av det historiska subjektet, om slaveri, Viistin-
diens forstorelse, om folkmord, forstorelse av
omviirlden och byggandet av ett system diir ko-
lonialism, neokolonialism och annekteringar har
skapat beroendeforhillanden fram till i dag.

Aven i dag hor vi den fortryckta urbefolk-
ningens klagorop. P4 1500-talet sade en foretri-
dare for mayakulturen: «Ve oss. Lat oss sorja
over att konquistadorerna har kommit hit. Nir
kristendomen kom till oss borjade det stora eliin-
det. Mdinga kristna kom hit med den sanne
guden. Vilken sann gud? Detta var borjan till allt
elinde, valdets borjan, slaveriets borjan. De har
lart oss rddslan. For att deras blomma skulle
leva, enbart deras, forstorde de alla vira blom-
mor» (Chilam Balam de Chumayel).

P4 1500-talet sade en inka: «Spanjorerna
kom enbart for att ta solens mandom. Detta var
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deras frimsta avsikt.» Blomman (flor y canto)
var aztekernas och mayas stora religitsa symbol.
Solen var inkakuiturens huvudsakrament. Nir
dessa urinvénare siger att «var blomma ar for-
stord» och att «solen har berdvats sin mandom»
sd vill de séga att det djupaste i sjilen har sdrats
och att identiteten har fornekats.

Vad ir det for glidjebudskap som for indi-
aner och svarta 4r allt annat dn glddjande utan
enbart betyder olycka och forstorelse? Det maste
ocksd medges och erkidnnas att kristendomen,
ocksa i sin protestantiska variant, som pa 1500-
1600-talet pétvingades den infodda befolk-
ningen i den karibiska virlden och pa andra plat-
ser 1 Latinamerika, stred mot evangeliet. Sett
frén indianernas och de svartas synvinkel var det
ett verktyg for att fortrycka och forstéra deras
heliga traditioner.

Betecknande ér den gest med vilken nigra in-
dianer frin Bolivia, Maximo Flores och andra
hovdingar fran Tupac Katari-indianrérelsen,
med anledning av Johannes Paulus II:s besok
1985 overlamnade ett brev till honom: «Vi indi-
aner frdn Anderna och Amerika har beslutat att
begagna oss av Edert besok for att dterlimna
Eder bibel. Ty under femhundra ar har den givit
oss varken kirlek eller fred eller rittvisa. Var
vinlig och ta tillbaka bibeln och ge den tillbaka
till vara fortryckare, ty dessa behGver mer in vi
de moralprinciper som finns i den. Ty sedan
Christoph Columbus anlinde hos oss har man
tvingat pa oss en kultur, ett sprik. en religion och
ett viirdesystem som samtliga &dr europeiska ...
Bibeln kom till oss som en del av det koloniala
tvingsprojekt. Den var det ideologiska vapnet
vid det koloniala overfallet. Det spanska sviirdet,
som pé dagtid anfoll indianernas kropp och do-
dade den, férvandlades nattetid till ett kors som
anfol! den indianska sjilen.

Den som anklagar hir ir offren och inte
nigra smdsinta intellektuella eller frustrerade
missiondrer. Offren &r virda att bli hérda och att
accepteras. Deras framtradande utgdr en uppma-
ning att vi forkunnar ett evangelium som verkli-
gen kan bli till ett glidjande budskap for livet
och for den andres virde och accepterande.

Trots dessa motsatser far man inte forbise
véra kyrkors stora profetiska traditioner och de
talrika biskopar och missionérer som fran forsta
borjan och drhundraden igenom har engagerat

sig for indianernas rittigheter och kédmpat mot
slaveriet. Manga av dessa, t.ex. Valdivieso pd
1500-talet, Oscar Romero, Ignacio Ellacuria
eller pater Josimo i nutiden, har mordats och
anses vara kyrkornas martyrer.

I dag mdéter vi dessa tva olika tolkningssitt
bredvid varandra. De dr avgorande for hur vi tar
stillning till de femhundra aren. Ger de anled-
ning till ett triumfalistiskt firande eller till en bot-
gorelse? Tar vi dem till anledning for att djuptga-
ende granska frigan vad dessa 500 &r av svett
och blod.har betytt? Ger de upphov till att fun-
dera over véara kyrkors mission? Ger de anled-
ning till att ocksd kritiskt betrakta vart samhills-
system som, med evangeliska virderingar, ute-
stinger s4 ménga ménniskor?

Nir man pé ett kritiskt satt betraktar dessa
ting maste man medge att varken det ena eller
det andra tolkningssittet &r tillrdckligt. Att upp-
ticka nagot betyder ocksd att dolja ndgot. Varje
synpunkt ir en syn utifran en viss punkt. Dérfor
ir det ofrdnkomligt att betrakta den latinameri-
kanska verkligheten och mot-verkligheten med
bdda 6gonen och att férnimma den med alla sin-
nen. Det giller att ta hiinsyn till bide Nordens
overldggningar och Soderns klagan men inte pé
vilket siitt som helst.

Vi lever pd jordens sodra del. Hirifran, ledda
av vdra intressen, har vi att tilligna oss de bidrag
som finns i olika slags levnadssiitt. Dirvid miste
vi stiindigt bibehdlla en 6ppen och kritisk blick
for helheten.

Att inta offrens perspektiv innebir for oss i
forsta hand att uppfylla ett rittvisans krav.
Amerindios och afroamerikaner har aldrig blivit
horda. Den europeiska kulturen och de missio-
nerande kyrkorna har under 500 &r fort en mono-
log. Nu ir det p tiden att hora erdvringshistori-
ens avigsida, Nu dr det pd tiden att Sverlamna
ordet till dem som stod vid stranden och obser-
verade de frimmande vidsen som ldmnade kara-
vellerna.

For det andra &r detta en etisk fraga. Europé-
ernas ankomst betydde vald. De da existerande
kulturernas sjilvstiandiga utveckling avbrots ab-
rupt. Frén att ha varit autonoma kulturer ham-
nade de i beroendeforhéllanden och fortryck. De
blev tystnadens och motstandets kulturer. De
kunde inte ldngre verka kreativt och ldmna sitt
bidrag till médnsklighetens universella erfarenhet
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eller tili den kristna erfarenheten. De domdes till
att bli ett eko av de andras roster. Forst idag vak-
nar de upp igen med ny kraft och strivar efter au-
tonomi, frihet och solidaritet med alla andra folk.
Det handlar om vért moraliska ansvar gentemot
deras riitt at tala och forkunna sin version av hin-
delserna och att vilja bidra till uppbyggandet av
en mer solidarisk, glad och lycklig kontinent.

For det tredje sd finns i sjilva evangeliet ett
skél att inta Soderns stdndpunkt. Minniskorna
diir dr «Jesu Kristi fattiga». Det dr med dessa ord
som Felipe Guaman Poma de Ayala, en adlig
inka. brukade kalla de f&rtryckta urinvinarna.
Han upptostrades samtidigt i inka-traditionen
och den spansk-koloniala traditionen. levde pa
olika platser i Peru, trostade sina bréder och syst-
rar som hotades av forintelse och skrev en kro-
nika for den spanske kungen, «Nueva Cronica y
buen Gobierno» (ca 1615). De fattiga har fatt ett
privilegium frin Gud och Jesus, ty dessa ir
uppenbarelseordens forsta och frimsta adressa-
ter och mottagare av Guds befrielsehandling i
historien. Niir vi utgdr ifrdn de fattiga och margi-
naliserade kan vi med visshet riikna med att vi &r
pd den ort Gud befinner sig. Enbart utifrin dessa
fattiggjorda majoriteter kan man fortydliga den
radikalitet som finns 1 kravet pd rittvisa, pd de
nertystade kulturernas uppstandelse och pa res-
pekt infor riitten att kulturellt £ vara annorlunda.

Utifrdn detta grundliggande avgérande har
vi att soka dialogen snarare iin konfrontationen
med de andra tolkningssiitten och med dessa
berika vira egna avsikter.

Den stora utmaningen, som minga samman-
slutningar av urinvinare och grupper av aktivis-
ter stdr infor, finns i frigan hur vi kan utveckla
viir egen sjiilv-upptiickt som tolk. P kontinental
nivd har det redan skapats en «kampanj for vért
Amerikas sjilv-upptickt». En text frin dessa
grupper ir mycket upplysande: «Folken i detta
Amerika har borjat att f6rstd hur meningslost och
absurt det @r att vilja vara <annorlunda>. Vi urin-
vénare dr av den uppfattningen att utifran var
egen erfarenhet och erfarenheten hos andra et-
niska grupper som ocksd har lidit under exploa-
tering och vild, sddana politiska projekt méste
viixa fram som gor det mojligt att Gvervinna or-
sakerna till beroende och fortryck. De hirskande
klasserna har indoktrinerat oss att det priméra
hindret for vdra folks utveckling och sjilvstiin-

dighet skulle ligga 1 olikartade kulturer och i
bristen av sammanbindande och betistande mo-
ment. Vi menar didremot att olikheten utgor dessa
folks sanna rikedom och att den ér en forutsiin-
ning for att kunna bygga upp en ny minsklighet
och ett nytt samhiille som stddjer sig pd denna
verklighet i stillet for att var oense med sig
sjdlva pd grund av olika etniska och kulturefla
grupper. Detta for att en gdng for alla Gvervinna
det fortryck som har lagts pa oss och for att tor-
hindra att det nigonsin mer kan upprepas». Som
man ser sd utgdr den formodade kulturella olik-
heten basen till ett projekt som har till syfte att
inte bara riidda den missaktade kulturen. utan att
befria alla ménniskor sa att inte ndgon mer kom-
mer att fortrycka ndgra andra. | stillet skall samt-
liga med sina skillnader té leva i gliddje och fred.

3 En kyrka med latinamerikanska
drag

Aret 1992 betyder att propagera en ny drom. en
ny utopi och ett nytt virldssamhiille. De euro-
péer som 1492 anldnde pi Hispaniola var 6ver-
tygade om att de kommit till en ny viirld. Detta
var en villfarelse. Viirlden hir hade redan funnits
i fyrtiotusen r. Nir vi i dag siiger drtalet 1992
tvingas vi emellertid titl insikten att vi mdste
skapa en ny virld, och detta inte for nagra
utvalda utan for samtliga miinniskor. Denna
viirld kommer att bli frukten av en modosam
process, dir alla kulturer, folk och erfarenheter
integreras med varandra och lever tillsammans.

Minga missionirer i religidsa ordnar sdg att
det i aztekernas kultur och levnadssiitt fanns ide-
ella forutsittningar for att forverkliga sin utopi,
som ir en andlig kyrka enligt fornkyrkans mons-
ter. De dromde om att hir kunna forverkliga
apostlagiringarnas kyrka. De oOnskade sig en
kyrka med en siregen profil. Nér de sag kolonis-
ternas skandal, som gjorde det kristna budskapet
icke trovérdigt, anhdll de om tillstind hos de
kungliga myndigheterna for att grunda en indi-
ansk kyrkoorganisation som omfattar enbart
indianer och som har en indiansk hierarki och en
indiansk klerus. Denna kyrka skulle vara omdel-
bart bunden tilt pdven i Rom. Att tinka ut en
sddan plan var verkligen revolutionirt inom
patronatet.
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Dessa missioniirer satte sig emot forsdken att
bygga europeiska strukturer och riter ovanpd
den inhemska kulturen. Niir J. Mendieta krivde
rétten att £ handla kreativt i den nya indianska
verkligheten, ropade han ut: «Varken Justinianus
eller nigon annan instiftade lagar for denna nya
viirld och dess miinniskor».

Som vi vet hade dessa revolutionira evange-
liska planer ingen framgéng. Patronatspolitiken
och den spanska kronans politiska strategier var
I&ngt ifrdn att kunna tiinka sig en sddan utveck-
ling. Franciskanerna misslyckades. Det som
kom var inte en inhemsk kyrka, utan en repro-
duktion av kyrkan i Europa. Drommen torblev
and4 levande, trots sitt historiska misslyckande.
Alla drommar, som giller en biittre miinsklighet
och en kyrka enligt evangeliet, dr farliga. Men
drommen finns i historien som en gnista som
kan flamma upp for att pd nytt upplysa alla dem
som inte nojer sig med den institutionella
bekvimligheten och trogheten. Forestiillningen
om en kyrka i Latinamerika som inte lingre ir
en dterspegling utan en kiilla var historiskt
levande t urbefolkningens visioner, bl.a. hos
Tupac Amaru Il, i de svartas Kilombos och i
andra motstindsrorelser som i sin kamp tog med
religidsa moment. De ville vara kristna, men
utan att dirtor sluta med att vara quechua,
aymara, guarani och azteker. Dessa nya kristna
ville med all riitt inte bli utsatta for den europe-
iska omskiirelsen. Paulus forstod detta i sin kon-
flikt med forhillander mellan judendom och
kristendom. Denna insikt har blivit helt bort-
glomd i Latinamerikas evangeliseringsprocess.
Genom dopet gjordes urinvinarna till kristna pd
iberiskt siitt. De blev inte kristna pd sitt egna
inhemska siitt. Till allt detta blev de automatiskt
kungarnas av Spanien och Portugal undersdtar.
Som sddana blev de understillda lagar, tributer
och politiska organisationer som var frimmande
for deras egna samhiilleliga traditioner. Detta
blev resultatet av patronatet som bundit samman
evangeliet med makten. Nir evangeliet allierar
sig med den hiirskande makten. som alltid inne-
bédr en dimension av tving, s upphor det att
vara en inbjudan till minsklig frihet och for-
vandlas i stillet till ett tvdngsmedel. Vilket all-
varligt teologiskt innehdll kan i en sddan situa-
tion en evangelisering ha som vill vara ett glad-
jebudskap for adressaterna?

Sedan 60-talet och fram 6l 1 dag har kyr-
korna skapat de psykologiska, pedagogiska och
teologiska forutsiittningarna for att pd nytt for-
verkliga utopin av en kyrka med latinamerikan-
ska drag. Man sokte dstadkomma en integrering
med folkets kultur. Man accepterade folkets
politiska projekt som har till syfte en social och
participatorisk demokrati som idr Oppen for
samtliga minskliga uttrycksformer, dven de reli-
gidsa. Infor det historiska fortrycket viixte det
fram ett medvetande om befrielse. Aven kristna
deltog i den praxis med vilken manga grupper
sOkte ett befriande alternativ till den nuvarande
situationen. Den teologiska reflektion, som
utgick ifrdn denna praxis och som har den till sitt
toremdl, har varit befrielseteologins ursprung.
Denna teologi ir den forsta betydande och genu-
int latinamerikanska uttrycket som har uppmirk-
sammats virlden Gver.

Utifran en historisk synvinkel knyter den an
till insikter som finns i den stora profetiska tradi-
tionen hos biskopar, ordensfolk och lekmiin som
kompromisslost  forsvarade ursprungsbefolk-
ningen och de torslavade svarta. Den Gversiitter
med ett sprik, som anknyter till humanvetenska-
perna och hermeneutiken, precis de krav som
Felipe Guaman Poma de Ayala stiillde niir han
drog omkring pd den peruanska hogslitten for
att trosta Jesu Kristi fattiga och for att kriva av
hans dverordnade ett miinskligare och barmhiir-
tigare regeringssiitt mot hans broder och systrar.

Folkets betriande kristendom kommer biist
till uttryck 1 folkets bibelliisning, i bibelgrup-
perna och i de kyrkliga basforsamlingarna. Ge-
nom bibelliisningen tillignar sig folket en tolk-
ning som den har funnit i gemenskapen och i
konfrontationen mellan tro och liv. Folket lir
sig, med utgdngspunkt i Guds ord, att «lisa»
viirlden. att kritisera dess oriittvisor och att upp-
ticka Guds plan som har till milsittning att
bygga en viirld av broder och systrar med treen-
ighetens rike i sikte.

Kyrkans trinitariska visen, som dr gemen-
skap, iir levande i de kyrkliga basforsamlingarna.
Fastiin olikheten hos de gudomliga personerna
inte ifrgasitts, forenas dessa och utgdr en enda
Gud i livets, kirlekens och det dmsesidiga givan-
dets och tagandets gemenskap. Den kommunité-
ra kristendomen i basférsamlingarna har sin rot i
den latinamerikanska urbetolkningens kommu-
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nitidra kultur. Denna ar den givna viigen for att pé
ett konsekvent och naturligt sitt lata den egna
kulturen komma till uttryck. Basférsamlingarnas
andliga kraft grundar sig visserligen pd deras
djupa relation till evangeliet. En avgdrande roll
spelar emellertid basforsamlingens forankring i
ursprungsbefolkningens ildsta traditioner, enligt
vilka man praktiserade jordens gemensamma
bruk, och i den djupa gemenskapen i samlevna-
den mellan ménniskorna och naturen. Att tillig-
na sig och fortsitta med «detta nya sitt att vara
kyrka», som den brasilianska biskopskonferen-
sen uttryckte det, betyder redan att forverkliga
den nya evangeliseringen. Denna borjade inte
med att Johannes Paulus II formulerade detta ut-
tryck, som sedan kom att spridas efter hans tal i
Haiti 4r 1980. Uttrycket fanns redan pa 60-talet
nédr den vasentliga delen av de latinamerikanska
kyrkorna i sin praxis forverkligade en solidarisk
och evangelisk option for de fattiga, som rikta-
des mot deras fattigdom och kdmpade for deras
frihet, och som utgick frén de fattiga som sjilva
framstod som den egna historiens subjekt.

Utopin i#r visentlig for allt ménskligt hand-
lande, som inte reduceras till en aktivism som
sjilvdér och som inte har ndgon horisont eller
framtid. Det som forindrar historien och som
alltid forblir levande dr den radikala drommen,
utopin om en bittre ménsklighet och en kristen
gemenskap som ir mer evangelisk. I dag lider vi
pé grund av brist pd utopier som leder fram till
en ny livs- och trosmening. Overflods- och kon-
sumtionssamhillet kan inte géra ansprik pi att
vara en utopi, ty det producerar en tvivelaktig
livskvalitet. Kyrkan kan aldrig framstilla sig
sjalv som den forverkligade utopin, ty hon &r ett
sakrament, dvs. ett instrument och tecken for
den erfarenhet som &r Jesu utopi. Hon kan inte
ersitta riket (Jesu utopi), utan mdste vara ange-
ligen om att aktualisera och antecipera riket
bland ménniskorna.

4 Den viarldsomfattande
kristendomens framtid

Vi har till uppgift att i dag gestalta Jesu utopi —
Guds rike. Vi upplever en unik fas i historien, en
«mundalisering» av samtliga ménskliga erfaren-
heter i ett mote med minsklighetens samtliga

andliga och religiosa traditioner. Ogonblicket har
kommit didr kristendomen mdste vara sann
katolsk, dvs. 6ppen for alla och pé ett sitt att den
kan tas emot av samtliga kulturer. Jag vill inte
stanna vid de latinamerikanska kyrkornas situa-
tion, utan vill ldgga fram ndgra synpunkter
betriffande kristendomens mundalisering. Enligt
min mening kommer den att kretsa kring fvra
poler: gemenskap/kommunitet, kultur. symbo-
lisk identifikation och andlig kommunion.

For det forsta kommer inte institutionerna att
std i medelpunkten, utan det kristna livet. Det
kristna livets specifika upplevs i gemenskap:
Guds mysterium sdsom personlig gemenskap
(communio), Guds ndrhet i Guds inkarnerade
Son, Andens entusiasm som gér genom histo-
rien, medvetandet om den universella frils-
ningsgévan for alla, 6vertygelsen om skapelsens
goda slut med uppstandelsen av samtliga varel-
ser till treenighetens rike. Gemenskapen blir
orten dir tro och liv moéter varandra och dir inte
enbart tron meddelas utan sjilva livet.

For det andra kommer den kristna erfarenhe-
tens gemenskapliga uttryck att forverkligas i de
symboliska ramarna, i de olika kulturernas vér-
den och grundménster. Kulturen spelar rollen av
nigot slags Gamla testamente, som gor det moj-
ligt att borja en dialog med det kristna budska-
pet. Fran denna dialog utgdr i varje kultur det
Nya testamentet. Bide det ena och det andra tes-
tamentet tas emot som Guds meddelande. Det
kristna budskap, som inte trider in i en process
av kulturell assimilering, kommer inte att kunna
gestalta historien. Det blir betydelselost for
minniskornas liv och kommer slutligen att fung-
era som den visterlindska inkulturationens gis-
sel. Genom inkulturationen blir divergerande
kristendomsformer synliga som uttryck for den
kristna mytens outtomliga rikedom.

For det tredje har vi att fundera over den
nodvandiga kristna identiteten. Hér spelar kris-
tendomens olikartade historiska sensibiliteter en
stor roll. Det finns en romersk-katolsk sensibili-
tet, en protestantisk, en ortodox, folkkatolicis-
mens sensibilitet osv. En ny erfarenhet med det
kristna budskapet sker inte 1 ett religiost
vakuum. Den arbetar med vissa monster som
utbildas i historien. Det nya kommer att kon-
fronteras med det traditionella. Ur detta viixer
fram en syntes, och pé det sittet utvecklas kris-
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tendomens identitet. Denna betyder en typ av
tamil;j eller sliiktskap (katolikernas gemenskap i
Brasilien, Kina. Irland osv.) inom ramen 16r ett
spektrum med en bestimd art av sensibilitet.
Varje aktualisering av den kristna «myten» kom-
mer att vara unik, ett konkret "Universale”. Den
kommer inte att vara det konkreta av nigot all-
madnt, inte heller konkretiseringen av en toregi-
ven horisont, utan just den unika uppenbarelsen
av den evangeliska kraft, som Jesus introduce-
rade och som i historien ging pd ging produce-
rar ny aktualiseringar eller befriande fornyelser
av exemplariska aktualiseringar.

Slutligen kommer kommunikationens kultur
(comunhao, communio) att framstd som en
ofrdnkomlig nédvindighet. I forsta hand giller
detta relationerna mellan kristendomens varie-
rande framtridesformer. Samtliga typer mdste
ge avkall p& att vara den enda mojliga represen-
tationen av Jesu drom. Det finns inte nigon kyr-
ka som historiskt kan forverkliga rikedomen i
Jesushindelsen. Varje kristen gemenskap kom-
mer att framstilla enbart ndgra fasetter. Samtliga
far desto mer legitimitet ju mer de haller levande
Jesu arv och stiindigt pd nytt levandegér Jesu ut-
opi som en kiilla till mening och som en kraft
som ir kapabel att férdndra historien. Dessutom
mdste gemenskapen (communio) Oppnas for
miinsklighetens samtliga religidsa Overtygelser.
Dessa iir svaren pd det erbjudande som gemen-
skapen med Gud alltid ger alla miinniskor och
kulturer. Gud blir niirvarande 1 dessa, besoker
sitt folk och far det att viinja sig vid att umgds
med det eviga.

Slutligen blir det ocksd nédviindigt att levaen
gemenskap som ir 6ppen for alta killor som ger
mening, for allt som ir stort och djupt hos myste-
riet minniskan. I en viirld som i ekologiskt hin-
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seende dr hotad kan det inte vara meningsfullt att
diskutera vilken framtid kristendomen kommer
att fa. Allt kommer an pd att svara pa fragan hur
mycket kristendomen kan bidra till att férsvara
och bevara det skapade och att siikra livet i dess
méngfaldiga former och i sitt mysterium.

Om kristendomen betyder att konkret tjéna
livet kommer den alltid att ha en framtid. Den
far emellertid inte vara bekymrad for sin egen
framtid, utan for ménniskans framtid och for
hela den ekologiska processens livskvalitet.
Patologiska, auktoritidra och sektaktiga livsfor-
mer kommer fortfarande att finnas i historien. Vi
kommer inte att stodja dem. Det ir inte didrfor
som Guds Son har inkarnerat sig 1 virt eliinde
och det ir inte dérfor han &r uppstanden.

Inte heller ser vi ndgon framtid for sédana
institutioner som dr sjdlvtillrickliga i sin troghet
och tycker sig kunna garantera Jesu och apostlar-
nas utopi genom det blotta faktum att de finns
till. Inte heller vill vi foreviga en kristendom som
har forvandlats till ett museum av religiosa idéer
och symboler som redan blivit livlosa, en kris-
tendom som knappast kan siiga ndgot viktigt till
den minskliga tillvarons radikala frigor, ty den
har l4tit sig torledas till narcissism genom att vila
ut pd sitt drorika forflutna.

Vi drommer om en kristendoms framtid som
har modet att alltid drdmma Jesu drom och som
konsekvent forsoker att dverfora den till institu-
tioner som alltid forblir provosoriska, en kristen-
dom som lyssnar till de fortrycktas rop, som dr
fredsiilskande och uppfylld av ett hopp som inte
ndjer sig med en for alla ilskelig virld utan
torstar efter allt livs uppstindelse, efter det eviga
livet och hela skapelsens intronisation — stenar,
djur, ménniskor, stjarnor. mikro- och makrokos-
mos — treenighetens rike.

Leonardo Botff takes under consideration the importance of Christianity during its 500 years in Latin America.
Two ways of interpretation are decisive when judging: the perspective of the conquering power or that of the
victims. The latter perspective means the realization of «a new dream», of Christ’s not yet fulfilled utopia.

That utopia is described as a church with characteristic Latin American features, like a municipal Christi-
anity in the parish — with its roots in the culture of the Latin American original population. This will be a real
contribution to the spread of Christian religion all over the world, circling round four poles: communion/com-
munity, culture, symbolic identification, and communication.
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Att forandras av utbildning.
Om stabilitet och utveckling vid religionsvetenskaplig

linje.
ANDERS BACKSTROM

Paverkas teologie studerande ndgot av sina studier och i sd fall hur? Fragan har undersékts
av Anders Bdéckstrém, docent i kyrko- och samfundsvetenskap i Uppsala. Han ger i dennu
artikel en sammanfartning av resultaten. Det visar sig att de studerandes grundliggande
dvertvgelser marginellt fordndras under studietiden: ddidremot dr det annat som dndras.

1 Inledning

Under 1980-talet har Religionsvetarprojektet
(RELU) genomforts vid Teologiska institutionen
och Pedagogiska utvecklingsenheten vid Upp-
sala universitet. Projektet har bl.a. stotts av
Humanistisk-Samhéllsvetenskapliga forsknings-
rddet. Sex rapporter har utgivits (Backstrom
1984, 1985, 1986, 1987. 1991, 1992). Utgangs-
punkten for dessa studier var for det forsta den
delvis nya rekryteringssituationen som intréffade
mot 1960-talets slut inom hela hogskolan. Denna
forindring mirktes ocksd av vid Teologisk
utbildning. Studenterna blev ildre, antalet kvinn-
liga studerande dkade och den religiésa och soci-
ala bakgrunden blev mindre homogen. Andelen
pristkandidater minskade ndgot men foérblev den
stora studerandegruppen.

Den andra bakgrundsfrigan hade med upp-
tickten av att firre studerande in viintat fullfoljde
sina studier. Tvd genomstromningsstudier (Béck-
strom 1984, 1992) har visat att de studerande 1
hogre grad dn vintat liser som de har planerat.
Av dem som kommer till utbildningen med syfte
att bli prést fullfoljer knappt 3/4 sin utbildning
och av dem som kommer till utbildningen for att
fortbilda sig, bli ldrare eller for att kéinna sig for
ar det ca 3/4 som «avbryter» sina studier, dvs. de
slutar efter det inledande studiedret som planerat.

2 Den longitudinella studien

Projektet dvergick dock efterhand till att intres-
sera sig for den teoretiskt sett mer intressanta fra-

gan om vad som egentligen hiinder med indivi-
dernas trosforestéllningar under utbildningsti-
den. Projektet utgick frdn Perrys (1970) vil-
kénda undersokning fran Harvard universitetet
och de piglende systerprojekten i Goteborg
(Dahlgren, 1982) och Umeé (Franke-Wikberg
1983, Hult 1990). Perry hade ju visat att kun-
skapssynen bland de studerande vid college for-
skots under studietiden. Han menade att utveck-
lingen gick frdn en mer atomistisk eller dualis-
tisk uppfattning vid studiestarten, dvs. utsagor
om virlden dr antingen sanna eller falska och ut-
bildningens uppgift ér att formedla sanningarna,
via en relativistisk uppfattning, som innebir en
medvetenhet om att fenomenen kan beskrivas
och/eller forklaras pa olika siitt, #i// en utveck-
ling mot ett stiillningstagande som innebiir att in-
dividen viiljer att gora nigot av de forekom-
mande perspektiven till sitt eget. [ anslutning till
valet av perspektiv foljer att de studerande iiven
tilldgnar sig de uppfattningar om virlden i dvrigt
som dr relaterade till perspektivet (Perry 1970, s.
207). Utvecklingsgingen var i princip inte rever-
sibel. De svenska undersokningarna antydde
dels att denna teoretiska ansats kunde vara rik-
tig, dels att det var oklart om denna forskjutning
av kunskapssynen egentligen var relaterad till
mer grundliaggande forskjutningar av de stude-
randes forestdllningsvirld. Snarare visade un-
dersokningarna vid medicinsk, psykologisk, tek-
nisk och ekonomisk utbildning att de forestll-
ningar som de studerande hade vid utbildning-
ens slut oftast kunde aterfinnas ocksé vid utbild-
ningsstarten. I relation till dessa studier utveck-
lades hypotesen att den religionsvetenskapliga



utbildningen i hdgre grad borde kunna bidra till
forestilllningsforskjutning eftersom den kan viin-
tas aktualisera grundliggande existentiella fri-
gor som de studerande har att reflektera Over.
Dirfor borde den religionsvetenskapliga utbild-
ningen vara en nyckelutbildning att studera.

Utifrdn dessa perspektiv och med vissheten
om vikten av att hdlla s.k. utominstitutionella
faktorer under kontroll formulerades den longi-
tudinella huvudstudiens syfte vara att «ndrmare
studera den komplexa bild av faktorer vid reli-
gionsvetenskaplig utbildning som kan viintas
bidra till trosbearbetning och trosforskjutning,
allt insatt i den vidare ram som studiemiljé och
historisk situation innebiir» (Biickstrom 1991,
s. 131).

De frigestillningar som skulle undersokas
var trosuppfattning, kunskapssyn. syn pé yrkes-
rollen och bakgrunds- och miljorelatering. Efter-
som dessa problemomriden var subtila och
svira att finga valdes intervjumetoden. Da
denna typ av material snabbt blir alltfor stort och
ovverskadligt drogs ett urval av 31 nybdrjare ht
1985. Genom att folja ett antal individer genom
utbildningen. och genom att leva sig in i studen-
ternas tankeviirld. fanns en forhoppning om att
en djupare forstielse av forindringsprocessen
skulle kunna uppnds. Gruppen {6ljdes upp
genom intervjuer vt 1988 och ht 1989.

3 Resultat

Innan resultatet av undersdkningen redovisas ér
det viktigt att klargéra vad begreppen trostore-
stillning och trosdskadning star tor. Med nrosfi-
restélining avses en forestillning som ir av mer
grundliiggande art och som hjilper individen att
strukturera intryck. som t.ex. ges i en undervis-
ningssituation. En forestillning &r relaterad till
dskadningar och attityder som ir mer pdverkbara
och har direkt relation till de handligar individen
utfor, t.ex. som ett resultat av en utbildning. En
trosforestillning ir séledes den grundliggande
viérldsbild som individen héller sig med.

3.1 Uppstdndelsetron

For att undersoka trostorestidllningarnas stabili-
tet stilldes ett antal inledande frigor som bl a
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berdrde uppstindelsetron och synen pd bibeln.
Inledningsvis fick de studerande besvara fol-
jande friga bade vid utbildningens inledning och
avslutning, fyra &r senare: «En tanke ir att Jesus
kroppsligen uppstod frdn det déda och att alla
minniskor diirmed kommer att uppsti. Ar dessa
trosuppfattningar viktiga eller oviktiga for dig?»
Undersokningen visar t6r det férsta att studeran-
degruppen inte har en enhetlig forestillnings-
viirld utan att fyra forestillningskategorier kan
urskiljas vid utbildningens inledning.

Till den forsta kategorien/gruppen har de stu-
derande forts som menar att den kroppsliga upp-
stdndelsetanken ir viktig. I den andra gruppen
aterfinns de svarande som anser att uppstindel-
sen som sddan dr en grundlidggande trosfriga. De
svarande som talar om uppstindelsen i mer all-
ménna termer har forts till den tredje gruppen.
Hir finner vi dem som klart avfirdar tanken pé
en kroppslig uppstindelse. Det ir den andliga
uppstdndelsen eller snarare sjilens ododlighet
som ir viktig. Till den fjdrde gruppen har de sva-
rande forts som anser att uppstndelsetron &r
oviktig. Det forsta intressanta resultatet dr séle-
des att studerandegruppen vid studiestarten
knappast kan siigas vara homogen. Aven i en
grundlidggande trosfriga som denna, dterfinns
hela spektrat av forestillningskategorier.

Understkningen visar for det andra att sam-
ma forestiillningskategorier dterfinns fyra dr se-
nare. Gruppernas storlek har endast foriindrats
marginellt. Undersdkningen visar for det tredje,
att halva gruppen svarar pa exakt samma siitt fyra
ar senare, att 13 har smd trappstegsforskjutningar
som sker helt inom forestillningens ram och att 3
personer visar upp ndgot storre forskjutningar.
Det iir hos dessa man kan tala om en delvis ny de-
finition av uppstindelsen. Resultatet visar sale-
des att de svarandes trosforestillningar endast
marginellt har forandrats under utbildningstiden.
Det som har skett dr snarare att en trosforestill-
ning som fanns redan vid studiestarten har profi-
lerats eller tydliggjorts. Samma svarsmonster
aterkommer dé synen pa jungfrufédelsen och un-
derberittelserna i bibeln undersoks.

3.2 Frdgan om bibelns auktoritet

Det andra problemomrédet rér frdgan om bibelns
auktoritet, dvs. i hur hog grad bibeln kan anses
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for individens handlingar. Resultatet visar att
ungefdar 1/3 vid utbildningsstarten hidvdar att
bibeln till dverviigande del ir inspirerad av Gud
medan ungefiar 1/3 hdvdar det motsatta, dvs.
bibeln ir till overviigande del ett tidsbundet
dokument. Ytterligare ca 1/3 menar att man inte
kan siiga varken det ena eller det andra eftersom
bibeln ir skriven av vanliga minniskor som har
varit inspirerade av Gud vid torfattarskapet. Den

Resultatet visar sdledes ater att studerande-
gruppen vid utbildningens inledning har visent-
ligt skilda uppfattningar om bibeln. Under stu-
dietiden modererar de delvis sina uppfattningar.
Det innebir att fler svarande har en bade-och
uppfattning efter fyra ars studier. Flertalet har
deltagit i undervisningen i exegetik. Det ér fram-
for allt prastkandidaterna som under utbildnings-
tiden gar mot en bdde-och uppfattning. Detta
resultat kan anses visa pd studieeffekter. Det &r
uppenbart att studenterna efter att ha kommit i
kontakt med den historisk-kritiska bibelstudie-
metoden har évergivit en mer traditionell bibli-
cism. Det idr dock viktigt att notera att endast en
svarande har gitt frin en biblicistisk till en icke-
biblicistisk uppfattning. Detta dr ett storre steg
och kan karakteriseras som en forestiillningsfor-
dndring. For flertalet ir det dock friga om en
dskddningstorskjutning som ar ett resultat av
Okade kunskaper om bibelns tillkomst och inne-
héll. Diremot siiger resultatet mindre om foriind-
ringar av grundliggande forestillningar.

3.3 Trosdskddningen

Det andra stora problemomridet giiller tros-
askadningen. Den undersdktes genom att en all-
minnare friga stilldes: «Vad ir tro enligt din
uppfattning?» Den frigan upprepades vid inter-
vju II och III. Dessutom fick de studerande vid
det tredje intervjutillfdllet kommentera de svar
som de hade givit vid intervju I och II. Genom
att anvinda en sépass allmin friga fanns en
forhoppning om att undersékningen skulle visa
om det finns ett samband mellan trosutveckling
och personlig utveckling. Det &r viss skillnad
mellan mer konkreta frigor om uppstindelse
och jungfrutédelse och mer existentiellt orien-
terade trosfrigor.

Undersokningen visar for det forsta, att det
tinns tre dominerande grupper av dskddningar
vid studiestarten. Forst dterfinns en mer institu-
tionellt orienterad trosdskddning som innebdr att
man lyfter fram gudstro eller rent av tro pa Kris-
tus. 1 den andra gruppen finner vi en mer exis-
tentiellt orienterad tro pd mening, sanning och
ett siitt att leva. Till sist dterfinns mer allménna
definitioner eller en tro pd ménniskan. Under-
sokningen visar for det andra att 19 inte har for-
dndrats och att 12 endast uppvisar smd trapp-
stegsforskjutningar som gér i bdda riktningarna.
Stabiliteten édr som storst bland de institutionellt
gudstroende och bland dem som har en mer all-
min trosuppfattning. Dels har vi de mindre tros-
overtygade personerna som har ldmnat utbild-
ningen och som inte har forindrats. Dels har vi
de mer trosdvertygade personerna som har delta-
git i utbildningen och som inte heller har f6rind-
rats. En poing i resultatet dr att 11 av de 12 som
visar tecken pa trosforskjutning har varit hel-
eller deltidsstuderande. Det visar sig vidare att
det i stort sett 4r samma personer som, bekriftar
att de har fordndrats dd de hor sina svar frin
intervju I och II. Denna valideringsfraga har
sdledes bidragit till att siikerstilla resultatet.

Denna triga f6ljdes upp med frigor som av-
sdg att utrona de studerandes forvintningar pé
utbildningen. Det iir intressant att se att de stu-
denter som hade hoga forvintningar pd utbild-
ningen ht 1985 ir de som talar om utveckling
fyra ar senare, ht 1989. De som vidare har lagt
stilllda forvintningar pd utbildningen uppvisar
ocksd 1dg grad av upplevd trosutveckling. Av
dessa har samtliga svarande utom tv3 avbrutit
studierna. Man kan sdledes se att iven heltidsstu-
derande med lagt stiillda forviantningar har haft
en lag grad av upplevd utveckling. Det &r i det
hiir fallet friga om personer som héller en distans
till utbildningen under hela studietiden. Annars
visar resultatet pd samband mellan forvantan,
studier och upplevd utveckling. Det gor att un-
dersdkningen har kunnat beliigga att de studenter
som har férvéntningar pd att tron skall utvecklas
under studietiden och som ger sig i kast med ut-
bildningen ocksa dr de som utvecklas.

Det hér leder till att resultatet blir oklart om
man inte skiljer pd rrosférskjutning och trosut-
veckling. Trosforskjutningsbegreppet grundar
sig p& en objektiv analys av studenternas svar



medan trosutveckling har med de svarandes
egna utsagor om utveckling att gora. Denna
utveckling har i ndgra fall ingenting med utbild-
ningen att gora utan dr relaterad till personliga
kriser. Man kan allts se att den allminna tros-
frigan bland de hel- eller deltidsstuderande har
fangat in en dimension som har med tro och
utveckling att gora. Detta resultat dr av stort teo-
retiskt intresse.

Till sist kan man ocksd se att de studenter
som har upplevt en forskjutning papekar att det
inte enbart dr studierna som har bidragit till for-
skjutningarna. 1 stillet visar det sig att 12 sva-
rande anger att det bdde dr studier och kamrat-
kontakter och/eller praktik som har bidragit till
utveckling. Detta resultat visar, att det dr inter-
aktionen mellan de inominstitutionella studierna
och de utominstitutionella kontakterna som dr
motorn i utvecklingen. Det @dr ingen som enbart
uppger studierna som den utvecklande faktorn,
men det dr 5 personer som enbart anfor upple-
velser i samband med kriser eller yrkespraktik.
Resultatet har saledes pd ett niistan overtydligt
sdtt visat, att uthildningen endast dr en del av
den studerande individens totala livssituation.
Det &r dirfor omojligt att studera forskjutningar
vid en hogskoleutbildning utan att viiga in utom-
institutionella faktorer.

3.4 Kunskapssyn och fordndring

Det tredje problemomrédet giiller kunskapssy-
ningen avser att belysa sjilva forskjutningspro-
cessen utifrin Perrys antagande om att de hog-
skolestuderande gar frin en atomistisk syn pé
kunskap tilt en mer holistisk eller integrerad syn.

Undersokningen visar forst och frimst att
alla kunskapssyner finns bland de studerande vid
studiestarten. Till den forsta gruppen har de forts
som betraktar kunskap som fakta, som ndgot fri-
stdende som kan liras in utan relation till andra
kunskaper. Denna kunskapssyn bendmns sdsom
atomistisk. Till den andra gruppen har de sva-
rande forts som menar att kunskap endast fore-
ligger om den é&r relaterad till erfarenheter. Det
dr en kunskap som skall vara tillampbar i hand-
ling eller i yrkesverksamhet. Denna kunskaps-
syn bendmns handlingsrelaterad. Till den tredje
gruppen har. till sist, de svarande forts som

Att forindras av utbildning 1

betraktar kunskap som forstielse eller integra-
tion. Det dr personer som menar att kunskapen
hdnger samman i en helhet. Denna kunskapssyn
kallas for holistisk. Undersokningen visar vidare
att Perrys antagande inte pd ett oproblematiskt
sitt kan Overforas till svenska hogskoleforhdl-
landen. P4 ett sitt stimmer teorin. I stort sett alla
med en atomistisk kunskapssyn har férsvunnit.
Det innebér att det efter fyra ars studier i stort
sett inte finns nédgra hel- eller deltidsstuderande
som anser att kunskap kan betraktas som fakta
skild fran verkligheten for Gvrigt.

Diremot finns redan vid studiestarten en
betydande grupp med en holistisk syn pé& kun-
skap, dvs. kunskap betraktas som forstaelse.
Kunskap och verklighet ir integrerade storheter.
Det resultatet stimmer sédledes inte. Sedan visar
det sig att utvecklingen under studietiden gér
mot en handlingsrelaterad kunskapssyn, dvs. det
stora flertalet hel- eller deltidsstuderande borjar
se praktiskt p& kunskapens nytta. Den skall vara
anvindbar infor kommande yrkesarbete. | denna
mellangrupp dominerar pristkandidaterna.

Nér man sedan ser att det stora flertalet pd
frigan: «Vilka kunskaper har de religionsveten-
skapliga studierna gett?», svarar att studierna
har gett faktakunskaper och okad forstdelse ir
det en kunskap som ligger pd den andra kun-
skapsnivdn man avser. Det gor att ett betydande
antal studerande visserligen anser sig ha forviir-
vat gedigna kunskaper och att det ir detta som
bl.a. har bidragit till trosutvecklingen, men sam-
tidigt kan man se att det inte &r lika sjilvkiart att
man uppndr en integration av kunskaperna, dvs.
att man uppndr den tredje kunskapsnivan. Det ér
detta som #r huvudresultatet. Det forhédllandet
att de studerande inte formér integrera de religi-
onsvetenskapliga kunskaperna mer én de fak-
tiskt gor torde med stor sannolikhet vara en av
faktorerna bakom den begrinsade trosforskjut-
ning som vi funnit i materialet.

3.5 Den religionsvetenskapliga
kompetensen

Avslutningsvis skall frigorna om de svarandes
professionella identitet kortfattat beroras. Det
visar sig att de studerande har svart att identifiera
en professionell kompetens som ir frigjord fran
den yrkeskompetens som ligger hos en lirare,
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priist eller pastor. Man kan se att den allmiinna
utvecklingen i samhiillet, som har bidragit till ett
starkare betonande av professionen som e¢n
vrkesldrd grupp (besitter yrkes(expert)kompe-
tens inom sitt fackomréde) pd bekostnad av beto-
ningen av protfessionen som en lérd grupp (som
torvaltar en specifik kunskap inom samhillets
ram), ocksd slar igenom i detta sammanhang.
Det dr detta som kan vara en bidragande faktor
till den bristande integrationen. Det finns dock
en kompetens som flertalet svarande ringar in
mot slutet av utbildningen. Den dterfinns i griins-
omradet mellan minniska—samhille-religion.
Det dr den teologiska reflexionen over denna
relation som ir den specifika fardighet som de
studerande anser att de har tilldgnat sig.

4 Diskussion

Efter denna genomgdang skall resultatet diskute-
ras i relation till ett antal teorier. Fér der forsta
har van Genneps (1960) rollteori anviints for att
visa att studietiden fungerar som en Overging
mot en kommande framtida sysselsiittning. Van
Genneps tanke ir att ménniskan under livets
ging passerar en rad tfaser. Overgdngen frin
ungdom till vuxenliv ir en sddan fas i livet som
ir inramad av en rad riter som syftar till att dver-
fora samhiillets normer och viirderingar. Den hiir
Overgingen karakteriseras av tre stadier nimli-
gen separation, dverging och inkorporering. Det
dr troligt att universitetsstudierna fungerar pd
delvis samma siitt. De studerande limnar sina
hem for att studera i Uppsala (separation). De
tillbringar 4-6 &r i Uppsala som teologie stude-
rande (6vergdng) och flertalet studenter inkorpo-
reras darefter i samhiillet igen med den rite de
passage som ordinationen innebar. Samma ante-
ciperingsprocess genomgdr blivande ldrare.
Poingen med van Genneps teori ir att olika for-
vantningar riktas mot individen i olika situatio-
ner. Genom att anpassa sig till forvéntningarna
frdn den blivande yrkesgruppen overtar de stu-
derande yrkesgruppens virderingar och attribut.
Det ar uppenbart att van Genneps teori foérklarar
en viktig del av forindringsprocessen vid en
hogskoleutbildning.

For det andra menar Jordell (1986, 1990) att
utbildningar som syftar till yrken som de stude-

rande har kommit i kontakt med fore utbild-
ningen, och som de hdller kontakt med under ut-
bildningen, leder till ett konkurrensforhéllande
mellan den studieplan som institutionen har ut-
format och den studieplan som individen egent-
ligen studerar enligt. Han kallar dessa studiepla-
ner for den ideala respektive den verkliga. Om
den ideala och verkliga studieplanen kommer
for ldngt ifrdn varandra ser inte studenten rele-
vansen med de kunskaper som lirs ut. Mélet
skulle dd vara att forséka relatera den ideala och
verkliga studieplanen till varandra. De kan dock
aldrig sammanfalla eftersom den kunskap som
forskningen bidrar till alltid innebér en kritisk
distans till den kunskap som sambhiillets institu-
tioner (kyrkorna) forvaltar. Detta teoretiska an-
greppssitt forklarar det 8kade behovet av att re-
latera teori till praxis. Om inte detta sker kom-
mer den verkliga studieplanen snabbt att bli den
dolda studieplan som dominerar den utbild-
ningsmissiga scenen.

For det tredje har Bernstein (1977) visat att
en utbildning som ir organiserad efter en inte-
grerad kod hjilper studenterna att upptiicka och
integrera en Overgripande princip som blir mer
bestdende och som kan dterfinnas dven dé fakta-
kunskaperna har sjunkit undan. En utbildning
med storre uppdelning mellan dmnen och utbild-
ningsstadier dr organiserad efter en sammansatt
kod. I ett utbildningssystem som bygger pi
denna princip ir syftet att ge studenten kunskap
inom det egna idimnesomridet. Dd undersok-
ningen planerades fanns en tanke om att den
religionsvetenskapliga utbildningen i princip ir
organiscrad 1 enlighet med den integrerade
koden. Det iir linjestudier med progression mel-
lan utbildningsstadierna. Utbildningen avslutas
dessutom med en tematisk kurs med syfte att
bidra till d@mnesintegration och sambhillsrelate-
ring. | praktiken har det dock visat sig att de stu-
derande i hog grad ldser i enlighet med den sam-
mansatta kodens principer. Detta resultat miste
ocksd viigas in dd man skall soka forklaringar till
varfor det forefaller vara svért for de studerande
att ni den integrerade kunskapsnivén.

Genom att for det fjdrde introducera det
yrkesvalsteoretiska perspektivet och begreppet
«livsutrymme» har undersokningen kunnat visa
att en universitetsutbildning utifrdn ett livsper-
spektiv dr en begriinsad aktivitet. Som Ginzberg



m.fl. (1951, 1984) har visat borjar yrkesvalspro-
cessen fore universitet. pdgdr under studietiden
och fortsiitter ofta efter avslutad utbildning. Pa
samma sitt dr det viktigt att med Super (1957,
1984) komma ihig att studierna endast dr en del
av de aktiviteter som individen dgnar sig it. En
student dr samtidigt son/dotter, har fritidsaktivi-
teter, har en fru eller make och kan ocksd vara
fordlder. Studenten spelar en rad roller och ir
dirmed indragen i flera aktiviteter samtidigt. For
att fa en djupare forstielse av de processer som
de studerande genomgdr under studietiden riicker
det sdledes inte med att kiinna till utbildnings-
situationen. Vi miste veta vilka miljder de stude-
rande ir relaterade till.

[ anslutning till Fowlers (1984) trosutveck-
lingsteori dr det fiir det femte viktigt att pipeka
att flertalet studerande under studietiden 6vergér
frdn ungdomsrollen till vuxenrollen. Det leder
till att delvis nya forviintningar riktas mot indivi-
den som har med vuxenblivandet att gora.
Undersckningen har visat att de studerande, siir-
skilt under de forsta tvd studiedren flyttar ofta,
gifter sig, far barn och i vissa fall separerar. Detta
sjalvklara forhillande far inte glommas bort.

5 Avslutning

I fig. | (s. 14) har undersokningens huvudresul-
tat sammantattats i grova tal. Resultatet avser de
hel- och deltidsstuderande. Det visar. att alla stu-
derande har blivit iildre under utbildningstiden
(biologisk utveckling), att de allra flesta anser att
de har fitt gedigna kunskaper, att dessa béda tor-
hdllanden har bidragit till en personlig utveck-
ling f6r flertalet. En stor del. men inte alla, anser
samtidigt att tron har utvecklats. Drygt hiiltten

""" .g.a. rollanteciperingen medan
en klar minoritet har forskjutit sin grundliig-
cande trostorestiillning. Detta resultat visar dter
att foridndringar av trosforestiillningar ir relativt
ovanliga medan utveckling inom en trosfore-
stillning dr relativt vanlig.

For att visa att studerandesituationen ir kom-
plex och att individen spelar flera roller samtidigt
inom livsutrymmets ram har en kub (fig. 2. s. 14)
ritats. Den ofta endimensionella bild som ges av
studerandesttuationen behdver problematiseras.
I figuren markeras detta genom att framhdlla att
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utveckling for det forsta dr relaterad till den bio-
logiska utvecklingen, frin A till B1 (en horison-
tell utveckling), att utveckling for det andra iir
relaterad till kunskapstilivixten, en vertikal kun-
skapsutveckling frin A till B2, och att utveckling
for det tredje iir en 6verglng till annan sysselsiti-
ning (yrkesliv). Den innebir oftast nigon form
av rollantecipering fran A till B3.

Detta forhillande forklarar varfor flertalet
hel- eller deltidsstuderande sd att siiga automa-
tiskt utvecklas. Aven om individen fortfarande
finns inom samma trosforestiillning vid utbild-
ningens siut menar hon att hon har blivit en ny
miinniska med nya kunskaper och nya perspek-
tiv. Denna process leder endast for ett mindre
antal studerande till en foriindring som ir sa
djupglende att de gdr frén punkten A till punk-
ten C. D3 detta sker har individen bytt viarlds-
bild. Mot den hiir bakgrunden kan man med
Perry siiga att utvecklingsetapp | uppnis med
automatik vid en utbildning och att hgskolefor-
ordningens tankar om personlig utveckling upp-
nds vid religionsvetenskaplig utbildning. Om
man diremot med personlig utveckling syftar pa
ett mer grundliggande perspektivskifte ir det
tveksamt om utveckling uppnds. Det iir sdledes
viktigt att veta vilken nivi eller etapp man talar
om dd hogskoleforordningen utviirderas.

Avslutningsvis skall ndgra citat frin den
tredje intervjuomgingen limnas som i sin enkel-
het sammanfattar huvudresultaten frin under-
sokningen:

Jag kan inte siiga att jag har lirt mig att bli en
bra priist. men jag har kiint att jag har succes-
sivt viixt in, och det har blivit en harmoni
med den priistrollen som jag ska gd in 1. Jag
vill inte siiga att det ir ndgonting som de teo-
logiska studierna enkom har lett till, utan det
ar forsamlingsliv, det dr i stor utstrickning
praktiken, det ir viirmen och bekanta.

Jag kiinner mig sjilv inte som jag dr samma
minniska nu som for fyra &r sedan. Det ar
jag vil antagligen, men det kiinns inte sa. Det
kiinns viildigt annorlunda. Aven om jag. nir
jag hor mina svar for fyra ir sedan inser, att
det inte #r sd stor skillnad. men kénslomais-
sigt kiinns det vildigt, vildigt annorlunda.
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Ar det meningsfullt att tala om Guds

handlande?

LUCO J. VAN DEN BROM

Artikeln dr oversatr av Mats J. Hansson.

En av religionsfilosofins klussiska fragor géller vad som avses med utsagor om Guds hand-
lande. STK publicerar hér den holldndske religionsfilosofen Luco J. van den Broms diskits-
sion av frdgan med anledning av en i Uppsala nyvligen publicerad avhandling av Muts J.
Hansson. Artikelfirfattaren dr docent vid reologisku fakulteten vid universitetet i Utrecht.

1. Inledning

Det hiivdas ofta att Bibelns berittelser och den
kristna tron utgdr frdn forestillningen om en
handlande Gud som fo6rverkligar sina syften.
bdde i historien som helhet och i enskilda hiindel-
ser. Det dr emellertid inte sjilvklart att Bibelns
berittelser om t.ex. hur Gud torrliigger Roda
havet och leder sitt folk ut ur Egypten utan vidare
fortjinar att bendimnas «historia». Vi borde kan-
ske sdga mer forsiktigt att bibelmaterialet har
vissa av den historiska beriittelsens drag. «Beriit-
telserna i Gamla testamentet saknar ett drag som
forefaller vara viisentligt for den historiska skild-
ringen. sd som vi uppfattar termen, nimligen en
kritisk viirdering av Kiillmaterialet.»'

Enligt Barr ir det. & ena sidan, viisentligt att
GT's beriittelser har «en viss kontakt med histo-
rien» men, & andra sidan, dr denna kontakt «en
friga om beroringspunkter snarare iin systema-
tisk och konsekvent.» Detta innebiir nu inte att
Guds handlande sviivar ovanfor historien. Men
det dr inte klart vilka moment i bibelberiittelsen
som pé ndgot siitt dr relaterade till specifika hin-
delser i den profana historien. s som den &r till-
ginglig for historiker. Detta leder till ndsta fraga:
Vilka protana hiindelser avser man nér man talar
om att Gud forverkligar sina syften i konkreta
skeenden? Vad menar vi nir vi talar om Guds
handlande i viriden? Den bibliska bilden &r ju

' James Barr, «Story and History in Biblical Theo-

logy™, Explorations in Theology 7. (London 1980),
s. 6 ff.,

dessutom mycket komplicerad. Vi kan ju se hur
senare versioner av en berittelse vederlidgger
fakta-ansprdken hos en tidigare version, som
tex. 1 2 Sam. 24 och | Kron. 21. Vi tycks
behdva riitt avancerade tolkningsprinciper or
hur bibelmaterialet skall forstds innan vi kan
sidga vad som menas med «Guds handlande».
Kanske hamnar vi i det liget, att inga sirskilda
hindelser asyftas 1 Bibelns tal om Guds hand-
lande, och i s fall kan vi knappast heller hiivda
att det dr centralt for kristen tro.

[ sin intressanta bok Understanding an Act of
God, utgdr Mats J. Hansson fran forutsiittningen
att det finns «speciella hindelser i minniskans
historia och erfarenhet didr Gud, enligt traditio-
nellt synsiitt. handlar pd ett siitt som inte giiller
for andra hiindelser.» Hanssons bok @r en bra
viigvisare nir det giiller att hantera de begrepps-
liga problem som uppstdr niir uppfattningar om
vad som ir en miinsklig handling ska tillimpas
pd begreppet «Guds handlande». Hansson me-
nar, att om Gud ér universellt aktiv, hur kan man
dé identifiera specifika gudshandlingar i histo-
rien?” Man kunde tro att forfattaren dirmed vill
hitta ett hermeneutiskt redskap for att bland alla
de hiindelser som kan uppsta bara darfér att Gud
dar universellt aktiv identifiera de hiindelser som
inte kunde ha intréffat sdvida inte Gud hade varit
deras direkta orsak. Men bokens mdlsittning

2 Mats J. Hansson, Understanding an Act of God.
An Essay in Phifosophical Theology. Acta Univ. Ups.,
Studia Doctrinae Christianae Upsaliensia 33 (1991).
s. 12,



tycks i stillet vara att utveckla en tankemodell
som gor det mojligt att hivda. att Gud utfor en-
skilda handlingar i en viérld som priiglas av na-
turlig regelbundenhet. Ar det ténkbart att Gud
handlar genom ett naturligt h#ndelseférlopp?
Dirmed blir det en &ppen frdga huruvida viérlden
verkligen innehdller gudshandlingar och hur de i
s& fall kan identifieras forblir en 6ppen friga.

Frigan huruvida Guds handlande dr négot
tankbart forstdr man bidst mot bakgrund av en
modern vetenskaplig virldsbild. Den fysiska
virldens hiindelseforlopp dger rum enligt en re-
gelbunden ordning. Bland vetenskapsfilosofer
debatterar man huruvida denna regelbundenhet
ar nodviandig eller statistisk. Frigan ar inte ovik-
tig i sammanhanget, men Hansson utgar frén fo-
restillningen om en nodviindig naturlig regel-
bundenhet. «Slump och sannolikhet pd mikro-
nivé stabiliseras till nédvindighet och forutsig-
barhet pé makro-niva.»> Dirfor kan vi sdga att
<om forhallandena A upptrider 1 situation C, sd
kommer B att foljas, eller <A orsakar B under
forutsittning C>. Detta ligger till grund t6r bade
forutsiigbarhet och repeterbarhet hos naturliga
handelser.

Detta synssitt dr forenligt med Guds uppe-
héllande aktivitet; Gud handlar genom naturliga
hindelser. A andra sidan fordrar tanken pi en-
skilda gudshandlingar att hindelser inte intréiffar
sdvida Gud inte orsakar dem. Darfor méste vi
dra f6ljande mirkliga slutsats: A och C ir en till-
racklig orsak for att B ska intriiffa. Men i
samma viirld av naturlig regelbundenhet ir Guds
direkta initiativ en nodvindig orsak for att B,
ska intriiffa. B, kan inte forklaras enbart utifrin
A och C och #r dirfor ndgon form av undantag
frdn den naturliga virlden. Dilemmat dr uppen-
bart: [ en viirld dér naturliga hindelser undan-
tagslost dr regelbundna ér enskilda gudshand-
lingar uteslutna, och enskilda gudshandlingar
utesluter en sddan virld.

* Ibid., s. 13, Men vad menas hir med «stabiliseras

till nédvandighet» (stabilized into necessity)? Ar det
motsatsen till en «ostadig» nddvindighet. eller en
«stabil tillfillighet»? Hur nédvindig dr denna stabili-
serade nddvindighet? Hursombhelst, det 4r inte klarlagt
om detta innebir ett fornekande av naturlagarnas fun-
damentalt statistiska karaktér.

2 —— Sv. Teol. Kv.skr. 1/93
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2. Teorier om minskligt handlande

Vad betyder det att Gud &r ett handlande subjekt?
Den enda modellen for handlande som star oss
till buds dr manskligt handlande. Fragan blir dir-
for: handlar Gud pa det sitt som vi handlar? Kan
minskliga handlingsteorier tillimpas i en be-
skrivning av Gud? Och vilka modifieringar blir
dé nodviindiga? Minskligt handlande préglas ju
som bekant av en bundenhet till tid och rum, de
dr dndliga och forutsatter en fysisk kropp. Vi kan
alltsd inte utan modifieringar tillimpa begreppet
«handling» pd Gud, som ju i kristen tradition ut-
pekas som oidndlig och icke kroppslig, hojd 6ver
tid och rum. Frigorna om tid och evighet disku-
teras utforligt av Hansson, men problemen ro-
rande kroppslighet och rumslighet limnas utan-
for diskussionen. Anda #r de senare frigona vik-
tiga for forstdelsen av hur Guds handlande kan
involvera den fysiska verkligheten. Handlingar,
som vi kénner dem, dr ju hidnddelser i bade tid
och rum. Om en gudshandling pé nigot sitt 4r ett
undantag i tid och rum-verkligheten, givet Hans-
sons forutsittning om den naturliga vérldens
nodvindighet, d4 kan vi inte begrinsa analysen
till att gilla bara tidsproblematiken.

Vad kinnetecknar en minsklig handling? For
att besvara frigan diskuterar Hansson det klas-
siska exemplet om skillnaden mellan att lyfta
armen och att armen lyfts. For en iakttagare dr
beteendet i biigge fallen likartat. Skillnaden lig-
ger i urssprunget. Att lyfta armen ir en avsiktlig
héndelse, som jag vill, till skillnad frin en hiin-
delse som blott intriffar, som jag rékar ut for--
armen lyfts. Darfor kan vi sdga: En handling ir
en hindelse som utfors med en avsikt. Men vad
innebir detta? For att reda ut den frigan presen-
terar Hansson tre olika handlingsteorier.

Den forsta teorin ser handlingen som resulta-
tet av foregdende orsaker, ddr avsikten ingdr till-
sammans med andra hindelser i orsakskedjan.
Avsikten, tillsammans med dessa andra hindel-
ser, dr en tillracklig betingelse f6r att en hand-
ling ska folja. Hdr uppfattas handlingen vara
ndgot kausalt pd samma sétt som andra naturliga
héandelser. Om avsikten att lyfta armen intréffar i
mitt inre, dd kommer med nodvindighet min
arm att lyftas. Denna teori avvisas av Hansson,
med argumentet att det handlande subjektet
enligt denna uppfattning inte i nagon rimlig
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mening kan siigas fatta beslut, samt for att teorin
leder till ett antal problem inom handlingsfiloso-
fin.* Enligt min dsikt bor denna teori forkastas
ocksd av det skiilet, att den sdsom behavioristisk
teori innebir en determinism som inskrdnker
minskligt och gudomligt handlande till en friga
om logiska samband pa det siitt som sa typiskt
framtrider 1 Spinozas filosofi.

Den andra handlingsteorin analyserar hand-
lingsbegreppet som en form av tolkning utifrdn
ett visst perspektiv. En handling @r en hiindelse,
som i ett visst perspektiv tolkas som uttryck for
en avsikt, men som i ett annat perspektiv tolkas i
tysikaliskt-kausala termer. B&da perspektiven
kompletterar varandera sdsom beskrivningar av
samma hindelse. Vi star infor en handling i den
mén det &dr befogat att anviinda kategorin
«avsikt» om det som intrdffar. Detta innebir att
en hiindelse blir en handling genom att den tol-
kas pa ett visst sitt.

Béda dessa teorier blir emellertid problema-
tiska nér det géller att gora rittvisa t det hand-
lande subjektet. De dr vid nidrmare péseende
bara metoder for att identifiera en handling
bland andra hindelser. De utgér frin den neu-
trale iakttagarens utsiktspunkt och kommer inte
langre dn till kunskapsaspekten. De ignorerar
den semantiska frigan om vad en handling ir,
sedd ur den involverades synvinkel. Hur blir en
hiindelse en handling? Vad innebiir det att utfora
en handling (eller lata bli)?

Detta leder fram till den tredje handlingsteo-
rin, som utgdr fran ett handlande subjekt. dvs. en
varelse, som sjilv initierar hiindelser utan att
tvingas till det av nigon eller nagot annat. Jag
lytter armen, och dirfor ror den sig; inte pd
grund av att en avsikt eller ett viljebeslut inrrdf-
far inom mig. Enligt denna teori dr begreppet
«handlande subjekt» fundamentalt; det kan inte
genom analys 10sas upp i bestindsdelar. Enligt
Roderick Chisholm (med vilken Hansson
instimmer) forutsitter denna teori tvd olika

*  Hansson dgnar avsevirt utrymme it denna teori

(kap. 2) utan att g in pd dess teologiska tillimpning,
dvs. Spinozas panteistiska teologi, som tycks vara for-
enlig med var kunskap om naturliga fenomen, inklu-
sive den allminna relativitetsteorin. Hanssons omfat-
tande och detaljerade kritik av denna handlingsteori dr
viktigar éin vad han sjilv tycks beddma. mot bakgrund
av boken i Ovrigt.

slags orsaker: handlings-kausalitet och hiin-
delse-kausalitet. Sjilv menar jag att man visser-
ligen maste skilja mellan det handlingsorsakade
och det hindelseorsakade, men skillnaden hiin-
for sig till den bakomliggande orsaken och inte
till typen av hindelser som blir resultatet av res-
pektive orsak.’

Handlingskausaliteten leder Hansson till fra-
gan om hur mentala hiandelser forhdller sig till
fysiska. Nar jag utfor en grundhandling (basic
act), som tex. att lyfta armen, hinder négot i
hjiirnan, som stimulerar nervbanorna till armen.®
Vari bestdr nu sjdlva handlingen? I lyftandet av
armen eller i att hjiarnan producerar nervimpul-
ser? Om det senare ir fallet, dd #r inte «lyfta
armen» nagon grundhandling, eftersom jag
genom att lyfta armen fordndrar ett tillstdnd i
hjirnan. Hanssons sofistikerade lGsning dr att
gora den mentala-fysiologiska beskrivningen till
en ouppldslig enhet. Att lyfta armen &r att utfora
nigot, som orsakar (handlingsorsak) forind-
ringen i hjdrnan, vilken i sin tur orsakar (hindel-
seorsak) att armen ]yfts.7 Detta gor det mojligt
att tinka sig att ménniskan ingriper i en virld av
naturliga, regelbundna hindelser. Dirmed kan vi
ocksd hivda, att det finns enskilda hindelser
som utgor undantag fran naturens regelbundna
ordning. Det dr denna handlingsteori som Hans-
son senare anvinder for att utveckla en teori om
hur Gud kan tinkas ingripa i viirlden.

S Setill exempel Anthony Flew och Godfrey Vesey.

Ageney and Necessity (Oxford 1987), s. 55 t., 121 1.,
158 f. Flew gor en mer fruktbar tskillnad mellan
fysiska orsaker, vilka nodviindiggor fysiska héndelser.
och moraliska orsaker, vilka formdr andra subjekt att
vilja handla i en eller annan riktning utan att nddviin-
diggora.
5 En grundhandling (hasic action) iir en handling
som jag gor utan att behdva gora ndgot annat, t.ex. réra
min hand. Detta till skillnad frdn handlingar som jag
inte kan utfora utan att ocksd utfora en annan handling.
t.ex. hilsa pd ngon genom att réra pa handen.
Hansson, Act of God, s. 47-51. Jag undrar vad
Hansson har for skl att inte tillimpa samma 6sning.
pé en semantisk nivd, p& den perspektivistiska hand-
lingsteorin {ovan). I s fall kan vi nimligen gora tvé
handlingsteorier till en; teorin om ett handlande
subjekt.



3. Deismens Gud

Enligt deistisk uppfattning uppehaller Gud virl-
den utan att stora dess ordningar. Gud kan
visserligen tidnkas utfora enskilda handlingar,
men dessa pdverkar ingenting annat &n den
troendes (eller andra mainniskors) personliga
erfarenhetsliv. Med andra ord, Gud kan &stad-
komma f6riindring i virlden, men det sker
genom att troende méanniskor lever ut sin erfa-
renhet av en gudomlig verklighet. Det klassiska
exemplet hirvidlag &r Bultmanns avmytologise-
ringsprogram. Bultmann hévdar att myten inne-
bér en objektiverande itergivning av nigot som
inte kan goras till ett objekt, nimligen Guds
transcendenta aktivitet. Enskilda gudshandlingar
madste i stéllet tolkas som de tillféllen i historien
da troende minniskor konfronteras med Guds
ndrvaro. Men dessa troserfarenheter dr alltid
Oppna for andra tolkningar; hindelserna kan
samtidigt uppfattas i naturliga termer. Detta #4r
nigot annat dn Guds aktivitet i traditionell
mening, eftersom innebérden nu inskrinker sig
till ett allmidnt uppehdllande av naturens
ordning. Har finns inget utrymme for enskilda
gudshandlingar 1 traditionell mening; allt &r ju
en trdga om huruvida den troende viljer att
forsta en hindelse som ett mote med Gud (14t
vara att Guds allmiinna, uppehéllande aktivitet
ir en nodviindig forutsiittning for sjalva erfaren-
heten).

Aven Maurice Wiles gor giillande att indivi-
duella gudshandlingar bor forstas i termer av den
troende minniskans erfarenhet. Visserligen kan
man inte, enligt Wiles, pd logiska grunder ute-
sluta att Gud ir knuten till enskilda hiandelser i
virlden, men didrmed har man bara angett vad
som dr logiskt mojligt, och det ricker inte for att
underbygga en rimlig teologisk uppfattning. I
sjdlva verket dr det s, menar Wiles, att troende
minniskors erfarenhet av Guds engagemang i
livet omfattar vildigt mycket. Om varje erfaren-
het svarade mot ett verkligt ingripande av Gud,
da skulle vi tvingas ge upp var forstdelse av
naturliga kausalsamband och tanken pé en i for-
héallande till Gud (relativt) autonom virld. Det ér
denna autonoma helhet av naturliga orsakssam-
band som, enligt Wiles, inte kan brytas upp av
enskilda gudomliga ingripanden. Varje hiindelse
som intriffar i virlden kan dga rum bara darfor
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att viirlden 1 sin helhet @r beroende av Gud.
Enskildheter inom denna helhet kan fokuseras av
den troende diirfor att han eller hon i dem ser ett
speciellt tydligt uttryck for detta Guds allomfat-
tande syfte med virlden i dess helhet.

Talet om Guds aktivitet bor alltsd uppfattas
som ett sitt att erfarenhetsmissigt forhalla sig
till de héndelser i naturen och historien som pé
ett sérskilt sitt ger uttryck for Guds syften.x Det
som gor att vi indd kan kalla gudshandlingen en
enskild handling ir att sjilva erfarenheten av ett
gudomligt syfte for virlden alltid 4r ndgot kon-
kret och individuellt.

Wiles’ betoning av Guds allminna, dvergri-
pande aktivitet i virlden syftar till att sikerstilla
tanken p& minniskans frihet. Om Gud och mén-
niska hade varit relaterade pé det sittet att
samma handelse var resultatet av badas hand-
lande, dé skulle minniskan bli ett instrument i
Guds hand och hennes frihet tillintetgjord. Detta
ir alltsd skilet till Wiles’ ovillighet att acceptera
individuella gudshandlingar i vérlden. Syftet
med skapelsen dr i stillet att frambringa en
omsesidig relation mellan Gud och ménniska,
ddr ménniskans ja till Guds vilja och syften
grundar sig pa ett gensvar i genuin frihet. Vrl-
den sidan den dr skapad utgér en forutsittning
tor denna dmsesidighet och frihet.

Hanssons kritik av Bultmann drabbar i hog
grad dven Wiles. Det som gor den enskilda
gudshandlingen specifik blir ju nu nigot som ir
helt forlagt till dess subjektiva resultat, trons
gensvar. «Den troende miinniskan kan alltsa inte
hivda att hiindelsen i sig utgor grunden for att se
den sdsom ett uppenbarande av Guds syften, till
skillnad frén andra héandelser, som_skulle kunna
uppenbara samma sak ...»” Mot detta kan man
emellertid inviinda, att inga handelser i sig, obe-
roende av religitsa tolkningsramar, erbjuder en
uppenbarelse av Gud. Det kommer alltsd an pa
Hansson att visa, att man inte skulle kunna
utveckla sddana resonemang inom ramen f6r
Wiles’ tankar.

Man kan vidare undra vad som motiverar
Hansson att uteldmna den moraliska dimensio-

Maurice Wiles, The Remaking of Christian Doc-
trine (London 1974) s. 35-38; God's Action in the
(Wnrld (London 1986) s. 28-38, 78 ff., kap. 8.

Hansson, Act of God, s. 63.
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nen, som ir sd viktig for Wiles.'® Aven om det

ir logiskt mojligt att Gud handlar i enskilda hin-
delser, s kvarstdr frigan huruvida det ir mora-
liskt rimligt. Finns det ndgot skl till att ingripa i
Jerusalem &r 30, men inte ingripa varje ging ett
barn dr pd viig att forolyckas? Ur moralisk syn-
vinkel sd borde Gud antingen konsekvent avstd
fran att ingripa eller ingripa stindigt. Det kan te
sig som om det bara finns tvd valmojligheter;
nigon form av deism eller gudomlig determi-
nism. Man mdste kunna visa att ingendera 4r
héllbar.

4. En Gud som inte ingriper

Wiles™ stéder sig i hog grad pd Gordon Kauf-
mans analys av Guds handlande. Aven hir fin-
ner man att Gud varken avbryter naturliga
orsakssammanhang eller detaljstyr méinniskans
handlande. Guds aktivitet upptrider aldrig 1 his-
torien som nigot exklusivt, ett undantag. Var
erfarenhet av viirlden séger oss att den ér ett slu-
tet system av orsak och verkan. Dirfor kan Guds
handlande aldrig vara en faktor i detta system.
Men Kaufman vill undvika deism; dirfor infor
han en distinktion mellan sjdlva gudshand-
lingen, som utgdrs av en enda Overgripande
handling (master act), och alla dess enskilda
faser (subacts). Den oOvergripande gudshand-
lingen binder samman alla hiindelser frén ska-
pelsens begynnelse till dess uppgdende i Guds
slutliga syfte. Men den byggs upp av de enskilda
steg som dr viisentliga for dess forverkligande.
Vi kan inte kiinna igen dessa steg, eller faser.
oberoende av den dvergripande gudshandlingen.
den som ger universum dess struktur och natur-
forloppen deras riktning. Till skillnad frdn Wiles
menar Kaufman att Guds forhaliande till hindel-
ser i virlden inte dr konstant, utan varierande.
beroende av vad som hiinder. Men, som Hansson
riktigt papekar, vi stills dndd infér problemet
hur Gud kan paverka vérlden i den avsedda rikt-
ningen utan att ingripa och forindra de naturliga
orsakssammanhangen.' I Det forefaller dessutom
som om sjilva begreppet «Overgripande guds-
handling» stiller till med logiska besvdar. Om

W Wiles, God's Action, kap. 4, 6, 8.
""" Hansson, Act of God. s. 79.

den inkfuderar allt som sker, s kan den inte vara
en handling. En handling &dr ju en hindelse;
gudshandlingen skulle dérmed inrymma sig
sjilv som en hiindelse i méingden av alla héindel-
ser, och detta dr ju en omdjlighet.

En mer fruktbart forsok att hdde undvika
deism och havda tanken pé individuella guds-
handlingar méoter vi hos Austin Farrer och hans
idé om ett forenat minskligt och gudomligt
handlande (double agency). Vi kan enligt denna
tankeging hivda att Gud utfér handlingar via
minniskors fria gensvar till Gud.

Farrer menar att vi i efterhand kan uppfatta
vissa minskliga handlingar som Guds aktivitet,
namligen sddana som har utférts 1 samklang med
Guds vilja. «Nir vi formas i enlighet med Guds
vilja, sd anvinds vi ocksd av Gud i den bemiér-
kelsen att Guds vilja kommer till uttryck i vira
liv. Guds verksamhet i detta dr ndgot som tillhor
det gudomliga mysteriet; effekten av det kom-
mer till uttryck i vad vi formis att gora.»'>

Enligt Farrer ger detta utrymme for béde
minniskans frihet och integritet, men man maste
nog inviinda att detta knappast dr sérskilt Sverty-
gande, s lange Guds del i det forenade handlan-
det (att fora oss i samklang med sin vilja)
beskrivs som ett mysterium. Frigan om orsaken
till denna samklang — ménniskan eller Gud —
forblir olost. Hansson kritiserar Farrers forestill-
ning om att en enda hiindelse kan ha tva orsaker,
dvs. rymma tvd intentioner (Guds och minnis-
kans) och diirmed tvd inneborder. En sddan hiin-
delse kan inte kallas en individuell gudshandling
utan sjiilvmotsiigelse.

Hansson fortsiitter med att ndmna tvd filoso-
fer, John Lucas och Vincent Briimmer, som p&
olika siitt forsokt komma till ritta med detta for-
enade handlande och den ol6sta frigan om en s&-
dan hiindelses innebord. Lucas'? angriper pro-
blemet genom att peka pé de faktorer som &r nod-
viindiga for att en hindelse ska intrdffa. Den full-
stindiga orsaken till en héindelse bestar av alla de
faktorer som tillsammans utgdr en tilirdcklig be-
tingelse for att hindelsen ska ske. De flesta av
dessa faktorer maste vi i normala fall ta for

12 Austin Farrer. Faith and Speculation (London

1976), s. 142,
13 John Lucas, Freedom and Grace (London 1976),
kap. 1 och 4.



givna. Det gilller t.ex. negativa betingelser (sa-
dana som verkar genom att inte hindra hiindelsen
fran att ske) och konstanta betingelser (sddana
som skulle ske oavsett om hédndelsen i friga in-
triffar). Vanligen viiljer vi ut den eller de faktorer
som vi anser vara avgorande for hindelsen. Det
ar i regel dessa vi anger som sjilva orsaken.

P4 grundval av detta kan vi nu tolka det for-
enade handlandet (av Gud och miinniska) som
ett gemensamt projekt, i vilket ingdr bide de
nddvindiga betingelserna orsakade av minnis-
kan och de nodviindiga betingelserna orsakade
av Gud. Det ir inte nédvindigt att betrakta just
de betingelser som miinniskan star for (mannis-
kans beslut och av henne kontrollerade omstin-
digheter) som sjilva orsaken; de av Gud orsa-
kade betingelserna (konstanta betingelser, som
Gud sésom skapare vidmakthaller) kan lika
girna uppfattas som sjilva orsaken till det som
sker, 1 synnerhet om Gud uppfattas som person-
lig och didrmed inte som ndgon man kan ta for
given och utan vidare rikna med.

Vincent Briimmer kompletterar Lucas’ ana-
lys genom att néirmare precisera Guds del i det
gemensamma projektet. «Gud forverkligar sin
vilja via méanniskors handlande genom att (a)
med sin helige Ande inspirera ménniskor s att
de blir motiverade att utféra Guds vilja. och (b}
arrangera méinniskors faktiska omstiindigheter s
att de ges majlighet att utfora Guds vilju.»'* Om
Gud iir allsmiktig, si kan ingenting ske utanfor
Guds kontroll eller sa att Gud inte skulle vara in-
blandad. Man kan uttrycka det pd foljunde siitt:
En nodviindig betingelse for varje hiindelse som
intrédffar ir att Gud inte forhindrar den. Detta in-
nebir inte att vi kan identifiera varje hiandelse
som en en gudshandling: vissa héndelser ir av-
sedda av Gud, andra intriiffar som icke avsedda
bieffekter av sjilva gudshandlingen.!

Hir handlar alltsd Gud indirekt, via naturliga
orsaker. Detta miste innebidra foljande: Om en
hindelse intriiffar som #r i enlighet med Guds
vilja, sd dr den avsedd av Gud och didrmed en
gudshandling. Men om hindelsen gir emot
Guds vilja, sd méste den betraktas som en icke

'+ Vincent Briimmer. Whar are We Doing When We
Pray? (London 1984). s. 65 f; «Farrer, Wiles and the
Causal Joint», Modern Theology 8 (1992).s. 5.
15 Qo

Brimmer, «Farrer, ...».s. 10.
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avsedd biettekt, mgjlig pd grund av att Gud inte
ingriper for att forhindra den. I sjilva verket
intriffar varje hindelse pa grund av att Gud inte
torhindrar den. For Briimmers del blir dirfor
den enda skillnaden mellan de olika slags hin-
delserna den, att Gud avser respektive icke avser
att hiindelsen ska ske.

Hansson har riitt ndr han i sin kritik av Briim-
mer hidvdar att vi «aldrig kan sdga att Gud ar
knuten till en viss hiindelse till skillnad frdn en
annan.»'® Hanssons slutsats blir att Guds hand-
lande via minskliga handlingar (dvs. att skapa
sjdlva mojligheten f6r handlingen) nu inskrinker
sig till ett latent forhdllande som rlder oavsett
hur minniskan viljer att handla (en koustant be-
tingelse). Den enskilda, individuella gudshand-
lingen blir nu i sjidlva verket bara en forklddnad
for en allmiin, 6vergripande gudshandling.

Detta giller gudshandlingen sésom ett mdj-
liggorande for minniskan att handla. Hanssons
kritik drabbar didremot inte gudshandlingen
sdsom ett gudomligt motiverande eller ett Guds
uppenbarande av sin vilja. Att inspirera en mén-
niska, eller uppenbara sin vilja for henne, &r ju
nigot helt annorlunda jimfort med att mojlig-
gora for henne att handla. Jag kan inspirera
ndgon utan att kunna mojliggora sjilva hand-
lingen, liksom jag kan uppenbara min vilja utan
att kunna inspirera. Si liinge Gud kan inspirera
mig ir han dtminstone delvis involverad i vad
jag gor som ett resultat av detta, och biir, till en
del. ansvar for det. I denna utstriickning kan min
handling faktiskt betraktas som Guds. Det-
samma giiller nir Gud uppenbarar sin vilja for
mig. Dirfor dr det dnda, till sist, meningsfullt att
tala om ett forenat minskligt och gudomligt
handlande bakom samma hiindelse (dowuble
agency). Vi kan tinka oss inspiration och uppen-
barelse som gudshandlingar utan ndgot ingri-
pande i ett fysikaliskt orsakssammanhang. Diire-
mot griper de in pd det mentala planet (utan att
vara tvingande). Briimmers resonemang ar alltsa
inte deistiskt.

Vill man hévda att Gud handlar utan att
ingripa 1 orsakssamband, dd kan man vilja att

' Hansson, Act of God. s. 74. Bide minniskan och

Gud bidrar med conditiones sine gqua non, men Guds
bidrag ir inte specifikt for den enskilda hindelsen sé
som de ménskliga viljebeslutet ér.
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tolka begreppet «handling» pad foljande sitt:
Varje handling har en fysisk och en mental
aspekt, dvs. den involverar bdde kroppsrorelse,
som kan beskrivas fysiologiskt, och en intention,
som vi beskriver i mentala termer. Dessa bida
beskrivningar av samma hindelse behover inte
konkurrera, utan kan betraktas som komplement
till varandra. Tillimpat p& Guds handlande inne-
bir detta, att vi inte behover lata det forhallandet
att Gud har en intention med en héndelse kon-
kurrera med de fysiska orsakerna. Vi kan med
andra ord undvika the God of the gaps.

Hansson pekar emellertid ut en svaghet i
denna tankegdng. Den gor inte rittvisa at den
innebdrd av begreppet «handling» som redan ir
forutsatt i resonemanget.l7 Det dr ju sd att den
mentala beskrivningen, i stillet for att vara kom-
plementir, innehéller ett element som faktiskt
konkurrerar med ett fysikaliskt orsakssamman-
ang, nimligen tanken att den som handlar sjilv
orsakar en foridndring av just den yttervirld dar
de fysikaliska orsakssambanden rider. Resone-
manget forbiser med andra ord att det handlande
subjektet sjdlv fungerar som orsak, vilket forstas
giller dven nir det handlande subjektet dr Gud.
Hansson citerar med gillande David Brown, som
hévdar att en Gud som inte ingriper i orsakssam-
manhangen inte kan agera i férhallande till mén-
niskor pd det siitt som fordras for att vi ska
kunna tala om en personlig relation mellan Gud
och minniska.

Jag vill sjilv inte forneka detta, men hivdar
dndd att detta inte drabbar Farrer, Lucas och
Briimmer. Hos dessa tdnkare, som utan att vara
deister fornekar att Gud skulle ingripa i orsaks-
forloppen, ir tanken pa en personlig gudsge-
menskap fundamental. Hanssons bild av den
Gud som inte ingriper i naturliga orsaksforlopp
ar alltfor grovhuggen for att ge utrymme for
denna mojlighet, och behover dérfor ytterligare
forfinas. Som exempel kan ndmnas att bide
inspiration och uppenbarelse ir ingripanden pa
den mentala nivan utan att fordensskull innebéra
ndgon inskrinkning av den ménskliga friheten.
Inspiration forutsétter en personlig gudsgemen-
skap; inspiration dr inte tvdng, och kan darfor
inte ignoreras.

7" Hansson, Act of God, s. 98 ff.

5. En Gud som ingriper

Detta leder oss over till frigan om gudomliga
ingripanden. Kan man ténka sig att Gud griper
in och foridndrar vad vi vanligtvis betraktar som
naturliga skeenden? Hansson tar avstind fran
under 1 traditionell mening, trots att dessa lam-
nar de naturliga héndelseforloppen orérda. Om
under intréffar alltfor ofta, d& l6per de risken att
bli oskiljaktiga frin det naturens regelbundenhet
och blir darmed inte léngre ndgra under.

Kan vi dd formulera en uppfattning om
gudomliga ingripanden utan att gora Gud till
vare sig en deistisk demiurg eller till en orsak
bland andra orsaksfaktorer? Hansson tar sin
utgdngspunkt 1 den definition av handlingsbe-
greppet han tidigare argumeterat f6r; en hand-
ling 4r en fordndring i ett hiindelsefdrlopp, orsa-
kat av ett handlande subjekt. Har ser vi alltsa att
redan den minskliga handlingen forutsitter ett
ingripande i ett hindelseférlopp.

Man brukar i detta sammmanhang siga att
héndelser varken &r oundvikliga eller omojliga
(s& kallad two way contingency). Detta &r ett sitt
att hivda en indeterministisk syn pa férhdllandet
mellan orsak och verkan. De forhédllanden som
orsakar en hiindelse resulterar inte med nédvin-
dighet i just denna hindelse. Ingen hiindelse dr
fullstindigt determinerad, ingenting sker med
nodvidndighet. Det blir nu mojligt att séiga, att
den som utfor en handling blir orsak till hindel-
ser som utan den handlandes ingripande skulle
vara ofullstiindigt determinerade. Enligt Briim-
mer ir detta mojligt eftersom universum uppvi-
sar en fundamental slumpmiissighet, s4 som t.ex.
kvantfysiken forutsitter.'® P4 detta sitt kan
alltsd ménniskor ingripa i virlden och fériindra
den utan att naturens ordning &sidosiitts (vilket
man ju tinker sig nédr under ségs intrdffa). Dir-
med, sdger Brimmer, kan vi ocksé tinka oss att
Gud kan ingripa och forindra hidndelseforlopp i
vidrlden, utan att ett under har skett.

Hansson avvisar emellertid tanken att virt
handlande skulle dga rum inom ramen for en

I8 Briimmer, When We Pray, s. 63 f. Detta innebir
inte att kvantteorin i sig gér ménskligt handlande méoj-
ligt. Det &r snarare si att den beskriver en egenskap
hos universum som bildar forutséttning for att ménni-
skor ska kunna handla i angiven mening.



sddan indeterminism. Det viljebeslut som finns i
en handling kidnnetecknas inte av indeterminis-
mens nyckfulla slumpmissighet. Indeterminism
innebiir visserligen ofdrutsigbarhet, men niir en
handling dr oforutsigbar sd syftar detta pa det
fria viljebeslutets ansvar, inte slumpens tillfil-
lighet. Indeterminismen fungerar alltsa inte som
postulat for miinskligt handlande. Den utgér
tviirtom ett exempel pd det misstag man brukar
kalla God of the gaps. 19

Det foretfaller som om Briimmer verkligen
begdr ett misstag genom att inte halla isér
begreppen tillrdckligt noga, men dven Hansson
forbiser tvd olika betydelser av indeterminism.
Detta kan nidmligen betyda, for det firsta, att
ingenting dr bestdmt av sina orsaksforutsitt-
ningar, eller, fir det andra, att inte allting ar
bestdmt av sina orsaksforutséttningar. Det ska-
par alltsi bara forvirring att utan vidare tala om
indeterminerade handlingar som «nyckfullt
slumpmassiga».

Enligt den andra betydelsen av «indetermi-
nism» gor man endast gillande att naturens ord-
ning priiglas av ett slags 6ppenhet, som mgjlig-
gor fordndring. Hanssons eget resonemang {ore-
faller operera med denna innebord. Han utveck-
lar ett slags tvddimensionellt orsaksbegrepp.
Naturliga orsaksforlopp dr oundvikliga, si linge
miinniskans handlande inte iir inblandat. Men nu
ir det ju alltid sd, att bland de orsakstorutsiitt-
ningar som méste uppfyllas tor att nigot ska
intriiffa, finns de negativa betingelserna, dvs. de
som inte hindrar skeendet (se ovan). En miin-
niska ir en av de fuktorer som med sitt hand-
lande utgdr denna negativa forutsiittning for
varje naturligt sett oundvikligt skeende; miinnis-
kan ingriper inte for att forhindra det som sker.
hindelseforlopp; den handlande ir ju inte sjilv
en del av det naturliga hiindelseforloppet. Nir vi
darfér beskriver viirlden, méaste vi anviinda bade
begrepp som «naturlig nodvindighet» och
«regelbundenhet», men ocksd begrepp som
«Oppenhet for minsklig manipulering». For att
beskriva denna Oppenhet talar Hansson om
«formbarhet» (pliability), detta i motsats till
indeterminism. Men resonemanget pekar sna-
rare pd indeterminism i dess andra betydelse; vi

" Hansson. Act of God, s. 98 f.
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kan ju aldrig vara siikra pd ett hiindelseforlopp sd
linge mdjligheten finns att en ménniskas hand-
lande foriindrar det.

Inom fysiken ir den mekaniska bild av uni-
versum som vi forknippar med Laplace och
Newton inte lingre aktuell. Till och med pd den
makro-niva, dir den klassiska fysiken opererar,
erkiinner man idag en oppenhet mot framtiden
som ytterligare forsvagar den mekanska och
deterministiska virldsbildens stillning. Samti-
digt &r det s, att vdra kreativa handlingar for-
drar ett métt av forutsiigbarhet hos hiindelsetor-
loppen. Vi behover kunna forutsétta naturlagar-
lagar om vad som kan och inte kan intriiffa. I
stillet for att Gud skulle operera i de luckor dir
fysiken stér utan torklaring, ar det faktiskt sa, att
Guds handlande ir beroende av fysikens lagar.
Nu skulle man kunna hiivda att dessa luckor bara
ir en frga om bristande kunskap, men det finns
dven ontologiska luckor i tillvaron, tminstone
om man ansluter sig till den s& kallade Képen-
hamnstolkningen av kvantfysiken. Enligt denna
beskriver Heisenbergs osiikerhetsprincip ndgot
faktiskt. ontologisk. Dartdr kan vi inte utesluta
att Gud handlar genom att styra det som annars
vore indeterminerat pid mikro-niva (Brimmers
tanke) av det skilet att det skulle innebira en
God of the gaps. Luckorna iir, som sagt, inte
bara kunskapsmiissiga.

[ ovrigt argumenterar Hansson snarlikt
Briimmer. Om miinskliga handlingar innebiir
ingripande i naturforloppen, vartoér inte ocksd
Guds handlande? Hansson avvisar tanken att
Guds handlande enbart skulle bestd i en uni-
versell, dvergripande handling. Ett personligt
sudsbegrepp, menar Hansson, innebiir att Gud
har en personlig relation med minniskan som
individ, och inte bara till miinskligheten som ett
kollektiv.

Nu finns det emellertid teologer som vill
knyta varje enskild hindelse i vérlden till ett
gudomligt syfte. Allt som sker dr avsett av Gud
och dirfor en gudshandling. Men hir méste man
inviinda: Ar sjilva tanken pa ett allomfattande
gudomligt handlande meningsfull? Det blir nu
omojligt att tinka sig vad som skulle hinda om
Gud avstod frin att handla. Det verkar alltsd
som om vi bara kan tala meningsfullt om Guds
handlande i termer av avgrinsade, individuella
gudshandlingar. Om Gud ser minniskor som
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enskilda individer, dd maste Guds handlande i
relation till dessa individer vara unikt. Varje
gudshandling blir ndgot specifikt.

Tankemodellen f6r Guds handlande &r hir
hamtad fran den minskliga handlingen; den teo-
logi om Guds handlande som Hansson utvecklar
blir dérfor starkt kopplad till det ménskliga. Nir
jag laser bokens avslutande sammanfattning20
kan jag inte undgd intrycket att forfattaren jam-
for Guds och minniskans handlande pa ett
s&dant sitt att de bdda utgar frdn samma kategori
av handlande subjekt. Hansson hdvdar att det
finns tre sdtt pa vilket Gud handlar, tvd allménna
och ett specifikt:

a) Gud handlar i vérlden universellt genom
att inte hindra det som sker.

b) Gud handlar uniformt i forhllande till
sddant som &r lagbundet.

¢y) Gud handlar specifikt pa det sittet att
hans beslut dr en nédvéndig betingelse
for att en hindelse ska ske.

¢») Gud handlar unikt i forhallande till perso-
ner, grupper av personer, eller vissa hin-
delser.

«Genom att handla, astadkommer Gud, eller
nagot annat handlingssubjekt, en fordndring av
ett hindelseforlopp, sddan att detta handelsefor-
lopp, utan handlingen, skulle vara tillrickligt
bestdmt av dess naturliga orsaker.» Detta inne-
bir att ¢| ocksd giller for en ménniskas hand-
lande. Faktum ir att en minniskas handiande
kan beskrivas s4 detaljerat, att det faller in dven
under c.

Jag skulle nu vilja stilla frigan om inte Guds
handlande skiljer sig frin ménniskans pd grund
av sdttet som det utfors pad. Frigan om guds-
handlingens «mekanism» gir Hansson inte in
pa, eftersom tanken pd Guds transcendens inte
fors in i diskussionen. Den individuella guds-
handlingen skiljer sig frdn den uniforma genom
att sjilv vara unik, inte pa grund av att den som
dr foremal for handlingen &r unik. Eftersom
dven «personer, grupper av personer, eller vissa
hindelser» dr foremal dven for Guds uniforma
handlande, kan det inte vara dessa som gor
gudshandlingen till ndgot individuellt. Det som

2 Hansson, Act of God, s. 125.

gor gudshandlingen till ndgot individuellt méste
alltsd vara sdttet pa vilket den utfors i forhél-
lande till dess objekt. Nu #r emellertid sittet pa
vilket Gud handlar olikt det minskliga med dess
rums- och tidsliga begrinsning. Gud ar transcen-
dent i1 forhdllande till vdrlden. Gud handlar uni-
formt med hela den skapade virlden, och speci-
fikt genom att bryta in i skapelsens regelmissiga
processer. Javisst, men Gud &r annorlunda, och
detta giller dven siittet pd vilket han handlar.

Det verkliga problemet nér det gilier Guds
handlande 4r hur Gud ska kunna fordndra saker i
virlden utan att gora véld p& manniskans frihet
och sjilvstindighet. Det vore fel att sidga att Gud
ir beroende av virlden for att kunna handla,
eftersom virlden har kommit till genom ett
gudomligt viljebeslut. Men beslutet att skapa en
varld som ska innebdlla fria individer 4r bero-
ende av en gudsaktivitet som dr uniform, uppe-
héllande, och som just pd detta sitt mojliggor
minniskans handlingsfrihet. Dérfor kan vi inte
placera Guds handlande pd samma plan som det
minskliga.

P3a vilket sitt handlar Gud? Han finns inte i
virlden pé ett kroppsligt sétt, men kanske vérl-
den dr Guds kropp? I sa fall kunde de enskilda
gudshandlingarna téinkas vara analoga med med-
vetna kroppsliga skeenden, som t.ex. andningen
(som ju bidrar till att upprithilla kroppens funk-
tioner)? Men kan d& minniskan vara en del av
Guds kropp och samtidigt sjilvstindig? En
annan mojlighet dr att Gud finns i rummet, men
oberoende av den skapade virlden, och ir alle-
stides nirvarande genom att omfatta den ska-
pade virldens rum utan att sjdlv rymmas i den.
Enskilda gudshandlingar kunde utforas frin en
virld i fler dimensioner dn var, en varld som ér
nérvarande 6verallt i den skapade vérlden. Hur-
somhelst, att pd dessa sitt forsoka klarldgga
innebérden av «Guds transcendens» 4r enligt
min mening nddvandigt for att kunna diskutera
individuella gudshandlingar.

I det sista kapitlet diskuterar Hansson den
traditionella liran om Guds tidléshet.2! Han drar

21 Se tex. Grace M. Jantzen, God's World, God's
Body (London, 1984); Marcel Sarot, God, Passibility
and Corporeality (Kampen, 1992); min egen «God’s
Omnipresent Agency», Religious Studies 20 (1984), s.
637-655; samt min Divine Presence in the World
(Kampen, under tryckning).



slutsatsen att denna léra ir oforenlig med tanken
pé enskilda gudshandlingar. Dessa forutsiitter ju
Gud svarar pd bon eller pd annat sitt visar
gensvar gentemot minniskan, di méste Gud
vara i tiden. Jag menar att detta problem
visserligen &r intressant, men att frigan om
Guds forhdllande till rummet, och dirmed
problemet med gudshandlingens «mekanism»,
ir mer brinnande.

Ar det meningsfullt att tala om Guds handlande? 25

Mats J. Hansson har skrivit en tankevickande
bok och den uppmuntrar den teologiske eller
filosofiske ldsaren att reflektera over dessa fra-
gor. Argumenteringen i boken &r klar, och genom
att dessutom vara utmanande blir det mdojligt for
ldsaren att se vilka stdndpunkter han eller hon
eventuellt inte kan omfatta for egen del. Var och
en som intresserar sig for dessa frigor bor ta del
av de djupgaende analyserna i denna bok innan
han eller hon sjilv ger sig i kast med dmnet.

Summary

Understanding an Act of God

An Essay in Philosophical Theology

This study deals with the problems involved in talking about worldly events as divine acts, in light of contem-
porary presuppositions that guide our understanding of events, in particular, the assumption of natural regularity
and necessity. If events follow necessarily upon their causes, how can we ascribe particular events to God as his
acts?

The author examines the problem with reference to philosophical action-theory. Three different analyses of
<act> are discussed in order to obtain conceptual tools capable of resolving the problem.

The argument is developed in close dialogue with relevant contemporary theological work, in particular, the
theory that «divine act> should be seen as a personal response to a general divine activity in the world as a whole.
The dependence of this account on a particular understanding of <act> helps the author to identify its short-
comings, in particular its inability to secure a notion of agential efficacy. What is needed is a concept of God
effecting change which does not undermine the assumption of natural regularity. Such a concept is pursued in
relation to the theory of human agency. To act is to interfere with natural regularities, which are understood as
conditional upon the non-interterence of agents.

The author next examines the problem of differentiating between divine acts and other events, which is a
condition for giving the idea of «divine act> the necessary sense of uniqueness. Finally, the concept of «divine
act is related to the notions of temporality and change.



LITTERATUR

Recensioner utgér en viktig del i STK:s bevakning. 1 detta héifte har redaktionutskotret valr att publicera
endast tre artiklar fér att bereda plats for ett stérre antal aktuella recensioner.

Timo Veijola (ed): The Law in the Bible and in its En-
vironment. Publications of the Finnish Exegetical So-
ciety 51. 186 sid. The Finnish Exegetical Society,
Vundenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1990 .

Ett stillsamt men passande inslag i firandet av det sven-
ska reformationsjubilect 1993, det s.k. jubeldret, kan
vara att man studerar atminstone tvd av artiklarna i
samlingsverket The Law: Moshe Weinfelds om det
bibliska jubeldret och Timo Veijolas «Der Dekalog bei
Luther und in der heutigen Wissenschaft». Utgivaren
Veijola, GT-professor 1 Helsingfors, har lyckats fa en
imponerande skara exegetiska hdgdjur att medverka.
Samtidigt har han lyckats skriva det intressantaste
bidraget sjidlv; som god tvda kommer Syreenis jimfo-
relse mellan Matteus och Lukas. De flesta artiklarna
har sitt ursprung 1 foreldsningar fran Finska exegetiska
sillskapets jubeldr 1988-89 (50-drsdagen inf6ll den
10 nov. 1988).

Atminstone bland exegeter iir det ovanligt att
behandla Luther som Veijola gor: varken som en liro-
fader att forsvara eller som en fordldrad exeget att for-
akta utan som en respekterad kollega, kanske genial
men inte ofelbar. Efter en inledning om dekalogen som
helhet foljer en genomgéng bud t6r bud. Summan blir
att Luther pd det hela taget har siiker blick f6r budens
ursprungliga innebord, «oft sogar deutlicher als man-
che. die sich historisch-kritisch nennen» (88). A andra
sidan har han tillagt dtskilligt, framfor allt genom att
vid varje bud férklara vad som kriivs. inte bara vad som
forbjuds. Det kan med Veijola beskrivas si, att Luther
med hjiilp av dekalogen konkretiserar budet «Du skall
ilska din niista som dig sjillv» (Lev. 19:18) och omviint
med hjilp av kiirleksbudet generaliserar dekalogens
bud, sd att de blir brukbara i stiindigt nya forhallanden.
Det ir ju ndgot liknande som sker nir Luther hinfér
buden till den naturliga lagen: Han ldser dem i ljuset av
Genesis (och Rom. 1-2) och den géva fran Gud, som
ir budens killa, blir da inte befrielsen ur Egypten utan
livet, skapelsen: «Jag dr Herren. din Gud (scilicet: som
har skapat dig och alla varelser). Du skall inte ha andra
gudar ...» Didrmed vidgas adressatkretsen frin Israel
till ménskligheten.

Janies Barr (Oxford) skriver om «Biblical Law and
the Question of Natural Theology», frimst om hur GT:s
texter forhaller sig till begreppet «naturlig lag». Han
skiljer dock inte alltid (men viil ibland) pa naturlig lag

och naturlig teologi, vilket alstrar en viss oklarhet.
««Evangelium> und Gesetz im Deuteronomium» av
Lothar Perlitt (Gottingen) kan till stor del ldsas som en
kommentar till forsta budet: den for Dt utmiirkande
koncentrationen till ett huvudbud som innefattar allt
det andra och som i sin tur bygger pd vad Gud har gjort.
pd Israels samhorighet med sin Gud: «Herren, vir
Gud, Herren ir en» (6:4). Genom lagen bevaras man i
landet, i forbundet, i gemenskapen med Gud — eller
ir lydnaden ett villkor for att man alls skall komma in?
Som Perlitt antyder ger Dt olika besked om den saken
i olika skikt. I varje fall kan man tilligga att redan Dt
innehdller uttryck for den innerliga lagfromhet som &r
ett sd viktigt inslag i NT:s ursprungsmiljo: «Das Be-
herzigen der Tora, das denkende und handelnde
Einswerden mit dem offenbaren Willen Gottes, ist der
Weg in die Gemeinschaft mit Gott selbst, in die unii-
berbietbare Gottesnithe. in die ewige Seligkeit» (C.
Levin, Die Verheifiung des neuen Bundes. 1985, 263).

Bibelns omviirld behandlas framfor allt i den
niimnda artikeln av Moshe Weinfeld (Jerusalem) om
sabbatsdr och jubeldr — ett vackert prov pd exegetiskt
detaljarbete forenat med magistral dverblick dver re-
levant jimforelsematerial frdn sumerer tll ptolemeer
— och i «Divine and Human Law in Early Platonism»
av Holger Thesleff (Helsingfors), som skriver littlist
och upplysande om ett dimne som dock ligger lite vid
sidan om de Gvriga.

Till NT tycker jag som sagt att Kari Syvreeni
(Helsingfors) limnat det mest givande bidraget,
«Mat-thew, Luke and the Law». Det iir vanligare atl
Matteus jamfors med Paulus niir det giiller vergripan-
de teologiska frigor (varvid Paulus brukar avgd med
segern). Men det &r pa flera siitt naturligare att jimfora
honom med Lukas. De skriver ungefiir samtidigt med
till stor del samma killor skrifter i samma genre —
och det kan vara roligt for Matteus att som omviixling
f4 framstd som den mest sofistikerade: ty det gor han
onekligen. Den hednakristne Lukas ser saken ganska
enkelt, som vi: Lagen dr Mosebockerna, judarnas lev-
nadsregler, som inte vi behover folja. efter apostlarnas
och Andens beslut (Apg. 15). Men Matteus bir livel
igenom, liksom Paulus, pd sin kropp ett tecken pé sin
judiska identitet. Han kan inte lika litt hiinfora lagen
till «de andra» eller det forflutna. Samtidigt visar han
starkare sinne dn Lukas for lagens demoni. Liksom
Paulus har Matteus en mer komplicerad, differentie-




rad och 6verhuvud taget intressantare syn pd Guds lag.
Syreeni betonar visserligen att han inte delar den ut-
bredda nedviirderingen av Lukas. Men slutintrycket
blir att vi, om vi enkelt och problemifritt fatt var hedna-
kristna status legitimerad av Lukas, kan ha djupare in-
sikter att hiimta hos Matteus — och hos Paulus.

Georg Strecker, NT-kollega till Perlitt 1 Gottingen.
skriver om bergspredikan. klart disponerat i tre delar:
Jesus, urtdrsamlingen, Matteus. Jesu kritik av lagfrom-
heten framstdr som radikal: «dann bleibt nichts iibrig,
als sich vor Gott schuldig zu bekennen» (112), Urfor-
samlingen tonar ned kritiken. och Matteus iir nirmast
sldkt med Jakobs brev. Efter lisningen av Syreeni ter
sig det sista omdomet som en avseviird forenkling.
Heikki Réiisdnen (Helsingfors) har forut tigurerat under
rubriken «Ein Sturmzentrum der Paulusforschung» (G.
Klein,Verkiindigung und Forschung 33/1, 1988) och
bir syn for siigen (dven om han nu lugnat sig nigot, niir
det giiller att beskylla Paulus for tankeforvirring, 170).
Amnet ir «Der Bruch des Paulus mit Israels Bund»,
uppfriskande for en svensk som blivit ¢vergddd med
utredningar om kontinuiteten. Det blir det inte tal om
hos Réisdnen. P4 goda grunder avvisar han tanken att
Paulus bara velat oppna det bestdende forbundet for
hedningar. Kristus har ersatt lagen som viig till gudsge-
menskap och bdde jude och grek mdste bli «en ny ska-
pelse» (Gal. 6:15). Anda iir lagen helig och blir rentav
befést (Rom. 7:12. 3:31). Hiir funnes mycket att disku-
tera. Langtrikig ir Riiisiinen inte ett dgonblick. diire-
mot mindre nyanserad éin Syreeni. Efter detta fyrverke-
ri dr det lugnande att avsluta med de fridfulla synpunk-
terna pd «The Jewish-Christian Argument in the First
Century» av Jacob Neusner (Judaic Studies. Brown
University, Rhode Island). Utan att man fdr nigot in-
tryck av att skillnaderna tonas ned konstaterar Neusner
lidelsefTitt att bada riktningarna, den fariseisk-judiska
och den kristna, har stod i Skriften. enkannerligen i La-
gen — och att bdda omtolkar den rejiilt. var pd sitt vis.

Summa: en innehdllsrik jubileumsskrift med en sti-
mulerande mdngfaldig belysning av det gemensamma
dmnet. Ndgot som ingen behandlar ir den naturliga la-
gen i NT (dir saken vil faktiskt har ett klarare uttalat
stod iin i GT. t.ex. i Matt. 5:45 och Rom. 1-2), och niigot
som kunde behandlats utforligare ir lagen som friils-
ningsvig i GT. Men det som bjuds ir inte litet. Det dr
intressanta personer som talar om viktiga ting och man
hade gédrna hort dem fortsitta tala.

Erik Aurelius

K. Berger — C. Colpe (eds.): Religionsgeschichtliches
Textbuch zum Neuwen Testament, (NTD Textreihe Band
1). 328 sid, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen—
Ziirich 1987.
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Boken presenterar ctt urval av texter, som ur religions-
historiskt perspektiv belyser Nya testamentet. Den ir
tinkt som en kompletterande information till H.G.
Kippenberg — G.A. Wewers, Texthuch zur neutesta-
mentlichen  Zeitgeschichte, Géttingen 1979, dir
tyngdpunkten ldg pd den rent historiska aspekten.
Texterna foljer. som hos Strack-Billerbeck eller
Brauns bok om Qumran, de nytestamentliga texterna
ctt bestidmt stille i Nya testamentet.

Som utgivarna understryker hjilper de religions-
historiska parallellerna oss, att ta vira bibliska texter
ut ur deras isolering och att se sambandet med den
omgivande miljon. Detta kan ocksé hindra exegeten
frdn att alltfor snabbt ldsa moderna perspektiv in i en
nytestamentlig text.

Utgivarna idr medvetna om, att urvalet forblir
begrinsat. De har foredragit att belysa textavsnitt i
Nya testamentet hellre én enskilda begrepp. De har
tilltogat forklaringar for att hjidlpa ldsaren att pé ett
riktigt siitt torstd de anforda texterna. De har slutligen
valt ut hedniska texter framfor judiska, kristna eller
gnostiska. eftersom dessa ofta redan &r tillgiingliga
genom vanliga kommentarer.

I sin inledning har Berger — Colpe utarbetat olika
kategorier, i vilka man kan finga in parallellerna.
Forst kategorier som utgdr en kontrast (metamortfos,
reception med motsatt tendens, avsikilig kontrast, im-
plicit antites, omviinda relationer. borttagning, diver-
gens. ldn med ny funktion. transposition, utveckling
eller reduktion). sedan kategorier som betonar likhe-
ten (utgdngspunkt. stillningstagande, paralleller, av-
ldgsen likhet. konvergens. gemensam utgdngspunkt,
lin. imitation, anpassning, gemensam konvention, an-
spelning och citat. gemensam visdom, sprikliga kon-
ventioner. stimulerande niirvaro av cen texttradition).
Dessa kategorier kan enligt utgivarna ocksd kombine-
ras. Jag kiinner hiir igen Bergers speciella intresse 1or
begreppsavgriinsningar som han visat i andra arbeten,
men dessa klassifikationer dr knappasst stringenta. De
belyser emellertid vad utgivarna hade i huvudet, niir
de valde sina texter.

Nir man ser pd det konkreta urvalet av texter, si
konstaterar man, att informationsvirdet varierar frin
fall till fall. Lésaren dr overldmnad 4t utgivarnas spe-
ciella religionshistoriska intressen och fir inte alltfor
snart uppfatta de anférda stillena som tydliga parallel-
ler. De bor i stiillet ses som inspirationskiillor for att
lisa den nytestamentliga texten ur ett annorlunda per-
spektiv. P& det siittet kan de vara stimulerande f6r
lisarens personliga reflexioner.

René Kieffer
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Claus-Jiirgen Thornton: Der Zeuge des Zeugen. Lukas
als Historiker der Paulusreisen (Wissenschafiliche
Untersuchungen um Newen Testament 56). 430 sid.
J.C.B. Mohr. Tiibingen 1991.

Till grund for detta arbete ligger en doktorsavhandling
i Tiibingen med Martin Hengel som <Doktorvater>.
Den friga som Thornton inriktar sig pa giller forfatta-
ren till Luk.-Apg. Var han, sdsom den kyrkliga tradi-
tionen forsdkrar, en temporéar foljeslagare till aposteln
Paulus? Eller hirstammar dubbelverket frin en senare,
anonym auktor, som befunnit sig pé stort avstind frin
vad som skildras? (s. 4).

Vid behandlingen av sitt tema undersdker Thorn-
ton forst de dldsta fornkyrkliga uppgifterna om forfat-
tarens identitet (s. 7-81). Dirpa tar han upp det litte-
rdra problemet med «vi>-styckena (s. 83-197) for att
sedan ge sig i kast med der historiska spirsmdlet
(s. 199-367).

Irenaeus uppger ju om den tredje evangelisten att
han varit <Paulus foljeslagare> (ca 180, s. 10; jfrs. 67).
Varifrén har han fatt denna information? Genom en
ingdende och intressant utredning menar sig forf.
kunna spéra den till forsamlingsbiblioteket i Rom
(s. 8-69). Under hiinvisning till denna kélldiskussion
och andra relevanta forhdllanden argumenterar Thorn-
ton framgangsrikt for att traditionen om Lukas som
auktor till Luk.-Apg. kan foljas tillbaka dtminstone till
forsta tredjedelen av 100-talet (s. 69).

Nu kan dock dven en gammal tradition vara falsk.
Thornton granskar darfor de argument som framforts
for att Luk.-Apg. skulle ha pseudepigraft tillskrivits
Lukas i ett senare skede. Han finner dem inte héllbara.
Bla. fokuserar han med ritta frigan, varfor man
sekundiirt skulle ha knutit det tredje evangeliet och
Apg. till Paulus-lirjungen Lukas namn om de inte
varit associerade med det frdn borjan. Paulus hade ju
inte vandrat med Jesus: skulle dd denne apostels {6lje-
slagare och lirjunge ha setts som en limplig historisk
garant for en historia Jesu? (s. 72-81).

Thorntons méangfasetterade undersokning av den
fornkyrkliga traditionen betr. forfattaren till Luk.-Apg.
leder honom till slutsatsen, att den har historisk for-
ankring. Om inga viktiga <inre> grunder motséger det
<yttre> vittnesbordet «finns det ingen anledning att
tvivla pd dess trovirdighei» (s. 80 f.).

Mot denna bakgrund vinder sig Thornton till de
s.k. «vi>-styckena i Apg., dvs. de stillen dédr forfattaren
plotsligt och oférmedlat talar i «vi>-form (16:10-17;
20:5-21:18; 27:1-28:16).

Forst tar han upp det /itrerdra problemet. Om man
tinker sig att Lukas inte dr forfattare till Apg., hur skall
dé dessa avsnitt forstds? Har auktorn bara varit en
kompilator, som étergett vad han funnit i en killa utan
att dndra «vi>-formen? Eller &r denna ett stilistiskt

grepp av honom for att ge intryck av 6gonvittne och
diirmed viicka storre tilltro? Eller for att gora framstill-
ningen mer livfull? Har han knutit an till gammaltesta-
mentlig-judiska litterdra forebilder? Eller till hellenis-
tisk-romerska? Dessa och andra 18sningsforslag pro-
var Thornton ingdende. Hérvid behandlar han de
berittelseteoretiska frigorna rérande <jag>- och «vi>-
form, historieskrivningen i antiken, tillkomsten av
datida reseberittelser pd grundval av olika kiillor (pri-
vata noteringar, dmbetsrapporter, riikenskapsuppgifter.
krigsbulletiner, kejserliga <kommentarer>) etc. Resul-
tatet blir att <vi>-styckena i Apg. inte innehéller ndgot,
«was antike Leser nicht fiir vollig realistisch gehalten
hitten, Sie konnten darin nur einen Bericht iiber die
wirklichen Erlebnisse des Autors erblicken» (s. 141).

1 det sista kap. viinder sig Thornton sa till det Ais-
toriska problemet vad giller detta «vi> och gér in pd
frigan om Lukas och hans 8syftade resor med Paulus:
den forsta Europa-resan, kollektresan till Jerusalem
och Rom-resan (s. 201 ff.). Med Gvertygande argu-
mentering utifrdn relevant nytestamentligt och annat
material kommer han fram till att Lukas varit Paulus
foljeslagare vid dessa tillfillen (s. 343; 347; 351). Att
han varit o6gonvittne (jfr s. 361) betyder emellertid
inte, att skildringarna skulle vara neutralt protokollira.
Det dr ju i samtliga fall Paulus intresset géller, och t.ex.
i avsnittet om Rom-resan tramhivs hans roll patagligt.
Inte heller behdver det betyda, att Lukas kan forutsit-
tas ha skrivit enbart ur minnet. Han kan ha anviint sig
av noteringar som han sjilv eller ndgon medresenir
gjort (s. 341; jfr s. 297, 305).

Varfor berittar dd Lukas pd vissa stillen i «vi>-
form? Det var viktigt fér en historiker i antiken att vara
dgonvittne, och i de ifrdgavarande avsnitten framstil-
ler sig Lukas som ett sddant. Men det ir enligt forf.
hogst diskutabelt om hans primiira avsikt med «vi>-for-
men varit att framstd som trovirdigare. Han menar att
Lukas haft som friimsta syfte att markera, att han
bevittnat «duf} und wie sich in entscheidenen Momen-
ten der Geschichie des Christentums der géttliche Plan
verwirklichte» (s. 366): a) Gud stod bakom evangeliets
géng till Europa (16:10-17), b) ett gudomligt <maste>
forverkligades genom resan till Jerusalem och fingen-
skapen (20:5-21:18) och c¢) likasd uppfylldes ett
gudomligt <méste> genom resan till Rom (27:1-28:16);
Paulus «<mdste> st infor kejsaren (27:24) (s. 364-367).
Det dr mojligt att Lukas intention med <vi>-avsnitten
skall s6kas efter denna linje. Mer &r vanskligt att siga.

Under arbetets gdng kommer forf. in pd en rad pro-
blem. Det &r bara naturligt att man i en del fall sitter
frigetecken i kanten och har ett och annat 6nskema4l.
Ett enda exempel: hamnen Foinix, som man pd Rom-
resan sokte nd, uppges i Apg. 27:12 ligga p& Kreta och
vara <dppen mot sydvist och nordvéast>. Hur skall detta
forstds? Med hjdlp av en textindring kommer fortf.



fram till att det i sjdlva verket dr bukten Foinikous pd
on Kythera soder om Peloponnesos som avses (s. 332—
334). Man skulle hir ha 6nskat en diskussion om bl.a.
den naturgeografiska 18sning p& problemet som vi fin-
ner hos R.M. Ogilvie i JThS NS 9, 1958, 308-314 och
efter honom hos J. Finegan i The Archeology of the
New Testament. The Mediterranean World of the Early
Christiun Apostles, 1981, s. 196 f, arbeten som inte
ndmns i boken. Man kan nog ocksd tycka att framstéll-
ningen ibland ir vl tyskorienterad. Ett exempel: pa s.
315 siigs om en hypotes att den «sich in der deutsch-
sprachigen Actaforschung fast unwidersprochen dur-
chgesetzt /hat/»; hur det forhdller sig i annan Apg.-
forskning fér vi inte veta.

Sammanfattningsvis ér det emellertid en grundlig
och sjilvstiandig studie Thornton presterat. Dispositio-
nen &r klar, de behandlade frAgorna &r instillda i forsk-
ningshistoriskt perspektiv, det andragna litteridra och
historiska materialet frin antiken &r omfattande och
argumenteringen sober. Arbetet utgor ett viktigt bidrag
till forskningen pa omrédet.

Evald Léovestam

Lauri Thutén: The Rhetorical Strategy of I Peter. With
Special Regard to Ambiguous Expressions. 213 sid.
Abo Academy Press, 1990.

Denna avhandling har tillkommit under ledning av
dels prof. Wilhelm Wuellner, Berkley, CA, dels prof.
Lars Hartman. Uppsala.

Forf. borjar med att formulera det huvudsakliga
syftet med undersokningen: att komma med en ny for-
klaring till det omdiskuterade problemet av 1 Petr:s
strategi, mil och sirskilda karaktiir. Han skisserar kort
den historiska situationen sisom den verkar vara
rekonstruerbar ur brevet. Metodiskt tar han sin
utgdngspunkt i tvd sociologiska undersokningar som
for ndgot &r sedan kom till tvd diametralt motsatta tolk-
ningar av adressaternas situation. J.H. Elliott hiivdade
i sin bok A Homie for the Homeless (1981) att 1 Petr.
vill stiarka den interna sociala samhorigheten for att
didrigenom oka motstandet mot den externa kuiturella
pressen. Samma 4r hivdade D.L. Balch i sin bok Let
Wives he Subnissive att mélet istdllet dr att kulturellt
anpassa och assimilera adressaterna till omgivningen
(jfr. s. 1, 36, 112, 172). Huvudproblemet ser T. diri att
forskningen hittills inte har lyckats forklara de dubbel-
tydiga uttryck som finns i 1 Petr. och som mojliggor s&
divergerande tolkningar. I forsta hand giller det vissa
particip som kan uppfattas antingen som imperativiska
eller som rent konstaterande uttalanden (indikativ).
Tesen blir da for T. att dessa tvetydiga uttryck frén bor-
jan just var avsedda att vara tvetydiga (s. 4) for att pd
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sa sitt mota tva olika gruppers belidgenhet (jfr. 164 och
168). Den semantiska och édven teologiska ambivalen-
sen forklaras sdledes som en medveten strategi i texten
(jfr. 5. 20, 29 och 39).

For att genomfora sin tes tar T. hjilp av retoriken
(rhetorical criticism), frdmst i dess moderna tappning,
och epistolografin. 1 sin redogorelse for dessa tva
forskningsgrenar (s. 41-78) lagger han fram en tink-
vird 19sning av hur dessa tva ska relateras till varan-
dra. Han foreslar att de epistolografiska formerna bor
ses som den nodvindiga yttre ramen for formedlingen
(«<vehicle>) av innehdllet. Retoriken didremot ligger pa
en hogre nivd, framfor allt dir konsten att Svertyga i
allm#nhet studeras (s. 58). Forfattaren forklarar ocksé
vad som menas med retorisk situation (s. 70 f.) och
visar att retoriken idag ofta stéller frigan efter vilken
argumentationsteknik som anvénds. Fortjanstfullt ar
ocksé stillningstagandet mot den ofta negativa upp-
fattningen att retorik hor ihop med enbart stilkonst
eller medveten manipulation av ménniskors kénslor,
dvs. konsten att overtala snarara in att 6vertyga (jfr. s.
47 £.). Ofta har man velat se en motsats mellan & ena
sidan retorisk argumentation i syfte att Gvertala och &
andra sidan logiskt tinkande som leder till en viss
overtygelse.

Rent allmént kan sdgas att T:s metodiska diskus-
sion dr mycket klarare och mera 6vertygande &n till-
lampningen pé tvetydiga uttryck i | Petr. (jfr. 1:13 f.,
18, 21; 2:1, 4(5), 11, 15 £.; 5:9). Metoddiskussionen ar
utan tvivel arbetets bista del. Tillimpningen &r pa ett
sitt stringent genomford, men samtidigt infinner sig
hela tiden tanken att den @r i allt for hog grad ute efter
att hitta en kompromiss mellan Elliotts och Balchs
divergerande tolkningar. Man stilller sig frigan: varfor
miste uttrycken vara tvetydiga (oklara, diffusa) bara
dirfor att forskare kommer fram till olika tolkningar?
Losningen som T. kommer med — att de tvetydiga
uttrycken fran borjan var avsedda att vara det for de
ursprungliga ldsarna p.g.a. grupperingen i forsam-
lingen — kan i och for sig vara rimlig, men ur retorisk
synpunkt mdste den anses vara mirklig. Att enstaka
ord och meningar medvetet kan vara tvetydiga &r en
sak, men att hela avsnitt skulle vara det i den utstrick-
ning som T. hivdar strider mot ett huvudkrav inom den
antika retoriken, nimligen att framstillningen skulle
vara klar.

Att en antik forfattare med retorisk bildning skulle
komponera en text sé att den for den ena gruppen inne-
hiller ett langt evordium (= inledning, 1:1-2:10)
medan samma avsnitt for den andra gruppen skulle
framstd som dels en kortare inledning (1:1-12) dels en
forsta del av sjdlva huvudargumentationen (1:13—
2.10) later ej helt 6vertygande. Hir har T. antingen
lyckats med en otroligt genial rekonstruktion eller
«<spérat> en forfattarintention som ursprungligen inte
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fanns utan skapats av moderna forskare. Problemet
med olika grupperingar i forsamlingar har siikerligen
funnits, frdgan dr bara om bemdtandet av dessa pro-
blem kan ha skett sdsom T. foreslar.

T. dr som redan antytts mera inne pd att anvinda
den moderna retoriken (i Ch. Perelmans tappning) én
den klassiska. Detta leder i hans fall — enligt min
mening — till 6desdigra konsekvenser. T. klassar 1
Petr. som ett epideiktiskt diasporabrev. Detta &r i anti-
ken en retorisk genre som framfor allt anviindes vid
begravningar eller andra hogtider for att forhirliga
eller devalvera en persons anseende eller dven vissa
virden. Typiskt for denna genre var att dhorarna var
mer passiva «dskddare» dn i de andra genren didr man
mera direkt fick ta stillning till ett brott eller ett rid
(Aristoteles, Ars rhetorica 1 3.3 [1358b]). Den delibe-
rativa genren didremot gick ut pa att ldgga fram argu-
ment for att diarigenom fé den rddfrigande (eller den
som av ndgon anledning skulle «vigledas») att fatta ett
beslut och handla i enlighet med dennes nvtta och héistu
for framtiden. T. gor sig skyldig till en grov forenkling
nér han pd s. 96 avfirdar den deliberativa intentionen i
brevet genom att sdga att den deliberativa genrens
yttersta syfte skulle ha varit att kommendera dhorarna.
Det dr precis det den deliberativa genren inte gor efter-
somden ir dverliggande, den ldgger fram fakta i mélet,
diskuterar t6r- och nackdelar och rekommenderar ett
visst handlingssiitt som det biista — genom att mycket
starkt uppmana och appellera till ménniskans egen
beslutsforméga (jfr. s. 117) — 14t vara att denna rekom-
mendation nistan kan fi imperativisk innebord. Hér
ligger enligt recensentens dsikt svaret pd den friga som
T. stiiller pd s. 14, not 35: «But although the meaning
of these participles can be determined. one may won-
der why does the author so trequently use this abnor-
mal form instead of a normal imperative?»

Det som ir typiskt for de nytestamentliga skrit-
terna dr ju att det egentligen finns td direkta pibud som
inte — dtminstone implicit — motiveras med att de ir
till miinniskans bista. T, tvingas ocksé ideligen skriva
att dhorarna uppmanas att handla pd ett visst sdtt —
och detta i framtiden — (jfr. 19,57, 72,94, 113, 138-
161), vilket ar karakteristiskt for den deliberativa reto-
riken (sd dven T. sjilv s. 72).

Anvindandet av particip istillet for imperativ
skulle vid valet av den deliberativa genren som ana-
lys- och tolkningsmodell gett en mycket enklare for-
klaring: forfattaren vill inte tvinga p4 adressaterna en
asikt utan vill f dem att inse att om de handlar i enlig-
het med hans intention sa &r det till deras basta.

Man borde dverhuvudtaget klarare skilja mellan
vad de nytestamentliga forfattarna ur retorisk synvin-
kel kan ha kint till och vilka medel och nya kunskaper
vi kan ta nytta av frin den moderna retoriken nir vi
analyserar och interpreterar nytestamentliga texter. T.

dr mycket vil medveten om denna problematik, men
skiljer iindd inte tillriickligt noga mellan analysen eller
rekonstruktionen av den ursprungliga forfattarens
intention med hjilp av dennes retoriska forutsittningar
4 ena sidan resp. analysen och tolkningen med hjalp av
vira moderna retoriska lantvinningar & andra.

T. dr en ung och mycket idérik forskare. Valet av
uppgift for denna undersékning avslgjer mod och vilja
att ta itu med svdra och tvetydiga problem, vilket talar
for att vi sikerligen kommer att {4 se flera forsknings-
bidrag frdn hans penna, vilka emotses med stor for-
viintan.

Walier Ubelacker

James T. Richardson, Joel Best och David G. Bromley
(eds.): The satanism scare. 320 sid. Aldine de Gruyter,
New York 1991.

Om man vill fi en inblick i hur och varfor en fjader blir
en hona, kan en ldsning av The satanism scare rekom-
menderas. I denna innehd!lsrika bok har redakt6rerna
samlat 18 artiklar som behandlar den formodade fore-
komsten av satanism i USA. Enligt massmedia, polis,
socialarbetare, konservativt kristna, psykiatrier m.fl.,
finns det niimligen i USA en satanistisk rorelse som
varje dr kidnappar ca. 50 000 barn, vilka anviinds t.ex.
till offer eller for sexuella excesser. Problemet &r bara
att dessa barn inte finns anmilda som forsvunna i poli-
sens register. Forestiliningen om existensen av en sata-
nistisk rorelse har fott en antisatanistisk rorelse, vilken
bl.a. organiserar kurser diir poliser, daghemspersonal
och andra fir lira sig att bekimpa satanismen. Att anti-
satanisternas budskap har genomslagskraft visas av att
86 procent av texasborna ansdg att satanismen var ett
mycket allvarligt eller ganska allvarligt problem.

Bokens sammanhdllande perspektiv &r att man ser
satanismen som socialt konstruerad. Utifrin detta syn-
siitt betraktar man varningar om hixméten och pasti-
enden om rituellt vald just som pdstdenden. | ett kon-
struktionistiskt perspektiv ir just pdstdendeprocessen
det centrala i skapandet av sociala problem. Och nir
man viljer detta perspektiv 6ppnar sig nya forsknings-
frdgor dér inte minst produktionen och valideringen av
pastdenden blir centrala men ocksa frigor som: Vem ir
det som producerar pastdendena? Varfor gér han eller
hon detta? Hur reagerar andra pd dem? Vad for slags
socialt problem é#r satanismen egentligen? Det dr ndm-
ligen stor skillnad om man ser satanister som aliene-
rade enslingar. medlemmar i smé oftrargliga kulter,
eller som deltagare i en viirldsomfattande, miktig kri-
minell konspiration.

Redaktdrernas grundtes dr att forestidllningarna om
existensen av en utbredd satanistisk verksamhet i USA



ir en produkt av antisatanistisk verksamhet. De frim-
sta killorna till forestiliningar om satanism finner
redaktorerna i sd olika rorelser som fundamentalistisk
kristenhet, antikultrorelsen. etablerandet av s kallade
satanistiska kyrkor, en ny vig av barnbeskyddarverk-
samhet samt Overlevnads/tillfrisknande rérelsen.

Fundamentalister av olika konfessioner fann var-
andra pd 1970- och 1980-talen. For dessa var det
naturligt att reagera pa vad de uppfattade som det sata-
nistiska hotet. De heliga skrifterna talar ju faktiskt om
satanismens spridning och att Satans makt skall viixa.
Och varje sann kristen mdste bekiimpa Satans verk.

Antikultrorelsen har sin grund i t6rildrars reaktio-
ner pa de sd kallade nya religitsa rorelserna som upp-
stod i USA under sent 1960-tal och tidigt 1970-tal.
Dessa nya religiosa rorelser ansags som forodande for
ungdomarna, eftersom de ville foriindra deras liv pd ett
sétt som var oacceptabelt tor forildrarna. De nya reli-
giosa rorelserna var siledes ndgot ont for antikultrérel-
sen, och d dr steget inte lngt att ocksd rilkna satanis-
men till dessa onda rorelser.

Etablerandet av satanistiska kyrkor forekommer
faktiskt 1 USA. Den mest kidnda dr Anton LaVeys
Church of Satan i San Francisco, vilken grundades
1966. Aven om den. och ocksd andra, har i medlem-
mar, sa ir de viktiga for den antisatanistiska rorelsen,
cftersom deras existens visar att den antisatanistiska
rorelsen har riitt i sina pdstdenden om att satanismens
finns.

Barnbeskyddarna @r personer som arbetar for att
viirna barn mot olika typer av brott. Dessa rorelser star-
tade vid 1960-talets borjan. Linledningen av 1980-talet
borjade man frin detta hill pdstd att 50 000 barn bort-
fordes drligen av frimlingar. 1985 borjade man ocksd
tala om aft barn missbrukacles i satanistiska riter. t.ex.
fysiskt, psykiskt och sexuellt och att barn offrades.

Under 1980-talet borjade medicinska auktoriteter
tala om att mentala och emotionella stérningar kunde
ha orsakats av traumatiska upplevelser tidigare 1 livet.
Detta synsiitt dvertogs snabbt av olika rorelser for att
identifiera «&verlevare». Speciellt feminister borjade
prata om «vdldtickisdverlevare». Pa 1980-talet upp-
tridde ocksd «occult survivors», dvs. personer, som
med hjilp av psykiatrier. hiivdade att de som barn hade
missbrukats i satanistiska riter.

Efter denna inledande introduktion f{Oljer sex
avsnitt som alla behandlar olika aspekter av hur fore-
stdllningen om existensen av en satanistisk rorelse
skapas. 1 avsnittet om Antropologiska och historiska
perspektiv pd satanismen, hivdar P. Stevens, Jr., att de
moderna uppfattningarna om satanismen i dess olika
varianter i USA och Visteuropa utgor en kristen form
av universellt existerande forestillningar om existen-
sen av en ond kraft. som obevekligt underminerar sam-
hiillets centrala virden och institutioner. Han hivdar
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vidare att denna typ av forestiliningar uppkommer néir
stora delar av ett lands befolkning med samma viirde-
ringar upplever osiikerhet. Demonologin erbjuder dem
en forklaring pd raddande térhallanden. Hixor och sata-
nister blir i detta perspektiv syndabockar, vilka dgnar
sig t barnoffer och kannibalism.

Satanismens utveckling och forekomst i olika reli-
gioner behandlas av J. B. Russell, som bl.a. diskuterar
hur det ondas problem i monistiska religioner har 19sts
pa olika siitt.

D.G. Bromley pekar pd [980-talets antisata-
nistiska rorelses likheter med 1970-talets antikultro-
relse, vilka bdda leddes av grupper som betonade
familjen, hade religiost konservativa intressen och
som backades upp av psykiatrier och lokala riittsin-
stanser. Det som dessa tva rorelser ocksd har gemen-
samt, och som appellerar till det amerikanska folket, dr
ridslan for subversiva rorelser. och under den ameri-
kanska historien har hixor, indianer, katoliker, mor-
moner, maffian, kommunister och religiosa kulter
utpekats som subversiva.

Bromley finner det mirkligt att den antisatanis-
tiska rorelsen har kunnat £ en siidan genomslagskraft
trots att den helt uppenbart saknar bevis for sina pasta-
enden. Hur osannolika de antisatanistiska pastiendena
iin dr sd dr det just denna osannolikhet som av dem
sjilva anses vara det yttersta beviset pd att de ér sanna.
Det vore niimligen otroligt att ndgon skulle kunna hitta
pi dessa otroliga historier om satanistisk verksamhet
om de inte iir sanna och diirmed iir de sanna,

Men varfor tror dd amerikanen pd dessa obevisbara
pistienden om en organiserad satanistisk verksamhet
som har som mdl att férstora det goda amerikanska
samhiillet? Bromleys torklaring @r att det nuvarande
amerikanska samhillet karakteriseras av en konflikt
mellan konventionellt strukturcrarde institutioner som
familjen och religionen § ena sidan och de som mer iir
strukturerade av kontrakt som ekonomi och statsbyré-
krati § den andra. De konventionella institutionerna har
hand om barnets fostran. Det ir hir som barnet gors
bdde till samhiillsmedlem och till individ. Den kontrak-
tuella sfiren ger & andra sidan den vuxne mojligheter
att skaffa resurser for att skapa och uppritthilla kon-
ventionella institutioner. De tvd sfdrerna samexisterar
men de utsitter individerna f6r ett korstryck, eftersom
forvintningarna pd individen &r ofika i de tva stiirerna.
I den kontraktuella sfiren forviintas individen vara
beriiknande och rittvis, medan medlemmen i en kon-
ventionell relation f6rvintas vara en som bryr sig om
Ovriga individer i t.ex. familjen. Korstrycket kan leda
dels till kiinslor av osékerhet, dels till sociala konstruk-
tioner som forklarar osdkerhetskédnslorna.

Det som da har hiint i USA dr att den kontraktuella
stiren har brutit sig in i den traditionella sfiren genom
att erbjuda kontraktuella produkter och tjanster som
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ersétter konventionella funktioner. Resultatet har blivit
att den kontraktuella sfiren expanderar pd den konven-
tionellas bekostnad genom att man Gverléta barnpass-
ningen till externa resurser, vilket innebir att foréld-
rarna forlorar kontrollen 6ver den langvariga socialisa-
tionsprocessen. Daghemslosningen betraktas emeller-
tid med missstianksamhet friimst av rérelser som tram-
hiller kdrnfamiljen som central och som den sjilvklara
basen for individens fostran. S& enligt Bromley ir rids-
lan for satanismen egentligen en metafor for konflikter
mellan tvd strukturer i det amerikanska samhillet, mel-
lan den konventionella och den kontraktuella.

Bokens fo6ljande avsnitt dr egentligen fordjup-
ningar av dels redaktdrernas inledningskapitel, dels av
den ovan refererade artikeln av Bromley. I avsnitt om
Det satanistiska hotet mot barn, visas bl.a. det orim-
liga i alla de rykten. anklagelser och domar som riktats
mot vuxna for att antasta barn sexuellt i samband med
satanistiska riter. Antisatanisterna hidvdar ocksd att
hérdrocksmusikens djavulska budskap leder till mord
och sjdlvmord. Vidare varnas for de satanistiska insla-
gen i fantasispel, tecknade filmer och leksaker som
Masters of the Universe. Ett helt avsnitt dgnas at Psvy-
kiatrin och de som éverlevt sitt deltagande i det ock-
ulta. Har penetreras dels bristerna i dessa historier,
dels granskas terapeuternas roll, och ockséd anvindan-
det av hypnos, i skapandet av dessa forestillningar hos
patienterna. Har papekas dessutom att dessa «dverle-
vare» har blivit ett nytt och viixande arbetsfilt for tera-
peuter, vilka har ekonomiska intressen i att dessa fore-
stiilllningar existerar och sprids.

1 avsnittet Satanismen och lagen beaktas bl.a. hur
polisen hanterar och sprider rykten om satanism pé
konferenser och seminarier for socialarbetare, skol-
folk. prister m.fl. yrkeskategorier. Hir visas ocksd att
de poliser som har storst beniigenhet att se en satanis-
tiska verksamhet karakteriseras av att ha lig inkomst,
1&g utbildning och att vara merreligiost aktiva. 1 Rvkzen
och nvheter om satunism beskrivs hur rykten om sata-
nism sprids dels genom tidningar, dels genom muntlig
overforing. Ryktena anvéinds ofta for att forklara lokala
«oforklarliga» hiindelser, men har hiivdas ocksé att his-
torier om satanistisk verksamhet ocksd ir ett ideolo-
giskt vapen som konservativa kristna kyrkor anvander
i kampen mot kristna liberaler och mot katoliker.

1 bokens sista avsnitt analyseras Satanisterna. Har
pavisas att manga satanisthistorier har sin grund i
nigot som kallas for «legend-tripping». Detta ar tydli-
gen en foreteelse som amerikanska ungdomar dgnar
sig it och innebar att man i gédng séker sig till platser
som har rykte om sig att vara «ockulta». I avslutnings-
kapitlet hdvdar William Sims Bainbridge att satanister
verkligen finns, ndgot som han sjélv har erfarenhet av
och som han presenterade i sin bok Satans Power som
handlar om hur en si kallad satanistisk sekt (The Pro-

cess) framtriider och bygger en egen och ny religion
dir Satan ingdr som en av flera gudomligheter.

Varje kapitel i boken r en fristiende artikel. vilket
ger, trots ofrdnkomliga upprepningar, mojlighet till
mer intringande analyser dn vad som hade varit majligt
med en monografi. En sak som dédremot borde diskute-
rats mer i boken ar just orsakerna till dessa forestillni-
gars existens och spridning. Rollkonflikter orsakade av
strukturella fordndringar kan inte vara tillrickligt som
forklaring. De forestiillningar som sprids méste ju bade
forstds och accepteras, vilket bor betyda att det religi-
osa (framfor allt det kristna) spriket fortfarande utgor
en central del i den amerikanska kulturen.

Curt Dahlgren

Siv Hlman: Vere adest. Religionspsyvkologisk tolkning
av ndrvarotemat i Olov Hartmans romaner. 336 sid.
Abo Akademis firlag 1992.

Siv [llman gir genom sin studier dver nérvarotemat i
Olov Hartmans forfattarskap in i en forskningstradi-
tion som ligger pa grinsen mellan olika vetenskaps-
omriden. Den hor hemma pa ett fiilt som forenar litte-
raturhistorien, litteraturpsykologin, psykobiografin
eller den tillimpade psykoanalysen. Kretsen kring
psykoanalytiker har allt sedan Sigmund Freud ofta
illustrerande belyst sina kliniska teorier genom litte-
riira referenser. Det betyder att Iliman har tagit sig an
ett kriilvande hantverk; att bdde identitiera ett problem-
omride, avgrinsa det och sedan genomféora en teoriut-
veckling och tillimpning.

Ser man pé den svenska religionspsykologiska tra-
ditionen sd hade redan Nathan Saderblom ett stort
intresse for forfattare, han skrev bide om Strindberg
och Froding. Tor Andrae fortsatte detta intresse vilket
man ser inte minst i hans bok om «Mystikens psyko-
logi» (1926) diir ett 1angt avsnitt dr dignat den litteriira
inspirationen. Under senare ar har forfattarna Herbert
Tingsten, Sven Stolpe, Pir Lagerkvist, Fjodor Dosto-
Jjevskij, Albert Camus. August Strindberg och Joel Pet-
tersson varit foremdl for analys av forskare som Hjal-
mar Sundén, Nils G. Holm, Hans Akerberg och under-
tecknad. P4 ett helt annat sitt én tidigare har man nytt-
jat psykologisk teori. Som ett komplement till mer
intervju- och enkitorienterade studier mojliggor litte-
raturstudier fylliga och mittade beskrivningar av reli-
gi0s erfarenhet. Samtidigt fordrar de stérre metodisk
kreativitet och kritisk forméga.

Siv Hlmanns avhandling har titeln Vere Adest.
Religionspsvkologisk tolkning av ndrvarotemat i Olov
Hartmans romaner. Den har fem avsnitt. Strukturen dr
traditionell. Det férstua (s. 1-54), dir forf. bestimmer
sitt syfte, diskuterar metod, material och avgrinsning,



det andru (s. 55-130) «Olov Hartman som teolog och
forfattare» ger dven en kort presentation av de fyra
behandlade romanerna. Det rredje (130-209)} dgnas
huvudsakligen &t psykoanalytisk teori och teoriut-
veckling (forst . 207 kommer en fornyad uppgiftsbe-
stdmning — det kan te sig ndgot sent). S& kommer det
fidrde avsnittet — det kortaste — dér analysen genom-
fors av de fyra romanerna, ja den egentliga analysen
gors pd 5. 221-288 dvs. 60 sidor. Sist kommer fentte
kapitlet som sammanfattar och diskuterar bokens
huvudpunkter.

Redan av denna 6versikt framgér att tyngdpunkten
i avhandlingen delvis dr en annan in den som anges i
titeln. Som lédsare dr man inte siker pd var tyngdpunk-
ten ligger och detta trots att (orfattarinnan klart siger
vad hon vill géra. Avsedd syfte ér ju inte alltid det-
samma som genomfort syfte. Avhandlingens titel ir
darfor missvisande men pa ett trevligt sitt, den inne-
haller namligen 1angt mycket mer n en analys av Hart-
man. Det oerh6rda teoretiska hantverket har nu dgnats
sa stor mdda att orken néistan inte rickt fram till huvud-
uppgiften. Analysen har fatt alldeles for liten plats ge-
nom att grundarbetet sviillt 6ver alla breddar. Det hin-
drar inte att de tekniska delarna iir viil genomarbetade.

Avhandlingens syfte sigs vara «att ur religionspsy-
kologisk synvinkel interpretera en bérande tematik i
Olov Hartmans romaner». Temat gestaltar upplevelsen
av Guds goda nirvaro i en svar situation. Forf. antar att
«ndrvaroleman» komprimerar summan av den textim-
manenta religiositeten och att denna gestaltas genom
fyra fiktiva typgestalter. Dessa uppfattar hon senare
som sitt huvudsakliga undersokningsmaterial: Ddid
nied forhinder (1948), Helig Maskerad (1949). Mdnni-
skor i rér (1950) och Innanfér (1958). Riittare sagt ir
det fyra personer ur dessa romaner och deras utveck-
ling p& grundval av den starka kiinsla av niirvaro som
kommer éver dem — som hon avser att utreda.

Att beskriva och psykologiskt tolka den iscensatta
religiosa erfarenheten dr avhandlingens mer konkreta
uppgift. Som biuppgifter anges iven att mer allmént
precisera romanernas religiosa innehall. 1 borjan finns
en preliminir ad hoc beskrivning av nidrvarotemat —
som uppenbarligen fascinerar forf. Men man saknar en
systematisk hénvisning till Olov Hartman sjilv. Vi far
alltsd inte f6lja hur temat vuxit fram eller kan inte med
klara beldgg se hur. var och niir och av vem detta tema
gestaltas inom romanerna. Detta visar sig senare
problematiskt.

Nir det giller metod fastnar forf. for att soka en
hermeneutisk «forstielse». Rent konkret gor hon detta
genom att 1dta en — egen frammejslad — psyko-
analytisk teori (hon kallar den modifierad objekt-
relationsteori) utgora ett tolkningsinstrument. En
psykoanalytisk teori dr nédvindig, menar forf.. efter-
som hon inte bara skall avticka Vere adest temat som
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ett teologiskt innehall utan dven forsoker forstd nir-
varons upplevelsemissiga funktion for de analyserade
personcrna.

Hon gér direfter igenom tidigare forskning bade
utifrdn teologisk litteraturanalys (typ Bo Larsson och
Tage Kurténs), religionspsykologisk forskning (Sun-
dén, Brattemo, Holmn, Wikstrom) liksom klinisk-psy-
kologisk litteraturanalys (Alanen m.fl.) Hir hade det
varit intressant med en hénvisning till den i England
framvixande forskningstraditionen Theology and
Literature. Nu dr huvudsakligen skandinavisk forsk-
ning redovisad. Tyvérr anslutas inte detta inledande
kapitel med en distanserad kritik och analys av tidigare
forskares metodologiska positioner varfor man inte
klart ser pd vilker scitt just [llman skall nyttja psykolo-
gisk teori. Det finns didrfor ingen preciserad metod,
ddremot 8tskillig och delvis spretande resonemang om
metodologi. Detta dr en brist, forsvarar ldasningen och
bidrar till att analysen ibland blir diffus.

Nér man studerar en litterér text religionspsykolo-
giskt/psykoanalytiskt kan man (1) s6ka se relationer
mellan texten och upphovsmannen. I detta fall skulle
man se de fiktiva figurerna som Hartman beskriver
som utfloden av Hartmans eget psykiska liv. DA dr
fokus inriktat p& romanforfattaren. Detta siiger sig I11-
man inte vilja gora. I stillet lter hon Hartmans egna
kommentarer till sin text — liksom en {6r Hartmans
avgorande upplevelse vid en Nora nattvardsgéng 1934
— enbart finnas med som stodpunkter t6r tolkningen.
En litteraturpsykologisk tolkning kan vidare (2) ge sig
in pd enskilda romanfigurer och axiomatiskt anta att
dessa dr ett slags «verkliga figurer» (ddr en validering
av dessa figurer ju ir att de som ldser om den uppfattar
dem som verkliga) och si analysera dessa med psyko-
logisk teori inom varje enskild romans episka univer-
sum. Man kan vidare (3) soka en viktig upplevelsekva-
litet i ett helt forfattarskap och som dé dterfinns i en
forfattares olika episka viirldar och biirs upp av skilda
fiktiva gestalter och analysera detta motiv och kart-
lagga dess fordndringar. lllman arbetar huvudsakligen
pé den andra linjen men glider ofta in pd den tredje.
Svérigheten dr att modell 2 och 3 kriver helt olika
metoder och diskussioner av material.

Kap. 2 dr ett klargdrande och Oppet kapitel. Har
gdr forf. igenom tidigare forskning omkring Hartman
(Ytterberg, Vallkvist, Linder m.fl.) och soker identi-
fiera nagra teologiska motiv. Klarsynt visar forf. pd
Hartmans genomtinkta teologiska legitimering av
estetiken liksom Hartmans syn p4 religiosa symbolers
teologiska och psykologiska funktion. Dock hade man
onskat en klarare analys av skillnaderna mellan forfat-
taren Hartmans gestaltning av symboler, estetik, teo-
logi etc. och essayisten och teologen Hartmans reore-
tiska analys av samma fenomen. Inte minst hade det
varit av intresse att langt klarare se pa vilket sitt psy-
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kologin och enkannerligen psykoanalysen. Jung. och
Rogers pdverkat honom direkt och indirekt.

Men iven i detta kapitel saknar man en tydlig
fraga som riktas till hans forfattarskap. Man hade vién-
tat sig att klart fi en beskrivning av «Vere Adest», vad
som menas med detta, hur, nir och varfor det forekom-
mer. utveckling av detta tema och framfor allt dess
relation till andra teman, Hur «Nérvaron», den miinsk-
liga och den gudomliga nédrvaron forhéller sig till var-
andra, vad Nérvaron beror pd, vad som friimjar eller
hdmmar den. hur den gestaltas for yngre eller dldre, i
kriser och motglngar, vad som Oppnar tor den eller
sluter t6r den etc. etc. Bade mer innehdllsliga aspekter
pa Nirvaron och preliminiirt psykologiska iakttagelser
finns nu frekvent dtergivna men ¢j analyserade. Sddant
material som man som religionspsykolog sitter och
viintar pd finns varken i kap. 1 eller 2. Detta dr mycket
beklagligt. Nir man alltsd inte vet vad det ar for feno-
men som torf. soker en reori for att soka forstd s blir
nista kapitel hiingande i luften.

Kap. 3 innehéller en kritisk genomgéng av psyko-
analytisk teori kring jaget och jagets relation till
omvirlden. dess genes, dynamik och patologi. Det &r
en tidvis mycket skicklig genomging. Psykoanaly-
tiska diskussioner har sofistikerade och minga ganger
kringliga modeller som Illman vil behiirskar. Hon r
sjilvstindig och glr kritiskt i dialog med sina auktorer.

Grundtanken ir att det hos ménniskan (sisom hon
beskrivs i Hartmans episka viirldar) tycks finnas en
grundliggande oro och en lingtan efter en relations-
punkt som kan uppldsa denna i varat inbyggda osiiker-
het. Genom att personerna fir en kontakt med en erfa-
renhet av niirvaro som dessutom uppfattas som ett Du,
sd dteruppriittas miinniskan idiven pd ett mer djupgiende
plan. Aven den «naturliga» miinniskan beskrivs pa
detta siitt omedvetet ha en relation till Gud. Denna ned-
tystade relationstendens {Orstdr fort. i termer av den
psykoanalytikern Melaine Klein vilken talar om «med-
fodda objektrelationstendenser». Illman menar att en
strikt objektrelationsteoretisk utgdngspunkt kan verka
forsniivande for tolkningen av en intensiv nérvaro.
Inbyget i ett psykoanalytiskt betraktelsesiitt ligger tan-
ken om en enkel kausalitet niir det giiller psykiska pro-
cesser. Ett sddant betraktelsesiitt undandrar forstielsen
for att vissa upplevelser snarare ir finala och mélinrik-
tade. Just niirvaron méste tolkas menar Illman frén ett
sddant framétriktat perspektiv. Hidr menar jag att Iil-
man genomfor viktiga teoretiska utvecklingar av
objektrelationsteorin. Det dr emellertid mérkligt att T1l-
man just visar att de olika personernas egna forhistorier
inte beriittas. Arbetar man med en teori som sd starkt
betonar barn- och ungdomstidens formaterande bety-
delse och det sedan inte finns material f6r att kunna
kontrollera det hela verkar ju hela teorin nigot stor-
vuxen. Jag finner dock hennes elaborering av «ett inte-

grerat objektrelationstinkande» originellt och nyska-
pande. Framfor allt har hon viivt samman Melaine
Kleins tiinkande till religionspsykologin som ingen
annan. Kapitlet sviller och bli en slags generell psyko-
analytisk religionsdiskussion eftersom fort. slappt sin
frdga om hur just nidrvarotemat kan tolkas ur religions-
psykologisk synvinkel.

Hir hade man viintat sig en kritisk uppsummering
av ett antal termer eller begrepp som sedan kommer till
anvdndning i den senare analysen och inte bara ldnga
— ibland mycket mycket 1inga — utredande och jaim-
forande och (visserligen internt psykoanalytiskt och
religionsvetenskapligl) intressanta partier. Man ser
alitsd inte mer exakt vilka verktyg ur «det integrerande
objektrelationstinkandet» som sedan skall nyttjas.

Nir Vere adest temat blir relativt vagt avgrinsat
(eller viil belagt) eller den teori och metod som hon
skall arbeta med blir tydlig si blir konsekvensen att
dven kup 4 — applikationen — blir glidande.

Hir &dr emellertid Illman i sitt rétta element. Hir
framtrider (éntligen) fyra personer som Hartman
gestaltat episkt och man far pd ett lyhort sitt f6lja deras
forindring. Det blir emellertid sldende att hela den teo-
retiska apparaten nu lyser med sin frinvaro och i stillet
framtriider en relativt vag hiinvisning till det tidigare
resonemanget. Stringensen saknas alltsd och det mest
framtriidande dr att man inte far ett storre grepp om pé
vilket siitt de olika personerna konfronteras med de
«kristna symboler» vilka ger dem en kénsla av narhet.
Som exempel kan jag visa pd att &tminstone i tre av fal-
len dr det en mycket tydligt rollovertagande och roll-
upptagande som intriider och det iir den intrapsykiska
dynamiken till dessa Mariagintevelser som Illman illus-
trerar. For dvrigt dr det alldeles uppenbart att man har
lingt storre materialtillgng i den del av romanerna
och at framfor allt Kérvakimiistaren — i romanen
Mdnniskor i ronr — ir relativt platt gestaltad. Fram{or
allt fir man veta litet om hans tidigare liv. Hiir miste
man dverdriva tolkningarna en hel del.

En viktig synpunkt ir att det psykoanalytiska
sprikbruket och tolkningslinjen frin Melaine Klein
och «den schizioida» respektive «depressiva positio-
nen» pd ett avgdrande sitt fordjupar var psykologiska
forstdelse av den Ordo Salutis process som implicit
finns med i Hartmans gestaltning av en minniskas
mote med den gudomliga ndrvaron. Snarare én en
avgrinsad Vere Adest upplevelse, tycks samspelet med
Gud stdndigt vara nidrvarande dven som «frinva-
rande». Det tycks snarare vara den process som «guds-
representationen» och didrmed «sjdlvrepresentatio-
nen» genomgdr som analyseras. [ detta skede ér Vere
adest endast ett av flera upplevelseelement. Detta kapi-
tel dr emellertid mycket intressant och nyskapande for
en psykoanalytisk forstdelse av en religios omvén-
delseprocess.



For att sammanfatta: [ den religionspsykologiska
litteraturforskningen finns ingen konsensus niir det
géller material, teori och metodfrigor. Desto viktigare
ir det att dessa uppmiirksammas och att man efterstrii-
var en viss logisk och begreppsmissig stramhet. Hir
tinns brister i lllmans framstéllning. Detta méste emel-
lertid viigas mot tre viktiga arbetsinsatser. Den belii-
senhet och den sjilvstindiga kritiska hallning som
fort. presterat pd det psykoanalytiska filtet ir mycket
hog. I forskarsamhiillet fordras att dven teologer nytt-
jar och kritisk granskar detta snabbt viixande forsk-
ningsomrade med en kunskap som motsvarar detia
fackomrade. Hir dr lllman téredomlig. Det andra ir att
Illman uppmirksammat och pé ett fortjdnstfullt sin
ldast sig in i ett forfattarskap som vid sidan av sina teo-
logiska och litterdra fortjiinster dr originellt genom sin
psykologiska trovirdighet och sitt siitt att viiva sam-
man religionspsykologisk tematik. Det tredje &r att 111-
man som forskare dr noggrann, kreativ och i bred
mening lird.

Owe Wikstrom

Jaroslav Pelikan: The Christian Tradition: A History of
the Development of Doctrine. Vol. I: The Emergence of

the Catholic Tradition (100-600) 1971: Vol. 1l: The
Spirit of Eastern Christendom (600-1700) 1974; Vol.
11i: The Growth of Medieval Theology (600-1300)
1978; Vol. IV: Reformation of Church and Dogma
(1300-1700) 1983; Vol. V: Christiun Doctrine and
Modern Culture (since 1700) 1989. University of Chi-
cago Press, 1991,

For tjugoett &r sedan gav den amerikanske kyrkohisto-
rikern Jaroslav Pelikan ut forsta delen av sitt verk om
«den kristna traditionen». For tre &r sedan kom den
temte och sista delen. P i det nirmaste 2000 sidor
beriittar Pelikan om vad han i underrubriken kallar
«larans utveckling». Han borjar med det forsta drhund-
radet efter Kristus och avslutar med det andra Vatikan-
konsiliet. Det har blivit en diskussion om huvudteman
i kristen doktrin. Denna anmilan tar sirskilt sikte pd
volym V: Christian Doctrine and Modern Culture.

Frdn min tid vid Yale minns jag Pelikan som ett ldsk-
pappersintellekt. Han besitter ett fenomenalt minne.
Svérigheten med den gdvan &r att vederborande ofta
nog raknar upp triden utan att se skogen. 1 det fallet
liknar han en av sina hjiltar, den tyske méngvetaren
Adolf von Harnack. Man kan tanka sig att han giirna
vill betraktas som detta drhundrades Harnack.

Han har ytterligare en forebild, John Newman,
engelsk anglikan som vid 44 ars &lder blev romersk
katolik och vid 78 ars dlder av pdven Leo XIII forldna-
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des kardinalvirdigheten. Newman talar om den kristna
lidrans «illatiska» egenskap. Didrmed avser han dess
utvecklingsbarhet. 1 Pelikans version blir «utveckling»
detsamma som «historia». Pelikan ligger knappast
miirke till att Newman med «utveckling» menar den
mystiska gudomliga nirvarons inverkan under det att
han, Pelikan, som en den rationalistiska modernitetens
man, nidrmast tidnker sig fordndringar i intellektets tor-
muleringar.

Man ser detta med all tydlighet i den 38-sidiga bib-
liografin och i det faktum att den betydelsefulla verk-
ligheten «mystical theology» klaras av pd en sida
(145).

Efter ett snabbt farviil frAn «subjektivismen» has-
tar Pelikan dver till en behandling av «perfektionism»
och «gudomliggorande». Det avsnittet avsiutas med
den beromde Berlin-teologen Schleiermachers forsok
att beskriva det kristna lirosystemet som forankrat i
«minskliga (psykologiska) tillstdnd».

I ldrda tillbakablickar soker Pelikan visa att «lidrans
auktoritet» pa detta vis férsvann.

Man kan nistan hora en suck av littnad nér han fir
overgd till «the age of the church». Liran om kyrkan
ir «det tjugonde drhundradets sirskilda uppgift». Kyr-
kans enhet iir «bdde gudomlig giva ... och uppgiften
att aterstiilla enheten». Man fragar sig naturligtvis, niir
den enhet fanns som skall aterstillas. Pelikan citerar
hir det andra Vatikan-konsiliet. Det ir alltsd den
romerska kyrkans enhet det i forsta hand giiller. Dérfor
ir det knappast troligt att Pelikan menar detsamma
som pdven niir han avslutar del V med de fromma
orden: Credo unam sanctam catholicam et apostolicam
ecclesiam; jag tror pd en helig. allminnelig och apos-
tolisk kyrka.

Befinner vi oss verkligen just nu i en «kyrkans
tidsdlder»? Tviirtom tycks det vara s att institutionen
kyrkan forlorar mark. Har vi hiir att gbra med en insti-
tutionalists Onsketinkande? Pelikan skiljer «ldrans
historia» frdn «dogmhistoria» och frin «teologins his-
toria». Mdnga andra kyrkohistoriker tror inte att en
sddan precis griansdragning dr mojlig.

Kan ldrans historia ldsas in 1 den institutionella kyr-
kan, som Pelikan gor? D4 fir man allt téinja p& begrep-
pen. Pelikan héller fore att Blaise Pascal och Soren
Kierkegaard bidrar till den kyrkliga ldrans historia. Si-
mone Weil kunde med samma riitt rekryteras. Men hon
ndmns inte. Det ligger ndgot godtyckligt 6ver Pelikans
val av «hejarklack», «most church theologians». «De
flesta kyrkoteologer, oavsett samfundstillhorighet,
fortsatte att betrakta pdstddd privat inspiration, dven
via konsilier, som otillracklig grund for faststéllande av
«den sanna religionen>». Orden 4r indirekt riktade mot
Emanuel Swedenborg, vars undervisning vixte fram ur
«privata» upplevelser av det dversinnliga.
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Pelikan behandlar «kyrkans lira» som ett slags
«utveckling» av gradvis omformulerade formler men
hans ansprdk pd art gora detta i anslutning till
omgivande «kultur» klingar alltmera ihdligt ju mer
man framtringer i volym nummer V. Liran befinner
sig i ett slags kyrkoteologisk isolering. Frian materia-
let. han anviinder redan i volym I1I, bordc ju Pelikan ha
noterat att den medeltida skolastiken var filosofisk teo-
logi. Man tror knappast sina 6gon, nir han sedan stol-
par fram i den nyare tidens kyrkliga liror som om teo-
login vore ett vattentiitt skott, skilt frin filosofin och
psykologin.

Nya tidens kyrkliga ldroavfattningar kan inte tén-
kas utan Cartesius (1596-1650), Locke (1625-1704).
Hume (1711-1776). Herder (1744-1803). Hegel
(1770-1831). Men Pelikans «kyrkolira» seglar stolt
forbi dem. lnte heller Kant (1724—1804) blir tagen rik-
tigt pd allvar.

Hur kan man, niir man ir 1 fird med att beskriva
«the development of doctrine» ldmna religionspsyko-
logi och religionsfilosofi utanfoér: William  James
(1842-1910), Sigmund Freud (1856-1939), Carl Jung
(1875-1961) och Wittgenstein (1889-1951)? Men
Pelikan har inte hatt nigon kiinsla for att de uppfordrar
till hermeneutik, dvs. brobyggandet frin text tll
omgivning.

Varken naturvetenskapen i Darwins (1809—1882)
efterfdljd, socialteorier i Marx anda (1818—1883) eller
social-teologi i latin-amerikansk stil kommer med i
rikningen.

Om kvinnans bidrag till liran och, som sagt, den
mystiska teologins. fir man ingenting veta. Holo-
causterna och atombombsskricken finns inte med i
sammanhanget.

Pelikan utgdr frén att den kristna liran viixer fram
ur ndgot slags allmiin consensus. Han tycks knappast
vara medveten om att den som skriver doktrinernas
historia iir beroende av sin personliga refcrensram.
Med andra ord, hur representativa ér de talrika illustra-
tionerna? Hur anviinder man biist den gamla mallen
«det som dr foremal for tro pd de tlesta orter den mesta
tiden bland de flesta troende»? Det stora Pelikan-ver-
ket faller ofta tillbaka pd generaliseringar som «fita-
liga kyrkor», «ménga kristna» och «ndgra» i férsvaret
av samstammighet. consensus, visavi avvikelser.

Det socio-kulturella sammanhanget saknas i den
meningen att det pd sin hojd far forekomma som staf-
fage kring spelet om doktrinerna. Darmed inte sagt att
doktrinerna kan reduceras till sociala kraftfilt. Men
nér man vet att ldror faktiskt har rdstats ut eller in vid
kyrkomdéten, ibland med liten marginal, upptiicker
man kanske pé nytt religionsfilosofen Ernst Troeltsch
(1865-1923) och hans numera foga beaktade pamin-
nelser om ldnkarna mellan «kristendomens absolut-

het» och det psykologiska, filosofiska och kyrkopoli-
tiska klimatet. Pelikan Idter visserligen Troeltsch
skymta fram men klyftan iir stor mellan Pelikans syn
pé den etablerade kyrkan som garant for ldrans aukto-
ritet och Troeltschs dsikter om «den religidsa tankens
nygestaltning och dess institutioner» i den liberala
«religionshistoriska skolans» tecken.

The Christian Tradition: a History of the Develop-
ment of Doctrine dr en respektabel prestation som
erbjuder en myckenhet information. Pelikan for med
sig till sitt arbete sin hemkyrkas, den amerikanska
Missouri-synodens, koncentration pd yttre ord och
ordning men ocksd modernitetens rationalism. i det
senare fallet inte s& olika den Troeltsch, han negligerar.
Det dr en icke ovanlig kombination i amerikanskt teo-
logiskt tiinkande, denna symbios mellan gammalkyrk-
lig doktrin och visterlindsk vetenskapism. Lédsaren
bor bara vara medveten om forutsiittningarna och de
dirav fororsakade lakunerna. Vi stdr infor en jéttehis-
toria med jittehdl.

Bengt Hoffman

Rune Imberg: Biskops- och domprosuandmningar i
Svenska Kvrkan 1866—1989. 258 sid. Bibliotheca His-
torico-Ecclesiastica Lundensis 25. Lund University
Press, Lund 1991.

Att Rune Imbergs undersokning om biskops- och
domprostutndmningar i Svenska kyrkan 1866-1989
kom ut samtidigt som flera stift stod infor biskopsval,
iir en hiindelse som ser ut som en tanke: att det dr forst
i ett lingre historiskt perspektiv som vi kan forstd t.ex.
en biskopsutnimning dr 1991. Det problem som dis-
kuteras i Imbergs undersékning ir «Hur och i vilken
utstriickning har staten anviint sin utnimningsmakt
for att piverka och styra Svenska kyrkan och dess
utveckling?»

Regeringens utniimningspolitik har generellt {61t
vissa monster. Det enda statsrdd som konsekvent
utnéimnt den pd forsta forslagsrummet uppforde var
Bo Holmberg — en princip som, av uttalanden att
doma, ocksd kommer att tillimpas av regeringen Bildt.
En oskriven princip var ldnge att fjirde gdngen ndgon
kom pa biskopsforslag, blev vederbsrande utnimnd
— oavsett vilket fGrslagsrum han fétt och vilken teolo-
gisk stdndpunkt han intog. Denna princip frangicks pa
1950-talet. Ragnar Askmark utndmndes forst ndr han
stod p4 sitt sjiitte forslag, och ndgra utnidmndes aldrig.
Under hela den undersokta perioden (123 ér) har
endast tre personer stitt pd mer dn tre biskopstorslag
utan att ndgonsin utndmnas: Gustaf Adolf Danell, Per-
Olot Sjogren och Carl Henrik Martling. Att instill-
ningen i dmbetsfridgan for regeringarna varit av helt



avgorande betydelse — oavsett forslagsrum — dr ju
dock inget nytt. Det nya i Imbergs undersokning ir att
det visar sig att denna «dmbetstrigeprincip» borjade
tillampas redan ett par dr fire 1958 ars beslut om att ge
kvinnor behdrighet till pristtjinst. ndmligen nir G. A.
Danell 1956 stod pa biskopsforslag for S:e resp. 6:¢
gdngen. i Luled (I:a rummet) resp. Karlstad (3:e rum-
met), men dndd inte utndmndes. Imberg konstaterar,
att fore 1956 hade staten aldrig aktivt utestiingt «per-
soner med en viss uppfattning» frin kyrkans hogsta
dmbete. ndgot som sedan blivit regel.

Lagstiftningen har gett stérre utrymme for mani-
pulationer vid domprostutnimningar. dir valen endast
varit ridgivande, och regeringen kunnat utnimna dven
extra sokande. Ovanligt tydliga exempel pd att man
utnyttjat eller dverskridit denna riitt dr Goteborgsut-
nimnngarna pd 1930-talet. nir den med stor majoritet
valde Robert Janson tvd ganger forbigicks, forsta
gingen pi ett t.o.m. lagstridigt sitt.

Imberg sldr fast att gammalkyrkliga och 1dgkyrk-
liga (dvs. rosenianska), pd senare tid dven hégkyrk-
liga, biskopskandidater har missgynnats, medan fore-
triidarna for en teologisk «viinster» av olika schatte-
ringar under hela perioden gynnats, och ofta utnamnts
forsta eller andra glngen de sttt pd forslag. Diaremot
gfir han inte in pd fordelningen av formella meriter
mellan foretridare for olika kyrkliga riktningar.

Ser man till biskoparnas rekryteringsmiljé visar
det sig att i bdérjan av den undersokta perioden. dvs.
under dren efter 1866 var det vanligt att kontraktspros-
tar utniimndes. Mot slutet av scklet och fram till 1900-
talets mitt var antalet professorer stort. S sméningom
blev docenterna vanligare — en del av dem hade ocksd
varit domprostar. Nigra decennier framit frin mitten
av 1900-talet blev domprosttjiinsterna den vanligaste
rekryteringsbasen. Imbergs undersékning innehdller
overskddliga tabeller dver val och utniimningar av
biskopar och domprostar under hela perioden. Som
uppslagsbok dr den ensam i sitt slag, och dirfor viktig
att skaffa sig. De frigetecken som kan siittas, handlar
mer om vad som inte stdr in om vad som stdr i boken.
Man kan tex. friga sig om det &r majligt att skriva en
sd ingdende kommentar till val och utndimningar utan
att i nimnvird utstrickning bygga pd privat och per-
sonligt material. Tyngdpunkten ligger hiir pa det for-
mella materialet och de rationella faktorerna. Att t.ex.
enstaka regeringsledaméter eller éimbetsmén av regio-
nalpolitiska. personliga eller andra mer eller mindre
ovidkommande skil paverkat atskilliga utndmningar.
ar vilkant. men oftast svart att belidgga. Betriiffande
domprosttillsittningarna har Valter Elgeskog i Kyrk-
tack nr 5/91 anfort Atskilliga kompletterande synpunk-
ter pd fr.a. lagiindringar. icke enhélliga forord och, sir-
skilt, foridndringar i meritviirdering vid uppgorande av
forslag, och hivdar dér att fiven domkapitlen «kan ha

Litteratur 37

mer eller mindre fast bestéimt sig for tre kandidater och
plockar sedan meriter som passar».

Det tinns skiil att efterlysa en niirmare definition av
begreppen «utniimningsmakt» och «staten» i formule-
ringen och analysen av huvudproblemet. En jimfo-
relse med foérhdllandena i de nordiska folkkyrkorna
hade ocksd varit viirdetull. I t.ex. Finlands evangelisk-
lutherska kyrka iir undantagen frin den sjilvklara prin-
cipen att utniimna biskop frin forsta forslagsrummet
ytterst fdtaliga. Ocksd diir dr det «staten», men inte
regeringen. utan presidenten — som torviintas sta Gver
partipolitiken — som utndmner.

P& nigra stillen hade ett varsammare sprikbruk
varit pd sin plats. Men s& som Rune Imbergs undersok-
ning nu ter sig. utgdr den en virdefull sammanfattning
av en viktig del av Svenska kyrkans historia fram till
nuliiget. Ar biskopsutnimningarna di politiska? Onek-
ligen iir de politiska instrument i regeringens hand.
Imberg visar att regeringen i allméinhet inte. men dére-
mot utifrn en bestimd friga, och redan fran 1956,
konsekvent anviint sig av instrumenten.

Anders Jarlert

Rosi Braidotti: Patterns of Dissonance. A study of
women in contemporary philosophy. 316 sid. Polity
Press. Cambridge. 1991.

Hur kan kvinnor komma till tals inom filosofi och teo-
logi? Kan man forestilla sig en syn pd minniskan. i
vilken koénsskillnader accepteras men min och kvin-
nor inda ses som likviirdiga? Ar kvinnor annorlunda?
Och om s iir fallet: vad skiljer dem frdn miin. vad skil-
jer dem &t sinsemellan och vad finns det tor skillnader
inom en och samma kvinna?

Det iir sviira frigor som Braidotti behandlar i Pat-
terns of Dissonance. Boken ir en briljant analys av
forhdllandet mellan kvinnor och samtida filosofi.
Titelns «dissonanser» ir de dissonanser som uppstdr i
motet mellan miéns sitt att tiinka och kvinnors. I detta
fall giller det forhdllandet meltlan modern fransk filo-
sofi och feministisk teori. Samtidigt iir projektet mer
omfattande dn sd: boken ir ocksd en kulturkritik och
stiller frigor som: vem &r subjekt? vad dr sprak?

Uppgiften ir omfattande, och Braidotti gor en kar-
tografi dver den mangfald forsok som gjorts att hittaen
ny rost som kan tala for kvinnor: «the female-feminine
subject». T en Foucaultsk och post-Lacansk kontext
stiiller sig Braidotti frdgan hur kvinnor kan komma till
tals 1 den 6ronbeddvande manliga diskurs som kallas
filosofi. Det handlar inte ldngre bara om dekonstruk-
tion av tidigare diskurser, utan om forsok till rekon-
struktion och nya problemformuleringar. En angeli-
gen uppgift, inte minst inom etiken, ir att granska den
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filosofiska diskursens grundvalar i syfte att avsldja och
reflektera over det manliga subjektets ansprik pa uni-
versialitet och normalitet.

Vid forsta anblicken verkar feminism och postmo-
dernism vara ett omaka par. Om postmodernismen ser
all metanarrativitet, inkluderat feminism, som repres-
siva uttryck av en metafysisk auktoritet, vad kan det
betyda att man deklarerar sig vara en feministisk post-
modernist eller bittre, en postmodemn feminist? Bety-
der det nigonting dverhuvudtaget? Frigan dr given
och de sofistikerade svar Braidotti ger skingrar tmins-
tone mina grundlidggande tvivel, dven om en del frigor
forblir obesvarade.

Den omedelbara kontexten for Braidottis under-
sOkning av filosofin d@r den s.k. krisen i modernt tin-
kande. Den kunskapsteoretiska krisen i samtida
franskt tinkande kan sdgas karakteriseras av tre fakto-
rer. En ér den detronisering av jaget som varit moder-
nismens stora begivenhet. Den beskrivs i termer av
subjektets dod, dvs. jaget dr inte herre i sitt eget hus.
Denna det cartesianska egots omdjliggdrande pekar
fram mot den andra faktorn: att kunskapen inte dr moj-
lig. Ur dessa tv3 faktorer uppstar ett tredje problem:
legitimitetsproblemet. Till vilken auktoritet, kiilla elier
garanti, kan man hiinvisa om dessa i sin tur ir i behov
av ytterligare garantier osv.?

Ett siitt som franska poststrukturalister tycks ha
reagerat pi denna kris ir att mobilisera «det kvinnliga»
i sina texter. Det iir denna reaktion som intresserar
Braidotti. Hon menar att det pdgér ett slags kolonisa-
tion eller 6vertagande av «det kvinnliga» inom filoso-
fin. Det kvinnliga blir intressant nér filosofin betinner
sig i kris, inte annars, vilket dr ganska misstinkt.

Amnet iir alltsd feministisk teori och/i postmoder-
nism, och i bokens inledande kapitel analyseras hur
manliga filosofer, frimst Derrida, men iiven psyko-
analytikern Lacan. forsoker «tiinka» det «kvinnliga»
eller «kvinnan» och hur kvinnliga filosofer inte har
samma formuleringsmdjligheter. Manliga filosofer
placerar sig sjilva inom filosofins tradition som
talande subjekt. De diagnostiserar filosofins kris, sub-
jektets decentrering. legitimitetsproblemet. Deras
samtalspartner ir filosofins historia, och de fGrséker
hantera krisen, «sin» kris, genom ett slags filosofins
«feminisering», genom vilken texten blir det omed-
vetna eller det kvinnliga (ofta betraktade som syno-
nyma). Det &r det manliga subjektet som ér i kris, beto-
nar Braidotti, och det (han) hanterar den genom att
vinda sig till hittills negligerade aspekter av sitt eget
jag — det forut undertryckta «kvinnliga» — men inte
till kvinnor, fastdn just i samma historiska dgonblick,
kvinnor gor sig sjdlva horda, och kriver sin ritt till
sam-subjektivitet.

Bokens andra del analyserar bdde de anglo-sax-
iska feministiska filosoferna och de franska s.k. diffe-

rensteoretikernas olika forsok att komma till ritta med
konsskillnaderna. Ur feministisk synvinkel idr det som
franska poststrukturalister for niirvarande hiller pa
med, ndgot som kan ses som ett forsok att med nya
medel fortsitta en gammal metaforisering av kvinnor.
Det «kvinnliga» blir ett tecken for det som ar omdjligt
att framstilla, dvs. det «kvinnliga» behandlas struktu-
rellt sett inte olikt det klassiska téinkandets syn pa kvin-
nor som representanter for det irrationella, det kdnslo-
samma etc.

Samtidigt har dessa filosofer inte mycket till vers
for feminismen och kvinnors historiska erfarenheter.
Ett exempel pa denna typ av poststrukturalism dr enligt
Braidotti Jacques Derrida. Dennes dekonstruktion vill
visa att den «logocentriska» filosofin eller metafysiken
(Derrida definierar filosofin som «metafysisk illu-
sion») dr konstruerad enligt ett system av skillnader.
Dessa skillnader ser han som positioner, effekter av ett
spel av skillnader som han kallar «différance». Derrida
soker den Andres spér i filosofin. Hans 16sningar gdr
ofta ut pd att avticka vil dolda begreppsliga oppositio-
ner — vit/svart, man/kvinna, tal/skrift — som skapar
tankehierarkier i en text genom att utesluta den ena ter-
men eller polen — den Andre — i begreppsparet. En
av de tvd polerna &r alltid priviligierad pa bekostnad av
den andra. Poéngen ir alltsd att metafysiken dr baserad
pa en process av uteslutande och hierarkier. Dekon-
struktionen borjar med att priviligiera den underord-
nade polen, for att bryta ner hierarkin. I dekonstruktio-
nen av filosofihistorien anvinder Derrida begreppet/
metaforen «kvinna» som namn {6r différance for att
visa hur det foregivet neutrala filosofiska subjektet fak-
tiskt dr av manligt genus.

Det forradiska med Derrida ir att han, efter att ha
privilegierat den underordnade polen. i detta fall
«kvinnan», dekonstruerar motsiittningen: nu behdvs
inte namnet/tropen «kvinna» lidngre. «Kvinnan»
anviindes som tecknen for «sanningens icke-sanning»
och miste avskaffas efter dekonstruktionen. 1 stillet
for Derrida fram sin vision av en «post-konslig ming-
fald». Detta 4r forédande f6r kvinnor, eftersom «kvin-
nan» forsvinner som subjekt. I stillet fokuserar Brai-
dotti pa begreppet «sexual difference», konsskillnad,
och héller fast vid privilegierandet av den underord-
nade polen. Hon argumenterar for kvinnors tilltride till
subjektiviteten i egenskap av att vara en konsligt exis-
terande, levande kvinna. Derrida ddremot ser kvinnors
krav pé tilltride som «fallocentriskt». Som synes finns
hiir en assymmetri mellan betonandet av verkliga kvin-
nor (Braidotti) och «kvinna» som metafor. (Derrida).

Man kan alltsd sammanfatta resonemanget med att
Derrida och en del andra poststrukturalister utesluter
kvinnors erfarenheter. De vill sjidlva tala for och om
kvinnor, vilket inte dr detsamma som att tala som
kvinna.



Posmodernismen ir sdlunda. enligt Braidotti ett
minfilt {or kvinnor. Mitt i allt tal om «kvinnan» riske-
rar kvirnor att fingas upp i nya metaforiska niit som
forvand.ar dem till allegoriska figurer i en ny diskurs
som syvtar till att sudda ut skillnader mellan konen sa
att @ven kvinnor blir som det manliga subjektet. Detta
ar Braicottis grundldggande kritik mot poststruktura-
lismens forkroppsligade, men avkonade subjekt.

Mer poststrukturalismen ir ocksd en maojlighet for
kvinnor. dirfor att poststrukturalisterna erkinner tin-
kandets kroppsligu rotter, ett resultat av den korsbe-
fruktning mellan psykoanalys (Lacan) och filosofi,
som kiirnetecknar fransk filosofi efter det cartesianska
cogitos 1edgdng och fall. Poststrukturalisterna stiller
och stidls infor samma frigor som de kvinnliga tin-
karna. Just insikten om tinkandets kroppsliga rotter ir
en av utzdngspunkterna for modern fransk feministisk
teori. Problemet med poststrukturalismen #r att den,
efter att ha gett subjektet en kropp, uvkdnar subjektet,
och detta avkdnade. neutrala kroppsliga subjekt visar
sig dnda i grunden vara manligt. P4 ytan vidhalles
dock att detta subjekt ir icke-konsligt, vilket medfor
att det Avinnliga subjektet framstdr som det fran nor-
men avvikande. Sexuell specificitet projiceras
sélunda. enligt Braidotti, pd kvinnor.

Det iir i opposition mot det omfattande avkonandet
av subjektet. och metaforiseringen av «det kvinnliga»,
vilken paradoxalt nog fortsiitter att utesluta kvinnor
frin den filosofiska diskursen, som fransk feministisk
teori betonar just «kdnsskillnader». Ett program som
ju stdr i skarp motsats bdde till Derridas och Lacans
bestimningar av det «kvinnliga».

En annan gemensam friga giiller avskaffandet av
den veritabla dikotomi som uppriittats mellan natitr
och k. Man menar att begreppen bara kan formu-
leras innanfor en redan etablerad kulturell ordning.
Motsiittningen ir egentligen inte verklig utan dr av
spriklig natur: natur ir en kulturell konstruktion. Om
man inte kommer forbi dikotomin natur/kultur, ham-
nar man som feminist i en situation dér man inte kan
erkidnna mojligheten att det existerar nigon skillnad
mellan konen. Detta skulle niimligen omedelibart leda
till biologisk determinism, dér det kvinnliga nedviirde-
ras. Det idr denna aspekt som har oroat bl.a. radikala
feminister i USA, for vilka begreppet jiimlikhet uteslu-
ter varje tal om skillnader.

I stillet bor feministiska filosofer, enligt Braidotti,
forsoka komma bortom dikotomin mellan det sociala
och det biologiska, dir kategorierna natur/kvinnligt
och kultur/manligt anvinds som givna referenspunk-
ter. Detta implicerar i sin tur ett nytt kroppsbegrepp.
Hir har Foucault bidragit med en analys som kan vara
anvindbar f6r feminismen, menar Braidotti. Foucaults
analyser avsldjar maktrelationers néira anknytning till
kroppen, diir begreppet «kropp» definieras som ett
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socio-politiskt begrepp: den ir en bio-kulturell enhet,
diir griinsen mellan det kulturella och det biologiska ir
upplost. Kroppen ses av Foucault som en ort {or inter-
aktion av materiella och symboliska krafter. Han defi-
nierar alltsd kroppen som ett politiskt filt, och diri lig-
ger han néra en grundlidggande idé i modern feminism,
plpekar Braidotti: att relationer mellan ménskliga var-
elser dr maktrelationer. Feministisk teori gér sedan ett
steg vidare och forklarar hur det sexualiserade subjek-
tet blir till: Foucaults «kropp» fir ett kén.

Problemet Braidotti tar itu med kan kort samman-
fattas i en grundldggande paradox: kvianor (och idven
andra tystade och marginaliserade grupper) maste tala
den dominerande gruppens spriak. Men detta sprak for-
mar ett metaforiskt niitverk av begrepp som stiiller just
den tystade gruppen utanfor. De mest fruktbara f6rs6-
ken att komma till ritta med detta problem har enligt
Braidotti gjorts av «differensteoretikerna» Hélene
Cixous, Julia Kristeva och Luce Irigaray. Braidotti fin-
ner, efter en kritisk genomging av Cixous’ och Kriste-
vas teorier. Irigarays siitt att behandla koénsskillna-
derna vara det mest intressanta alternativet.

Irigarays problem kan kortfattat formuleras s& hiir:
4 ena sidan &r det politiskt viktigt for feminister att for-
svara kvinnor som varande kvinnor for att undergriiva
det patriarkala fortyck som definierar kvinnor just somt
kvinnor, s i den meningen iir det nodviindigt att defin-
iera en kvinnlig identitet: & andra sidan, hur definierar
man en kvinnlig specificitet utan att terigen fingas in
i den patriarkala metafysikens ramar ur vilka man for-
sokte ridda sig?

Braidotti nirmar sig en 16sning av detta dilemma
genom sin «female—feminist—subjekt»-strategi. vars
madl ir att avsloja asymmetrin mellan postmodernism
och tfeminism genom att erkiinna skillnaden mellan
konen pi ctt icke-hicrarkiskt siitt. Fragan blir dd: hur
skall man komma till riitta med paradoxen i att férena
erkiinnandet av det problematiska i att konstruera sub-
Jjektet med den politiska nddviindigheten av att upp-
stilla det feminina subjektet i en annan beriittelse? P4
denna punkt ir Braidotti oklar: for att kunna inta en
politisk position mdste man arbeta med definitioner
och dirmed riskera att ha fel. Den risken tar hon inte,

Det grundldggande problemet i feministisk teori,
forhdllandet mellan jimlikhet och skillnad, &r alltsd
oerhort komplicerat, siirskilt pd det politiska planet.
Braidotti behandlar dessa svara problem pd ett inspire-
rande och 1 forhillande till det svira materialet klart
sitt. Boken dr ett gigantiskt dversiittningsarbete, som
forfattaren till denna recension i sin tur forsokt over-
sitta till svensk terminologi. Dessutom: boken slutar
inte med ndgon grand finale, den syttar inte till nigon
storslagen syntes mellan feminism och postmoder-
nism. Tvértom: i poststrukturalismens egen anda beto-
nar Braidotti dissonanser och asymmetrier. I uttrycket
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«kvinnor och filosofi» ir ordet och bdde en konjunk-
tion och en disjunktion, med betoning pa det senare.

Helen Andersson

Jiirgen Moltmann: Der Geist des Lebens. Eine
ganzheitliche Preumatologie. 335 sid. Kaiser. Miin-
chen 1991.

Michael Welker: Gorttes Geist. Theologie des Heiligen
Geistes. 333 sid. Neukirchener, Neukirchen-Vluyn
1992.

Jon Sobrino: Geist, der befireit. Lateinamerikanische
Spiritualitdt. Herder, Freiburg 1989.

Kunde man under 80-talet tala om en «treenighets-
larans aterkomst» sé ér det nu tid att tala om en «ande-
ldrans dterkomst». Det dr ingen tillfallighet att trinitets-
tankens aktualisering leder till andelédran.

Under det senaste dret har tvd betydande tyska sys-
tematiker — Jiirgen Moltmann och Michael Welker —
bidragit med var sin andeldra. Welker har tidigare varit
assistent hos Moltmann, dr vélinitierad i nordameri-
kansk debatt och professor i Heidelberg.

Det ligger ndra till hands att ldsa mistarens och
elevens bok jaimforande. For att dessutom fé en skar-
pare profil pi de nordeuropeiska protestantiska utkas-
ten inbegriper jag en nyoversatt andelira av den
katolske befrielseteologen Jon Sobrino i El Salvador.

Jiirgen Moltmanns bok dr den fjidrde i hans serie
«Bidrag till den systematiska teologin». 1981 utkom
Treenigheten och Guds rike (pd svenska 1991), 1985
Gott in der Schépfung och 1989 Der Weg Jesu Christi.
Liksom i de tre féregdende bidragen bottnar konstruk-
tionen i en kreativ uttolkning av trinitetslidran. Det ir
inom den sociala trinitariska gemenskapen som Anden
verkar. Forf. rubricerar sin teologi som den «sociala
gudserfarenhetens teologi».

Moltmann fullféljer sina tidigare framférda argu-
ment mot ait anviinda personbegreppet i trosliran. Att
tala om Guds personer skymmer blicken tor det speci-
fika i Faderns, Sonens och Andens personalitet.
Andens personalitet definieras darfor genom att kon-
frontera den antika och medeltida substansforestill-
ningen: Anden &r inte odelbar utan meddelar sig sjélv;
r ingen frin relationer avskild substans utan ett rela-
tionsrikt socialvésen; dr inte fornuftsnatur utan allt
skapat livs killa och Guds eviga liv (s. 302). Molt-
manns grundinsikt ar att Andens verk skiljer sig frin
Faderns och Sonens verk, och denna insikt dr nodvén-
dig for forstielsen av Gud.

Dérmed infogar Moltmann andelédran i sin vil-
kidnda s.k. «sociala trinitetsldra». 1 foreliggande bok
fordjupar han denna p4 ett virdefullt sdtt genom att re-

flektera tvd olika gemenskapsbegrepp (unitariskt
contra trinitariskt) inom olika trinitetskonceptioner. |
ett unitariskt begrepp upphivs personernas olikheter.
Enhetlighet skapas pd m&ngfaldens bekostnad. 1 ett tri-
nitariskt begrepp diaremot konstitueras gemenskapen
genom mdngfalden. Andens verk karakteriseras ge-
nom «Vergemeinschaftung» (stiftande av gemenskap),
det upploses inte i «Vereinheitlichung» (stiftande av
enhetlighet). Bokens huvudtes kan sammanfattas i att
Andens trinitariska gemenskap verkar fullkomlig ge-
menskap mellan alla interagerande skapade varelser
och Gud skaparen, forsonaren och frilsaren.

Gemenskapsbegreppet tillimpas avslutningsvis i
en typologi over fyra trinitetskonceptioner dir den
forra upploses i den senare: monarkisk, historisk,
eukaristisk trinitet och trinitarisk doxologi. Hir fram-
stélls ett viirdefullt schema som lampar sig vil for en
differentierad syntes av olika aspekter i trinitetsldrans
tolkning och konstruktion.

Om man frgar efter andeldrans forutsittmingar
bor livstilosofin, feministteologin och kvinnopsykolo-
gisk teori nimnas. Forf. anknyter vidare till befrielse-
teologin och talar om Andens verk som befriar till ett
liv i social frihet. I eleganta exposéer behandlas bib-
liska och dogmhistoriska perspektiv pé rittfirdiggo-
relse, dterfodelse, helgelse och karismata. Ett sarskilt
kapitel vigs at mystikens tradition.

Utan tvivel gdr Moltmann i land med sitt projekt
diven om en hel del av problemen skyms genom hang
syntetiska metod, dir mélet verkar vara att integrera si
mycket som mdjligt. Anknytningen till livstilosofins
begreppslighet framstdr som ett fruktbart grepp som
fortjinar  att  fordjupas.  Uppenbarelseteologins
dilemma haller pd att dvervinnas genom en erfaren-
hetsrelaterad metod. Bokens storsta bidrag ligger i
klargorandet av trinitetsteologins forutsittningar och
inbdddandet av andeliran i denna.

Michael Welkers andeldra — tillignad Moltmann —
undviker konfliktpunkter med den gamle ldraren och
citerar honom uteslutande vilvilligt. Hans utglngs-
punkter skiljer sig delvis frin Moltmanns. Eftersom
Welker dnnu inte uppnétt en profil i dignitet med de in-
ternationella storheterna inleds boken med en ganska
utforlig programforklaring. Sedan disponeras den en-
ligt ett bibelteologiskt monster dir forst GT-texterna
behandlas som «tidiga och otydliga erfarenheter av An-
dens makt» och «den utlovade rittvisans och fredens
Ande». Sedan behandlas NT-texterna under rubrikerna
«Jesus Kristus och Andens konkreta nirvaro» och «An-
dens utgjutande». Boken avslutas med en femte del:
«Andens offentliga verk, Gud mitt i skapelsen».

Sitt teologiska program sammanfattar forf, under
begreppet «realistisk teologi». Det hade ocksa kunnat
rubriceras «postmodern» eller «biblisk teologi».



Bibeltroheten framstdr som en genomgéende vik-
tig intention. Tolkningen av texterna ir orienterad vid
senaste bibelforskningens ron. Mojligtvis kan man
undra om inte avsnitten 1—4 snarare skulle kunna ingd
i en exegetisk framstillning under titeln «Pneumatolo-
gie des Alten und Neuen Testaments»? I min mening
upptar de exegetiska diskussionerna alltfor stort
utrymme i forhdllande till de relevanta systematisk-
teologiska aspekterna.

«Postmodernitet» ir for forf. ett honnérsord. I en
ytterst viilvillig tolkning av denna framstdr brytningen
med en epistemologisk monism som dess frimsta for-
tjanst. Teologin bor enl. Welker positivt anknyta till
pluralismen. Med utgdngspunkt frin pluralismens
erfarenhet kan Andens specitika verk karakteriseras
som «Andens pluralism». Distinktionerna och diffe-
rentieringen 1 Andens verk iir forutsiittningar for for-
stdelsen. 1 forstdelsen av verklighetens differentie-
ringar ligger for Welker en kunskapsteoretisk axiom
av relevans tor teologin. Detta sammanfattas i begrep-
pet «postmodern sensibilitet» som ocksa far epitetet
«ekologisk». Emedan Moltmann anknyter till livsfilo-
sofin sdker och finner Welker kontakt med sociologisk
systemteori | Niklas Luhmanns tappning. Dessutom
influeras  han av  processfilosofen Whiteheads
begreppsapparat som ofta tillimpas.

Huvudordet i tort:s program ir «realism». Hir
avses en teologi som relaterar till en méngfald av erfa-
renhetskontexter och som vill sensibilisera for olikhe-
ten i dessa. Konceptionen stiills emot en abstrakt uni-
versal teologi. T andeliirans sammanhang Kkritiseras
ansatsens motbild 1 en forestillning av Anden som
«numinosum». En sddan reducerar Andens verklighet.

Welker soker medvetet dvervinna teologins fang-
enskap i tre rddande tankeformer: 4) enhetens schema
enl. ctt delar—hclhet-monster. b) reduktionen av rela-
tionen Gud—miinniska-kreaturer till en jag—du-relation
mellan Gud och miinniska, och ¢) konceptionen av en
moralisk marknad.

I sitt huvudsakliga drende sammanfaller intentio-
nen med Moltmanns: det giiller att profilera Andens
specifika personalitet mitt i kontexter av dodsmakter-
nas herravilde. Medan Moltmann bottnar i en trinitets-
teologisk och livsfilosofisk konstruktion sdker Welker
diremot sin forankring i en syntes av trendriktig post-
modern kunskapsteori och biblisk mingfald. Hans
huvudtes att Andens verk nddvindigt miste forstds i
pluralismens och inte i monismens tankeformer under-
byggs med starka bibelteologiska skil och en lysande
filosofisk kompetens. Sarskilt uppgorelsen med den
birande pneumatologiska konstruktionen hos Aristo-
teles och Hegel ir overtygande och ytterst inspire-
rande. I sin anknytning till David Tracys offentlighets-
begrepp lyckas forf. ocksd med en (post)modern
omskrivning av Andens verk som den som offentlig-
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¢or Sonen. Liksom Moltmann har ocksé Welker lart en
hel del frin feministisk- och befrielseteologi till vilka
det finns gott om positiva referenser.

Nagra inviindningar skall emellertid resas. Aven
om bade Welker och Moltmann stiindigt refererar till
erfarenheten och till pluralismen kan jag inte frigdra
mig frén intrycket att de lider av en smula brist pd
verklighet och kontext. Drivkrafterna i produktionen
ir uppgorelsen med akademiskt utformade konceptio-
ner. Det &r givetvis rimligt for en akademisk teologi att
ta sin «offentlighet» pa allvar eftersom denna faktiskt
utovar ett stort potential av herravilde over tankefor-
mer och inte minst éver kyrklig praxis. I bdda bock-
erna saknas det inte briljanta analyser av samhilleliga
problem. Vad som diremot saknas 4r att forfattarna dr
aktivt involverade i den verklighet som de refererar till
ang. Andens verk.

En kontextuell teologi tar utgdngspunkten i varse-
blivning och tolkning av sirskilda situationer. Welker
bejakar ett sddant perspektiv pd pluralism. Men var
skall det tillimpas? 1 slutindan blir det &nda stu-
denterna i sin kyrkliga praxis som far axla bordorna.
Teologen stannar vid observatoriet mellan himmel och
jord. Givetvis har bada teologer medverkat i virdefulla
ekumeniska och interkulturella processer. Sldnge inte
erfarenhetskriteriet vinner prioritet iven for akademisk
teologi foreligger dock stor risk for att systematiska
konstruktioner blir en—mans-universaliseringar. Los-
ningen ligger i min mening i en mera konsekvent
utformning av en kontextuell ansats och den ligger i
nya allianser mellan akademisk reflexion och social
praxis. Inviindningen till trots framstér de tvd «ande-
lirare» som hogst kompetenta bidragsgivare f6r en s3-
dan teologisk praxis i Andens tjiinst. En bok som bida
tort. refererar till kan visa vart en sidan praxis leder.

Jon Sobrinos bok om «Anden som befriar» utkom pé
spanska 1985 och foreligger i tysk och engelsk dver-
séttning. Den utgor ingen systematisk monografi utan
innehiller ett antal féredrag och uppsatser tillkomna
mellan 1980 och 1985. Dess spanska undertitel talar
om «impulser» (apuntes) till en ny spiritualitet. I en
forsta del behandlas spiritualitetens grunder, samban-
det mellan befrielse och spiritualitet, sambandet mel-
lan spiritualitet och teologi, martyriets och forfoljel-
sens spiritualitet samt gudomligheten i kampen for
miinskliga riittigheter. I en andra del behandlas det
utlovade gudsrikets betydelse idag och en ny spiritua-
litet 1 upptickten av Kristus i Latinamerika.

Till skillnad frAn Moltmann och Welker bestim-
mer Sobrino sin utgangspunkt i en konkret verklighet:
de fattigas liv 4r det andliga livets ort. Sobrino soker i
sin andeldra ingen abstrakt bestimning av Andens
verk. Istillet handlar det om en tolkning av vad ett and-
ligt liv i Andens gemenskap innebir. Ett sddant andligt



42 Litteratur

liv karakteriseras av «att leva historten i en anda av 6p-
penhet, beredskap och trohet».

Liksom hos Welker framstar dven hos Sobrino re-
lationen till «verkligheten» som ett grundliaggande kri-
terium. Medan Welker 4 sin sida plidderar for att bejaka
verklighetens méngfald framhidver Sobrino att ett sub-
jekts ande bor relatera till verklighetens totalitet. Ett
andligt liv striicker sig inte bortom det konkreta utan ér
forenad med det konkreta.

Aven om Welker syftar till en stérre trohet mot
pluralism instiller sig frigan i vad mén den postmo-
derna forutsittningen inte medverkar till en destruk-
tion av den «verklighetens totalitet» som Sobrino ser i
Guds skapelseverk. Bada torenas i att det giiller att in-
tegrera det faktum «att verklighet alltid dr mer in den
syns vara».

I anslutning till Gustavo Gutiérrez och Leonardo
Boff gor forf. spiritualiteten till en nédviindig forut-
sittning for befrielsens praxis. Befrielsen mdste 6ppna
sig for transcendensen. Befrielsens praxis behover
andlighet och andligheten behdver befrielsen som «sitt
rum». I befrielsen ser forf. det nyckelbegrepp som
anger andlighetens tva poler: att minniskan ér gudalik
och att hon 4r pd vig till Gud.

Kritiker av befrielseteologin brukar hivda att den-
na innebér en inskriinkning av trosliran till politiska
dominer. Sobrino hinvisar till spiritualiteten som ett
motbevis. Befrielseteologin reflekterar erfarenheterna
av motet med Guds ande i sin fullhet. «Vér teologi &r
en grundliiggande andlig teologi» citeras Pablo Ric-
hard. Sin egen konception omskriver Sobrino med be-
greppet «teologal teologi». Det innebiir att miinnisko-
synen och historiesynen utformas teologiskt, att trini-
tetstanken fir genomslag och ait teologin utformas
skapelseteologiskt. Forf. framhiiver mdngfalden av vi-
garna till Gud som en viktig forutsiittning.

Bokens centrum utgdrs av kapitlet om gudomlig-
heten i kampen f6r miinskliga rittigheter. Sobrino me-
nar att det finns siirskilda platser for Guds verk och att
det &r pa dessa platser som kunskapen om Gud vinnes
och mdtet med Gud kommer till stdnd. Enl. forf. ir
kampen for de minskliga riittigheterna den plats dir
man bist svarar mot Guds vilja. Fér honom bir denna
kamp pé en helighet vilket beror pé att de fattigas liv
utmirkes av helighet. Deras riitt till liv hotas stdndigt
och ritten till liv 4r médnniskans grundliggande rattig-
het. Eftersom kampen for de fattigas réttigheter till liv
ir helig for den ocksd nidrmare Guds verklighet. Ty Gud
ir hos de fattiga. Detta liv hos de fattiga utgor Guds up-
penbarelse. Nirvaron av de fattiga blir ddrmed till en
nddvindig forutsiittning for erfarenheten av Gud.

Tanken fordjupas sedan i gudsrikes-teologin och
boken avslutas med en inbjudan till de europeiska kyr-
korna: Finn den ort dér evangelium viixer av egen ska-
parkraft! Sok korrelationen mellan evangelium och de

fattiga i Europa! Sluta med tron att den europeiska
miinniskans gudsproblem dr ett universalt problem!
Acceptera att Gud ocksd kan tiga i samhillen!

Omviindelsens viig innebiir enl. Sobrino att avsldja
lokala och globala strukturer av synden. Detta forutsét-
ter a) att miinniskan uppfattar sig som en del av ménsk-
ligheten med forméga till medkidnnande och medlidan-
de och b) att lira sig se verkligheten med den fattiges
Ogon, tor vilken evangelium Gppnar dgonen.

Vi kan nu jimfora de tre ansatserna till en bestimning
av Ande och andlighet. Medan Moltmann och Welker
forsoker sig pd en framstillning av andeldran under
giingse konventionella akademiska fSrutsiittningar gor
Sobrino befrielsens praxis till utgdngspunkt. Det som
for Moltmann och Welker idr slutpunkten ir startpunk-
ten for Sobrino.

Welkers emfas pad Andens pluralism delas av So-
brino dven om denne tillbakavisar en pluralism, som
relativistiskt ldter de fattigas liv vara en vérld och de
rikas vérld en annan. Har far de konkreta skiljevigarna
visa i vad man den «pluralistiska andeldran» kan leda
till befriande praxis. De postmoderna profeternas
praxis liknar i mina 6gon knappast efterféljelsens and-
liga liv. Teologiska analyser av vad synd i konkreta
kontexter iir framstér som en nddvindig forutsitining
tor att forverkliga programmet.

En vattendelare ligger i fragan om Guds specifika
ort: Finns det sirskilda orter for Guds verk i Andens
gemenskap? Var dterfinns dessa i Europa? Vilken
funktion fyller akademisk teologi pd dessa platser?

Moltmann och Welker forblir trots alit svaret skyl-
digt. I bidas 6gon utgdr den ekologiska utmaningen en
sadan plats. Allmiint tal om hojningar av ckologisk
sensibilitet och positiv kroppssyn leder hiir inte till-
riickligt ldngt. Kanske skulle en ansats som — 1 likhet
med Sobrinos — tar sin utgdngspunkt i Guds helighet
1 Kampen [6r naturens riittigheter biira ett stycke pd vii-
gen? Denna friga leder dock tanken ut ur recensionens
ram — vilket kanske ir tillatet niir Andens verk star pi
dagordningen.

Sigurd Bergmann

Johan F. Dalman: /ndividualism versus Collectivism in
the Religious Aesth-Ethics of the third Earl of Shaftes-
bury. 60 sid. The Farmington Institute for Christian
Studies, Oxford 1991.

Denna studie av Johan Dalman ir en fortsiittning av
hans Shaftesbury-forskningar, som tidigare redovisats
framfor allt i avhandlingen Guds tilltal i det skina —
Anthony Ashley Cooper, den tredje earlens av Shuftes-
bury teologiska estetik (Uppsala 1989).



Shaftesburys betydelse for den skotska moral-
sense-traditionen och hans mycket omfattande infly-
tande pd tysk bildningstdrstdelse gor hans tinkande till
ett angeliiget studieobjekt. [ Tyskland sokte man under
1700-talet under pdverkan frin skilda hill, inte minst
fran pietismen, forstd ande- och sjilslivet pd ett mera
nyanserat siétt in med hjilp av den traditionella upp-
delningen i fornuft och kiinsla, varvid kinslan beteck-
nat bdde inre och yttre erfarenhet. Shaftesbury hade
stor betydelse for denna utveckling. Bade tor religios
och annan fostran var bildningen. hjirtats och sinnets
bildning. av central betydelse.

Dalmans skrift ger en god introduktion till Shaf-
tesburys tinkande, sirskilt ur teologisk synpunkt.
Framstiillningen, som ger rikliga beldgg ur Shaftes-
burys egna skrifter, tyngs inte av nigon omfattande
diskussion med annan forskning men innehdller en
fyllig bibliografi Gver litteratur om Shaftesbury.

For Shaftesbury ger fostran till estetisk kinslighet
en formaga att erfara tillvarons skonhet och harmoni.
Den estetiska varseblivningen ger blick for tillvarons
djupare harmoni. Den forutsitter sjilvkdnnedom och
innebdr inte i forsta hand ett oberort betraktande utan
ett deltagande i viirlden. Nir man kan urskilja virldens
skonhet, kan man ocksd ana det subjekt, som skapat
alltet. Enligt Shaftesburys iir tillvaron god och harmo-
nisk. och detta skvallrar om hurdan skaparen ir: evigt
villvillig, ganska opersonlig. Det dr inte primért genom
uppenbarelse eller tradition. som kiinnedom om Gud
vinnes, utan genom omddme och foérnuft.

For att ni estetisk. moralisk och religids insikt bor
man striiva efter att bli vad Shaftesbury kallar en vir-
tuoso, vilket @r allt annat iin en specialist eller kam-
marliird. «I AM persuaded that to be « Virtuoso (so far
as befits a Gentleman) is a higher step towards the
becoming a Man of Virtue and good Sense, than the
being what in this Age we call ¢ Scholar. For even rude
Nature it-self in its primitive Simplicity. is a better
Guide to Judgement. than impov’'d Sophistry, and
pedantick Learning.» och han klicker ocksd senten-
sen: «The most ingenious way of becoming foolish, is
by a System.»

Eftersom viirlden i grunden 4r god och minni-
skorna endast p.g.a. okunnighet dr onda, behdver
Shaftesbury inte ngon himmel eller ndgot helvete for
att motivera miinniskoma. De goda handlingarna ér sin
egen beloning — déremot betonar han hur angeliget
det ir att skaffa sig det omdome och utveckla det for-
nuft. som ger visdom. Nigon bildningsfilister kan han
inte kallas men vil en bildningsfilosof.

Bo Hanson
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Resuméer av doktorsavhandlingar

Peter V. Legarth: Guds tempel. Tempelsymbolisme og
kristologi hos Ignatius af Antiokia, Menighedsfakulre-
tets Videnskabelige Serie nr. 3, Forlaget Kolon, Arhus
1992.

Formaélet med denne athandling er at undersgge Igna-
tius” tempelsymbolisme med s@rligt henblik pé rela-
tionen til den ignatianske hgjhedskristologi. Den tem-
pelsymbolske forestillingsverden har traditionelt et
teocentrisk prag. og dette kommer ogsé til udtryk hos
Ignatius, hvor templet havdes at tilhgre Gud, og hvor
det hedder, at gud er til stede i templet og tager imod
menneskers ofre. Men hos Ignatius forekommer sam-
tidig en ekspliceret bekendelse af Jesus Kristus som
Gud, og der synes dermed uvegerligt att mitte opstd
et spendingsforhold mellem det tempelsymbolske og
det kristologiske motivkompleks.

1 GT og i den antikjadiske litteratur bliver templet
forstdet som stedet for det guddommelige nzrver.
I forbindelse med udsagnene om et nyt tempel spiiler
forestillinger om den fremtidige frelsesfigur en til-
bagetredende rolle.

Ogsd i NT fastholdes det, at templet er Guds.
Seregent er i denne sammenhang forst och fremmest
forestillingen om Jesus som tempel. Men betegnende
er det alligevel, at nir menighedens eller menneskets
tilhgrsforhold til Jesus Kristus fremstilles i de paulin-
ske skrifter, inddrages tempelsymbolet ikke. Endvi-
dere kan menigheden eller mennesket bestemmes som
stedet for Jesu Kristi nervier, men heller ikke i
sddanne tilfielde benyttes tempelsymbolet. Der rokkes
sdledes i denne sammenh:ang ikke ved den i tempel-
tankens kontekst gwengse sondring mellem Gud og
Jesus Kristus.

Pi denne baggrund retter afhandlingen blikket
imod tempelsymbolismen og kristologien hos Igna-
tius af Antiokia.

Ignatius har pé forskellig vis foretaget en energisk
bearbejdning af de tempelsymbolske forestillinger i
deres forskellige udgaver. og ofte er omstrukture-
ringen motiveret af et forsgg pa at integrere kristolo-
gien i tempelsymbolismen. Menigheden kan eksem-
pelvis skildres som et alterrum og dermed som stedet
for Jesus Kristi nervar. Omvendt er kristologien ble-
vet influeret af relateringen til de tempelsymbolske
forestillinger. | visse tilfeelde har tempelsymbolismen
fremprovokeret bestemmelsen af Jesus Kristus som
Gud (f.eks. ndr mennesket bestemmes som Jesu tem-
pel, eller ndr det ekklesiologiske alterrum karakterise-
res som bolig for Jesus Kristus, men andre steder har
Ignatius madttet ty til en beskrivelse af Jesus Kristus
som yppersteprast og mediator.
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Det fremgdr, at det spendingsfyldte forhold tem-
pelsymbolisme og kristologi imellem har afstedkom-
met en refleksion over og pévirkning af bade tempel-
symbolismen og kristologien. P& enkelte punkter er
kristologien hos Ignatius ved helt og holdent at blive
integreret i teologien, men det er endnu ikke sket fuldt
ud. Og trods de forskellige ombrydninger forbliver
selve tempelsymbolets teocentriske karakteristikum
urokket hos Ignatius. Der er sdledes her et interessant
eksempel pd. at to vigtige religigse motiver nok har
gvet gensidig indflydelse, men de har lenge kunnet st
side om side uden at blive indoptaget i hinanden.

Mats Selén: The Oxford Movement and Weslevan
Methodism in England 1833—-1882. 438 sid. Lund Uni-
versity press 1992.

Syftet med denna doktorsavhandling ir att beskriva
och analysera den konflikt som uppstod mellan Wes-
leyanska Metodister och Traktarianer (Newman.
Keble, Pusey etc.) under 1800-talet i England.

Metodismen grundades av John Wesley (d. 1791)
pa 1700-talet och var till en borjan en vickelserorelse
inom den Anglikanska kyrkan, men efterhand kom den
alltmer att fjirma sig frn denna kyrka. Den Traktari-
anska rorelsen/Oxford Movement uppstod i Oxford
under 1800-talet, men hade sina rétter i den tidigare
Anglikanska hogkyrkligheten foretriidd av Hooker (d.
1600). Andrewes (d. 1626), Laud (d. 1645) etc.

Framviixten av den Traktarianska rérelsen ledde till
att Metodisterna 1 hogre grad kom att kiinna sig {riim-
mande for den Anglikanska kyrkan. De sdg den hog-
kyrkliga teologien som Traktariancrna foretriidde som
ett hot mot deras egen liira, men ocksd mot den engelska
protestantismen i allménhet. Framforallt var Metodis-
terna oroade att den Traktarianska rorelsen skulle ge
upphov till att den Romerskt Katolska kyrkan fick en
starkare stilllning i det engelska samhiillet. Inom vissa
kretsar av Metodismen trodde man att Traktarianerna
hade ett hemligt samrére med Romerska katoliker. inte
minst med Jesuiter. Metodisterna blev ocksé ytterligare
oroade niir Traktarianerna i ett senare skede blev mer
ritualistiskt orienterade.

Metodisterna reagerade i starka ordalag mot Trak-
larianernas uppfatining att bide Skrift och tradition var
normerande killor for tro och liv. De viinde sig ocksé
mot Traktarianernas kyrko-, sakraments- och dmbets-
syn. I motsats till Traktarianerna betonade Metodis-
terna att Skriften var i princip den enda auktoriteten.
De avvisade ocksd i motsats till Traktarianerna tanken
p& vigningssuccessionen och lade huvudvikten vid
ldrosuccessionen.

Konflikten med Traktarianerna tvingade Metodis-
terna att se over sin egen teologi och att svara pa Trak-

tarianernas kritik av densamma. Vidare ledde konflik-
ten till att [800-talets Metodister tog avstind (delvis
omedvetet) frin mycket av John Wesleys teologi.
Avhandlingen visar ocksd att allt det som férenade
Metodister och Traktarianer i John Wesleys person var
ndgot som kom bort i konflikten dem emellan.

Thomelius, Borje: Spegling av teologi och liturgi. Rolf
Berghs kyrkoarkitektur. 250 sid. Verbum, Stockholm
1992,

Avhandlingen beskriver i forsta avsnittet det samman-
hang i vilket arkitektens produktion 1950-1990 iir
infogad. Direfter underscks Berghs ideologiska pro-
duktion, varav framgdr att de teologisk-liturgiska
motiven redan frin borjan utgdr «drivkraften» i hans
kyrkobyggnadskonst. Hans grundtes ir att kyrkorum-
met dr till for att i frsta hand «tjéina missan».

Sedan visas hur idéerna tar gestalt i sdvil nypro-
duktion som restaureringar med «brytpunkter» som
STA BIRGITTA (1962) i Nockeby, ST MARKUS (1975) i
Skovde och TACKSAGELSEKYRKAN (1984) i Karlsborg.

Den «monteringsbara vandringskyrkan», STUDIO-
KYRKAN, har i avhandlingen getts ett eget avsnitt pd
grund av dess centrala roll i arkitektens produktion.

[ avhandlingens sista avsnitt gors forsok att sam-
manfatta arkitektens produktion i fyra strukturer eller
utvecklingslinjer: Det avskilda rummet, Det funktio-
nella rummet. Det centriska rummet och Det ljusa
rummet.

I kravet pd rummets avskildhet iir huvudmotivet
entydigt, nimligen att bevara kyrkorummets integri-
tet. samtidigt som kyrkorummets integration i den
totala anliiggningen tydligt betonas.

Lika sjilvklart som det iir tor Rolf Bergh att kyr-
korummet «friimst skall tjiina méssan», lika sjilvklart
ir det att rummet «skall tjiina ménniskan», dvs. anpas-
sas till ménniskans andliga. fysiska och sociala behov.

Den centriska rumsbilden éir dominerande i Berghs
kyrkobyggande och har givits varierande former. som
alla uttrycker gemenskap, niirhet och 6ppenhet.

Ljusets centrala roll i Berghs arkitektur har en
sjdlvklar relation till skapelsetro och skapelseordning,
och dr dérfor inte endast ett byggelement, utan ocksa
medverkande i rummets inre andliga dimension, som
kan beskrivas med ord som «innerlighet». «dppen-
het», «generositet».



DISKUSSIONSINLAGG

Virldsaskddningen avgor

Nir Sverker Johansson (SJ) och Ulf Gorman (UG)
analyserar amerikansk «vetenskaplig kreationism»
och for over den till Europa har de forsvérat dialogen
pd europeisk mark. Begreppet «vetenskaplig kreatio-
nism» dr ndmligen en contradictio in adiecto och har
sedan lidnge kritiserats och tillbakavisats av ledande
europeiska foretriidare for skapelsetron. Problemstiill-
ningen iir siledes fel frin borjan.

Om vi med kyrkofider. skolastiker samt katolska
och protestantiska teologer fram till virt eget drhund-
rade definierar viirldens skapelse som ett ursprungligt
och omedelbart ingripande av en allsmiiktig Gud, dvs.
creatio immediata cum tempore, blir foljden att denna
gudomliga aktivitet vare sig kan bevisas eller motbe-
visas med naturvetenskap. Naturvetenskapernas meto-
der iir, liksom alla minniskans forsok att lira kidnna
viirlden, inomviirldsliga. Historiska hédndelser &r
unika. Upprepbarhet ir ett ledande kriterium, for att
bedriva naturvetenskaplig forskning, men ursprungs-
fradgorna ir inte bara historiska utan diven metafysiska.
Detta far till f51jd att den ofta omedvetna metafysiska
utgdngspunkten hos forskaren avgor svarens karaktir.
Ursprungsfrigor liksom frigan om Jesu unders auten-
ticitet kan sdledes inte besvaras av vetenskap. efter-
som vetenskaplig metodik i sig wiesluter den typen av
forklaringar. Frigan giiller ej rationalitet eller irratio-
nalitet utan val av viirldsdskddning. vilken djupast sett
ligger till grund for allt annat.

Om ndgon likvil som S) pastir au svaren pé
ursprungstrigorna skall ges av naturvetenskaperna,
hiivdas blott och bart en filosofisk stindpunkt. 1 SIis
fall ir den omedvetna metafysiken draperad i en veten-
skaplig sprakdrikt och styrd av en niirmast positivis-
tiskt firgad vetenskapstro. En hillning. som « priori
utesluter en allsmiiktig Gud, iir axiomatisk. Teoretiskt
utraderas mdjligheten av Guds omedelbara agerande
sdviil av konkurrerande virldsiskidningar, t.ex. meta-
fysisk mekanism, som av missriktad bundenhet till
metodisk mekanism, t.ex. en antropocentrisk tillimp-
ning av den historisk-kritiska metoden. Detta har tidi-
eare uppmirksammats och kritiserats av teologer och
vetenskapshistoriker som Pannenberg och Hooykaas.
Frontstillningen ir sdledes inte mellan vetenskap och
skapelsetro. utan mellan olika livsdsk&dningar, vilka
dessutom ger bittre eller sémre grunder och motiva-
tion for vetenskaplig verksamhet dverhuvudtaget.

SJ och UG blandar i sina artiklar intressanta iakt-
tagelser med allt frn missvisande pdstienden till rena
felaktigheter. Sdviil UG:s som SJ:s korta historieskriv-

ning iir i viisentliga stycken felaktig. Asikter bor natur-
ligtvis domas efter sina friimsta foretriidare, men UG:s
och S):s referenser avslojar att de valt en bekvim men
farlig vig. De generaliserar frin ndgra arbeten och
frin sekundérlitteratur. Nir UG skriver att européer i
denna friga kopierar amerikanska arbeten gors en for
mdnga mycket orittvis bedomning. Nog &r det vil
rimligt att var och en far std or sitt? Det finns atskil-
liga forskare. som tror pa skapelse och gudomliga un-
ders mojlighet 1 klassisk kristen tappning, och man
kan lika lite generalisera om dessa forskare som man
i samma friga kan generalisera om nutida teologer.
Aundiatur et altera pars!

Pa det utrymme som stillts till mitt férfogande kan
jag emellertid inte mycket mer iin ta avstand trén alla

former av pseudovetenskap och bristfilliga analyser.

Till kategorin «bristfilliga analyser» riikknar jag UG:s
och SJ:s. Faktum kvarstr att psykiskt fullt normala,
socialt viilintegrerade och vilutbildade naturvetare
samt teologer stundom ratar filosofiskt betingade evo-
lutionsléror och foredrar en bibliskt forankrad skapel-
setro. Hur detta kan komma sig har varken SJ eller UG
lyckats forklara. 1 det avseendet dr deras ytliga analy-
ser snarast féroliimpande. Forhdllandet forblir ett mys-
terium for dem. S& dven, tycks det, mysterium fidei.

Per Landgren

Ar kreationismen vetenskapligt
héllbar? — eller — Nir
«vetenskapen» blir som religion

Sverker Johansson (SJ) och Ulf Gérman (UG) har i
STK (nr 1 respektive nr 4 1992) kritiserat «kreatio-
nism»_ vilket jag hir fatt tilifdlle att kort kommentera.

Filosof

De som tror att gudomlig skapelse (som enligt defini-
tion borde vara att verka utanfor naturlagarna) kan
bevisas med naturvetenskap, har naturligtvis inte
insett att naturvetenskap &r begrinsad till naturlagar.
Likasd, om man som SJ. menar att svaren pd
ursprungsfrgorna tydligen maste sokas «utan 6verna-
turlig hjilp». har man gjort ett grundldggande filoso-
fiskt misstag — det glr inte att varken bevisa eller
motbevisa Guds eventuella ingrepp i skapelsen med
hjilp av vetenskapliga metoder' .

U Molén, M. (1991): Vdrt ursprung? 3:e reviderade uppla-

gan, Umed FoU. Umed.
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Nir SJ beskriver «vetenskaplig kreationism» (en
filosofiskt ohdllbar term). och att den utgdr frdn en spe-
ciell «selektiv bokstavlig» tolkning av Bibeln, ser han
inte den stora variation av skapelsetroende forskare
som finns. Det finns de som utgér frin Bibeln, men jag
menar att detta inte dr ett hillbart sitt att bedriva natur-
vetenskap pa. Bibeln ir inte skriven som en naturveten-
skaplig bok, och det dr dirfor fel att anviinda den som
en sidan. Som forskare kan man dock undersdka om
det som star i Bibeln kan vara logiskt méjligt, precis
som man kan undersoka andra berittelser som séger sig
innehdlla historiska beskrivningar. Detta har fitt mig
personligen att tro mer pd Bibeln, frén att tidigare ha
varit motstindare till skapelsetro.

Teologi

UG skriver att «kreationister» tror att oldsta problem
inom vetenskapen idr argument for skapelse, men har ej
dokumenterat att det forhdller sig s& (frinvaro av doku-
mentation giller dven andra pastdenden av UG). UG
nidmner vidare att Molén illustrerar «kreationiternas
isolering», genom att t.ex. inte beméta kritik av skapel-
setro av Futuymaz. Futuymas bok &r, som nidmnts i
«Vért ursprung?» (1988, 1991, s. 24, ref. 29), ett typ-
exempel pad hur «vetenskap» (lds: evolutionsteorin)
gors till religion — Futuyma forhdller sig 6dmjuk till
vetenskap och vetenskapliga resultat men inte till evo-
lutionsteorin, vilken upphdjs till ett mer eller mindre
bevisat faktum. De delar av Futuymas (och andra for-
fattares, som niimns av UG) argumentering som berdr
naturvetenskapliga frigor beméts i sina huvuddrag i
«Vart ursprung?»,

Argumenten ir i de flesta fall standardargument
som aterupprepas i bok efter bok, utan att man i grun-
den forsoker bemota den inomvetenskapliga eller den
«kreationistiska» evolutionskritiken. Den ofta liga
nivin pd kritiken av kreationister har medfort att vissa
«anti-kreationister» t.o.m. borjat forsvara kreationister
och hiivdar att skapelsetroende behandlar evolutionis-
ter biltre @n evolutionister behandlar kreationister®
(detta forsvar av kreationister till andra evolutionisters
fﬁnrel4).

[ vért land har Forskning och Framstegs chefredak-
tor Fjestad pd ledarplats forsvarat att Scientific Ameri-
can inte anstillt en skribent som tror pd skapelse (trots
att det i detta fall rorde sig om nigot som ej ens ir kon-
troversiellt i skapelse/evolutim1sdebatten)5 (lingre

2 Futuyma, D. (1983): Science on Trial: The Case for Evo-
lurion, Pantheon Books, New York.

Lippard. J. (1992): «How Not to Argue with Creatio-
nists». Creation/Evolution, vol. 11, nr 29, s. 48,
* Jukes, TH. (1992): «<How Not to Argue with Evolutio-
nists?, Creation/(Evolution, vol. 12, nr 30, 5. 9-21.
?  Fjestad. B. (1991): «Det kostar p att hilla fanan hogt»,
Forskning och Framsteg, nr 4.

kommentar till denna ledare. som refuserades av
Forskning och Framsteg, finns publicerad i Genesis®).

Kritik som framforts mot bibelkritiken (se t.ex.
Erikson 19917), logik som visar att «motsiigelser» i
Bibeln snarare ir att se som kompletterande beskriv-
ningar av samma hiindelser gjorda av olika forfattare,
och t.ex. den betydelse Bibeln har i modern Mellands-
tern-arkeologi, visar att de ldtta svaren snarare dr UG:s
in «kreationistens».

Nuaturvetenskap

SJ menar att jag r «ohederlig», nir jag skriver att jor-
dens avsvalning ér ett tecken pd att jorden dr ung utan
att redovisa att det alstras virme frdn radioaktivt s6n-
derfall. SJ ser inte att jag refererar till ett arbete diir
man tar hinsyn till virme bildad genom radioaktivt
sonderfall®. Min «ohederlighet» ir siledes endast ett
resultat av att SJ inte ens lidser titlarna pd de kéllor som
citeras. P4 liknande sitt behandlar SJ andra daterings-
metoder och visar t.ex. inget prov pi att forsta skillna-
den mellan métvirden (for t.ex. salthalter, kol-14-hal-
ter och arsringar p4 trid), dldrar, och vilka antaganden
som giller for en viss dateringsmetod. Liknande bris-
ter finns i Sl:s paleontologiska resonemang (jtr.
Molén?).

Sammantattning

SJ:s beskrivning av kreationism md vara en bild som
han vill tro pd sjilv, men den stimmer ofta inte vidare
bra med verkligheten. UG beskriver frigorna om evo-
lution och skapelse pé ett naivt siitt, mest med forenk-
lade exempel frdn USA. En fortsatt debatt i frigan
skulle ma bra av mindre generaliserande och mer dis-
kussion av sakfrigorna.

Muis Molén

Svar till Mats Molén

Ar den adjunkt Mats Molén (MM) som skrivit ovan-
stdende genmiile verkligen densamme som skrivit
bokenVdart ursprung? (VU)? Forhdllningssittet till

& Ulander. K. (1992): «Asiktsdiskriminering av skapelse-

troende?», Genesis. nr 2. Aven svar av Fjestad och kommen-
tar till detta av Ulander.

7 Erikson, G. (1991): «Urhistoriens struktur». Genesis.
nrl,s. 19-38.

8 Referens 86. kapitel 3. i Vdrt ursprung?, 1991: «The
Age of the Earth: A Study of the Cooling of the Earth under
the Influence of Radioactive Heat Sources», Slusher & Gam-
well, I[CR 1978.(Samma referens finns 1 1988 drs upplaga.)
Y Molén, M. (1989): «Evolutionsteorin motsigs av fakta»,
Genesis, nr 3, s. 19-24, Hir behandlas artikeln av Cuffey
som SJ citerar.



«vetenskaplig kreationism» skifjer sig radikalt — jim-
for «I detta arbete har jag undersokt om en virldsa-
skddning med Bibeln som grund ir tillf&rlitlig for hin-
delser som berdr naturvetenskapliga omrdden.» (ur
forordet till VU) och «Det finns de som utgdr frin
Bibeln. men jag menar att detta inte ir ett hallbart sitt
att bedriva naturvetenskap pa.» (ur genmiilet ovan).
Om det senare citatet representerar MMs verkliga
asikter, 4 dr vi faktiskt helt overens pd den punkten —
det jag kritiserade var de sikter han framf6rde i VU.

I motsats till vad MM tror ser jag mycket vil «den
stora variation av skapelsetroende forskare som
finns», men jag har valt att kritisera enbart dem som (i
likhet med VUs forfattare, hur mycket han én forséker
sviira sig fri frdn etiketten; se Gormans artikel i STK 4/
92, fotnot 9) hivdar att deras skapelsetro har veten-
skapligt stod.

Vidare ldgger han ord i min mun: «<om man som
SJ. menar att svaren pd ursprungsfrigorna tydligen
mdste s6kas <utan 6vernaturlig hjilp>. ...». Detta ir ett
stvmpat referat, som uteldmnar det viktiga villkoret
«om man gor ansprik pé att syssla med vetenskap»: se
slutmeningen i min artikel, och jaimfér hur MM sjilv
gor samma tilligg «det gér inte att varken bevisa eller
motbevisa Guds eventuella ingrepp i naturen med
gjilp av vetenskapliga metoder.» i ett forsok att ge
sken av att jag har hiivdat ndgot annat.

MMs kritik av min behandling av dateringsmeto-
der visar bara att han totalt missat poiingen med detta
(forvisso av utrymmesskiil intill kryptiskhet kortfat-
tade) avsnitt. Vad jag ville fi fram var hur en miingd
olika oheroende mittmetoder, som i och for sig var och
en bygger pd diverse antaganden, ger sanuma ldrar,
och dirigenom stoder varandra och verifierar varan-
dras antaganden. Ett exempel: att ettriid normalt pro-
ducerar en drsring per dr iir knappast ett kontroversiellt
antagande. Genom att sedan miita kol-14-halten i tri
av olika dlder kan vi kontrollera de antaganden som
ligger till grund for kol-14-datering. och finna att de
stimmer ganska bra. Pa liknande sitt kan andra date-
ringsmetoder verifieras och aterverifieras, och viivas
samman s att MMs kritik inte lingre dr tillimplig,
utan bara demonstrerar hans egen bristande forstielse
for hur vetenskapliga dateringsmetoder fungerar.

Om man jimfor med MMs egna dateringsresone-
mang]. (VU, s. 110 ff.) sa blir hans kritik dessutom ett
uppenbart stenkast i glashus — hans «dldrar» bygger
pé betydligt vildare antaganden och extrapolationer, ej
verifierade. och 1 vissa fall t.o.m. falsifierade.

Pastiendet «Liknande brister finns 1 SJ:s paleonto-
logiska resonemang» dr si vagt och ospecifikt att det

' Det iir f.6. MM sjiilv. och inte jag. som vill anviinda salt-

halter t6r datering — det ér svirt att forstd vartor han ger det
som forsta exempel pd brister i mina dateringsresonemang.
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ir omdjligt att bemdta. Upp till bevis, MM — var
finns de pastadda bristerna? Ar det ndgot annat in att
mina slutsatser inte stiimmer med skapelsetron?

Vad anklagelsen om ohcderlighet betriiffar, sd kan
det nog tankas att den priméra ohederligheten ligger
hos dem som MM refererar~, snarare in hos MM sjilv
—- det var kanske ett misstag att utgd frin att MM har
last och férstdatr bade sina referenser och den veten-
skap de missbrukar. «Do not attribute to malice what
can be adequately explained by stupidity» ir ett tale-
siitt jag borde ha hallit i minnet.

Min beskrivning av kreationismen som en rorelse
som med desperata och emellanét tvivelaktiga meto-
der forsoker ge sina specifika religifsa trossatser ett
ofdrtjiint och teologiskt onddigt sken av vetenskaplig
respektabilitet, stdr jag for. Detta ir inte en bild jag vill
tro — snarare blev jag forvdnad och upprord nér jag
upptickte att det faktiskt fanns ménniskor som age-
rade pa det viset. Jag vill girna tro att méinskligheten
anviinder sitt fornuft bittre dn s&, men efter att ha tagit
del av MMs och andra kreationisters verk tvingas jag
gora det som kreationismen desperat kiimpar for att
slippa: bdja sig for fakta, och acceptera att viirlden inte
ser ut som man vill att den ska gora.

Sverker Johansson

Svar till Mats Molén och Per
Landgren

Mats Molén dberopar «den stora variation av skapel-
setroende forskare som finns» och siiger sig sjilv vilja
begriinsa sig till att «underséka om det som stdr i
Bibeln kan vara logiskt mojligt». Han formekar vidare
att kreationister tror att oldsta problem inom vetenska-
pen dr argument for skapelse. Per Landgren menar att

Jjag «har forsvarat dialogen» niir jag analyserar ameri-

kansk «vetenskaplig kreationism» och for dver den till
Europa. Till detta vill jag séiga f6ijande.

Att kreationister uppfattar «luckor» i den veten-
skapliga teoribildningen som stdd for «en ung virld»
ir uppenbart si fort man Oppnar tidskriften Genesis
eller en kreationistisk bok. I min artikel hdnvisar jag
till Henry M. Morris” arbeten. Denna argumentations-
teknik kan ocksd illustreras med Moléns egen bok
Vart ursprung? Lt mig ta ett exempel:

k)

= MMs reterens hiinvisar till «forskare» som sjilva kallar
sig «vetenskapliga kreationister». det begrepp som MM nu
uttalar sig s& nedlatande om — varfor stoder han sig pd nagot
han sdger «inte dr ett hallbart siitt att bedriva naturvetenskap
pi»?
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[ kapitel 2 diskuterar han den biologiska utveck-
lingen och presenterar de bigge alternativen evolu-
tionsteori eller skapelseteori (s. 40). Enligt evolutions-
teorin har nu levande djur och véxter kommit till genom
en lang utveckling. Enligt skapelseteorin har alla
huvudgrupper av organismer uppkommit firdiga
genom skapelse. Efter att ha avvisat olika fossila exem-
pel pd 6vergingsformer och forslag till utvecklingsked-
jor drar han exv pd s. 83 slutsatsen: «Det som fossilen
verkligen visar dr att alla huvudgrupper av organismer
— slikten, familjer, ordningar m.m. — har uppkommit
fiardiga till sina huvuddrag. Detta stimmer bittre ver-
ens med ¢n skapelse én med evolutionsteorin.»

I Moléns notapparat beropas naturvetenskapliga
artiklar och bocker for basfakta, men i stor utstrick-
ning for att illustrera just oenighet bland forskare pé
olika punkter. Som stdd for sina specitikt kreationis-
tiska stindpunkter dberopar han nistan uteslutande
material 1rin Creation Research Society Quarterly och
bocker utgivna av Institute for Creation Research.
Amerikansk kreationism ér alltsd inte bara intressant
pé grund av sitt internationella inflytande. Den ir ocksa
en viktig kiilla for kreationister i Sverige.

Molén péstar ocksd svepande att han vederligger
de arbeten som kritiserar kreationismens vetenskapliga
ansprak, iiven om han inte explicit némner dem. Detta
motsigs av den granskning som varje lisare sjilv kan
utfora. Jimfor exv Moléns framstillning med de arbe-
ten jag nimner i min artikel pd s. 167.

Artikeln av Gosta Erikson i Genesis. som enligt
Molén skulle vederlagga motsigelser i Bibeln, behand-
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lar uteslutande 1 Mos. 1-11 och diskuterar inte ens de
manga motsigelser som jag hdnvisar till i min artikel.

Betriiffande kreationisternas isolering: Kreatio-
nismen vill utmana hela det vetenskapliga teoriby gget
med en alternativ teori om en ung virld. For att foraen
sd drastisk tes i bevis riicker det inte med populiirve-
tenskapliga arbeten som visar pd oklarheter i veten-
skapliga teorier och ldgger fram alternativa hypoteser.
I stiillet behover diskussionen foras i fackpressen med
forskare inom vart och ett av de vetenskapsomriden
som ir berorda. Detta har kreationister inte intresserat
sig for. vilket jag tydligt visar i min artikel.

Per Landgren blandar bort korten nir han gor gél-
lande att frigan om skapelse inte kan vare sig bevisas
eller motbevisas med naturvetenskap. Kreationismen
har tva huvudteser. 1: Vetenskapliga data star i 6ver-
ensstimmelse med den bibliska berittelsen om virl-
dens urhistoria, bokstavligt tolkad. 2: En bokstavlig
tolkning av den bibliska berittelsen om vérldens
urhistoria dr en vésentlig del av den kristna tron. Kre-
ationister har bemodat sig att forsdka ge stod for den
forsta av dessa pastdenden. Men detta vetenskapliga
projekt ir vad jag forstdr misslyckat. Jag kinner inte
till ndgon enda kreationistisk hypotes som ger stod for
«en ung viirld» och som visat sig hlla for vetenskap-
lig provning. Den andra huvudtesen ir den religiost
intressanta. Den gor den kreationistiska kristendom-
stolkningen ohdllbar, men ocksd ointressant i jamfo-
relse med de kristendomstolkningar som gér att forena
med vir tids virldsbild.

Ulf Garman
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