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Detta hdfte av STK utgdrs av en dmnespresentation av dmnet etik vid teologisk fakultet och
har planerats av Géran Bexell och Carl-Henric Grenholm. STK :s forra dmnespresentation

I denna inledande artikel ges en dversikt dver etikdmnets utveckling och innehdll i Sverige
samt utblickar at situationen internationellt och i ndrgrdnsande dmnen. Fdrfattaren dr sedan

Allmén inledning

Etikdmnet vid teologisk fakultet ligger i skir-
ningspunkten: 4 ena sidan indt mot teologin och
filosofin, & andra sidan utdt mot samhillet, kultu-
ren och den enskilda miinniskan. Amnets uppgift
ar ytterst att undersdka frigor om vad som é&r
moraliskt ridtt och oritt, gott och ont. Det bor
uppfattas som en ldra friimst om men ocksé del-
vis i moral. Amnets specialinriktning, given av
dess placering vid teologisk fakultet, dr att sér-
skilt uppmiirksamma etikens samband med reli-
gion och livsaskddning. Med hinsyn till den
omgivande kulturen och de studerandes behov i
vart land &r det rimligt att dmnet i detta senare
avseende kommit att & en sédrskild inriktning pé
kristendomens etik i historia och nutid, vilket
ingalunda bor innebira en ensidig inriktning pa
endast kristendomens etik.

En enkel uppdelning av etikens studieobjekt
visar manga delomréden inom dmnet. Med hard
begrdnsning kan fdljande exempel namnas, utan
rangordning:

— Principiella moralfilosofiska frégor om
den etiska argumentationens villkor, virdeteorier
och normativa teorier och dessas relation till
ontologiska teorier, analys av det etiska spréket,
viktiga etiska fenomen och begrepp (t.ex. ritt-
visa, mianniskovirde, barmhartighet) men ocksa
t.ex. den feministiska etikens teoribildning.

—~ Principiella teologiskt-etiska frigor som
t.ex. relationen mellan religion och moral, kristet
och humant, kriterier for en nutida kristen etik,
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samvetet, Bibelns roll i kristen etik, det specifika
i Jesu etiska undervisning.

- Etikens historia, sérskilt den teologiska
etikens historia, fram till nuet.

— Tillimpningsfridgor som giller vilken
fraga som helst med etisk innebdrd, t.ex. trafik-
etik, ekonomisk etik eller politik och etik.

— Empiriskt studium av vilka virden och
normer minniskor i olika lander och sociala
grupper faktiskt har, t.ex. vilka vérderingar som
finns i olika europeiska ldnder, i kyrkor och sam-
fund och hur vérdena férindras.

— Analys och komparation av de stora
viirldsreligionernas och livsaskadningarnas etik.

— Etisk analys av konstnirliga och samhdl-
leliga fenomen och uttryck. inte minst skonlitte-
ratur och film men ocksa t.ex. populédrkultur och
penningspel.

Eftersom etiken blivit efterfrdgad och frdgornas
mingd och komplexitetsgrad ©kat har dmnet
internationellt och alltmer i Sverige gitt mot
Okad specialisering. Ett exempel 4r den professur
i medicinsk etik som Medicinska forsknings-
rédet nyligen inréttade, nu placerad i Lund med
Goran Hermerén som innehavare. Amnet vard-
etik har blivit etablerat, sirskilt inom omvérd-
nadsforskningen. Jurister och ekonomer har bor-
jat efterfrdga etikkompetens inom sina dmnen.
Inom samhillsvetenskaperna har statsvetarna
sjalva utvecklat sadan kompetens. Ett bra exem-
pel pa detta dr boken Byrdkratisk etik, 1988, for-
fattad av professorn i statsvetenskap i Lund,
Lennart Lundquist. En i Lund nyligen ventilerad
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avhandling i dmnet statskunskap hette beteck-
nande nog Etik i hemtjdnst. En studie av forvalt-
nings- och professionsetik.

I USA och alltmer i Europa, sdrskilt Neder-
landerna, har specialiseringen och tvirveten-
skapligheten gatt langt. Centrumbildningar, inte
minst inom bioetiken, vixer upp i anslutning till
universiteten. Ett exempel 1 USA &dr Kennedy
Institute of Ethics, Washington, som 4r speciali-
serat pé bioetiska fragor under ledning av etikern
Tom L. Beauchamp, kind handboksforfattare.

I kort historiskt perspektiv kan sédgas att etik-
dgmnet fram till och med 1960-talet hade en i
huvudsak inomteologisk inriktning; dock med
klara undantag. Under 1970-talet markerades att
etiken skulle bli mer 6ppen mot etiska fragor i
allménhet, bland annat for att avgrdnsa dmnet
frén Ovriga systematisk-teologiska dmnen men
ocksa for att den nya Oppenheten var sakligt
motiverad.

Det var sdledes tidstypiskt att representan-
terna for «teologisk etik» i Uppsala 1973 fann
epitetet «teologisk» otilifredsstillande och fore-
drog den allminna beteckningen «etik».! Efter
Wingrens avgang dndrades dmnesbeteckningen i
Lund 1977 till endast etik, den beteckning som
fortfarande giiller. 1 Uppsala kom #ndringen
1974, da amnet fick heta etik, sirskilt socialetik.
Vid Ragnar Holtes avging 1992 blev beteck-
ningen édven i Uppsala endast etik.

Etikiimnets vidgning under de senare decen-
nierna har utan tvivel varit virdefull och bor
bevaras. Etik dr for nirvarande det enda dmnet
vid teologisk fakultet som iir s& Oppet i sin
#imnesbeteckning. Det heter t.ex. religionsfilo-
sofi och inte filosofi, religionssociologi och inte
sociologi. Den nimnda specialiseringstendensen
medfor dock att etiken vid teologisk fakultet
ocksd bor kunna fraga efter och markera sin pro-
fil; i amnesbeskrivningar har den hela tiden fun-
nits med. Etiken borde i framtiden kanske &ter
kallas — inte religionsetik — men mdgjligen teo-
logisk etik, dock inte till priset av att den kombi-
nation av allménetisk kompetens och teologisk-

Y Humanistisk och teologisk forskning i Sverige.

Nuldge och framiidsperspektiv, 1973, s. 77.

etisk specialisering som for nédrvarande praglar
amnet skulle gé forlorad.

Larare och forskare i etik dr p& grund av etik-
intresset i hog grad efterfrigade som foreldsare
och debattorer, utbildare och handledare. Beho-
vet av nya resurser till fler tjdnster i utbildning,
forskning och mer utdtriktad verksamhet &ar
pétagligt.

Oversikten hir giller etikimnet vid teologisk
fakultet.” Det finns ddrmed mycket inom etiken
som inte behandlas hir, tex. etikundervisning
vid skolor, ldrarhdgskolor, folkhdgskolor, fri-
kyrkliga seminarier’ men ocksd verksamheter
inom t.ex. Svenska ekumeniska nimnden med
Anne-Marie Thunberg som drivande kraft,
Svenska kyrkans forskningsrdd med Gert Nils-
son som etikansvarig och Ersta vardetiska insti-
tut med Goran Lantz som forestdndare. Etik-
verksamheter av detta slag sker ofta i ndra sam-
arbete med etikdmnet vid fakulteterna.

Dessutom finns alltfler verksamheter med
etisk inriktning inom olika samhillsomréden.
Exempel!l dr Statens medicinsk-etiska r&d, som
ger ut skriftserien Etiska védgmdrken, de forsk-
ningsetiska kommittéerna vid storre sjukhus och
Socialstyrelsens ridgivande namnd fér etiska
fragor, som kontinuerligt diskuterar etiska frigor
i socialvarden; inget av detta tas upp hdr.

Lirobocker

Lingt in p& 1960-talet var det egendomligt nog
fortfarande dansken N.H. SGes barthianskt fér-
gade larobok Kristelig Etik, utgiven 1942, som

2 1977 skriver Jarl Hemberg en omfattande presen-

tation, «Ethik in Schweden», i Zeitschrift fiir Evange-
lische Ethik, samt «Rapport frin etikens arbetsfilt».
STK 1976, s. 162 ft. Jfr ocksd Ragnar Holte. «Ethics»,
i Faculty of Theology at Uppsala University, Acta Uni-
versitatis Upsaliensis, 1976. Den senaste internatio-
nella presentationen av svensk teologisk etik finns i
Gottingen-teologen Dietz Langes stora arbete Ethik in
evangelischer Perspektive, 1992, s. 103—157.

Vid Liding6 teologiska seminarium 4r teol.dr. Len-
nart Molin ldrare i etik. Han har nyligen publicerat Li-
vets gava och ansvar. Om kristen tro och moral, 1993.
Vid OM:s seminarium i Orebro &r doktorand Bjérn Ce-
dersjo etiklédrare. F. rektorn vid SAM:s skola Kortebo
Paul Wern gav 1992 ut Etiska frdgor i Bibelns ljus.



var kurslitteratur pd grundutbildningen i Lund
tillsammans med vissa delar i del I av Nygrens
Den kristna kérlekstanken genom tiderna. 1
Uppsala liastes under motsvarande tid ocksd
Sdes bok.

Det skulle droja innan det kom nya liro-
bocker. 1970 utgavs Etiska problem, med upp-
salateologerna Hans Hof, Ragnar Holte, Anders
Jeffner och Jarl Hemberg som medverkande.
Denna ldrobok har sedan med revideringar
utkommit i tre upplagor och anvénts i éver 20 ar
1 bdde Lund och Uppsala. Etiska problem har
ddrmed givit flera studentgenerationer den forsta
bilden av etiken vid teologisk fakultet.

Aret efter, 1971, gav Gustaf Wingren ut Etik
och kristen tro under medverkan av Birger Ger-
hardsson, Johan B. Hygen, Harry Aronson och
Bruno Schiiller samt K.E. Logstrup, som skrev
om etiska grundfrdgor. Denna bok kom till
anvindning mest pd nivder dver grundutbild-
ningen men inte alls 1 samma utstrackning som
Etiska problem,

Bada ldrobockerna uttrycker en viss hallning till
etikiimnet. 1 Etiska problem finns ett enhetligt
och gemensamt analyssprdk. Den moralfiloso-
fiska terminologin och uppliggningen &r beslik-
tad med tex. W. Frankenas spridda ldarobok
Ethics. Etik och kristen tro saknar detta och ger i
stilllet en d& traditionell historiskt-systematiskt
orienterad framstillning av nigra avsnitt i den
teologiska etikens historia, typiskt nog Bibeln.
reformationen och nutiden. Skarpast framtriader
skillnaden mellan béckerna, om man mot Hans
Hofs av anglosaxisk moralfilosofisk metod prig-
lade introduktion stiller Logstrups motsvarande
fenomenologiska analys av etiska begrepp och
problem. Bdckerna sdger darmed ocksd ndgot
om de olikheter mellan Uppsala och Lund som
tidigare priiglade etikdmnet.

Nu #r bada bockerna delvis fordldrade; det
finns planer pd att ersdtta dem med en ny léro-
bok, skriven i bade Uppsala och Lund.

Etikdmnet i Lund

Den teologiska etiken i Lund under 1900-talets
mitt har dominerats av tvd namn, Anders Nygren
och Gustaf Wingren. Bada var professorer i var-
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dera cirka 25 4r, bada hade profilerade teolo-
giskt-etiska program.

Nygren lanserade som bekant vad han kallade
motivforskningsmetoden. Wingren har sillan
skrivit nigot om metod i trangre mening. Det
finns inte ndgon som gétt vidare med Wingrens
mer teologiska metodansats i boken Predikan.
Samma 6de drabbade Nygren. Det finns ingen
forskningstradition med ett konsekvent tillampat
motivforskningsprogram. Om detta &r tecken pa
respektive metodprograms svagheter eller pa
forskarnas oftrmaéga eller ointresse skulle vara
intressant att f3 veta.

Nutida etik vid teologisk fakultet utmérks
inte alls, som det ibland sigs, av att inte péstd
ndgot om inneborden i olika etiska synsiitt, t.ex.
vad en kristen eller human nutida etik skulle
kunna innebira. Det pastds en hel del om detta
och diri skiljer sig det nutida etikdmnet frin
Nygrens i teorin formulerade ideal, men det skil-
jer sig dven fran Wingrens metodforslag i Predi-
kan; ddaremot tror att jag manga etiker ligger nar-
mare Wingrens synpunkter pd hur en teologisk
kristendomsforskning bor kunna bedrivas.*

Under Wingrens tid publicerades 22 avhand-
lingar i dmnet. Hans seminarium var i stort sett
den sista utloparen av den stora lutherforsk-
ningstradition i Sverige som inleddes av Einar
Billing och Séderblom. Till de &mnen som togs
upp hér skapelsen. dverheten, predikan, dkten-
skap och skilsmiissa, bikt och avldsning, kyrko-
tukt och relationen gudomligt-minskligt. Om
det inte var en rent immanent-systematisk un-
dersdkning, var det ofta en jimforelse mellan &
ena sidan Luthers teologiska etik, & andra vad
som kunde visas vara vissa avvikelser inom t.ex.
luthersk ortodoxi och pietism.

Denna grupp avhandlingar fick outtalat en
viss normativ betydelse som uttolkare av vad en
evangelisk-luthersk kyrkas genuina tradition
skulle innebidra i den mén den ville vara trogen
mot Luthers program, vilket innebar en trohet
mot evangeliet och i etiskt avseende en trohet
mot tesen om en kristen ménniskas frihet, contra
savil biblicism som falsk moralism och sam-

4 Jfr min analys av Wingrens metod, i Teologisk etik

i Sverige sedan 1920-1alet, s. 147 ff.
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manblandning av lag och evangelium. Dessa
lutheravhandlingar, liksom motsvarande i Upp-
sala, har dirmed haft en underskattad betydelse
som identitetsgivare &t en huvudlinje i Svenska
kyrkans teologiska etik; flera av dess forfattare
paverkade starkt svenskt kyrkoliv under 1900-
talet.

En grupp avhandlingar skrevs om dansk teologi
i Grundtvig-traditionen. Overhuvud gillde ofta
frigan vad en skapelscteologiskt forankrad etik
och antroplogi betyder som bakgrund till det
specifikt kristna.?

Efter Wingren hann Jarl Hemberg vara professor
i tio 4r, 1977—1987. De tva mest virdefulla och
ldsta av Hembergs etiska arbeten &r forst Etik
och lagstifining, 1975, som tog upp principiella
frdgor om naturrétten och relationen etik—lag-
stiftning samt konkret lagstiftningsarbete ur vir-
desynpunkt. Mest anvind torde Djuretik, 1976,
ha blivit. Den behandlade en friga som fortsatt
blivit hett debatterad bland saviil moralfilosofer
som andra djurvanner. Hembergs stdndpunkt var
vilavvigd och dr fortfarande héllbar, sirskilt om
den kombineras med en &nnu starkare betoning
av den ekologiskt forstddda helheten och princi-
pen om naturens skydds- och kanske till och
med egenviirde.

Efter 1977 skulle det droja dnda till 1992 innan
ndgon ny avhandling i etik lades fram i Lund,
vilket i sig &r noterbart. Det var dd Henning
Sandstrom, som i Ars gratia Dei tog upp tradi-
tionen att behandla teologiskt-estetiska frigor
inom den teologiska etikens ram. Avhandlingen
drar upp riktlinjer for en teologisk estetik och
behandlar sedan Thomas Mertons konstuppfatt-
ning och dennes kritik av tre skonlitteréra forfat-
tare, Pasternak, Camus och Faulkner. Sandstrom
visar att Merton bedomer dessas konst som inne-
héllande en «trohet mot livet»; den &ar sant
minsklig och dérfor ocksa, trots sin icke-konfes-

3 Stor betydelse har Lars-Olle Armgards avhandling

om Logstrups etik haft. Den visade ndmligen hur en
nutida ldra om en allmanménsklig etik, en modern
variant av laran om den naturliga lagen eller en skapel-
steologiskt forankrad etik, kan vara beskaffad.

sionalitet, &verensstimmande med grundlig-
gande egenskaper i kristen etik.

Som lirare och forskare i etik i Lund har under
senare 4r framst Lars-Olle Armgard, Goran
Bexell, Ulf Gorman och Bo Hanson varit verk-
samma. Armgard, som numera arbetar at Lunds
stift, har dgnat sig t vérdetiska fragor och kon-
sulterat som etisk rddgvare &t tex. landsting.
Hanson. numera direktor for Sigtunastiftelsen,
behandlade i1 sin avhandling, Application of
Rules in New Situations, tolkningsfrigan vad en
norm, given i en situation, betyder i en annan.
Dessutom har Hanson publicerat framst Etik. [iv
& hdlsa, 1988.

Goérman tog i sin avhandling A Good God?,
1977, upp teodicéfrdgan ur moralisk synpunkt,
har sedan behandlat relationen naturvetenskap—
religion och driver numera ett forskningsprojekt
om biologi och etik, vilket presenteras i en fol-
jande artikel. Bexell ér sedan 1990 professor i
amnet och har férutom avhandlingen om fragor
inom grinsomradet teologi och psykoanalys
publicerat den idéhistoriskt och systematiskt
inriktade Teologisk etik i Sverige sedan 1920-
talet, samt ett arbete om kriterier for utformning
av en nutida kristen etik med tillimpning pé fra-
gor om t.ex. kénsroller. Hittills opublicerade ar
en studie av etiska fragor i svenskt riksdags- och
regeringsarbete fran 1950-talet och framét samt
en moralfilosofisk studie om frimst den mora-
liska oenighetens problem. Moralisk oenighet
och etisk teori. Kyrkan och etiken, 1992, dr nam-
net pd en mer populir skrift.

Till etikdmnet i Lund har i 6ver 15 &r varit knutna
kurser med namnet Etiska problem i minnisko-
vérden, som fran forsta borjan — och det var ett
tidigt tecken pd etikintresset — varit mycket
eftersokta och nu ges pa flertal platser i s6dra
Sverige. Under planering ar for ndrvarande ett
tvirvetenskapligt och internordiskt forsknings-
projekt med den preliminéra arbetstiteln «Virde-
traditioner, viardekonflikter och viardegemenskap
i de nordiska linderna. Kontinuitet och forny-
else» samt i samarbete med teologiska semina-
riet 1 Liding6 ett projekt om frikyrklig moralbild-
ning i Sverige, vilket i sin tur fir sin komplette-



ring av motsvarande undersokningar av Svenska
kyrkans moraltradition under 1900-talet.

Nutida doktorander i Lund arbetar med dmnen
som t.ex. manniskovirde och livskvalitét, indi-
videns upplevelse av arbetet i olika slags fore-
tag, etik och livsdskddning i Lars Ahlins litterira
virld, vérdetik, Lacan och thomistisik etik, fos-
terdiagnostikens etiska problem, husdjushall-
ningens etik och feministisk etik, frikyrkans
etik, kriterier for en global etik, samvetet.

Etikdmnet i Uppsala

Etikamnet i Uppsala kan under 1900-talet rdkna
forst Einar Billing, ddrefter Arvid Runestam,
Sigfrid von Engestrom och Herbert Olsson som
dgmnesforetridare. Hir koncentreras intresset pa
perioden frdn och med Ragnar Holtes tilltra-
dande av professuren.

Ragnar Holte, professor 1966—1992, har i en arti-
kel 1 STK nyligen berort dven etikdmnet under
denna tid.® Internationelit 4r Holte kiind inte
minst som Augustinus-forskare genom avhand-
lingen Beatitudo och sapientia. Intressant ar att
jamféra hur tvd eminenta forskare som Nygren
och Holte med olika metoder kan komma till s
olika resultat i tolkningen av Augustinus’ kér-
leksuppfattning. Deras olika tolkningar utgér ett
klassiskt exempel i etikidimnets tradition pi en
forskningsdebatt, vil viird ett studium av nutida
doktorander. — I 6vrigt har Holtes analys av sir-
skilt kristendomen och moralfrdgorna i liarobo-
ken Etiska problem blivit av stor betydelse,
bland annat for den analysmetod och begrepps-
apparat som han dér introducerade.

Under Holtes professorstid genomgick etikim-
net en fornyelse, som for nirvarande i hog grad
praglar dmnet i Sverige. Till den grupp som
medverkade till detta under 1960-talet och
framat far forutom Holte réknas friamst Holsten
Fagerberg, Robert Heeger, Jarl Hemberg och
Anders Jeffner.

5«47 &r som teologie studerande». i STK 3/1992.
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Fagerberg publicerade de mycket anvinda
undersokningarna om eutanasi med titeln Om
rédtten att do, 1967, samt om homosexualiteten,
De homosexuella och kvrkan, 1974. Fagerberg
har sedan medverkat i nagra statliga utredningar
i medicinsk-etiska frigor och skrev i samarbete
med bl.a. jesuitpatern Erwin Bischofsberger en
populér ldrobok, Mdnniskan infér livsfragorna,
samt en brukad lirobok, Medicinsk etik och
mdnniskosyn, 1984. Fagerberg har under senare
ar i debatter foérsvarat manniskovérdesprincipen
gentemot moderna hedonistiska utilitarister.

Heeger disputerade 1975 pa en avhandling om
ideologi- och maktbegreppet i Gramscis Qua-
derni och ar professor i Utrecht, ddr han bidragit
till uppbyggnaden av en centrumbildning for
bioetik och sidrskilt behandlat frdgor om relatio-
nen mellan etisk teori och tillimpad etik.

Den empiriskt inriktade livsdsk&dningsforsk-
ningen i Uppsala, dir numera Carl-Reinhold
Brakenhielm innehar en professur och dar dven
Jeffner medverkar, bedriver i samarbete med
religionssociologerna forskning som é&r av rele-
vans for etiken.” Deras resultat har bla. visat
fordndringar i virderingar angdende relationen
méinniska—djur. De stora undersokningarna
inom EVSSG-projektet om nutida viirderingar
och virderingsforindringar i Europa #r av stor-
sta intresse for etiken.

Under Holtes tid som seminarieledare publicera-
des en rad avhandlingar i serien Uppsala Studies
in Social Ethics. Eftersom professuren i motsats
till Lund fick en specialinriktning pd socialetik
blev just denna del av etiken prioriterad i forsk-
ningen. Ett stort forskningsprojekt, som burit
frukt i flera avhandlingar och andra arbeten,
gillde arbetslivets etik.

Till amnen som undersoktes horde t.ex. egen-
domsritten, risktagandet, fredsdebatten samt den
kristna socialetikens grunder, men &dven andra

7 Jfr Thorleif Pettersson, «Kyrkfolket, den gode

medborgaren och demokratien», STK 4/1991, samt
Bakom dubbla lds, 1988 och «Viilfard, virderings-
forandringar och folkrorelseengagemang», i Axelson,
S.. och Petterson, T., red., Mot denna framtid, 1992,
s. 33 ff.
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amnestyper finns representerade: Gunilla Hvarf-
ner skrev om E.H. Eriksson och dygdetiken,
Barbro Gustafsson om erotiska motiv i Tove
Janssons senare forfattarskap och Per-Olof
Lundberg om ménniskan i sjdlavdrden. Nira
knutet till etiken blev ett annat storre forsknings-
projekt om «Kvinnligt/manligt/ménskligt», som
avsatt forskningsresultat fran kristendomens
tidiga idéhistoria.

En typisk avhandling i denna tradition — som
den vil numera far kallas — 4r Kristina Nilssons
jimfoérande analys av Logstrups, Reinhold Nie-
buhrs och Keith Wards etik, Etik och verklig-
hetstolkning, 1980. Denna och flera andra av-
handlingars analysapparat rér sig inom ramen
for den begreppsbildning som drogs upp i ldro-
boken Etiska problem: det giller t.ex. begreppen
strangt teologisk etik, strdngt human etik och
pabyggnadsetik, uppfattningen om vad teologer-
nas metaetiska stdndpunkt kan vara och deras
position i relation till deontologiska och teleolo-
giska teorier.

Till de etiker med anknytning till Uppsala som
fick sin skolning i Holtes seminarium och som
nu dr aktiva inom etiken hor Carl-Henric Gren-
holm, sedan 1992 Holtes eftertriadare i Uppsala,
Goran Lantz (forestindare for Ersta vardetiska
institut), Goran Collste (hdgskolelektor i Linko-
ping), Goran Moller (hogskolelekior i Uppsala)
och Mats G. Hansson (forskare i Uppsala).

Goran Lantz disputerade 1977 pé& en avhandling
om egendomsritten, Eigentumsrecht — ecin
Recht oder ein Unrecht?, som &r en finslipad
argumentanalys av texter hos bl.a. Aristoteles,
Thomas, Marx och Grotius. Under senare ar har
Lantz som namnts dgnat sig frimst &t vardetiska
och medicinsk-etiska fragor och har bl.a. skrivit
en vardetik med skonlitterdr inriktning, Berdttel-
sen om Arthur.

Goran Collste skrev sin avhandling, Makten,
moralen och mdnniskan, 1984, inom arbetslivs-
projektet. Didr analyseras material om med-
bestimmande och lontagarstyre frén framst LO,
TCO och SAF med inriktning pé kartldggning
av ev virdekonflikter. Materialet ar siledes inte
hamtat fran teologin eller kristet sammanhang,

vilket markerar en strivan att i enlighet med
namnet vidga dmnets omfing frdn en sniivare till
vidare ram. Det #r ocksa typiskt att en normativ
teori formuleras och att ett kapitel heter «Vem
har rédtt?», ddr argumentens héllbarhet prévas, en
i tidigare avhandlingar otdnkbar uppgiftsformu-
lering.

Collste har direfter arbetat sarskilt med data-
etiska problem och nyligen publicerat Etik i
datasamhdillet, 1993.

Goran Moller behandlar i sin avhandling, Risker
och mdnniskolivets véirde, 1986, den i nutida
etik viktiga frdgan om risktagandets etik och
ligger fram olika metoder for att beddma accep-
tabel riskniva. Moller publicerar snart undersok-
ningen Etikens landskap, vilken ger en dvergri-
pande framstillning av en etik, forankrad i en
kristen troséskadning.

Mats G. Hansson tog i sin avhandling Human
Dignity and Animal Well-being, 1991, upp vad
ett kantianskt bidrag till biomedicinska frigor
kan betyda, sérskilt med hinsyn till véra plikter
mot minskliga varelser och djur; kantiansk etik
bedéms ge ett fruktbart alternativ i biomedicin-
ska frigor. Hansson arbetar for ndrvarande med
ett par projekt inom biomedicinsk etik, vilka
behandlar dels organtransplantation, dels djur-
etiska problem.

En omfattande produktion inom frimst social-
etiken och arbetsetikens omréde toreligger slut-
ligen hos den nye @mnesforetriidaren Carl-Hen-
ric Grenholm. Férutom avhandlingen 1973 om
kristen socialetik har Grenholm inom ramen for
arbetslivsprojektet producerat tvd stérre mono-
grafier inom arbetsetiken: Arbetets mal och
vdrde, 1987, som analyserar uppfattningar inom
LO, TCO och SAF, samt Arbetets mening, 1988,
med analys av sex historiska och nutida teorier
om arbetets syfte och vérde. Nyligen utkom
Protestant Work Ethics, 1993, som tar upp sam-
tida protestantisk etik hos t.ex. Brunner, Oldham,
Tor Aukrust och Arthur Rich samt ger ett eget
forslag till utformningen av en arbetsetisk teori.

Nutida doktorander i Uppsala sysslar med
dmnen som t.ex. argument for rittighetsbegrep-
pet, misshandel av kvinnor, frihets- och jamlik-



hetsbegreppen i socialistisk och liberal tradition,
kvinnans stédllning i arbete och familj, pluralis-
mens grinser samt bibelns roll i kristen etik.

Teologiska etiker fran Uppsala och Lund har
varit och dr aktiva i den europeiska etikersam-
manslutningen Societas Ethica, som varje &r har
en veckas konferens pa olika platser i Europa;
badde Wingren och Hemberg var presidenter,
numera dr det Heeger. Detta ger en stark interna-
tionell, framst europeisk. forskargemenskap.8

Moralfilosofin

Etikdmnet grénsar till och sammanfaller till viss
del med dmnet praktisk filosofi vid humanistisk
fakultet, framst betrdffande viss moralfilosofi
och etikhistoria samt det nutida intresset att till-
ldmpa etiken.

I Sverige finns @mnet praktisk filosofi vid
foljande universitet, med #mnesforetradarna
inom parentes: Lund (vakans efter Géran Her-
merén), Uppsala (Sven Danielsson), Stockholm
(Lars Bergstrom). [ Goteborg finns planer pa en
professur; Mats Furberg innehar en professur i
teoretisk filosofi. Att karakterisera den nutida
verksamheten i praktisk filosofi skulle kriva mer
kunskap och utrymme én vad jag nu har, men tre
iakttagelser kan lind4 géras.g

Den forsta idr att sdvil i Sverige som interna-
tionellt dr intresset sedan nagra decennier viint
fran idealiseringen av metaetikens problem till
prioriteringen av den normativa och tillimpande
etikens problem. Det skrivs nu avhandlingar i
praktisk filosofi om normativa frigor, som for ett

¥ Till traditionsférmedlingen inom Societas Ethica

hor berittelser om den minnesvirda konferens i
Bistad, dd en stor del av den europeiska teologiska
etikexpertisen med Wingren i spetsen genom béthaveri
utanfor Hallands Vider6 var nira att na botten i bok-
stavlig mening.

En 6versikt 6ver forskningen inom praktisk filo-
sofi skrevs 1987 av Dag Prawitz i Verenskap idag, red.
Y. Wessman. Prawitz skiljer ddr mellan generell och
tillimpad normativ etik och pépekar just den tidigare
utbredda misstron mot denna verksamhet och att bide
generell och tillimpad normativ etik dr «mycket liv-
aktiga omraden», s. 255. Enligt Prawitz har diskussio-
nen ofta rort argumenten for och emot olika slags
utilitarism.
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par decennier sedan lyste med sin franvaro. Som
exempel kan nimnas Thomas Anderbergs om
suicidfrdgan, Per Bauhns om terrorismen, Chris-
tian Munthes om aborten, Bertil Strombergs om
ritivis 1on och solidarisk lonepolitik

Den andra iakttagelsen 4r att utilitarismen
fortsdtter att ha en relativt stark om &n alltmer
ifragasatt stéllning bland nutida moralfilosofer;
diskussionen géller fortfarande ofta, 4tminstone i
svensk debatt, vilken slags utilitarism som bor
foredras. Givetvis finns ocksa alternativ fore-
tridda; t.ex. har Harald Ofstad linge framitrétt
som kritiker av utilitarismen. I internationell lit-
teratur har utilitarismen fatt nutida alternativ i tre
inflytelsrika forfattarskap: i A. Maclntyres etik
samt i John Rawls”™ och Robert Nozicks social-
etik och politiska filosofi (jfr Goran Collstes
oversikt s. 140 ff).

En tredje iakttagelse #r att teorin om s.k.
reflektivt ekvilibrium stdr hogt i kurs; utgéngs-
punkten finns hos John Rawls. Teorin kan upp-
fattas som ett sétt att nd kriterier for rétt hand-
ling, varvid inneb&rden framst dr att flera olika
skil tillsammans far avgora, inte bara en enda
princip. Moraliskt relevanta fakta, intuitioner
och principer balanseras mot varandra tills ett
ekvilibrium dr uppnatt.

Betriiffande utilitarismen uppfattar Lars Berg-
strom denna som handlings- och inte regelutili-
tarism. som universalistisk men knappast som
renodlat hedonistisk. Visserligen beddms lycka
och trinvaro av lidanden liksom i klassisk utili-
tarism vara det tyngst viigande viirdet, men detta
bor, menar Bergstrom, kompletteras med vér-
dena liv och jamlikhet. Nyttomoralen ses inte
som en fiirdig teori men likvdl som «den mest
acceptabla, av alla de moralsystem som har fore-
slagits under historiens lopp».m

Docent Torbjorn Tannsjo, frdn samma insti-
tution som Bergstrom, foretrdder ddremot i prin-
cip en renodlad hedonistisk utilitarism och for-
soker — utan att helt lyckas — att konsekvent
tillimpa denna i sina intressanta analyser i Gdra
barn och Vilja barn, bada 1991.

0 F ilosofi och samhdlle. Studier i praktisk filosofi.
Utgivna av fil.inst. vid Stockholms universitet, s. 42,
1978.
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Ett aktuellt exempel dr Christian Munthes vil-
skrivna avhandling, Livers slut i livets borjan,
1992; Munthe ér elev till Bergstrdm och Téannsjo
och foretrader en handlingsutilitaristisk etik 1i
abortfrdgan. Enligt denna teori 4r en handling
ritt om utfoérandet av den aktuella handlingen
leder till ett atminstone lika stort Gverskott av
lust 6ver lidande som varje annat alternativ.

Problemet formuleras s hir: «Ar det nigon-
sin — och i sa fall, under vilka betingelser —
moraliskt ritt (alt. fel) att géra abort och finns det
négra fall dir det vore fel att inte gora abort?» 1
Vad blir svaret? Knappt 400 sidor ldngre fram
sdgs att fragestillningen «har visat sig omojlig
att besvara pd ndgot vilgrundat sitt», vilket
ocksd bedoms som den «viktigaste slutsatsen» i
avhandlingen. 12 Munthe ir vélgorande forsiktig
och tentativ, men provar likval ett normativt
resonemang enligt utgdngspunkten.

Han anfor ndmligen vad som kallas 6verforings-
argumentet: 14t oss anta att en kvinna gor abort
och anvinder de resurser som skulle anvints for
att ge det dd ofodda barnet ett gott liv pé ett
annat barn, som lever ett liv som 4r virre 4n att
inte existera alls. En sddan abort och resurséver-
foring ¢kar den sammanlagda mangden prefe-
renstillfredsstéllelse.

Eftersom virldens resurser &r orittvist forde-
lade, formulerar forf. en normativ tes, ndmligen
att «det for ménga visterldndska gravida kvinnor
giller att var och en av dem bér utfora abort &
resurstjverfﬁring.»'3 Minga aborter som gors
t.ex. i Sverige foljs dock inte upp pé detta sitt; de
ir dirmed moraliskt ordtta. Hirigenom nér forf.
fram till formuleringen av vad han uppfattar som
dilemmat: eftersom ménga kvinnor som gor
abort aldrig foljer upp med resurséverforing,
handlar de oritt. D4 verkar det battre att de avstar
frén abort, men dé har de & andra sidan avhint sig
mdojligheten att gora det de bor gora, nimligen
abort och resursoverforing.

Jag har tagit upp Munthes avhandling som ett
tidstypiskt exempel pa nutida moralfilosofi:

" Christian Munthe, Livets slut i livets bérjan. En
studie i abortetik, 1992, s. 23.

Munthe, s. 403.

Munthe, s. 387.

(a) den &r inte bara deskriptiv och analytisk
utan ocksd normativ och pdstar nigot i en klas-
sisk etisk konfliktfraga,

(b) den normativa teorin dr handlingsutilita-
ristisk och ddrmed omformuleras det traditio-
nella etiska dilemmat betridffande konflikten
mellan tva liv; resonemanget vilar pa en tilltro
till att just denna etiska normteori &r bést dgnad
att avgora vad som 4r etiskt ritt,

(c) kritiken mot en s.k. konservativ syn gar
bl.a. ut pa att det inte &r hdllbart att dra en mora-
liskt relevant grans runt méinniskan som arttill-
horig homo sapiens. — Jag har tyvirr inte
utrymme att i detta sammanhang diskutera
avhandlingen.

Nagra aktuella frigor i teologisk etik

I punktform antyds avslutningsvis négra tenden-
ser, nyare litteratur och omraden, dér behov av
forskning finns.' Det #r bara nigra exempel,
ingen fullstidndig lista, och utan inbdrdes rang-
ordning; exemplen kompletterar de inlednings-
vis ndmnda delomridena inom etiken.

1. Sedan MaclIntyre genom After Virtue fornyat
intresset for dygdetik och aristotelisk-augustinsk
etik 6verhuvud har dven teologiska etiker tagit
upp det i dldre tradition vél genomarbetade
temat om dygder, s& t.ex. den i USA viilkdnde
teologiske etikern Stanley Hauerwas, som skri-
vit en socialetik med den betecknande titeln A
Community of Character, 1981, samt publicerat
titlar som Vision and Virtue och Character and
Christian Life. Till detta kommer, ocksd i anslut-
ning till MaclIntyre, ett 6kat intresse for moral-
uppfattningarnas sociala sammanhang och tradi-
tionskontexter. Hos Hauerwas kombineras detta
med den narrativa etikens idé om den traditions-
beroende berittelsen som etikens grund.

Den gamla laran om kardinaldygderna borde
kunna fa en fornyad prévning genom konfronta-
tion med nutida ménniskokunskap, t.ex. teorier

4 En 6versikt dver frimst den tysksprékiga teolo-
giska etikens stillning, nutida problem, forskning och
litteratur ges i Martin Honecker, Einfiihrung in die
Theologische Ethik. Grundlagen und Grundbegriffe.
1990.



inom pedagogik och psykoanalys. Den franske
psykoanalytikern Jaques Lacan har i sina semi-
narier levererat en kritik av aristotelisk-thomis-
tisk etik, som &r av relevans for dygdforstaelsen.
Hit hor den klassiska frigan om en dygd, t.ex.
klokhet eller méttfullhet, verkligen kan uppovas
eller om minniskans konstitution konstant mot-
verkar en verklig moralisk forbittring av henne;
frigan dr om natur och ndd, humant och kristet
verkligen gir harmoniskt ihop till slut eller om
ndden med dess moral kommer in som ett
omvélvande tilltal i diskontinuitet med det redan
kidnda minskliga tillstdndet.

Nirbesldktad med dygdetiken &r ansvarseti-
ken, i nutiden sérskilt framférd av den judiske
filosofen Hans Jonas’ (d6d 1993) i Das Prinzip
Verantwortung, och sarskilt tillimpad pa miljo-
etiken, didr Jonas menar att minniskans ansvar
mdste uttryckas i att ingrepp i miljon inte fér
goras, om det inte forst positivt visas att detta inte
medfor skada pd miljon pé sikt och i sin helhet.

2. Fortsatt viktig for dmnet dr frdgan vad en
modern utformning av ldran om den naturliga
lagen eller en allmdnminsklig etik skulle inne-
bdra. Hur forsvarbar dr den? Vilka argument
talar i nutiden for respektive mot en sddan lira?
Detta blir desto viktigare som den 6kade virde-
pluralismen i europeiska och andra samhillen
for stater och enskilda stiller frigan om det
overhuvud finns ndgon virdegemenskap i sam-
hillena som lagstiftningen och sambhiillet kan
bygga pd eller om den etiska relativismen ir det
slutliga alternativet.

Ett av den kristna etikens bidrag i detta sam-
manhang synes paradoxalt nog kunna bl att
hivda mojligheten av en viss allméngiltighet i
etiken. — Efter regeringen Bildts regerings-
deklarationer om att «Skolans verksamhet skall
grundas i de etiska normer som genom kristen
etik och visterlandsk humanism har djup for-
ankring i vart land» har det for dvrigt forts en
intensiv debatt om inneborden 1 kristen etik;
debatten har avslojat stora okunskaper om kris-
ten etik och dess relation just till en human och
allmanmansklig etik — i den utstrickning en
sédan finns.

Aven frigor om minniskovirdesprincipens
innebdrd, status och svaga acceptans inom
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nutida moralfilosofi hor hit liksom fragan om
den deskripitiva och normativa etiska relativis-
mens stillning visavi tesen om allméngiltighet.
Tva intressanta arbeten #r hir Jeffrey Stout,
Ethics after Babel, 1988, som gentemot relati-
vismen hivdar en forsiktig form av en allmén-
giltig etik, och Charles Taylor, som i Sources of
the Self, 1989, behandlar «the Modern Identity»
med hénsyn till subjektivismens avigsidor.

3. «Kvinnligt och manligt i etiken» dr namnet pa
en kurs som erbjuds i dmnet i Lund frn och med
hostterminen 1993. Denna rubricering inklude-
rar feministiska teoribildningar och kritiska per-
spektiv pa etiken men ocksa olika forsok att for-
mulera nya etiska synsitt; det 4r ddrmed nédgot
annat dn traditionell feminstteologi. Begreppen
kvinnligt respektive manligt kan ju anvindas
som beteckning pd en samling egenskaper, som
kan innehas av omvixlande kvinnor och/eller
min. En friga dr om den biologiska och/eller
den sociala tillhdrigheten till ett visst kon (gen-
der) ocksd medfor innehavet av vissa egenska-
per och kanske t.o.m. vissa moraliska preferen-
ser; eller dr det bara en utsliten schablon att mén
dr mer bendgna for principer medan kvinnor &r
mer situationsetiker? En viktig normativ friga
ir: hur kan strivan efter jamlikhet mellan konen
forenas med en sensibilitet for den olikhet som
kanske finns ?

En forsta uppgift ér att analysera innehéllet i
den okande mingden litteratur och olika rikt-
ningar inom feminsitisk etik, t.ex. den amerikan-
ska och den franska. Sirskilt den franska fram-
trider som en kritisk teori gentemot ett dmne,
som pé ett sarnhillsavspeglande sétt varit domi-
nerat av mins tinkande och erfarenheter. En
annan uppgift édr att undersoka hur olika religiost
motiverade synsitt forhaller sig till den feminis-
tiska etikens kritik.

Ett exempel pa teologisk etisk bearbetning av
hithérande frigor ar B.W. Harrisons forfattar-
skap; hon ir professor i kristen etik vid Union

15 Gversikter ges i Andrea Nye, Feminist Theory and

the Philosophies of Man, 1988, samt i Ethics. A Femi-
nist Reader. En ny svensk avhandling i praktisk filo-
sofi i Goteborg dr Ulla Holm, Modrande och Praxis.
En feministfilosofisk undersdkning, 1992.
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Theological Seminary i New York. I sin installa-
tionsfijrelésning’(’ menar hon — med ritta — att
en nutida etik, dven kristen etik, bor bygga pd
allmingsklig erfarenhet, dvs. inte domineras av
manliga perspektiv utan innehalla bide manliga
och kvinnliga. Den vrede ménga kvinnor kénner
i samhillet och minskliga relationer 4r, menar
hon, en bra utgangspunkt for analys av vad som
ar moraliskt oritt.

Frigan vad odogmatisk och teoriprévande
feministisk vetenskapsteori betyder for etiken
och om nya metoder kommer fram &r en fruktbar
friga, vars innebord och resultat vi dnnu bara sett
borjan av.

4. Forhdllandet mellan religion och moral dr,
som framhallits, ett viktigt tema, inte minst i lju-
set av de stora virldsreligionerna och med tanke
pé religionernas inflytanden pé politik och ideo-
logi; det réicker att erinra om situationerna i Mel-
langstern, pa Balkanhalvon och i Indien. Forhal-
landet mellan virldsreligionernas etik dr for
Ovrigt ett eftersatt undersokningsomréide. 17

Relationen mellan kristen tro och etik forblir
hir ett centralt dmne att undersoka; i foljande
artiklar tas det upp av Carl-Henric Grenholm
och Goran Lantz. Ett specialproblem, lika ange-
lget for nutida som datida teologie studerande,
ar hir vilken roll biblisk etik spelar och bor spela
i en nutida kristen etik.'®

16 B W. Harrison, «The Power of Anger in the Work
of Love. Christian Ethics for Woman and Other
Strangers», i Making the Connections. Essavs in Femi-
nist Social Ethics. 1985, s. 3 1.

I «Religionernas etik, gudslidra och etisk relati-
vism», har jag paborjat en behandling av imnet, se
Etik, religion och samhdlle. En festskrift till Ragnar
Holte, 1992, s. 15-40.

Summary

5. Det finns alltid stora normativa tillimpnings-
fragor, som kréver ingdende analys:

(a) mainniskans relation till naturen, vilken
bor tilldelas ndgon form av rittigheter,

(b) utarbetande av sociala och politiska
handlingsnormer och levnadssitt infér ménsk-
lighetens 6verlevnad; nagra experter talar om
hogst ett par decenniers frist innan vara kultur-
sambhéllen faller sonder,

(c) overbefolkningen och dess etiska aspek-
ter, ett specialfall av (b) ovan; bada frdgorna har
samband med rittvisa inom ramen for en global
och inte bara internationell etik.'®

Etiken kommer inte séllan in 1 efterhand och
kritiserar enskilda fragor, ndar de avgorande
etiska valen redan &dr gjorda av den till synes
sjalvgéende utvecklingen, som i sin tur likval dr
styrd av grundldggande samhilleliga vérde-
ringar, vilka bor friliggas. Detta har blivit klar-
gjort i nagra nutidsdebatter och remissvar om
t.ex. kirnkraftavfallet, gentekniken och trafik-
politiken. Den kritiska delen av etiken borde
dgna kraft at att kritisera detta forhallande och
visa vilka vdrden och normer som i realiteten
styr det nationella och internationella samhdliet.

18 Etiken, bibeln och samlevnaden, 1985, har jag
delvis behandlat bibeltolkningsfrigan och etiken.

Jfr hiir Kyrkornas virldsrdds projekt Justice., Peace
and Integrity of Creation samt den internationella och
tvirvetenskapliga nétverksgruppen  WOMP.  The
World Order Models Project. som syftar till at
befriamja en rittfiirdig viirldsordning: en av medlem-
marna dr Richard Falk, prof. vid Princeton University
och forf, till Explorations at the Edge of Time. The pro-
spects for World Order, 1992.

The article gives an outline of the academic discipline Ethics at the faculties of Theology in Sweden, Lund and
Uppsala, with an emphasis on contemporary reserach and problems. Literature, teachers and dissertations during

the last 15 years are mentioned.

Some remarks are made about the dissertations in Lund during Wingren’s time as a professor and the present
teachers Bexell and Gorman are mentioned. Recent research and dissertations in Uppsala during Holte's time
are described as well as the present teachers Grenholm, Moller, Hansson, Lantz, Collste.

Contemporary moral philosophy in Sweden is described, especially a new dissertation by Munthe on abor-
tion with an act-utilitarian view. Finally some important topics in ethics, especially in theological ethics, are pre-

sented.
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Etik och Kristen livsaskadning

CARL-HENRIC GRENHOLM

vid Uppsala universitet.

Kristendomens relation till etiken utgér ett centralt studiefilt for etikimnet vid teologisk
fakultet. I denna artikel diskuteras olika synsdtt betrdffande en kristen livsdskddnings relation
till etiken. Finns det en kristen etik som skiljer sig frdn annan slags etik, vilka bidrag ger kris-
ten tro till etiken? — det dr tvd av fragorna. En av teserna dr att en kristen etik vilar pa savdl
méinsklig erfarenhet som kristein uppenbarelsetro. Forfattaren dr sedan 1992 professor i etik

Som vetenskaplig disciplin dgnar sig etiken &t att
studera och kritiskt reflektera Gver moralen.
Amnets uppgift dr att beskriva och klargéra olika
uppfattningar om vad som dr ritt och gott. Dess
uppgift dr ocksd att analysera etiska utsagors
semantiska funktion och att bearbeta frigan om
pd vilka grunder ett etiskt omddéme kan sigas
vara giltigt.

Till etikens uppgift hor dessutom att utforma
torslag till mer genomreflekterade etiska teorier.
Dessa teorier utgors av en uppsittning overtygel-
ser om vad som kdnnetecknar sddana handlingar
som ir ritta, sidana upplevelser som ir goda och
sfdana karaktirsegenskaper som idr onskvirda.
Etiska teorier av detta slag kan inte gora ansprak
pé absolut giltighet, men de hjilper oss att han-
tera de moraliska dilemman vi alla stélls infor.

En viktig uppgift for etikiimnet vid teologisk
fakultet dr att soka klargora relationen mellan
sédana etiska teorier och skilda livsdskadningar.
Amnet studerar sambanden mellan religitsa
dvertygelser och manniskors moraluppfatt-
ningar. | var kulturkrets @r det motiverat att sar-
skilt studera olika utformningar av kristen etik,
dvs. sddana etiska teorier som #r férankrade i
kristen verklighetsuppfattning och méanniskosyn.

En etisk kontextualism

Vad for slags 6vervidganden dr det som ligger till
grund for innehéllet i skilda etiska teorier? 1 vil-
ken utstrickning &r etiska teorier beroende av
véra livséskddningar? Etiker vid teologisk fakul-

tet antar i allménhet att det rider ett ndra sam-
band mellan etiska uppfattningar av olika slag
och skilda religidsa dvertygelser och andra livs-
dskédningar. Detta antagande dr emellertid inte
okontroversiellt.

Sedan upplysningen har en vanlig uppfatt-
ning i visterlindsk idétradition varit att etiken &r
livsdskddningsoberoende. Det dr mojligt att pa
rent rationella grunder argumentera for véra
moraluppfattningar. Oberoende av vilken tradi-
tion vi tillhor kan vi enas om vissa kriterier pa
rationalitet, och det finns ocks& en gemensam
moral som vi alla kan nd insikt om. Inte heller
religionen ger ngot speciellt bidrag till utform-
ningen av en etisk teori.

Den s.k. postmodernismen r forenad med en
kritik av denna stdndpunkt. Den hivdar att vara
moraluppfattningar dr kulturbestimda, priglade
av speciella traditioner och sammanhang. Vi
lever i ett mangkulturelit samhille, dir den kul-
turella kontext vi tillhoér formar vart moraliska
sprdk och vdra moraliska Svertygelser. Dirfor
réder det ocksa en hog grad av moralisk oenighet
mellan skilda kulturer och traditioner. Det finns
ingen gemensam moral, som dr kontextdverskri-
dande. I stillet praglas etiken av véra skilda reli-
gioner och livséskédningar.'

Denna stidndpunkt kan vi kalla for en etisk
kontextualism. Den fornekar inte att vi kan

' En stindpunkt av detta slag moter i Maclntyre,
Alasdair: Whose Justice? Which Rationality? Univer-
sity of Notre Dame Press, Notre Dame 1988, s. 351 f.,
8 ff.
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anfora rationella skil for och mot etiska utsagor.
Men den hédvdar att dessa skil dr kontextbero-
ende. Varje tradition har ocks4 sin egen rationa-
litet, sin egen forstielse av vad som Zr ett ratio-
nellt argument for och mot etiska omdomen.
Séavil vara moraluppfattningar som vdra kriterier
pé rationalitet 4dr kontextuella.

Den etiska kontextualismen behdver inte
vara forenad med en etisk relativism, enligt vil-
ken en etisk utsaga som 4r sann i en kulturell
kontext kan vara falsk i en annan. Det forhal-
lande att vi dr berdttigade att tro pa ett pastiende
behover ndmligen inte innebdra att detta pasta-
ende 4r sant. Vi kan ha goda skl att tro pa ndgot,
vara berittigade att ha en viss uppfattning, dven
om det senare visar sig att motsvarande pésté-
ende ir falskt. Men enligt kontextualismen &r
rittfirdigandet av vara moraluppfattningar rela-
tivt, i forhillande till den kontext man tillhor.2

Denna sténdpunkt kan jag inte i alla avseen-
den dela. Enligt min uppfattning forefaller det
finnas skal for och mot etiska teorier som dr moj-
liga att godia oberoende av vilken livsdsk&dning
man omfattar. Etiska teorier 4r dtminstone delvis
forenade med erfarenheter och Gverviaganden
som dr allmédnminskliga, i den meningen att de
inte ingdr i ndgon livsiskadning eller kan vara
gemensamma for ménniskor med olika livs-
askddningar.

I likhet med kontextualismen menar jag
emellertid att etiska teorier ocksd #dr fGrenade
med sidana teoretiska uppfattningar som ingar i
skilda livsaskidningar. Det kan vara en minni-
skosyn, som innefattar bidde en upptattning om
vad som ir specifikt for ménniskan som art och
ett antagande om vad ett gott minskligt liv inne-
bir. Aven en teori om verklighetens beskaffen-
het och en teori om den historiska utvecklingen
kan vara férenad med en uppfattning om vad
som dr syftet med det minskliga livet.

Detta samband kan uttryckas sa att en livs-
dskddning innehaller &tminstone tvd komponen-
ter. Det dr vissa teoretiska overtygelser om mén-
niskan och hennes omvirld, t.ex. en ménnisko-
syn, en historieteori och en uppfattning om verk-
lighetens beskaffenhet. Det &r ocksé ett centralt

2 Denna uppfattning méter hos Jeffrey Stout i Ethics
after Babel. The Languages of Morals and their Dis-
contents. Beacon Press, Boston 1988, s. 25 f., 29 f.

virderingssystem, dvs. vissa grundliggande
uppfattningar om vad som ir gott och rétt. Dessa
komponenter samvarierar, sd att om de teore-
tiska Overtygelserna fordndras i viisentlig grad <&
forandras ocksa véirderingssystemet.3

Detta giller ocksd om en kristen livsdskad-
ning. Aven hir giller att etiken samvarierar med
de teoretiska uppfattningar som ingér i en kris-
ten trosdskddning. Hur en kristen etik &r utfor-
mad hor néra samman med hur innehéllet i en
kristen minniskosyn utformas. P4 motsvarande
sdtt kan ocksé en kristen etik vara férenad med
laran om skapelsen, kristologin och eskatologin.

Kristen trosdskadning och etik

Vilka delar av kristen trosdskadning &r da etiken
forankrad i? Hor en kristen etik framfor allt sam-
man med en l4ra om skapelsen eller dr den for-
ankrad i kristologin och eskatologin? Bland teo-
loger moter teorier som ger olika svar pd denna
friga. 1 denna artikel skall jag diskutera tre
sddana skilda teologiska stAndpunkter.

Dessa teorier dr inte empiriskt provbara. De
forenas med olika forslag till hur man bor ut-
forma innehdllet i en kristen etik. De dr ocksd
forenade med olika uppfattningar om vilka slags
overvidganden som ligger till grund for detta
innehdll. Somliga menar att etiken dtminstone
delvis #r grundad i livsdskddningsoberoende er-
farenheter, medan andra hiivdar att etiken uteslu-
tande ir forankrad i kristen trosdskddning. Diri-
genom uttrycker de ocksd olika uppfattningar
om minniskans mdjligheter och begrinsningar.

De teologiska stdndpunkter som jag hér skall
behandla forenas ocksd med skilda uppfatt-
ningar i en annan friga. Det giller frigan om hur
innehdllet i en kristen etik forhaller sig till inne-
héllet i etiska teorier som 4r forenade med andra
livsdskddningar. Ger kristen tro ndgot unikt
bidrag till utformningen av en etisk teori, eller
har Kkristen etik ett innehdll som 4r gemensamt
for etiska teorier med skilda livsdskddningsmas-
siga forankringar? Skilda svar pi denna friga

3 Jag ansluter mig hir till den livsiskadningsdefini-

tion som Anders Jeffner foreslar i Brikenhielm, Carl-
Reinhold m.fl. (red.): Akruella livsaskadningar, del 1.
Doxa, Stockholm 1982, s. 13.



hor samman med olika stdndpunkter om etikens
relation till kristen tros:‘iskédning.4

En skapelseteologisk etik

Den forsta stdndpunkten gér ut pd att etiken &r
forankrad i en ldra om skapelsen. Vi kan kalla
den for en skapelseteologisk etik. Enligt denna
stdndpunkt har Gud som skapare en vilja med
det ménskliga livet, vissa bestimda syften med
vad det dr att vara ménniska. Samtidigt har han
givit oss alla en forméga att uppticka dessa syf-
ten. Vi dr skapade till Guds avbild och har som
sddana ett ansvar t6r var omvérld. Som sidana
har vi ocksé en forméga att genom egna Gver-
vdganden inse vad som &r gott och ritt.

En skapelseteologisk etik kan utformas pa
olika sitt. En utformning antar att det finns en
skapelsegiven struktur som ger bestimda ramar
for det minskliga livet. Till dessa hor att vi alla
ar beroende av varandra. Var och en har dirfér
ett ansvar for andra ménniskors livsvillkor. S&
vixer ur sjdlva den skapade existensen fram ett
krav pd omsorg om andra. I sjdlva motet med en
annan minniska erfar vi ett krav pé att ta vara pa
hennes liv.>

En annan form av skapelseteologisk etik
antar att det finns vissa ordningar som 4r givna
it ménniskan av Gud i skapelsen. Det ir dkten-
skapet och familjen, arbetet och den ekonomiska
ordningen, staten, kulturen och kyrkan. Dessa
grundstrukturer for social samlevnad ir nodvin-
diga for att uppriitthdlla det minskliga livet.
Minniskan dr nimligen inte bara en sjilvstindig
individ utan ocksa oupplosligt forenad med den
sociala gemenskapen. Kriteriet p en riitt hand-
ling dr att den dverensstimmer med Guds vilja
med dessa skapelseordningar.6

* Vissa likheter finns salunda mellan de teologiska

stindpunkter jag diskuterar och de teorier som
behandlas i Holte. Ragnar m.fl.: Etiska problem, Ver-
bum/Hékan Ohlssons, Lund 1977, s. 85 ff., dven om
min terminologi och karakteristik av stindpunkterna
dr en annan.

Legstrup, K.E.: Den etiske fordring. Gyldendal,
Kopenhamn 1966. s. 17 f. och 27 f.

Brunner, Emil: Das Gebot und die Ordnungen.
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1932, s. 275.
Thielicke, Helmut: Theologische Ethik. Band 1. 1.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1951, 5. 244 f., 701.
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Denna stindpunkt forenas inte alltid med
uppfattningen att rddande sociala ordningar dr
uttryck for Guds vilja med skapelsen. Den kan
ocksa hivda att dessa dr uttryck dven for syndens
verklighet, varfor inget existerande system helt
kan identifieras med Guds vilja. Men skapelse-
ordningsteologin har i aliméinhet en konservativ
karaktir, darigenom att Guds vilja med ordning-
arna uppfattas vara att ddr skall rdda en hierar-
kisk Over- och underordning. Rittvisa 4r en for-
delning som tar hinsyn till de faktiska olikheter
som finns mellan minniskor bade vad giller
deras egenskaper och deras sociala funktioner.’

En skapelseteologisk etik forenas i allmédnhet
med uppfattningen att etiken &tminstone delvis
dr forankrad i sddana erfarenheter och overvi-
ganden som dr livsdskddningsoberoende. Varje
méanniska har mojlighet att nd insikt om vad som
dr Guds vilja med det ménskliga livet och ska-
pelseordningarna. Denna insikt forutsitter inte
den sarskilda uppenbarelsen i Kristus.

Flera utformningar av en skapelseteologisk
etik havdar att alla de skil som kan anforas for
att en etisk teori dr giltig dr livsdskadnings-
oberoende. Till grund for etikens innehdll ligger
inte alls uppenbarelsen i Kristus utan enbart
sédana overviganden som kan godtas av ménni-
skor i skilda traditioner. T Jesu férkunnelse
moter inget annat etiskt krav &n det som &r rotat i
tillvaron sjiilv.8

En stdndpunkt av detta slag forenas med vad
vi kan kalla en identitetsteori. Den hiivdar att
innehdllet 1 kristen etik inte alls skiljer sig frén
innehdllet i etiska teorier som ir forenade med
andra livsaskadningar. Det finns inte ndgon spe-
cifikt kristen etik. De moralprinciper och viirden
som hdr samman med kristen tro sammanfaller
med innehéllet i andra etiska teorier.

Det finns ett starkt argument for en skapelse-
teologisk etik. Det ir att den later sig vl forenas
med uppfatiningen att varje ménniska har en
principiell mojlighet att nd etisk insikt obero-
ende av Kristus-uppenbarelsen. Denna uppfatt-
ning &r uttryck for en ménniskosyn som &r till-

7 Brunner, Emil, a.a., s. 112 f,, 321 f. Brunner, Emil:
Gerechtigkeit. Zwingli-Verlag, Ziirich 1943, s. 30 f,,
51.

8

Denna sténdpunkt driver K.E. Lggstrup i Den
etiske fordring, s. 126.



118 Carl-Henric Grenholm

talande, genom sin tilltro till var formédga som
rationella varelser. Den mojliggor ocksd en dia-
log mellan kristen etik och andra traditioner i
dagens pluralistiska samhiille.

Det finns emellertid tre argument som kan
anforas mot en skapelseteologisk etik. Det forsta
dr att den ofta forutsdtter en ménniskosyn som
tycks vara for optimistisk. Den har en alltfor stor
tilltro till minniskans forméga att genom ratio-
nella dverviganden nd etisk insikt. En kristen
minniskosyn riknar i allménhet med att ménni-
skan har en sddan formdga, samtidigt som den
antar att den pga. méinniskans synd &r begrénsad.
Minniskans moralinsikt @r fordunklad, varfor
hon behover etisk vigledning ocksd genom
uppenbarelsen.

Det andra ér att flera utformningar av en
skapelseteologisk etik #r svéra att forena med
den stdndpunkt jag tidigare benimnde etisk kon-
textualism. Om véra moraluppfattningar 4r kon-
textberoende och inbiddade i skilda traditioner
dr det svart att godta en identitetsteori. Det 4r da
ocksd rimligt att hdvda att &tminstone vissa
argument for en kristen etik ar livséskddnings-
beroende.

Det tredje argumentet &r att vissa former av
en skapelseteologisk etik legitimerat ett okritiskt
accepterande av existerande, oriittvisa samhalls-
ordningar. Aven niir skapelseordningsteologin
framhallit att rddande strukturer uttrycker inte
bara Guds vilja utan ocks& det onda 1 tillvaron
har den innefattat ett hierarkiskt over- och under-
ordningstinkande. Dirmed har den inte givit
utrymme for det mer radikala kirleksideal och
den idé om alla ménniskors lika virde som ocksa
dr torenade med kristen tradition. Detta har for-
modligen att gora med att inte kristologin och
eskatologin fatt inverka pé etikens utformning.

En kristologisk etik

Den andra stdndpunkten gér ut pa att etiken &r
forankrad i kristologin. Vi kan kalla den for en
kristologisk etik. Enligt denna stdndpunkt dr
kriteriet pd en rétt handling att den Overens-
stimmer med Guds vilja. Vad som dr Guds vilja
far méinniskan inte insikt om genom egna for-
nuftsdvervdganden utan enbart genom uppen-
barelsen i Kristus. Denna Kristus-uppenbarelse

dr den enda killan till insikt om vad som &r ritt
och gott. Jesus Kristus visar oss vad som 4r min-
niskans bestimmelse och Guds krav pé oss. Han
forkroppsligar inte bara evangeliet utan ocksé
lagen.9

En kristen minniskosyn dr enligt denna
stindpunkt néra relaterad till kristologin. Kristus
ar den sanna ménniskan. [ honom ser vi vad som
dr minniskans bestdmmelse. Vi forstar vad det
innebér att vara en person i relation till Gud. Vi
uppticker att ett gott minskligt liv dr forenat
med en lidande, grinslos och sjdlvutgivande
karlek.

Dirigenom ftrankras ocksd etiken i kristo-
login. Denna ligger till grund for minniskans
forstaelse av det kristna kirleksidealet. I Kristus
uppenbarar Gud sin kérlek till médnniskan, men
samtidigt klargors ocksd vad en kérlek till med-
maénniskan borde innebira. Kristus blir pa sa sitt
en méttstock ocksa for vart forhallande till andra
ménniskor. Var kallelse 4r att leva i Kristi efter-
foljd.

Kristologin kan ocks3 laggas till grund for en
argumentation for principen om alla minniskors
lika virde. Alla ménniskor har lika virde efter-
som vi alla i lika hog grad ar foremal for Guds
kirlek i Kristus. Hans férsoningsverk innebdr att
alla ar lika infor Gud, och dirfor har vi alla lika
viirde, oberoende av ras, kon och nationalitet. 10

En kristologisk etik #dr i allménhet forenad
med uppfattningen att alla de skil som kan ant-
ras for etikens innehdll ytterst grundas pd den
gudomliga uppenbarelsen i Kristus. Till grund
for etiken ligger inte ndgra livsdskadningsobero-
ende erfarenheter. P4 grund av sin begriinsning
kan minniskan inte nd fram till etisk insikt
genom egna Overviiganden. Kristen gudstro ir
en nodvindig forutsattning for moralen.

Denna stdndpunkt férenas i sin tur i allmén-
het med vad vi kan kalla en kontrastteori. Den
héavdar att kristen etik @r unik. Innehallet i kris-
ten etik 4r enligt denna uppfattning av helt annat
slag dn innehéllet i andra etiska teorier. Det finns

Detta ir Karl Barths stdndpunkt i Die Kirchliche

Dogmatik. 11/2. Evangelischer Verlag AG Zollikon,
Ziirich 1946, s. 628 och 630 f.

10 p3 detta st argumenterar Giinter Brakelmann i
Abschied vom Unverbindlichen, Giitersloher Verlags-
haus Gerd Mohn, Giitersloh 1976, s. 26 och 31, samt i
Zur Arbeit geboren? SW1 Verlag, Bochum 1988, s. 83.



ingen Sverensstimmelse mellan kristen etik och
sédana etiska ideal som hér samman med andra
livsaskadningar.'!

En betydelsefull utformning av denna teori
hévdar att kristen etik kénnetecknas av ett speci-
ellt kdrleksideal. Det som gor en handling rétt dr
att den som utfdr den har ett kirleksfullt sinne-
lag. Den kristna kédrleken motiveras inte av fore-
maélets védrde utan skapar i stillet ett sddant virde
hos den dlskade. Den priglas av en sjilvutgi-
vande omsorg om andra, som helt bortser frin
sitt eget bésta. 12

Det finns goda skél som talar for en kristolo-
gisk etik. Den motiverar en kritisk distans till
rddande normer och samhillsstrukturer och 4r
forenad med en 6ppenhet for social fordndring.
Den dr medveten om de begriansningar som finns
hos badde enskilda minniskor och existerande
sociala ordningar. Den lter sig vil forenas med
en etisk kontextualism, enligt vilken vara moral-
uppfattningar och rationalitetskriterier préglas
av de skilda traditioner vi tillhor.

Tre starka argument kan emellertid anforas
mot denna teologiska stdndpunkt. Det forsta &r
att en kristologisk etik i allménhet forutsitter en
alltfér pessimistisk minniskosyn. Aven om
minniskan dr begrinsad dr hon ocksa en fri och
rationell varelse. I kristen tradition uttrycks detta
sd, att manniskan #r skapad till Guds avbild. Det
innebdr att hon har en férmdga att genom egna
Overviaganden, oberoende av uppenbarelsen, nd
etisk insikt. Det forhallande att hon &r en syn-
dare innebir inte att hon helt har férlorat denna
formdga.

Det andra dr att en kristologisk etik omgjlig-
gor ett rationellt samtal mellan kristen etik och
andra traditioner i ett méngkulturellt samhille.
Varje dskadning har ndmligen enligt denna upp-
fattning helt unika kriterier pd rationalitet, och
de grundliggande skilen for etikens innehall

' Denna uppfattning har emellertid inte Giinter Bra-

kelmann. Han menar att principen om alla minniskors
lika vidrde och uppfattningarna att vi bor efterstriiva
frihet och rittvisa dr gemensamma for kristna och
ickekristna. Samtidigt menar han att dessa uppfatt-
ningar kan ges en specifikt kristen motivering och att
kristen etik dérutdver har ett specifikt innehall.

12 Nygren, Anders: Eros och Agape. Den kristna kér-
lekstanken genom tiderna. Aldus/Bonniers, Stock-
holm 1966, s. 158 ff.
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forutsitter att man bejakar en kristen gudstro.
Dirigenom féar ocksd kristen etik en exklusiv
karaktdr med begrdnsad rdckvidd. Den kan
knappast gbra ansprdk pa att dess innehdll giller
for fler ménniskor d4n dem som tillhor den egna
traditionen.

Det tredje argumentet mot en kristologisk
etik 4r att den inrymmer en problematisk upp-
fattning om forhallandet mellan lag och evange-
lium. I kristen tradition har oftast antagits att
ménniskan redan pd skapelsens plan, fére motet
med Kristus, har vissa uppfattningar om vad
som &r gott och ritt. Kérnan i evangelium har
antagits vara inte att det ger en etisk insikt utan
att det innehaller ett budskap om forlatelse.
Detta budskap tycks forutsdrta en allmén-
ménsklig insikt bdde om vad som &r rétt och om
sitt eget tillkortakommande.

En eskatologisk etik

Den tredje stdndpunkten gr ut pa att etiken &r
forankrad i eskatologin. Vi kan kalla den for en
eskatologisk etik. Enligt denna stindpunkt #r
kristen existens ett liv i férvintan pd det fram-
tida Guds rike. Minniskan lever i spinningen
mellan Guds rike som har kommit i Kristus och
en framtida fullkomnad ménsklig existens. Uti-
frén detta hopp om det framtida himmelriket dr
det mojligt att ange vad som ir ett sant mansk-
ligt liv och dirmed ocksa en riktig utformning
av sociala institutioner.

En eskatologisk etik motiverar en kritisk dis-
tans till varje raddande samhillsordning och
normsystem. Enligt denna stdndpunkt lever de
kristna hiir i virlden, samtidigt som de dr med-
vetna om att den inte dr slutgiltig. De accepterar
att leva under rddande sociala ordningar, sam-
tidigt som de underkastar dem en kritisk gransk-
ning och #ir medvetna om deras relativa karaktir
i ljuset av det framtida Guds rike. Samtidigt
efterstrdvar de en fordndring av samhiillet i
denna rikming.13

Denna standpunkt rymmer ofta en hdg upp-
skattning av politiska utopier. S&dana utopier

13 En standpunkt av detta slag méter hos Arthur Rich

i Wirtschaftsethik. Band I. Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, Giitersloh 1987, s. 163 och 166 f.



120 Carl-Henric Grenholm

uttrycker en protest mot rddande missforhallan-
den, pekar pa en alternativ verklighet och fordrar
nya sociala villkor. Samtidigt &r inte Guds rike
en sadan utopi. Sddana utopier dr ndmligen till
skillnad fran gudsriket skapade av ménniskor.
Men eskatologin har en indirekt relation till uto-
pier, ddrigenom att den stimulerar till samhills-
kritik och stravan efter social férdndring. 14

En eskatologisk etik forenas i allmanhet med
uppfattningen att en kristen gudstro utgbr en
nodvéndig forutséttning for moralen. Till grund
for etiken ligger inte ndgra livsaskddningsobero-
ende erfarenheter och dverviiganden. Vad som ar
innehallet i gudsrikesidealet far vi i stéllet insikt
om genom uppenbarelsen i Kristus.

Denna standpunkt dr darfor ocksé oftast for-
enad med vad jag kallat en kontrastteori. I likhet
med en kristologisk etik hdvdar den att kristen
etik har ett innehall som #r av ett helt annat slag
4n andra etiska teorier.!”

Det finns skél som talar ocksa for en eskato-
logisk etik. Den #r forenad med en kritisk dis-
tans 1ill rddande samhillsordningar och normer.
Den inspirerar till samhéllskritik och social for-
dndring, pé ett helt annat sétt dn den sociala kon-
servatism som ofta gir hand i hand med en ska-
pelseteologisk etik.

Samtidigt kan samma invéndningar anforas
mot en eskatologisk etik som mot en sadan etik
som dr forankrad 1 kristologin. Den &dr forenad
med en ménniskosyn som tycks rymma en alltfor
liten tilltro till ménniskans egen formaga att nd
etisk insikt. Dirigenom forsvarar den ocksd en
dialog mellan skilda traditioner 1 etiska fragor.
Aven om vira moraluppfattningar firgas av de
skilda kontexter vi tillhor, forefaller det finnas
skil for och mot etiska teorier som kan godtas av
minniskor som emfattar skilda livsaskadningar.

4 53 argumenterar José Miguez Bonino 1 Toward a
Christian Political Ethics. SCM Press Ltd, London
1983,5.92f.

'3 Arthur Rich hivdar emellertid i Wirtschaftsethik,
I,s. 184 f. att vissa av de moraluppfattningar som ingdr
i en kristen etik kan omfattas dven av ménniskor med
annan livsdskddning.

En trinitarisk etik

Enligt min uppfattning &r salunda ingen av dessa
tre teologiska stdndpunkter godtagbar. De rym-
mer alla visentliga insikter, men mot var och en
av dem kan ocksé starka invindningar anforas.
Att foredra dr darfor en fjarde stdndpunkt, som
vi kan kalla for en trinitarisk etik. Den hivdar
att kristen etik dr forenad med sdvil liran om
skapelsen som kristologin och eskatologin. Eti-
ken 4r inte forankrad i enbart en enda kompo-
nent i kristen troséskz"idning.](’

Enligt denna fjirde stdndpunkt &r etiken till
att borja med relaterad till laran om skapelsen.
Denna lira antar att Gud har en bestdmd avsikt
med tillvaron. Dit hor bl.a. att den minskliga
gemenskapen skall priglas av fred och rittvisa.
Dit hor att djur och vixter skall ges méjlighet att
utveckla sin egenart. Dit hor ocksé att vi ménni-
skor skall vdxa upp till Guds avbild, dvs. for-
verkliga oss som fria och medvetna varelser med
formaga till omsorg om andra. En handling &r
ritt som Gverensstimmer med denna avsikt.

Denna stdndpunkt behdver inte férenas med
den statiska bild av skapelsen som hort samman
med ordningsteologin. I stdllet kan skapelsen
uppfattas som ett standigt fortgdende verk. Gud
skapar alltjimt, han handlar i historien for att
uppritthalla och bevara liv. Dirfor innefattar
skapelseverket stindiga fordndringar av samhil-
let. T detta stdndigt pAgdende skapelseverk ar vi
Guds medarbetare, inte minst genom arbetet.

Dirigenom att etiken forenas med lidran om
skapelsen antar ocksa denna stdndpunkt att varje
miinniska, som skapad till Guds avbild, har en
formiga att nd &tminstone en viss etisk insikt,
oberoende av uppenbarelsen 1 Kristus, Vira mo-
raluppfattningar forankras ocksa i sddana erfa-
renheter och 6verviganden som édr gemensamma
for manniskor med olika livsdsk&dningar. Redan
i motet med medménniskor kan var och en upp-
tacka kravet p4 omsorg om andra.

16 Intressanta utformningar av en sidan trinitarisk
etik moter hos Wogaman, J. Philip: Christian Perspec-
tives on Politics, SCM Press Ltd, London 1988, s. 114
ff., 117 ff., 120 f., Curran, Charles E.: Directions in
Fundamental Moral Theology, Gill and Macmillan,
Dublin 1986, s. 35 tt., Kammer, Charles L.: Ethics and
Liberation, SCM Press Ltd, London 1988, s. 54 ff.



Samtidigt antar en trinitarisk etik ocksd att
uppenbarelsen i Kristus dr en killa till insikt om
vad som dr gott och ratt. Etiken forankras dven i
kristologin. Lidran om Kristi person och verk ger
oss en fordjupad forstdelse av vad ett gott
minskligt liv innebdr. I kristen tradition uppfat-
tas ndmligen Kristus som den sanna minniskan,
den som framstdr som Guds sanna avbild.

Den bild av Kristus som méter i kristen tra-
dition kan dven antas fordjupa forstdelsen av vad
det innebdr att ha omsorg om andra ménniskor.
Den klargor det karleksideal som &r gemensamt
for flera livsdskadningar. En grundldggande
norm i kristen etik 4r att vi i Kristi efterfoljd bor
ha omsorg om de svaga och vara beredda att lida
for andras skull.

Enligt denna stdndpunkt 4r etiken ocksa for-
ankrad i eskatologin. Liran om Guds rike, som
brutit in med Kristus och en glng i framtiden
skall fullkomnas, dr férenad med en vision av ett
fullkomligt ménskligt liv och dir ar ocksé den
minskliga gemenskapen fullkomnad. Detta
Guds rike kan inte ménniskan uppratta hir i
tiden genom egna anstrangningar. Men just dér-
for inspirerar eskatologin till kritik av rddande
forhéllanden och Oppenhet f6r samhillsforiand-
ring. Inget ridande samhiillssystem &r i ljuset av
det framtida gudsriket fullkomligt.

Guds rike dr inte en politisk utopi, men
denna bild av ett sant ménskligt liv kan stimu-
lera miinniskor att skapa visioner av ett alterna-
tivt samhille. Dessa utopier soker ange hur ett
sddant samhille skulle vara utformat som redan
nu foregriper ndgot av den fullkomliga miinsk-
liga gemenskap som kénnetecknar Guds rike.
Dirigenom kan de inspirera bade till protest mot
rddande forhéllanden och till aktiva insatser for
social fijrieindring.17

En trinitarisk etik av detta slag later sig bést
torenas med vad vi kan kalla en teologisk
anknytningsetik. Den hévdar att de skidl som
kan anforas for etikens innehdll &dr grundade
béde pa uppenbarelsen i Kristus och pé saddana
erfarenheter och Overvidganden som &r livs-
askadningsoberoende. Den &r forankrad i ldran
om skapelsen och antar att alla ménniskor som

17" En trinitarisk etik av detta slag foreslér jag i Gren-
holm, Carl-Henric: Protestant Work Ethics. Acta Uni-
versitatis Upsaliensis, Uppsala 1993, s. 266 f.

9 - Sv. Teol, Kv.skr. 3/93
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skapade till Guds avbild har en viss forméga till
etisk insikt, oberoende av uppenbarelsen. Samti-
digt dr den forankrad i kristologin och eskatolo-
gin, varfor den antar att uppenbarelsen i Kristus
ger ett unikt bidrag till moralen.'®

En sddan anknytningsetik kan utformas pé
olika sitt. Ibland utformas den som en pabygg-
nadsteori. Den hévdar att allm&nménskliga erfa-
renheter ligger till grund for vissa moraluppfatt-
ningar, medan uppenbarelsen i Kristus motiverar
andra principer och vérden. Denna standpunkt
forutsitter dock en alltfor stel och statisk upp-
fattning om relationen mellan férnuft och
uppenbarelse.

Att foredra ir i stillet en fordjupningsteori.
Den antar att livsdskddningsoberoende erfaren-
heter kan ge oss en fragmentarisk insikt om vad
som dr ritt och gott. Denna fortydligas och for-
djupas av uppenbarelsen i Kristus. Uppenbarel-
sen ger oss inte helt nya principer och virden,
men den ger oss en djupare forstdelse av etikens
innehdll. S sker ett stindigt samspel mellan
uppenbarelse och minskliga erfarenheter i stri-
van att nd etisk insikt.

Denna stdndpunkt férenas med vad vi kan
kalla en kombinationsteori. Den hévdar att
innehéllet i en kristen etik delvis Overensstdm-
mer med sddana moraluppfattningar som ingar
dven i andra livsdskddningar. Samtidigt har kris-
ten etik ett innehall som delvis skiljer sig frén
dessa. Det kristna kirleksidealet kan inte helt
reduceras till allmidnminskliga moraluppfatt-
ningar.

Tva skal talar tor en sddan kombinationste-
ori. Den gor for det forsta réttvisa at egenarten
hos en kristen etik, samtidigt som den mojliggor
en dialog mellan olika &skadningar i ett méng-
kulturellt samhille. Den rdknar med att moralen
ar inbdddad i skilda traditioner, samtidigt som
den antar att dessa kan uppna viss enighet om
vad som dr rationella skl for ett etiskt omdome.

Denna teori forenas for det andra med en
manniskosyn som bade riknar med ménniskans
mojligheter och hennes begridnsningar. Som ska-
pad till Guds avbild har hon en formaga till etisk

18 En sidan anknytningsetik moter ocksd i Gustaf-
son, James M.: Can Ethics be Christian? The Univer-
sity of Chicago Press, Chicago 1975, s. 158 f., 162 f.,
164 f.
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insikt. Samtidigt innebiir hennes ofullkomlighet
att denna formdaga dr begrinsad, varfér hon
behdver viss vigledning av uppenbarelsen.

Det unika i kristen etik

Kombinationsteorin antar att en kristen etik
innehaller moralprinciper och virden som ingér
dven i andra traditioner. En sddan ar enligt min
mening en minniskovirdesprincip. Denna hév-
dar att varje ménniska har ett virde i sig och dér-
for bor behandlas inte bara som medel utan alltid
dven som dndamal. Den hivdar ocksd att alla
méanniskor har ett lika hogt vérde, oberoende av
ras, kon, nationalitet och socialgruppstillhorig-
het. Vidare hdavdar ménniskovérdesprincipen att
manniskan har ett virde som har stérre vikt in
det som tillkommer andra levande varelser.
Maénniskovérdesprincipen motiverar i sin tur
tvd andra moralprinciper. Den forsta &r en god-
hetsprincip, enligt vilken vi bor efterstriva det
som ar gott och undvika det som 4r ont for alla
manniskor. Den andra dr en rittviseprincip,
enligt vilken vi bor efterstriiva en rittvis fordel-
ning av det goda. Gemensam for kristen och
humanistisk tradition dr dessutom uppfattningen
att lycka dr ett virde i sig och att denna lycka
uppnds nar minniskan forverkligar de mojlig-
heter som dr gemensamma och specifika for alla
ménniskor. Det goda ér det sant méinskliga. 19
Men vari bestar da det unika i kristen etik? P&
denna friga kan en kombinationsteori ge skilda
svar. En vanlig stindpunkt ér att kristen tro kan
forstirka var psykologiska motivation att gora
det som ir ritt. Den forenas med en teori om
miénniskans gudsavbildhet som forstirker moti-
ven att acceptera principen om alla minniskors
lika virde. Den forenas med erfarenheter av
Guds kérlek som kan dka bendgenheten att hand-
la kiirleksfullt mot andra. Kristen tro inverkar pa
vad for slags person ménniskan blir och vilka
karaktérsegenskaper hon odlar. Det édr denna inre
forandring av ménniskan som 1 kristen tradition
kallas for helgelse. Den helige Ande antas 6ppna
minniskan for vad kirleken kriver.”Y

' En mer ingdende diskussion om dessa principer
for jag i Grenholm, Carl-Henric: Protestant Work
Ethics, s. 267 ff.

Kristen tro kan emellertid ocksd hdvdas ge
ett unikt bidrag till moralens innehdll. Detta
innebdr inte att uppenbarelsen i Kristus motive-
rar helt nya principer och vérden, som gér utéver
dem som 4r gemensamma med andra traditioner.
Daremot kan uppenbarelsen i Kristus fortydliga
och fordjupa inneborden av sddana moralprinci-
per och virden som godtas av minniskor med
skilda livsdskadningar.

Hur sker detta? Uppenbarelsen innehéller
enligt min uppfattning inga etiska teorier och
inte heller ndgra originella moralprinciper. Dess
innehdall #r en historisk person, genom vilken
Gud sjilv antas mota minniskan. Denne Jesus
Kristus framstir som det unika i kristen etik.
Han uppfattas i kristen tradition som den sanna
manniskan, Guds sanna avbild. Den bild av
honom som méter i bibliska berittelser och
senare kristen tradition kan fordjupa forstéelsen
av etikens innehall.

Detta kan ske i tre avseenden. For det forsta
kan bilden av Kristus ge en fordjupad forstaelse
av vad omsorgen om andra innebdr. Kristi sjilv-
utgivande och grinslosa kérlek uppfattas som ett
etiskt ideal, vilket ger nya perspektiv pa god-
hetsprincipens innebord. Uppmaningen att leva i
Kristi efterfoljd innefattar ett krav pé sjilviorne-
kelse. Den fordrar en beredskap att for andras
skull bortse frén sitt eget bista.

Bilden av Kristus kan for det andra ge en for-
djupad forstdelse av vad ett gott minskligt liv
innebir. Lycka dr att aktualisera minniskans
mdojligheter, och kristen miinniskosyn tydliggor
vad detta sjilvforverkligande innebir. Den hiv-
dar att ménniskan forverkligar sig sjdlv genom
att offra sitt liv for andra. Den hiivdar ocksa att
ett sant minskligt liv innefattar en speciell for-
maga till gemenskap med Gud. Forst nédr denna
gudsrelation etablerats uppndr minniskan den
sanna lyckan.

For det tredje kan bilden av Kristus ge en
fordjupad forstdelse av vilka slags personer det
dr onskvart att vi blir. De karaktirsegenskaper &r

20" Flera teologer menar att kristen tro forstirker vér

benidgenhet att utfora en rétt handling, men dédremot
inte ger ndgot specifikt bidrag till etikens innehdll. Se
exempelvis Schiiller, Bruno: Wholly Human, Gill and
Macmillan Lid., Dublin 1986, s. 16 ff. och 126 f., samt
Dwyer. John C.: Foundations of Christian Ethics.
Paulist Press. New York 1987, s. 23 och 163 ff.



goda som disponerar oss att fullkomna vara méj-
ligheter som minniskor, Enligt kristen Over-
tygelse forkroppsligar Kristus dessa egenska-
per. Kallelsen att leva i Kristi efterfoljd innebar
en uppmaning att odla sddana dygder som karle-
ken, réttvisan och 6dmjukheten. Vad dessa dyg-
der innebdr klargbérs genom berittelserna om
Kristi sitt att vara och beméta andra.”!

Kristendomens unika bidrag till moralen har
ibland begrinsats sa att detta ideal skulle gilla
enbart vissa kristna eller enbart for vart privata
handlande. Dessa former av etisk dualism strider
enligt min mening mot etikens universella
ansprak. Darfor ar det rimligt att uppfatta bilden
av Kristus som ett etiskt ideal, vilket giller for
varje midnniska och &r relevant dven for social-
etiken.

Kristen etik framstr ddrigenom som omdjlig
att helt forverkliga. Den skapar en medvetenhet
om klyftan mellan det ideala ménskliga livet och
vira faktiska liv. Uppmaningen att leva i Kristi
efterfoljd avslgjar véra etiska tillkortakomman-
den, bade som individer och social gemenskap.
Detta visar det nidra samband som rider mellan
en kristen etik och en kristen troséskddning. I
centrum for de flesta utformningar av en kristen
trosdskddning stir nimligen ett budskap om syn-
dernas forlatelse.

En modifierad kontextualism

En trinitarisk etik av det slag som jag hir har
antytt antar att vira uppfattningar om vad som ér
gott och riitt samvarierar med de olika kom-
ponenter som inglr i en kristen trosdskadning.
Detta innebir inte att det rader ett deduktivt for-
héllande mellan kristen etik och de teoretiska

2! Den narrativa etik som mdter hos Stanley Hauer-

was (Peaceable Kingdom. A Primer in Christian
Ethics. University of Notre Dame Press, Notre Dame
1983) och hos James Wm McClendom Jr (Svstematic
Theology. Ethics. Abingdon Press, Nashville 1986)
framhéller med ritta den betydelse berittelser har for
ménniskans etiska insikt, inte minst i frigan om vilka
karaktérsegenskaper som dr goda. Enligt min uppfatt-
ning dr emellertid berittelsernas funktion ocksé att
tydliggora inneborden av vissa principer och virden. I
detta avseende delar jag Richard J Mouws stindpunkt
i The God who Commands. University of Notre Dame
Press, Notre Dame 1990, s. 150 ft.
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overtygelser som ingdr i en kristen livsdskdd-
ning. s att etiken héirleds ur de senare. | stillet
torde det forhélla sig s att kristen etik och kris-
ten trosdskddning dr Omsesidigt beroende av
varandra. Det forefaller svért att avgora vilka
uppfattningar som 4r primira och vilka som &r
sekundira. A ena sidan giller att innehéllet i en
kristen trosskadning stoder och forstirker vissa
etiska virderingar och normer, samtidigt som
det ger en motivation att handla i 6verensstim-
melse med dessa. A andra sidan giller att vara
uppfattningar om vad som &r gott och ritt inver-
kar pd hur vi utformar innehéllet i en kristen
troséskadning.

P4 detta sitt kan kristen etik ségas ingd i en
tradition, dér olika komponenter samvarierar.
Kristen verklighetsuppfattning, historiesyn och
minniskosyn dr forenade med vissa normer och
virderingar. Dessa uppfattningar samvarierar
och skall inte strida mot varandra. Men det for-
héller sig inte sd att vissa uppfattningar dr mer
grundlidggande, sa att alla 6vriga uppfattningar
kan hirledas utifran dessa. I stillet rider ett
Omsesidigt samspel mellan de skilda komponen-
ter som ingdr i en kristen livsﬁské’ldning.22

Denna stdndpunkt later sig i vissa avseenden
forenas med den som jag kallat en etisk kontex-
tualism. Skilda etiska teorier tycks utgora delar
av skilda traditioner. De 4r inbiddade i olika
livsdskddningar och kulturstromningar. De &r
forenade med skilda verklighetsuppfattningar
och teorier om minniskan. Olika traditioner
tycks ocksd vara forenade med skilda torstielser
av rationalitet, som dtminstone delvis skiljer sig
ifrdn varandra. Inom olika livsdskddningar
moter olika upptattningar om vad som &r ratio-
nella skl att tro pd nigot.

I vissa avseenden forefaller mig dock den
etiska kontextualismen vara problematisk. Om
varje tradition har en rationalitetsuppfattning
som helt skiljer sig fran andras, s& omdojliggors
en dialog mellan olika traditioner i ett pluralis-
tiskt samhille. Vi kan d& inte motas i ett samtal
om gemensamma etiska problem over tradi-
tionsgrinserna, och en etisk teori blir relevant

22 En intressant framstallning om samspelet mellan
en kristen virldsbild och en princip om ménniskans
virde ger Basil Mitchell i Moralitv. Religious and
Secular, Clarendon Press, Oxford 1989, s. 129 ff.
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bara for den egna traditionen. Detta torde ocksé
leda till ett alltfor okritiskt forhallningssitt till
den egna traditionens uppfattningar.

En kristen etik tycks hédr stillas infor ett
dilemma. Antingen betonar man den kristna tra-
ditionens identitet sé starkt att man drivs in i en
position dir det blir omdgjligt att fora en dialog
med andra traditioner. Uppenbarelsens roll som
kélla till etisk insikt betonas sé starkt att samtal
med andra traditioner omojliggors. Eller ocksi
lyckas en kristen etik etablera en dialog med
etiska teorier som ir forenade med andra askad-
ningar. Men detta sker d till priset av att man
misslyckas klargéra det specifika innehdllet i
kristen tradition.?>

En trinitarisk etik av det slag jag hir antytt
skulle kunna erbjuda en 16sning pd detta pro-
blem. A ena sidan kan den virna om den kristna

23 Detta dilemma diskuteras i Stout, Jeffrey: Ethics
after Babel, s. 163 och 184f. I detta sammanhang for
Stout en kritisk diskussion av den teocentriska etik
som moter hos James Gustafson i Theology and
Ethics. Blackwell, Oxford 1981. En intressant behand-
ling av detta problem mdter dven i Meilaender, Gil-
bert: Faith and Faithfulness. University of Notre
Dame Press, Notre Dame 1991, s. 19 ff, och 123 ff,

Summary

etikens identitet genom att relatera den till kris-
tologin och eskatologin. Kristendomens bidrag
till moralen #r enligt denna uppfattning inte bara
att den forstirker vart moralengagemang utan
ocksé att den fortydligar och fordjupar etikens
innehall.

A andra sidan kan den mojliggora en dialog i
etiska frigor over traditionsgriinserna, genom att
relatera etiken till ldran om skapelsen. Den antar
att det finns vissa moraluppfattningar som &r
gemensamma for skilda traditioner. Den antar
ocksa att etisk rationalitet inte dr helt kontext-
beroende. Det finns en mdjlighet att tminstone
delvis enas Over traditionsgrinserna om vilka
slags skil for vara moraluppfattningar som &r
rationella. I detta avseende framstér en trinita-
risk etik som inte helt och héllet postmodern.

Ethical theories are often combined with theoretical convictions which are part of a philosophy of life. Among
Christian theologians there are different views about which parts of a Christian system of belief provide a basis

for an ethical theory.

This article is a critical discussion of a theology of creation ethics, a Christological ethics, and an eschatolo-
gical ethics. The thesis is that Christian ethics is based both upon a doctrine of creation and upon Christology
and eschatology. This viewpoint can be called a trinitarian ethics.

A trinitarian ethics is combined with a partially Revelation ethics. According to this standpoint, ethics is
based both upon the Revelation and upon human experiences which are independent of a philosophy of life.
Stories within a Christian tradition can clarify the content of principles and values which are common for dif-

ferent traditions.
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Icke-kristen etik — finns den?
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Kristen etik kan inte sammanfattas till en enda formel, den dr ingen monistisk principetik —
det hivdas i denna artikel. Kédrnan i den kristna trons bidrag till etiken ligger, menar forfatta-
ren, i ndgot som ligger fore etiska normer, ndmligen i respekten for den enskilde individen.
Direfter diskuteras ménniskovirdesidéns innebord. Docent Gdéran Lantz dr forestandare for

Nir jag borjade studera dmnet Teologisk etik i
Lund vid 60-talets bérjan bestod kurslitieraturen
1 den s.k. Oversiktskursen av tva arbeten; Sge,
Kristelig etik och Nygren, Eros och agape, del 1.
Var och en som har ndgon bekantskap med teolo-
gisk etik inser att detta inte var ndgon 6versikts-
kurs. Ndgon Overblick 6ver dmnesomradet gav
den sannerligen inte. En dnnu &ldre generation
teologer startade med Herrmann, Ethik. Denne
kantianske allvarsman ger numera mest stoff till
anekdoter vid disputationsfester.

Det innebar en pedagogisk revolution inom
etikimnet nir ldroboken Etiska problem utkom
1970. Den gav en kort elementir introduktion i
analytisk moralfilosofi, men framfor allt gav den
en oOversiktlig och strukturerad overblick over
teologiska etiker. Den 6verordnade och struktu-
rerande frégestillningen dr som bekant denna:
«Vilken ir kristendomens relation till och vilket
dess eventuella bidrag till moralen?» Skilda ut-
formningar av teologisk etik 1iter sig utifran den-
na friga karaktidriseras som striingt teologisk etik,
teologisk pébyggnadsetik eller strangt human
etik beroende pa om den anger enbart teologiska
bdde humana och teologiska respektive enbart
humana kriterier for vad som é&r en ritt handling.

Genom att inordna teologiska etiker under en
viktig 6vergripande frgestillning skapades sam-
manhang och &verblick. Detaljanalyserna av de
skilda etikerna priglas naturligtvis av en ldro-
boks begrinsningar. Exempelvis ryms knappast
inom en elementér liroboks ram en fullstindig
analys av varje kristen etiks uppfattning av for-
héllandet mellan humant och kristet.

Om man med kriterium p4 en ritt handling
menar nodvéndiga och tillrickliga betingelser
for att en handling skall vara moraliskt rétt, s& 4r

det vil inte minga kristna etiker genom teologi-
historien som har forsokt sig pa att ange sddana.
I nutida moralfilosofi forekommer det. Utilitaris-
men i ménga varianter ir ett exempel pé detta.
Men av &tskilliga filosofer ifrdgasdtts nufortiden
det mojliga i foretaget. Och visst dr det uttryck’
for en miarkvardig forenklingsoptimism, detta att
tro sig kunna i en enda sats formulera principen
for ritt minskligt handlande? Det minskliga
livets uppgift och rittesndre i en enda mening!

En monistisk principetik skulle vi kunna kalla
en etik som anger ett enda kriterium pd en mora-
liskt rétt handling. Utilitarismen #r alltsé av detta
slag. Det dr uttryck for ett vetenskapsmetodiskt
enkelhetsideal. Den enklaste forklaringen eller
teorin &r den bésta. Det dr om man sd vill en vari-
ant av Occams princip. Men av principen att
foredra den enklaste forklaringen foljer inte att
det faktiskt finns nigon forklaring som ar sarskilt
enkel. Inom etiken iir det f&rresten 6ver huvud
taget inte friga om teorier eller forklaringar utan
om normer. Och att en enkel norm skulle vara att
foredra framfor ett helt konglomerat av normer
och virden (ofta konkurrerande) ér inte alls sjélv-
klart. Det vore pd sin hgjd bekvamt, men kanske
inte ens efterstrivansvirt eller overtygande.

Aven Kants etik ir en monistisk principetik.
Hur olik den &n dr utilitarismen &r ocksa den ett
barn av upplysningstiden. Kants etik satter for-
nuftet som hogsta princip. Fornuftet ar atlmén-
giltigt. Férnuftet kommer till uttryck i sjédlva uni-
versaliseringsprincipen, det kategoriska impera-
tivet. Det brokiga ménniskolivets mingfald skall
skalas bort. Minniskans fornuftsnatur ensam &r
normerande.

Utilitarismen forsoker uppnd allméngiltighet
genom att gora sé f4 antaganden som m&jligt om
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vérlden och ménniskan. Den utgdr den férment
livséskddningsfria etiken. Forment! For all
genomreflekterad etik &r intvinnad i en virlds-
och livsdskddning och i en ménniskosyn.

Lika formitet som att forsoka formulera en
enda princip for det ritta ménskliga handlandet,
lika formaétet tycks det mig vara att forsoka sitta
hela den kristna teologin pa en formel, exempel-
vis genom att inordna den i fack som lag och
evangelium, eroskérlek och agapekirlek, gnosti-
cerande tro och rent evangelium och sé vidare.
Jag dr alldeles 6vertygad om att foretriddare for
exegetisk teologi och for historisk teologi ofta
skrattar i smyg &t etikers och andra systemati-
kers forenklingar. Det 4dr formodligen bara kolle-
gial lojalitet och brist pd tvirvetenskapligt sam-
arbete som later oss systematiker héllas.

Den kristna trons kéllor &r inte sdrskilt syste-
matiska. Ur dem later sig svérligen en enda etisk
grundnorm utldsas. I den efterfoljande teolo-
giska utvecklingen dr det kanske enbart Thomas
av Aquino som formulerar en komplett kristen
filosofi, inkluderande en virldséskddning, en
ménniskosyn, en etik. Man vigar nog péstd att
profeterna dr betydligt fler dn systembyggarna.
Luther, Kierkegaard och Barth &dr typexempel
pé betydande och inflytelserika teologer ur vil-
kas idéer det dr nést intill omojligt att soka
rekonstruera ndgon etisk grundnorm eller etisk
teori (fér att nu anvianda denna ytterst miss-
visande term).

I vilken mening kan den kristna uppenbarel-
sen — sidan den kommer till uttryck i de bib-
liska skrifterna, sérskilt i Nya Testamentet —
over huvud taget sigas innehdlla en etik? Ja, for
det forsta vagar man vil pastd, att den vill fun-
gera, och faktiskt fungerar, starkt handlingsmoti-
verande. For det andra att den har oerhorda
ansprk pa auktoritet och pa att framfora ett bud-
skap av enorm ridckvidd och betydelse. Men av
dessa forhéllanden foljer inte utan vidare att det
gdr att hirleda etiska normer ur Skriften.

En text kan fungera handlingsmotiverande
pa mycket olika sitt. Det tydligaste &r det sitt pa
vilket en lagtext dr avsedd att verka. En folk-
saga, en dikt, en hjdltesaga fungerar pd ett annat
och mera indirekt sétt. Bibeln — @ven Nya Tes-
tamentet — rymmer manga litterdra former och
genrer. Anda har man nistan alltid, dd man velat
utlasa en etisk forkunnelse ur den, tolkat den

analogt med lagtexten. Detta innebiir ett forytli-
gande av budskapet.

En enkel folksaga som exempelvis den om
Dummerjons kan till och med den likt mig sjilv
litteraturvetenskapligt och psykologiskt osko-
lade finna mycket i. Den handlar, s vitt jag for-
stir den, om en naiv, skapande, fantasifull, obe-
riknande och generds attityd till tillvaron; kon-
trasterad mot en dryg och berdknande. Den gor
narr av den verkliga dumheten. Den hyllar den
svage, drommaren, diktaren. Se dér, nagra tolk-
ningsuppslag som kommer for mig efter tre
minuters eftertanke vid skrivbordet! Nir jag som
etiker sitter mig att utldsa en etisk forkunnelse ur
Bibein, tycks emellertid min kreativa fantasi
omedelbart sina — liksom den i regel ocksd gor
det for mina kollegor. Ar vi for ddliga och okéns-
liga texttolkare helt enkelt? Har vi inte blick for
genrernas méngfald och textens subtilitet?

Nir man rekonstruerar en etik i Nya Testa-
mentet gor man det alltsd oftast i analogi med
lagtexttolkning. Det betyder inte bara en triviali-
sering av textens form, utan ocksd av dess an-
sprak och budskap. Anspraket dr — bland annat
— att uppenbara vad som &r universums grund,
mal och sytte. Att detta 4r just en kérleksfull och
allsmiktig personlig makt. Om detta inte, ifall vi
tog det pa allvar, skulle fa oerhérda konsekven-
ser for vart liv och handlande, ja, di vet inte jag
vad som skulle kunna pdverka véra handlingar
och uppfattningar om vad som &r angeliget och
ritt. Psykologiskt orkar inte en normal teologisk
etiker verkligen ta det pd allvar. Det ir for stort.
Det dr for omvilvande. Vi gor vart bista, nir vi
forsoker klarlagga vad som ér egenvirde och vad
som dr instrumentellt virdefullt enligt biblisk
uppfattning eller om l6ntagarfonder kan tankas
vara ett uttryck for skapelsetankens ansvar.

Det kanske forhdller sig sa, att det &r svart
eller omgjligt att rekonstruera en logiskt konsis-
tent etik ur den kristna uppenbarelsen, exempel-
vis en enda grundnorm eller en motsittningsfri
hierarki av normer.

Om man tvingas avstd fran en sddan logisk
strukturering, fir man kanske i stillet anvinda
sig av en psykologisk strukturering. Med det
menar jag, att det kan finnas fakta, héndelser,
sakforhallanden, som Bibeln uppenbarar och
som har en s omvilvande och avgorande karak-
tir, att ett visst forhallningssitt frin ménniskans



sida faller sig begripligt och sjilvklart eller
rentav nédvindigt. Jesu uppstindelse, sdédan den
skildras i Nya Testamentet, eller den eskatolo-
giska forvantan kan vara fakta som psykologiskt
forklarar och ger mening at den f&rsta kristna
kyrkans etiska forhéllningssitt. Ett sddant for-
héllningssatt kan vi mycket vil kalla en kristen
etik, dven om den forstds inte alls liknar vad
man brukar kalla «en etisk teori» och dr vésens-
skild frdn en monistisk principetik. En sddan
kristen etik rekonstrueras férmodligen bist som
en uppsittning forebilder eller roller eller attity-
der — alltsd som en dygdeetik. Den formedias
med hjilp av historier, liknelser, skildringar av
dramatiska hindelser.

Forst genom motet med den grekiska och
romerska antikens filosofiska (och religiosa) tin-
kande utformades en mera systematisk kristen
etik. Dock aldrig ndgon monistisk principetik.
Kanske har den kristna erfarenheten varit for rik
och méangfacetterad for att fresta teologiska eti-
ker till att forsoka sitta det ritta ménskliga hand-
landet pa en enda formel. Inte ens hos den store
systematikern Thomas av Aquino gér det att
finna en enda etisk grundnorm.

Anda in i vira egna dagar har kristen tro pa
ménga olika sitt influerat snart sagt allt etiskt
tankande. Vilket klassiskt etiskt problem man in
borjar nysta i, s& kommer tradar att leda till
kristna tankar. Lat mig ta tvd exempel. Etik i
varden och krigets etik.

En viktig startpunkt for reflexionen kring
virdens etik ir naturligtvis Hippokrates. Men
Hippokrates etik &r en likarens yrkesetik i sniv
mening. Det vard- och vilfirdssamhille vi kin-
ner idag och det etiska ansvarstagande det byg-
ger pa blir historiskt begripligt bara utifrdn Nya
Testamentets historia om den barmhirtige sama-
riern. Diér finns paradigmet f6r ansvaret for
framlingen, omvardnaden om den som inte hor
till de egna, men som kommer i ens vdg. Den
berittelsen har sikert betytt mer én den gyllene
regeln. Liknelsen innehdller ju ocksd ett mer
utmanande krav dn den gyllene regelns «afférs-
missiga» princip. Den 4r en av de konkreta bil-
der och berittelser som givit upphov till den
kristna principen om det lika méinniskovirdet.

Ett bokstavligen totalt krig har vi lyckligtvis
dnnu inte skadat. Aven kriget har sina lagar. Folk-
ritten respekteras daligt, men i forvénansvirt hog
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grad respekteras den dock. Forestillningar om le-
gitimt forsvar, om det forkastliga i anfallskrig
och sé vidare, lever i allas medvetande — dven 1
krigsforbrytarens. I Nya Testamentet saknas to-
talt viigledning om krigets etik. And4 4r det krist-
na filosofer som har formulerat det som blivit till
den moderna folkritten. Traden leder till Augus-
tinus och till Thomas. Dessa byggde visserligen i
stor utstrdckning pd Cicero respektive Aristote-
les. Men filosofernas tankar kristnades, och en
del som uppenbart stred mot kristen tro stroks. S&
till exempel den aristoteliska tanken att barbaris-
ka folk av naturen var underligsna och legitimt
kunde underkuvas, alldeles som vilda djur legi-
timt kunde jagas. Minniskors och folkslags lika
vérde var en kristen utgdngspunkt.

Det géller om all etisk reflexion i den vist-
liga virlden, att den sedan kristendomens ge-
nombrott har skett i en kristen kultur. Det finns
alltsd knappast nagon ickekristen etik i s matto
att i Vasterlandet all etik stdr i ndgon relation till
kristen tro och &r influerad av kristen tro.

L4t mig nu atervinda till den Overgripande
frigan i Etiska problem, frigan efter vad som
ibland kallas den kristna etikens proprium. Om
all etik &r kristen, sd blir den frdgan meningsios
att stilla. Den f6rutsitter ju att man kan relatera
kristna bidrag till en etik i allménhet som inte dr
kristen. Frigan skulle kunna &terfd sin mening
om vi jimforde grundidéer och moraliska insti-
tutioner i den vésterlindska kulturstiren med
motsvarigheter i andra kulturomriden. Ett pro-
blem med en sddan jimforelse ir, att Visterlan-
det (nota bene: kanske frimst med hjélp av sitt
maktovertag!) har exporterat idéer och institu-
tioner till andra kulturer. Men det skulle ju
kunna finnas skillnader som kan forklaras med
att vissa idéer varit rotade i kristet tinkande men
inte haft motsvarande faste i utomkristna kultu-
rer. Kristna bidrag till etiken i denna mening tror
jag finns. Men jag tror inte att de utgors av spe-
cifika etiska normer, utan av idéer som ligger
logiskt fore etiska normer och etiska Overtygel-
ser. Jag skall forsoka beskriva dessa.

Kirnan i det som 4r «den kristna trons bi-
drag till etiken» tror jag kan uttryckas som
respekt for den enskilda individen. Men detta 4r
en vag och oprecis formulering. Det finns tvé
olika begreppsliga modeller som &r géngse inom
etiken for att fortydliga denna princip om res-
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pekt for individen. Den ena utgar fran begreppet
ménniskovdrde och den andra frdn begreppet
minskliga rattigheter. Respekten for den
enskilda ménniskan kan allts4 uttryckas i virde-
sprak och i rittighetssprék. De bada ir svéra att
Oversitta till varandra.

Jag lutar &t Ingemar Hedenius’ uppfattning,
att rittighetsspraket dr det priméra, eller &tmins-
tone det som tanken bist uttrycks i. Harald
Ofstad &r, sé vitt jag har forstitt honom, av upp-
fattningen att ménniskor har rattigheter darfor att
de har virde (och inte tvédrtom); virdet skulle
alltsd vara primirt i forhéllande till rétttigheter-
na. Jag f6r min del vill 4nd4 starta i virdespréket,
eftersom det rékar figurera bade i en politisk och
i en filosofisk debatt i Sverige just nu. Den ndgot
diffusa idén om respekt for individen kan ut-
tryckas som principen om ménniskovirdet. Och
denna princip, sddan den kommit att ingd i vér
kristet-visterlindska forestillningsvérld kan, en-
ligt min uppfattning, uttryckas i tre delprinciper:

(1) Varje manniska har ett hogre virde &n varje
annan levande varelse.

(2) Varje ménniska har samma virde.

(3) Minniskan har ett mycket hogt virde.

En stark variant av ménniskovérdesprincipen
finns i Kants etik. «Handla s, att du alltid
anvinder minskligheten sdval i din egen som i
varje annans person, pd samma ging som inda-
maél och aldrig blott som medel». Utilitarismen
behdver egentligen bara forutsitta en svag vari-
ant av den andra delprincipen, da det ju ligger ett
slags opartiskhetsprincip bakom idén, att varje
av handlingen berords intresse skall riknas med
i nyttokalkylen.

Minniskovirdesprincipen (fast séllan s pre-
cist uttryckt som hiér) figurerar i politiska och
moraliska diskussioner. Den finns uttryckt i vik-
tiga lagtexter, portalparagrafer och politiska pro-
gram och deklarationer. Man talar till och med
gérna om ett «absolut ménniskoviarde».

Minniskovirdesidén ar filosofiskt ifrigasatt
(exempelvis av Singer, Glover, Persson, Téann-
$j6). Den i#r inte sarskilt val forverkligad i prak-
tisk manniskovérd. Situationen 4r alltsd forenklat
uttryckt den, att manniskovirdesidén fungerar pé
«banderollplanet», men inte s vdl p& motive-
rings- respektive tilldimpningsplanet. Detta &r,
som jag ser det, en labil och riskabel situation.

At grunda minniskovirdesidén pd ndgon
biologisk eller naturlig egenskap later sig knap-
past gora. En sadan egenskap maste ndmligen
uppfylla tvi krav; dels att vara viardemotiveran-
de, dels att vara artskiljande. De artskiljande
egenskaperna (till exempel sprakférmdgan) &r
inte virdemotiverande. De vidrdemotiverande
egenskaperna (t.ex. formagan att uppleva lidan-
de) dr inte artskiljande. (Betrdffande mitt eget
forsok att motivera minniskovirdesprincipen, se
Lantz, Vdrdetik, Stockholm 1992, s. 73 ff!)

Den forsta delprincipen kritiseras av vad Jarl
Hemberg kallat animalister. Alltsd av dem som
hévdar att ménniskor inte generellt har ett hogre
virde 4n djur. Virdet dr enligt dessa inte for-
knippat med arttillhorigheten som sddan utan
med andra egenskaper (exempelvis med forma-
gan att uppleva lidande).

Den andra delprincipen kritiseras av elitister,
det vill siga av dem som menar att ménniskor
har olika vérde.

Den tredje delprincipen ir séllan ifrigasatt.
Den #r ju ocksé sd oprecis, att den kan {4 instdm-
mande frdn de flesta. Den kan preciseras i olika
riktningar. En &r den som f6reslds i Goran Mol-
lers avhandling Risker och mdnniskolivets
virde. Har preciseras den som virdet av att
minska risken att d6. Moller redovisar kritiskt
flera sitt att berdkna virdet av en minniskas liv i
denna mening. Cirka tvd miljoner kronor &r ett
viirde som &terkommer.

Inte bara talet om respekt for individen, utan
ocksa talet om minniskoviirdet, blir ofta en reto-
risk dekoration; det forblir oklart vilka konkreta
handlingar eller forhdllningssitt de forpliktar
till. Kanske forpliktar de inte till ndgot annat &n
ett slags reverens for varje minniska. Jag kan
tdnka mig att kristna slavégare i den nordameri-
kanska sodern en glng i tiden kan ha slagit sina
underlydande men samtidigt med stor gripenhet
ha betygat deras hga ménniskovirde.

Ett tecken pa urholkningen av begreppet
minniskovirde dr det, dven i serids etisk och
politisk debatt dterkommande uttrycket «absolut
minniskovirde». Man havdar ocksd gidrna att
«manniskovirdet fir inte graderas». «Redan det
befruktade Z#gget har fullt méanniskovérde».
Detta dr antingen tomma floskler eller orimlig-
heter. Lit oss titta pA minniskovérdesprincipens
bestdndsdelar och tinka efter i vilken mening de



kan ténkas uttrycka ett «absolut» eller «ograde-
rat» ménniskoviirde.

Den forsta delprincipen, den som sédger att
méinniskan dr mer vird dn andra varelser, kan
vara absolut i den meningen, att man havdar den
undantagslost. Det dr fullt rimligt.

Den andra delprincipen, den som séger att
alla ménniskor har samma virde, kan knappast
vara absolut i den meningen, att det alltid skulle
vara moraliskt fel att tillerkénna ndgon ménniska
ett hogre virde i ndgor hinseende. Exempelvis
vill vi kunna tillskriva en ménniska fortjénst eller
virde pa grund av ndgon god handling. Den hir
delprincipen blir bara moraliskt rimlig om vi tol-
kar den s4, att den vill hdvda en likhet i virde
mellan minniskor i vissa grundliggande hinse-
enden. Den hidvdar di att en rad ménskliga skill-
nader dr utan moralisk relevans (exempelvis ras,
kon, nationalitet, begdvning etc).

Vad skulle det betyda, att den tredje delprin-
cipen, den som siger att ménniskan har ett
mycket hogt virde, vore absolut? Ja, forslagsvis,
att manniskan (varje manniska, om man ansluter
sig till den andra delprincipen) har ett absolut
virde, det vill séiga ett viarde som inte kan upp-
vigas av aldrig s& mycket av nigot annat virde.
Men som Moller visar i sin tidigare ndmnda
avhandling, sd kan i alla fall inte 6verlevnad,
storre utstriickning av liv, ha ett sddant absolut
virde. Det strider alldeles mot vdra normala vir-
deringar. Med all riitt tar vi ju stindigt dodsris-
ker for att uppnd annat viirdefullt i livet.

Miinniskovirdesidén i alla sina tre delar
— dr en grundbult i vart vard- och vilfirdssam-
hiille. Den dr mycket svdr att motivera och for-
svara utan att man anvinder religitsa premisser.

Jag har hidvdat att respekt for den enskilda
individen #r ett kristet bidrag till etiken, och att
denna respekt kan uttryckas i ménniskovardes-
idén eller i tanken pd miénskliga rittigheter. Men
framfor allt ligger respekten for individen
bakom sjélva etikbegreppet.

Tanken att det sjdlvstindiga, autonoma, still-
ningstagandet 1 visentliga frigor ar ndgot efter-
stravansvirt, och att ett sddant stéllningstagande
fortjdnar en sdrskild respekt, att individen kan ha
réitt mot traditioner och kollektiv, detta &r en for-
utséttning bakom vart vasterlandska etikbegrepp
som vi tar som négot sjilvklart och som vi sillan
gor oss medveten. Men det dr inte nigot sjilv-
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klart. 1 japansk tradition finns den forestill-
ningen knappast. Diar giller underordningen
under kollektiv och traditioner som ett ideal. I
muslimsk tradition finns den inte heller. Dir
sammanfaller det etiskt, det legalt och det religi-
Ost ritta. Etisk autonomi 4r inte idealet.

Observera att jag inte fornekar att det kan
vara ett ideal i ickevisterlandska kulturer att nor-
mer for det ritta handlandet internaliseras hos
individen. Men internaliseringsidealet #r inte
detsamma som autonomiidealet. Det forra &r till
och med forenligt med effektiv indoktrinering.
Det visterldndska etikidealet innefattar omprov-
ningsberedskap, sjdlvkritik, dppenhet. Och dess
motivering dr just tanken pd respekt for den
enskilda individen.

Idén om respekt for individen, och de dér-
med forknippade principerna om ménniskovar-
det, minskliga rattigheter och etisk autonomi,
har religiost ursprung. Den finns under den for-
kristna antiken hos stoikerna, och motiveras dir
med varje individs del av gudomligheten,
virldsanden. Den finns hos Sokrates/Platon. Den
finns i judendomen och kristendomen, dér den
far en mycket stark motivering framfor allt i
forestallningen att varje individ dr foremdl for
Guds kirlek och omsorg. Ménniskan dr enligt
kristen tro en evighetsvarelse, vars mal ar for-
eningen med Gud.

Motiveringen till idén om respekt tor indivi-
den finns i ickekristen och judiskt-kristen reli-
gion. Men sitt historiska genomslag har den att
tacka just kristendomen for. Den ligger bakom
sjidlva etikbegreppet sddant vi kiinner det. Res-
pekten for individen hidnger samman med den
religiost (kristet sdvidl som ickekristet) motive-
rade antropocentrismen. Idag dr denna itrdga-
satt. Den anklagas for att ha legitimerat en rov-
drift p& naturen. A andra sidan har det fran kris-
tet hall havdats att den judiskt-kristna skapelse-
tron i stillet motiverar ett ansvarsfullt forhéll-
ningssitt till naturen.

I en uppsats med titeln «Kristen etik — finns
det?» driver Eberhard Herrmann tesen att det
inte finns kristen etik utan bara etik. Mérkvirdigt
nog tycks han emellertid medge att det finns kris-
ten etik sa till vida som det finns kristna etiska
systembyggen (katolsk, luthersk osv. etik). Det
ir ju i sa fall ett viktigt undantag, eftersom det dr
just sddana system (fast enligt min mening lut-
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hersk etik sillan &r sérskilt sytematisk) man forst
brukar téinka pa d& man talar om kristen etik.

Herrmann tycks vilja stddja sin tes dels med
uppfattningen att etik bor definieras procedur-
missigt och inte innehdllsligt, dels med resone-
manget att etiska problem dr allmidnminskliga
och inte specifikt kristna.

Betriffande den forstndmnda uppfattningen
vill jag bara papeka att den stammer Gverens med
den uppfattning om etik som jag sjélv hér har re-
dovisat. Etik vill jag sjélv definiera som ett dver-
gripande personligt (men inte privat) forhall-
ningssitt till visentliga fragor for levande varel-
ser. Etikbegreppet innefattar en idé om en sfir for
allvarligt grundade 6vertygelser och beslut som
har krav pé att respekteras (det jag har kallat etisk
autonomti). Etik bor alltsd inte definieras som en
uppsittning innehéllsliga principer.

Betriffande den andra uppfattningen ricker
det med att papeka, att dven om de etiska proble-
men #r allmdnménskliga, sd kan ju mycket vl
de etiska svaren vara specifikt kristna. Och dven
om etik definieras procedurmdssigt, sa resulterar
den ju som vil ar ofta i svar pd etiska problem.
Det kan inte vara nigot fel att formulera etiska
stdllningstaganden, till och med regler och prin-
ciper. Men om vi absolutifierar dem, d& blir de
till ndgot annat — exempelvis till lagregler eller
befallningar.

En sista ging 4ter till Etiska problem. Det
mest fruktbara och intressanta i dess Overgri-
pande frigestillning ror kanske det som dér kal-
las «moralens forverkligande«, det vill siiga
drivkrafterna och motivationen for moraliskt
handlande s&dana den kristna tron ser pd dem.
Tyvérr har den fragestillningen alltfor ofta
stillts i skymundan av teologer — och framfo6r
allt av filosofer.

Slutligen négra ord om Teologisk etik som
universitetsamne. Eberhard Herrmann skriver i
sin forut nimnda artikel: «Till skillnad fran den
teologiska etiken fOrutsitter inte moralfilosofin

Summary

vare sig att ndgon bestdmd livsdskadning ir sann
eller att det finns ndgra givna virden eller ndgon
uppenbarad Guds vilja» (s. 48). Vad betyder
detta? Det &r ungefir lika befingt som att pasté,
att en nutida etiker, som kritiskt och konstruktivt
provar mdjligheten av en nutida aristotelisk etik,
skulle forutsiitta, «att Aristoteles ar sann», eller
forutsitta existensen av den ororlige roraren,
eller ndgot liknande.

Jag minns att jag sjélv, dd jag disputerade, av
min fakultetsopponent Ingemar Hedenius, fick
den kritiken, att jag inte hade tagit hansyn till
nytestamentligt material (sédrskilt Lukas evange-
lium efterlystes), men samtidigt det erkédnnan-
det, att avhandlingen lika girna kunde ha varit
framlagd i dmnet Praktisk filosofi. Inte pa ndgon
av de kollegor i dmnet jag haft kan jag se att
Herrmanns beskrivning skulle stimma.

Teologisk etik kan vél forsvara sin existens
som ett universitetsaimne om det verkligen bear-
betar etiken inom den kristna traditionen (och
harvidlag har jag sjélv och andra ibland brustit),
och om den arbetar med analytiskt-filosofiska
redskap. Det senare betyder, enligt min uppfatt-
ning, att man skall arbeta med 6ppet redovisade
torutsattningar, efterstrava begreppslig klarhet
och #ndamadlsenliga definitioner, och &gna stor
omsorg at argument och beldgg.

Filosofi skall inte monopoliseras. All god
vetenskap bor vara filosofisk. Atminstone
hemma i Uppsala, har det aldrig varit fallet att
religionsfilosofer varit de enda filosoferna inom
sin fakultet. Ett dmne dir filosofi kan vara siir-
skilt fruktbart dr det gamla dogmatikdmnet, nu-
mera Tros- och livsdskddningsvetenskap. Ana-
lytiska, begreppsliga, idéhistoriska studier av
viktiga méanskliga temata som néd, forlatelse,
tro, och s vidare borde kunna goras. Om de
ocksd rdkar bli ldsta utanfor tjinsteforslags-
nimndernas krets, sd skulle det inte behova
automatiskt diskreditera dem.

Christian theology is so intertwined in Western culture that Christian and non-Christian ethics hardly can be
separated. The proprium of Christian ethics lies (logically) before any specific norms or values. It is the idea of
human dignity (or the value of human life). It contains three assumptions: (1) Every human being has a higher
value than any other being. (2) Every human being has the same value. (3) Every human being has a very high

value.
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Hur naturlig ar naturlig etik?
Nagra erfarenheter fran studier av modern

beteendebiologi

ULF GORMAN

gisk etik relatera det naturliga till etiken.

[ artikeln fdr vi en inblick i ett aktuellt forskningsprojekt inom etikimnet, vilket bedrivs av
artikelforfattaren, som dr docent i etik i Lund. Den moderna beteendebiologin aktualiserar
bl.a. de klassiska fragorna om det finns en i ndgon mening naturlig moral och om det natur-
liga ocksd dr det moraliskt rdtta. Mot denna bakgrund diskuteras olika forsék att inom teolo-

Vampyrer dr sma blodsugande fladderméss som
lever i tropiska ldnder och som livnir sig pd att
suga blod frdn varmblodiga djur. T en nyligen
publicerad studie beréttar G.S. Wilkinson om
deras levnadsforhallanden. De jagar pa natten
och sover tillsammans pd dagen i sma grupper.
Det ir inte helt latt for dem att finna foda, dvs ett
varmblodigt djur som de kan suga blod fran. De
kanske har framgéng varannan natt i genomsnitt.
Nir de vil lyckas kan de & andra sidan dricka
kanske en 3040 gram, en ranson som ricker i
flera dagar. Men lingre iin tre dagar utan mat kla-
rar de sig normalt inte.

Wilkinson visar nu ett intressant drag i deras
beteende. Nir de kommer hem till sin dagvila
delar de med sig till varandra. De som har fitt en
riklig maltid stéter upp en del av sin goda dryck
och ger &t dem som inte har. Men det sker inte
urskillningsiost. De bjuder inte dem som ar
maétta, utan bara dem som inte itit pd nigra
dagar. Och de delar frimst med sig at de artfrédn-
der som de kiinner och sover tillsammans med
och som ocksa bjuder tillbaka nér de sjdlva fun-
nit foda (Wilkinson 1988).

Wilkinsons studie #r ett exempel som vil
illustrerar teorier och angreppssdtt inom den
gren av den moderna biologin som presenterades
under beteckningen sociobiologi nir den viéxte
fram pd 1970-talet, men som idag oftast ges
beteckningar som beteendeekologi eller bete-
endebiologi.

En utglngspunkt i beteendebiologin dr att
levande varelsers beteende kan forstds som ett

resultat av en naturlig evolution och att man for-
stdr ett visst beteende ndr man kan forklara pa
vilket sitt det bidrar till en individs 6verlevnad
och reproduktion. Wilkinson visar i sin studie att
utbytet av foda mellan fladdermossen kan forstas
pa detta sitt.

Jag arbetar sedan négra &r med ett forsk-
ningsprojekt dir jag studerar pa vilket sétt den
biologiska beteendeforskningen dr av intresse
for etiken. Begynnelsen 1ag i ett intresse for rela-
tionen mellan naturvetenskap och religion. Nir
jag liste Richard Dawkins’ bok Den sjélviska
genen (1976) och E.O. Wilsons arbeten (1975,
1978) reagerade jag med en blandning av fasci-
nation och tvivel. De erbjod ett nytt siitt att se pa
socialt samspel och tankar kring detta, bl.a.
moralfrigor. Men samtidigt kidnde jag skepsis
kring frdgan hur langt deras teser dr tillimpliga.

Mitt eget intresse centreras kring sddana
etiska frdgor som det finns anledning att stalla
med anledning av teorier och resultat inom
denna gren av naturvetenskapen. Jag skall strax
g in pé ndgra olika etiska fragor som aktualise-
ras i en sddan studie, men for att ge en bild av
vad det hela handlar om skall jag borja med en
presentation av nigra huvudtankar i beteende-
biologin.

Den moderna beteendebiologin

Darwins teori om den naturliga selektionen &r
idag utgéngspunkten for alla relevanta grenar av
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den moderna biologin. En grundtanke hos Dar-
win var att den reproduktiva framgéngen hos en
individ ir beroende av hur individens egenska-
per forhaller sig till omgivningen, och att evolu-
tionen dr en foljd av att de individer som varit
bist anpassade till omgivningen ocksd har haft
storst reproduktiv framgéng eller fitness som det
heter i biologisk jargong. Att forklara varfor
levande varelser har olika egenskaper innebar
alltsd att forstd pd vilket sidtt dessa bidrar till
reproduktiv framgéang. Detta resonemang tillam-
par man inte bara pd utseende och fysiologi,
utan ocksd pa beteendet. Det sociala beteendet,
t.ex. samarbete och konkurrens, ses som «strate-
gier» som man forsoker torstd med hédnvisning
till hur de gynnar reproduktionsfdrmégan.

Med denna utgdngspunkt &r det latt att forstd
varfor exempelvis faglar och diggdjur vardar sig
om sina ungar. Det ir inte heller svart att for-
klara varfor en del arter far ménga ungar, medan
andra endast enstaka. Det avgorande dr namli-
gen inte antalet ungar i sig, utan hur ménga som
overlever s att de sjidlva kan reproducera sig. Av
de tusentals dgg som manga fiskar lagger ar det
bara ett forsvinnande fatal som nir en sidan
Alder att de kan fortplanta sig sjdlva. Schimpan-
sens enda unge har didremot en ganska god chans
att nd konsmogen alder, men forst efter mycken
omsorg frdn moderns sida.

En viktig strivan i den moderna biologin ar
att skapa precisa matematiska modeller, som
innebir att man kan gora kvantitativa mitningar
och bedomningar av olika mojligheter. Med
sddana modeller kan man visa att sdvil fiskens
som schimpansens «fortplantningsstrategi» kan
vara den mest framgéngsrika, beroende bland
annat pd omgivningens risker och de «investe-
ringar» i vdrd som avkomman behdver.

Ocksa ovintade drag i socialt beteende kan
forstds som ett sitt att gynna den individuella
reproduktionen. I en intressant artikel ger W.D.
Hamilton en forklaring till att manga arter lever i
flock. Hamilton ser flockbeteende som ett sitt att
soka skydd, dér varje individ forsoker minska
risken att sjélv bli tagen av ett rovdjur (Hamilton
1971).

Poidngen dr alltsd att varje enskild individ
utsdtter sig for mindre risk att exv. bli rov eller
bli utsatt for insektsangrepp genom att gdbmma
sig i flocken. Tolkningen kan ocksé forklara att

annars inte flocklevande faglar, exv. skratt-
masen, samlas vid sin hiickning. Lack (1968) har
i en studie visat att alla de tiglar som hade sina
bon i ytterkanten av samlingen misslyckades att
foda upp sina ungar, framfor allt beroende pé att
dessa bon i storre utstrackning dn Ovriga angreps
av rovdjur.

Svérare att forklara édr beteende som inte
direkt &r inriktat pd den egna avkomman eller pa
det egna vilbefinnandet. Det som sérskilt har
varit foremal for intresse dr vad som brukar kal-
las altruistiskt beteende, definierat som ett bete-
ende som gynnar andra och som utfors med viss
risk eller kostnad for den som utfor handlingen.
Varfor ger t.ex. mdnga djur som lever i grupp
ifrdn sig varningsrop ndr ett rovdjur ndrmar sig?
Risken att sjdlv falla offer for rovdjuret okar
drastiskt for den som pa detta sétt drar uppmiirk-
samheten till sig. Hur kan man forklara att ett
sadant altruistiskt handlande varit framgéngsrikt
i det naturliga urvalet?'

Inom dagens evolutionsbiologi dr det framst
tva teorier for forklaring av socialt beteende som
str i centrum for intresset och som har blivit all-
mint accepterade. De har bada vixt fram under
de senaste decennierna. Den ena ar teorin om
sliktskapsselektion, och den andra &r teorin om
reciprok altruism.

Slaktskapsselektion

Den som friimst har utvecklat teorin om slikt-
skapsselektion ér den brittiske biologen W.D.
Hamilton (1964). Hans huvudpoiing ar enkel.
Det man bor ta hinsyn till nir man studerar fit-
ness dr inte bara en organisms egen avkomma,
utan ocksé alla andra individer som ér slakt med
organismen i friga. Anledningen till att fort-
plantningsférmigan 4r intressant dr ju att de
egna generna fors vidare i den egna avkomman.
Men de egna generna finns ju ocksé i andra slak-
tingar dn i den egna avkomman, om &n i lagre
grad. Denna fitness, dir man tar hinsyn till alla

' Den uppmirksamme ldsaren noterar att «altruism»

hir anvinds i en annan och mycket svagare mening in
den vi brukar nir vi talar om en person som altruistisk.
Detta har lett till en intressant diskussion som jag inte
kan ge utrymme &t att kommentera hér.



sliktingar kallar Hamilton inclusive fitness.
Hamilton visar att man kan torstd tidigare svér-
forklarade aspekter av en organisms beteende
genom att ta hinsyn till inclusive fitness.

Teorin séger bland annat att det &r vért att jag
sjélv tar en risk av ndgot slag, till exempel var-
nar for en fiende och dirmed utsétter mig sjélv
for extra fara, om det didrmed finns en chans att
jag raddar flera av mina sldktingar, eller om det
ger minst dubbelt s& mycket utbyte for en av
mina nidrmaste slaktingar.

Teorin om sliktskapsselektion har fatt vid
tillampning. Hamilton (1964, 1972) anviénder
den exempelvis for att férklara hur insektssam-
hillen fungerar. Arbetsmyror som lever utan
avkomma och arbetar for stacken &r systrar till
den fertila avkomma som drottningen produce-
rar. Pa det viset fors deras gener vidare genom
en annan individ. Detta anvinds som forklaring
till samarbetet inom stacken.

Huvudpoingen i detta sétt att se pd vad som
dr avgorande i evolutionen har framstillts av
Richard Dawkins (1976) pd ett drastiskt och
pedagogiskt sitt, nidr han sdger att levande varel-
ser helt enkelt dr ett slags dverlevnadsmaskiner
for generna.

Reciprok altruism

Den andra grundlidggande teorin ir den om reci-
prok altruism. Den presenterades forst av Robert
Trivers (1971). Teorin innebir att en del altruis-
tiskt beteende kan forklaras genom att det utgor
en form av samarbete med en annan individ.
Den altruistiska handlingen kan vara till nytta
genom att mottagaren ger tillbaka vid ett annat
tillfdlle. Om da bédgges nytta av den andres sam-
arbete ir storre dn kostnaden for den uppoftring
man sjilv gor, s kommer béagge parter att vinna
pé samarbetet.

Trivers (1985) gor ansprék pa att en rad bete-
enden kan forklaras pd detta sitt. Ett exempel &r
de blodsugande fladdermdssen, som jag atergav
i inledningen till denna artikel. Ett annat &r den
sé kallade rengoringssymbiosen mellan olika fis-
kar. Ett femtiotal fiskarter i tropiska vatten &r
specialiserade pd att rengora betydligt storre
rovfiskar fran parasiter. De ror sig under denna
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rengdring ofta bade inne i gilarna och i munnen
pé den storre fisken, utan att sjélv bli uppétna.

Forklaringen tilldimpas ocksd pd ménniskor.
Trivers ser det «leva-och-lat-leva»-system som
under forsta vérldskriget utvecklades i skytte-
gravarna som ett exempel pé reciprok altruism.
De bédda fientliga sidorna 13g bara négra meter
frdn varandra, men man avstod frdn att skjuta
ndr man sdg fiender inom skottavstind. Om man
andé skot, siktade man ofta vid sidan om, farliga
vapen anvindes sallan, vid vissa tillfdllen upp-
horde fientligheterna fullstindigt, och man
kunde t.o.m. umgds &ver grinsen. Detta fortgick
fastdn det hogre befidlet forsokte stoppa det.
«Leva-och-lat-leva»-systemet var s& populirt att
s& mycket som en tredjedel av de brittiska solda-
terna vid nigot tillfille praktiserade det (Ash-
worth 1980).

Ett problem med reciprok altruism 4r att det
kan utnyttjas bedrdgligt genom att en individ
kan dra nytta av andras tjinster utan att behdva
gora nagot i gengild. For att reciprok altruism
skall kunna utvecklas anser man dirfor i allmén-
het att det maste finnas ndgon slags férmaga att
skilja mellan bedragare och dem som atergildar
tjdnster.

Med dessa bdgge teorier som viktiga
bestdndsdelar har beteendebiologin under de
senaste decennierna viixt till en méngfasetterad
torskningsgren, som drar stor nytta av matema-
tiska modeller och spelteori. Sirskilt den brit-
tiske biologen John Maynard Smith har dragit
intressanta  slutsatser med hjilp av spelteori
(Maynard Smith 1982). Manga forskare tillim-
par beteendebiologiska modeller ocksd for att
forstd manskligt socialt handlande och moral.

Vad ér etiska frdgor i sammanhanget?

Beteendebiologin anvinds som ett instrument
for att forstd moral och till och med ibland {or att
dra moraliska slutsatser om ritt handlande. Den
biologiska beteendeforskningen aktualiserar dér-
for etiska frigor pa flera olika sitt:

Néagra handlar ndrmast om att forstd vad
moral 4r. I vad mén kan beteendebiologin for-
klara moraliskt tinkande och handlande? Bete-
endebiologin ger en naturalistisk forklaring till
etiska stillningstaganden och resonemang. En
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del beteendebiologer vill forklara mansklig
moral som ett uttryck for en kamp for tillvaron:
Moral fungerar darfor att det har ett Overlev-
nadsvirde. Ar en sddan forklaring riktig? Ar den
tillriicklig?

Andra frgor hor ihop med att man inom
kristen etik ofta har utgétt frin att det finns en
naturlig ménsklig moral. Bidrar beteendebiolo-
gin till att finna en sddan naturlig moral? Hur
forhéller sig den 1 sa fall till vad som i kristna
sammanhang betraktats som en naturlig lag?
Dessa bidgge problemomriden skall jag kort
belysa i det féljande.

Men det finns ocksd manga andra intressanta
frigor: Ar det biologiskt naturliga ocksa det
ritta? Kan man alltsd dra moraliska slutsatser
ur biologiska beskrivningar av ménniskan?
Flera av Darwins samtida anhdngare drog
sddana slutsatser och plidderade t6r en evolutio-
nir etik. Den evolutionira etiken har ldnge varit
helt dod, sedan den missbrukats i den tyska
nationalsocialismen. Men nyligen har Robert
Richards (1986) pd nytt pladerat for en evolutio-
nir etik. Sociobiologins skapare Edward O.
Wilson (1978) har ocksd velat dra moraliska
slutsatser av sin vetenskap, liksom filosofen
Michael Ruse (1986), som gor gillande att vad
han kallar den darwinistiska etiken i stort over-
ensstimmer med utilitarismen.

Ytterligare en friga handlar om de olika
beteendebiologiskt grundade forsdk som gjorts
att forstd vad religion ér. En annan giller i vad
mdn beteendebiologin sjilv stir pd en ideologisk
grund.2

Kan beteendebiologin forklara
manniskors handlande?

Nar E.O. Wilson 1975 presenterade sociobiolo-
gin for en bredare publik tillimpade han den
ocksd pd ett ndrmast sjalvklart sétt pd ménni-
skor. Detta skapade en véldsam debatt. Med
olika argument ville manga dra en gréns mellan
djur och ménniskor som gjorde att sociobiologin

> Enrad av dessa problem diskuterar jag i min kom-
mande bok Den forhastade syntesen. Om beteende-
biologi och etik, som dr under utgivning i skriftserien
Religio.

inte kunde anviindas p&d minniskor. Men andra
var av motsatt uppfattning. Under de senaste
decennierna har en omfattande forskning ut-
vecklats kring ménskligt beteende med utgangs-
punkt i beteendebiologiska teorier. Men studi-
erna inom detta omrade dr av vixlande kvalitet
och manga har blivit starkt omstridda. Forsk-
ningsldget har pa ett fortjanstfullt siatt samman-
stidllts av Borgerhoff Mulder (1991), Cronk
(1991) och Irons (1991).

Ménga béde vintade och ovintade ménsk-
liga forhéllanden har férklarats med hjilp av
beteendebiologisk teori. Nagra exempel: Det
begrinsade barnafodandet hos khoi-san-folket i
Kalahari har visats vara reproduktivt optimalt
med hénsyn till att kvinnorna ror sig 14nga
strickor under sitt sokande efter vegetabilisk
foda, och d& bidr med sig sina barn (Blurton
Jones 1989). De vilkédnda studierna av kibbutz-
barn i Israel visade att barn som vixt upp till-
sammans i tidig dlder i familjeliknande forhal-
landen trots att de inte var slidkt med varandra,
inte blev forilskade i varandra och bildade
familj. Detta har tolkats som bevis pa ett biolo-
giskt baserat incesttabu (Shepher 1971). Ett
sddant incesttabu skulle kunna vara reproduk-
tionsbefrdmjande eftersom inavel ger en pé olika
sitt forsvagad avkomma.

Konflikter mellan férildrar och barn angé-
ende resursfordelning och kontroll forstds med
utgdngspunkt i att forildrarnas resp. barnens
reproduktiva intressen skiljer sig &t (Trivers
1985). I en uppmirksammad studie forklarar
Daly & Wilson (1988) mord som extrema 16s-
ningar pd problem och motsittningar i friga om
reproduktiva intressen. Ett tema som har intres-
serat beteendebiologer dr 16gn eller bedrigeri.
Kommunikation fungerar enligt beteendebiolo-
ger inte som ett medel att overfora sanningsenlig
information, utan i stillet som ett sitt att piverka
andra individer. Dérfor dr bedrégeri ett naturligt
inslag i kommunikation, ocksd mellan ménni-
skor (Mitchell & Thompson 1986).

Den bild av ménniskan ur moralisk synpunkt
som framtridder genom beteendebiologin &dr en
person som ger hog prioritet at sin avkomma,
familj och sldkt, som i hog grad &r inriktad pa
samarbete och ar beredd att gora gott for andra
minniskor, men som langsiktigt véntar sig
utbyte i ndgon form, som ser tll sina egna



intressen och handlar efter principen om vilfor-
stddd egennytta. Dirvid dr hon dock inte helt att
lita pd, utan ser gérna att andra dr mera mora-
liska dn hon sjdlv (Ruse 1986, Alexander 1987).

Att en del minskligt handlande och en del
minskliga preferenser kan forstas med hjélp av
beteendebiologin borjar idag bli alltmer accepte-
rat. Men den som vill gé s langt att den vill gora
giillande att allt ménskligt handlande ytterst
skall forstds som reproduktionsframjande strate-
gier far stora svérigheter. Hur skall man exem-
pelvis forklara frivillig barnléshet? Hur kan man
forklara frivilliga begrdnsningar i antalet barn
hos vilbestillda manniskor? Resursstarka min-
niskor i det moderna visterldndska sambhillet
skaffar sig inte fler barn &@n andra, vilket man
skulle vénta sig om maximering av reproduktio-
nen var ménniskors yttersta mél. Analyser visar
att i samhillen strax Over existensminimum
finns ett samband mellan prestige och reproduk-
tiv framgéng, men i samhillen med hogt vil-
stdnd saknas detta samband (Hill 1984).

Kan beteendebiologin forklara
ménsklig moral?

Den mest genomarbetade teorin for att forstd
moral med beteendebiologiska metoder har pre-
senterats av den amerikanske biologen Richard
D. Alexander (1987). Miinskliga samhiillen be-
stdr enligt Alexander av individer som var och
en soker sitt egenintresse. Detta forklarar vartor
det finns konflikter mellan minniskor, men
ocksd varfor det finns gemensamma intressen.
Detta intresse ir ytterst reproduktivt, dvs det
centrala dr inte den personliga Overlevnaden.
Eftersom minskliga intressen ytterst dr repro-
duktiva har var och en till viss del gemensamma
intressen med sldktingar och personer som man
delar sliktingar med, som t.ex. make eller maka.

Miinskligt handlande bor ses som livsstrate-
gier. [ en livsstrategi ingér tva slag av strivan;
somatic effort, vilket innebér att man forsoker
bygga upp resurser av olika slag som kan gynna
reproduktionen, som makt, féormdgenhet osv.,
och reproductive effort, som innebar direkt stri-
van efter langsiktigt framgangsrik fortplant-
ning, varvid de resurser nyttjas som ackumule-
rats genom somatic effort. Vars och ens intresse
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kan fridmjas av att samarbeta med andra. En
sddan form av samarbete &r olika former av stod
till egna sldktingar — nepotism. S&dant sam-
arbete kan enligt Alexander forklaras med teorin
om sliktskapsselektion.

I mycket stor utstrickning bestar emellertid
manskligt socialt handlande av mycket kom-
plexa former av samarbete med andra dn slak-
tingar. Mekanismerna for sdant samarbete &r
enligt Alexander direkt och indirekt reciprocitet.
Han menar att traditionell moralteori kraftigt har
underskattat betydelsen av och komplexiteten i
minskliga system f{or indirekt ©msesidighet.
Indirekt Smsesidighet kan ha betydelse pé
atminstone fyra olika sitt: Individen kan bli
belonad med direkt kompensation. Hon eller han
kan belonas genom att gruppen far framgéng.
Den som inte samarbetar kan riskera att bestraf-
fas. En individ kan senare bli inblandad i sam-
verkan med andra som har observerat honom/
henne och bedomt honom/henne som en potenti-
ellt viardefull samarbetspartner. BelSningen kan
vara ekonomisk/materiell kompensation, men
bestdr i mycket hog grad av en fordndring av hur
andra ser pa en person eller vilka forvintningar
som utvecklas i relation till honom eller henne.
Det handlar alltsd i hog utstrackning om beld-
ningar som prestige och status.

Moraliska regler bestar enligt Alexander av
olika inskrinkningar 1 vad som &r accepterade
metoder att soka sitt egenintresse. Moralregler
forbjuder sérskilt aktiviteter som inverkar skad-
ligt p& andras strivan att séka sitt eget intresse.
En viktig funktion hos moralregler ir att
utjimna mojligheterna till reproduktion mellan
olika individer. Ett typiskt drag 1 moraliska sys-
tem dr ocksd att man genom framforandet av
moraliska regler forsoker inspirera andra att
bortse frén sitt egenintresse och handla altruis-
tiskt. Samtidigt gor reglerna for indirekt recipro-
citet i form av beldningar och bestraffningar i
det moraliska systemet, att det #@r lonande for
den enskilde individen att dtminstone ge andra
intrycket att man dr moralisk eller till och med
mera moralisk &n andra.

Detta leder i sin tur till tva andra typiska drag
i moraliska sociala system. Det ena &r en ten-
dens till eskalering av de moraliska kraven och
forvantningarna. Det andra &r en tendens till
bedréigeri. Det viktiga dr ju inte egentligen att
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handla moraliskt, utan vilket intryck man skapar
hos andra. Darfor kan man viinta sig i detta sys-
tem att var och en uppmuntrar andra att vara lite
mer moraliska d4n man sjidlv. Bedrégeri i olika
former dr alltsa ett viktigt inslag i systemet, som
framfor allt begrinsas av andras formdga att
genomskada bedrigeri, vilket i sin tur motverkas
av en utvecklad forméga att forutse andras for-
méga att genomskéada osv. Detta alltmer kompli-
cerade spel av strategier och motstrategier &r
enligt Alexander en av de viktigaste anledning-
arna till det ménskliga medvetandets framvéxt
och utveckling.

Den bild Alexander tecknar av minsklig
moral dr pessimistisk och desillusionerad. Hans
teori innehdller mnga intressanta insikter och
praglas av en viss realism. Men den ir ocksé
ensidig. De forhéllanden Alexander beskriver
som normal funktion hos ett moralsystem &r san-
nolikt ett selektivt urval. De egenskaper hos
minsklig moral han pekar pé kan ses som ett stt
att utnyttja ett regelsystem som ocksd fungerar
pd ett annat sitt, dvs. till det gemensamma bista.

Den bild han ger skiljer sig avsevirt frn hur
vi normalt resonerar om moral. Hans teori tar
inte hinsyn till ménniskors vilja att gora gott,
och inte heller till kédnslan for réttvisa. Det ar
darfor inte utan vidare rimligt att uppfatta moral-
regler enbart som uttryck for individuell egen-
nytta. Sjdlvuppoffrande beteende tvingas han
beskriva som «evolutionira misstag». Hans teori
ir ocksd svagt empiriskt underbyggd. (Se vidare
Gorman. under utg.)

Biologi och kultur

Mainniskan dr inte bara en biologisk varelse utan
ocksd en kulturvarelse. Att kulturen dr nagot
specifikt for miinniskan. som gor att man inte
utan vidare kan fora Over teorier fran djur till
ménniskor, uppmirksammades tidigt i debatten
om sociobiologin. Detta foranledde E.O. Wilson
att tillsammans med Charles J. Lumsden utar-
beta en teori for samspelet mellan ménsklig bio-
logi och kultur. Enligt deras teori skulle kultu-
rella skillnader forklaras av att ménniskor dr
genetiskt olika, ndgot som i sin tur beror pd en
genetisk anpassning till olika ekologiska forhal-
landen (Lumsden & Wilson 1981). Deras sitt att

framstdlla sina tankar i en ndrmast ogenom-
tranglig matematisk form har blivit utsatt for
mycken kritik (exv. Kitcher 1985). Men teorin
dr ocksd empiriskt orimlig. De genetiska skill-
naderna mellan minskliga grupper dr marginella
(Gould 1981) och helt otillrickliga for att svara
mot Lumsden & Wilsons teori.

Intressantare analyser av relationen mellan
kulturella och biologiska faktorer erbjuder exv.
Hinde (1987). Han argumenterar for att beteen-
debiologiska principer kan hjélpa oss att forsta
vissa aspekter av minskligt beteende pa ldgre
niver av social komplexitet, som exv. familjere-
lationer, men de har bara begrinsad tillampning
pa hogre och mera komplexa nivder som hela
samhillen. Anledningen till detta &r enligt Hinde
fraimst komplexiteten i samhillet.

Hindes uppfattning kan bekriftas och fortyd-
ligas av en tankegdng som forst presenterats av
Donald T. Campbell (1975) och som senare
utvecklats till en detaljerad och precis teori av
Boyd & Richerson (1985). P4 grund av kom-
plexiteten i den senare teorin ndjer jag mig med
att hdr presentera Campbells mera skissartade
tankegang.

Den minskliga kulturen utgér en ackumule-
rad mingd kunskaper, teknologier, moralupp-
fattningar, trosforestéllningar, vanor och organi-
sationsstrukturer. Dessa drag i den minskliga
kulturen betraktar Campbell som ett resultat av
en ldng utveckling. Hans huvudfriga ir hur man
lampligast skall forklara att den minskliga kul-
turen har fatt just den utformning den har. Fra-
gan dr hur denna kulturella evolution skall for-
klaras. inte minst utvecklingen av moraliska
forestdllningar, regler och vanor.

De tvd huvudalternativ han diskuterar &dr &
ena sidan en social forklaring: Moraliska fore-
stillningar och handlingsmonster dr resultat av
kollektivt socialt tryck. Ett alternativ &r en bio-
logisk forklaring: Moralen har en genetisk bas
och dr uttryck for sjdlviska intressen. Campbell
ifragasétter biagge dessa alternativ och foreslar
i stdllet en 16sning ddr den biologiska och den
sociala mekanismen var och en utvecklas efter
delvis egna forutsittningar. Bigge bidrar till
utveckling av kultur och moral. De samverkar
delvis, men stér ocksa i konflikt med varandra.

Enligt Campbell favoriserar den biologiska
evolutionen individuella sjidlviska tendenser,



medan den sociala evolutionen favoriserar det
gemensamma basta. Dessa bigge system med-
verkar bigge till de faktiska moraliska uppfatt-
ningarna i samhiillet genom att de star i ett spin-
ningstyllt forhallande till varandra. Han vill
ocksa delvis forstd religionens roll inom ramen
for spinningen mellan dessa bigge system.

Enligt min uppfattning &r Campbells teori
overldgsen de som forsoker forstd moral som en
foljd av antingen bara sociala eller bara biolo-
giska faktorer. Beteendebiologin kan bidra till
att forstd en del minskligt handlande som
omsorg om sig sjdlv och familjen samt samar-
bete som langsiktigt kan forvéntas ge individu-
ellt utbyte. Men moraliska krav tjénar i stor
utstrickning till att begriinsa sidana tendenser
till formén for det gemensamma bésta. Moral
handlar i hog grad om just de frigor dir det finns
en motsétining mellan gemensamma och indivi-
duella intressen.

Bidrar beteendebiologin till att
belysa frigan om en naturlig etik?

Kristen etik har ofta relaterats till en forestillning
om miinniskans natur. Man tianker sig att manni-
skan av naturen kan inse vissa moraliska princi-
per. Den kristna etiken kan sedan delvis beskri-
vas i relation till denna tinkta ménskliga natur-
liga moral. Ett klassiskt och betydande problem i
teologisk etik dr hur dessa férhdllanden nirmare
skall beskrivas. Ar den kristna etiken detsamma
som en human etik eller ir den nigot annat?

Nigra huvudalternativ i denna diskussion
beskrivs tydligt av Ragnar Holte (1970). Han
urskiljer tre huvudtyper av stéllningstaganden:

Enligt en stringt teologisk etik godtas bara
de normativa kriterier som hdmtas i den kristna
uppenbarelsen. Moralisk kunskap fir man enligt
detta koncept genom den gudomliga uppenba-
relsen som #dr nagot alldeles annorlunda #n
naturlig eller empirisk kunskap. Hit rdknar han
exv. Anders Nygrens och Karl Barths etik.

Den andra typen 4r en teologisk pébyggnads-
etik. Enligt en siddan bygger etiken pd bade
humana och teologiskt normativa kriterier, och
de teologiska kriterierna forutsitts ge ndgot
utéver de humana. Thomas Aquino ir det klas-
siska exemplet pa denna stindpunkt.

10 - Sv. Teol. Kv.skr, 3/93
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En tredje typ &r en stridngt human etik, enligt
vilken etiken baseras uteslutande pa humana kri-
terier. Kristen etik innehéller enligt denna tanke
inget annat #n den naturliga lag som ménniskan
kan inse ocksd pd annat sdtt. Gustaf Wingren
och K.E. Lggstrup utgér de frimsta exemplen.

Nir man frégar angdende forhdllandet mel-
lan kristen och human etik finns en viktig
utgdngspunkt. Forutsittningen &r att det faktiskt
finns en naturlig minsklig etik. Och frigan &r
hur den kristna etiken forhéller sig till denna
naturliga moral. Men finns det &ver huvud taget
en sddan allmédnmaénsklig etik?

Den klassiska utformningen av idén om den
naturliga lagen gav Thomas ab Aquino. Han
ansdg att vi genom att anvinda vart praktiska
fornuft kunde inse den naturliga lag som svarar
mot vdra naturliga bojelser: dels ett krav att
bevara det minskliga livet, som svarar mot alla
substansers strivan att bevara sitt visen, dels
lagen om foreningen mellan manligt och kvinn-
ligt, fostran av barn osv, som svarar mot det
ménniskan har gemensamt med andra djur, och
dels budet att sky okunnighet och att inte forgd
sig mot medminniskor, som svarar mot ménnis-
kans rationella natur (S.Th. la2e&. 94,2).

Ett modernt forsok att ge en human forank-
ring av etiken finner vi i K.E. Lagstrups etik.
Han utgér frdn en fenomenologisk analys, dvs.
han vill studera hur verkligheten framstdr for
virt medvetande. Dir framtrider enligt Lagstrup
spontana livsyttringar, som tillit och barmhiirtig-
het. De ir elementiira, dvs. utgdr grunddrag i
den miinskliga tillvaron, och de ir etiska, dvs.
verkligheten som den framtriider for virt medve-
tande ir inte etiskt neutral (Lpgstrup 1956).

Mot detta har i allménhet den moderna ana-
Iytiska filosofin statt for en non-kognitivistisk
stdndpunkt: Moraliska stillningstaganden &r ut-
tryck for vérderingar, som ofta uppfattats som
tillfilliga och godtyckliga. G.E. Moores plidde-
ring for att det &r ett naturalistiskt misstag att ba-
sera en etik pa en beskrivning av icke-moraliska
egenskaper har ocksd varit mycket inflytelserik.
(Se till detta Gorman 1992.)

Den moderna empiriskt inriktade moral-
forskningen har ocksé i allménhet intagit en kul-
turrelativistisk standpunkt. En tidig foretriddare
for denna uppfattning var Edvard Westermarck.
Han betraktade moraliska forestdllningar som
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kulturella foreteelser, och menade att kulturer
kan se ut ungefir hur som helst. Det finns alltsd
inte ndgon allmin eller gemensam minsklig
moral (Westermarck 1932). Liknande tankar har
stort inflytande inom den moderna kulturantro-
pologin (exv. Sahlins 1976).

Beteendebiologin kan nu uppfattas som ett
stod for att det finns en naturlig etik 1 motsats till
den kulturrelativistiska standpunkten. Men den
bild som beteendebiologin ger skiljer sig samti-
digt drastiskt fran den klassiska kristna forestall-
ningen om den naturliga lagen.

Hir finng ett intressant problem. Den natur-
liga etiken har ju ofta upplevts som normerande.
Den har uppfattats som ett stod for eller som en
bas for kristna normer. Men beteendebiologin
ger nu en annan, inte helt tilltalande, bild av
naturlig ménsklig etik. Skall d& denna vara nor-
merande?

Det 4r inte underligt att teologer har backat
infor det biologiska anspriket att ge en bild av
minniskans natur. Jag har i en tidigare studie vi-
sat att bade den katolske moralteologen Andreas
Knapp (1989) och den danske Lggstrup-lar-
jungen Viggo Mortensen (1989) drar sig for att
bygga den kristna etiken pd den bild av naturlig
etik som beteendebiologin erbjuder. Stillda infor
den beteendebiologiska bilden av minniskan,
beskriver de kristen tro som ett alternativ till
denna bild, och inte nigot som ir vare sig iden-
tiskt med eller en padbyggnad av den.

1 Mortensens tappning ligger grundvalen for
den kristna etiken inte i ndgot som alla mén-
niskor utan vidare inser. | stiillet handlar det om
en plidering for vad han kallar en fenomenolo-
gisk kunskapsteori. Den fenomenologiska kun-
skapen ndr man genom intuition. Enligt Knapp
star kristendomen och evolutionismen for tvd
olika virldsbilder. Den kristna idén om naturrit-
ten forutsitter en bestdmd antropologi, som hor
samman med en teleologisk virldsbild (Gdrman
1990).

Losningen pé problemet ligger som jag for-
stdr det i att inse att om man forsoker bestimma
vad som dr naturlig lag eller naturlig etik kan
man inte péd ett enkelt sétt utgd frin ménniskors
biologiska natur.

Hir kan vi dra nytta av Campbells teori om
moralen som beroende av bdde biologiska och
sociala faktorer. Om moralregler och moraliskt

grundade levnadsideal vixer fram i en motsitt-
ning mellan 4 ena sidan biologiskt baserade ten-
denser och & andra sidan det kulturellt baserade
gemensamma biista, s& kan man inte viinta sig
att manniskors biologiska natur skall utgora ett
moraliskt ideal.

Det som uppfattas som en naturlig etik hor
dé snarare ihop med sddana ideal som rimligen
kédnnetecknar varje kultur, eftersom de tjanar det
gemensamma bésta, som drlighet, lojalitet och
osjélviskhet. 1 den man miénniskors biologiskt
betingade bojelser strider mot dessa ideal kan
man vinta sig att de beskrivs i termer av synd.
arvsynd eller ondska. Beteendebiologers be-
skrivning av ménniskors sociala natur pAminner
ju ocksd mycket om traditionella forestéllningar
om synd. I den man minniskors biologiska natur
inte strider mot det gemensamma bista kan de
ddremot uppfattas som nagot gott, som exv.
Thomas gor ndr han prisar var naturliga bojelse
for sjilvbevarelse och reproduktion.
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Modern behavioural biology explains the behaviour of living organisms by understanding its effects on the
reproductive success of the individual organism. Two main theories in this area are introduced: kin selection and
reciprocal altruism. When these theories are used to explain human behaviour, several ethical problems are
raised. Among these, this article focuses on the quest for natural ethics.

Behavioural biology throws some light on human social behaviour, but claims to give a complete under-
standing of morality are exaggerated. Morality is an element of human culture, which tends to favour the com-
mon good, and which is to some extent in conflict with human biology. In Christian ethics a certain interest has
been devoted to the relation between Christian and natural ethics. In connection to the view of morality as an
element of human culture, it is argued that natural ethics cannot be found in the biological nature of man.



Réttvisa, moraliska traditioner, etisk realism
— nya stromningar inom etiken (litteraturoversikt)

GORAN COLLSTE

Det har under de senaste tjugo aren skett stora posi-
tionsforskjutningar inom etiken. Vil etablerade upp-
fattningar har ifrigasatts, omrdden som varit undan-
skymda har fitt ny uppmérksamhet. I denna presenta-
tion av nagra aktuella bécker inom etiken har jag valt
tre bocker som representerar var sin huvudstromning i
den nutida etiska diskussionen. Det dr ocksd strom-
ningar som markerar viktiga nyansatser de senaste
tjugo dren. En nyansats, inriktningen mot tillimpad
etik, behandlas i andra artiklar av detta temanummer.

Socialetiken (eller den politiska filosofin) fick pé
1970-talet en rendssans genom tva viktiga verk; John
Rawls’ A Theory of Justice (London 1971) och Robert
Nozicks Anarchy. State and Utopia (Oxford 1974).
Det gemensamma for Rawls och Nozick var att de
béda ifrgasatte utilitarismen som etisk grund for soci-
aletiken. Det som skilde var de sociala normer och det
samhallsideal som de argumenterade for; Rawls’ bok
ar en argumentation for en jamlikhetsprincip och ett
samhiillsideal av socialliberal typ, Nozicks for privat
dganderitt och nattvaktarstat. Rawls’ och Nozicks
bocker har foljts av en ndrmast odverskddlig diskus-
sion. (Jag brukar utmana mina studenter genom att
lova en femma till den som kan hitta nigot nummer av
de vetenskapliga etiska tidskrifterna efter 1975 dir
inte Rawls eller Nozick nimns — hittills har jag fatt
behdlla min femma!).

Triangeldramat utilitarism — riittvisa — egen-
intresse dr bakgrunden till filosofen Thomas Nagels
bok Egquality and Partiality (New York och Oxford
1991). Bokens titel avslgjar dess innehdll: uppgiften iir
att utforma ett samhillsideal som forenar det gemen-
samma, kollektiva. intresset och enskilda individers
berittigade personliga intressen. Bada dessa intressen
har som ursprung drivkrafter inom varje miénniska.
Varje minniska kan inse det beréttigade i att varje indi-
vids intressen har samma vikt, detta dr det opartiska
perspektivet. Men varje ménniska har ocksi en mora-
liskt berittigad stridvan efter att f sina egna, person-
liga intressen tillgodosedda. Risken for konflikter dr
uppenbar: det som #r en acceptabel politisk/social 16s-
ning for kollektivet dr oacceptabelt for individen och
vice versa.

Utilitarismens styrka &r att den tillgodoser det
opartiska perspektivet; «alla rdknas som en och ingen
som mer 4n en». som Jeremy Bentham uttryckte

saken. Problemet med utilitarismen &r att den enbart
ser till det gemensamma, opartiska intresset. Ddrmed
kan utilitarismen legitimera att vissa individer an-
viinds som instrument for det gemensamma biista.
Utilitarismen rymmer ocksa en konflikt mellan & ena
sidan det moraliska idealet och 4 andra sidan de
enskilda individernas bristande motivation och vilja
att realisera detta.

For Nozicks libertianism &r utgdngspunkten att
skydda enskilda individer frin krinkningar, individu-
ella rittigheter blir diirmed det centrala etiska begrep-
pet. Libertianismens svaghet dr att den enbart utgdr
frén partiska intressen. Den kan didrmed inte ligga till
grund for ett samhillsideal som tillgodoser allas berét-
tigade intressen och som alla medborgare kan forvin-
tas acceptera.

For att vervinna klyftan mellan det opartiska och
det partiska relaterar Nagel sitt resonemang till Kants
idé om det kategoriska imperativet («Handla sd att du
kan vilja att maximen f6r din handling blev upphdjd
till allméin lag»). Den gyllene regeln &r en annan for-
mulering som far liknande konsekvenser. Nir idén till-
ldmpas pé socialetiken innebir den en form av hypote-
tisk kontraktsteori: man bor efterstriva den sociala och
politiska losning som alla férnuftiga individer kan for-
viintas instimma 1.

Nagel menar att ett nddviindigt villkor for att en
1osning dr moraliskt beriittigad dr att den dr mojlig att
genomfora, vilket forutsitter att den ér torenlig med
individernas personliga motivation. Hir kan man. i
anslutning tili den amerikanske teologen och etikern
Reinold Niebuhr, sitta ett frigetecken. Nagels resone-
mang utesluter att det kan rdda en klyfta mellan vad
som dr moraliskt riitt, och vad individer dr beredda att
acceptera. Niebuhr skulle hiir inviinda att Nagel dir-
med relativiserar det absoluta moraliska kravet som
har sin grund i kirleksbudet och som utgdr ett standigt
ifrdgasittande av alla politiska 16sningar.

Nagel soker siledes formulera ett kriterium for
moraliskt legitima politiska institutioner. Moraliskt
legitima &r de institutioner som, utifran en fornuftig
beddmning, uppfattas som berittigade av de personer
som lever under dem. Illegitima #r d4 de som innebdr
att vissa individer tvingas att leva under institutioner
som de inte utifran en fornuftig beddmning uppfattar
som berittigade.



For att forstd Nagels kriterium &r det viktigt att
uppfatta vad han menar med «férnuftig bedomning»
(«reasonable»). Ett villkor for en fornuftig bedomning
ir att varje individs intresse respekteras; den som t.ex.
tilliter mer partiskhet fér egen del 4n for andra upp-
fyller inte kravet pa fornuftig bedomning.

Principen om opartiskhet far egalitidra konsekven-
ser, menar Nagel. De som har det sdmre har ingen
anledning att acceptera ett rddande ojamlikt system.
Teorin om marginalnytta innebdr dessutom att den
som har det sdmre stillt virderar en viss eftertraktad
entitet hogre en den som har det béttre stillt. De eko-
nomiska och sociala klyftorna mellan grupper inom de
viésterldndska samhillena och globalt dr dirmed mora-
liskt oacceptabla, hdvdar Nagel.

Politiska system och ekonomiska fordelningar
méiste alltid underkastas en moralisk bedémning,
menar Nagel. Han avvisar ddrmed den typ av resone-
mang om «naturlig» utveckling och naturgivna rittig-
heter som bl.a. aterfinns inom libertiansk etik och som
gér tillbaka till John Locke. Att inte gripa in i syfte att
omfordela for att uppnd storre rattvisa maste kunna
moraliskt motiveras, vi har inte endast ansvar for vart
aktiva ingripande utan ocksé for vart underldtande att
forindra moraliskt oberittigade institutioner.

Det opartiska perspektivet pekar mot egalitira
ekonomiska férdelningar men det moraliskt beriitti-
gade, partiska, personliga perspektivet pekar mot att
individer bor ha mdojlighet att utveckla sina talanger.
Nagel hiivdar vidare att man bor striva efter att reali-
sera hogre viirden, estetiska och andra, dven om denna
strévan, pga. av minniskors olika forutsittningar. kan
medfora minskad jimlikhet. Den som ser fornuftigt pd
denna frdga inser, oberoende av egna talanger och
social stéllning, att det dr Onskviirt att pa detta sitt rea-
lisera sddant som ér virdefullt.

Ar det d4 realistiskt att tinka sig att uppnd enighet
kring den egalitarism som foljer av det opartiska per-
spektivet och den personliga perfektionism som f6ljer
av det berittigade, partiska perspektivet? Nagel tycks
vara tveksam till detta, dven om han kan peka pa
exempel dir privilegierade grupper pa rationella grun-
der dvergivit sina privilegier. Virdet av Nagels analys
ligger ddrmed inte i forsta hand i att han 16st upp den
politiska etikens gordiska knut, utan snarare i hans
analys av problemet dir han pd ett Gvertygande sitt
pekar pé bristerna i alternativa teorier.

Moraliska traditioner

Inom vetenskapsteorin har forfattare som Thomas
Kuhn och Karl Popper ifrdgasatt en traditionell upp-
fattning om vetenskap som en kumulativ process dir
den ena landvinningen avldser och bygger pa den
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andra och dir empirisk verifiering utgdr den grundlig-
gande metoden for kunskapstillvdxt. Thomas Kuhn
hidvdar som bekant att vetenskapshistorien kdnneteck-
nas av inkommensurabla paradigm, inom vilkas ramar
det vetenskapliga arbetet utfors. Forskningen styrs av
paradigmet, som, ndr man hamnar i en dterviindsgrind
och de obesvarade frdgorna blir for minga, helt enkelt
rasar samman. Genom en vetenskaplig revolution upp-
stdr ett nytt paradigm som har forutsittningar att
besvara de tidigare obesvarade frigoma osv.

Att jag hir namner Kuhns paradigmteori beror pa
att den teori om moraliska traditioner som Alasdair
Maclntyre utformar i boken Whose Justice? Which
Rationality? (London 1988), utan att forfattaren sjilv
antyder det, pa ett sldende sitt pdminner om Kuhns
teori men dé tillampad pé etikens omrade. MacIntyre
ir en av de filosofer som kritiskt granskat och ifriga-
satt de till synes sjdlvklara antaganden och forut-
sdttningar som utmdirkt den etiska diskussionen sedan
16-1700-talen (en annan idr Charles Taylor i boken
Sources of the Self. Cambridge 1989).

Enlig Maclntyre utvecklas normbildning, synen
pa rittvisa och moralisk problemlésning inom ramen
for en moralisk tradition. MacIntyre definierar tradi-
tion pd f6ljande sétt:

A tradition is an argument extended through time
in which certain fundamental agreements are de-
fined and redefined in terms of two kinds of con-
flict: those with critics and enemies external to the
tradition who reject all or at least key parts of those
fundamental agreements, and those internal, inter-
pretative debates through which the meaning and
rationale of the fundamental agreements come to
be expressed and by whose progress a tradition is
constituted (s. 12).

Traditioner skiljer sig niir det giiller etikens innehall;
vilka normer och viirden som bir efterstriivas, synen
pé rittvisa etc. nir det giller ménniskosyn, samhills-
syn och metafysiska antaganden och nir det giiller
rationalitetskriterier for moralisk argumentation.
Moralisk argumentation sker sdledes alltid utifrén en
viss traditions antaganden. Olika traditioner dr dédrige-
nom inkommensurabla och det ér i princip omdjligt att
hitta en neutral position frdn vilken man kan forstd och
kritisera en viss tradition.

For att stodja sin tes beskriver och analyserar
MacIntyre dominerande traditioner i det vésterldndska
tankandet; frdn den homeriska till den liberala. Han
beskriver hur den homeriska traditionen ersitts av den
platonska, hur Aristoteles utvecklar Platons téinkande,
hur Augustinus utformar en syntes av hellenism och
kristendom, hur Thomas av Aquino integrerar Aristo-
teles i den augustinska traditionen, hur den calvinskt
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influerade skottska upplysningen via Hutcheson
genom Hume bildar utgdngspunkten for den icke-reli-
gidsa liberala traditionen.

Maclntyre gor en ingdende och initierad analys av
bdrande tankar i de olika traditionerna (han ir i forsta
hand moralhistoriker). Men hur uppstar nya traditio-
ner? Hur besvarar han den viktiga frigan hur det sker
en dvergéng frin en tradition till en annan? Med Tho-
mas som exempel formulerar MacIntyre tva forutsitt-
ningar: det krivs for det forsta formaga att uppfatta hur
den ena traditionen ter sig utifrin den andras perspek-
tiv, traditionsfornyelser forutsitter sdlunda en ing-
ende fortrogenhet med tidigare traditioner. For det
andra krévs att sidant som uppfattas som oldsliga mot-
sdgelser inom den ena traditioner kan losas av den
rivaliserande traditionen (Idén paminner om Kuhns
tanke att en vetenskaplig revolution intréffar nir ett
nytt paradigm erbjuder en 16sning pa ett etablerat para-
digms motsigelser och anomalier). Thomas hade for-
mégan att p4 detta sitt integrera den augustinska med
den aristoteliska traditionen.

Liksom Kuhn dr MacIntyre en utpriaglad idealist.
Det #r nya idéer som forklarar traditionsutveckling
och traditionsfordndring. Endast undantagsvis ankny-
ter Maclntyre till forindrade ekonomiska eller sociala
forhallanden.

Maclntyres méltavla dr i denna bok liksom i den
tidigare After Virtue (London 1981) den nutida moral-
filosofin eller vad han kallar «den liberala traditionen».
Den utvecklas av Hume och individualiseras — under
pdverkan av marknadens bytesrelationer — av t.ex.
Reid, Bentham och Kant. MacIntyre gor en stor aftar
av att den liberala traditionen utvecklas parallellt med
den kapitalistiska marknadsekonomin. Detta paverkar
vl knappast traditionens giltighet i hogre — eller
ligre — grad idn att den aristoteliska. som Macintyre
sjilv bekiinner sig till, utvecklats i slavsamhiillet.

Det som enligt MacIntyre forenar den liberala tra-
ditionen dr avsaknaden av en gemensam social kontext
med ett gemensamt sprdk och ett gemensamt telos.
Praktisk rationalitet blir en egenskap hos individer
som &r oberoende av och foregér de sociala relatio-
nerna, skriver MacIntyre. Det finns inte ldangre nigon
gemensam referensram och ddrmed inte ndgra mojlig-
heter att 10sa moraliska konflikter. Den liberala upp-
fattningen att det pé rationella, opartiska, traditions-
oberoende grunder gir att l6sa moraliska problem,
avvisar Maclntyre med kraft.

Det &r nér olosta moraliska problem hopar sig,
nir det saknas gemensamma rationalitetskriterier och
uppfattningar om ritt och rittvisa som etiken ér i kris.
MacIntyre tycks mena att vi befinner oss i det liget
idag. Har han nagot alternativ att erbjuda? Han beto-
nar att traditionerna méste bli tydliga. Sjalv bekédnner
han sig till en konservativ augustinsk-aristotelisk

kristendom. Man frigar sig om detta #r ett realistiskt
alternativ for de liberala, pluralistiska samhiillen dir
frihet och tolerans virderas hogt.

Maclntyre representerar ett synsiitt som blivit van-
ligare inom etiken under senare ar och som innebiir att
traditionerna blir profilerade och befista. Risken &r att
det kan leda till att klyftor mellan olika etiska synsétt
och etniska grupper fordjupas — ett perspektiv som
forskracker inte minst i ljuset av hiindelseutvecklingen
i det forna Jugoslavien. Bor inte mélet istéllet vara artt
sOka dialog over kultur- och traditionsklyftor, att leva
sig in i den andres synsétt och att soka efter gemen-
samma vérderingar och normer. Och finns det ndgot
alternativ till det liberala idealet att genom att iaktta
krav pa saklighet, opartiskhet, universaliserbarhet osv.
finna rationella grunder for etiken?

Kan det vara si att den oenighet som idag finns i
etiska frigor mindre har att géra med den liberala tra-
ditionens avsaknad av gemensamma kriterier och mer
med problemens komplexitet? Nir det t.ex. giller pro-
blem inom den medicinska etiken finns det ju ocksé en
péfallande oenighet bland katolska moralteologer.
Dessutom finns det en pataglig stravan inom den libe-
rala traditionen att uppnd en enighet kring grundlig-
gande etiska principer. (Se t.ex. T.L. Beauchamp &
J.E. Childress: Principles of Biomedical Ethics. New
York 1979 el. sen.).

Etisk realism

En tredje stromning inom nutida etisk diskussion ror
meta-etikens omride, dvs. det omrdde av etiken dar
frigor om de moraliska begreppens semantik och
moraliska utsagors logiska status behandlas. Den
meta-etiska stdndpunkt som nog kan siigas ha varit
tongivande inom den analytiska etiken under de
senaste femtio dren dr emotivismen eller nirbesliktade
uppfattningar. Emotivismen fornekar att moraliska
utsagor dr utsagor om verkligheten, att de kan visas
vara sanna eller falska osv. Enligt emotivismen ger
moraliska utsagor istéllet uttryck for kinslor eller atti-
tyder infor foreteelser i verkligheten. Verkligheten &r i
sig etiskt neutral. Emotivismen utvecklades i Sverige
av uppsalafilosofen Axel Higerstrom och kom genom
uppsalateologen Axel Gyllenkrok ocksd att utova ett
inflytande pé den teologiska etiken. I USA och Stor-
britannien utvecklades teorin av bl.a. C.L. Stevenson,
A. Ayer och i en modifierad form av R.M. Hare.
Emotivismen ir idag starkt ifrdgasatt. Bland nyare
inldgg som istillet pldderar for en kognitivistisk eller
realistisk meta-etisk teori, dvs. for en stindpunkt som
innebir att etiska utsagor dr utsagor om verklighetens
beskaffenhet, kan ndmnas David McNaughton Moral
Vision (Oxford 1988) och Torbjorn Ténnsjos Moral
Realism (Savage 1990). Den framstéillning av en rea-



listisk teori som jag ska berora nidrmare ir den britiske
filosofen David Brinks bok Moral Realism and the
Foundations of Ethics (Cambridge 1989). Brink argu-
menterar ingdende och detaljrikt for en stdndpunkt
som han betecknar «moralisk realism». I min presen-
tation méaste jag begriinsa mig till en 6versikt dver hans
huvudargument.

(Inom meta-ctiken forekommer en rad olika stand-
punkter med olika beteckningar. Jag viljer hir for
enkelhetens skull att diskutera tvd motsatta huvud-
kategorier; emotivism och realism).

Brink argumenterar for foljande sammanhéngande
stdndpunkter: en moralisk realism som innebér

—  att det existerar moraliska fakta oberoende
av véra uppfattningar om vad som ér ritt och oritt,

— att dessa uppfattningar sdledes kan vara
sanna eller falska och att vi genom moralisk reflexion
och deliberation soker upptdcka vad som har virde,
vad som ér plikt osv.

Han argumenterar vidare for en koherensteori ndr
det giller moralisk kunskap. En moralisk overtygelse
ar enligt Brink beréttigad (justified) om den Gverens-
stimmer med en uppsittning andra moraliska och
icke-moraliska dvertygelser.

Brink ansluter sig till en etisk naturalism. Mora-
liska fakta dr naturliga men inte pa ett sidant sitt att de
kan dversittas till icke-moraliska fakta. Istillet hivdar
han en «superveniens»-teori som innebdr att de mora-
liska egenskaperna dr en aspekt av icke-moraliska
naturliga eller sociala sakforhallanden.

En moralisk realism av detta slag kan vara férenlig
med olika normativa stdndpunkter. Sjilv argumenterar
dock Brink for en objektiv form av utilitarismen.

Det dr svart att visa att en viss meta-etisk teort éir
riktig. Brink gdr till viiga sd att han dels formulerar
vissa argument for sin teori och dels bemoter vissa
inviindningar som riktats mot den moraliska realismen.

Brink héivdar att den moraliska realismen stods av
common-sense-uppfattningar om moral. Vi utgér ifrin
att det finns moraliska forpliktelser som begriinsar vart
handlingsutrymme. Nér vi ir osikra dver hur vi bor
handla soker vi komma fram till en riktig 16sning. Nér
minniskor i gemen tar stédllning till moraliska problem
uppfattar de, enligt Brink, att de tar stéllning till pro-
blem som det finns 16sningar pa. Brink menar ocks3 att
moraliska stillningstaganden har sin grund i verklig-
heten; nir vi tar stillning till t.ex. sociala oréttvisor
hénvisar vi till samhilleliga forhdllanden. Den mora-
liska realismen erbjuder enligt Brink den enklaste for-
klaringen till detta faktum.

Brinks uppfattning att common-sense-uppfatt-
ningar avspeglar en riktig meta-etisk stdndpunkt kan
naturligtvis ifrdgasittas. Analogin till naturvetenska-
pen instiller sig osokt. Har stélls ju ofta common-
sense-uppfattningar pd huvudet.
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Nir det giller forhallandet mellan moralisk dver-
tygelse och handling foretriider emotivismen en inter-
nalistisk stdndpunkt. Enligt internalismen finns det eut
«internt» eller begreppsligt samband mellan moralisk
overtygelse och handling, dvs. en moralisk dvertygelse
ar handlingsmotiverande. Detta utesluter att det kan
finnas personer, «amoralister», som inser vad som &r
moraliskt rdtt men dnda inte kiinslomaissigt piverkas av
detta. Enligt den alternativa stdndpunkt som Brink for-
fiktar, externalismen, dr det skilda saker att upptiicka
vad som &r moraliskt rdtt och att motiveras att handla.

Brink menar att den moraliska realismen stéds av
att det existerar amoralister, dvs. personer som inser att
en handling dr ratt eller ordtt men dnda forblir opdver-
kade av detta, Detta visar att moralisk insikt inte nod-
véndigtvis dr forbunden med en kénsla. Emotivisten
kan naturligtvis bemoéta detta argument med att hidvda
att den s.k. amoralisten inte har insett den moraliska
«halten» av handlingen.

Ett annat argument som anférts mot etisk realism
gér under beteckningen «iir/bor-tesen». Tesen har getts
ndgot olika formuleringar. Enligt en utformning begér
man ett logiskt misstag om man drar en moralisk slut-
sats av icke-moraliska (deskriptiva) premisser («det
naturalistiska misstaget»). Enligt Brink utgor detta inte
négon hallbar invindning mot moralisk realism. Niir vi
begreppsliggor verkligheten anviinder vi ofta olika
kategorier for samma identitet: t.ex. vatten — H-O.
Vidare kan ett begrepp konstitueras av, men inte vara
identiskt med, vissa naturliga egenskaper: bord —
olika uppsittningar mikrofysiska partiklar. P4 liknande
siitt kan moraliska fakta konstitueras av, men inte vara
identiska med, naturliga fakta och egenskaper.

Med vetenskapens hjilp kan vi uppticka hur natu-
ren fungerar och vetenskapsmiin ir experter inom sitt
omrdde. Om vi antar att det finns moraliska fakta
borde det innebiira att det pd motsvarande siitt finns
etiska experter som ir eniga (eller &tminstone relativt
eniga) om hur den moraliska verkligheten ser ut.
Brinks svar pd denna inviindning mot moralisk realism
dr att den etiska vetenskapen ir for ung for att det
for tidigt att vanta sig att det skulle ha utvecklats en
expertis inom etikens omrade. Det dr givetvis mojligt
att hivda en rakt motsatt mening: trots att den systema-
tiska etiska reflexionen gér tillbaka dnda till Platon och
Aristoteles har dnnu ingen enighet uppndtts!

Brinks framstilining dr argumentativ och tydlig.
Nigon slutgiltig vederldggning av emotivismen ir den
déremot inte, vilket man heller knappast kan viinta sig
med tanke pd omradets komplexa frigestallningar.
Boken utgér emellertid ett gott exempel pé hur etiska
synsitt som uppfattats som doda kan ateruppstd i ny
skepnad.
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De sista trettio dren har det mérkliga hint att filosofin
har blivit politisk. Under samma period har feminjs-
men blivit filosofisk. Vad betyder denna utveckling?
Vilka, om ndgra, ir forbindelserna? Frigorna stakar
grovt sett ut &mnesomrédena i dessa tre bocker, varav
tva dr skrivna i en franskinspirerad amerikansk femi-
nistisk tradition och en utgdr fran tysk diskursetik. Jag
borjar med den sistndmnda, eftersom den skiljer sig
frin de andra tva.

Benhabibs Situating the Self ar en samling artiklar,
som fokuserar ett hogenergifilt inom nutida etik
genom att ta itu med en svar och viktig teoretisk fraga:
vad aterstdr av modemn universalistisk etik, om den
forsoker inforliva kritiken frdn kommunitarder (neo-
aristoteliker), feminister och postmodernister? Kom-
munitarderna MacIntyre och Taylor ifrigasiitter de
epistemologiska antagandena och den normativa
visionen i liberala politiska teorier och pekar pé vikten
av traditioner och gemenskapsnormer i karaktars-
daningen. Feministiska tinkare som Gillian, Young,
Frazer m.fl., har framfort samma kritik. De har dess-
utom pekat pd liberalers och kommunitarders kéns-
blindhet: en blindhet som ir pétaglig i det att de inte
inkluderar kvinnor i sina teorier om rittvisa och sam-
hille. Alla traderade normer ir faktiskt inte legitima.
Man kan dérfor inte ta traderade normer som bindande
vid utgdngsliget. Postmodernisterna, en ndgot vag
beteckning, som inkluderar arbeten av bl.a. Foucault,
Derrida och Lyotard, delar den kommunitardiska och
feministiska skepticismen mot det liberala upplys-
ningsténkandet, men radikaliserar den genom att ifra-
gasitta etikens ideala autonoma subjekt.

Allt det har, enligt Benhabib, bidragit till ett kraft-
fullt omtéinkande av upplysningstraditionen i etiken,
den tradition som hdrstammar frin Kant och striicker
sig fram till Rawls och Habermas. Det finns en stor
kdma av sanning i mycket av kritiken och moderna
universalistiska teorier mdste dirfor ta den pé allvar.
Men en universalistisk etik é&r, trots allt, fortfarande
moijlig, enligt Benhabib. Hon forsvarar en interaktiv,
dialogisk form av universalism. En universalism som

inte dr konsblind och okénslig for kontexter utan verk-
ligen gdtt in i en process av aktiv interaktion med sin
omgivning. I detta férsvar utgdr Benhabib fran ett for-
nuftsbegrepp som &r diskursivt, kommunikativt, vilket
betyder att subjektet inte uppfattas som ett okroppsligt
cogito utan som en édndlig, skor och kroppslig varelse.
som stiandigt utvecklas.

Inspirerad av Habermas® nykantianska etik och
amerikansk objektrelationsteori utfér Benhabib pé ett
metaetiskt plan en rekonstruktion av de deontologiska
etikmodeller som tillskrivs upplysningstraditionen.
Habermas’ diskursetik dr dock, enligt Benhabib, dialo-
gisk bara i teorin; i praktiken begrinsar den vilka slag
av olikheter som fir komma till tals vid samtalsbordet,
och detta drabbar bl.a. kvinnor. Det diskursivt kommu-
nikativa rationalitetsbegrepp Habermas formulerar &r
overdrivet rationalistisk. Benhabib vill rddda diskurs-
etiken frin dess upplysningsrationalism genom att
jamka ihop den med en etik som ar kinslig for kontex-
ter och konkreta ménniskor.

Nerven i hennes omformuleringar av den univer-
salistiska etiken ir en etisk modell som bygger p4 sam-
tal och konkret kommunikation. Mélet med den inter-
aktiva etiken ir, enligt Benhabib, inte att uppnd en
habermask konsensus. Vartor skall man alltid undvika
oenighet? Hon betonar i stillet sjidlva kommunika-
tionsprocessen, i vilken man uppndr en Gverenskom-
melse. Denna distinktion mellan konsensits och dver-
enskommelse ir ett viktigt drag i Benhabibs etik. Skill-
naden gdr ut pd att Habermas’ konsensus kriiver ett
likatyckande, medan Benhabibs &verenskommelse
innebir att man trots oenighet kan uppnd en mdojlig
handlingslinje. Eftersom Habermas inte tar tillriicklig
hiinsyn till den konkreta. historiskt formade andra i sin
etik. blir resultatet att den generaliserade andre, som
det generalisera(n)de jaget kommunicerar med. egent-
ligen inte ndgon annan utan en kopia av sig sjilv. dvs.
vit visterlandsk medelklassman.

Detta ir en svaghet i Habermas’ etik, pipekar Ben-
habib och undrar, med Carol Gillian, varfor konkreta
resonemang (konkreta andra) placeras langt ner pa den
etiska utvecklingsskalan. Kan det beror pd att det finns
en viss korrelation melan detta sitt att resonera och
kvinnors? De talféra principtinkarna i Habermas’
anda (generalisera(n)de andra) hamnar hogst pa ska-
lan. Benhabibs 16sning &r att i stéllet se omsorgs- och
réitttighetsperspektiven som poler pd en kontinuerlig
skala i etiken.

Benhabib kombinerar kognitiv etik med kognitiv
psykologi utifrdn en kritisk feministisk teori, vilket in-
nebar att subjektets autonomi, agentskap och intentio-



nalitet trots allt hlls hogt i dra. Hon ser déarfor en rela-
tivistisk fara i postmodernismen, sérskilt nir det géller
talet om «subjektets dod» och haller fast vid den nor-
mativa etikens vision om ett autonomt jag, som princip
for all kommunikation och allt socialt handlande.

Kritiken av postmodernismen, vilken i hennes
verk endast far representeras av Lyotard, &r variationer
pa de vanliga anklagelserna mot postmodernismen:
«Om allt vad som finns dr diskurser, s& ...» eller «Om
allting dr en text. sd ...» eller «<Om subjektet édr dott, sa
kan jag aldrig siga <jag> igen ...». Dessa formuleringar
ir menade som en varning mot en smygande nihilism.
En sddan tolkning av denna typ av tinkande medfor
dock en reduktion av dess olika inneborder. Det som
Jjag uppfattar som poidngen med postmodernismen —
eller, bittre, poststrukturalismen — &r insikten om att
begrepp och termer dr impregnerade av makt. Denna
insikt dr inte ankomsten av en nihilistisk relativism,
som dr oférmogen att relatera till normer. I stillet dr
den sjilva forutsdttningen for en etiskt engagerad
kritik. Idén om en normativ universalitet med med-
f6ljande normer, som sigs std bortom all makt och
tving, dr i sig sjilv en maktfullkomlig praktik, sirskilt
om man inte undersdker vad det &r ens teoretiska
grundantaganden egentligen auktoriserar, och exakt
vad de utestinger. Honnorsbegrepp som kommuni-
kation och dialog ar lika kulturellt specifika och histo-
riskt bestdmda som alla andra begrepp, och medan den
ena talaren kan kinna sig siker pd att en konversation
pdgdr, kan den andra vara lika sdker pd att s inte ir
fallet. For att komma till rdtta med detta problem
ricker det inte att hiinvisa till autonomi etc. Det édr de
maktrelationer som stiller upp villkoren fér och
begrinsar de dialogiska mojligheterna som maste ifré-
gasiittas. Jag menar att risken med en normativ politisk
teori som har universella ambitioner. ir att den place-
rar sig sjiilv bortom maktspelet och etablerar en meta-
politisk grund som ska negera alla maktrelationer. Om
ndgot ir maktberusning sd ir det att legitimera sin etik
genom att soka tillflykt till en redan existerande och
implicit universell éverenskommelse — en form av
kulturell imperalism.

I Gender Trouble undersdker Judith Butler utifrdn en
foucaultsk genealogi identiteten hos det omhuldade
autonoma subjekt, som 4r resultatet av den «identitets-
politik» som bedrivs inom filosofi och feminism. Hon
borjar genom att avskaffa dikotomin mellan «sex» och
«gender», dvs. biologiskt och socialt kon, inom den
feministiska teoribildningen. Det vi kallar jaget &r i
sjdlva verket en serie «performances«. «Gender», skri-
ver Butler, «is not to culture as sex is to nature; gender
is also the discursive/cultural means by which «sexed
nature> or «natural sex> is produced and established as
<prediscursive», prior to culture».
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For att kunna tinka bortom genuskategoriernas
dualismer mdste vi sdtta handlingen fore den som
handlar. Det finns ingen konsidentitet bakom uttrycket
for kon. Identiteten ér performativt konstituerad av
sjilva de «uttryck» som siigs vara resultatet av identi-
teten. Den &r uppbyggd av «deeds without doer»,
m.a.0. av performativer utan subjekt. For Butler &r
myten om en redan «kodnad» kropp den epistemolo-
giska motsvarigheten till myten om det givna; precis
som det givna bara kan identifieras inom ett diskursivt
ramverk, dr det ocksd de kulturellt tillgéingliga genus-
koderna som «sexualiserar» kroppen. Man bor alltsé,
enligt Butler, se genus som handlingar, eftersom det
inte finns ndgon konsidentitet bakom uttrycket, som
foregar sjdlva uttrycket. T stillet konstitueras kon
genom uttrycket. Kon 4r alltsd inte orsaken till hand-
lingen utan en foljd av handlingen.

Om jag tolkar Butler rétt, ser hon subjektet som en
produkt eller en «effekt» av rddande kulturella forhél-
landen, av dess sprdk. Subjektet @r en position i spré-
ket. Att subjektet dr konstituerad av den rddande kul-
turens sprik betyder dock inte att det &r determinerat
For att gra en mycket forenklad sammanfattning av
ett avancerat resonemang s menar Butler att subjektet
kan fordndras genom imitationer och parodier. Det
finns inte ndgot «riktigt» genus. Ocksé det ir installe-
rat av ett pitvingat system, genusmatrisen. Det som
utger sig for att vara originalet i den rddande kulturella
«matrisen» visar sig i sjdlva verket vara en effekt, en
kopia ocksd den. Imitationen ér en kopia av en kopia.
Genus dr i sig sjélv en slags imitation dér det inte finns
ndgra original. Minniskor ar inte fullstandigt determi-
nerade. Butler ifrigasiitter dirmed den hierarkiskt
binira konstruktionen av begreppet kon. Hon ifriga-
siitter ocksd det epistemologiska paradigm som priori-
terar handlaren framfor handlingen.

For Butler ir genushierarkin en betydelsegivande
praktik, inte en ontologisk sanning. Ocksd kroppen &r
en siddan praktik och inte en naturlig sanning. Det vi
ser som personlighetens «kdrna» dr en uppsittning
sociala institutioner, som skiljer mellan manniskor uti-
frin ett binirt system av koherenta genus genom att
referera till en antagen «naturlig» grund av biologiskt
kon. «Kédrnan» ar sdlunda «effekten» av det represen-
tativa genussystemet. Genom att ménniskor (hir spe-
ciellt kvinnor) innestdngs inom genussystemet, mas-
keras de komplexa och ofta motsigelsefulla processer
av social signifikation som producerar genus: «If one
is a woman, that surely is not all one is; the term fails
to be exhaustive / ... / because gender is not always
constituted coherently or consistently in different his-
torical contexts, and because gender intersects with
racial, class, ethnic, sexual and regional modalities of
discursively constituted identities.»
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Butlers kvicka argumentering i Gender Trouble
provocerar fram en vildigt lovande typ av «trassel»
med genus, i vilket de fiktioner som stdder genus-
hierarkin blir bokstavligen otroliga. Att se genus som
en uppsittning performativa effekter satter fingret pd
de praktiker som organiserar den sociala identifikatio-
nens processer. Boken &r en strdlande kritik av fixerade
(kons)identiteter, som siigs vara rotade i naturen. Dess
intertextuella kontroll av filosofi, antropologi, littera-
turteori och psykoanalys dr mycket fruktbar. I arbetet
med Lacan, Freud, Beauvoir, Irigaray, Wittig och Fou-
cault utvecklas en originell performativ genusteori.

En undran bara: dr foucaultsk maktgenealogi den
enda tidnkbara metoden i feministiska sammanhang?
Metoden i4r viktig, men praxis behover kanske nigon
form av (provisorisk) ontologi? En annan undran kvar-
stir ocksd: huruvida lacansk psykoanalys kan komma
till rdtta med den upplosning av konsidentiteten som
finns implicit i Foucaults resonemang?

Rittsteoretikern Drucilla Cornell kan sigas ta vid, dir
Butler slutar. 1 Beyond Accomodation dekonstruerar
hon med hjilp av Derrida den konsuppdelning, som
psykoanalysen gjort till sitt varumirke. Via kritik av
Lacan och Kristeva visas att den rigida bindra motsat-
sen maskulint/feminint i sig sjdlv bara dr en effekt av
flerkdnade, intersubjektiva relationer, som lamnar spar
i varje subjekt. Trots viktiga skillnader mellan Lacan
och Kristeva, har den lacanska bestdmningen av Kvin-
nan som den «uteslutna andra» och Kristevas bekrif-
tande av Kvinnan som det «revolutiondra 6gonblicket
i det sociala livet och spriket det gemensamt, att de
antar att den kénsuppdelning som uppstar i den oidi-
pala fasen dr ménniskans dde.

Med en Overraskande utgingspunkt i den hegeli-
anska intersubjektiva modellen av subjektet genomfor
Cornell en skicklig feministisk revidering av Lacan,
Derrida och Levinas. Hon vill nd fram till en icke-
essentialistisk uppfattning av det specitikt kvinnliga,
med utgdngspunkt i konkreta, praktiska situationer dar
kvinnor utsitts for ett specifikt lidande. Cornell fordrar
ett radikalt tillvaratagande av den andras annorlunda-
het, ett tillvaratagande som kan fungera i konkreta
situationer. Det generella méilet déremot dr egentligen
omdjligt att uppnd, en omdjlighet som, paradoxalt nog,
genererar radikala etiska konsekvenser.

Det feministiska projektet, som Comnell beskriver
det, involverar tre aspekter. For det forsta det genealo-
giska avslojandet av hur vi formas som subjekt inom
den maskulina symboliken; for det andra Derridas
metaforiska Oppnande av konsidentiteten, den mest
envisa av alla kontexter, genom en allegorisering av
det sprkliga begreppet kvinna; for det tredje en mer
realistisk fas som tar itu med konsskillnaderna sddan
de ser ut nu. Denna tredje aspekt finns hos de s.k. dif-

ferensteoretikerna Cixous och Irigaray, som pladerar
for en det kvinnligas «mimetiska» skrivande, ett skri-
vande som omarbetar myter, vilket kan kombineras
med artikulerandet av den bestdmda situation kvinnor
befinner sig i réttsliga och politiska kontexter. Hér har
namnandet av t.ex. olika Overgrepp stor betydelse,
eftersom en foreteelse inte existerar forrin den tétt ett
namn. Ett exempel i det amerikanska réttssystemet ir
myntandet av begreppet «date raping». ett 6vergrepp
som fore namnandet inte betraktades eller ens kunde
betraktas som ett brott.

Det vore, enligt Comnell ett misstag att tro att dessa
aspekter utesluter varandra. De kan tillsammans bli en
16sning pé ett centralt dilemma inom feminismen, vil-
ket kan sammanfattas pé f6ljande sitt: om det ska fin-
nas ndgon feminism alls, mdste den lita pd en kvinnlig
«rost» som kan identifieras vara en sddan. P4 samma
gdng verkar alla begrepp om det kvinnliga bli en filla
av rigida genusidentiteter som fornekar verkliga skill-
nader mellan kvinnor, som bara &r en upprepning av en
fortryckets och diskrimineringens historia snarare @n
ett idealt eller etiskt relaterande till den Andra. De tre
aspekterna undviker essentialistiska (naturalistiska,
biologiska) bestdmningar av den «kvinnliga skillna-
den». i det att det kvinnliga inte identifieras som
kvinnlighet, ssom det definierats av nuvarande
genushierarkier. Comell pladerar for en «etisk femi-
nism», som inte innebdr utvecklandet av en positiv
«kvinnlig» etik. En s&dan skulle aterigen riskera att
blanda ihop deskription med preskription. Och en
sddan etik skulle, enligt Comell, vara oréttvis.

Sirskilt intressant dr Cornells behandling av Der-
rida och hans forhdllande till Lacan och Levinas. Hon
ifrigasitter den rigida uppdelningen mellan det imagi-
nira, det symboliska och det verkliga hos Lacan. Med
utgdngspunkt i Derridas beromda pastiende «Det finns
ingenting utanfor texten» forklarar hon att dekonstruk-
tionen inte suspenderar referensen, dé allt sprk impli-
cerar en referens. Den verkliga virlden 4r «déir», men
som en textlig referens, vilket inte betyder att det inte
finns ndgon «verklig» varld till vilken vi refererar.
Dekonstruktionen pdminner oss m.a.o. om hur den
verkliga virlden «idr»: Derrida dekonstruerar forsoket
(bl.a. inom fenomenologin) att etablera spraket som ett
rent medium, som transporterar mening genom att ge
det en begreppslig form. Dédrigenom motstdr dekon-
struktionen aterinstallerandet av teorin om en kvinnlig
natur eller essens. Ett sddant férsok ar, enligt Derrida,
ett felaktigt filosofiskt fasthdllande av rigida konsiden-
titeter som inte erkdnner sprdkets performativa roll,
eller mer specifikt metaforens roll. Referenten/metafo-
ren Kvinna ir beroende av de representationssystem i
vilka hon ges mening. Utifrén detta dekonstruerar Der-
rida Lacan, som enligt Derrida inte drar den fulla kon-
sekvensen av sin egen analys, som faktiskt bestdmmer



«fallos» som metafor. men éindé bestimmer det kvinn-
liga som en «brist».

Enligt Cornell finns det starka drag av «utopi» i
Derridas dekonstruktion, vilket ger den ett etiskt och
politiskt innehdll: ménniskor &r inte fingar i det soci-
ala livets fangelser, ddrfor att dessa inte kan konsoli-
deras till en omkullrunkelig verklighet som definierar
allt vad vi dr.

Cornell pekar pé en viktig kategori hos Derrida
som inte har med lagen 1 juridisk mening att gora,
namligen rdtrvisan. Lagen &r inte réttvis, dd réttvisan
ar en kategori som inte tir forvixlas med en foregiven
kontext. Ritivisan har att géra med det som dnnu ald-
rig har varit. Rittvisa @r den Andres rop — och hir
anviinder sig Derrida av Levinas komplexa filosofi om
konflikten mellan barmhdirtighet och rittvisa, «the
equitable honoring of faces». Ansikten gir inte att
jamfora, darfor kriver rittvisan att vi erkdnner var och
en i dennes singularitet, vilket inte dr detsamma som
den lagliga, jamlika respekten. For Derrida &r ritt-
visans aporia en singulér rittvisa som inte har med kul-
turellt utformade gemenskapsnormer att gora. Detta
ndstan messianska rittvisebegrepp, som inte handlar
om jimlikhet, kalkyl och distributiv riitvisa, dr det
odndliga kravet i ropet frdn den Andra.

Rittvisa i denna betydelse &r viktigt for feminis-
men, konstaterar Cornell. Men hon pépekar att ropet
frin den Andra ocksd dr konkret. Rattvisa star visserli-
gen bortom alla kalkyler. men i sociala och rittsliga
summanhang maste vi kalkylera, vi maste delta om vi
vill uppfylla plikten att vara rittvis. Men nér man del-
tar, t.ex. i en verksamhet som jurist. miste man alltid
komma ihdg att lag och rittvisa inte dr samma sak.
Det ir en etisk forpliktelse att komma ihdg detta, nir
man hyser omsorg om och uppmirksamhet mot den
Andra. vars ansikte ger ett ansvar utan grinser. Ett
sddant rittvisebegrepp ger en riittvisa, didr kon inte
lidngre avgdr vilka rittigheter man har, vare sig man &r
«man» eller «kvinna»r.

For att sammanfatta: det finns en spiinning mellan
& ena sidan Benhabib och & den andra Butler, Cornell.
Medan de sistnamnda kritiserar de binira motsatsernas
logik, ser Benhabib mojligheter i de nu rddande psyko-
sexuella arrangemangen, genuskonstruktionerna. De
rdkar for ndrvarande bara vara fastfrusna i stelnade
former. Frigan ér, om de hitintills inte tinat, nédr skall
de dd tina upp? For att komma ndgonstans maste man
kanske borja frdn grunden. Det dr denna oanpasslighet
— beyond accomodation — som gor Cornell och But-
ler mer sympatiska dn Benhabib i mina 6gon. De ir
trots sin abstraktion mycket konkreta.

Helen Andersson
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Henning E. Sandstrom: Ars gratiu Dei. En studie |
Thomas Mertons teologiska estetik, 252 sid., Lund
University Press, 1992.

Henning Sandstrom disputerade i Lund 9 maj 1992 pd
ovanndmnda avhandling for doktorsexamen i dmnet
etik inom Teologiska institutionen. Det &r en vil
genomarbetad avhandling med en personlig ton och
ger ett vardefullt bidrag till det valda forskningsfiltet.

Titeln Ars gratia Dei ér vilfunnen: «Konst genom
Guds ndd», «konst i kraft av Guds ndd». Den visar sig
vara eft bra uttryck for Thomas Mertons teologiska
estetik. Samtidigt &r titeln litet vil blygsam: Sand-
strom utvecklar ndmligen i sin avhandling dven en
egen sjilvstindig teologisk estetik i betydelsen red-
skap att med en klar och redig begreppsapparat reflek-
tera over teologiskt estetiska frigor och fenomen.

Avhandlingens uttalade syfte &r att for det forsta
ge ett bidrag till den vetenskapliga teologiska esteti-
ken, for det andra belysa Thomas Mertons teologiska
estetik i allminhet och fér det tredje belysa Thomas
Mertons speciella forstdelse av tre skonlitterdra forfat-
tare namligen Boris Pasternak, Albert Camus och Wil-
liam Faulkner.

Avhandlingen som helhet &r systematisk och inte
kronologisk. Dock ger Sandstrém en bra kronolo-
gisk biograti med inriktning p& Thomas Mertons
dubbla kallelse — den religiosa och den konstnirliga
kallelsen.

Thomas Merton framstélls i avhandlingen som en
sokare, som konverterade till katolska kyrkan av lang-
tan efter intellektuell klarhet och klostrets ro med bén
och meditation. Han blev trappistmunk och s6kte som
sédan tystnaden och ensamheten. Av klostrets prior
blev han emellertid dlagd att tfortsitta sitt forfattarskap.
Han blev priistvigd och under hand en kiind och aktad
kristen kulturpersonlighet med ett omfattande forfat-
tarskap och en stor korrespondens. Hans «omvéndel-
sehistoria» The Seven Storey Mountain blev snabbt en
virldsklassiker. — Sjilv liste jag den som student och
blev som s minga andra pdverkad av den.

Thomas Merton utvecklas enligt Sandstrém frén
att i sina forsta verk se mystik och kontemplation som
tvéa bland ménga uttryck for katolsk teologi till att se
dessa bdda fenomen som kdrnan i den katolska tron.
Dirigenom far han en vixande Oppenhet for «virl-
den», for sociala fragor och for det dkta vanliga livet i
Guds skapade virld. Det 4r en tydlig utveckling, som
avbryts av Thomas Mertons plotsliga dod pé resa i
Asien 1968. Han var di 53 &r gammal.

Det finns en rik och omfattande internationell litte-
ratur om Thomas Merton. Sandstrom hénvisar i en
oversikt till ett antal verk och kommer dérvid fram till
att Thomas Mertons teologiska estetik och litteratur-
kritik pa det hela taget inte undersokts och finner det
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salunda angelidget att sjilv i och genom sin avhandling
fylla ut denna lucka. Utan att ifrgasitta Sandstroms
bedomning av forskningslédget vill jag dndd mena att
just forskningsldget med fordel skulle kunna ha beskri-
vits utforligare, sd att Sandstroms eget bidrag skulle ha
blivit tydligare mot bakgrunden av vad andra forskare
lyft fram.

Sandstrom 4r genomgdende en mycket sjilvstin-
dig forskare och hdnvisningarna till andra forskare ar
fa. Detta giller inte minst uppbyggandet av den veten-
skapliga teologiska estetiken. Sandstrom héanvisar hér
till en tradition men knyter inte uttalat an till den. Han
ger en normativ framstéllning pé egna villkor med ett
antal stipulativa bestdimningar av vad som bor avses
med centrala termer och begrepp. Sjilv skulle jag
giirna ha velat veta lite mera om varifrdn Sandstrém
hidmtat forebilder och inspiration. Etikprofessorerna
Goran Bexell och Géran Hermerén hor uppenbart till
inspiratdrerna.

Sandstrdm har ett starkt vetenskapssystematiskt
intresse. Den systematiska teologiskt estetiska be-
greppsapparat Sandstrém arbetar ut i sin avhandling
visar sig vara fruktbar. nir den konfronteras med Tho-
mas Mertons forfattarskap. Metoden ar enligt Sand-
strom sjélv hir analytiskt konstruktiv. Ett antal frigor
stdlls: Vad &r teologi, religion, livsdskddning, ideo-
logi? S4 byggs en bild av vad den teologiska estetiken
skall syssla med upp. Vad &r egentligen konst? Vad ér
konstens substans? Vad ir konstens funktion? Huru-
dan ir konstniren? Vilket dr dennes syfte? Vilken &r
hans sociala roll? Vilken roll spelar traditionen for
konsten? Vilken iir konstens relation till kontempla-
tionen? Vilken &r konstens relation till tro och religion
dverhuvud? Behdvs det en specitik poetisk begdvning,
en intuition hos konstniiren och hos «konstnjutaren»?
Finns det ett specifikt estetiskt sensorium? — Sand-
strom lyfte sdlunda i sin systematik fram ett antal
viktiga och intressanta frigor.

Dessa fragor later han s Thomas Merton svara pi.
Det visar sig dirvid att frigorna verkligen &r adekvata
och kan finna svar i Thomas Mertons forfattarskap:
Forenklat uttryckt dr exempelvis konstens substans
skapande. medskapande och kontemplation. Konstens
funktion 4r att féra minniskan till ett méte med Livet,
det #kta livet och ddrmed med Gud, medminniskan
och sig sjilv. Konsten férmedlar inte information utan
just moten med det grundldggande i tillvaron. Konst-
néren stir néra profeten. Han &r inte konfessionellt och
ideologiskt bunden utan star fri och sjilvstindig. Det
finns inte ndgot specifikt estetiskt sensorium utan alla
har majlighet att utveckla sin estetiska forméga, fastidn
alla sjdlvfallet inte gor det. Liksom allt annat gott i till-
varon &r dven den ékta konsten en Ars gratia Dei. Kris-
tus dr enligt Thomas Merton nédrvarande i all dkta
konst och konstnéren en poeta naturaliter christianus

och oberoende av personlig tro eller otro medlem i den
osynliga kyrkan.

Nir sd Sandstrom gdr vidare och studerar Thomas
Mertons litteraturkritik lytter han speciellt fram vad
som dir siiges om de tre skonlitterdra forfattarna Pas-
ternak, Camus och Faulkner. Dessa visar sig dérvid
vara #kta konstnirer i Thomas Mertons mening. De &r
6ppna for och 6ppnar i sin diktning upp for det dkta livet
utan religids, ideologisk och politisk missfiargning.
Pasternak stdr nira en kristen tradition, Camus ir efter-
kristen och Faulkner forkristen enligt Thomas Mertons
klassifikation. De tre diktarna priiglas av vad Thomas
Merton kallar poetisk intuition och sapientia, vishet,
egenskaper som i och for sig inte dr exklusivt givna
at konstnirer men 4ndé specifikt utvecklats hos dessa.

Sandstrom &r i sitt avhandlingsarbete noggrann
med det vetenskapliga hantverket vad giller litteratur-
forteckning, noter, citat och referat. Han behirskar
ocksd Thomas Mertons forfattarskap och gor en fin
genreindelning av detta.

I en systematisk avhandling som Sandstréms
skulle enligt min mening forfattaren dock ha kunnat
distansera sig litet ytterligare frAn vad Thomas Merton
faktiskt sager for att f utrymme att diskutera det just
systematiskt teologiskt. Om den inte minst i nordisk
teologisk tradition levande «skapelseteologien» med
namn som Grundtvig, Wingren och Logstrup hade
forts in som hjidlpmedel i analysen av Thomas Mertons
forfattarskap hade det kanske blivit tydligare att dennes
enligt min mening litet konstlade klassificering av de
tre diktarna som «kristen», «efterkristen» och «forkris-
ten» med fordel skulle kunna ha ersatts av en ska-
pelseteologiskt forankrad tolkning av de tre konstna-
rerna. Vad Thomas Merton enligt Sandstrom tycks séga
4r ju just att en sann konstnir later oss fd mota skapel-
sen och skapelsens Gud pé ett omedelbarare siitt dn vi
formdr gora i det aktiva vanliga vardagslivet. -— Det ir
for ovrigt en upptattning som star Logstrups néra.

Sammanfattning: Sandstrom har i sin avhandling
formulerat tydliga uppgifter och 16st dem pa ett intres-
sant och sjilvstindigt sitt. Han har gett ett personligt
bidrag till vetenskapssytematiken. den teologiska
estetiken och den speciella forskningen vad giller
Thomas Mertons estetik och litteraturkritik. Ddrmed
har han sjalvfallet ocksa gett oss ett virdefullt bidrag
till den allminna teologiska reflexionen och forsk-
ningen med en forankring i nordisk och i synnerhet
lundensisk tradition.

Henning E. Sandstrom ger d4 och da och giérna nés-
tan litet en passant mycket vilformulerade samman-
fattningar med en aforistisk precision till stor gliadje
och nytta for den uppmirksamme ldsaren. Utveckla
gédrmna denna aforistiska konst — Ars gratia Dei.

Lars-Olle Armgard



Goran Bexell: Kyrkan och etiken. Med kommentar av
Ivar Asheim. 192 sid. Verbum, Stockholm |, 1992.

Bexells bok er delt i fire hovedkapitler. De tre fgrste
kapitlene er skrevet av Bexell alene. mens det fjerde er
skrevet sammen med Ivar Asheim, som er professor i
etikk ved Menighetsfakultetet i Oslo.

I det fgrste kapitlet, «Vad ir en kristen etik?»
(s. 11-49), forer Bexell leseren inn i grunnlagsproble-
matikken i kristen etikk. Han er ikke forst og fremst
opptatt av den kristne etikkens spesifikke kjennetegn,
de som skiller den fra andre former for etikk, men dens
karakteristika (s. 13).

Bexell slutter seg innledningsvis til leeren om den
naturlige lov, slik han mener den er utformet hos teo-
loger som Augustin, Thomas, Luther og Calvin. For
Bexell betyr l&ren om den naturlige lov at innholdet i
den kristne etikk kan framstilles som moralsk rett og
godt ogsd i mer allmenn og ikke-subjektiv mening.
Sagt pé en annen — og kanskje mer interessant —
méte betyr dette at det Jesus sier og gjgr. vekker gjen-
klang i menneskets indre (s. 12). Dette gjenklangper-
spektivet fgrer tankene i retning av en teolog som
Bexell ikke nevner, nemlig Grundtvig.

Innholdsmessig kommer leren om den naturlige
lov til uttrykk ved at etikken har som maél & tjene men-
neskets beste og opprettholdelsen av det sosiale felles-
skap (s. 13).

Leaeren om den naturlige lov forhindrer imidlertid
ikke Bexell fra & hevde at Bibelen er den ufrakomme-
lige kilde for all kristen etikk (s. 16). Bexell mener at
den kristne etikken skal viere bibeltro, men verken
biblisistisk eller bibelliberal. Avgrensningen mot det
biblisistiske er klargjgrende, mens avgrensningen mot
den bibelliberale posisjonen blir vag og upresis, fordi
Bexell definerer den som si ekstrem at den blir uten
sierlig aktualitet. Hvem vil for alvor mene at Bibelen
skal reduseres til konformitet med ndtidige vurde-
ringer og bare brukes til & gi autoritet til disse (s. 18)?

Sin egen bibeltro posisjon for kristen etikk presise-
rer Bexell i dtte punkter (s. 18-21). Her legger han
blant annet vekt pd at Bibelen ma leses slik at Jesus
Kristus og budskapet om ham er sentrum, og at det
dobbelte kjarlighetsbudet er grunn-norm.

Bexell mener imidlertid ogs4 at det i enhver bibel-
tolkning gjer seg gjeldende en overordnet, teologisk-
etisk tolkningsramme. Dette leder over till neste
avsnitt, der hovedtesen er at Svenska kyrkan som
utgangspunkt for sitt etiske syn bgr ha (a) den all-
menne kristne tradisjonen, og da s@rlig den lutherske,
(b) den gkumeniske dialog og (c) det aktuelle felles-
skap og erfaringene i den egne kirken (s. 22).

Bexell mener imidlertid at den lutherske tradisjo-
nen ogsd trenger kritiske korrektiv, og han peker bl.a.
pé at det er behov for en mer positiv l@re om men-
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neskets moralske vekst og modenhet (dydslare), og at
det er ngdvendig & vaere mer kritisk til dens ofte sta-
tiske syn pd samfunnet (s. 27).

P4 dette grunnlag stiller Bexell opp kjennetegnene
pd det han vil kalle en velbegrunnet kristen etikk
(s. 31). Ideelt sett forutsetter den at det tas hensyn til
alle de kriterierne jeg har nevnt ovenfor. Bexell inn-
rommer imidlertid at denne meget omfattende og vide
kriterielisten ikke er noen garanti for at alle kristne vil
komme til samme konklusjon. Han mener derfor det
mé finnes rom for det han kaller en velbegrunnet kris-
ten uenighet (s. 34).

Til slutt i dette kapitlet profilerer Bexell den
kristne etikken han mener & ha lagt grunnlaget for
gjennom en serie enkle motsetninger av typen «Inte
detaljreglerad etik — nya tillimpningar i frihet» og
«Inte normloshet — klara normer» (s. 37-49).

Bexell har f&tt med mange viktige synspunkter i
denne prinsipielle innledningen. Serlig vil jeg fram-
heve tanken om en velbegrunnet uenighet, som etter
min mening er en av de viktigste ideene i denne boka.
Men Bexell burde gétt narmere inn pd forholdet
mellom leren om den naturlige lov og forestillingen
om Bibelen som etisk norm og kilde. Jeg synes han er
for rask til & identifisere bibelsk etikk med etikken i
Bibelen, og han kunne med fordel! foretatt en grundi-
gere analyse av «menneskets beste og opprettholdel-
sen av det sosiale fellesskap» som mél for etikken. De
vanskeligste konfliktene idag oppstar i spenningsfelt
mellom individ og samfunn, der hensynet til den
enkelte kommer i konflikt med hensynet til samfunnet
og det sosiale fellesskap. Denne konflikt blir ofte for-
mulert som en spenning mellom deontologiske og
konsekvensetiske prinsipper, og det ville gjort boka
mer profilert om Bexell hadde trukket denne diskusjo-
nen inn i sin framstilling.

I det andre kapitlet anvender Bexell sin etiske
modell pa en serie problemomrider, sdsom kjerneva-
pen, aparteid, kunstig inseminasjon, transplantasjon,
sensur, homoseksualitet og standardhevning (s. 50—
95). Mange vil nok si at Bexell her profilerer seg som
en reflektert, men alt i alt forholdsvis restriktiv etiker.
Det mest interessante er imidlertid at han serlig prover
ut tanken om velbegrunnet uenighet.

Nér det gjelder apartheid, finner Bexell ikke
grunnlag for en velbegrunnet uenighet i kristen etikk.
Det gjgr han derimot ndr det gjelder homosexualitet.
Fgrst avviser han to ytterpunkter som han mener ikke
kan aksepteres innenfor rammene for kristen etikk.
Det ene ytterpunktet er at bide homosexuell praksis og
homosexuell legning er synd og moralsk sett urett. Det
andre ytterpunktet, som Bexell ogsd avviser, er at
homosexualitet kan praktiseres uten at de samma
moralske normer som for heteroseksuelle forhold
kommer till anvendelse.
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Tilbake star to synspunkter. Det ene er at man
aksepterer og respekterer at en person er genuint
homosexuell, men ikke at han eller hun praktiserer sin
homosexualitet. Det andre er at man ogsé aksepterer at
en person praktiserer sin homosexualitet, forutsatt at
det skjer etter de samme normer som for heterosexu-
elle forhold. Begge disse standpunktene ma kunne
aksepteres innenfor en kristen etikk. Vi har altsi &
gjore med en velbegrunnet uenighet.

Sett fra norsk side er det serlig interessant 4 merke
seg at det fgrste ytterpunktet, som Bexell avviser, blir
forsvart av en rekke konservative kristne i vért land.
De hevder att skillet mellom legning og praksis. som
Bexell aksepterer, ikke har belegg i Bibelen. Et stykke
pé vei har de rett, og Bexell burde ha underkastet dette
skillet en mer kritisk analyse og eventuelt gitt det en
mer utfgrlig begrunnelse.

I det tredje hovedkapitlet, «Svenska kyrkan och
etiken». drgfter Bexell i hvilken utstrekning og pé
hvilken méte Svenska kyrkan som institusjon bgr ta
stilling til etiske spgrsmdl. Han skjelner mellom lere-
sporsmdl og bekjennelsesspgrsmél og mellom overbe-
visning og tro. Lerespgrsmalene er ikke gjenstand for
tro, men overbevisning pa grunnlag av tro. Bekjennel-
sen derimot, som omhandler Gud og hans gjerninger,
er gjenstand for tro. Dette betyr at etiske spgrsmél nor-
malt ikke kan gjgres til spgrsmél om bekjennelse,
unntatt i helt bestemte situasjoner (som i forbindelse
med apartheid) (s. 106-107). Men nér det er sagt,
mener Bexell at Svenska kyrkan i stgrre grad enn til-
fellet nd er, bar meisle ut en kristen etikk i betydningen
lzere. Resten av kapitlet vies til en drgfting av praktiske
problemer som fglger i kjplvannet av dette syn, som
f.eks. spgrsmélet om kirketukt.

I det fjerde hovedkapitlet, kalt «Dialog», kom-
menterer ferst Ivar Asheim Bexells framstilling.
Deretter svarer Bexell pd Asheims innvendninger.

Asheim etterlyser i sine kommentarer en nermere
presisering av kirkebegrepet. Kirken blir automatisk
oppfattet som institusjonen Svenska kyrkan (s. 151).
Her ma jeg gi Asheim rett. [ en bok om «Kyrkan och
etiken» trenger ikke bare den andre, men ogsi den for-
ste termen en mer dyptgdende, teologisk refleksjon.

Men ndr Asheim péstdr at Den norske kirkes
ordning for behandling av leresaker i stgrre grad
sikrer at bedgmmelse ut fra Bibelen ikke kan over-
kjgres av en eller annen kirkelig eller samfunnsmessig
opinion. er det naivt. Som Bexell med rette peker p4,
vil det i siste instans alltid vaere kirken som avgjgr hva
som er troskap mot Bibelen. Det er ikke noe som taler
for at kirkelige instanser i Norge rent institutsjonelt
skulle vere bedre sikret mot & svikte Bibelen enn
kirkelige instanser i Sverige.

Asheim er ogsd redd for at Bexell i for stor grad
harmoniserer forholdet mellom kristen etikk pd den

ene siden og etikken i det sekulariserte samfunn og i
andre religioner pd den andre siden. Det er riktig at
Bexell her gar langt i harmoniserende retning. Men
det er pd den andre siden viktig 4 vaere klar over at
Asheim nok er langt mer restriktiv i sin holdning til
tanken om den allmenne lov enn Bexell er. Her kunne
Asheim veart mer profilert i sin stillingtagen till
Bexell. Det samme gjelder ogsa en rekke andre punk-
ter, som f.eks. vurderingen av homosexualitet. Asheim
har dpenbart klare motforestillingar mot Bexells tilret-
telegging av dette sporsmalet, men unngir en reell
konfrontasjon (s. 150).

Bexells bok er skrevet for lekfolk og er pd mange
madter en enkel bok. Men det er ikke til hinder for at den
ogsd er en viktig bok. I det tidsrom jeg har hatt boka til
anmeldelse. har det rast en ganske opphetet debatt i
Den norske kirke. Debatten har dreid seg om ekteskap
og samboerforhold, om homosexualitet og homosexu-
elle parforhold og om abort. To av vire biskoper.
Sigurd Osberg og var nye kvinnelige biskop Rosemarie
Kohn, har veert skyteskiver for angrep fra konservativt
hold. I denne debatten ville Bexells tanker om en vel-
begrunnet uenighet og hans skille mellom lerespgrs-
mal og bekjennelsesspgrsmdl vart helsebringende
innspill. Den kirkelige debatt i Norge er langt fra det
saklighetsniva som Bexells bok legger opp til.

For egen del mener jeg Bexell kunne ha argu-
mentert enda bedre for tanken om velbegrunnet
uenighet enn tilfellet er. Det dreier seg ikke bare om
en forlegenhetslgsning i en situasjon der alle helst
skulle veert enige. Historien viser at kirken ofte har tatt
feil, nettopp ndr alle har veert enige. En velbegrunnet
uenighet styrker kirkens selvkritiske potensiale og
dermed dens mulighet for & utvikle en kvalifisert
diskurs om etiske spgrsmaél.

Den som forsgker & gi et resyme av Bexells bok.
oppdager snart at den inneholder rikelig med ideer
og synspunkter, selv om den er liten av omfang. Det
gjor boka interessant, men det kan ogsd sies & veere en
svakhet. Bexell vil ha mye med. og stdr dertor i tare for
i legge det ene synspunkt oppd det andre. istedet for &
profilere en sammenheng. Det blir mer addisjon enn
integrasjon. P den andre siden er det ogsd her noe av
Bexells styrke som etiker som kommer fram. Han har
dpenbart stgrre sans for & bygge broer enn & skape
partier. Det er ikke noe darlig utgangspunkt for &
arbeide med etikk i dag. og Bexell har skrevet en viktig
bok som bgr kunne stimulere mange til videre arbeid
med etiske spgrsmdl. Det er derfor nyttig at boka
avsluttes med en studieveiledning, utarbeidet av
dosent Gunnar Hillerdal.

Svein Aage Christoffersen



Bo Larsson: Gud somt provisorium — en linje i Lars
Gyllenstens forfattarskap. 200 sid. Verbum, Stock-
holm. 1990. (Diss. Uppsala).

Aven om skonlitterira texter, i viss man, har behand-
lats av teologer, har den svenska teologien dnnu ej
kommit underfund med vilken materialrikedom och
vilka mojligheter som gémmer sig hér. Det dr darfor
gliddjande att en av vdra mest uppmirksammade for-
fattare har tagits upp till behandling i en doktors-
avhandling i Tros- och livsdskddningsvetenskap. I
Gud som provisorium — en linje i Lars Gyllenstens
forfattarskap behandlar Uppsalateologen Bo Larsson
Gyllenstens hela produktion och riktar sdrskilt in sig
pé frigan om «beriittelserdrelsens» sokande efter en
adekvat livshallning.

I avhandlingens tva forsta kapitel, Inledning och
Forfattarskapets forutsittningar (s. 7-29), redogor
Larsson for sin uppfattning att det gér en skiljelinje
mellan den tidigare Gyllensten och den senare; t.o.m.
Juvenilia (1965) ar forfattarskapet framst ett uttryck
for ikonoklasi, ett raserande av falska bilder av verk-
ligheten. I de efterfoljande verken &r det ndrmast friga
om ikonoplasi, ett bildskapande och ett sokande efter
anvidndbara modeller, en provisoriskt fungerande
livsforstielse.

Forfattaren betonar att det ar «berittelserorelsen»,
d.v.s. «den fortgdende dialog som texterna sjélva ir
inbegripna i» och ej Gyllensten som person, som star i
centrum for undersokningen. Grundfrigan dr de livs-
instéllningar som skapas och provas i forfattarskapet
och hur dessa for den existentiella diskussionen
vidare. Detta leder till att Larsson finner fyra olika pro-
blemkomplex, kunskapsteori, ontologi, antropologi
och moral- och existensfragor.

| kap. HI, Ikonoklasi—bildkrossande (s. 30-77),
gdr Larsson igenom Gyllenstens forfattarskap fr.o.m.
Moderna myter (1949), to.m. Diarium spirituale
(1968). Hir undersidks hur beriittelserérelsen forsoker
rasera alla méanniskoskapade trossystem. I trilogien
Moderna myter, Det bld skeppet och Barnabok menas
berittelserorelsen kritisera den naiva tron och fora
fram uppfattningen att sanningen om tillvaron aldrig
kan till fullo forstds. I Kains memoarer (1963) och
Juvenilia (1965) sdgs den ikonoklastiska rorelsen
bliva fullbordad. Ikonoklasien framstér som ett sta-
dium, vilket mdste passeras och Larsson betonar att
hiirefter syftar berittelserorelsen till att finna en adek-
vat livshdlining. Ménniskan kommer nu att ses som en
motesplats med mdjligheten att vara antingen en
«stum artefakt» eller en levande gestalt med en rela-
tion till sdvil andra ménniskor som till den antagna
transcendenta verkligheten.

I de senare verken Lotus i Hades (1966) och Dia-
rium spirituale sags berittelserdrelsen fa en ny inrikt-
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ning. Hérefter stilles den kunskapsteoretiska frigan i
bakgrunden och den ontologiska lyfts fram. Detta for-
stiarker den nya, av ikonoplasien prdglade ménnisko-
synen. Miinniskans sokande efter mening i livet leder
fram till ett etiskt ansvarstagande och att delaktighet
med den transcendenta verkligheten bejakas. Larsson
pekar pd paralleller mellan berittelserorelsen och
Kierkegaard och menar att det estetiska stadiets ihalig-
het har genomskédats.

I kap. 1V, lkonoplasi—bildskapande (s. 78-111),
behandlas Gyllenstens forfattarskap fr.o.m. Lotus i
Hudes t.o.m. Grottan i 6knen (1973). Anledningen till
att Lotus i Hades och Diarium spirituale uppméarksam-
mas dven i detta avsnitt, sdgs vara att de icke blott full-
bordar bearbetningen i de tidigare verken, utan dven
att de markerar en tydlig utveckling. Larsson finner nu
beriittelserdrelsen vara inriktad pa en bearbetning av
det etiska stadiet, men pekar i detta sammanhang dven
pé paralleller mellan Swedenborg och berittelserérel-
sen. Forfattaren menar att den kunskapsteoretiska fré-
gan och den ontologiska nu har fitt sina svar. Nu beto-
nas i stillet den moraliskt-existentiella frigan. Det dr
den paulinska modellen som berittelserorelsen sigs
fora fram, samtidigt som det starkt betonas att ménni-
skan har ett ansvar for sina handlingar. Ménniskan ses
ndmligen som gudalik och rymmer inom sig det oska-
pade som en m&jlighet. Intressant i sammanhanget ér
att Larsson har noterat vad som ségs om konstnirens
uppgift, nimligen att stiilla sig «till torfogande for den
redan fullbordade skapelsens avslgjande». Konstniiren
forstas sdledes som en aktiv inkarnation — och ej som
en passiv artefakt — och illustrerar tydligt vad som
sdgs om valets nodvindighet; genom en «etisk sats-
ning» bejakar minniskan en virldsordning dir gott
och ont icke ér utbytbara.

I tolkningen av Skuggans dterkomst efler Don
Juan gdr igen sammanfattar Larsson de motiv han har
sOkt analysera. De stadier, vilka romangestalten Leo-
poretlo genomgér, ses som allménminskliga och hogst
principiella. Det avgorande for forstaelsen av beritiel-
serorelsens hallning ir att ursprungsstadiet och slutsta-
diet dr ett och samma, namligen oskuldens stadium.
Det dr sokandet efter detta forlorade stadium, som
Larsson ser som avgorande for den moraliskt-existen-
tiella frigan.

I avhandlingen framkommer med all onskvird
tydlighet att Larsson finner mycket av Kierkegaard i
beriittelserorelsens sténdpunkter. Slutresultatet pekar
dock pé en avgorande skillnad. Den skillnad mellan
religiositet A och religiositet B, som &r sa visentlig for
Kierkegaard, saknas ndmligen hos Gyllensten. I beréat-
telserdrelsen ses Kristus som en viktig mytisk symbol,
men uppniendet av oskuldstillstdndet har inget med
den kristna forsoningen att skaffa. Det &@r €] i bekénnel-
sen och medvetandet av skulden som oskuldens till-
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stdnd nds. [ stillet betonar Larsson berittelserdrelsens
framhidvande av «niden». Det dr den transcendenta
och aldrig forstidda «N&den». som fir minniskans
satsning och val att bira.

Det dmne Larsson har valt for sin avhandling.
mdste betraktas som mycket relevant. Genom att utgd
ifrdn skonlitterdra texter, vilka behandlas utifrdn ett
teologiskt(-estetiskt) perspektiv, berikas den teolo-
giska vetenskapen. Gyllensten har tidigare framst
utforskats av litteraturvetare, men det saknas ej teolo-
giska foregdngare. Benkt-Erik Benktsons Blicken och
tilltalet och Larsson avhandling kompletterar varandra
pé ett stimulerande sétt. Det bor erkdnnas att den tidi-
gare Gyllenstenforskningen redovisas. kortfattat men
samvetsgrant.

Eftersom det r riskabelt att pastd att en forfattares
personliga stdndpunkter dr identiska med dem, vilka
framfors i ett skonlitterdrt verk, dr det en styrka att
Larsson talar om berittelserorelsen och i mycket liten
utstriickning om Gyllensten som person.

Killmaterialet omfattar Gyllenstens hela produk-
tion under néranog 40 &r. Ett alternativ hade varit att
gora en specialstudie 6ver ett fatal skrifter. Detta till-
vigagéngssitt hade givetvis haft bade for- och nackde-
lar. Som det nu ar, fungerar avhandlingen som en
intresssevidckande introduktion for den teologiskt
benégne ldsaren. En fridga som instiller sig (och som
Larsson sjilv dr medveten om) 4r — hur hade tolk-
ningen av berittelserorelsen blivit, om &ven Sju vise
mdistare om kérlek (1986) hade tagits upp till behand-
ling och icke punkt satts dessférinnan?

Bo Larsson ger intryck av att behirska sitt Gyl-
lenstenmaterial. Nir andra tinkare och riktningar
ndmns, dr tendensen ofta att hinvisa till sekundér-
material, tex. till Stenstrom for existentialismens
vidkommande och till Marc-Wogau for Peirce. En sak
som slir lisaren, dr att vissa idéreferenser borde ha
kunnat utvecklas. Det finns rikliga hiinvisningar till
t.ex. Kierkegaard och Swedenborg, men det hade nog
varit en fordel om éven Pascal och Jung hade fore-
kommit i diskussionen.

Avhandlingen ger ett palitligt intryck, dven om
ett och annat sméfel insmugit sig. S& fér ldsaren, pd
s. 17, intrycket att Nihilistiskt credo utkom 1949 i stal-
let for 1964.

Vad den pedagogiska framstéllningen anbelangar,
maste det erkiinnas att avhandlingen, med tanke pé fra-
gestillningen, dr logiskt och klart upplagd. Visserligen
ar Larssons strdvan efter att gora kédllmaterialet ritt-
visa beromvérd, men det rikliga bruket av citat och de
l4nga innehallsreferaten, gor att det ibland kénns mer
som Gyllensten dn som Larsson. Det ligger néra till
hands att friga — hade det varit mgjligt att vilja andra,
1 och for sig relevanta citat och didrigenom komma till
andra slutsatser?

Om in slutkapitlet innehdller ett avslutningsper-
spektiv, hade det dnda varit en pedagogisk fordel. om
avhandlingen hade varit férsedd med en slutkommen-
tar, eller en ¢vergripande och tillbakablickande syntes.
Slutomddmet mdste emellertid bliva, att Bo Larsson
har skrivit en mycket intressant avhandling, i vilken
han lyckas fa Gyllensten att framstd som ndgot av en
teolog. Jag vilkomnar Gud som provisorium som ett
virdefullt bidrag till den teologiska estetiken.

Henning E. Sandstrdm

Resumé av doktorsavhandling

Gunnar Appelqvist: Luthersk samverkan i nazismens
skugga. Sverige och Lutherakademien i Sonders-
hausen 1932—1945. 207 sid. Svenska Kyrkohistoriska

foreningen, Stockholm 1993.

Lutherakademien grundades 1932 i avsikt att befrimja
ett internationellt teologiskt utbyte mellan de lutherska
kyrkorna. Dess verksamhet forlades till Sondershau-
sen i Tyskland under ledning av Géttingen-professorn
Carl Stange. Det &rliga tvdveckors-seminariet samlade
teologer och kyrkomin frdn ett stort antal europeiska
ldander, diribland de nordiska.

Stange var akademiens drivkraft och starkt tysk-
nationellt orienterad. For att finansiera verksamheten
sokte han och erhdll ekonomiskt stod frdn bl.a. den
tyska rikskyrkan, utrikesministeriet och propaganda-
ministeriet. Huvudskilet for dessa myndigheter att
stodja Lutherakademien var mojligheten att ge de
utlindska besokarna en positiv bild av de nazistiska
Tyskland.

Den svenske irkebiskopen Erling Eidem var for-
mellt Lutherakademiens ordftrande 1934-43. Hans
engagemang i Sondershausen viigleddes av principen
att till varje pris forhindra en isolering av den tyska
evangeliska kyrkan. Eidem hade under sina sista dr
som akademiens ordférande misstankar om att tysk
utrikespolitik var inblandad i verksamheten. Han upp-
manades dock i borjan av kriget av den svenska utri-
kesledningen att inte just d4 bryta med Sondershausen,
med tanke p& Sveriges kénsliga ldge. Nar krigslyckan
vinde for Tyskland 1942-43 kunde Sverige inta en
mer sjédlvstdndig hallning till Tredje riket, vilket dven
mdajliggjorde for Eidem att bryta med Stange i slutet av
ar 1943.

Det ér uppenbart att representanter for Svenska
kyrkan genom sitt engagemang i Sondershausen
stodde tysk krigspropaganda under 2:a virldskriget.
For en del tyska deltagare fungerade visserligen
Lutherakademien som ett andningshdl, men det var ett
andningshél finansierat av Goebbels.





