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Religionspsykologin och

skonlitteraturen

Nagra principiella och metodiska 6verviganden

HANS AKERBERG

Skénlitteraturens fiktion bér ha sin givna plats inom psykologisk, psyvkiatrisk och religions-
psykologisk forskning. Det dr tesen i denna artikel. Skonlitterira forfattare har ndamligen inte
sdllan formdga atr skildra psykologiska processer bdttre dn fackpsykologer, menar hdr pro-
fessor Hans fikel'berg. Lund. Han visar ocksd hur en svensk forskningstradition frdan och med
Nathan Séderblom anvdnt skénlitterdrt material inom framst religionspsykologin.

Nir Gustaf Wingren sommaren 1973 publicerade
de tvd artiklarna «Kyrkan soker efter en vision»
och «Hér vi vad romanen siger?»! upplevde jag
hans appellerande humanistiska framtoning som
en signal till ndgonting nytt inom religionsveten-
skapen. Teologin kunde ha ndgot oumbirligt att
hiamta fran skonlitteraturen. Att lyssna till forfat-
tarna, berdttarna, och deras fiktiva gestalter
skulle kunna ge kyrkan och teologin incitament
till att kunna komma ur sitt stora dilemma: sva-
righeten att fa kontakt med det pulserande livet
utanfor férsamlingslokalerna och fakultetsbygg-
naderna.

Visserligen var inte Wingren den forste teolog
som forsokte bygga bro mellan teologi och skon-
litteratur. Gustaf Aulén hade en del r tidigare
gjort ansatser till ett sddant forsok med tolk-
ningar av gudsbilden hos Pir Lagerkvist, Harry
Martinson, Hjalmar Gullberg och Dag Hammar-
skjold.2 Och langt fore Aulén hade dennes forste
ldrare Nathan Soderblom gjort ett stort antal
sdvil teologiska som psykologiska tolkningar av
skonlitterdra verk hos forfattare som Tegnér,
Geijer, Strindberg, Froding, Selma Lagerlof,
Oscar Wilde, Leo Tolstoj och andra.® Och Soder-
bloms podng var — liksom huvudsumman senare
hos Aulén och Wingren — att religionsvetenska-

I $DS 31/7-73 och 10/8-73.

> Aulén, G., Dramat och symbolerna, 1965, 37-76.
Y Se bla. Soderblom, N., Svenskars fromhet, 1933,
och «Kristusbilden i Oscar Wildes De profundis (Ord
och bild, 1908, 435-443, 492-502).
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pen hade mycken kunskap att kunna vaska fram
ur de skonlitterira forfattarnas liv och verk. Anda
hade Wingrens artiklar frdn sommaren -73 ett
intensivare budskap dn hans foregéngares. Det
fanns i dem en védjande ton till teologi och kyrka
att bredda referensramarna for att kunna bli béttre
rustade for forstielse av vad som ir verkliga och
sant minskliga fragor mitt i tiden.

I vilken utstrackning dessa signaler gav resul-
tat inom de mera klassiska teologiska discipli-
nerna kan jag hir inte bedoma.* Att liknande tan-
kegdngar funnits inom religionspsykologin och
didr omgdende fatt stort genomslag redan frén slu-
tet av 50-talet genom Hjalmar Sundén ér emeller-
tid ett faktum. Att sddana ansatser ronte kritik
fran positivistiskt hill vid denna tid inom sdvil
teologi som psykologi var visserligen ofrinkom-
ligt, men for religionspsykologin betydde detta
foga. Efterhand skulle det rentav, vilket nedan
vidare exemplifieras, komma att utbildas en
svensk tradition inom &mnet dar skonlitterédra
forfattare och deras verk blivit en extra killa for

4 Bland teologer inom historisk och systematisk teo-

logi som senare gjort studier i skonlitterdrt material boér
héar kanske sérskilt namnas Gosta Wrede, Livet. Déden
och Meningen. Om livsaskddningar i skénlitteraturen,
Lund 1978, samt Jan Arvid Hellstrém, Den allra hog-
sta sangen. Kring Dan Anderssons tro och diktning och
om annan religios Iyrik, Uddevalla 1985; Den hemlig-
hetsfulla sangen, Om Dan Anderssons tro och diktning,
(red.), Uppsala 1985; Bilder. Fyra herdabrev om bild
och verklighet, Orebro 1992.
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ny psykologisk kunskap om ménniskan och hen-
nes livsdskadningsmissiga villkor.

Frdgan om i vilken betydelse och utstriick-
ning skonlitteraturen har ndgra visentliga bidrag
att lamna till psykologi, psykiatri och religions-
psykologi dr idag 1 de flesta sammanhang, natio-
nellt och internationellt, en avklarad problem-
stiallning. Redan Freuds, Jungs, James’ och
manga av de andra klassiska forskarnas arbets-
sétt och beroenden av skonlitterdrt mytstoff for
teoribildningar och for indirekt kliniska obser-
vanda antyder trenden.

Men det finns fortfarande pé sina hall positi-
vistiskt motstdnd mot sddana arbetssitt, en gam-
maldags positivistisk stramhet med grundtanken
att vetenskapen ska kunna nd fram till och fast-
hélla en ren och striangt objektiv karaktér. Att ett
sddant ideal 4r en chimér och att det dessutom
avskédrmar forskningen frn det pulserande livet
har man idag, dven inom de allra flesta positivis-
tiska riktningar (dven dér dessa framtréder i for-
kladnader), klart insett. Men villfarelsen halls
dnd4 kvar av vissa f som en reminiscens fran
forr, och inom ramen for en sddan forment
objektiv forskning fér skonlitteraturens fiktioner
och annat mytstoff ingen som helst plats eller
forstaelse. Kanske kan det darfor dnda vara av
virde att diskuterande sammanstilla ndgra prin-
cipiella och metodiska 6verviganden av herme-
neutisk art kring bruket av skonlitterdrt material
i psykologiska sammanhang.

Skonlitteraturen som psykologisk
kunskapskilla

Under hosten -92 utkom ett intressant arbete av
den vilkénde psykiatern Johan Cullberg, Ska-
parkriser, Strindbergs Inferno och Dagermans.5
Genom sina tidigare arbeten Kris och utveckling
(1975) och Dynamisk psykiatri (1984) — det
senare tryckt i upplaga efter upplaga — finns det
idag i vart land knappast ndgon psykologistude-
rande eller psykolog av facket for vilken inte
Cullberg @r ett kint och aktat namn.® Det kan

5 Natur och Kultur, Stockholm 1992.

For sina hir tvd ndmnda arbeten tilldelades han
1984 Svenska Akademins pris f6r «Kunskapsformed-
lande framstéliningskonst».

darfor finnas anledning att ta del av hans nya
bok, som inte minst — utdver behandlingen av
tvd speciella kriser hos Strindberg och Dager-
man — ocksd dr ett utprdglat och medvetet
metodarbete.

Redan i forordet till sin bok anger Cullberg
det ur metodsynpunkt monumentala stycket:

I den psykiatriska facklitteraturen kommer vi
aldrig att fa lika goda fallbeskrivningar som
skonlitteraturen bestér oss med. Om man ser
pa en forfattares produktion som uttryck for
ofta djupt omedvetna sidor i hans eller hen-
nes personlighet, och stiller dessa teman i
relation till det som faktiskt har hént i veder-
borandes liv, bor ny kunskap komma fram.”

Dessa ord, som tecknas av Cullberg med en viss
sjilvklarhet, kan hér bilda utgadngspunkt for fort-
sittningen av foreliggande uppsats. Négon
skulle mojligen kunna invidnda att Cullberg
genom sin psykoanalytiska infallsvinkel foretri-
der ett mycket specifikt synsétt pd hithdrande
metodsporsmél. Men den som granskar hans
framstéllning finner snart dels att han &r markant
modererad i sin psykoanalytiska «approach» —
den ligger teoretiskt och tolkningsmissigt
mycket ndra ett mera klassiskt hermeneutiskt
arbetssdtt (i linje med t.ex. James och Allport)
— dels att han genomarbetar sina analyser med
en sddan killkritisk akribi att han lyckas (vilket
annars inte dr vanligt i djuppsykologiska sam-
manhang) hélla framstéllningen fri frén spekula-
tiva inslag. Det r6r sig sdledes om i god mening
empiriskt fotade studier.

Hiar ldmnar jag i detta sammanhang slut-
resultaten av hans tolkningar 8t sidan. Annars
skulle det vara frestande att aterge hur han pévi-
sar de olika faserna i Strindbergs infernokris
1894-98 och, i linje med Soderblom (vilket
dock ej anges i boken), framhdller Strindbergs
strdvan att i slutet av sitt liv soka na fram till det
religiosa ldseri som han faktiskt burit med sig
livet igenom som ett mestadels dolt arv frén
modern. Inte mindre lockande skulle det vara att
referera analysen av Dagermans skaparkris som
via flera livsdskddningsmissiga mellansteg
olyckligt ledde fram till en genomftrd suicid.

7 Cullberg, J., a.a. 1992, 7.



Aven om béda dessa utvecklingsforlopp saledes
kan antydas ha ett hogt intresse for religions-
psykologin, far de dock hir i denna principiellt
och metodiskt inriktade uppsats sté at sidan.

De punkter i det ovan anforda citatet av Cull-
berg som hér kan friliggas och vara till anvénd-
ning dr dels hans kraftfulla markering om skon-
litteraturens narmast oumbérliga skatt av fall-
beskrivningar med psykologiskt-psykiatriskt all-
minvirde, dels hans pdpekande om foérhallandet
mellan liv och verk hos forfattaren och didrmed
ocksd hos dennes sjilvbiografiska och biogra-
fiska fiktioner, dels slutligen ocksd framhéllan-
det om den visentliga mdjligheten till ny psyko-
logisk kunskap genom studier av skonlitteratur.
Ingen av dessa punkter har egentligen ifrdgasatts
inom de olika hermeneutiska forskningstraditio-
nerna och &r idag ndrmast truismer i internatio-
nella sammanhang. Anda kan de kanske hir ha
sitt vérde att gora till foremal for ndgra korta
kommentarer.

Bland de teorier som inom mycken psykolo-
gi och psykiatri stitt sig bist i tiden &r flera
genererade ur skonlitterdrt stoff. Psykologen/
psykiatern har utifrén sin kliniska erfarenhet av
faktiska fall analyserat fiktiva gestalter och
genom en kombination av dessa till synes olika
kunskaper genererat teorier som sedan provats
pé klienterna. Teorierna om oidipuskomplexet,
narcissismen, arketypliran, hela flodet av jungi-
anskt mytbundna teorier och ménga av de mime-
tiska tankegdngarna kan snabbt illustrera detta
forhallande. Och samma arbetssitt dr inte mind-
re i6gonenfallande idag.8

Grundtanken i botten dr foljande. Forfattare
inom skonlitteraturen har i manga fall en sensi-
bilitet och en verbal formiga att avldsa och
beskriva sjdlstillstdnd pa sé intrangande sitt att
de i ménga sammanhang kommer djupliggande
och avgorande psykologiska processer hos mén-
niskan nirmre 4n vad fackpsykologin formadr.
De klassiska skonlitterdra verken, som féngat
sina lidsare genom Aartusenden, sekler, decennier,
har ofta haft sina visentligaste kidnnetecken i att

8 Setex. Rollo Mays arbeten Makt och oskuld (till
svenska 1974), Kdrlek och vilja (1975), Modet att
skapa (1976), Friheten och ddet (1983), Den omdit-
hara mdnniskan (1986) och — nu senast — Ropet
efter myten (1992).
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de atergett ménniskans existentiella och i ovrigt
livsdskddningsmissiga kamper och kriser pé
sddant sétt att ldsarna kunnat identifiera sig och
pd nytt och pd nytt kunnat avvinna stoffet ny
kunskap om sig sjdlva och om andra. I romaner,
noveller, dramer osv. framtréider fiktiva gestalter
som genom #ktheten, dvs. genom sant igenkinn-
bara minskliga egenskaper och beteendemons-
ter, upplevs som i principiellt avseende verkliga.
De konfirmerar och legitimerar olika ménskliga
beteendeyttringar och visar ofta pa dverraskande
infallsvinklar till ny kunskap och nya forstielse-
mdjligheter.

Man kan dd — i linje med Cullbergs andra
framhallande — stilla sig frigan vad i en skon-
litterdr forfattares produktion som &r anvéndbart
for psykologisk analys och innovativ kunskap.
Ar det enbart sjilvbiografierna eller ocksd annat
material? Cullberg sjilv tvekar inte pd denna
punkt, och det har inte andra hermeneutiskt
orienterade forskare heller gjort fére honom.
Litteraturvetaren avskdrmar sig frin tanken att
sammanblanda diktarjaget med forfattarens eget
jag och inriktar sina typer av studier numera pé
andra former av analyser &n de i strikt mening
psykologiska. Men for psykologin dr — vilket
redan Allport framholl i sitt klassiska metod-
arbete The Use of Personal Documents in
Psychological Science® — varje dokument,
dven de artistiska, alltid dels i ndgon mening
autobiografiska, dels oavsett genre anvindbara
for erhdllande av ofta vérdefull kunskap om
manskligt liv.

Aven om det kan vara svart, emellanit omoj-
ligt, att dra upp ndgra demarkationslinjer mellan
vad som dr Johan och vad som &r Strindberg i
Tjdnstekvinnans son eller mellan vad som 4r
Olof och Eivind Johnson i romansviten om Olof
eller mellan vad som &r Anders och Pir Lager-
kvist i Gdst hos verkligheten (for att hdr nimna
ndgra vilkianda exempel), dr likvil materialet i
sin helhet anvéandbart for psykologisk analys och
forstaelse sévidl med avseende pd Strindberg,
Johnson och Lagerkvist 4 ena sidan som med
tanke pd ménskligt beteende ur flera aspekter i
allménhet & den andra.

9 New York 1942 (Social Science Research Council,
Bulletin 49).
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Men detta tramhéllande giller alltsd inte
enbart sjilvbiografiska framstéllningar. Det gil-
ler i mycket hog grad ocksd andra verk inom
skonlitteraturen. Teorier genereras och generar,
tolkningar sdker avvinna materialet nya psykolo-
giska kunskaper om maénskligt liv. Och mycket
av det skonlitterdra materialet har en tendens att
vara flerbottnat, sé att nya infallsvinklar kan upp-
tackas som tidigare var foérdolda, och nya tids-
perioder och lidsarter kan borra fram ur texterna
ny kunskap utan att férlora det empiriska fotfds-
tet. Medvetet och inte minst omedvetet lyckas
ofta de skonlitterdra forfattarna registrera och
aterge sidor av minskligt beteende med sddan
triffsaker pregnans att det saknar motstycke
inom annan litteratur. Det dr ocks& darfor som
erfarna psykologer, psykoterapeuter och psykia-
ter laser mycket skonlitteratur for att komplettera
och ibland fordjupa sina kliniska insikter. Hur
mycket har bl.a. inte Proust och Dostojevskij (for
att bara nimna tva exempel) tillfért psykologin
och psykiatrin under detta sekel!

Med dessa senare framhallanden har egent-
ligen ocksd den tredje punkten i det cullbergska
citatet berdrts, nimligen mdjligheten att kunna
nd ny psykologisk/psykiatrisk kunskap med
hjalp av skonlitterdrt material. Ytterst handliar
problemet om de empiriska forutséttningarna for
ny kunskap. De gamla positivisterna talade pd
naturvetenskapligt manér om sann objektiv kun-
skap ocksd kring frigor som ror ménniskans psy-
kiska liv. Aven om en sidan uppfattning idag ér
lamnad som forlegad av de allra flesta. finns det
inom neobehavioristiska kretsar (som kan upp-
triida under skilda namn och beteckningar) kvar
en reminiscens av en idealiserad objektivitet,
som kanske kan gora visst skil for sig i mera arti-
ficiella attitydundersokningar men som blir
enbart forment sa snart upplevelsedimensionerna
kommer in i undersokningsbilden. Att skonlitte-
rdrt material anses osédkert och ovetenskapligt av
den gammaldags positivismen ir, utifrdn dennas
naturvetenskapliga fastldsthet, forklarligt —
ddaremot inte forsvarligt. Den fantombild av
ménniskan som inom positivismen i datorer och
statistiska kolumner smyger runt som en genera-
liserad genomsnittsminniska, vilken ingen sett
ansiktet pd, har, som hermeneutikern ser det,
knappast nigot med den rddande verkligheten att
gora. Denna moter man enbart i métet med

levande ménniskor och med dem av dessa som
dger formdgan att beritta om manskligt liv pa ett
igenkdnnande siitt i olika former, inte minst i
skonlitterdra framstéllningar. Darfor finner jag
det ocksa hogst relevant nér Owe Wikstrom i sin
bok Den outgrundliga mdnniskan framhaller
Dostojevskij som psykolog.m Om man med
empiri i psykologiska sammanhang innefattar en
kunskap som ger insikt i ménskligt liv och som
dr verifierbar och falsifierbar utifrdn komparativa
kliniska kriterier, kan skonlitteraturen ge en
mingd sddan ny kunskap.

En svensk tradition

Bruket av skonlitterdrt material for tolkningar
inom religionspsykologin har inom vért land en
anmarkningsvart stark tradition. Ansatsen finns
initierad redan hos Soderblom'! och aterkom-
mer sedan med spridda nedslag hos olika fors-
kare — bl.a. hos Erland Ehnmark och Carl-
Martin Edsman'? — fram till Hjalmar Sundén.
Men det blev Sundén som omsorgsfullt byggde
vidare pd grunden frén Soéderblom och som
utvecklade studiet av skonlitterdrt material till
att bli ett vésentligt omrade inom svensk reli-
gionspsykologi.

Redan i det monumentala Oversiktsarbetet
Religionen och rollerna'? r framstillningen
prickad av tolkningar och illustrativa exempel
himtade frén skonlitterdra forfattare och deras
verk (Henri Bergson, Karin Boye, Leo Tolstoj,
Max Dauthenday, Sven Lidman, Aldous Huxley
bl.a.), antingen utifrin Sundéns eget rollteore-
tiska perspektiv eller utifran olika djuppsykolo-
giska teorier och koncept. Emellertid uttalar han

10 wikstrém, O.. 1990, 237-295. (Jfr von Wright,
G.H., Tanke och forkunnelse, 1964, 62.)
I Utsver ovan i denna uppsats angivna arbeten av
Soderblom bor hir ocksa hinvisas till hans Studiet av
religionen (1908, kap. 16 och 18).
12 Se t.ex. Ehnmarks tolkningar av de grekiska trago-
derna, av Linné och av Runeberg i Processen mor
Sokrates, Lund 1965, samt Carl-Martin Edsmans tolk-
ningar av Tolstoj och andra i Mystiker i Vallingby,
Stockholm 1968.

Stockholm 1959 (dérefter reviderad och nytryckt i
flera nya upplagor; oversatt till tyska med titeln Die
Religion und die Rollen, 1966).



inte i detta arbete nigon explicit metodmodell
for bruk av sddant material.

En sadan princip- och metoddiskussion kom-
mer didremot tydligt fram i hans arbete Persona
och Anima.'* 1 inledningen till boken skriver
han dir ett stycke som hér kan vara av virde att
aterge i sin helhet:

Kan terapeuten hos sin klient genom sugges-
tion vicka dagdrommar som speglar dennes
omedvetna eller bringar dess innehall i
dagen, bor en forfattare kunna paverka sig
sjalv pé liknande sitt. De personer och scener
som han medvetet komponerar vid utarbetan-
det av sitt verk kan ténkas pdverka hans
omedvetna s att de komplex han bér pd med-
delar sina innehdll &t de diktade personernas
liv. Minnen av situationer som lidnge bort-
tringts fran all spriklig bearbetning, dirfor
att de for subjektet varit alltfér pinsamma att
medvetet umgés med, kan bli uthardliga nér
de en dag forldggs till diktade personers liv.
Tankar som subjektet icke végat fullborda i
en spréklig formulering kan f4 fritt utlopp nir
de tillskrivs en annan person ete.!d

Mot bakgrund av detta perspektiv och utifran
Jungs analytiska psykologi genomfor Sundén en
serie tolkningar av bl.a. Karlfeldt, Strindberg,
Camus och Lagerkvist. Man kan naturligtvis
diskutera sikerstilldheten'® i dessa tolkningar
(vilket dock inte dr en uppgift for foreliggande
uppsats) — Sundén har kanske emellandt en viss
beniigenhet for ndgot yviga och spekulativa ana-
lyser och har inte samma fotfiste i materialet
som tex. Cullberg — men hans principiella
utgdngspunkt for tolkningarna av skonlitteriirt
material gar ur empiriskt klinisk synvinkel inte
att vederligga. Dér stdr Sundén, liksom Cull-
berg, i en mycket séker tradition bland forskare
med kombinerad teoretisk och klinisk erfaren-
het. I en del senare bocker har Sundén ocksa
vidarefort arbetet med skonlitterdrt material

'+ Sundén, Hj., Persona och Anima. En tilldmpning
av C.G. Jungs psvkologi pd sex forfattare, Stockholm
1981.

15 Ibid, 12.

16 Akerberg. H., Hermeneutik och pedagogisk psyko-
logi, Stockholm 1986, 78-83.
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genom tolkningar av Strindbergs «Pisk» och
texter av Selma Lagerltif.I7

Den som direfter i Uppsala vidarefort tradi-
tionen frdn Sundén dr Owe Wikstrom. [ sitt
arbete De ofrdnkomliga orden, Religionspsyko-
logiska studier i modern svensk skonlitteranur'®
anger han en viktig kursmarkering for fragor
som beror forhallandet mellan religionspsykolo-
gin och skonlitteraturen. Religionspsykologin
kan inte n6ja sig med enbart forklarande studier
(vare sig dessa har stringt positivistiska eller
andra fortecken), utan méste gé steget langre och
strava efter studier i ménskligt liv som innefattar
ambitionen av hermeneutisk forstdelse.

Med nodvindighet maste darfor forklarande
studier kompletteras med studier dir forstael-
sen, tolkningen, ir central. Det ir i detta sam-
manhang som analys av fiktiva, skonlitterdra
gestalter, biografiskt material etc. kommer in.
Om inte det religionspsykologiska studiet
dven far innefatta sddana mer <holistiska>
betraktelsesitt riskerar man att omedvetet
fjarma sig fran det egentliga studieobjektet:
minniskan och hennes upplevelsevﬁrld.'g

Utifrdn denna principiella utgdngspunkt genom-
for Wikstrom i den nimnda boken en serie tolk-
ningar av fiktiva gestalter i skonlitterira texter
hamtade frén bla. P.C. Jersilds Barnens &
(1976), Sven Delblancs Grotmannen (1978),
Lars Ahlins Tabb med manifestet (1943) och Eva
Alexanderssons Fyrtio dagar i Gknen (1964).

[ ett annat arbete, Ruskolnikov, Den klivnes
vig mot helhet i Dostojevskifs «Brott och straff»,
utkommet samma &r>" som det tidigare angivna
arbetet, fortsidtter Wikstrom sin princip- och
metoddiskussion kring tolkningar av fiktivt
material. «Ar det mojligt», stiller han frigan,
«och framfor allt meningsfullt att analysera en
romangestalt sdsom om denne vore en verklig
person? Overfort till psykologins sprak, dr det
mdojligt att betrakta en uppdiktad person sdsom
ett «case> och gora en psykologisk case-

17" Sundén, Hj., Konungen och riket, Stockholm
1983 «Glom inte bort vad du har», Stockholm, 1985.
18 Stockholm 1982.

19 Jbid, 169.

20" Lund 1982.
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sludy?»21 Och efter en refererad diskussion
kring stéllningstaganden mellan Dover Wilson
och Sven Linnér, dir den senare i motsats till
den forre gor en pétaglig markering for behovet
av hermeneutiska studier kring skonlitterdrt
material, tillfogar Wikstrom: «Det dr alltsd moj-
ligt att betrakta fiktiva personer som verkliga,
sarskilt ndr det giller forsok till forstielse av
deras inre liv. Svarigheterna &r mer av praktisk
art én av ontologisk.»*> Med «verkliga» menar
Wikstrém hér att de fiktiva personerna gestaltar
reella upplevelser och beteendeyttringar som
ménniskor kan ha i olika livssituationer och som
andra, ldsarna, kan kénna igen hos sig sjdlva och
hos omgivningen.

Med i huvudsak hjilp av C.G. Jungs teori om
individuationsprocessen gar han nu in i Dosto-
jevskijs roman Brott och straff och tolkar huvud-
personens, studenten Raskolnikovs, védg via
kamp och kris till forsoning. Kompletterande
sédana tolkningar samt andra perspektiv p& Dos-
tojevskijs produktion &terkommer i ett senare
arbete, Den outgrundliga méinniskan.?

Bortsett frdn att Wikstrdm i detta verk &dven
behandlar religionspsykologins forhéllande till
pastoralpsykologin — ett annat inom religions-
psykologin av de gammaldags positivisterna
avvisat forskningsfilt (som Wikstrom dessutom
skisserat understkningsmodeller for i en artikel i
STK?) — ger han ocksd under rubriken «Dos-
tojevskij som psykolog» nya bidrag till princip-
sporsmélet om skonlitteraturens férhéllande till
religionspsykologin, (pd flera punkter i Georg
Henrik von Wrights efterfljd®®). Hir kan ett
langre citat fortjana anforas:

Dostojevskij dr inte en vérld, han ér virldar,
gigantiska i sin komplexitet. Manniskoskild-
ringen &@r brdddjup och paradoxal. Ofta ser
man upp frén boken. Ligger den ifrin sig
och gér en vinda. Dostojevskijs figurer talar
man med ndr man hugger ved, ndr man vén-
tar pd bussen eller innan man somnar. Eller

2L 1bid, 19.

22 1bid, 20 f.

3 Wikstrém, O., Den outgrundliga mdanniskan. Livs-
[frdgor, psykoterapi och sjdlavdrd, Stockholm 1990.
24 STK 1990, 163-170 (Sjdlasirjarens dilemma.
Pastoralpsykologisk  forskning — ert forsummat
omrdde).

det kanske snarare 4r s§ att de tringer sig p4.
De lever sitt liv i ens eget liv. Som ett jétte-
laboratorium dr Dostojevskijs episka virld
befolkad av de minniskor som han granskar
och kryper under skinnet pa. Efter en tid kén-
ner vi dem — biittre dn véra egna vinner.?

Detta &r en livfull beskrivning av motet med
Dostojevskijs romankonst. Kanske den skulle av
en krass bedomare kunna ségas vara dventyrligt
vetenskaplig i1 sitt ordval och sin terminologi,
men den ir, som jag ser det, priglad av Wik-
stroms starka ldsning av den ryske berittaren
och laddad med en puls som likvil, direkt och
indirekt, klart utsdger nigot mycket visentligt
om religionspsykologins forhéllande till skon-
litteraturen och — ej att forbise — om de stora
mojligheterna till ny psykologisk kunskap
genom forskning kring fiktiva gestalter.

I Uppsala har for 6vrigt studiet av C.G. Jung
och hans symbolvirldar, eminerande fran psyko-
logiska och psykiatriska element i mytstoff, fik-
tioner, drémmar och dagdrémmar 1 spelet mel-
lan ménniskans medvetna och inte minst omed-
vetna psykiska skikt, tilldragit sig s&dant
intresse att man frin och med hosten -93 ger frén
teologiska institutionen en fristiende 20-podngs
kurs i jungiansk analytisk psykologi.

I Lund har det, i forldngningen av Ehnmark,
blivit jag sjdlv och dven Antoon Geels?’ som
sOkt fora traditionen kring studier av och om
skonlitteratur och konstniirskap vidare. I en serie
princip- och metodarbeten har jag arbetat med
principiella, vetenskapsteoretiska, begreppsmiis-

25 von Wright, G.H.. Tanke och férkunnelse, 1964,
53-99. Aven om von Wright primiirt diskuterar Dosto-
jevskij som «filosof» («Inte precis i ordets akademiska
mening — Dostojevskij var varken lard eller system-
byggare — men vil i den djupare mening som técker
alla allvarliga f6rsok att bestimma ménniskans plats i
tillvaron, oberoende av om de nyttja den vetenskapliga
eller den konstnidrliga formen som uttrycksmedel»,
ibid, 62), ldamnar han ocks indirekt manga bidrag till
en existentialpsykologisk tolkning av Dostojevskij.
Har har Wikstrom pa ett positivt sétt fangat upp en
tungviktig diskussionslinje frdn von Wright.
® Wikstrom, O., 1990, 238.

27 Se Geels, A., Skapande mystik, En psykologisk stu-
die av Violet Tengbergs visioner, Lund 1989, och At
méta Gud i kaos, Religidsa visioner i dagens Sverige,
Lund 1991.



siga och metodiska frz‘igest'allningarzg, och i
direkta tolkningar har jag arbetat med texter av
bl.a. Herbert Tingsten, Leo Tolstoj, Marie Car-
dinal, Dan Andersson, Sven Stolpe, Nils Ferlin,
Gustaf Froding, Verner von Heidenstam och
Jacques Werup.29 Influerad av Ehnmarks fasta
grepp om forhdllandet mellan kéllmaterial och
empiriskt grundade tolkningar har jag forsokt
frildgga ny psykologisk kunskap utifrin skon-
litterdrt material i kombination med biografiskt
sdkerstdllda data — i stor utstrickning efter
samma principer som Cullberg (dven om mina
teoretiska infallsvinklar varit annorfunda och —
i nagra fi fall — priglats av litteraturveten-
skapens «vardagspsykologi»).

Artistiska dokument och
generaliseringsfrigan

Till de gammaldags positivistiska kdpphéistarna
har alltid hort frigan om vilken betydelse studiet
av enskilda gestalter kan ha i ett storre samman-
hang. Méste man inte underséka stora populatio-
ner och genom randomiseringstekniker och raffi-
nerad statistik soka visa hur ménniskor genom-
snittligt reagerar infor vissa stimuli eller vérde-
konstellationer? Och hur blir det i sin tur om man
dessutom synes sldppa greppet om biologiskt
levande individer och till och med gér in pa fik-
tivt material? Ur en trdng positivistisk utgéngs-
punkt kan sddana fragor bli oGverstigliga, dven
om de samtidigt blottar en riskfylld och #nnu
odverstigligare glipa mellan levande ménskligt
liv och steril databearbetning. Detta har inom
religionspsykologin klarsynt insetts redan av
Soderblom, men har sedan ytterligare accentue-

8 Akerberg, H., Ndgra religionspsykologiska prin-
cipfragor, Lund 1980;Tolkning och forstdelse, Lund
1981 (1984); Interpreting Religious Phenomena, N.J.,
USA och Stockholm 1981 (tills. med Olof Pettersson);
Hermeneutik och pedagogisk psykologi, Stockholm
1986.

¥ Sebla. Akerberg, H.. Kamp och kris, Stockholm
1983; «P4 en bink i Filipstad», STF s Arsskrift 1985,
281-296; Tillvaron och religionen, Stockholm 1985;
Diktaren och arvet. Nagra Dan Anderssonstudier,
Uddevalla 1985; Teologin i Stengrunden, Stockholm
1985; Sven Stolpe och Sigtunaupplevelsen, Stockholm
1985; Den levande Friding, 1986; «Askan i Ala-
bodarna», Artes 3/1992, 55-61.
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rats av Andrae, Briem, Edsman, Ehnmark,
Sundén, Wikstrom, mig sjilv och andra.

Om vi atervander dn en gang till Cullberg,
har dven han anteciperande tagit upp detta spors-
mél for eventuellt tveksamma ldsare. Kan man
genom att tolka Strindberg och Dagerman —
dessutom med hjilp av, forutom biografiskt ma-
terial, skonlitterdra texter — ldmna ndgonting
mer an vissa utsagor om just Strindberg och Da-
german? Med den praktiserande psykiaterns och
psykoterapeutens omfattande erfarenhet av kli-
niskt arbete besvarar han fragan pé f6ljande sitt:

Kunskapen om deras liv, tillsammans med
det som de sjdlva har meddelat oss i sina
verk, Okar vir forstielse for hur kriser av
detta slag hidnger ihop med var tidigare
utveckling och med aktuella belastningar.
Béde den inre och den yttre sidan far sin
belysning. Dessa mycket speciella ménni-
skors kriser har drag som i hégsta grad har
allmdngiltig innebérd.>°

Denna deklaration far sin konkreta och konse-
kventa uppfoljning i Cullbergs bok nér han i slut-
avsnitten med utgdngspunkt fran tolkningarna av
Strindberg och Dagerman generaliserande talar
under allminna rubriker om «Psykoterapi och
psykiatri vid skaparkriser», «Tidiga storningar
och religios omviindelse» och — i ett helt kapitel
— om «Medelélderskris och skapande».31

Egentligen fullféljer Cullberg (liksom tidi-
gare Soderblom, Sundén och oss andra herme-
neutiker) blott G.W. Allports framhéllanden i det
tidigare angivna arbetet The Use of Personal
Documents in Psychological Science, didr denne
om nomotetiska studier (kvantitativt anbringade
pd stora grupper) och idiografiska undersok-
ningar (kvalitativt inriktade p& enskilda indivi-
der) summerande understryker:

Although personal documents have been
profitably employed in mass investigations,
it is not possible to evaluate fully their con-
tribution to social and to psychological sci-
ence as long as an exclusively nomothetic
outlook prevails. Not until we are prepared

30 Cullberg, J., 1992, 8 (min kurs.)
3 1bid, 178-189.
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to dwell upon the unique patterning of per-  forskare bdde teoretisk kunskap och klinisk erfa-
sonality, and to concede that lawfullness  renhet — annars handlar analyserna inte om
need not be synonymous with frequency of  verkligheten — har genom sin dubbla kompe-
occurence in a population, and to admit that  tens i savdl nomotetisk som idiografisk metod
prediction, understanding, and control are  blivit en respektingivande riktningsgivare. Hos
scientific goals attainable in the handling of honom 4r ocksd de artistiska dokumenten, dir-
one case and of one case alone — not until  ibland skonlitterdra texter i romanform och
then are we in a position to assess the full  annan form, inte bara fullt acceptabla killor for
value of personal documents.?? ny psykologisk kunskap om minskligt liv. De &r
rentav hogst visentliga for den som vill tringa
Allport, som for dvrigt alltid betonar i sina arbe-  djupt in i den minskliga existensens vilikor.
ten att psykologisk vetenskap alltid kridver av en

32 Allport, G.W., 1942, 64. Som ett exempel ur moti-

vationspsykologin framhdller Allport: «Few are satis-
fied with schemes of four wishes, nine factors, eight-
een instincts, or twenty-one needs. As seen in case
documents, personal causation is a far more intricate
matter. What for the nomotheist is hard to contemplate
is the very real possibility that not two lives are alike
in their motivational processes.» (Ibid, 57).

Summary

Fiction and Psychology of Religion

The use of fiction within psychiatric, psychological and religio-psychological researchwork is a question which
has been a subject of discussion among Swedish scholars at one time but also today. Is fiction able to bring new
understanding and cognition on human nature as a complement to empirical investigations? The aim of this
study is partly to discuss some epistemological problems concerning that question, partly and as a hermeneutical
point of view to emphasize the importance of use of fiction as well as of other types of data. With reference to a
researchwork on the well-known Swedish authors August Strindberg and Stig Dagerman, recently published by
a respected Swedish psychiatrist, the present study will support the hermeneutical methods of this psychiatrist,
and will also point out a considerable tradition of hermeneutical approach within psychology of religion in
Sweden — this tradition being the leading line. The final and summing-up question is why the great classic
works of fiction possess the capacity to attract readers again and again? And the hermeneutical answer is:
because of their exceptional power of demonstrating deep-lying existential experiences and feelings and
because of their sometimes being indispensible as a material for psychological and clinical understanding.
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Nya hypoteser om gamla texter och

gamla hypoteser om nya texter:
Ny debattbok kring Qumranrorelsen och

urkristendomen
HAKAN ULFGARD

Dédahavsrullarna och Qumransektens forhdllande till urkristendomen har dter uppméirksam-
mats i massmedia, denna gang med anledning av R.H. Eisenmans och M. Wises forra dret
utgivna bok, The Dead Sea Scrolls Uncovered, nu dversatt till svenska. Forskarassistent
Hakan Ulfgard, Lund, presenterar hér bokens teorier och ger en kritisk analys av bland annat
idén art Qumransekten skulle vara identisk med den tidiga palestinensiska judekristendomen.

Qumranfynden mystifierar fortfarande efter snart
50 &r. En viktig orsak &r att en stor del av text-
materialet aldrig publicerats och blivit tillgéng-
ligt for forskarvérlden. Ansvaret for detta ligger
hos de personer, som anfortrotts utgivningen,
men som av olika skil drgjt med publiceringen
och inte sldppt ifran sig sitt material. Tacka for att
detta ger en utmérkt grogrund for konspirations-
hypoteser! Nir sd en nyutkommen bok, som
utger sig for att avsloja Qumranrullarnas hemlig-
heter, att6ljs av ett pressmeddelande med den
braskande overskriften: «Har miljoner kristna
och judar haft fel i 2000 ar?» vicker detta natur-
ligtvis ldsarens nyfikenhet. Vad ir det for sensa-
tionella nya ron om Dédahavsrullarna som skall
presenteras? Finns det en starkare forbindelse
mellan Qumransekten och Jesus och de forsta
kristna in vad som i allminhet hivdats? Ar det
ett nytt, hittills okiint, evangeliefragment som
dykt upp? Pressmeddelandet fortsitter att kittla
nyfikenheten genom att beritta att de forskare
som hittills kontrollerat tilltrédet till Dodahavs-
rullarna ansett att de aterstdende, dnnu icke publi-
cerade texterna inte skulle kunna kasta ndgot
namnvirt nytt ljus Gver kristendomens upp-
komst. Men nu utmanas denna uppfattning av
Robert H. Eisenman, professor i Mellanosterns
religioner vid California State University, Long
Beach, och Michael Wise, bitrddande professor i
arameiska vid University of Chicago. I sjilva
verket skulle det vara s att dessa langt om lidnge

<avsldjade> Dodahavsrullar — alla fran grotta 4 i
Qumran (4Q) — ger den sanna bilden av den
palestinensiska urkristendomen: den palestinen-
siska urkristendomen identifieras med Qumran-
sekten! Och inte nog med det: Tviértemot den for-
hirskande uppfattningen att Qumransekten skul-
le ha varit esséer, som dragit sig ut i 8knen i pro-
test mot de mackabeiska ledarna och deras <fel-
aktiga> tempelkult, skulle de i sjidlva verket ha
varit pro-mackabeiska messianska sadducéer och
kérnan i den messianska rorelse, som inspirerade
till upproret mot Rom &r 66-70 e.Kr. Detta dr i
korthet ndgra av de mest centrala teserna i boken
«The Dead Sea Scrolls Uncovered. The First
Complete Translation and Interpretation of 50
Key Documents Withheld for Over 35 Years»,
som «surfar> pd en vig av nyvaknat massmedialt
intresse for kristendomens ursprung och den
judiska miljén pé Jesu tid.!

Den i Qumranforskningens historia nigor-
lunda insatte later sig vil knappast forledas att
tro att detta skulle vara helt nya teorier. Atskil-
liga liknande hypoteser rérande texternas upp-
hovsmin har framkastats och diskuterats #nda
sedan 50-talet, dock utan att vinna allmint

! Shaftesbury. Dorset/Rockport, Mass./Brisbane,

Queensland: Element 1992. En svensk Oversiittning,
gjord av doc. Eva Stromberg Krantz, utkom nyligen
med titeln «Résterna ur Dédahavsrullarna» (Stock-
holm: Rabén & Sjogren 1993). Jag har héir dock enbart
utgdtt frin den engelska boken.



162  Hakan Ulfgard

gehér.2 Detta har emellertid inte hindrat att spe-
kulationer om forhédllandet mellan Qumranfor-
samlingen och de forsta kristna ofta aterkommer
i en del populidrvetenskapliga framstéllningar
och skandaljournalistik, som tyvirr blir vitt
spridda och fér stor genomslagskraft i den all-
minna debatten. Ett av de senaste exemplen &r
M. Baigent—R. Leigh, The Dead Sea Scrolls
Deception, ddr det dessutom bl.a. péstés att Vati-
kanen lagt locket pd textutgivningen eftersom
dodahavsfynden skulle vara komprometterande
for kristendomen. P4 svensk mark har vi forre
engelskprofessorn A. Ellegdrds teorier om att
evangeliernas Jesus aldrig funnits, utan att han
skall identifieras med Qumranskrifternas <Ritt-
fardighetens ldrare>; se hans «Myten om Jesus.
Den tidigaste kristendomen i nytt }_jus».4 I var
massmedialt dominerade tid 4r det svart for
serios forskning att gora sig hord gentemot
sddana publikfriande teorier. Darfor ar det vik-
tigt att personer, som linge varit engagerade i
arbetet med Qumranfynden, och som &r insatta 1
alla turerna kring publiceringen, tar till orda i
den uppflammande debatten om texterna och
deras betydelse for forstdelsen av den datida
judendomen och den framvixande kristna rorel-
sen. En sddan person dr J.A. Fitzmyer, S.J., vars
populért hdllna, men mycket initierade och vil-
dokumenterade lilla skrift «Responses to 101
Questions on the Dead Sea Scrolls» fortjanar en
minst lika snabb Gversittning till svenska och
massmedial spridning som Baigent—Leighs och
Eisenman—Wises alster.” Detsamma giiller
K. Bergers kortfattade men grundliggande upp-

T.ex. pd senare tid av B.E. Thiering, The Qumran
Origins of the Christian Church (Australian & New
Zealand Studies in Theology and Religion), Sydney
1983, repr. 1990, men dven redan s tidigt som av A.
Dupont—Sommer. Aper¢us préliminaires sur les
manuscripts de la Mer Morte, Paris 1951.

London: Jonathan Cape 199!. Se den svidande
kritiken i Anders Ekenbergs recension i Signum 8/
1992, 249-250. — Det dr uppseendevickande att det
officiella organet for Sveriges Universitetsldrarfor-
bund (SULF) genom en stort uppslagen annons (Uni-
versitetsldraren 8/1993, 21) gor reklam for och upptri-
der som forsiljningskanal for den svenska utgdvan,
«Dddahavsrullarnas hemlighet», Stockholm: Brom-
bergs 1993.

4 Stockholm: Bonniers 1992. Rec. bl.a. i Signum 5/
1992, 145-149, ocksd av Anders Ekenberg.

gorelse med dessa <kvasivetenskapliga> teorier i
boken «Qumran und Jesis. Wahrheit unter Ver-
schluB?»,% och O. Betz—R. Riesner, Jesus,
Qumran und der Vatikan. Klarstellungen,7 dér
det eftertryckligt gors upp med sddana massme-
dialt uppblasta sensationsskriverier.

Turerna kring texterna frn 4Q

Att texterna dntligen borjar offentliggoras beror
till stor del p& en kampanj frdn den amerikanska
tidskriften Biblical Archaeology Review (BAR)
och dess redaktor Hershel Shanks. I en stidndig
trumeld av artiklar frén 1980-talets mitt (c:a 80
s. bara under tiden maj/juni 1989—juni 1992) har
man satt fingret pa en rad missforhallanden ro-
rande utgivningen av Qumranfynden. Enskilda
medlemmar av den ursprungliga och nuvarande
utgivningskommittén har kommit i skottgluggen
och avslojats som kufiska enstéringar, som inte
ens svarar pd post, som alkoholister och — &n
virre — antisemiter. Israeliska myndigheters-
personer har naglats fast vid sitt ansvar for att
hemlighetsmakeriet kunnat fortsatta, trots att de
politiska férhéllandena helt foriandrats efter kri-
get 1967. Ett vixande stod for kampanjen har
vunnits frdn den internationella forskarvirlden.
Men det kan vara pa sin plats att jag forst kort
dterberittar nagra av de spektakuldra turerna
kring fragmenten frdn grotta 4 i Qumran och
deras publicering. Det dr en spidnnande historia,
full av hemlighetsmakeri. konspirationer och
konspirationsteorier —— ofta pd hogsta akade-
miska (och politiska) niva®

De texter saken handlar om ir alltsd fynden
frin den s.k. grotta 4, inte stort mera &n ett sten-
kast frdn sjilva Qumran-ruinen.9 Sedan de forsta
skriftfynden gjorts 1947 hade Taamire-bedui-
nerna fortsatt den lonande jakten p& de gamla

> New York/Mahwah: Paulist Press 1992. Se éven
idem, The Dead Sea Scrolls: Major Publications and
Tools for Studv (Society of Biblical Literature.
Resources for Biblical Study. 20), rev. ed., Atlanta:
Scholars Press 1990, for en gedigen bibliografisk
oversikt 6ver fynden och valda delar av debatten kring
deras betydelse.
Stuttgart: Quell Verlag 1993.

7 GieBen/Basel: Brunnen Verlag; Freiburg/Basel/
Wien: Herder 1993.
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dokumenten. Niar de en kvill i september 1952
samtalade om de nya skatter deras hemtrakt
gomde, drog sig en gammal man till minnes att
han en ging langt tidigare, dd han forfoljde en
skadskjuten fagel, tog sig nedfor den branta
klippkanten alldeles vid kanten av den djupa
wadi, didr Qumran-ruinen ligger, och hur han
dérvid, sedan han pressat sig forbi ndgra klippor,
kom in i ett hdlrum fullt av krukskédrvor. Bedui-
nerna begav sig strax dit, utvidgade ingangen,
och fann tvd haligheter, varav i synnerhet den
ena visade sig var full av textfragment. Man
gjorde sedan en god affidr genom att i delposter
silja fragmenten (fnda fram till sommaren
1958): De var fler dn 15.000! Betalningen kom
dels frdn den jordanska staten, men ocksa
genom utlandska donatorer (universitet och lidro-
anstalter i Chicago, Heidelberg, Manchester,
Montreal och Oxford, samt Vatikanbiblioteket).
Det fanns da ett néra samarbete mellan den jor-
danska antikvariska myndigheten, under ledning
av engelsmannen G. Lancaster Harding, de fran-
ska dominikanernas Ecole Biblique et Archéolo-
gique de Jérusalem, under ledning av Roland de
Vaux, och Palestine Archaeological Museum
(numera Rockefeller Museum) i Jerusalem, och
det bestamdes att fragmenten skulle héarbirgeras
av Palestine Archaeological Museum, medan

8 Hela forloppet kring publiceringen av fragmenten

frdn grotta 4 ér i sig en spidnnande historia. som borde
vara viird en egen framstiillning. Den intresserade hin-
visas till Shanks inledningsartikel <Of Caves and
Scholars: An Overview> i samlingsvolymen Under-
standing the Dead Sea Scrolls. A Reader from the Bib-
lical Archaeology Review, ed. H. Shanks, New York:
Random House 1992, s. xv—xxxviii. Hela denna bok
ger f.6. en virdefull overblick dver ndgra av de mest
brinnande frigoma kring Qumrantexterna genom
bidrag av bl.a. O. Betz, M. Broshi, EM. Cross, J.C.
VanderKam, L. Schiffman, Y. Yadin m. fl. (de flesta
artiklarna dr tidigare publicerade i BAR och i Bible
Review). — En annan initierad skildring av turerna
kring fynden frén 4Q ges av Z.J. Kapera, <The Unfor-
tunate Story of the Qumran Cave Four>, The Qumran
Chronicle, 1, 2/3, (1990/1991) [=Qumiran Cave Four
and MMT. Special Report. ed. Z.J. Kapera, Krakow:
Enigma Press 1991], 5-53. Se dven Betz—Riesner,
Jesus, 38—44.

Berittelsen enligt R. de Vaux (1), Qumrdn Grotte
4. 1. 1. Archéologie (Discoveries in the Judaean
Desert. V1), Oxford: Clarendon 1977, 3-5.

Ecole Biblique, dvs. de Vaux, fick organisera
utgivningen av texterna.

Hir sas froet till de senare missforhallandena
kring textutgivningen, och hir finns ocksd gro-
grunden for Baigent—ILeighs konspirationsteo-
rier: de Vaux beslutar ndmligen att inte enbart
lata fotografera och transkribera texterna, for att
sedan offentliggdra dem, vilket skett med Jesaja-
rullen och Habackuk-kommentaren. I stillet vit-
jer han att uppritta en kommitté av utgivare, som
skall gora en definitiv utgdva (serien Discoveries
in the Judaean Desert [=DJD]),lO komplett med
arkeologisk redogorelse och innehallslig kom-
mentar. Forutom de Vaux sjélv ingdr i den
ursprungliga kommittén sju personer, varav tre
katoliker (och prister): J.T. Milik, Jean Starcky
och Patrick W. Skehan, tre protestanter: Frank
M. Cross, John Strugnell och Claus Hunno Hun-
zinger, och en ateist: John M. Allegro. Det ér
kommitténs anknytning till Ecole Biblique och
dess relativt stora inslag av katoliker (Hunzinger
limnade snart kommittén och ersattes av den
katolske priasten Maurice Baillet; Strugnell kon-
verterade till katolicismen), som givit upphov till
spekulationerna hos fr.a. Baigent—Leigh om en
katolsk dogmatisk kontroll av textutgivnings-
arbetet. De har dock knappast ritt i att det frén
borjan fanns en dogmatiskt motiverad katolsk
dominans i gruppen, lika lite som deras dvriga
hypoteser om att man frin Vatikanen (via Ecole
Biblique) skulle vilja undertrycka <obekvima>
avslojanden om den dldsta kristendomen kan
underbyggas av hllbara fakta,!!

I den speciella situation som rader finns det
inte ndgon 6verordnad myndighet, som utrustar

10 Fynd frdn 11 Qumrangrottor, pétriffade fram

t.o.m. 1956, ingdr i serien, som p.g.a. politiska skal
aven kallats Discoveries in the Judaean Desert of Jor-
dan.

" Shanks, <Is the Vatican Suppressing the Dead Sea
Scrolls?>, BAR Nov.-Dec. 1991, 66-71, refererar
utforligt Baigent—Leighs <konspirationshypotes>,
men avfirdar den bl.a. med motiveringen att flera
katolska forskare, tidskrifter och forskningsinstitut
finns med i <forskningsfronten> betraffande Qumran-
fynden; se ocksd Fitzmyer, Responses, 150-152.
Betz—Riesner, Jesus, 13-36, dr en fullstindigt tillin-
tetgbrande vederldggning av deras bok och metoder,
men ocksd en uppgorelse med massmedias benigenhet
att hellre 14ta sddana skandalskriverier komma till tals
dn att lyssna pé fackfolk (s. 45-49).
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de Vaux och hans kommitté med dess befogen-
heter, och infor vilken han eller kommittén dr
ansvarig. Inte heller finns det ndgon s&dan myn-
dighet, som bestammer om vem som skall ha
tilltriide till fragmenten, utdver kommittén av
editorer. Daremot finns det en dverenskommelse
om att finansidrerna skall f kopior av materia-
let, motsvarande deras ekonomiska bidrag. 12
Under 50- och 60-talen arbetar kommitténs
ledamdéter med textfragmenten, som de delat upp
sins emellan, och en del material publiceras. Det
forekommer dven spridning av fragmenten till
undereditorer, som dirmed tilldelas material for
sin egen forskarmeritering. Men hela tiden dr det
den nebuldsa kommittén av editorer som suve-
rdnt bestimmer om vem som skall fi se vad.
Efterhand omfordelas emellertid de ursprungliga
editeringsuppdragen. Sammansittningen av den
ursprungliga kommittén foréndras p.g.a. dods-
fall, men ocksd p.g.a. schismer inom den
ursprungliga kommittén. Fragmenten «drves» av
nya forskare och nya editorer utses. Dock bibe-
hélles ett starkt inflytande fran katolskt hall, nér-
mare bestimt Ecole Biblique, dir bade de Vaux
(1 1971) och hans eftertridare Pierre Benoit
(t 1987) dr verksamma, liksom ocksé f.n. Emile
Puéch. En medlem i den ursprungliga kommit-
tén, John Allegro, blir mer eller mindre utfryst
sedan hans arbete utsatts for skarp kritik.'? 1
boken The Sacred Mushroom and the Cross hiv-
dar han sedan att hela jesusrérelsen dr en bluff,
byggd p& hallucinatoriska effekter av en gift-
svamp: resultatet blir att han definitivt avfardas
frdn att vara seridst arbetande vetenskapsman. 14
Sexdagarskriget 1967, som ger Israel kon-
troll 6ver ostra Jerusalem och ddrmed over sam-
lingarna i Palestine Archaeological Museum/
Rockefeller Museum, medfor ingen omedelbar
fordndring i kommitténs autonomi och arbets-

12 de Vaux, Qumrdn Grotte 4, 4.

" Qumran Cave 4. 1 (4Q158-4Q186) (DJD V),
Oxford: Clarendon 1968; for en nedgorande kritik, se
J. Strugnell, «Notes en marge du volume V des <Dis-
coveries in the Judaean Desert of Jordan> », Revue de
Qumiran 7, 1969-71, 163-276, liksom hos Fitzmyer,
The Dead Sea Scrolls, 46 (jfr idem, Responses, 152f).
4 Garden City, NY: Doubleday 1970. Han har sedan
utgivit boken The Dead Sea Scrolls and the Christian
Myth, Devon: Westbridge Books 1979, repr. Buffalo,
NY: Prometheus Books 1984. For vidare grivande i
hans sorgliga dde, se Betz—Riesner, Jesus, 28. 32.

metoder. De israeliska myndigheterna lagger sig
inte i kommitténs arbete, men kommittén intar
knappast heller ngon sirskilt israelvénlig atti-
tyd.15 Editeringsprocessen saktar nu av allt
mera. Forst 1977, i DJD VI, publiceras den offi-
ciella arkeologiska beskrivningen av grotta 4 av
de Vaux (postumt; han dog 1971), och i samma
volym presenterar J.T. Milik fylakterier, mezuzot
och fragment av targumer till Leviticus och Job
fran grottan. Aret fore har Milik dock dven givit
ut Henokfragmenten frén grotta 4, fast utanfor
DJD-serien.'® Forskarvirldens otdlighet vixer;
som Geza Vermes uttrycker det: «unless drastic
measures are taken at once, the greatest and
most valuable of all Hebrew and Aramaic
manuscript discoveries is likely to become the
academic scandal par excellence of the twen-
tieth century.»!’

Léget fordndras emellertid 1987, nir Benoits
eftertradare skall utses. Den israeliska myndig-
heten, Department of Antiquities, beslutar da att
man skall ha ett ord med i laget i kommitténs
arbete. Inte s& att man paverkar valet av dess
ledare; det blir Harvardprofessorn John Strug-
nell, som varit med i kommittén frdn dess begyn-
nelse (och som under denna tid konverterat till
katolicismen — &dnnu ett bidrag till konspira-
tionsteorin!). Men man tillsétter en person, som
skall understodja och péskynda arbetet med
publiceringen av texterna, férre arméstabschefen
Amir Drori, och vid hans sida dessutom en grupp
israeliska experter: bl.a. Magen Broshi, Emma-
nuel Tov och Jonas Greenfield. Som ett resultat

'S Shanks ger i artiklama <Silence, Anti-Semitism
and the Scrolls>, och <Is the Vatican Suppressing the
Dead Sea Scrolls?>. BAR Mar./Apr. 1991, 54 ff. resp.
Nov./Dec. 1991, 71, flera exempel pa den anti-israe-
liska hallningen hos de Vaux och flera medlemmar i
kommittén av editorer. Mest utrymme ges emellertid it
Strugnells antisemitism, eftersom den utnyttjas som ett
led i tidskriftens kampanj for att f& bort honom frén
kontrollen 6ver texterna. Man drar sig inte heller for att
offentligt skildra hans alkoholproblem — ett osmakligt
inslag i tidskriftens f.6. vilmotiverade kampanj.

16 J.T. Milik, The Books of Enoch: Aramaic Frag-
ments of Qumran Cave 4, Oxford: Clarendon 1976.

17" G. Vermes, The Dead Sea Scroils. Qumran in Per-
spective, London: Collins 1977, 24. Fitzmyer, Respon-
ses, 142-147, instammer i kritiken, men ger (givetvis)
ett mycket mindre spekulativt svar pa frigan varfor
utgivningsarbetet blivit si forsenat 4n Baigent—
Leigh.
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kan det nu for forsta gdngen bli tal om en preli-
mindr tidsgrans for utgivningen (1996),'® men
det dr ocksd nu som processen fram emot en tidi-
gare publicering av fragmenten siitts iglng.

Parallellt med BAR:s kampanj borjar dven
Eisenmans engagemang i saken, sedan han
under en forskarvistelse i Jerusalem 1985-86 av
de officiellt ansvariga for utgivningen av
Qumranfynden fatt veta att han aldrig skulle fa
se dem i sin livstid. Han beskriver det sjédlv som
att det var hans engagemang i egenskap av kind
forskare, tillsammans med det 6kade internatio-
nella och massmediala trycket, som sedan ledde
till att det plotsligt, via omvégar, borjade dyka
upp fotografier av de hemlighetsfulla fragmen-
ten i hans post pa hosten 1989. Tili sist, efter ett
ar, var hogen sex fot hog, bestdende av inemot
1800 fotografier! 19

Samtidigt med BAR:s och Eisenmans kam-
panjer, men oberoende av dem, sker emellertid
saker, som ocksd for publiceringsprocessen
framét. I BAR Mar./Apr. 1990, 22 {., sl&s det upp
som dnnu ett avslojande att det finns en hemlig
konkordans till de opublicerade fragmenten.
J.A. Fitzmyer, en av de mest véilrenommerade
katolska bibelforskarna (sjilv inte kommitté-
medlem), beréttar dar hur han sjélv pa slutet av
50-talet tillsammans med négra andra d& unga
forskare, bl.a. R.E. Brown, utarbetade en kon-
kordans till de opublicerade fragmenten i form
av ett kortregister 6ver dess ord med omgivande
sammanhang.20 <Konkordansen> spreds endast
till vissa forskare, fr.a. sidana i kommittén, men
sjilv hade Fitzmyer ingen. 1988 dyker emeller-
tid i Gottingen upp en tryckt version av <kort-
konkordansen>, distribuerad av Hartmut Stege-
mann (pd Strugnells vignar), och denna erbjuds
han att képa for $300!2! Men har man en hel-
tackande konkordans, s& kan man <baklidnges>

¥ En kopia av en «Suggested Timetable», daterad
25/1 1989, finns i BAR Jul./Aug. 1989, 20.
Eisenman—Wise, The Dead Sea Scrolls Un-
covered, 2-4. Fitzmyer, Responses, 157, &terger ett
rykte att fotografierna kom frin dodsboet efter Najib
Albina, fotograf vid Palestine Archaeological Mu-
§8um. via en advokat i Long Beach.
= Faktum &r dock att redan de Vaux omnamner exis-
tensen av en <kortkonkordans> till de opublicerade
fragmenten, utarbetad av bl.a. Fitzmyer och Brown; se
DJD VI, 7.

rekonstruera texten, och just detta kunde nu ske
genom Ben Zion Wachholder och Martin G.
Abegg vid Hebrew Union College, Cincinnatti,
Ohio, sedan en kopia av konkordansen natt
deras bibliotek.??

Samtidigt skedde emellertid pd &nnu ett
annat héll sensationella saker, som ocksé kom
att péskynda publiceringsprocessen. Redan
tidigt gjordes flera uppsittningar fotografier av
fynden i grotta 4. Av sékerhetsskil férvarades de
pé olika hall i vérlden. Ett stille var Ancient
Biblical Manuscript Center (ABMC) i Clare-
mont, California; ett annat Hebrew Union Col-
lege i Cincinnatti. Det betydde dock inte att de
holls tillgangliga for forskare; en dverenskom-
melse med kommittén av editorer forbjod detta.
Men hir ingrep 6det i form av en rik dam. Nir
de israeliska myndigheterna, tillsammans med
kommittén, 1980 beslét gora dnnu en omgéng
sdkerhetskopior, bekostades arbetet delvis
genom en donation frén Elizabeth Hay Bechtel,
som 1 sin egenskap av finansidr satt med i
ABMC:s Board of Trustees. D& hon just vid
detta tillfélle for en gdngs skull inte fick sin vilja
igenom i styrelsen gick hon till handgriplig pro-
testaktion genom att helt sonika <kidnappa> las-
ten av fotografier nir flygplanet fran Israel lan-
dade i Los Angeles i oktober 1980. I stillet for
till ABMC fordes fotografierna till det privata
Huntington Library i San Marino, California,
ddar Mrs Bechtel latit bygga ett specialarkiv.
Ledningen fér Huntington-biblioteket vigrade
limna ifrin sig fotografierna till ABMC. och sé
forblev situationen under hela 80-talet. Eisen-
man hade alltsd de eftersokta texterna pd 1angt
nédrmre hall dn han kunde ana di han jagade runt
efter dem i Jerusalem 1985-86.2

I ge Fitzmyer, Responses, 153 f., 155 f., dir han

sjalv skildrar hur han blev engagerad i och arbetade
med denna <kortkonkordans>.
22 B.Z. Wachholder—M.G. Abegg, A Preliminary
Edition of the Unpublished Dead Sea Scrolls — The
Hebrew and Aramaic Texts from Cave Four, Fasc. 1,
Washington, D.C. 199]. Bakom utgivningen stod
(naturligtvis) Biblical Archaeology Society, som ocksé
publicerar BAR. Ifr Fitzmyers kommentarer om <boot-
legging>, Responses, 154 f.

Sé langt enligt J.A. Sanders, <What Can Happen In
a Year?>, BAR, March 1992, 38 f.; Shanks ger en nagot
avvikande, men i allt véasentligt likartad redogérelse i
<Of Caves and Scholars>, xxxi f.



166  Hikan Ulfgard

Kring 1990 haller alltsd kommitténs exklu-
siva monopol pé fragmenten frin grotta 4 pa att
brytas. Men spektaklet kring dem é&r inte slut dn.
I april 1991 planerar Eisenman att pa Brills for-
lag 1 Leiden ge ut en faksimiledition av «sina>
fragment. Tio dagar fore publiceringsdatum drar
sig emellertid forlaget ur p.g.a. pitryckningar
frén kommittén.?* I stillet blir det (naturligtvis)
Biblical Archaeology Society som trdder in som
utgivare, och texterna publiceras i november
1991.25 D4 har emellertid redan tvd méanader
tidigare Huntington-biblioteket (utan att sam-
rdda med ABMC) beslutat att ge forskare fritt
tilltrade till sin uppsittning av fotograﬁer.26 Pro-
tester och hot om juridiska efterrdkningar fran
ABMC, de israeliska myndigheterna och kom-
mittén av editorer hjélper inte.?” Och hir 4r vi
nu: BAR och dess redaktor Hershel Shanks,
ledaren av kampanjen mot kommittén, kan tri-
umfera.”® Den gamla kommittén av editorer r
diskrediterad och overkord, liksom (delvis) de
israeliska myndigheterna. John Strugnell har fatt
schavottera som alkoholist och antisemit och i
slutet av 1990 tvingats bort som kommitténs
ledare. Han har ersatts av Emmanuel Tov
(Hebrew University), som vid sin sida har
Eugene Ulrich (Notre Dame University) och
Emile Puéch (Ecole Biblique).29 Texterna frdn
grotta 4 dr nu tiligdngliga for forskarvirlden.3?
Det gamla loppet dr kort — ett nytt kan borja.

2 Eisenman—Wise, The Dead Sea Scrolls Uncove-
red, 4.

> R.H. Eisenman—1J.M. Robinson, A Facsimile Edi-
tion of the Deud Sea Scrolls. Prepared with an Intro-
giuction and Index, I-1I, Washington, D.C. 1991.

:(’ Se dven Fitzmyer, Responses. 148.

7 Men att det gér att hdavda en slags «upphovsmanna-
ritt> till Qumranfragmenten visas av att Biblical
Archaeology Society (dvs. Hershel Shanks) av en
domstol i Jerusalem &ddmts att betala den israeliske
forskaren Elisha Qimron ett skadestind pd 100.000
shekel for forlorade intdkter p.g.a. den <olovligas
kopieringen och spridningen av 4QMMT (om denna
text och turerna kring dess publicering, se nedan
n. 36); jfr Betz—Riesner, Jesus, 42 f.

<% Se dock invindningarna hos Fitzmyer, Responses,
147 f. mot Shanks metoder (och Eisenmans tolk-
ningar).

29 'BAR har dock inte alltfor uppskattande saker att
sdga om de tva forstndmnda, se Mar./Apr. 1991, 53.

Kritisk granskning av
R.H. Eisenman—M. Wise,
The Dead Sea Scrolls Uncovered

Forst att kasta sig in i debatten om vad de «nya>
fragmenten innehdller &r nu Eisenman och Wise
(hddanefter kallade E/W) — de har ju ett visst
forsprang. Inledningsvis berittas hur det kom
sig att de kunnat ta del av de i mer &n 35 &r
undanhdllna Qumrantexterna och hur de och
deras medarbetare under kort tid (januari 1991
-— maj 1992) i tvd mindre grupper intensivt
sysslat med att tyda, Gversitta och kommentera
texterna for att sd i denna volym kunna presen-
tera de, som man anser, femtio bdsta av dem.
Eisenman #r den som varit mest inblandad i pro-
cessen, och det dr ocksa hans uppfattningar som
tydligast framtrader nér ldsaren s& presenteras
for den Overgripande teori om Qumransektens
ursprung och forbindelse med urkristendomen,
som framkommer mera i detalj i den féljande
presentationen av de enskilda texterna. Det heter
[s. 71 att Eisenman och Wise har komplette-
rande, men inte likadana, uppfattningar rérande
det historiska perspektivet pa texterna.’! Bada ir
Overens om texternas <selotiska> och <messian-

30 En omfattande forteckning over vad texterna

(ungefirligen) innehéller, pa vilket sprik de &r forfat-
tade, hur de betecknas, vemn som har tilldelats dem for
editering, samt bibliografiska uppgifter om var de
redan behandlats, ges av E. Tov i artikeln <The Unpu-
blished Qumran Texts from Caves 4 and 11>, Jouwrnal
of Jewish Studies 43, 1992, 101-136 (dven i BAR Jun.
1992, 94-104). En katalog dver samtliga Qumrantex-
ter har pdborjats av S.A. Reed, Dead Sea Scroll Inven-
tory Project: Lists of Documents, Photographs and
Museum Plates, Claremont: Ancient Biblical Manus-
cript Center 1991-92. liksom en konkordans till dem.
Graphic Concordance to the Dead Sea Scrolls,
Tiibingen—Louisville 1991, under ledning av J.H.
Charlesworth.

A Eisenmans idéer kinns igen frén hans tidigare
bocker Maccabees, Zadokite, Christians and Qumiran.
A New Hypothesis of Qumran Origins, Leiden: Brill
1983, samt James the Just in the Habakkuk Pesher,
Leiden: Brill 1986. Wise har forut undersokt Tempel-
rullen och sirskilt frigan om dess funktion som en
slags <andra Lag> for qumraniterna i boken A Critical
Study of the Temple Scroll from Qumran Cave 11 (Stu-
dies in Ancient Oriental Civilization. 49), Chicago,
[11.: The Oriental Institute of the University of Chicago
1990.
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ska> karaktidr, men en av dem (= Eisenman, fast
det stir inte explicit) vill g ldngre i en <sado-
kidisk>, «sadduceisk> och <ude-kristen> teori.
For Wise dr det viktigt att sl fast hur de nya
textfynden ger stod &t den forut avfirdade hypo-
tesen om ett samband mellan den selotiska rorel-
sen och Qumransekten. For Eisenman — och
det dr hdr det verkligt kontroversiella i boken
ligger — visar de hur den palestinensiska (<jako-
bitiska>) kristendomen sadg ut, i motsats till den
paulinska: «While the Palestinian one was
zealot, nationalistic, engagé, xenophobic, and
apocalyptic; the overseas one was cosmopolitan,
antinomian, pacifistic — in a word <Paulinized>
[s. 10].» Dessa Qumranfynd, som undanhéllits
den kritiskt granskande forskarvérldens dgon i
mer dn 35 ar, skulle alltsd darmed avsloja vad
urkristendomen verkligen var: en messiansk elit,
som i mackabeisk efterfoljd drog sig undan i
Oknen for att forbereda sig for det apokalyptiska
heliga kriget. I extrem renhet och nitédlskan for
Lagen i vintan pd himndens dag viéntade man
pa sin roll som messianska <st6ttrupper>.32 Sa
sag alltsd den ursprungliga kristna rorelsen ut i
Palestina, enligt Eisenman, vilket han menar dr
svért att fatta for dem som dr vana vid en mera
<hednakristen», «overseas approach» [s. 11 f.].
Texterna delas i 4tta grupper: Messianska och
visionira texter; profeter och pseudo-profeter;
bibeltolkningar; kalendertexter och tjanstgo-
ringslistor for présterna; testamenten och férma-
ningar; lagtexter; hymner och mysterier; slutli-
gen texter med varierande innehdll: astrologiska
och magiska texter, amuletter, texter som visar
pa sektens liv, och slutligen vad som utges for att
vara en lovsing till <kung Jonathan> (= mackabé-
erkungen Alexander Jannzus). 25 fotografier av
fragment avslutar boken, varigenom forfattarna
menar att ldsaren ges tillfélle att kontrollera nog-
grannheten i translittereringen och Sversittning-
en. 54 dr dock knappast fallet, eftersom manga
— de flesta — texter dr helt fragmentariska. An-
tingen finns bara smé stycken av pergamenten
bevarade eller sa kan bara enstaka ord eller bok-
stdver ldsas pa varje rad. Ytterligare en osédker-
hetsfaktor r det inbordes sambandet mellan de

32 Som en senare jamforelse hinvisas till Cromwells

militanta puritanism i sextonhundratalets England och
till islams militanta spiritualitet [s. 12]!

olika fragmenten. Rekonstitueringsarbetet &r
som att ligga pussel dér flera — de flesta? — bi-
tars form, farg och monster ar okénda. Det séger
sig sjilvt att ldsaren av E/W:s bok ir 1 hinderna
pé just deras uppfattning om texternas lydelse,
deras urval av texter och deras presentation av
dem. Den engelska oversittningen &r full av ofta
mycket omfattande konjekturer. Grundtextens
hebreiska/arameiska siger inte pd langt ndr si
mycket som E/W lter paskina.>® Helhetsin-
trycket av den blir dédrfor att den ar alltfor provi-
sorisk och bristféllig som textedition; hir saknas
t.ex. dven de noggranna textkritiska kommenta-
rer, som utmirker publikationerna i DJD-serien.
Gingse metoder for dateringen av texterna avfir-
das pa ett svepande sitt som alltfor osékra [s. 12
f.]; sa forutsitter ju hypotesen om ett nira férhal-
lande mellan Qumranrorelsen och den <jakobitis-
ka> urkristendomen att flera av texterna mdste
dateras till kort fore 70 e.Kr. Det negativa in-
trycket forstéirks dessutom av att E/W ofta pastar
sig vara de forsta som publicerar eller diskuterar
en viss text, medan de i sjdlva verket bygger pd
andras arbete utan att detta klart framgér.>*

Som ett inldgg i debatten om Qumranfynden
ar EfW:s bok tankevidckande, men léngt ifrén
overtygande. Dess storsta virde bestar i att den
presenterar ett brett spektrum av texter, som
visar p den genre- och innehllsmissiga méng-
falden i Qumranbiblioteket. Men det dr just
denna omvittnade méngfald, som talar emot E/
W:s historiska och teologiska generaliseringar.
Jag vill sammanfatta mina invidndningar mot
deras teorier i nigra frigor: Var qumraniterna
verkligen pro-mackabeiska «messianska saddu-
céer>? Var qumraniterna och den &ldsta palesti-
nensiska judekristendomen verkligen samma
rorelse? Till detta kommer att boken &r full av
generaliseringar och ett tendentiost bruk av
sddana samtida texter, som skulle stodja forf:s
hypoteser. Och frigan giller till sist dven: Vad
blir det av Jesus?

3 Eu exempel bland ménga 4r den enligt forfattarna
viktiga texten om <Guds son> (4Q246) [s. 70]. Fotogra-
fiet av textfragmentet (avbildning 4) kan hér jimforas
med E/W:s «translittererade> text, varvid det visar sig
att bara den andra halvan av varje rad i den forsta text-
kolumnen existerar!

Endast c:a hilften av texterna har inte publicerats
forut; jfr Betz—Riesner, Jesus, 44.
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Var qumraniterna verkligen
pro-mackabeiska «messianska
sadducéer>?

Néagra kontroversiella konklusioner om den
historiska bakgrunden fér Qumrantexterna drar
E/W av detaljer i de pristerliga tjinstgorings-
listorna (som f.6. mest dr fulla av uppgifter om
namn och kalenderdata). I ndgra mycket frag-
mentariska dokument forekommer (forutom
namn pa praster) namn som kan férknippas med
kéinda historiska personer: ZAmilius (Emilius
Scaurus, general under Pompejus i Syrien och Pa-
lestina), Shelamzion (Salome Alexandra, macka-
beisk drottning 76-67 f.Kr., hustru till Alexander
Jannzus, som regerade 103-76) och Hyrcanus
(Hyrcanus 11, son till de foregéende, Gversteprist
7640, regent 67 och romersk lydkonung 47-40).
P3 grundval av dessa namn och en rekonstruktion
av sammanhangen i vilka de ndmns drar E/W
slutsatsen att de som skrivit Qumrantexterna
representerar ett sadduceiskt, pro-mackabeiskt
— inte tviirtom, vilket ofta ansetts — pristerskap.
Kring denna tidiga <sadduceiska> rorelse byggs
det upp en omfattande hypotes om att den skulle
ha splittrats i <messianska sadducéer> resp. <hero-
dianska sadducéer> i samband med och efter det
romerska maktdvertagandet 63 f.Kr. De <messi-
anska sadducéerna> har si av olika forskare givits
bendmningar som <esséer», <seloter> och <jude-
kristna>. Men medan det #r de <messianska sad-
ducéerna>, som stir bakom Qumrantexterna,
bestdr de <herodianska sadducéerna> av det (trots
namnet) fariseiskt influerade ledande tempel-
priisterskapet under romersk/herodiansk tid.
Enligt denna historierekonstruktion ger Qumran-
texterna sitt stod & mackabéerhirskarna fram
t.o.m. Alexander Jannaus, och direfter at hans
andre son, Aristobulus II (som Idg i stindig fejd
med sin dldre bror Hyrcanus II om kunga- och
pristvirdigheten) och dennes son Antigonus
(kung och oversteprist 40-37). Didremot menar
E/W att texterna tar avstdnd frén Salome Alexan-
dra och Hyrcanus II, vilka sympatiserade med
fariséerna. Hyrcanus fick ju dessutom sitt &mbete
som Oversteprést bekréftat av romarna, de onda
hedningarna i Qumrantexterna.

Forfattarna terkommer till samma tema i sin
sista text, vilken presenteras som ett trumfkort

att spelas ut mot alla eventuellt kvarvarande
skeptiker gentemot deras omvirdering av Qum-
ransektens ideologi och politiska sympatier. Den
inleds med orden «En helig sdng till kung Jonat-
han» (av utgivarna identifierad med mackabéer-
kungen Alexander Jannaus, vilket enligt dem
skulle avsloja att Qumransekten alls inte var sd
anti-mackabeisk (anti-jerusalemitisk) som forsk-
ningen hittills gjort gdllande. Den <onde priisten>
1 Qumranskrifterna skulle alltsa inte kunna iden-
tifieras med Alexander Jannzus. I denna rekon-
struktion av en forbindelse mellan den pro-
mackabeiska, selotiska och sadokidiska fronten i
samband med och efter det romerska maktover-
tagandet i Palestina 63 f.Kr. blir i stdllet Alexan-
der Jannzus en hjilte i det folkliga motstdndet
mot utlandskt inflytande, medan Salome Alex-
andra och Hyrcanus II tillsammans med farisé-
erna &r kollaboratdrer med romarna. Folkets
sympati, avspeglad i Qumrantexterna, ligger inte
hos de kompromissviliga fariséerna, vilka
senare understdddes av Herodes den store.

Det krdavs hdr en hel del kdnnedom om
mackabéer- och hasmonéertidens historia for att
kunna forhalla sig sjilvstandig gentemot E/W:s
snabba Oversikter over komplicerade historiska
forlopp, till vilka det inte finns sdrskilt gott om
palitliga, sinsemellan oberoende killor, och gen-
temot de avancerade hypoteser, som byggs upp
med hjilp av dessa Oversikter och de fragmenta-
riska texterna. Det méste understrykas att frag-
menten sjidlva sannerligen inte ldmnar négot
entydigt stod till forman for forf:s teorier. Det dr
t.ex. inte alls sikert att E/W:s sista text verkligen
talar om <kung Jonathan>.*> Kontexten kring de
f4 andra stiillen dédr namn pd judiska ledare fore-
kommer dr alltfor fragmentarisk for att man med
sidkerhet kan dra ndgra langtgdende slutsatser
om tendensen i hela materialet. Rekonstruktio-
nen av de folkliga stimningarna och av det his-
toriska forloppet i Palestina under &rhundradena
ndarmast fore och efter var tiderdkningsborjan
bygger knappast pd ett brett utnyttjande av de
befintliga kallorna, utan pa ett hogst selektivt
urval av notiser, vars exakta information om
sakforhillanden langt ifrdn &r sjdlvklar.

35 Betz—Riesner, 44. Dessutom 4r avbildningen
(bild 25) uppochnedvind!
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Var qumraniterna och den &dldsta
palestinensiska judekristendomen
verkligen samma rorelse?

Forfattarnas <avsldjanden> om vad de <undan-
gomda> Qumranfynden i verkligheten innehaller
ndr sin spekulativa hdjdpunkt i teorierna om for-
héllandet mellan Qumranrérelsen och den pales-
tinensiska urkristendomen. sirskilt Jakob och
hans anhéngare [se sarskilt s. 170, 186 och 216].
Evangelisternas skildringar av Jesus och den for-
sta jesusrorelsen kan dé inte vara att lita p4; de
skriver for hedningar pd andra sidan Medelhavet
(eller i varje fall utanfor Palestina) och ger en
<pauliniserad> version, dir den ursprungliga ré-
relsens glodande messianska, nationalistiska,
apokalyptiska och legalistiska fanatism &r bort-
censurerad, undertryckt eller forvrangd. I sjélva
verket gdr det en linje mellan de omtalade <mes-
sianska sadducéernas> torahtrohet, via Jakob,
<Herrens broder», och de lagivrande judekristna
iden ildsta kristna forsamlingen i Jerusalem
({nhwTar Tob vopou, Apg. 21:20) fram till de
judekristna ebioniterna, omtalade av de forn-
kyrkliga historieskildrarna Hegesippus och Eu-
sebius. Det dr alltsd inget mindre 4n ett para-
digmskifte forfattarna pldderar for, bide vad be-
triiffar bilden av den détida judendomen och av
den forsta kristna rorelsen: Evangelierna ger ing-
en autentisk bild av vad Jesus och hans forsta ju-
diska anhiingare stod for. De (liksom Paulus) re-
presenterar en hednakristendom. som forvriingde
en ursprungligen frimlingsfientlig, militant la-
givrande och nationalistisk rérelse. Inte heller ir
den konventionella judiska historieskrivningens
bild av en dominerande fariseisk, <rabbinsk>, ju-
dendom kring Jesu tid korrekt. De som anger to-
nen i den judiska opinionen ir de extrema, apo-
kalyptiskt inspirerade, lagivrarna, och i fokus for
deras nationalism star templet i Jerusalem.
Sarskilt Jakob, <Herrens broder>, och det
nytestamentliga brev som bér hans namn till-
skrivs gidng pd gdng samma uppfattningar som
de E/W finner i de <nya> Qumrantexterna. Detta
giller inte minst i presentationen av den text,
som ofta kallats <MMT> (en forkortning frén en
formulering i grundtexten: 7T mwe nsoH, dvs.
ungefidr <ndgra av Lagens gzimingan).f”6 Dess
innehall har sagts utgora spriangstoff i Qumran-

12— Sv. Teol. Kv.skr. 4/93

forskningen, da det skulle kunna kasta nytt ljus
over vilka qumraniterna egentligen var. Enligt
E/W ror det sig om ett (eg. tvd) brev, riktade till
en konungslig person, formodligen Agrippa |
(1 44 e.Kr.) eller Agrippa 1I (1 c¢:a 100). Nagra
héllbara argument for denna datering framfors
inte, men for E/W maéste den sammanfalla med
den <jakobitiska> urkristendomen. Avséndarna
(= qumraniterna) ger hdr en utférlig halakisk
genomgdng av vilka gémingar de anser kunna
«tillrdknas som rittfardighet». Lagtolkningens
anti-fariseiska tendens skulle enligt E/W spegla
uppfattningen hos de <messianska sadducéer>,
som 1 deras historierekonstruktion identifieras
med Qumransekten och den jakobitiska urkris-
tendomen [s. 183].37 Dessutom ses en formule-
ring 1 texten om att ett ritt handlande skall «till-
riknas som rattfardighet» som en antitetisk
parallell till det paulinska uttrycket om hur rétt-
fardighet tillrdknas p.g.a. tro och inte gédrningar
(Rom. 3:28; jfr Abrahams-exemplet i 4.9 och
Gal. 3:6). Detta skulle visa motsittningen mel-
lan den legalistiska <judekristendomen> och den
«forvanskade> paulinismen [s. 182 f.].

Det ar tillnamnet «den Rittfardige> (Zaddik/
Zadok) pa Jakob i en del tidiga kristna texter,
liksom bendmningen <ebioniter> (=«de fattiga>)
pé judekristna i Palestina, som enligt E/W avslo-
jar ett direkt samband med 4Q-fragmenten. dar
begrepp som p~13 och jran ofta forekommer
som sjidlvbendmningar pé rorelsens medlem-
mar. Stindigt impliceras pd liknande sdtt sir-
skilda forbindelser mellan Qumranrérelsen och
Jakobstraditionen, med slutsatsen att det i prak-

36 4Q394-399, enligt E/W egentligen tvd brev [s.
182-200, 220J. Det har ritt en hel del uppstandelse
kring publiceringen av denna text. som &r aviserad att
komma ut som DJD X, med den skandalomsusade (se
ovan!) J. Strugnell samt E. Qimron som editorer; se
Shanks, <The Difterence Between Scholarly Mistakes
and Scholarly Concealment>, BAR Sept./Oct 1990,
64-65, och Kapera, <How Not to Publish 4QMMT in
1955-19915, The Qumran Chronicle, 1, 2/3, (1990/
1991), 55-68. Samme man ger i detta temanummer
dven en fyllig bibliografi till denna mangomskrivna
text (s. 75-80).

¥ En s&dan identifiering av brevets avsindare och
mottagare dr lingt ifrdn oomstridd. Se diskussionsin-
ldggen av bl.a. L.H. Schiffman, PR. Davies, R.E.
Eisenman och J.C. VanderKam i det ovannimnda
numret av The Qumran Chronicle. Jfr Fitzmyer,
Responses, 100-102.
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tiken skulle varit samma nationalistiska, frim-
lingsfientliga, messianska och lagivrande grupp
inom judendomen, men att de i forskningen gétt
under olika namn.*® Svagheten i detta resone-
mang ir emellertid att det bygger pa ett ensidigt
val av killor och ett lika ensidigt ldsande av
dem, sirskilt vad betriffar de nytestamentliga
texterna. S fort en tanke eller ett uttryck frén de
«nya> Qumranfynden kan beldggas i Jakobsbre-
vet framstills detta som ett argument for att det
skulle finnas ett speciellt samband mellan just
dessa texter, och, i ett vidare resonemang, mel-
lan Qumranrdrelsen och den av E/W rekonstrue-
rade palestinensiska urkristendomen. Risken for
cirkelbevisforing ar uppenbar. Man forbigar
dessutom med tystnad att samma forestillningar
(t.ex. «den rattfardige>) ofta ocksd finns bade i
den Ovriga judiska efterbibliska traditionen och i
de Ovriga nytestamentliga skrifterna, men gar
girna till senare kyrkliga skrifter, fr.a. Eusebius
(och Hegesippus), for att dér finna stéd for teo-
rierna om ett sirskilt samband mellan Jakob,
ebioniterna och qumraniterna.

Generaliseringar och ett tendentiost
bruk av kéllorna

En viktig punkt i min skepsis mot E/W giller
deras generaliserande och ensidiga sitt att
behandla och utnyttja sina kéllor. Néagra
begrepp, som anges vara sirskilt centrala for den
qumranitiska textsamlingens ideologi, jimfors
ytligt med liknande uttryck i NT, varpd man drar
slutsatsen att samma trosforestéllningar skulle
finnas i bdda rorelserna. T.ex. hivdas [s. 59] att
begreppen =on och 13 skulle vara helt grundliag-
gande i sdvdl Qumran som NT. (Det forst-
ndmnda Overséttes konsekvent med «piety>, dvs.
«fromhet>, vilket dr béde olyckligt och felaktigt,
eftersom man di inte tar hinsyn till ndr ordet
anvindes om Gud i betydelsen «did>, resp. om
minniskor i betydelsen «forbundstrohet>.) Natur-
ligtvis spelar bdda begreppen en viktig roll i
sdvdl Qumranrorelsen som bland de forsta
kristna, men de ir centrala i hela den bibliskt
grundade judiska och kristna traditionen — ett

3 Jfr Eisenmans ovan anforda bok James the Just in
the Habakkuk Pesher.

faktum som E/W tycks ha glomt. Aterigen rojer
sig deras Overdrivna sdkande efter samband mel-
lan Qumranrérelsen och en i deras dgon hittills
obeaktad palestinensisk tradition inom urkristen-
domen. Inte heller overtygar deras forsok att
forst sammanstdlla paret “on—pT8 med Jesu
dubbla karleksbud (7on = att dlska Gud, P73 = att
dlska sin nista) och direfter pastd att den
urkristna litteraturen pd ett omisskdnnligt satt
associerar dessa begrepp med Jakob, Herrens
broder [s. 223]. Men just detta stravar forf. hela
tiden efter, nimligen att knyta sin rekonstruerade
palestinensiska urkristendom till Jakob, Herrens
broder, och till det nytestamentliga brev, som bar
hans namn. De bygger en omfattande teori pa
oprecisa associationer mellan nigra fa termer
utan att tillrickligt beakta den gemensamma
bakgrunden i den bibliska begreppsvirlden.

Allt de skriver &r inte heller s sensationellt
nytt som de hivdar. Det giéller t.ex. messiasupp-
fattningen i Qumranfynden: Medan tidigare
forskning fist sig vid hur Qumrantexterna talar
om dels en konungslig och dels en pristerlig
messiasgestalt (Israels resp. Arons messias; 1QS
9:11)), s& betonar E/W att dessa «nya> fragment
enbart ndmner en messiansk gestalt (en nationa-
listisk, davidisk messias). Forf. soker forringa
betydelsen av att det pa andra héll i Qumrantex-
terna talas om tvd messianska gestalter; det heter
ocksé att dessa stéllen inte &r ménga, och att de
dessutom 4r svartydda. Deras konklusion blir att
texternas messiasuppfattning Overensstimmer
med vad de anser vara den normerande <en-Mes-
sias>-uppfattningen i ovrig judendom och kris-
tendom, och sedan denna identifikation etable-
rats gdr man vidare och understryker hur central
en sddan nationalistisk messiasforestillning ar i
Qumranfynden, medan man forundrar sig over
att tidigare forskare inte beaktat detta forhil-
lande [i H; 84 f.]. — P4 detta och flera andra stil-
len avslojar sig forfattarnas taktik och bristande
teknik. Naturligt nog vill man fa dver ldsaren pé
sin sida, men detta sker genom svepande halv-
sanningar och obestyrkta pastienden. Qumrans
messianism (en, tva eller tre messianska gestal-
ter? politisk-nationalistisk eller religids-spiritua-
listisk?) och dess forhéllande till 6vrig judendom
inkl. den tidiga kristna rorelsen har ju sedan
lange varit foremal for mycken diskussion.®
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For att sammanfatta: E/W:s <nya> bild av
Jjudendomen kring var tiderdknings borjan och av
den forsta kristna rérelsen dr onekligen provoce-
rande och spannande. Men — vilket ocksa fram-
gétt ovan — flera kritiska frdgor maste stillas
mot deras metoder och hypoteser. Fr.a. dr det just
mot en helhetsbakgrund av samtliga (nu kinda)
Qumrantexter, annan samtida judisk litteratur,
och de ildsta kristna texterna, vilka alla har sina
rotter 1 Skriften, som deras forsok till en omvér-
dering av forhallandet mellan Qumranrorelsen
och den palestinensiska urkristendomen blir pro-
blematisk. Deras lasning av kéllorna 4r selektiv
och tendentids, och deras hypoteser grundade pé
ett ensidigt utnyttjande av dem.*? Inte minst gil-
ler detta deras antagande om en forbindelse mel-
lan qumraniterna och mackabéerna. Bada siges
beskriva sig sjdlva med hjilp av en terminologi,
som linats frn Israels Okentraditioner (de
utvalda, som i 6knen forverkligar forbundet med
Gud och genom ett heligt liv forbereder sig for
det eskatologiska kriget). Det pastds dirvid att
sdrskilt teman fran tempelinvignings- och lov-
hyddefesten skulle spela en central roll i Qum-
rantexterna, liksom i 1-2 Mack. (t.ex. pekas pé
analogin mellan att mackabéernas tidvis bodde i
talt och att man under 16vhyddefesten bor 1 hyd-
dor) [sid. 274-276]. Men da instiller sig fragan:
Om Qumranrorelsen i sjidlva verket ar pro-
mackabeisk, med lovhyddefestsideologin som
ett viktigt inslag i sin sjélvforstaelse — varfor
mirks detta inte i alla de hittills publicerade
dddahavsrullarna, som varit kénda i 40 &r? I stil-
let dr det ju den arliga forbundsfornyelsefesten,
som star i centrum.*! Men det r i stil med

¥ Se tex. Fitzmyer, The Dead Sea Scrolls, 164-167,
och Vermes, The Dead Sea Scrolls. Qumran in Per-
sgec-n're. 184186, 194-196.

0 Miste t.ex. alla Qumrantexter anses spegla upp-
fattningarna hos en och samma judisk grupp? Kan de
inte verkligen vara ett hibliotek? Bl.a. har ju N. Golb
framkastat att Qumranskrifterna kanske inte har sitt
ursprung ute i oknen, vid Doda Havet, utan i sjilva
verket dr biblioteket frin Jerusalems tempel; se hans
artikel <The Dead Sea Scrolls, A New Perspective>,
The American Scholar (Spring 1989), 177-207.

Jag har sjilv, i samband med mitt avhandlings-
arbete om bl.a. I6vhyddefesten i efterbiblisk juden-
dom, forgives sokt i Qumranskrifterna efter tecken
som kunde tyda pi att just lovhyddefesten och dess
ideologi spelade en viktig roll for sekten.

bokens Gvriga innehdll att det gédrna dras snabba
slutledningar om historiska sammanhang.*?

Vad blir det av Jesus?

Mitt i kanonaden av historiska och ideologiska
hypoteser gapar ett stort tomrum: Vart tar Jesus
frdn Nasaret vigen i E/W:s paradigmskifte? Om
deras bild av de jakobitiska <kristna> och de
qumranitiska <messianska sadducéerna> tecknas
i skarpa drag, sa &r deras Jesusbild mycket otyd-
lig, om den alls framtrdder. Man skulle faktiskt
kunna eliminera honom ur deras bok utan att han
skulle saknas sarskilt mycket. Visserligen ndmns
namnet ibland, men vem Jesus egentligen var,
och var han hér hemma i den omfattande rekon-
struktionen av den kristna rorelsens ursprung,
framstér helt och héllet som en gita. — Nej,
kanske inte helt och héllet, for ocksa hr uppfin-
ner E/W en slags <konspirationsteori>: Eftersom
evangelierna #r riktade utdt, mot den hellenis-
tiska vérlden (de 4r ju t.ex. skrivna pa grekiska),
har deras Jesusbild anpassats efter en icke-judisk
ldsekrets. Dérf6r, menar de, har den ursprung-
liga lagivern, frimlingsfientligheten och natio-
nalistiska messiasforvintan redigerats bort, sa
att det inte finns mycket kvar i evangelierna att
bygga en (i deras Ggon autentisk) Jesusbild pa.
En av fa sddana upplysningar skulle vara talet
om Jesu nitidlskande beteende ({filoc) vid tem-
pelrensningen. Dock &r det har friga om evange-
listens kommenterande skriftcitat i Joh. 2:17,%3
men genast finner E/W ett samband med notisen
i Apg. 21:20 om de tiotusentals <lagivrarna»
bland de judekristna i Jerusalem och Judéen; de
skulle alla vara Jakobs anhiéngare!

Forf:s fixering vid att soka leda 1 bevis for-
bindelsen, rentav identifikationen, mellan Qum-
ranrorelsen och den palestinensiska, <jakobi-
tiska>, urkristendomen, hindrar dem hir frin att
rdtt balansera mot varandra de bade positiva och
negativa samband, som finns mellan Jesu ord
eller uppfattningar och «qumranitiska> forestall-

42 S3 identifieras t.ex. utan minsta tveksamhet Philos
brorson Tiberius Alexander (romersk prokurator i
Judéen c:a 4648) med den Alexander, som figurerar i
Apg. 4:6!

43 Inte Joh. 2:27, som det pastas [s. 146]; boken har
ménga felaktiga vershédnvisningar!



172  Hékan Ulfgard

ningar. Det 4r just ett sddant véxelspel, som visar
Jesus som bade en man av sin tid och som den
unike karismatiske ledare, vilken kunde vicka
sddan reaktion i tro resp. otro bland omgiv-
ningen.44 En sadan fruktbar dialektik dr skonj-
bar i den senaste tidens jesusforsknings «nya»
vindning till historien. Hidr mirks en tydlig ten-
dens att mera tordjupat @n forut séka se den his-
toriske Jesus mot bakgrund av hans judiska sam-
tid och f6restiillningsviirld.45

Men samtidigt blir en annan frigestillning
brannande: Kommer inte en <judaisering> av
evangeliernas Jesus i strid med den <hellenise-
ring> av urkristendomen som é&r resultatet av en
annan aktuell trend i nytestamentlig forskning?
Och om Palestinaomradet var si helleniserat
som visats av bl.a. M. Hengel,% betyder detta
inte dd att man maste vara mycket forsiktig i
balansgéngen mellan att framhiva den ena kul-
turella bakgrunden framfor den andra? Eller
annorlunda uttryckt: Mot bakgrunden av situa-
tionen i det mingkulturella datida Palestinaom-
radet, dar olika former av hellenism och juden-
dom (eller, som J. Neusner uttryckt det, <juden-
domar>)47 existerade sida vid sida med och
inflitade i varandra — &r det d4 inte naturligt att
man i denna milj6 pd samma gang kan finna
bdde flera likheter mellan urkristen syn pé Gud,
virlden. Lagen, etiken och ménniskan och utsa-
gor om samma saker i samtida judiska texter,

# Se J.H. Charlesworth. Jesies Within Judaism. New
Light From Exciting Archaeological Discovertes,
London: SPCK 1989, 65-71.
4 Se B. Holmberg, <En historisk viindning i forsk-
ningen om Jesus>, STK 69 (1993), 69-76.
¥ Iudentum und Hellenismus, Tiibingen: J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck) >1973.

Se hans forord till Judaisms and Their Messiahs at
the Turn of the Christian Era, eds. J. Neusner—W.S.
Green—E.S. Frerichs, Cambridge: CUP 1987, ix—xiv.

Summary

och flera skillnader i uppfattningen om Jesus
och hans lara, vilka kan forklaras av att det ar
olika tradenter, som skriver for olika kulturella,
sociala och religidsa grupper? Och att evange-
lierna har en grekisk sprékdrikt maste inte vara
ett tecken pd att de vint sin palestinensisk-
judiska bakgrund ryggen, s att de ddrmed kan
ifrdgasittas som autentiska vittnen om vad den
historiske Jesus sade och gjorde, vilket E/W
hdvdar, utan detta kan vara naturligt ocksd i
atminstone en viss del av den détida palestinen-
siska kulturmiljon. Perspektivet pa Jesu palesti-
nensiska omvérld far inte begrinsas till att
enbart omfatta den inom-judiska pluralismen;
det giller ocksa att beakta den hellenistiska kul-
turens inverkan p& och samspel med olika ytt-
ringar av ditida judendom.48 Sa framstir E/W:s
bild av en fanatiskt nationalistisk, messiansk och
selotisk palestinensisk <majoritets>-judendom
(varav den é&ldsta jesusrorelsen skulle vara en
del) som sédrskiit problematisk just i ljuset av den
kulturella och religiésa pluralism, vilken andra
forskare pévisat rddde i qumraniternas Palestina.
— Men visst har det plotsligt blivit mera spin-
nande att vara bibelforskare tack vare de «ya>
texterna frdn Qumran — hér finns ménga utma-
ningar mot <etablerade sanningar> och méanga
uppgifter for forskningen framéver!*?

4 Charlesworths £.6. utmirkta och vilbalanserade
bok Jesus Within Judaism, som &dgnas &t den <nya>
Jesus-bild som viixer fram i modern forskning. synes
emellertid inte tillriickligt ta hiinsyn till hellenise-
ringen av Palestina pd Jesu tid: jfr konklusionen. s.
165-170.

* Se tex. de innehallsrika kongressvolymerna The
Muadrid Qumran Congress. Proceedings of the Interna-
tional Congress on the Dead Sea Scrolls, Madrid 18—
21 March, 1991, 1-2, eds. J.T. Barrera—L.V. Monta-
ner (Studies on the Texts of the Desert of Judah. 11, 1—-
2), Leiden/New York/KoIn: Brill—Madrid: Editorial
Complutense 1992.

The background of the Qumran writings and the question about the relationship between the Qumran commu-
nity and the early Christian movement in Palestine are once more hotly debated topics, following a long, and
eventually successful, struggle to make all fragments from Qumran cave 4 available to scholars. The recent edi-
tion and interpretation of selected <new> 4Q texts by Robert H. Eisenman and Michael Wise goes too far, how-
ever, in claiming (among other things) that the Qumranites were pro-Maccabean nationalistic Zealots, and that
there was a close relationship, in fact an identification, between the Qumranites and the <Jamesian> Palestinian
Christians. Such ideas reflect the special bias of the authors, rather than the actual content of these <new> texts.
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Metafysisk eller existentiell livssyn
— Ett tolkningsdilemma och dess losning

TAGE KURTEN

och forskare vid Finlands akademi.

Det finns tva olika sdtt att uppfatta en livsdskddning. I en metafysisk tolkning bedéms livs-
dskddningen utsiga ndgot om en «objektivt foreliggande verklighet»; religios tro blir mer ett
Sforsanrhdllande. I en existentiell tolkning ses livsdskddningen som konstituerande for vdrt sét
att uppfatta verkligheten; tron blir mer av fortréstan. Vid analys av livsdskddningsmaterial
bor denna distinktion anvdndas, menar forfattaren, som dr docent i systematisk teologi i Abo

I studiet av tros- och livsdskadningar har ett rela-
tivt starkt intresse riktat sig mot inslag med en
teoretiskt-kognitiv innebord. Ett sadant intresse
finns ju redan inbakat i termen <&skadning>.! Vid
ett forsta betraktande kan detta inslag te sig rela-
tivt oproblematiskt: Det &r frigan om utsagor om
verkligheten, och deras sanningshalt kan darfor
provas mot verkligheten.

Carl Reinhold Brakenhielm kan sdgas exem-
plifiera det hiir i sin bok Mdnniskan i véirlden
(1992). I forbigdende diskuterar han dér en upp-
fattning som jag gjort mig till tolk f6r, nimligen
att en livsaskadning till en viss del konstituerar
verkligheten f6r méanniskan. Brakenhielm frigar
sig om jag inte ddrmed givit uttryck &t «en kun-
skapsteoretisk  relativism  visavi  livsdskad-
ningar». Och han menar att detta i s fall inte dr
forenligt med traditionell kristendom: «En kun-
skapsteoretisk relativism visavi livsdskadningar
ar inte forenlig med en traditionell utformning av
den kristna trosdskddningen. Det dr ndmligen en
grundliggande kristen overtygelse att Gud &r
verklig i en objektiv och faktisk betydelse.»2

Brikenhielms framstélining tycks forutsitta,
att den sist citerade satsen skulle vara entydig.
Péastdendet «Gud ar verklig> kunde i princip

! Detta intresse syns ocksa ritt tydligt i Anders Jeff-

ners i Sverige redan etablerade definition av livsiskad-
ning: «... de teoretiska och virderingsmissiga antagan-
den som utgdr eller har avgorande betydelse for en
6vergripande bild av ménniskan och virlden ...» Se
Jeffner 1988, 7.

“  Brékenhielm 1992, 89.

betyda endast en sak: Det &dr frdga om en utsaga
som vill formedla kunskap om en av méanniskan
oberoende, objektiv verklighet. Denna utsaga ir
antingen sann eller falsk. Och hiri ligger dess
poéng.

I det féljande vill jag problematisera denna
uppfattning. Skulle vi ndmligen hilla fast vid
tanken att pdstdendesatser alltid skall uppfattas i
analogi med (vetenskapliga) kunskapspdstien-
den, s skulle manga synsitt som moter i indivi-
duella livsaskddningar te sig ritt obegripliga och
meningslosa, Jag skall argumentera for att vi
genom att uppmiarksamma tvd i grunden olika
perspektiv  («grundmotiv») tycks kunna gora
rittvisa t olika siitt att anviinda teoretiska pésta-
enden som moter i empiriskt livsdsk&dnings-
material. De tvd «grundmotiven» skall jag kalla
ett metafysiskt (eller objektiverande) resp. ett
existentiellt (eller funktionellt) perspektiv.

Perspektiv — ett «grundmotiv»

Det dr ingen nyhet for idéforskningen, att vi del-
vis i vart handlande och vart tinkande styrs av
tankestrukturer som vi inte behdver vara med-
vetna om sjdlva. Jag vill hdar anknyta till Anders
Nygren och dennes sétt att tematisera implicita
monster. Sdana element tematiserade Nygren
som ként inom teologin genom att tala om grund-
motiv. Men han ansig att tematiken hade en
storre allméngiltighet, och talade bl.a. om sjilv-
klara forutsittningar under olika historiska epo-
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ker. Ifall man inte beaktar sddana underliggande,
sjilvklara drag kommer man att missforstd ett
konkret historiskt material, férklarade han.?

Det klassiska exemplet hos Nygren dr de
religiosa grundmotiven <eros> och <agape>, som
han hévdar att bestdmmer den kristna livsforsta-
elsen genom historien. Vi dr hir endast intresse-
rade av hur han menar att dessa grundmotiv
fungerar 1 den historiska verkligheten och vid
var forstéelse av denna.

Eros och agape skall inte forstds som tva
klart formulerade teorier om den gudomliga kir-
lekens innehéll, som olika kristna aktérema for-
mulerat och anvint som teoretiska utsagor.
Grundmotiven fungerar som bakomliggande
(ofta for aktdéren omedvetna) tankestrukturer,
som styr respektive persons forstdelse av kon-
kreta utsagor.4

Jag tinker mig nu att vi i analogi med detta
kan tala om ett metafysiskt resp. ett existentiellt
perspektiv som Overgripande tolkningmonster i
olika livssyner. Jag skall nedan visa att vardera
dvergripande perspektivet kan forekomma hos
personer med i Ovrigt vildigt olika livssyn. Ett
gvergripande metafysiskt perspektiv kan t.ex.
forena en religids och en irreligios person. Sam-
tidigt kan av tva religiosa personer, den ena std
for ett metafysiskt, den andra for ett existentiellt
perspektiv.

Livshéliningar bland finldndska
forfattare idag

Ar 1986 genomforde jag tillsammans med TM
Hilkka Lippu (Helsingfors) en enkatundersok-
ning bland finldndska forfattare angdende deras
livsdskddningar. Som ett resultat av den under-
sokningen framgar, att man grovt kan karakteri-
sera forfattarkaren pé foljande satt:

Ca en fjdrdedel ar rraditionellt kyrkliga. En
dryg fjardedel &r privatreligiésa. En dryg tiondel
ar religionslésa. Och ytterligare en dryg fjérde-
del star for en allmdn existentiell osikerhet.>

3 Se t.ex. Nygren 1982, 425-429.
4 Setex. Nygren 1940, 144-154.
5 Jfr Kurtén 1988 b, 82 ff. Se ocksa Kurtén 1988a,
26. — Den 5-10% som faller utanfor de ovan angivna
kategorierna &r marginella grupper.

Bland ett femtiotal av forfattarna gjordes
1987-89 en uppfoljande intervjuundersdkning.
For tillfdllet slutfor jag bearbetningen av det
sdlunda uppkomna materialet.® Exemplen jag
skall ta upp i det féljande dr hdmtade ur detta
material. Fyra personers synsitt far exemplifiera
de olika sidorna i mitt resonemang, tvd av dem
representerar kategorin «traditionellt kyrkliga».
och tva de «religionslosa».

Jag vill nedan gora sannolikt, att en av de
religiosa och en av de irreligiosa bist kan forstds
som representanter for ett metafysiskt perspek-
tiv, medan de tvé Ovriga ter sig irrationella mot
en sddan bakgrund. De senares hdllning blir
dédremot begriplig, ifall de ses som uttryck for ett
annat perspektiv, vilket jag alltsa kallar «existen-
tiellt».

Metafysiskt perspektiv och religion

En «teoretisk» hallning till verkligheten som ter
sig ritt naturlig i vr kultur, kommer néra den
vetenskapliga attityderl.7 Denna attityd har fatt
ett av sina mest pregnanta uttryck i Ingmar
Hedenius maxim for en s.k. intellektuel! moral:
«Tro inte pa ndgot som du inte har fornuftiga
skil att halla for sant.»® Den tar sig uttryck i en
stravan att underbygga varje teoretiskt inslag i
livdskidningen med ett fornuftigt resonemang
dir rationalitet och erfarenhet av den objektiva
verkligheten utanfor subjektet blir av avgorande
vikt. Varje pastidende som tycks utsiga nigot om
verkligheten, bor di underkastas provning innan
man godtar det. Och varje pastiende som inte
kan provas, eller dér provningen visar att pasta-
endet inte stimmer, maste forkastas som intel-
lektuellt odrligt — och darmed i forlingningen
meningslost. Det dr denna syn som jag kallar ett
metafysiskt perspektiv. Ett pastdende uppfattas
sjalvklart avbilda en i ndgon mening erfarbar,
objektiv verklighet och det ménskliga subjektet

®  En del av intervjumaterialet har jag presenterat i

ndgra artiklar, se Kurtén 1990 samt Kurtén 1992.
T.ex. G.H. von Wright har havdat att en modern

humanistisk hallning stdr ndra den vetenskapliga. Jfr

von Wright 1977, 159.

8  Hedenius 1951, 74. — Synsiittet #r fortfarande

aktuellt. Se t.ex. Niiniluoto 1984, 87 f.



tiankes std for formedlingen mellan denna verk-
lighet och satsen ifraga.

Ocksd for religiosa utsagor och for forstael-
sen av ett religiost sprak i ett metafysiskt per-
spektiv dr det viktiga kdnnetecknet, att intresset
ytterst fokuseras pd en bit «objektiv» verklig-
het.? Denna tinkes finnas dir ndgonstans och pi
ndgot sitt utdver, eller vid sidan av, den empi-
riska verklighet som vi omedelbart uppfattar
med véra sinnen.'® Hirav foljer att en viktig
ingrediens i det religidsa intresset blir inhédmtan-
det av kunskap om denna transcendenta verklig-
het. Tron forstds i forsta hand som ett forsant-
hdllande av péstdenden som inte gér att verifiera
med véra vanliga metoder for sanningskontroll
(genom att med sinnena sjalv kontrollera, lisa
vetenskapliga auktoriteter osv.).

Det religiosa spraket skall avbilda den 6ver-
empiriska, metafysiska eller gudomliga verklig-
heten. De religidsa institutionerna (samt vanli-
gen ocksd teologin) tidnkes sedan i princip
erbjuda kunskap om denna verklighet — i ana-
logi med hur naturvetenskapen erbjuder kunskap
om naturen, samhillsvetenskapen om sambhillet
osv.

Sprdket far primdrt sin mening genom sin
referens (dvs. det «ting» i verkligheten som det
avbildar.) Det religiosa spriket uppfattas ytterst
som ett teoretiskt sprék, som innehdller utsagor
om verkligheten. (Didrav kan man forstis sedan
dra praktiska slutsatser, pa ett liknande sitt som
man drar praktiska, tekniska slutsatser av natur-
vetenskaplig kunskap.)

Nu dr naturligtvis de bland religionsfors-
karna forekommande tankemodellerna inte rik-
tigt sd hir onyanserade. T.ex. framfor man ofta, i
den mera reflekterade teologiska och religionsfi-

?  J.M. Soskice star for en av de, i mitt tycke, mera

Overtygande argumenteringarmna for en «metafysisk»
position inom religionsfilosofin. Hon talar i detta sam-
manhang om att spréket kan vara verklighetsskild-
rande/-avbildande utan att vara direkt beskrivande —
«Realism accomodates figurative speech which is real-
ity depicting without claiming to be directly descrip-
tive.» Soskice 1989, 148 ff. — Maonstret dr dock klart
ocksa hos henne: Forst en objektiv verklighet, vilken
det kognitiva spraket férsoker aterspegla.

) Verkligheten tdnkes p& ndgot sitt hierarkiskt upp-
byggd. I modern tid har man ocksa talat om olika
dimensioner — se t.ex. Hemberg—Holte—Jeffner
1982, 19 f. — Resonemanget gir tillbaka pi K. Heim.
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losofiska diskussionen med metafysiska for-
tecken, olika teorier for att lyfta fram att det reli-
gidsa spriket skiljer sig frén vanligt tal. Att det
skiljer sig anses bottna i att den andliga verklig-
het som det religidsa spriket talar om, inte pd
samma sétt kan ségas svara mot véra sprékliga
uttryck som t.ex. tingen i den empiriska vérlden
gOr det.

Det religiosa spréket tédnkes ha en annan sta-
tus, som man uttryckt med att det religiosa spré-
ket dr symboliskt, eller att det bestdr av metafo-
rer och analogier osv.!!

Men s& linge sidana «symbolteorier» ut-
vecklas inom ramen for den ovan angivna hie-
rarkiska verklighetsuppfattningen, s& éndrar inte
talet om symboler stort mycket pa det grundlédg-
gande schemat. Symbolerna hénsyftar pd en be-
stimd referens i verkligheten.]2

En religios person med metafysiskt
perspektiv

Vi skall nu granska ndgra exempelfall, som &r
helt begripliga nidr de ses inom ramen foér ett
metafysiskt perspektiv.

Vi borjar med en kristen mansperson A, vars
verklighetsuppfattning vildigt langt 4r formad
av det naturvetenskapliga tdnkandet. Det har
giller ocksé hans forstéelse av det religiosa talet
om Gud. Han ansluter sig till den finlindska
fysikern K.V. Laurikainens uppfattning anga-
ende den moderna fysikens resultat. Utifrdn den
vetenskapliga kunskapen om universums upp-
byggnad, tinker sig A att man kan sluta sig till
Guds existens. Han anfor «klassiska» 1900-tals-
argument for detta, 1 en tdimligen okritisk anda.

A: Senaste torsdag avslutade Laurikainen sin
strdlande framstillning med att sdga att varje
arlig fysiker nér fram till Gud. Guds existens
kan inte langre bestridas med hjalp av ndgon
vetenskap, och det dr symptomatiskt att just

1" Ocksa hér #r framstillningen hos Soskice upply-
sande. Se speciellt Soskice 1989, kap. VII och VIIIL

12" Hir stoter vi pé ett principiellt problem med varje
symbolteori inom ramen for ett metafysiskt perspek-
tiv: Hur skall man ni fram till en av symbolerna obe-
roende tillgéng till referensen? — Vi kan dock inte ga
djupare in pd detta intrikata problem i detta samman-
hang.
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fysiken formétt 6ppna denna dorr; fysiken dr
den mest exakta av alla vetenskaper, och om
man si vill, den mest materialistiska. [...]
Den stringa kausaliteten giller inte ldngre i
fysiken, och d& den inte giller dr, si géller
den inte heller annorstides.

Virldsalltets struktur och sitt att fungera
kan inte langre forklaras pd ndgot annat siitt,
an att det ar skapat av Gud och att det str
under Guds ledning. (1987:78-80, s. 28.)13

Ocksé A:s sitt att resonerar kring religids konst,
sker i ett slags kognitiv anda. Religios konst
skall aterge verkligheten <sddan som den faktiskt
an. Kontentan av hans resonemang &r, att all
sann religios konst bygger pd konstnirens per-
sonliga religiosa upplevelser, och religiosa upp-
levelser i sin tur dr upplevelser av det extraordi-
ndra. A har sjidlv haft extraordindra, mycket
pétagliga upplevelser.

Intervjuaren: Vilka egenskaper har ett konst-
verk, dé det innefattar ett sént har [religiost]
meningsinnehdll?

A: Deras gemensamma ndmnare dr kanske
den, att de fotts ur en personlig trosupple-
velse, 1 annat fall dr de konstgjorda och kan
da inte f& nagon betydelse.

Endast ménniskor, som sjidlva har starka
religiosa upplevelser, skapar verkligt verk-
ningsfull konst.

Intervjuaren: Vad &r dd religiosa upplevelser?

A: Minniskan kan ndgon gang starkt upp-
leva Kristi ndrvaro, t.o.m. hora en rost. En
dngel har talat till mig vid ndgra vindpunkter
i mitt liv och pa finska. Detta har skett dd jag
varit utomlands, och det &r friga om otroliga
upplevelser. Jag har fétt handlingsdirektiv i
ett tdg, dir tvd amerikanska soldater sov, och
endast jag var vaken. Jag tilltalades hogt pa

3 Intervjumaterialet &r anonymt. Sidhénvisningarna
gors till de transkriberade versionerna av de bandade
intervjuerna. Kodnumren hénvisar till arkivkoden for
resp. bandupptagning. — Citaten har jag 6versatt frin
finska.

finska, och jag sdg omkring mig, vem det
var, som talade. (1987:78-80, s. 37 f.)

En irreligids person med metafysiskt
perspektiv

Hos mansperson B moter vi ett synsitt som san-
nolikt, mer eller mindre reflekterat styr manga
minniskors vardagstinkande i vér kultur —
ndgon form av naturalism.

Ocksa B uttrycker klart forestéllningen att vi
med var virldsbild avbildar en utanfor given
verklighet. Och i den verkligheten inglr enligt
hans erfarenhet ingenting transcendent. Han viil
dock inte kalla sig sjdlv ateist. Han &r nidrmast
agnostiker.

B: Ifall Gud skulle komma emot mig, och
sade att han dr Gud, s& inte skulle jag ju hel-
ler forneka det. Min tro dr tvivlet. En tvivlare
fornekar ju ingenting. [...] For mig duger
utmirkt vil ett flygande tefat, ifall det landar
pa min gard och ut trider en varelse som
later fornuftig, och som med sin egen gestalt
och annat klart visar, att det inte dr friga om
en maskeraddress. [...] Frin det 6gonblicket
tror jag, att det finns andra himlakroppar som
ir bebodda. [...] Det kullkastar inte min
viérldsbild pé nagot sitt. (1987:81-82, 5. 10)

For att man skall kunna ta religiost sprik pé all-
var méste det alltsd enligt B grunda sig pé en
upplevelse/erfarenhet av det «metafysiska fore-
mél» som religionen talar om. P basen av sina
hittills gjorda erfarenheter har B mycket liten
torstielse for att en person skulle vara religios.
Detta uttrycker han mycket drastiskt infor tanken
att hans egen dotter skulle bli troende.

B: Att en sddan zombi, ett levande kadaver,
skulle uppstd ur ens eget barn, att hon skulle
forneka alla vidrden som jag ldrt henne har i
vérlden, di jag forsokt gora en méanniska av
henne. Att hon skulle borja ldsa utantill
ndgon litania, som man lirt henne i nigon
missionsskola, det &@r vérre 4n att hon vore
dad. [...]

Intervjuaren: Vilka dr de véirden som du
skulle uppleva att skulle forstoras?



B: Det viktigaste virdet dr en personlig kri-
tisk héllning, ett virde som ménniskan aldrig
tar Gverge. Virdet av att bli medveten. Mén-
niskan fér aldrig Gverge sin egen strivan till
medvetenhet, och inte heller byta ut den mot
négon bild, modell, trosforestillning som
getts henne utifrn. Aldrig! (1987:81-82,
s.3)

Orsaken till att ménniskor ger upp sin sjilvstin-
dighet och sin kritiska medvetenhet tror B ligger
i att de inte orkar béra insikten om hurudan verk-
ligheten faktiskt 4r. Han kan dirfor i viss
utstrdckning forstd detta drag hos andra, men han
kan inte acceptera det.

Existentiella livsorienteringar och
religion

Det perspektiv som jag betecknar som existenti-
ellt, innebédr en grundlaggande hallning, for vil-
ken inneborden i pastdendesatser inte pa férhand
ar lst. Istéllet for att tinka sig att varje pastdende
skall vicka till liv ett resonemang med paralleller
i vetenskapens sitt att forhalla sig till verklig-
heten, ger denna hallning rum for att teoretiska
pdstdenden har olika funktioner, som samtliga
kan vara meningsfulla. Betydelsen av satserna
ligger i den vikt de har i det aktuella miinskliga
livet. Och denna vikt kan vara totalt oberoende
av eventuella mojligheter att prova satserna mot
«en objektivt foreliggande verklighet» och utfal-
let av en s&dan prévning.

Detta perspektiv kan t.ex. visa sig i ett totalt
ointresse for teoretiska frigor 6verhuvudtaget dé
det giller den egna livssynen.' Det kan ocksé
sdgas komma till uttryck i ett s.k. narrativt sitt
att forhalla sig, ddr berittelser, metaforer och
symboler hjdlper médnniskan att orientera sig i en
tillvaro av organiskt och oorganiskt, av djur och
minniskor, av synligt och osynligt.

Detta resonemang giller ocksé for religiosa
péstdenden. Alltsedan 1. Kant ifrigasatte mojlig-
heten av teoretisk kunskap om metafysiska ting,
har man i teologi och religionsfilosofi brottats
med frdgan hur man kunde komma till ratta med
det religitsa spréket pé ett «icke-teoretiskt sétt».

14 Se exempel i Kurtén 1990, 31.
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Ett sétt ar att forkasta problemet och att
aterga till metafysik. Men mycket av det som
presenterats i teologi, religionsfilosofi och religi-
Ost tinkande under 1900-talet, har pé olika sitt
torsokt finga in ndgon form av existentiell for-
stéelse. Bland de mest kidnda teologerna pa detta
omréde kan man pa protestantiskt hall naimna R.
Bultmann och P. Tillich. Ett annat antimetafy-
siskt sétt att komma till ritta med religion och
teologi efter Kant méter vi t.ex. hos A. Nygren.

Jag skall nu kort presentera ett resonemang
som stoder en existentiell forstielse av religion
och som bottnar i filosofen Ludwig Wittgen-
steins tinkande. Resonemanget har den f6rtjéns-
ten att det inte, sdsom ett existentialfilosofiskt
influerat tidnkande (S. Kierkegaard, Bultmann),
riskerar att stanna i en radikal individualism.!>

Vi ldr oss vdrt sprdk i en stindigt pdgdende
process, dér vi hela tiden stér i vixelverkan med
personer i var omgivning. Den mest grundldg-
gande sprakinldringen sker i var tidigaste barn-
dom och har som forutsittning nigorlunda sta-
bila relationer till centrala personer, vanligen
vara fordldrar. (Saknas trygga relationer helt,
torde sprékformagan ha oerhort svart att utveck-
las.) Spraket ldr vi oss i konkreta situationer.
«Lampa> &tfoljs av att foremalet ifriga utpekas,
men ocksé av att vi anvinder lampan pi ett nor-
malt sitt. Mera abstrakta ord, som <kirlek>, eller
<jag tycker om dig> atf6ljs av kramar och smek-
ningar eller ndgot annat som uppfattas som
uttryck for en varm relation osv.

Nir vi viixer upp ldr vi oss alltmera inveck-
lade sprdkanviindningar. Men det primira dr, att
spraket till sin innebdrd och mening alltid kopp-
las till ndgot begripligt ménskligt sammanhang,
ett sammanhang av handling och existens. Detta
betyder att spréket inte primért far sin mening
genom sin referens, utan genom det samman-
hang dir spraket yttras och har en betydelse.

Det som giller for sprék i allménhet, giller
ocksd for religiost sprak. Det religiosa spriket
har jag lart mig genom 4ar av religios fostran.
Detta kan ha skett mycket konkret i mitt eget liv

'S Med Wittgenstein vervinner vi dven den kartesi-

anska dualism mellan sjidl och kropp (férnuft och
materia), som tex. Ole Jensen, med ritta, pekar p
som ett centralt problem i den kantianskt influerade
existentialismen hos Bultmann. Se Jensen 1976, 66 ff.
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genom fordldrar som ldart mig aftonbon, som
tagit mig med till gudstjdnst. som talat med mig
om Jesus och Gud samtidigt som de sjilva for-
sokt forverkliga ett liv ddr Gud finns med i rik-
ningen hela tiden. Jag kan ocksa ha lart mig det
mera genom exempelberittelser, i sondagssko-
lan, i skolans religionsundervisning osv. Och det
religiosa spraket far sin mening genom de sam-
manhang dar jag funnit och ldrt mig att det
anvinds och att det fungerar, for mig sjilv eller
for ndgon annan ménniska.

I det metafysiska perspektivet betraktas den
religiGsa tron primért som forsanthallande. 1 den
existentiella forstdelsen dr fro i forsta hand
fortrdstan och tillit. Ta t.ex. ett uttryck som «Gud
dr allas Fader>. I en metafysisk referensram upp-
fattas detta som en teoretisk information om ett
ting/en person/ett «nagot> i verkligheten. 1 det
existentiella perspektivet kan uttrycket bl.a. for-
stds som ett slags verklighetsdefinierande
utsaga. Der uttrycker dd ett ramverk inom vars
grdnser var forstdelse av tillvaron rér sig, inte
en teoretisk utsaga som kan (och skall) bli fore-
mal for rationell granskning och provning.

Talet om symboler och metaforer 1 det religi-
Osa spriket mister inte heller sin mening i ett
existentiellt perspektiv, men det forstds pé ett
ndgot annat sitt dn i det metafysiska. Det kan
uppfattas som ett sitt att uttrycka, att ménniskan
inte kan anvinda teoretiskt sprdk i normal
(empirisk) bemdérkelse, nér hon vill tala om Gud.
Och de metaforer och symboler som har ndgon
mening ar i forsta hand sddana som pé nagot siitt
uttrycker relationen mellan Gud och minniskan,
mellan Gud och hans skapelse osv. En teori om
Gud helt losgjord frén relationen till oss ménni-
skor saknar mening. !’

Perspektivet forskjuts alltsd klart nir vi gar
over fran ett metafysiskt till ett existentiellt per-
spektiv.

16 Sprakets centrala betydelse for méinniskans livs-
forstaelse, och inte minst for mdjligheten att uppfatta
tillvaron religiost, har Owe Wikstrom exemplifierat pd
ett intressant sitt. Han gor i sammanhanget en tre-
delning: Orden som saknas, orden som stdnger och
orden som &ppnar. Didrmed kan han peka pa hur det
sprék vi bar pd gor det mgjligt eller omgjligt for
individen att uppfatta sitt liv i religitsa kategorier. Jfr
Wikstrom 1982, 10 f.

En religios person med existentiellt
perspektiv

Vi skall nu ta fram négra exempel, vilka skulle
vara svarbegripliga som uttryck for ett metafy-
siskt perspektiv. Nir de forstds inom ramen for
ett existentiellt perspektiv framstar de ddremot
som begripliga och konsistenta.

Kvinna C é&r en kristen kvinna som 4r med-
veten om spidkets centrala roll for manniskan.
Hon tinker sig vidare, att moderna ménniskor
ofta har svart att k14 sina djupaste upplevelser i
ord. Som forfattare vill hon ge «ord &t de saker,
for vilka folk inte sjdlv finner ord.» (1987:66,
s. 13)

Inte minst i férhallande till en religios verk-
lighetstolkning, papekar C sprdkets verklighets-
Jormande (konstitutiva) betydelse. Ett felaktigt
religiost sprak eller avsaknaden av ett religiost
sprak innebdr att vissa «verklighetsskikt» over-
huvudtaget inte Oppnar sig for manga moderna
ménniskor. Hon dr hérvid kritisk mot mycket av
traditionell religios terminologi — den kan vara
en barlast istéllet for att den skulle formedla vik-
tiga insikter.

C: I en kristen text och i en religids text dr
problemet annorlunda #n t.ex. i texter som
nu berittar ndgot allmént, p.g.a. att vi har en
bestimd terminologi. Vi dr vana vid, att ter-
minologin for religitsa ting &dr san och sén.
[..]

Och just denna terminologi skulle jag
vilja spriinga sonder. [...] Ifall jag skriver en
dikt eller en text eller vad som helst, och jag
anvinder den terminologi som jag anammat
och som jag i evigheter forstatt, s& torstér en
liten grupp vad jag menar. Men det hela &r

17 G. Aulén har formulerat detta bra nir han skriver
att «det symboliska spréiket dr trons modersmadl», och
motiverar det pa foljande sitt: «<Ndgot <adekvat> sprak
star inte till buds. Orsaken hirtill ligger i 6ppen dag.
Den Gud, om vilken tron talar, dr icke ett foremadl
bland andra inom #ndlighetens virld, vilket sdsom
andra foreméal kunde goras till objekt for analys och
exakt beskrivning. [...] Skulle man vilja ersitta det
symboliska spriket med forment adekvata bestim-
ningar och ddrmed gora Gud sjilv till ett objekt for
analys, skulle detta innebéra att man gjorde <gud> till
ett foremal vid sidan av eller <over andra féremal.»
Aulén 1965, 153.



slutet mot dem som star utanfor och som nor-
malt inte anvint detta sprak. (1987:66, s. 23)

C tinker sig att det i ménniskors existentiella
upplevelser finns drag som de har svért att sjdlva
kld i ord. Det som &r viktigt, dr att finna ett sprak
som kan berora. (Tanken pé att problemet skulle
ligga i de religitsa pé&stdendenas vacklande kun-
skapsgrund dyker overhuvudtaget inte upp.)

Intervjuaren: Om man forsoker beskriva ett
ord som «vilsignelse> med nya ord, s sker
det ju inte enbart p& en spraklig niva utan
man hamnar att anvdnda den egna erfaren-
heten. Endel saker hamnar i skymundan och
endel betonas, varvid det hela far en helt per-
sonlig profil...?

C: De fordndras och blir mera konkreta. Jag
pastdr inte att det inte 4r friga om négot kon-
kret for mig eller fér ngon annan, nir jag
anviander ordet «vilsignelse>. Det beror
naturligtvis pd vilken typ av litterért alster
det dr frdga om, men om det dr friga t.ex. om
en dikt eller en séng, sé 4r det bittre ifall den
kan berdra... och det hir giller inte bara
kristna, utan dverhuvudtaget dr en forfattares
eller skribents problem, hur han skall finna
frascha uttryck: sddana som lever, och som
samtidigt 6ppnar ndgot hos ldsaren eller den
som lyssnar. En forfattare har inte enligt min
mening ndgon annan uppgift dn att Sppna
dorrar... (1987:66, s. 24)

For C innebir inte religids tro primirt forsant-
héllande.

C: Jag har nagon géng funderat, att vad ar
egentligen tron, och tror jag. [...] Det enda
kriterium jag har &r att jag forsoker tdnka vad
Jesus ldrde, och jag tycker att man egentligen
inte behdver minnas ndgot annat 4n att det
var kirleken. Det som tro eller Gud betyder
for mig, det dr kiarlek. (1987:66, s. 16f)

C forsoker formulera vad det riktigt innebdr att
konkretisera det religidsa perspektivet i vardags-
livet. En av de andra intervjuade har uttryckt det
hela ungefidr som s4, att det giller att 1ita det
gudomliga lysa igenom i vardagslivet.18 Vir
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vanliga vardag skall pd ndgot sitt bli «transpa-
rent» fér ndgot bortom. C uttrycker négot lik-
nande.

C: Det som jag vill med mina texter, nu och i
framtiden, &r att jag vill fora fram ett per-
spektiv — olika vid olika tillfdllen — i till-
lagg till den vanliga ménniskans perspektiv,
sa att en upplevelse skulle uppstd mitt i och
ur livssituationen, i vilken minniskan lever.
[...] Hur skall jag sdga det — om det &r sa att
kérleken och det som jag ser som Guds nir-
varo dr bakgrunden, s& hur mélar vi mot
denna bakgrund? Denna finns hela tiden dér
bakom. (1987:66, s. 17)

En irreligids person med existentiellt
perspektiv

Inom ramen for ett metafysiskt paradigm innebér
den icke-religdses hallning vanligen ett radikalt
avstandstagande frén religion — for att den reli-
gitsa kunskapen inte haller méttet. Man har di
ofta ocksd svart att acceptera att det finns tin-
kande minniskor som uppger sig ha en levande
religios tro.

I det existentielia perspektivet 6ppnar sig pa
ett helt annat siétt en forstdelsefull hdllning gen-
temot en religios tro. Denna kan ses som en
«tolkning» av minsklig existens, ocksd om man
inte for egen del vill eller kan leva enligt denna
religidsa livstolkning. Kontrasten mellan den
religitsa och den irreligitsa blir dd en annan.

Mansperson D i vart material kan ge uttryck
it en forstielse av religiost sprak som bygger pa
ndgot annat in en metafysisk koppling till spré-
kets referens. Han tar avstind frin religionen
som virldsforklaring — religios tro i denna form
finner han std i konflikt med vér vetenskapliga
kunskap. (1988: 15-16, 3, 28.)

Men religionen kan trots det enligt D ha en
funktion, som dr betydelsefull. Ocksd om han
personligen inte kan omfatta en religids tro, kan
han forsta att det finns ménniskor som tror. Han
ser en mening med det religidsa spriket. Han
aktualiserar detta bl.a. i samband med ddden.
Tanken pé doden kastar nytt ljus pa hur vi lever
hér och nu.

1 Se presentation i Kurtén 1992, 119.
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D: Den andra sidan i religionerna 4r den som
géller manniskan sjilv, hennes eget liv. Min-
niskan tédnker, att eftersom maénniskorna
omkring mig dor s& giller déden ocksd mig,
och d& uppstér frigan hur det glr for mig.
Eftersom doden ber6r mig, uppstdr helt
naturligt ocksé frdgor angdende hur jag borde
leva fore ddéden. Var och en strivar naturligt-
vis till det som han uppfattar som ett gott liv,
som han ténker att skulle vara gott och ritt i
dodsogonblicket. (1988:15-16, s. 4)

Vad betyder da ordet «Gud> for D? Begreppet
gud dr enligt honom helt kulturellt betingat.

D: Jag ger begreppet den betydelse som
denna kultur ger det, ungefir densamma. Om
jag sdger att jag inte tror pd Gud, avser jag
Gud i den betydelse som ordet har i denna
kultur. Jag tror inte pd Gud, dvs. pé det som
jag fatt av min egen kultur. Jag kan omgjligt
forklara detta, dé jag inte vet vad jag borde
forklara. Man kan inte forklara ndgot som
inte finns till. (1988:15-16, s. 27)

D har ocksé en klar bild av vad han menar med
dkta religion. Han kritiserar finldndsk lutherdom
for att fungera som «<en religids kalastjénst> och
ordna plastkassekampanjer m.m. Mot detta stél-
ler han den katolska kyrka han métt bl.a. i Ita-
lien, som han uppfattar som mera dkta. Kyrkan
dir kan ha en religids symbolfunktion, som gri-
pit honom.

D: Den katolska kyrkan finns till ngonstans,
aven i vardagen, ofta enbart som vanesak
och vardagsritual, men 4nd4 svarar den mot
ménniskornas behov. Livet i Italien &r helt
sekulariserat, men dndé tycks kyrkan for de
flesta ménniskor innebira en hjilp genom sin
blotta existens. Det hér har for mig inneburit
en ratt stark upplevelse.

[---] Alldeles vardagliga hindelser fir en
religios skiktning — smdpojkar som sparkar
boll framfér en kyrka. Denna religitsa
dimension saknas, nir man i Finland ser poj-
kar spela fotboll utanfor en kyrka. (1988:15—
16.5f)

Avslutning

Det som denna studie velat aktualisera. 4r beho-
vet av att uppmirksamma tva olika perspektiv
som kan styra véart sitt att anvidnda péstiende-
satser 1 var livsorientering. Jag har kallat dem ett
metafysiskt resp. ett existentiellt perspektiv.
Medvetenheten om dessa &r betydelsefull vid
tolkning av empiriskt livsiskddningsmaterial.
Men den idr ocksa betydelsefull for var forstdelse
av vad vi som forskare gor, da vi tolkar ett &skad-
ningsmaterial. Ocksd vi kan vara styrda av det
ena eller andra perspektivet. Hirmed aktualise-
ras Brakenhielm-citatet i inledningen.

Min bedémning ir, att Brdkenhielm har gett
uttryck &t ett metafysiskt perspektiv. Den utsaga
av mig som han diskuterar kunde ddremot sna-
rast ses inom ramen for ett existentiellt perspek-
tiv. Ddrmed tror jag hans (uppenbarligen kritiskt
avsedda) kommentar missar sitt mal. Ocksi i ett
existentiellt perspektiv kunde man siga, att det
dr «en grundliggande kristen Overtygelse att
Gud é&r verklig i en objektiv och faktisk bety-
delse». Men innebdrden i <objektiv> och «fak-
tisk> &r dérvid inte nodvandigtvis exakt den-
samma som i det metafysiska perspektiv Bra-
kenhielm gett uttryck at.

Kallor och litteratur

Otryckta kdllor

Suomalaisen kirjallisuuden seuran kirjallisuusar-
kisto. Helsingfors.

Vid detta arkiv forvaras ljudbanden for inter-
vjuerna med de finldndska forfattarna, gjorda
under dren 1985-88. Hénvisningarna i texten till
detta konfidentiella material, gors med de siffer-
koder som arkivet anvénder for ljudbanden. Sid-
hinvisningarna géller de maskinskrivna utskrif-
terna av banden, som for ndrvarande finns hos
forfattaren men som senare deponeras vid
namnda arkiv.
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A Metaphysical or Existential Life-View — a Dilemma of Interpretation and its

Solution

The article is concerned with how to understand some crucial elements of modern life-views, which have the
shape of theoretical cognitive propositions, but which ought not necessarily be interpreted as straightforward the-

oretical statements.

In interpreting these kinds of statements, I claim we should use a concept of «different perspectives». By
«perspective> I mean those implicit, often unconscious, thoughtpatterns that govern our way of dealing with the
external world. I argue that we in the world-views of ordinary people (and for that matter even in those of philo-
sophers and scholars) can differentiate between a «metaphysical» and an «existential perspective».

[ use «metaphysical perspective» to denote an outlook according to which statements having the shape of
theoretical propositions are in the final analysis to be understood in analogy with the way in which empirical
statemnents are treated in science. Ultimately it is the reference that gives meaning to the statement.

The term <existential perspective> is used to capture an outlook, whereby the meaning of propositions is not
tied to the above mentioned «scientific» treatment of empirical statements. The meaning of a statement is con-
nected to the life and the social context of a person, and it can be totally independent of any possibility to test it

on «objective reality».

By assuming of two religious (or two irreligious) persons, that the one gives expression for a metaphysical
and the other an existential perspective we can understand a difference between the two, which otherwise would

remain unintelligible.
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Den ortodoxa kyrkan i det nya

Ryssland

PER-ARNE BODIN

andliga traditionen.

Den ortodoxa kyrkans situation 1 det snabbt fordnderliga nya Ryssland presenteras i denna
artikel, skriven med utgdangspunkt i ett populirvetenskapligt foredrag. Per-Arne Bodin dr
docent i slaviska sprdk vid Stockholms universitet och forfattare till flera bécker om den ryska

Under 1990 antog bdde Sovjetunionen och den
Ryska federationen nya religionsiagar. Dérmed
sattes punkt for mer 4n sjuttio &rs forfoljelser av
troende, forfoljelser som tidvis varit lika svara
som i Romarriket under kristendomens forsta
arhundraden. P4 tjugo- och trettiotalet avrittades
ménga av kyrkans ledare ankiagade for kontra-
revolutiondr verksamhet. Préster och lekmin
plédgades ihjdl i tusentals for sin tros skull. Mer-
parten av kyrkorna och klostren stingdes och
revs eller fick forfalla. De polisidra metoderna
mot religionen kompletterades med isolering av
kyrkan. All form av diakonal verksamhet liksom
evangelisation forbjods i lag.l Den form av for-
foljelse som var vanligast under Chrusjtjov och
Brezjnev var trakasserier av troende som blev av
med arbete, utbildningsplatser och mdjlighet att
skaffa bostad. Samtidigt fortsatte man att fingsla
troende, sirskilt de som forsokte forena gudstron
med ett politiskt budskap om demokrati och riitt-
tvisa. Kyrkoledningen tvingades under hela sov-
jettiden till forédmjukande kompromisser med
statsmakten: préast- och biskopsutnimningar
styrdes helt eller delvis av statsmakten, kyrkole-
dare fick stindigt uttala sin lojalitet for sovjet-
makten och bedyra att det rddde religionsfrihet i
deras land.”

! For en genomgang av den ryska kyrkans historia

fore glasnost se: Lev Regel’son, Tragedija russkoj cer-
kvi 1917-1945, Paris 1977 och Dimitry Pospielovsky,
A History of Soviet Atheism in Theory and Practice,
and the Believers, Houndmills 1988, vol. 1-2.

Forsoket att skapa en ateistisk stat — Sovjet-
unionen — slutade med en katastrof och kyrkan
kommer nu tillbaka som en viktig faktor i
dagens ryska verklighet. Frén att ha f6rf6ljts och
isolerats star den nu igen i centrum, med allt det
ansvar det innebdr.

Forindringen av kyrkans situation i det da-
varande Sovjetunionen bérjade 1988.3 Under
Gorbatjovs forsta &r vid makten forefoll det som
om han ville fortsétta sina foregéngares forfol-
jelser av religionen. Att omtinkandet kom just
1988 hade tva yttre orsaker: For det forsta fyllde
ryska kyrkan 1000 ir, ndgot som gjorde det nod-
vindigt for parti och statsapparat att granska sin
syn pa religionsutdvning overhuvudtaget. For
det andra innebar &ret 1988 héjdpunkten for
Gorbatjovs makt: han hade kraft att &ndra inrikt-
ningen av politiken. Samtidigt borjade det ocksa
bli klart att landets situation var utomordentligt
svér, Det kanske ocksd fanns personlig sympati
fran Gorbatjovs sida for kyrkan men framfor allt
innebar forandringarna att staten och partiet for-
sokte ta hjalp av kyrkan for att ridda Sovjet-
unionens bestdnd — pé samma sitt som Stalin
hade védjat till kyrkan under andra vérldskriget.
Under négra &r fick den d& storre frihet mot att

2 For en diskussion av kyrkans forhllanden under

de senaste decennierna se: Jane Ellis, The Russian
Orthodox Church. A Contemporary History, London
1986.

3 Se Per-Amne Bodin: «Den ateruppstindna kyrkan
under glasnost», Sovjets sammanbrott, Goteborg
1990, ss. 26-46.



den stodde krigsanstringningarna savidl mora-
liskt som materiellt genom insamlingar.

Nastan frdn den ena ménaden till den andra
1988 fordndrades helt synen pa kyrkan och sir-
skilt da den ortodoxa kyrkan i sovjetiska mass-
media. Tidigare hade man bara kunnat skriva
negativt om dess roll i samhillet och i den
enskilda individens liv. Man talade om «religi-
Osa kvarlevor», kyrkan hade fatt st for barbari,
vidskepelse, bakétstriaveri och gdrna ocks kri-
minalitet. Man skrev girna om det traditionella
superiet pa religiosa helgdagar liksom om prés-
ter som stal kollektpengarna. Plotsligt stod kyr-
kan for helt andra och enbart positiva virden. Ett
av de forsta yttre tecknen pa den forindrade reli-
gionspolitiken var att Gud allt oftare borjade
skrivas med stor bokstav i pressen. Under hela
sovjettiden hade det funnits ett tvang att skriva
Gud med liten bokstav utom i de f& publikatio-
ner som kyrkan fick ge ut.

Inget kristet samfund i hela varlden har haft
sd positiv press under nittonhundratalet som den
ryska ortodoxa kyrkan under dren 1988—1991.
Det dr nastan omdjligt att finna en enda artikel
med kritik av kyrkan under denna tid — mass-
media 6ste lovord over kyrkan.

For partiet och statsmakten stod kyrkan for
ett gemensamt europeiskt kristet arv. Den nya
religionspolitiken passade helt enkelt in i Gor-
batjovs «det gemensamma europeiska huset»
forestéllningen om en europeisk identitet till vil-
ken ocksd Sovjetunionen horde.* Detta slagord,
som kompletterade «glasnost» och «pere-
strojka», behovdes for att Sovjetunionen skulle
uppfattas som rumsrent i varldssamfundet och té
utlindska krediter. Stodet till kyrkan kan ocksd
ses mot bakgrund av en kinsla av hot ifrdn de
muslimska delarna av unionen dir befolknings-
okningen var s stor under 70- och 80-talen att
ryssama och de andra slaverna hotade att hamna
i minoritet i unionen. Stodet for kyrkan innebar
att man stédde den slaviska identiteten i unionen
— mot den muslimska.

Aven for ryssen i gemen kom kyrkan att sti
for for viktiga vérden som det ridde brist pa i
landet. Till skillnad frén andra delar av Gorbatj-
ovs politik s& stod den nya religionspolitiken 1i

4 Michail Gorbatjov, Perestrojka. Ett nytt sdtt att se
pd vart land och virld, Stockholm 1987, s. 183.
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samklang med maénniskornas intressen och
behov.

Kyrkan forknippades 1 sambhillsdebatten
med bevarandet av kulturarvet. Under decennier
hade viktiga delar av litteratur och konst stop-
pats undan, vanvérdats och forstorts. Nu fram-
stod kyrkan, och det med ritta, som den institu-
tion som bevarat eviga virden — vérden som ir
viktiga for att ryssarna skall uppleva att deras
tradition stdr for ndgot annat #n barbari och for-
tryck. Hir kédnde hela samhdllet ett behov av att
soka sina rotter.

Men ocksé en kad medvetenhet om miljo-
problem under glasnost pdverkade synen pa kyr-
kan. Den ryska ortodoxa kyrkans skapelseteo-
logi har framhévts och diskuterats i manga artik-
lar, sérskilt i den liberala pressen, i tidningar
som Moskvanyheter och Ogonjok. Kyrkoledare
har stigit fram och forklarat att skapelsen enligt
kristet synsétt dr helig, att ménniskans verksam-
het i naturen var tdnkt som en gudstjéinst.5 Kyr-
komin har samtidigt uttryckt sin avsky for den
sovjetiska miljopolitiken och for den sovjetiska
statens syn pa naturen som en kraft som skall
kuvas eller som ett outsinligt forrdd att utnyttja.
Kyrkan har pa sétt kommit att sta for ett varsamt
torhallande till naturen, for en maning till besin-
ning infér den ekologiska katastrof som hotar
landet. Naturen #r for den ortodoxe kristne inte
bara en del av skapelsen utan ocksd av inkarna-
tionen och uppstandelsen. Det dr en syn pé natu-
ren som inte har haft nigon som helst praktisk
konsekvens for miljon i Ryssland, men hiir finns
onekligen en outnyttjad ideologisk kraft att ta till
vara infor framtiden.

For de sovjetiska marxisterna har moralen
traditionellt blott varit en Sverbyggnad, ett resul-
tat av ekonomiska forhdllanden under en viss
historisk period. Lenin sade vid ett tillfille att
moral var vad som gynnade arbetarklassen. Frén
partihdll borjade man under slutet av 80-talet
tala om behovet av allmdnmaénskliga, eviga vir-
den i en tid av hotande kdrnvapenkrig och miljo-
forstoring. Dessa allmidnménskliga virden
visade sig vara inget annat dn grundldggande
kristna begrepp som samvete och individens
okriankbarhet. Kristendomen stdr ocksd for ett

3> Se tilt exempel intervju med davarande patriarken

Pimen i /zvestija 9 april 1988, s. 3.
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absolut sanningskrav som stilldes i motsats till
kommunisternas sjuttio ar av propagandalogner.
Det finns tvé ryska ord for sanning — det ena,
«pravda», star for den i samhillet accepterade
sanningen, det andra, «istina», for den eviga
sanningen. Det dr denna eviga sanning som man
frin samhiéllets och minniskornas sida ldngtade
efter. Fran partiets sida forsékte man genom att
appellera till kristna vidrden hidvda att man nu
talade sanning, att man nu till skillnad frén tidi-
gare handlade moraliskt och att man inte ldngre
spred propagandalgner. Fran folkets sida fanns
en ldangtan efter moraliska virden i det sonder-
fallande Sovjetunionen.

Vilgorenhet har for forsta gédngen sedan
revolutionen blivit ett positivt begrepp i debat-
ten. I och med att det sociala systemet i Sovjet-
unionen kollapsade fick kyrkan en viktig roll
inte bara som moralisk kraft utan ocksid som
ekonomisk bidragsgivare. Kyrkan borjade under
Gorbatjovs sista ar vid makten att bygga upp
sjukhus och vardhem och vittnar dirmed om det
kristna kirleksbudet 1 samhaéllet. 1 forsamling-
arna bildas ofta sirskilda Brodraskap bestdende
av prister och lekmén som leder vilgorenhets-
arbetet och dessutom sondagsskolor och kristen
undervisning av vuxna. Dessa Brodraskap byg-
ger visserligen pd en idldre tradition, men de star
for ett nytt och dynamiskt element i1 den
moderna ryska ortodoxin.

Men kyrkans viktigaste uppgift dr naturligt-
vis att ge andlig vigledning och trost och det
behdvs dnnu mer dn annars i den till synes hopp-
16sa situation som landet och miinniskorna
befinner sig i. De viktigaste orden i den ortodoxa
gudstjédnsten, «Herre Forbarma Dig» och «Kris-
tus dr uppstinden», det 4r vad de arma ryssarna
behover hora och artikulera i dagens samhille s&
fyllt av kris och undergangsprofetior.

Under de tv4 senaste dren har den ryska orto-
doxa kyrkan kunnat 6ppna cirka 6000 nya guds-
tjanstlokaler och har nu omkring 12000 kyrkor.
Antalet fungerande kloster har okat fran tjugo
till 6ver hundra. Den tidigare néstan helt for-
bjudna bibelimporten har nu slidppts fri. Idag
Oversvimmas bokmarknaden av religios littera-
tur. Kyrkan har till och med fétt tillbaka en del
av de helgonreliker som staten konfiskerade
1918, och som bevarats pd Kulturministeriets
vind under alla ar. Kremlkyrkorna har &ter 6pp-

nats for gudstjinst, Isaakskatedralen i Petersburg
har aterldmnats till kyrkan och likasd Vasilijka-
tedralen pd Roda torget. Présterna bjuds nu ofta
till skolorna for att tala om den kristna tron.

Gammalkommunisternas kuppforsok &dgde
rum 19 augusti 1991 — enligt den gamla julian-
ska kalendern, som den ryska kyrkan anvinder,
den 6 augusti — pa Kristi forklarings dag. Det ir
en av de storsta helgdagarna pa det ryska kyrko-
aret, en dag som handlar om minniskans for-
vandling och gudomliggdrande. Kyrkan, som
tidigare under sa lang tid kompromissat med
makthavarna, stod nu infor uppgiften att visa i
vad mén den sjilv hade forvandlats under de
senaste dren av nyvunnen frihet. Skulle den ta
avstdnd fran de orittfirdiga makthavara eller
snabbt vinda kappan efter vinden och forklara
sin lojalitet med kuppmakarna?

Patriarken holl festgudstjanst i Uspenskij-
katedralen i Kreml. alltsd i omedelbar nirhet av
kuppmakarnas hogkvarter. Redan i gudstjédnsten
gjorde kyrkans 6verhuvud tvd markeringar. Han
bad sin diakon att i bonefoljderna hoppa over
bonedmnena «For myndigheterna och for for-
svarsmakten» som utbyttes mot «for Rysslands
folk». Han forklarade for diakonen att éndringen
gjordes eftersom det hade genomforts en kom-
munistisk statskupp i landet. 1 slutet av guds-
tjdnsten da kyrkliga och vérldsliga ledare tradi-
tionellt harangeras utelamnades &nyo den varlds-
liga makten. Mot bakgrund av den oerhort fasta
liturgiska form som karakteriserar den ortodoxa
gudstjdnsten. dédr inga som helst nymodigheter
eller foriindringar annars forekommer, gjorde
detta naturligtvis ett mycket starkt intryck.

Forhallandet att kuppen dgde rum en religids
helgdag innebar att kyrkans ovriga biskopar
ocksd omedelbart pd formiddagen under predi-
kan kunde meddela sin instillning till kuppen.
Det blev verkligen en forklaringsdag for det
hogre ryska prasterskapet. Metropoliten av Kiev,
Filaret, férklarade for sin hjord att ett normalt liv
hade intritt i landet igen. En liknande instédllning
tycks den vitryska kyrkans ledare, ocksd med
namnet Filaret, ha haft. Metropoliten av Lenin-
grad/Sankt Petersburg Johannes manade dére-
mot till kamp for den demokratiska makten mot
upprorsménnen. Den ryska kyrkans ledning, den
heliga synoden, var alltsd splittrad i denna svara
stund. Patriarken kom darfor att tvingas agera



sjdlv och alla dokument fran dessa dagar bir
endast hans underskrift.

Tisdagen den 20 augusti gjorde patriarken ett
uttalande ddr han ifragasatte det lagliga i makt-
Overtagandet och krivde att folket skulle f& hora
Gorbatjovs mening. For alla stod det ju klart att
Gorbatjov holls fangslad. Han krdvde ocksa att
Hogsta Sovjet skulle sammankallas och ge sin
syn pd det intriffade. Han vénde sig ocksé till
armén i en uppmaning att inte spilla blod.

Han gav ocksé sin vilsignelse till de préster
som direkt forsvarade det ryska parlamentet,
Vita huset. Dessa prister delade ut ikoner och lat
de troende ta nattvarden, pd samma sitt som de
som invintar doden. P4 natten mellan tisdagen
och onsdagen gjorde patriarken ett nytt utta-
lande. Dir hette det: «Den som tar till vapen mot
sin ndsta, mot forsvarslosa ménniskor, begér en
mycket svir synd, som skiljer henne frin Kyr-
kan och frdn Gud. M4 Gud férskona oss frin
brodermordets forfarliga synd.» Patriarken
hotade med andra ord dem som ville ta till vapen
med bannlysning. Den 23 augusti, alltsi efter
Gorbatjovs aterkomst frdn husarresten, gjorde
patriarken ett nytt uttalande ddr han fordomde
hela den sovjetiska perioden. Den 26 augusti
héll patriarken en gudstjinst infor 6ppnandet av
Sovjetunionens hogsta sovjets plenum. Den
inleddes med en sjidlamissa over kuppens offer
och avslutades med en tacksigelsegudstjinst for
att «vart fosterland befriats frdn sondringens tid,
en sondring som varat mer 4n sju decennier».

Flera andra kyrkoledare forsokte censurera i
patriarkens uttalanden och gora dem mildare och
bland annat stryka hans absoluta férdomande av
kommunismen. Foérhéllandet till kuppen har
visat en splittring i sjdlva kyrkoledningen, en
splittring av liknande sort som den i hela sam-
hillet, mellan den gamla tidens mén och de nya
demokratiska krafterna i landet.

Den ryska kyrkan kénner idag glidjen och
triumfen av att ha befriats ifrin kommunismens
ok. Samtidigt édr det slut pd den smekménad som
den upplevde i sitt forhédllande till massmedia
under glasnosts sista &r — Kyrkan idag har bor-
jat kritiseras fran olika hall och den stir infor en
rad svéra problem.

Ett mycket dystert arv i den ortodoxa tradi-
tionen 4r antisemitismen. Efter Sovjetunionens
fall har detta drag inom kyrkan &nyo véxt sig

13 — Sv. Teol. Kv.skr. 4/93
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starkt. Flera av landets biskopar och ménga
préster har under de senaste tva ren gjort klart
antisemitiska uttalanden. Man skyller helt enkelt
Rysslands olyckor pa en internationell samman-
svérjning ledd av judar. Flera fran kyrkans abso-
luta toppskikt har gjort sidana uttalanden pa
senaste tiden.

Det finns ocksd en utbrytargrupp som menar
att den ryska kyrkan ledd av patriarken i Moskva
ar en helt igenom korrumperad och KGB-styrd
organisation. Dessa har anslutit sig till den orto-
doxa kyrkan i utlandet, alltsé till ett av de ryska
ortodoxa samfunden i vist. Denna kyrka dr dock
dnnu mer frimlingsfientlig och antisemitisk.
Den chauvinistiska organisationen Pamjats
ledare Vasiljev har givit sitt fulla stod at denna
utbrytarkyrka. I flera av Pamjats demonstratio-
ner har biskopar och priéster ifrdn denna ryska
utlandskyrka deltagit.®

Ett positivt tecken &r hir att ryska kyrkans
overhuvud Alexij har tagit avstdnd frin antise-
mitismen i olika sammanhang. Han 4r sjilv inte
etnisk ryss utan kommer ifrdn tysk-baltisk adel
och hans efternamn 4r von Ridiger. Han har inte
vixt upp i Sovjetunionen utan i det fria Estland
under mellankrigstiden. Han atnjuter ett stort
fortroende 1 breda kretsar i dagens Ryssland.
Detta visas av att patriarken kunde fé rollen av
medlare mellan president och parlament under
oroligheterna i oktober 1993, ett medlaruppdrag
som vi ju vet emellertid inte ledde till ndgot som
helst resultat.

Ett annat stort problem som finns i den ryska
kyrkans tradition dr férhallandet till makten. Har
dr arvet frdn Bysans sirskilt levande. Varje
vérldslig hirskare uppfattas i1 nigot avseende
som en garant for virldsordningen. Den ryska
kyrkan har lojalt bett for kejsaren i Konstantin-
opel, sedan for khanen i Saraj under Gyllene
hordens vilde pa tolvhundratalet och ett par
hundra ar framat, sedan for tsarerna och kejsarna
och négra ar efter revolutionen forklarade kyr-
koledningen sin lojalitet med sovjetmakten.
Man har ddremot aldrig bett med namns nidm-
nande for ndgon sovjetisk ledare utan bara for
«viast» — makten, men arvet har @ndj kints

6 Se: Natal’ja Babasjan, «Die rechtsextreme Pam-

jat-Bewegung und die Kirche», Glaube in der -weiten
Welt, nr 3, 1993.5. 24 f,
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tydligt. Aven om den nuvarande patriarken har
tagit starkt avstdnd frén att kyrkan ater skall bli
en statskyrka, sd frestas den hela tiden av stats-
kyrkotanken. Den ryska ortodoxa kyrkan har
ofta inte kiint att den har ett moraliskt ansvar att
kritisera statsmakten. En av de moderna stora
ryska teologerna har hidvdat att den ortodoxa
kyrkan saknar ansvar for historien.” Det tror jag
ar en mycket riktig iakttagelse. Kyrkan ldmnar
traditionellt Gver ansvaret for historien och sam-
hillsbyggandet pé staten.

Jeltsin har nyligen 14tit dopa sig och kallar
ofta pa patriarken for att han skall ge sin vilsig-
nelse i hogtidliga sammanhang. Nistan hela den
nya statsledningen framtrider idag som orto-
doxa troende. Prister kallas ocksd néstan alltid
for att inviga privata foretag och kommer gérna.
Hir finns kanske en lojalitetsforklaring med den
nya marknadsekonomi som héller pé att byggas
upp- Andra prister ser daremot den kommersia-
liserade marknadsekonomin som héller pa att
skapas i Ryssland som ett nytt blindverk, som
ett tecken pa att védrldens undergéng nidrmar sig.

I och med att olika arkiv har 6ppnats har det
efter hand framkommit bevis pa att kyrkan har
haft samrore med KGB. I pressen har framfor
allt metropoliten av Kiev, Filaret, och metropoli-
ten av Volokolamsk, Pitirim, anklagats. Vad som
framfor allt har framkommit 4r att kyrkoledarna
har avlagt rapporter om sina utlandsresor till
KGB. Inga bevis pa att kyrkoledare har fungerat
som angivare har @nnu presenterats, men sddana
bevis kan nog ocksa finnas i arkiven. Situationen
liknar den i det forna DDR, med den skillnaden
att om mojligt dnnu storre del av kyrkan liksom
befolkningen i stort kommer att visa sig att ha
varit involverad i ett samarbete med s#kerhets-
organen. KGB fungerade helt enkelt som ett
slags bitrddande religionsministerium. Upp-
gorelsen med samarbetsménnen inom kyrkan
kommer hur som helst att vara en svr och tung
uppgift f6r kyrkan inom den ndrmaste tiden.
Nagra av de anklagelser som kommit fram har
ocksad varit svagt underbyggda och det finns
naturligtvis ocksd de som dr intresserade av att
diskreditera kyrkan.

7 John Meyendorff, Byzantine Theology. Historical
Trends and Doctrinal Themes, New York 1983, s. 219.

Kyrkan behover sjilv gora upp med sitt for-
flutna frin sovjettiden. De biskopar som stillde
sig p4 kuppmakarnas sida sitter i stort kvar pa
sina poster. En av de f& som har bérjat denna bot-
g6ring dr patriarken, som pé forldtelsens sondag,
det vill sédga dagen fore stora fastan, 1992 tradde
fram for sin forsamling och bad om forlatelse for
allt det lidande som kyrkans kompromissande
med statsmakten fororsakat de troende.

Man méste ocksd stilla sig frdgan om vilken
roll kristendomen kommer att fi i framtidens
Ryssland och Sovjetunionen. Trots allt 4r majo-
riteten av befolkningen ateister eller religidst
indifferenta. Vid en nyligen gjord intervjuunder-
sokning ansdg sig 30 procent av befolkningen
vara troende.® Det dr dock vildigt vanskligt att
gora statistik pa gudstro och sékert ar att kyrkan
har ett storre inflytande i Ryssland 4n den har i
Sverige eller i nagot annat visteuropeiskt land.

Vad kyrkan har gjort under dessa &r &r att
oppna kyrkolokaler, borja fira gudstjénst i tusen-
tals tidigare stingda kyrkor. Restaureringsarbe-
tet pagdr overallt. En ortodox tinkare har sagt att
om man skulle sluta att fira gudstjénst sa skulle
virlden ga under. Har har vi den ortodoxa kyr-
kans starka sida -— gudstjénstlivet, mystiken,
klosterfromheten. Det &r ett ansvar tor ménni-
skans sjil i virlden och i evigheten men inte i
sambhillet, som politiskt begrepp. Daremot finns
alltsd en stor offervillighet i det diakonala arbe-
tet. Mycket utlandsk hjélp kanaliseras via kyr-
korna och forefaller komma fram till de beho-
vande.

Den ryska ortodoxa kyrkan 4r en konservativ
organisation pd gott och ont. Ostkyrkan bevarar
traditionerna, vistkyrkan gr vidare med sin teo-
logi och andlighet for att finna svar pd dagens
frigor. Ostkyrkan forsvarar evigheten. Guds-
tjansten dr nistan likadan som den var pé tio-
hundratalet, gudstjinstspriket — kyrkoslavis-
kan — &dr detsamma som anvandes vid kristnan-
det, bilderna i kyrkorna, ikonerna, har den form
som de fick pa fjortonhundratalet. I allt detta
finns en bestdndighet som den moderna ménni-
skan sd vil behover. I denna traditionalism finns

&  For en statistisk undersokning av ryssarnas forhal-

lande till religionen idag se: «Religija i politika v post-
komunisti¢eskoj Rossii (Materialy <kruglogo stola> »,
Voprosy filosofii 1992, nr. 7, ss. 6-33.



ocksé forskrickande kvarlevor av den romerska
och bysantinska imperietanken och nattstinden
fraimlingsfientlighet och antisemitism, naturligt-
vis inte i hela kyrkan men &nd4 hos en bety-
dande minoritet av présterskap och lekmén. Att
bara se andligheten i den ryska kyrkan och i den
ryska traditionen innebdr att férvandla landet till
Det heliga Ryssland, att bara se de morka
sidorna innebir att demonisera den ryska kyrkan
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och Ryssland dverhuvudtaget. De nationalistiska
och imperialistiska dragen kan bli farliga i en
ytterlighetssituation i landet, om de inte med
kraft bekdmpas inom och utom kyrkan. I guds-
tydnstliv och hjdlpverksamheten finns en poten-
tial, som gor att den ryska andligheten kan fort-
sdtta att vara en inspirationskilla bade inom lan-
det och i den visteuropeiska postmodernismens
och poststrukturalismens trolosa virld.

Summary

In 1988 the situation for religion in the Soviet Union radically changed to the better. The reasons for that were
twofold. Firstly the state and the party wanted to demonstrate to the world that they cared for human rights and
that the Soviet Union was going to be a part of a democratic Europe. Secondly Christianity during perestroika
stood for some very important concepts missing in the society: morals, care for the cultural heritage and envir-
onment. Both the system and the people turned to the Church for aid and advice in a catastrophic situation.

During the August coup in 1991 the Orthodox Church was divided into a liberal part that supported Gor-
bachev and Jeltsin and a conservative part supporting the junta. The patriarch defended the legal government in
that political crisis.

During the last years the Church has opened some 6.000 new houses of worship. It has developed a very
active deacon work organized in so-called Brotherhoods. Russian nationalism and antisemitism have grown
strong in the Church in the last years and the Russian Orthodox Church more and more turns into a state church
again in spite of the denial of that fact on both sides.
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K. Arvid Tangberg: Die prophetische Mahnrede.
Form- und traditionsgeschichtliche Studien zum
prophetischen Umkehiruf. FRLANT 143. 215 sid.
Gattingen 1987.

Tangberg har foérelagt sig uppgiften att studera en
formkategori som trots sin betydande roll i profetlitte-
raturen hittills tilldragit sig mindre intresse i forsk-
ningen. Efter en kort formulering av uppgiften i kap. 1.
att dgna «Besondere Autmerksamkeit» at den profe-
tiska omviindelsemaningens «Form und Tradition»
(s. 10), dgnas kap. 2 &t en grundlig inventering av den
tidigare forskningen. De enskilda bidragen blir fort-
lopande foremadl for en avvigd kritik. TAngberg berdr
ocksd det komparativa studiet av den israelitiska pro-
fetismen i ljuset av framreorientaliskt material frin
framfor allt Mari. Kapitel 3 ger en kort terminologisk
diskussion avsedd att tjana den f6ljande genrebeskriv-
ningen (bl.a. betonas vikten av att beakta dven inne-
héllssidan, framfor allt «intentionen») samt i anslut-
ning dartill ndgra grammatiska preciseringar (prohibi-
tiv, vetitiv och injunktiv).

Arbetets fyarde kapitel, som ocksid dr det mest
omfattande, ger under rubriken «Die Gattung der
prophetischen Mahnrede» en grundlig genomgang av
allt det profetmaterial som kan samlas under beteck-
ningen «Mahnrede»/«Mahnwort» (jfr s. 39). Kapitlet
mynnar ut i slutsatsen att GT faktiskt har som en sjilv-
stindig Gattung «die prophetische Mahnrede». Trots
sin skiftande anviindning (ibland som subsidiirt stil-
medel inom ramen for en stdrre enhet) och trots sina
skiftande affinitetsforhdllanden till bl.a. vishet och
réttsliv foreter denna genre en formell konstans med
en tvdledad form som i anslutning till Raitt kan beskri-
vas som 1. «Appell», 2. «Motivation» (s. 140 f.).
I detta kapitel noterar man bl.a. en utmirkt diskussion
av det profetiska frilsningsoraklet med alert beaktande
av styrka och svagheter i ocksa de allra senaste forsk-
ningsbidragen (s. 70-75) och en triffsaker kritik av
M. Cogans teser angdende den assyriska religions-
politikens karaktir (s. 68-69).

Sin tes om det profetiska maningstalets status som
sjdlvstandig Gattung underbygger Tangberg ytterli-
gare i kap. 5 och 6. En noggrann genomgang av upp-
maningar i vishetskontexter (kap. 5) visar p4 en skill-
nad: vishetstexternas maningar anvinder sidllan andra
person pluralis medan detta dr s& mycket vanligare i
profetiska kontexter (s. 156). Motsvarande kompara-
tiva genomgang av den deuteronomiska parenesen
(kap. 6) visar ocksd pd en skillnad: i Deut. trider veti-

tiv och imperativ starkt tillbaka for prohibitiv och
injunktiv (s. 162. 166 f.).

I kap. 7 slutligen ger sig forf. in pa den intrikata
uppgiften att utarbeta en traditionshistorisk bakgrund
for sin genre. Num 14:43 diskuteras, varvid Tangberg
i forsiktiga ordalag uttalar sig for en tidig datering. Via
en diskussion av Hos. 6:1-3 och Klag. 3:40—41 nir
Téingberg slutsatsen att det profetiska omvindelse-
ropet har haft sin Sitz im Leben i ett botliturgiskt sam-
manhang. Studiet av utombibliska paralleller till
omvindelsebegreppet, framfor allt pa akkadiskt sprik-
omrade, aktualiserar slutligen m&jligheten att den isra-
elitiska forestdllningen uttryckes med en terminologi
som ytterst hor hemma i det diplomatiska sprakbruket
(en vasalls dtervindande till sin herre).

S4 langt ett referat av Tangbergs arbete. Det dr fra-
gan om en klar och begriplig behandling av ett inte
oviktigt delproblem i den israelitiska profetismen. Om
materialbehidrskning och akribi dr foljande att siga.
Boken behandlar allt relevant gammaltestamentligt
material. Tdngbergs umgénge med texterna dr nyktert
och sakligt och sker i en omdémesgill dialog med rele-
vant forskning. Hans kritik av andra forskare dr pa en
géng triffsidker och hovsamt framford. Sirskilt for-
tjanstfull 4r Téngbergs behandling av utombibliskt
material. Jag tinker hér inte bara pa hans lingre exkur-
ser (s. 181 ff., 189 ff., 194 ff.) utan ocksd pa fort-
16pande komparativa detaljiakttagelser inte minst till
Amarnabreven (s. 40, 45, 64 n. 139, 67, 69, 74 etc.).
Dylika iakttagelser forefaller inte vara resultatet av
punktuella djupdykningar i standardlexika som CAD
eller AHw utan snarare tyda pi ett sjilvstandigt konti-
nuerligt umgénge med de framreorientaliska texterna.
— Parentetiskt m4 det nimnas att Tédngberg framover
utkommer med ett arbete om de geografiska namnen i
Eblatexterna. — De utombibliska texterna behandlas
tillforlitligt. Dock borde diskussionen om den ugari-
tiska ritualtexten pé s.183 forsetts med en hénvisning
till editionen i KTU 1.119. P& akribin har jag gjort
stickprov. Ett par rubriker i boken (s. 115 och 189)
dterges ej exakt 1 innehdllsforteckningen. Referen-
serna till Hos. 14:2-3 och Jes. 7:9.4 s. 47 n. 26 dr av
tvivelaktig relevans liksom hanvisningarna till Job
15:31 och 36:18 s. 49 n. 35. Referensen till Mika 6:5
s. 53 mitten #r inte korrekt (6:157). I stort synes mig
akribin dock fylla rimliga krav.

Om den vetenskapliga bearbetningen av materialet
kan foljande sdgas. Téngberg arbetar i regel med pre-
ciserade termer. Sin dubbla ambition att visa att det
profetiska maningstalet &@r en sjdlvstindig Gattung och



att denna Gattung har en tidig traditionshistorisk bak-
grund genomfor Tangberg pi ett sitt som viicker res-
pekt. Greppet att underbygga den forstnimnda tesen
med ett studium av jimfoérande material i vishetskon-
texter och i D-litteraturen &r lyckat. Tangbergs textdis-
kussion #r sobra och visar exegetiskt hantverkskun-
nande. Icke desto mindre framstér tesen om manings-
talet som en sjilvstindig Gattung for mig som en
mdhdnda mdojlig men icke tvingande slutsats. I det ter-
minologiska kapitlet hade man girna sett en diskus-
sion av sjdlva Gattungsbegreppet och att begreppet
«Gliedgattung» forts in i diskussionen. I studiet av tex-
terna (kap. 4) kunde storre energi ha dgnats at studiet
av maningarnas dvergripande kontext. Som det nu 4r
ar framstillningen vil snivt fixerad vid studiet av de
mindre enheternas struktur och innehdll. T diskussio-
nen av Hesekielsmaterialet behandlar forf. hela texter
som Hes. 14:1-11 och Hes. 18. P& motsvarande sitt
hade det varit motiverat att studera exempelvis hela
konfessionen i Jer. 15 och inte bara v. 19-21 som
knappast utgdr en sjdlvstidndig enhet. Detta fjirde
kapitel i avhandlingen hade sannolikt bittre tjdnat sitt
syfte om en forsta delfrdga preciserats till: Vilka texter
visar klarast att det profetiska maningstalet ér en sjélv-
stdndig Gattung. Efter en koncentrerad och slagkraftig
behandling av denna fraga kunde forf. si gau vidare
till en mera summarisk redovisning av restern av mate-
rialet. En metodisk friga som jag bara kort vill antyda
4r om man bredvid en formhistorisk approach ocksd
skulle kunna fatt incitament frin den moderna forsk-
ningstrend som géir under termen «rhetorical criti-
cism», vilket skulle lyft fram problematikens prag-
matiska aspekter.

Téngbergs doktorsavhandling framstir som ett
virdigt bidrag till den exegetiska fackdiskussionen av
ett icke oviktigt delproblem till en central delkorpus
inom den gammaltestamentliga kanon. Den visar for-
mdga till penetrerande arbete med gammaltestament-
liga texter, goda firdigheter i att utnyttja fraimreorien-
taliskt textmaterial och fortrogenhet med den veten-
skapliga diskussionen inom den gammaltestamentliga
disciplinen. Visavi den tidigare monografin av G. War-
muth, Das Mahnwort (1976), representerar Téngbergs
avhandling en klar férdjupning av diskussionen.

Tryggve N.D. Mettinger

Stephen E. Fowl: The Story of Christ in the Ethics of

Paul: An Analysis of the Function of the Hymnic
Material in the Pauline Corpus. 235 sidor. Journal
for the Study of the New Testament, Supplement Series
36. Sheffield Academic Press 1991 .

Linge har exegeter sysslat med enskilda perikoper,
deras bakomliggande killor och religionshistoriska
bakgrund. Detta har ibland lett till att man hackat s6n-
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der texten och inte formdtt se den som en hel text efter
avslutad exeges. Griivandet i textens forhistoria har
maénga ganger varit fruktbart. i corpus paulinum giller
detta sdrskilt det for-paulinska materialet. Hiir har man
kunnat blicka in i det allra tidigaste skedet i de kristna
forsamlingarnas historia. Studiet av Nya Testamentets
hymner har t.ex. limnat rika bidrag till forstdelsen av
den tidigare bekinnelsen, gudstjidnstfirandet och kris-
tologin. Otaliga &r fOrsdken att rekonstruera en
ursprunglig hymn bakom t.ex. Fil. 2:6-11 och Kol.
1:15-20. Bidragen har varit s rika, och olikartade, att
man sedan har kunnat skriva avhandlingar 6ver hym-
nernas tolkningshistoria.

I all denna forskarmdda verkar de flesta exegeter
ha forlorat skogen for alla trid. Det dr mycket séllan
man fir ldsa en utliggning 6ver den funktion de s.k.
hymnerna har i brevet som helhet. Det dr ddrfér med
glddje man hilsar Stephen Fowls avhandling om hym-
nernas funktion.

Efter en inledande forskningsoversikt behandlar F.
i det forsta kapitlet de texter som skulle kunna kallas
hymner i NT. Han stannar {for Fil. 2:6-11, Kol. 1:15—
20 och 1 Tim. 3:16b, efter att ha uteslutit 1 Kor. 13,
Kol. 2:9-11 och Ef. 2:14—18. I andra kapitlet definierar
F. vad han menar med det svdra begreppet «hymn».
Han avvisar bdde hymn sésom liktydigt med det gre-
kiska ‘vuvoc och hymn sisom Gunkels formkritiska
beteckning. Istéllet stannar F. for ett mycket vitt hymn-
begrepp: «poetic accounts of the nature and/or activity
of a divine figure» (s. 45) som det mest passande for
NT:s hymner. F. bestimmer sig ocksa for att inte utgd
frén att dessa hymner brukades i gudstjinsten i de for-
samlingar brevet i frdga ar riktat till.

De sex foljande kapitlen utgdr avhandlingens
huvuddel. Hir redogor F. i tur och ordning for hur de
tre hymnerna ska forstds i sig sjdlva och sedan for hur
de ska forstds inom brevet som helhet. I vart och ett av
fallen vill F. se en analogi mellan den bild av Kristus
som ges i hymnen och den verklighet som férsam-
lingen lever i. For att beskriva denna analogi hdmtar F.
en term frin den nutida vetenskapsteoretiska debatten.
Thomas Kuhn har i boken De vetenskapliga revolutio-
nernas struktur infort begreppet idealexempel. Med
detta avses en konkret formulering eller experiment
som erkidnns och delas av alla forskare. Utifrdn detta
idealexempel kan forskaren sedan l6sa en mingd nya
problem genom att finna den «likhet i olikhet» som
finns mellan detta normativa idealexempel och varje
enskilt nytt problem.

For Fil. 2:6-11 innebér detta att hymnen inte bor
ses som modell for 6dmjukhet vilken férsamlingen bor
imitera (Kdsemann). Istéllet bor den ses som en ana-
logi till filippernas situation: precis pd samma sétt som
Gud har upprittat Kristus efter lidande och dod genom
uppstdndelsen kommer Gud att uppritta filipperna om
de lever virdigt Kristi evangelium (Fil. 1:27).
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Kolosserbrevshymnens funktion #r enligt F. att
visa kolosserna hur de hor ihop med den Kristus som
beskrivs i Kol. 1:15-20. «This story about Christ is the
Colossians’ story ... they are a community founded on
the stories of the life, death and resurrection of Christ»
(s. 130). Nar de frestas att bli tagna till fanga i tomma
och bedrigliga vishetsldror av kosmiska makter (Kol.
2:6) s finns fullheten, To w\Apwpa, i Kristus.

I forsta Timotheusbrevet ser F. en situation i vilken
négra asketer hotar att skilja Gud frdn hans goda ska-
pelse. For att bekdmpa detta anvénder Paulus «a story
of how God vindicated the earthly existence of Christ
(3:16b) to supplement his assertation that God created
the world» (s. 187).

E visar att i brevens kontext behandlar dessa hym-
ner vare sig kristologi eller soteriologi, trots att det dr
detta de flesta textutldggningar hivdar. Istillet anvin-
der forfattaren dessa Kristus-fokuserade hymner for
att argumentera for en viss etik, de ligger till grund for
parenes. Den friga F. ddrmed stiller till Gvriga exege-
ter 4r om dessa texter verkligen ta] det tryck de utsitts
for d& exegeter kommer till dem med frigor om pre-
existens och soteriologi.

Nir det galler hymnernas forhistoria har F. avsttt
fran antagandet att adressaterna redan kinde till dem.
Ett sddant antagande skulle ha gjort arbetet mera spin-
nande men samtidigt mer osdkert. Man kan inte bortse
ifrdn att det dr fullt mojligt att adressaterna fatt del av
Kristustraditionen i den form som forfattaren citerar.
Men eftersom det dr mojligt att ldsa texten utan ett
sddant antagande viljer F. att avst4 fran spannande spe-
kulationer, Zven om han antagligen varit lockad till det.
Detta gor naturligtvis avhandlingen mer vederhiftig.

Den kritik man kan rikta mot F. giller det nigot
sokta i att ta Kuhns idealexempel som tes i ett exege-
tiskt arbete. Hade inte den antika exempeltraditionen
inom retoriken varit en mera niraliggande parallell? F.
har dessutom problem med sin definition av begreppet
hymn. Han hdiler fast vid ndgon slags formkritisk
bestdmmning. dven om han i [juset av senare forskning
avvisar Gunkels definition. F. bygger mycket av sitt
resonemang pé de resultat som den formkritiska forsk-
ningen kommit fram till. Frdgan dr om han inte hade
ntt sitt syfte att studera hymnernas funktion bittre om
han kastat loss fr&n formkritiken och istillet vant sig
till retoriken. Riesenfeld har fort fram tesen att de s.k.
hymnerna inte alls &r hymner utan en hogstimd del i
en retorisk argumentation. Ett forbiseende hos F. dr
dessutom att en av de uppgifter han siger sig limna till
«further research», namligen de foljder ett studium av
hymnernas funktion far for forfattarskapsfrigan, redan
har tagits upp for nio r sedan av George Cannon for
Kolosserbrevets vidkommande.

Anders Eriksson

Margaret M. Mitchell: Paul and the Rhetoric of
Reconciliation; An Exegetical Investigation of the
Language and Composition of 1 Corinthians. 380 sid.
(Hermeneutische Untersuchungen -ur Theologie 28)
J.C.B. Mohr. Tithingen 1991. (Diss. Chicago).

Den retoriska kritiken ar fortfarande en ny metod i det
exegetiska arbetet. Fortfarande utkommer avhand-
lingar som utgor den forsta retoriska bearbetningen av
enskilda nytestamentliga brev. Den retoriska kritiken
uppvisar dirfor en del barnsjukdomar. Ibland uppfattas
den som ett slags etikettklistrande pé& brevens olika
delar utan nirmare insikt i férhallandet mellan retorisk
form och innehéll.

Margaret Mitchells avhandling 4r en ovanligt ge-
digen och metodiskt medveten avhandling. som vill
komma till ritta med dessa barnsjukdomar. Hon néjer
sig inte med att skriva sin egen avhandling utan vill
ocks4 tala om for andra hur man ska skriva avhand-
lingar med hjdlp av retorisk kritik. I ett inledande kap.
redogor hon for fem mandat for den retoriska kritiken.

1) Den retoriska kritiken &r ett historiskt arbete.
M. definierar den retoriska kritiken som en underav-
delning till den historiska kritiken och tar ddarmed
avstdnd frén dem som bedriver retorisk kritik som en
slags synkron kommunikationsanalys i anslutning till
«The New Rhetoric» (Jewett, Thurén). For M:s del
innebir detta att hon grundligt studerar den grekisk-
romerska retoriska traditionen for att dirigenom
belysa retoriken i forsta Korinthierbrevet. Hér blir M.
kontroversiell eftersom hennes stidllningstagande inne-
biér att man inte far anvinda moderna analysmetoder.

2) Verkliga antika brev och tal maste konsulteras
jimsides med de retoriska handbockerna under arbe-
tets gdng. Detta mandat 4r mycket viktigt for M. efter-
som det som handbdckerna schematiskt foreskrev inte
dterspeglar den retorik som faktiskt bedrevs, sérskilt
inte nir det giiller den deliberativa och den epideiktiska
retoriken eftersom handbdckerna oftast utgér frin den
juridiska retoriken. Hir begs ofta felet att leta efter en
narratio dven i deliberativ retorik fastdn den dar inte
behovs. M. vinder sig mot de exegeter som av
bekvamlighetsskal gdr genvigen via de retoriska hand-
bockerna och istillet gdr hon den svéra vigen via ett
mycket omfattande hellenistiskt material. Mot M. kan
invéndas att de som i sin egen samtid skrev ner retori-
kens regler har ett visst forsteg framfor den exeget som
2000 &r senare forsoker gora det samma.

3) Valet av retorisk genre fir inte forutsittas i ana-
lysen av texten utan maste demonstreras innan den
retoriska analysen av textens dispositio paborjas. «To
demonstrate that any rhetorical categories, ..., are rel-
evant and useful for an interpretation of a given text is
perhaps the heaviest burden of proof upon one employ-
ing rhetorical criticism with New Testament texts»
(s. 12). Hér vénder sig M. mot Kennedy och Fiorenza



som alltfcr lattvindligt klassifierar 1 Kor. som delibe-
rativt och som dirigenom «beg the question». Hon
vinder sig ocksd mot Biinker som tycker sig finna bade
juridiska och epideiktiska avsnitt i brevet. M. viljer
darfor att i kapitel tvd definiera deliberativ retorik och
se i vilken utstrickning 1 Kor. uppvisar dessa tecken.

4) En grundsten i all litterdrkritik &r att form och
innehdll dr hopflitade och méste studeras i 6msesidigt
beroende av varandra. Detta innebér att den retoriska
genrebeteckningen méste std i Sverenstimmelse med
innehdllet i brevet. Hir vinder sig M. frimst mot
Jewett som betecknar 1 Thess. som epideiktiskt utan
att berdra hur apokalyptiskt material kan anvéndas i ett
lovtal, men dven mot Kennedy, Biinker och Wuellner.
M. viiljer att i kapitel tre pd 118 sidor visa hur | Kor.
ar fyllt av termer och topoi himtade frdn den samtida
politikens omrdde vilka behandlar splittring, ett cen-
tralt tema 1 den deliberativa retoriken.

5) Den retoriska enhet som studeras ska vara en
kompositionell enhet, vilket ska kunna visas i en fort-
16pande retorisk analys. Har vénder sig M. framst mot
Kennedy vilken menar att olika delar i brevet har olika
genre, olika dispositio (exordium, narratio, argumen-
tatio etc.) eftersom han menar att dven mindre delar i
brevet kan utgdra en egen retorisk enhet, men dven
mot Biinker. Men M. vinder sig ocksd emot alla de
exegeter som har ifrdgasatt brevets integritet (Héring
och Weiss). Hir lanserar M. sin tes att forsta Korin-
thierbrevet ir ett enhetligt brev vilket alltigenom
manar den splittrade korintiska forsamlingen till
enhet. Kapitel fyra i avhandlingen (125 sidor) utgdrs
av en analys av brevets dispositio: «1 Corinthians as a
Unified Deliberative Letter Urging Concord.»

Det andra kapitlet definierar den deliberativa retoriken
och fastsldr att den karaktériseras av 1) fokusering pd
det framtida; 2) bruk av siirskilda relos (standardargu-
ment) av vilka det viktigaste dr det fordelaktiga,
to symferon; 3) argumentation med hjilp av exempel,
paradeigma; 4) passande dmnen, didr splittring och
endridkt dr sirskilt framtridande. Hon visar hur | Kor.
kinnetecknas av dessa fyra och kan dérefter utgd fran
att brevet dr deliberativt. Av sérskilt intresse ir den roll
som Paulus sjilv spelar som ett exempel att efterfolja
for att undvika splittring. Detta tema spdras genom
hela brevet.

1 det tredje kapitlet f6ljer M. upp hur dmnet splitt-
ring schisma och endrikt homonoia aterkommer som
argument igenom hela brevet. Detta tas sedan till
intdkt for att bevisa att brevet 4r en enhetlig komposi-
tion. Speciellt viktig &r vers 1:10 som en prothesis (tes)
for brevet som helhet. Kapitlet verflodar i hellenis-
tiska paralleller och lyckas ddrmed &vertyga om att
Paulus anviinder vanligt forekommande fopoi for att
bemoéta splittringstendenser i forsamlingen. Didrmed
visar hon ocks4 att brevet &@r en enhet.
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Efter denna linga inledning péd 183 sidor dr M. nu
i kapitel 4 beredd att gora den analys av brevets reto-
riska struktur som andra exegeter lite lattsinnigt genast
ger sig pd. Indelningen grundas inte pd innehdllet
enbart eller pi en formodad hindelsekedja i brevets
tillblivelse (muntliga rapporter och skriftliga fragor)
utan p& en genomténkt retorisk avsikt. Brevets argu-
mentation forstds bast som Pauli egen komposition dér
han dr fri att sjilv sitta diagnos pd situationen i for-
samlingen (splittring) och dir han sjilv &r fri att fore-
skriva rdd for dess 16sning ( att byggas upp i enhet med
hjilp av kirleken).

Den kritik som kan riktas mot M. dr att den bild hon
ger av Pauli argumentering blir platt och ensidig efter-
som hon inte vill ge ndgon historisk rekonstruktion av
situationen i forsamlingen i Korint. Detta &r ett med-
vetet val fran hennes sida, antagligen for att begrénsa
sitt dmne som redan blivit mycket stort, men frigan r
om man verkligen kan redogora for den retoriska struk-
turen i brevet utan att befatta sig med den retoriska situ-
ation argumentationen riktar sig till. Bdde Fiorenza och
Kennedy understryker vikten av att rétt forstd den reto-
riska situationen for den retoriska analysen. Visserli-
gen finns antydningar om elitism o.s.v. hir och dir i
boken men vi fir hos M. ingen uppfattning om den teo-
logi eller ideologi korintiemna foretradde inte heller
ndgon uppfattning om vilka grupper i férsamlingen
som stod for dem, rika—fattiga, judar—hedningar etc.
Detta dr enligt min mening den stérsta svagheten i M:s
framstillning och det som gor att framstillningen
ibland saknar liv. Det blir lite ensidigt att stéindigt hora
att Paulus uppmanar de splittrade korinthierna att vara
sams nédr man varken far hora varfor de dr osams eller
med hjilp av vilken teologi Paulus uppmanar dem att
vara sams. Detta leder ocksd till att hon missuppfattar
argumentationen i det viktiga kapitel 15.

Det dr ocksd tveksamt om man ska hélla sig s
strikt till endast en genre som M. gor. Aristoteles &r i
Ars Rhetorica 1.3 medveten om att man ofta blandar
genre. Frigan édr om inte Paulus blandar genre ocksé.
Arinte | Kor. 13 epideiktiskt och har inte 1 Kor. 9 drag
av forensisk genre?

Det dr som synes ett mycket omfattande arbete
M.har atagit sig och bokens 380 sidor imponerar. Sr-
skilt imponerande &r de 60 sista sidorna med bibliografi
och register, hdnvisningarna till 1 Kor. upptar 11 sidor,
till antika grekiska och latinska forfattare 24 sidor, Dio
Chrysostom far 2,5 sidor och Plutarkos 3,5 sidor i bara
hédnvisningar till de sidor ddr de ndmnts! M. behérskar
verkligen sitt Zmne och ér forutom de antika forfattarna
mycket vil inldst pd den moderna exegetiska forsk-
ningen och argumenterar stindigt med andra exegeter
om de textstillen hon behandlar (genomgéende upptas
halva sidan av fotnoter fylld med denna diskussion).

Genom sin mycket stora metodiska medvetenhet
har Margaret Mitchell fort debatten om den retoriska
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kritiken ett 1angt stycke framét. Dessutom har boken
lett till en ny och bittre forstdelse av forsta korinthier-
brevet och kan dirfor inte forbigds i den framtida
forskningen.

Anders Eriksson

Aage Pilgaard: Kommentar til Markusevangeliet.
304 sid. Aarhus Universitetsforlag. 1988.

I Danmark har nyligen utgivningen av en ny kommen-
tarserie till Nya Testamentet p&borjats, Dansk kom-
mentar til Det nye Testamente (DKNT). Foreliggande
kommentar till Markusevangeliet utkom dock nagra ar
for tidigt for att tillhdra denna serie. Den har vuxit fram
ur Pilgaards foreldsningar p& cand. theol.-studiets
grundnivé vid Arhus universitet, och 4r frimst tinkt for
studerande pa dansk <grunduddannelse>. Boken kan
dock dven fungera som en gedigen kommentar for den
bibelldsande allménheten (grekiska ord férekommer,
men kunskaper i grekiska dr ej nodvindiga for att f&
behéllning av kommentaren).

Jamfort med den svenska KNT-serien har Pil-
gaards kommentar en mera ctraditionell> uppligg-
ning. Efter en inledande genomgdng av de traditio-
nella frigorna om skriftens bakgrund och tillkomst,
samt om dess sprakliga och litterdra stil, foljer en
vers-for-vers-kommentar, forsedd med en kort kom-
menterande analys av det aktuella textavsnittet samt
en Oversittning till danska av bibeltexten. Under
kommentarens gang ges ocksd en kort orientering
kring nlgra speciella frigor som féranletts av texten,
som t.ex. begreppet <Ménniskosonen», sabbatsbudet,
kategorierna liknelse—parabel—allegori—exempel-
beriittelse, forhallandet mellan Jesu sista maltid med
larjungarna och den judiska paskmaltiden, processen
mot Jesus, och evangeliets <oikta> slut (i notapparaten
fors dessutom en 16pande diskussion med andra fors-
kares stindpunkter, férutom ordf6rklaringar och text-
kritiska kommentarer).

Till bokens fortjanster — med beaktande av dess
ambitionsniv4 att fungera bdde for teologer och icke-
teologer — hor dess koncentrerade, men innehéllsrika
inledning. Hér ges en kort, men distinkt presentation
av négra centrala problem kring evangeliets komposi-
tion, litterdra genre, bakgrund och syfte, ddr forf. klart
mejslar ut sin egen profil gentemot de ridande tren-
derna i Markusforskningen. I kommentardelen, dir
alltsé tonvikten ligger pa en vers-for-vers-kommentar,
saknar man dock ndgon ging en Oversikt 6ver hur de
enskilda perikoperna forhéller sig till de stérre kompo-
sitionsenheterna 1 evangeliet. Det finns ocksa en risk
att ldsaren forlorar sig i detaljexeges ndr kommenta-
rens uppldggning inte rymmer ndgon speciell sam-
manfattning av texternas teologiska budskap. Detta 4r
emellertid inga tunga invdndningar mot Pilgaards

framstéllning, som pé det hela taget fyller en viktig
funktion — pa sin specifika ambitionsnivd — som ele-
mentir kommentar till Markusevangeliet.

Hdakan Ulfgard

Mats Selén: The Oxford Movement and Wesleyan
Methodism in England 1833-1882. A study in reli-
gious conflict. 438 sid. Bibliotheca Historico-Ecclesi-
astica Lundensis 30. Lund University press 1992.

Fem ir efter Rune Imbergs avhandling om oxford-
rorelsens traktater (In Quest of Authority. The «Tracts

for the Times» and the Development of the Tractarian

Leaders, 1987) framlades vid Lunds universitet en ny
avhandling om hogkyrklig, anglikansk teologi under
1800-talet. Men denna géng begrinsas inte undersok-
ningen till oxfordrérelsen och tidsperspektivet gér
utdver den traktarianska perioden. I sin avhandling har
Mats Selén satt som sin uppgift att underska de teo-
logiska relationerna mellan oxfordrorelsen och meto-
disterna under tiden 1833 (aret for den predikan av
Keble som anses ha startat oxfordrorelsen) till 1882.
Avhandlingen dr brett upplagd och forf. har haft ett
omfattande material att analysera. Sirskilt invente-
ringen av det metodistiska materialet forefaller ait ha
krdavt mycket arbete. Traktarianerna uppvisade redan i
ingangsfasen en hipnadsvickande litterdr produktivi-
tet, och dven hir har ménga texter fatt penetreras. Forf.
uppvisar ocks en bred och siker kdinnedom om detta
material. Framstéillningen &r littldst med en vil flytan-
de engelska. Men som i s minga avhandlingar frin de
senaste dren dr bredden onddigt stor. Boken hade vun-
nit pa att stramas 8t betydligt. Sérskilt dr det flera av de
metodistiska kéllorna som citeras onodigt utforligt.
Forf. dr att lyckonska till att ha funnit ett avhand-
lingsdmne som d&r friischt och tycks ha forutsittningar
att ge utdelning. Kyrkohistoriska framstéllningar har
hittills endast snuddat vid @mnet, som annars borde ha
varit ganska givet. I allménhet dras vil underbyggda
och balanserad slutsatser utifrn killorna. Problemen
formuleras klart. Goda framstillningar ges av New-
mans rittfardiggdrelseldra och metodismens doplira.
Men det finns ocksé oklarheter och problem. Ett
blir synligt redan i dispositionen. Den dr visentligen
orienterad utifrdn systematiska aspekter: ett kapitel
dgnas trosregeln, ett annat ecklesiologin, ett tredje
dmbetet, osv. Givetvis behdver alla dessa omréden
belysas, eftersom de var centrala i konflikten mellan
traktarianer och metodister. Men i en kyrkohistorisk
avhandling f6rvéntar man sig ocksa ett historiskt, kro-
nologiskt perspektiv och det kommer inte pd samma
sdtt till sin rdtt. Markligt dr ocks4 att forf. valt att inleda
varje kapitel med att skildra den traktarianska uppfatt-
ningen och sedan den metodistiska, trots att metodis-
men 1 tiden ligger fore traktarianerna (harvid bortses



frdn att bdde Wesley och traktarianerna i mycket byg-
ger pé dldre, anglikansk hogkyrklighet).

Om tva foreteelser inom idéhistorien skall jamfo-
ras, dr det Onskvirt att de &r kommensurabla. dvs. att
de uppvisar dtminstone i huvudsak samma dignitet pa
olika plan. P4 s sitt hade med fordel Wesley kunnat
jamforas med Newman, om det av kronologiska skl
hade varit méjligt. men om vi gér framat i tiden lar det
inte kunna fornekas. att metodismen under 1830-talet
och under flera decennier framét befann sig i en teolo-
gisk nedgéngsperiod. Det dr ndstan ordttvist att jam-
fora de metodistiska teologerna med min som New-
man med hans enorma teologiska och filosofiska regis-
ter, Pusey med hans breda bibliska och patristiska lir-
dom och Keble med hans sidkra kunskaper om den
dldre anglikanska teologin. Metodisterna hade vid
denna tid ingen liknande teologisk kompetens och
kunde f.6. — som forf. visar — knappast ldngre
avgbra vad som var autentiskt anglikanskt (darmed
inte sagt att alla traktarianer kunde gora det). Darfor
triffar mycket av metodisternas invindningar mot
oxfordrorelsen i verkligheten hela den anglikanska
traditionen, vilket borde ha utarbetats battre av forf.,
som inte heller har tagit upp de krafter som alienerade
metodisterna frn Church of England redan fére 1833.

Dirtill kommer en annan sak. Aven om avhand-
lingen fokuserar pd «doctrinal issues» kan man inte
komma ifrén. att de sociala och i nigon mén ekono-
miska faktorerna skilde metodisterna frén den angli-
kanska huvudfdran minst lika mycket som ldroméssiga
differenser. Det gillde en skillnad i ethos: «Wesleyan
Methodism was based on a robust, self-made ethos
which was not tied to ancient and medieval traditions.
Tractarianism, by contrast, steeped in classical style
and culture which derived from its association with
Oxtord University. This cultural gulf between Wes-
leyan Methodism and Tractarianism explains in part
the reluctance of both factions to engage in concili-
atory dialogue with each other» siiger forf. med ritta
(s. 105) utan att utveckla det.

Dirfér hamnar jamforelsen redan frdn borjan i
ndgon mén snett och metodisterna kommer i ett hopp-
16st underldge, som i ndgon mén mildras av att ocksd
John Wesleys teologi skildras. Men metodisterna hade
vid mitten av 1800-talet i flera hinseenden utvecklats
bort frdn grundarens positioner, varfér avsnitten om
Wesley inte utan vidare dr dgnade att belysa deras
stdllning under konflikten med oxfordrorelsen.

Det &r utifrdn denna avhandling l4tt att konstatera,
att flera av traktarianerna inte uppvisade ndgon hogre
grad av foOrstdelse gentemot metodismen och ibland
behandlade dess foretradare nedlatande. men inte hel-
ler den andra sidan utmirkte sig fér nigot storre eku-
meniskt sinnelag, och forf. erkdnner att metodisterna
under hela 1800-talet «altogether failed to appreciate
the true character of Tractarianism or Ritualism»
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(s. 54). Men borde inte bokens undertitel di vara: A
study in religious conflict as a failure?

Forfattarens egen skildring av anglikanska stand-
punkter dr inte alltid nyanserad. P4 s. 354 redogérs for
tre uppfattningar av realpresensen som var gdngbara i
anglikansk teologi under den aktuella tiden, varvid
ingen kan sdgas st for realpresens i den klassiska
meningen. Fanns det d& ingen anglikan som foretradde
denna ldra? Detta hdnger samman med att forf. till stor
del ignorerar den idldre, fortraktarianska hogkyrklig-
heten (liksom #ven Imberg gor), men det var stérre
kontinuitet mellan den och traktarianerna 4n mellan
John Wesley och 1800-talets metodister. Om detta kan
man ldsa i Bernard Reardon, Religious thought in the
Victorian age. A survey from Coleridge to Gore
(1971), en bok som ej dr ndmnd av forf.

En detalj: pd s. 26 stdr det att en av traktarianerna,
Oakeley, rekommenderade en kalender som inneholl
sddana «Roman Catholic feasts» som Johannes Dopa-
rens fodelsedag, S:t Petri och Pasuli fest och Allhelgo-
nadagen. Dessa fester dr dock inte mer romersk katol-
ska an att de alla @r medtagna i kalendariet i 1662 ars
Book of Common Prayer.

Kyrkohistorian saknar inte andra exempel pa att
tvd vickelserdrelser moter varandra med en mer eller
mindre total brist pi forstielse. Aven i en forekume-
nisk tid dr sddant trist att konstatera. Men det &r en
legitim och angeléigen forskningsuppgift att analysera
konflikter av detta slag, och det har Mats Selén gjort i
sin avhandling med stor energi och lardom. De ovan
gjorda invindningarna fortar inte helhetsintrycket av
Atskilliga goda dagsverken i den engelska kyrkohisto-
riens fascinerande men ofta svirgenomtringliga vérld.

Sten Hidal

Jan Arvid Helistrom: Bilder. Fyra herdabrev om bild
och verkligher. 128 sid. Norbok AS. Norge 1992.

Vixjo-biskopen Jan Arvid Hellstrom har gett ut ett
ovanligt herdabrev — eller rittare sagt fyra stycken
samlade i en volym under rubriken «Bilder». Mot bak-
grund av mera traditionella uttrycksformer inom denna
genre framvisar Hellstroms herdabok bl.a. tre ovintade
ansatspunkter.

Hellstrom later for det forsta forstd, att han med sin
bok inte avser att ge ndgon programforklaring for sin
vidare inriktning som stiftschef. Skilet hartill anges
vilgorande klart: Erfarenhet saknas. Det ligger dess-
utom i den teologiska reflexionens natur, att den ir en
fortlopande process. Utifran en s&dan synpunkt ter sig
tanken pa fler herdabrev av samme forfattare inte alls
orealistisk. Biskopen forbehdller sig alltsd ritten att
aterkomma.

1 stdllet for en antydan om inriktningen f6r kom-
mande verksamhetsar giller hans forsta drende som
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biskop en avgdrande aspekt i friga om kyrkans trovir-
dighet. Saken giller den gudsbild som halls fram inom
ramen for kyrka och teologi. Naggas inte denna trovir-
dighet i kanten, nir bild och verklighet blandas sam-
man? Nir Gud genom minskliga bilder och begrepp
gors begriplig och hanterlig? Vare sig det giller bilder
av Gud eller av himmelen, Jesusbilder eller helvetes-
bilder, vare sig det dr den kristnes eller ateistens guds-
bild, den egna eller den fromma traditionens, ar det
endast friga om just — bilder. Verkligheten bakom,
den bortom allt vad tankar och forestéllningar heter, dr
odtkomlig for beskrivning (och ddrmed for kritik).

En andra punkt, vilken motiverar ett omndmnande
av herdabrevet i STK, giller Hellstroms utgdngspunkt.
[ botten av hans resonemang ligger nimligen en speci-
ell psykologisk teori, en kristeori beskriven i religions-
psykologen Hans Akerbergs bok «Kamp och kris»,
vilken utgavs for nu jamt tio &r sedan.

Denna kristeori, kallad «den affektiva antropo-
morfismens dissolvering», kan enklast beskrivas som
en omedveten utveckling av barnets bild av Gud
sdsom framstilld i antropomorf gestalt. Den vuxne
avfardar latt en sddan 6verforing frdn ménniska till
Gud. Men — och det ér podngen — hon &r sillan med-
veten om att dven om man kan bortse frin barndomens
antropomorfism med avseende pd yttre gestaltning,
kvarhdlls tanken, att Gud &r en slags forldngning av det
béasta hos minniskan. De hogst virderade egenska-
perna —- kirlek, barmhirtighet, styrka etc. — fir nu
pragla gudsbilden. Gud ar maximal godhet. Hos
honom &terfinns den djupaste empatin och det verkliga
inflytandet. Aven hir ir det siledes friga om en guds-
bild som beskriver Gud utifrdn rent minskliga for-
tecken, visserligen subtila s&édana men inte desto
mindre ménskliga. Detta ir «affektiv antropomor-
fism», ett fenomen som enligt Akerberg dominerar
merparten av den fromhet vilken med G.W. Allports
terminologi priglas av omogna religionsyttringar.

Akerberg hiimtar i sin tur grunden for sin modell
fran olika hdll. bl.a. frin Siegmund Freud och Paul Til-
lich, vars tankegangar dven avspeglas direkt i det aktu-
ella herdabrevet. Inte heller Hellstrom forbigdr ndmli-
gen att nimna kopplingen mellan referenssystem och
foraldrar & ena sidan och den framvixande gudsbilden
4 den andra, mellan ménniskans intensiva behov av
nidrhet och trygghet och de projektioner pd det kos-
miska planet som detta «6nsketénkande» kan féra med
sig. I d4nnu hogre grad kan man kénna igen Tillichs
beskrivning av utvecklingen fram mot en «Gud ovan
Gud». I Hellstroms herdabrev hdmtas emellertid inte
exempel pé en sddan process fran traditionellt kyrkliga
sammanhang utan frén poetkretsar. Och ddrmed beror
vi en tredje sak som i samband med herdabrevsgenren
kan betraktas som ett ovanligt grepp: Hellstrom har
styrkan att hdnvisa till material som normalt ligger
utanfor den teologiska sfiren.

Genom teorin om den affektiva antropomorfismen
far han en nyckel till forstielsen av Dan Anderssons —
och andras — diktargérning, inte minst till strofer som
vid en forsta ldsning kan te sig direkt gudsfientliga.
Och hirigenom nds en insikt med omvilvande bety-
delse for hela Hellstréms syn pa gudsbildsproblemati-
ken. Det dr denna erfarenhet som later sig direkt anas
pa ett par stéllen i herdabrevet. Det blev, skriver han
dir, «en slags <omviéndelse> for mig. Jag upptickte ju
att jag fortfarande bar pd en ménsklig bild av Gud —
fast jag trodde att jag for linge sedan hade limnat den.»

Det #r av vikt att lagga mérke till, att ndr Hellstrom
hinvisar till Dan Andersson utpekas inte bara ett
stycke lyrik sdsom stoff och utgéngspunkt for vidare
retlexion inom det teologiska arbetet. Utan teologen ar
poeten sjilv, «en av vért drhundrades viktigaste teolo-
ger» som enligt biskopen har nagot att lidra yrkesteolo-
gerna, nir det giller att inspirera till arbete och tankar
kring Gud och gudsbild.

Genom att tringa in i Dan Anderssons poesi, eller
Friédings, med den nyfunna nyckeln i hand, blir alltsd
insikten om vikten att tskilja bild och verklighet hos
Hellstrom en fundamental iakttagelse och erfarenhet.
Han inser, att «intellektuellt sett &r upptickten inte allt-
for sensationell: detta att Gud verken ir eller uppfér
sig som en minniska. Men den har svért att sl& igenom
pa djupet, pd det existentiella planet: upptickten att
den Gud man trott pé eller férnekat inte &r Gud Sjilv
— utan den bild av Gud som man har gjort sig».

Merparten av herdabrevet speglar denna da riitt
plotsligt vunna insikt. Det dr dock inte dédr man finner
de forsta spéren av Hellstroms fornyade mgjlighet att
ldsa och forstd viss poesi. Redan 1985 redigerade han
en volym om Dan Anderssons tro och dikining i sam-
arbete med Kyrkovetenskapliga institutet. «Den hem-
lighetsfulla s&ngen» ir titeln pé bide boken som helhet
och pé det egna bidraget. Aven dir #r det gudstro och
gudsbild som stdr i centrum. 1 lnga stycken kan Hell-
stroms uppsats ses som en forlaga till herdabrevet.
Spéren av hans bekantskap med teorin om «den affek-
tiva antropomorfismens dissolvering» &r ocksd hir
tydliga. Bl.a. kan man ldsa om hur han tillskriver Dan
Andersson den uppfattning som ocksd &r hans egen:
«Nidr médnniskoma ténker sig Gud, resonerar han (Dan
Andersson, min anm.), utgdr de fidn det hogsta i den
mdnskliga vérlden.» Detta kan, intressant nog, jamfo-
ras med innehdllet i en annan av Hellstroms skrifter,
vilken gavs ut 1981 for att inga i Dan Andersson-Séll-
skapets bokserie. Aterigen finner man poeten tolkas
sdsom en kritiker av samfundens sammanblandning av
bild och verklighet. Och dven hér finns de antropo-
morfa bildema i skottfiltet. Ddremot finner man inte
vid den hér tidpunkten ndgra forsok att anvinda en
tolkningsmodell enligt vilken méinniskan pa ett omed-
vetet plan transformerar sin barndoms gudsbild till en
affektiv antropomorfism. Hellstrom har da inte fatt till-



géng till Akerbergs kristeori utan ndjer sig vid den tid-
punkten med att konstatera, att Dan Andersson tar
avstdnd fran en antropomorf gudsbild och soker nigot
«bortom».

Det nyutkomna herdabrevet speglar siledes en
arbetsinsats kring gudsbildsproblematiken fran Hell-
stroms sida som stréicker sig 6ver mer 4n ett decen-
nium. Han har envetet framhéllit behovet av bidrag i
dmnet frdn fakultetshdll. Redan 1981 papekade han,
att Dan Andersson sedan ldnge borde blivit foremél f6r
den religionsvetenskapliga forskningens intresse —
bide «som teolog och religids forkunnare”. Fakulte-
ternas intressesfar miste vidgas till att omfatta dven en
sddan person. «Att hans diktning och férkunnelse fal-
ler utom ramen f6r den svenska samfundstraditionen
gor inte hans person och tdnkande mindre betydelse-
fullt.» Dessutom tillagger han: «For den vetenskapliga
teologin maéste det vara angelédget att forsoka skafta sig
kénnedom om de faktorer som medverkat till att Dan
Anderssons forkunnelse fatt en sddan rickvidd och
kontinuerligt pdverkat ménniskor i olika samhiillsklas-
ser, &ldrar och sammanhang.»

Nu, elva 4r senare, mdste han konstatera, att hans
rost inte blev hord: «I Sverige dr det — markligt nog!
— bara ett ftal teologer som p4 allvar reflekterat kring
gudsbilden i den kristna tron. Jag vill némna tre: Gustaf
Aulén med Dramat och symbolerna, religionspsykolo-
gen Hans Akerberg och mystikforskaren Hans Hof.»

Men det som forbigds inom fakulteterna skots
ibland i prist- och biskopsgardar. Hellstrém har kom-
mit med sitt bidrag. Kanhénda duger det inte som kurs-
litteratur f6r teologie studeranden. Uttryckssiittet har
mdojligen inte den stringens som kridvs. Man fir vid en
genomldsning dven anledning anta att biskopen haft
problem med dispositionen. Uppdelningen i separata
brev distanserar bara i nigon mén frigan efter bokens
roda trid. Framstillningen &r bitvis mangordig, ibland
niistan flyhiint framford, och lasaren bjuds bitvis p&
berg- och dalbana mellan pistienden av sjdlvklar
karaktdr och djupsinnig teologi. Bade hir och var
utreds tingen ordentligt, pd andra stillen blir frige-
stillningen bara berord i forbigdende. Om nu, som ett
exempel, Bultman skall omnédmnas borde kanske hans
program ges mer utrymme dn den enda mening som
stilldes till forfogande.

Inte desto mindre: Forfattaren har négot angelédget
pa hjdrtat, av storsta vikt for bidde universitet och
kyrka. Hans herdabrev borde bli ldsning for eftertanke
pd ménga h&ll inom forsamlingar och vid fakulteter.
Ofrénkomligt — oavsett vilka beddmningar man kan
gora kring form och innehdll — bygger han pi ett
fruktbart sdtt samman en férkunnaraspekt med reli-
gionspsykologiska forskningsron.

Jan Bergendorf
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George Hunsinger: How to Read Karl Barth. The
Shape of His Theology, xvi +298 sid., Oxford UP, New
York!Oxford 1991. — John Macken SJ: The autonomy
theme in the Church Dogmatics. Karl Barth and his
critics, x + 232 sid., Cambridge UP, 1990. — Bent
Flemming Nielsen: Die Rationalitdr der Offenba-
rungstheologie. Die Struktur des Theologieversténd-
nisses von Karl Barth, 238 sid.. Aarhus UP, 1988.

Den schweiziske teologen Karl Barth (1886-1968) ar
en av arhundradets mest uppmirksammade teologer
runt hela viérlden. Intensiteten hos den andra upplagan
av hans romarbrevskommentar frdn 1922 var sé stor,
att man brukar séga att den slog ned som en bomb i teo-
logernas sandlida. Aven for en allmin idéhistorisk
redogorelse Sver borjan av virt sekel dr Barth viktig.
Der Romerbrief brukar ibland ndmnas som en teolo-
gisk motsvarighet till Oswald Spenglers Der Unter-
gang des Abendlandes. Karl Barth, d reformert pastor
i Safenwil, blir den protestantiska kyrkans reaktion pd
det allminkulturella krismedvetandet. Inte mindre
imponerande dr Barths monumentala Kirchliche Dog-
matik, 13 vildiga band (exklusive registerbandet) som
gavs ut mellan 1932 och 1968, d& Barth var professor,
forst i Bonn, sedan i Basel. Dessa band behandlar i tur
och ordning Guds Ord (tvd band), Gud (tva band), Ska-
pelsen (fyra band) och forsoningen (fem band). KD
blev dock aldrig firdigstillt, p.g.a. sviktande halsa,
béde hos Barth och hans stindiga medarbetarinna,
Charlotte von Kirschbaum. Dérfor r inte fjidrde delen
fullstindig, och den femte delen, liran om &terlos-
ningen, saknas helt. KD finns fullstindigt versatt till
bide engelska och franska. och Barths samlade verk
ges ut pd japanska. Barths teologi har ront stor upp-
mirksamhet i alla kategorier av teologiskt arbete, frin
asiatisk kontextuell teologi till amerikansk fundamen-
talism, och hans arbetssitt och materiella teologi har
béde hiiftigt kritiserats och ftt ett bejublat mottagande.

Den svenska mottagningen av Karl Barths teologi
har dock varit 6vervidgande sval. Det finns visserligen
nigra svenska teologer som aktivt och ambitidst
behandlat Barths teologi i skrift (Gustaf Wingren,
Benki-Erik Benktson, Lars Lindberg och Edgar
Almén), men i det allménna teologiska medvetandet
brukar Barth-bilden vara onyanserat negativ och
karaktdriseras genom fOrenklade slagord. Barth &r
«uppenbarelsepositivist», uppenbarelsen kommer
«senkrecht von Oben», och minniskan avkrivs ett for-
nuftsoffer for att kunna ta emot den. I sin mest extrema
form brukar Barths teologi beskrivas som att «Gud dr
allt, ménniskan &r inget, du &r en idiot.» Aven om man
ser denna mest extrema karaktérisering av Barths teo-
logi som en grov §verdrift miste man bli en smula for-
vanad 6ver instéllningen till Barth nér man vet nigot
om hur mycket han uppskattas internationellt och att
hans teologi ront stort inflytande bl.a. i Kyrkomnas
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Virldsr&d, som annars inte brukar anklagas for att ha
forlorat sitt fornuft, En mer nyanserad bild av Barth
kan vi dock f& genom att ta del av den dverflédande
internationella Barth-reception som forsar fram som
en strid strém utan tecken pa att sina. I denna recension
skall jag behandla tre nyare Barth-monografier. Samt-
liga tre monografier kinnetecknas dock av att de tar
stillning till tidigare Barth-forskning, vilket visar att
det redan finns ett antal olika lidger bland internatio-
nella Barth-tolkare. Detta &r visserligen ett tecken pa
att det inte #r en alldeles ldtt uppgift att tolka Barth,
men framfor allt tycker jag det visar att det finns ett
levande intresse for Barth-tolkning, som en del i bear-
betningen av den samtida teologiska situationen.

LAt oss borja med John Mackens bidrag till debat-
ten. Macken idr katolsk teolog pd Irland, men hans
monografi, The autonomy theme in the Church Dog-
matics, diskuterar Barths teologi i kontexten av
modernare tysk Barth-tolkning. Denna stér just for en
positiv vérdering av Barths behandling av problemet
med miénniskans autonomi. Frigan om ménniskans
sjdlvstyre har varit ett teologiskt problem sedan debat-
ten mellan Augustinus och Pelagius, men den modema
utformningen av problemet kom med upplysningen
genom fr.a. Kant, Macken behandlar autonomifrdgans
framvixt frdn Kant, over Fichte, fram till dagens
debatt — om manniskans sanna autonomi mdste inne-
bira ett fornekande av Gud — pé ett kinsligt satt. Fran
slutet av artonhundratalet, menar Macken, &r det inte
ldngre autonomi, utan autarki, en ndrmast prometheisk
sjdlvbestimning fr&n ménniskans sida, som debatte-
ras. Den liberala teologin identifierade den kristna tron
med upplysningens sdkande efter ménniskans auto-
nomi. Barth reagerade mot denna teologis ménnisko-
centrering och dess forbindelse med kulturprotestan-
tismen. Darfér har man tenderat att se Barths teologi
som ett fornekande av miinniskans autonomi. Macken
menar att den inte dr det. Vad Barth protesterade mot
var en absolut autonomi, ddr minniskan &r herre over
sin egen existens, och vad han framlade i KD var en
lara om manniskans relativa autonomi, som ménni-
skans subjektiva mogjlighet att svara pd Guds tilltal
genom handling, teologi, osv., men framfor allt genom
bon. Frihet dr inget arbitrdrt, eller rent formellt
begrepp, utan bestdr i att svara pd Guds initiativ med
en korresponderande lydnad. I denna lydnad bestér fri-
heten. Enligt Macken vill Barth genom att konstruera
autonomi pa detta sittet forhindra att ménniskan blir
en fichteansk absolutist. Betoningen av ménniskans
autonomi blir tydligare och tydligare i Barths teologi.

Macken tar vidare upp den tyska diskussionen av
Barths teologi efter 1950. Av Pannenberg har Barth kri-
tiserats for att utesluta all rationell legitimering av den
kristna trons ansprak. Detta innebdr enligt Pannenberg
ett fornekande av ménniskans autonomi, eftersom hon
underordnas under ett ansprdk pa auktoritet som ségs

ligga hogre én fornuftet. Detta har bade reformation
och upplysning reagerat emot. Efter 1968 sker dock en
fordndring i det intellektuella perspektivet. Den dialek-
tiska teologin och Barth borjade ter uppskattas och
flera skolor, t.ex. socialistiska och idealistiska skolor,
menade sig vara de legitima teologiska arvtagarna till
Barth. Trutz Rendtorff menar att Barth bytte ut mén-
niskans radikala autonomi mot Guds radikala auto-
nomi. Barth anviinde upplysningens termer for sin kris-
tologiska teologi och aterkonstituerar upplysningens
tema om radikal subjektivitet. Detta forstdr Rendtorft
i idealistiska termer. Denna tolkning missar enligt
Macken att Barth ocksd foretrider en anti-idealism, ett
markerat relationellt och personalistiskt tinkande. Mer
positivt ser Macken pd Eberhard Jiingels tolkning av
Barths relationsanalogi. Den visar hur Barth forblir tro-
gen de restriktiva teser genom vilka han knot sin teo-
logi exklusivt till Guds Ord. Méanniskan kan aldrig vara
utan Gud, och hennes sjidlvbestimmande &ger endast
rum inom kontexten for Guds relation med henne.

Hos lJiingel dyker dock de problem upp som
Macken ser hos Barths teologi. Enligt Macken récker
inte Jiingels, och Barths, antropologi som ontologi.
Skapelsen reduceras till ett epifenomen av frilsningen.
Resultatet blir en «nddens ontologi> som inte motsva-
rar syndens och foérsoningens kontingenta karakiér.
Skapelsen méste tillerkdnnas en relativ prioritet fram-
for frilsningen. Den katolska teologin har en sldende
parallell med Barths bejakande av en genuin ménsklig
autonomi och férkastande av en filosofi om det ménsk-
liga subjektets absoluta sjdlvbestimmande. Dédremot
kriiver den katolska teologin en storre sjélvstindighet
for skapelsen. Aven frin svenskt lutherskt h3ll har man
kritiserat Barth for en bristande skapelseteologi (se
G. Wingren, Teologiens metodfidga, Gleerups, Lund
1954). Hos Macken ir det dock inte friga om Guds
nirvaro 1 skapelsen genom lagen, utan ett forespra-
kande av en varats analogi inom ramen for en trons
analogi. Detta innebdr att naturen bade har ett relativt
oberoende och en relativ prioritet fére niden. Naden &r
dock fortfarande pi traditionsenligt katolsk sitt natu-
rens grund och mal. Hir & Macken beroende av en
tidigare katolsk Barth-tolkare, Hans Urs von Baltha-
sar, som ront stort inflytande genom sin bok Karl
Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie
(4 uppl., Johannes Verlag, Einsiedeln 1976). Fragan
till Macken, och till Balthasar, blir for det forsta om de
verkligen gjort rittvisa 4t Barths skapelseteologi
genom att utméla den som ett slags <monism>, dér ska-
pelsen reduceras till ett epifenomen av frélsningen,
och for det andra om en «varats analogi inom ramen {or
en nddens analogi> 4r det enda sittet att konstruera ska-
pelsens sjélvstindighet. Barth sjélv skulle antagligen
inte svarat Ja p& ndgon av dessa frigor.

Den andra monografi vi skall dgna oss 4t hér dr
skriven av Bent Flemming Nielsen, prist i vart grann-



land Danmark, dir teologin bl.a. kdnnetecknas av ett
flitigare arbete med Barth &@n vir egen. Nielsen vill visa
att Barth var en modemn teolog i den meningen att han
dgnade sig at frigor som ir relevanta for modema
minniskor — kunskap och tinkande — och att han tol-
kar det bibliska budskapet med kategorier himtade
frAn modern subjektivitetsfilosofi. Dérfor behandlar
Nielsen Barths syn p rationalitet. Centralt i denna syn
ar att all teologi @r uppenbarelseteologi. Uppenbarel-
sen relativerar alla ménskliga — politiska s&vél som
teologiska — positioner. Forst ddrigenom kan den vara
verkligt universell. Aven teologin, som en minsklig
aktivitet, 4r sjilvrelativerande, och kan bara bedrivas
som ett fornuftets, och hela den manskliga existen-
sens, erkdnnande av uppenbarelsen, inte som en auto-
nom, neutralt analytisk vetenskap. Det finns inga
yttersta grunder i tinkandet sjilvt. Grunden for tén-
kandet om Gud finns i Gud sjilv. Genom <erkénnan-
det> realiserar dock ménniskan sin egen fria sjdlv-
bestdmning. Hon realiserar en méjlighet som hon inte
har genom sig sjdlv, utan endast genom Gud. <Erkin-
nandets ethos> &r en sténdig del i minniskans foérhal-
lande till Gud, och inte bara en forsta forutsittning.
Darfor kan Barth, enligt Nielsen, inte kritiseras for
dogmatism eller decisionism. Detta ifrigasittande av
fornuftets autonoma principer ar centralt frn Der
Rémerbrief till KD och innebér att dikotomin mellan
tro och vetande upphivs. Fornuftet 4r inte ldngre min-
niskans autonoma sjilvhidvdande till skillnad frin tron.
Fornuftet dr istdllet understillt en realbetingelse som
gor att det dras in i samma rorelse som tron. Ménni-
skan méste uppge sitt distanserade forhdllande till tin-
kandets foremdl. Denna realbetingelse #r <Guds
namn>, Jesus Kristus, som uppenbarar dels att Gud ir
den idlskande, som skapar gemenskap mellan sig och
oss, och dels den frie, som &r grunden till sin egen
sjilvbestimning. Bindningen till Kristus #dr dirfor
ingen begridnsning av Guds frihet, utan dess reala
sjdlvbestdmning som bestdimd av det frimmande.
Denna struktur i Barths teologi innebir ocksé att Barth
inte kan betecknas som biblicist.

Genom detta <erkénnandets ethos> fornekas enligt
Nielsen varje form av spréklig eller vetenskaplig sjalv-
hypostasering genom en forment neutral vetenskaps-
teori — Heinrich Scholz och positivismen — eller
genom sprikimmanenta forutsittningar for gudstal —
Eberhard Jiingel och Kjetil Hafstad. Gud maste téinkas
som han meddelar sig, som forborgad. Gud kan dérfor
inte inkasseras av ménniskans intressen. Detta forhin-
drar inte att Barth har en skapelseteologi, menar Niel-
sen. Det gar dock inte att tala om skapelseforutsitt-
ningar oavhingigt av gudskunskapen som fis genom
uppenbarelsen. Inom ramen for denna kan man dock se
t.ex. sprket som en skapelseforutsittning for talet om
Gud. Virlden — utanfr uppenbarelsen — har visser-
ligen sina strukturer som tillerkénns ett egenviérde

Litteratur 197

inom sina egna granser, men detta innebér ingen poten-
tialitet for kunskapen om Gud. Denna potentialitet
finns endast i Gud. Darmed kan vérlden aldrig bli mer
dn virld, vilket innebir en humanisering av virlden.

Nielsens Barth-tolkning erbjuder en mycket enhet-
lig struktur som enligt honom gér igenom hela Barths
teologi. Denna enhetliga tolkning har dock ifragasatts
— bl.a. av den nimnde Kjetil Hafstad vid oppositio-
nen pd Nielsens avhandling («Rasjonalitet og dpenba-
ring. Bent Flemming Nielsens bidrag till & strukturere
Karl Barths teologi», DTT 53:3 [1990], s. 216-228)
— som menar att detta &r att tillskriva Barths teologi
en enhetlighet som den inte har, och som Barth inte ens
efterstravade. Enligt Hafstad var for Barth saken —
Jesus Kristus — s oovertriffligt betydelsefull, att teo-
logins struktur fullstdndigt maste underordnas denna.
Att tillskriva Barths teologi en sa enhetlig struktur ar
dérfor att g stick i stdv med hur Barth sjilv ville att
teologi skulle bedrivas — och hur han sjilv bedrev
den. Hur som helst visar oss avhandlingen att Barths
teologi behandlar frégor som &r bdde aktuella i modern
filosofi och teologi och vil vérda att tinka p&. Kanske
kan vi se pd Barths teologi enligt Nielsen som ett
inldgg i debatten kring «upplysningsteologins dialek-
tik>, for att travestera Horkheimer och Adorno.

Forfattaren till den tredje Barth-monografin som
jag tar upp hiir skulle antagligen inte ha ndgot att
invinda mot en sddan karakterisering av Barths ratio-
nalitetsuppfattning. George Hunsinger arbetar inom
det postliberala paradigmet i modern angloamerikansk
teologi, vilket koncentrerar sig kring Yale-universite-
tet och George Lindbecks bok The Nuture of Doctrine
(Philadelphia: Westminster Press, 1984). Dessa teolo-
ger menar att upplysningens neutrala fornuftsuppfatt-
ning ir radikalt 6vervunnen, och vad teologen har att
gora dr att bejaka denna postmoderna situation genom
att oppet arbeta inom en partikuldr tradition (t.ex. den
kristna tron) utan att gora ansprik pa att ge argument
for detta som &dr overtygande for alla. Bide etikern
Jeffrey Stout och teologen David Tracy menar att detta
ir en barthiansk teologi, och Hunsinger kan vl snarast
sidgas vilja ge detta pastdende substans genom sin
monografi.

Enligt Hunsinger ar det svart for en icke-dialek-
tisk fantasi att forstd KD, eftersom Barths sprak &r
mysteriets sprlk. Flera tidigare Barth-ldsningar har
misslyckats, eftersom de har forsokt hitta ndgot
enstaka begrepp som fér utgéra nyckel till Barths teo-
logi, t.ex. «<nddens triumf> (Berkouwer) eller <aktua-
lism> (Balthasar). Istillet foreslar Hunsinger ett antal
«motiv> som genom att Smsesidigt belysa varandra
kan fungera som verktyg for att forstd KD pd ett frukt-
bart sitt. Dessa dr sex: <aktualism>, <partikularismo,
<objektivism>, <personalism», <realism> och «<rationa-
lism>. Samtliga hamtar sitt inneh3ll fran teologins sak,
inte ufifran en extern definition, och kan visa hur KD
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kombinerar genuin enhet med oreducerbar komplexi-
tet. Hunsinger diskuterar forst vad dessa motiv inne-
héller, d.v.s. hur dessa motiv fungerar i KD:s helhet,
och sedan «provkor> han dem genom att anvinda dem
pd KD:s uppfattning om sanning.

Vad innebir <sanning>, kvalificerad av de sex
motiv genom vilka Hunsinger vill att vi skall tolka
KD? I mycket grova drag kan vi beskriva sanning sé
hér: sanning dr en héndelse, ett predikat av Guds
levande verklighet (aktualism); sanningen som Guds
uppenbarelse i Jesus Kristus dr unik, sui generis (par-
tikularism); sanningen #r formedlad, dvs. endast
atkomlig 1 Jesus Kristus som bdde medlet och griinsen
for kunskapen om Gud (uppenbarelseobjektivism);
ménniskans sanna liv, fralsningen, ir aktuell och verk-
lig «i Kristus> (frilsningsobjektivism); sanningen &r ett
méte, den ér sjalvinvolverande (personalism); sanning
hos teologiskt sprik har en analog karaktir, till skill-
nad frdn en bokstavlig uppfattning av det teologiska
spraket, som underskattar mysteriet med Guds <annor-
lundahet>, och en expressiv uppfattning, som under-
skattar undret av Guds sjilvuppenbarelse (realism);
sanningen &r trosintern, den dr ett férnuft inom uppen-
barelsens grinser (rationalism).

Hunsinger visar ocksd hur motiven fungerar i
Barths 16sning pd problemet med den dubbla agensen:
hur ménniskans frihet och Guds suverénitet kan tinkas
tillsammans utan inkoherens. Minniskans autonomi dr
alltsd ett problem som dven Hunsinger finner virt att ta
upp. Den dubbla agensen ses genom den kalcedonska
framstillningen av kristologin. LAt oss begrinsa oss
till vad Hunsinger siger om de olika alternativ Barth
behandlar. Att anklaga idén om den dubbla agensen for
inkoherens innebidr man hiavdar ett abstrakt inkohe-
rens-begrepp, en minniskans oberoende formdga i
relation till Gud. Detta kinnetecknar enligt Barth inde-
terministiska losningar, vilka har framstillts av fore-
tradarna for pelagianska och semi-pelagianska positio-
ner, vilka han inte delar. En deterministisk [6sning av
metafysisk typ dr dock lika omdjlig. Den dialektiska
losningen. kidnnetecknande den romerska katolicis-
men och lutherdomen, dr inte heller acceptabel, efter-
som den innebir en hemlig identitet mellan Gud och
minniska. En fenomenologisk beskrivning kan heller
inte goras, eftersom det inte finns ndgon ménsklig for-
utsittning som forutsétts i gemenskapens handelse.
Barths l6sning dr istillet kalcedonsk: de tvd agenterna,
Gud och minniska, &r i handlingen relaterade «utan
sammanblandning», «utan separation eller division»
och «utan sammanblandning eller férvandling». Det
djupaste uttrycket for intimitet mellan ménniska och
Gud #r, enligt Barth, hén . Av detta kan man dra slut-
satsen att koherens och inkoherens inte &r kontext-
neutrala termer.

Till sist vill Hunsinger ocksa visa att Barths kristo-
logiska exklusivism inte innebér att han fornekar att

sanning forekommer hos icke-kristna kiillor och for-
fattare genom att tolka Barths undersdkningar av
«<sekuldra liknelser av sanningen>. Enligt partikula-
rism-motivet dr Jesus Kristus det unika ordet, men han
ar inte det enda ordet. Dessa andra ord kan «dialektiskt
inkluderas> i den kristologiska sanningen, som periferi
relaterad till centrum. Darmed ges skapelsen ocksd sin
verkliga frihet (relativ autonomi) och sin verkliga
existens (relativ heteronomi) som en gava av centrum.
Detta dr dock ett strikt kristologiskt pdstdende som
ocksa relativerar kyrkans ord, vittnande om det unika
ordet. Alla minskliga ord forenas darfor i en viss soli-
daritet, och Barths position kan dirfor, enligt Hun-
singer, karaktériseras som en exklusivism utan trium-
falism, eller en inklusivism utan kompromiss.
Hunsingers bok ir ett tydligt argument {or att Barth
befinner sig pa de postliberala teologernas sida. Aven
om Hunsinger naturligtvis inte hivdar en fullstédndig
korrespondens mellan Barths och Lindbecks positio-
ner (han undersoker just forhallandet dem emellan)
hélls diskussionen s.a.s <inom familjen>. Barth blir en
utpriiglat <intratextuell> teolog, som ldter teologin sty-
ras av sin sak, och som inte forsoker sig pé en korrela-
tion mellan det kristna budskapet och samtidens situa-
tion (som t.ex. Paul Tillich och David Tracy) for att
dédrigenom kunna argumentera for teologiens <offent-
lighet> genom <allmidnminskliga> resonemang. Den
primdra offentlighet som Hunsingers Barth riktar sig
till @r kyrkan. Det som &r sldende med Hunsingers bok
dr dock dess avsaknad av alla andra perspektiv 4n det
idéhistoriska (det giller f.6. dven de andra tvd mono-
grafierna). Under hela sitt liv var Barth mycket aktiv
kulturellt och politiskt (han var politiskt radikal, precis
som Hunsinger sjilv). Inte minst ként dr Barths verk-
samhet vid kyrkokampen under andra virldskriget.
Barth var en av bekinnelsekyrkans mest framtridande
teologer, innan han var tvungen att fly frin Tyskland
till Schweiz. Under denna tid skrev han kontinuerligt
pa sin KD. Den politiska verksamheten fortsatte 6.h. i
olika former under hela Barths liv. Ar detta helt irrele-
vant for innehéllet i Barths teologi? Atminstone skulle
en kort reflektion 6ver hur férfattaren menar att teologi
och sociopolitisk situation @r relaterade till varandra
vara pd sin plats, eftersom Barth s tydligt var politiskt
aktiv med sin teologi, och t.0.m. enligt Edgar Almén
anvénde etiska/politiska normer som heuristiskt hjilp-
medel for att beddma teologier (Glaube und geschicht-
liche Verantwortlichkeit, CWK Gleerup, Lund 1976,
s. 161). Inte heller &ér denna fullstdndigt <trosinterna»
tolkningen av Barth den enda mdjliga. Eberhard
Jiingel och Kjetil Hafstad har erbjudit tolkningar av
Barth dér skillnaden mellan en kristologisk teologi av
Barths typ och en skapelseteologi av K.E. Lggstrups
typ inte ar s& milsvid. Inte desto mindre kan man sam-
manfattningsvis séga att dessa monografier pd olika
sdtt visar oss att Karl Barth inte 4r ointressant for en



svensk teologi som pd allvar vill ta itu med centrala
teologiska problem, for att ddrigenom kunna ge kyr-
kans budskap aktualitet i en postmodern samtid.

Ola Sigurdson

Resuméer av doktorsavhandlingar

Seppo Rissanen: Theological Encounter of Oriental
Christians with Islam during Early Abbasid Rule.
290 sid. Abo Akademi University Press. 1993.

Avhandlingen behandlar de religiosa, politiska och
rationella faktorer som under 700-talets slut och 800-
talets borjan intréffade i Mellersta Ostern i motet mel-
lan kristendomen och islam sidana de upptrider i
datida kristna teologers skrifter. Materialet omfattar
Theodor Abu Qurras (melkit, biskop i Harran), Habib
Ibn Khidma Abu Ra’itas (jakobit) och Timoteus I:s
(nestorian, katholikos) skrifter. Vid sidan om det
kristna materialet har islamiska kéllor anvints.

T undersokningen jamfors de olika teologiska posi-
tionerna i relation till rddande religisa, politiska och
intellektuella situationer. Av undersékningen framgar
att kristna teologer och islamiska lirda kunde vara av
samma mening om den aristoteliska logikens lagar. P&
detta sitt fann man ett gemensamt sprik for motet mel-
lan de tva religionerna. Samtidigt erfor Muslimer och
kristna att det i deras religioner fanns betydande prin-
cipiella skillnader i friga om forstielsen av f6érhillan-
det mellan det ménskliga och det gudomliga.

Astrid Andersson Wretmark: Perinatal death as a pas-
toral problem, (Bibliotheca Theologiae Practicae 50).
319 sid. Uppsala Universitet, 1993.

Teologisk debatt och forskning i Sverige har visat foga
intresse for dodfodda och tidigt doda barn och deras
fordldrar. Inom sjukvdrden skedde en omsvadngning
pé de flesta héll under senare delen av 1970-talet frin
att forsoka skydda forildrar som forlorade barn mot
att behdva konfronteras med det som skett till att se
motet med verkligheten som ett led i sorgearbetet.
Numera uppmuntrar man forildrarna att skapa minnen
av barnet.

Inom kyrkan har man sedan tidig medeltid och in i
vér tid sdrbehandlat dodfédda barn och sddana som
dor odopta. Endast de som var dopta var berittigade
till en kyrklig begravning. Inom den katolska kyrkan i
England och Wales har man sedan 1991 efter ptryck-
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ningar frin sorjande fordldrar fatt ett officiellt begrav-
ningsritual som kan anviéndas inte bara for odopta och
dodfodda barn utan dven for missfall. Inom svenska
kyrkan har dven dodfodda och odopta barn kunnat f&
gravplats i vigd jord. Ldnge har man accepterat att
begravningen skett utan att fordldrarna varit nér-
varande, framfor allt vid undervisningssjukhus, dir
gemensam begravningsgudstjinst for flera barn agt
rum i sjukhusets gravkapell.

Medicinsk litteratur med referens till pastoral
praxis presenteras utforligt mot bakgrund av kristeore-
tiska resonemang. I en central del redovisas intervjuer
med 79 familjer som visat stor beredvillighet att
berdtta om sina erfarenheter. Fordldrar som fatt ett
dodfott barn blir samre tillgodosedda @n andra nér det
giller samtal och bearbetning av forlusten. Detsamma
har varit fallet vid flerfodslar, dir ett barn dor, och om
barnet varit missbildat. Den stora utmaningen tycks
skapa ritual for de sorjandes behov. Nya ritual som
ofta formulerats av sorjande forildrar, genom frivilliga
stodgruppers forsorg och med insatser av sjukhuspris-
ter och andra med sjalavardande uppgifter pa sjukhus.
Icke officiella ritual tenderar till stdrre frihet i uttrycks-
sétt, inte minst i friga om klagan och protest. Nya
ritual saknar ofta de &ldres sjélvklara undergivenhet
under Guds vilja.

Ingvar Fogelqvist: Apostasy and Reform in the Revela-
tions of St. Birgitta, (Bibliotheca Theologiae Practicae
51). 262 sid. Almquist & Wiksell Int., Stockholm 1993.

Denna avhandling behandlar avfall och reform i den
heliga Birgittas uppenbarelser. Hon anklagar sin tids
kristna for att ha avfallit och uppmanar dem att refor-
mera sig sjidlva och kyrkan. Avhandlingen inleds med
en redogdrelse for den tidigare forskningen rorande
reformtanken hos Birgitta och for reformens historia
fram till Birgittas tid. Kapitel tvd behandlar Birgittas
anklagelser mot sin tids kristna. Kapitel tre till fem
behandlar Birgittas reformprogram. Reform innebir
for henne ett dtervindande till det kristna ideal som
hon menade fanns i den tidiga kyrkan. Framfor allt dr
reformen personlig eller individuell. Den borjar med
nitilskan for Kristus, vilket méste atfoljas av ett mot-
svarande forakt for virlden. Vidare visar Uppenbarel-
serna icke endast Birgittas omsorg om den enskilde
kristnes personliga omvindelse och reform utan hon
uppmanar dven till reform av kyrkans pastorala mis-
sion. Salunda upprepar hon de gamla reformkraven att
de kyrkliga ledarna skulle avstd frin simonistiska
missbruk och iakttaga residensplikten. Hennes ihér-
diga uppmaningar till pdven att &tervianda till Rom
visar hennes Overtygelse att hans egen fOrnyelse
utgjorde en forutsittning for kyrkans reform.



AKTUELLT

Livskvalitet tema for Societas Ethica

Societas Ethica. «Europiische Forschungsgesellschaft
fiir Ethik». bestér av ca 300 teologiskt och filosofiskt
orienterade etiker fr&n Europas universitet. I augusti i
ar holls den trettionde drliga konferensen, denna ging
i Acireale, en av turismen relativt opaverkad stad vid
Etnas fot pa Sicilien.

Motet var detta &r inriktat pd begreppet livskvali-
tet. Den medicinska teknologin har inneburit nya moj-
ligheter att ibland behandla in absurdum. Livskvalitet
har kommit att anvéndas som nyckelord for att disku-
tera vad man i forsta hand bor efterstriava inom vérden,
hur sjukvard skall prioriteras i relation till annan sam-
hillelig verksamhet, och nér det giller beslut om vad
som dr meningsfull behandling av allvarligt sjuka
patienter. Konferensens problem var: Vad innebir livs-
kvalitet och hur bestdms vér forestillning om livskva-
litet av kulturella faktorer?

Ett av huvudforedragen holls av italienaren Paolo
Cattorini: Tva begrepp har anvints som slagtrin i
debatten, livskvalitet och livets helgd. Foretradare for
livets helgd dberopar dndamalsenligheten i naturliga
forlopp, som skall helgas i den meningen att de inte
bryts genom minskliga ingrepp. Foretrddarna for tan-
ken pa livskvalitet ser livets viirde som relaterat till
upplevelser eller majligheter, kvaliteter, i livet. Det &r
graden av livskvalitet hos de berdrda som skall vara
avgdrande t6r medicinska och politiska beslut. Catto-
rini ville hiivda att avstindet i praktiken inte blir s
stort mellan de bigge traditionerna som man skulle
kunna tro, Nir man beddmer vad som ir en rimlig
behandling dr det vanligt att ta hdnsyn till sddant som
den forviantade okningen i livslingd, den forvintade
okningen i livskvalitet, sannolikheten att behandlingen
skall vara framgéngsrik, och den belastning som sjilva
behandlingen medfor. Alla individer har ett virde, men
i vdrden méste man i konkreta beslut ta hénsyn till den
enskildes livskvalitet.

Salvino Leone, ocksd han frin ltalien, jamforde
argumenteringen i pavliga och andra katolska doku-
ment med diskussionen om livskvalitet och kom till en
liknande slutsats. Han ville uppfatta kriterier for livs-
kvalitet som ett sitt att garantera livets helgd.

A.W. Musschenga frin Amsterdam argumenterade
for att forestdllningar om livskvalitet hinger ihop med
definitioner av sjukdom och hilsa, som varierar frin
samhdlle till samhille och frin kultur till kultur.

Nagra svenska filosofer, fra. Ingmar Pém och
Lennart Nordenfeldt, har gjort uppmérksammade pre-

ciseringsforslag i diskussionen om livskvalitet. Bo
Petersson fran Linkoping diskuterade den s.k. equili-
briumteori som presenteras av Lennart Nordenteldt.
En intressant konsekvens av denna &r att en persons
livskvalitet kan hojas inte bara genom medicinsk
behandling eller forbittrade samhallsforhallanden.
utan ocksd genom att géra en persons grundliggande
mal mera realistiska, «malvérd».

Danskarna Klemens Kappel och Peter Sandge pre-
senterade ett paper dar de forsvarade anvéndningen av
begreppet livskvalitet. I deras bidrag framstod indivi-
dens autonomi och individens preferenser som de
grundliggande virden utifran vilka livskvaliteten skall
bedomas.

En dag dgnades &t diskussion av frigan om virt
ansvar for kommande generationer. Att vi har ett
ansvar for vara efterkommande &r idag en sjdlvklarhet.
Men vad bestdr detta ansvar 17 Vilka rittigheter har
vara barnbarn? Vilka forpliktelser kan detta innebéra
for oss? Detta ir inte bara en fordelningsfraga. Ett vik-
tigt problem #r om vi 6ver huvud taget kan beddma
vad framtidens minniskor kommer att uppfatta som
villkor for livskvalitet.

I ett projekt vid FN-universitetet i Tokyo har E.B.
Weiss nyligen preciserat vart ansvar infor framtida
generationer pd foljande sitt: Bevara mdjligheter =
dverlimna en robust planet som bevarar handlings-
mojligheter, ocksd sidana vi inte nu kan fOrutse.
Bevara kvalitet = gverlimna planeten i minst lika gott
skick som vi sjilva tog emot den frdn véra fordldrar.
Bevara tillging = s&vil var egen som framtida genera-
tion skall ha rimlig tillgdng till jordens resurser.

Den schweiziske biologen Alex Mauron diskute-
rade hur dessa principer skulle kunna tillimpas pd vért
ansvar for framtida ménniskors genetiska konstitution.
Han uppfattade principerna som forenliga inte bara
med genterapi p& somatiska celler, utan ocksd med en
del sddana genetiska forindringar som kan g i arv.
Han anség det berittigat att forstka eliminera uppen-
bart destruktiva genetiskt betingade sjukdomar, men
inte att forsoka gora framtida ménniskor mera intelli-
genta eller ritt-tinkande i ngon mening.

Nista konferens dger rum i Berekfiird6 i Ungern
26-30 augusti 1994 och behandlar frégan om nationa-
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