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Trettio ar efter andra Vatikankonciliet

GUNNEL VALLQUIST

Professorn och akademiledamoten Gunnel Vallquist dr alltsedan sin rapportering fran Andra
Vatikankonciliet en eminent kdnnare av den romersk-katolska kyrkan. Som «en konciliets par-
tigdngare» visar hon i denna artikel hur alltmer framgdngsrika krafter med centrum i den
romerska kurian férséker vrida utvecklingen tillbaka till ett forkoncilidrt stadium. Att véirlds-
episkopatet far starkare stdllning ses som en mdjlig l0sning pd den nuvarande krisen.

Jag har blivit ombedd att skriva en artikel fér STK om
den katclska kyrkan i nuet, «med trddar bakat till
andra Vatikankonciliet». Resultatet av detta har blivit
en redovisning utifrdn en ganska omfattande ldsning
av tillgdnglig internationell information om léget och
stdimningarna i kyrkan, samt intryck frén samtal med
sakkunniga personer under vistelser i Paris cch Rom
under de senaste manaderna. Trddarna har dragits
bakét dnda till forsra Vatikankonciliet.

Det har blivit en kritisk och sikert kontroversiell
framstéllning, Jag vill understryka att mitt perspektiv
ar mycket «osvenskt» i den meningen att de problem
och svarigheter jag berdr i min artikei knappast alls ar
kannbara i vér nordiska katolska milj6. Vi har &n si
linge varit lyckligt befriade frén namnvérda konflikter
och slitningar, véra biskopar ar inspirerade av konci-
liet och goda herdar for sina stift. Dérfor dr det inte
utan vinda jag har skrivit vad jag har skrivit — men
trdn det vidare perspektiv dér jag placerat mig, kan jag
inte annat. Opartisk kan jag heller inte stilla mig. Jag
dr nu en géing en konciliets partigdngare.

Andra Vatikankonciliet 1962-65 var en sé
genomgripande hindelse i den katolska kyrkan
att den kan jamforas med Nilens 8versvimningar
som korn vixtligheten att blomma pé térstande
marker. Eller, med en annan liknelse: efter fyra-
hundra ar av ett liv bakom starka skyddsmurar,
resta av motreformationens tridentinska kyrko-
mote och ytterligare hojda och forstarkta av For-
sta Vatikankonciliet 1869-70, 6ppnades nu por-
tar och fonster, befistningsverk revs, andarna
vaknade och det var en lust att leva.

Fornyelsen dgde rum pé alla omréden av kyr-
kans liv men kan sammanfattas i tvd ledande
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principer: en bejakande Oppenhet mot vérlden
och modemiteten, framfor allt uttryckt i den pas-
torala konstitutionen Gaudium et Spes, och en ny
kyrkosyn, priglad inte ldngre av bilden av den
hierarkiska pyramiden utan av medvetandet om
ett Guds folk pa vandring, med uppgiften att vara
ett ljus for vérlden: Lumen Gentium (titeln pd
den dogmatiska konstitutionen syftar dock inte
pé kyrkan utan pé Kristus: Lumen gentium cum
sit Christus ...).

Nu kunde, néstan ett sekel i efterhand, det
avbrutna forsta Vatikankonciliet kompletteras
med den viktiga liran om kollegialiteten: att
biskoparna, var och en i sitt stift, har del i den
romerske biskopens ansvar for hela kyrkan, och
att den allménneliga kyrkan dr nidrvarande i varje
lokalkyrka. Biskopen dr inte lidngre en isolerad
myndighet som siéllan visar sig annat an for att
presidera; han &r den ansvarige ledaren, men en
ledare som lyssnar och tar rdd, av présterskap
och lekfolk. Lekfolket har i sin tur anfortrotts
atskilligt som tidigare enbart utfordes av pris-
terna i friga om undervisning, andlig viigledning
och vissa liturgiska uppgifter.

Till den nya oppenheten horde ocksd en helt
fordndrad syn pé icke-katolska kristna och dven
pé andra religioner. Ekumeniken blev en miktig
kraft och den néra kontakten med andra kyrkor
en ny inspirationskélla. Religionsfriheten — av
Pius IX pa 1860-talet forklarad som rena vanvet-
tet — proklamerades som ménsklig rittighet,
negativa termer som traditionellt anvénts om
judarna forbjods och det judiska folket omtala-
des i respektfulla ordalag.




50  Gunnel Vallquist

Konciliet upplevdes av de flesta som en radi-
kal befrielse: kyrkan hade efter l&ng forsening
hunnit upp tiden och talade &ntligen ett sprik
som samtidens ménniskor kunde forstd. Men
knappt var detta uppndtt forrin tiden i sin tur tog
ett sprdng: stora omvélvningar 4gde rum, poli-
tiskt, vetenskapligt, kulturellt. 1968 markerar
kulmen pé en utveckling som lidnge legat latent.
En stortvig skéljde in i kyrkan, som skulle ha
behovt ett par artionden i ett fortroendefullt kli-
mat for att i god ordning genomfora konciliets
beslut. I stéllet utbrét den stora oredan, med pro-
tester mot snart sagt allting, och for detta fanns
ingen beredskap. Ett stort antal prister och
ordenssystrar lamnade sitt kall och ibland ocksé
den kyrkliga gemenskapen. Undervisningsnivén
vid pristseminarier och i kloster sjonk till foljd
av den rddande oron i friga om metoder och pro-
gram och med beténkliga konsekvenser for den
generation som befann sig under utbildning, Pes-
simister talar om en forlorad generation, vars
brister och pahitt har vickt forargelse hos kyrk-
folket och framkallat en konservativ reaktion.
«Integristerna» har fétt vatten pa sin kvam och
kan skylla allt pd konciliet. Den «férlorade gene-
rationen» for sin del dberopar séllan eller aldrig
konciliet; det ingdr knappast 1 dess verklighet. I
den dirpd foljande finns ménga som visar si
konservativa tendenser att de knappast heller vill
dberopa Vaticanum II. Men konciliet kvarstar
officiellt som forpliktande norm och inspiration
for hela kyrkan, och medvetandet om detta ir
ocksa levande hos stora delar av kyrkfolket.

Under andra Vatikankonciliet fanns en kraft-
full minoritet som bjod hérdnackat motstand
mot den reformvilja som ridde i kyrkomotet lik-
som hos pdvarna Johannes och Paulus. Denna
minoritet hade sin stodjepunkt i den romerska
kurian och den s& kallade romerska teologin,
konservativ och auktoritir. Motstédndsrorelsen
fortsitter, och situationen i dag &r omisskéannligt
praglad av dess alltmer framgangsrika strategi.
Den nojer sig inte med att bromsa den nya
utvecklingen utan arbetar ofortrutet pd en ater-
géng till den forkoncilildra ordningen. Det finns
starka spdnningar mellan dessa krafter och den
majoritet aktiva katoliker som i konciliet ser ett
program som #nnu &r ofullstindigt genomfort
och vars riktlinjer skall prigla kyrkans framtid.
Spinningarna overgér allt oftare i 6ppen drag-

kamp. I stort sett dr det frdga om en dragkamp
mellan centrum och periferi, mellan Rom och de
lokala kyrkorna.

En vésentlig punkt i konciliets reformerade kyr-
kosyn i#r forhdllandet mellan pdve och episko-
pat. Vaticanum I (1869-70) avbrots p4 grund av
krigsutbrott och hann aldrig fullflja sitt pro-
gram: pavens stillning i kyrkan behandlades,
men inte biskoparnas. Resultatet blev som
bekant den s kallade ofelbarhetsdogmen. I for-
hallande till de extravaganta 6nskemél som vid
den tiden framfordes fran «ultramontanister» i
olika lander, kan dogmen faktiskt ses som en
begrdnsning snarare 4n en utvidgning av de pév-
liga befogenheterna. De extremt ultramontana
stromningarna var starka vid adertonhundrata-
lets mitt: pdven kunde omtalas som «ménsklig-
hetens vice-Gud» eller som «inkarnationens
fortsittning»; i en hdgt ansedd romersk tidskrift
kunde man lédsa att «ndr pdven mediterar r det
Gud som tdnker i honom».

Mot denna bakgrund var den formulering
som forsta Vatikankonciliet slutligen stannade
for, efter utomordentligt hirda patryckningar
frdn ultramontanisterna och frdn paven sjilv,
trots allt relativt méattfull: «... ndr den romerske
biskopen talar ex cathedra, det vill siga nir han
i utdévande av sitt uppdrag som herde och ldrare
for alla kristna och i kraft av sin hdgsta aposto-
liska myndighet forkunnar att en tros- eller sede-
ldra méste hallas for sann av hela kyrkan, &tnju-
ter han, genom det gudomliga bistdnd som utlo-
vades dt honom i Petri person, den ofelbarhet
som den gudomlige Frilsaren ville skinka sin
kyrka. Diérfor dr den romerske biskopens
sdlunda fattade beslut oforbitterliga (irreforma-
biles) 1 sig sjdlva och ej i kraft av kyrkans
instimmande (ex sese, non autem ex consensu
Ecclesie).» — Min dversittning av ordet irrefor-
mabilis (= som ej kan fordndras eller forbéttras)
dr naturligtvis tendentids, men knappast felaktig.

Dogmen ar alltsa relativt mattfullt formule-
rad, och forsedd med s4 ménga om och men att
det har ifrigasatts om det Gverhuvudtaget fore-
ligger nagot enda «ofelbart» pavligt uttalande.
Det finns val i varje fall tvd. Det ena dgde rum &r
1854, alltsé fore proklamerandet av sjilva «ofel-
barhetsdogmen», ndmligen «Marie obeflackade
avlelse», med andra ord tron att Maria var



befriad frdn arvsynden. Det andra, «Marias upp-
tagning i himlen», gjordes ar 1950 av Pius XII.
Enligt god kyrklig tradition tillkommer en dogm
endast i kritiska situationer, nédr en for kyrkan
avgorande trosldra dr ifrgasatt och méaste defi-
nieras. Ingen av dessa badda dogmer kan sigas
Overensstimma med den principen. Debatten
om Marias syndfrihet hade upphort for manga
hundra ar sedan, och 1950 gillde det en bide av
ortodoxa och katoliker allmint omfattad tro,
attesterad genom en stor liturgisk fest den 15
augusti, firad under ett och ett halvt drtusende i
Ost som i vist.

Man kan ocksé papeka att vad ofelbarhets-
dogmen samtidigt utsdger dr att pdven nistan
undantagslost dr felbar, som alla andra méinnis-
kor. Nér han till vardags utovar sitt sd kallade
ordinarie ldrodmbete representerar han som kyr-
kans hogsta ledare kyrkans samlade auktoritet
och kan gora ansprék p# att bli atlydd. Men en
foljande pave kan i samma friga komma till en
annan mening och bestimma négonting annat —
i kyrkans historia finns ménga sédana exempel,
helt naturligt eftersom tiderna f6réndras och dir-
med ocksd ldrodmbetets tolkning av de grund-
liggande texterna liksom kunskapen om verklig-
heten. Ett sddan fordndring 4r i vér tid den allt
starkare betoningen av den enskilda ménniskans
«upplysta» samvete som utslagsgivande instans
vid etiska avgoranden. Detta 4r i och for sig
ingenting nytt; det hdvdades inte minst av Tho-
mas ab Aquino pd 1200-talet, men under tider-
nas lopp har lydnadens dygd — i Jesu efterfsljd
forvisso — och underddnighet mot Overheten
som allmént socialt monster, betonats s& starkt
att den personliga avgérelsen och det personliga
ansvaret kommit i skuggan.

Att dessa faktorer ater fatt stark belysning
hinger givetvis samman med erfarenheten av de
kollektivistiska regimerna i var tid, d& de ohygg-
ligaste brott kunnat begés i hittills oanad skala
med motiveringen att man i lojalitet mot regi-
men, ibland kallad «folket», «bara lytt order».
S4& foddes under vanda insikten om att ocksd den
katolska kyrkan i sin undervisning alltfor ensi-
digt betonat lydnaden pa det personliga ansva-
rets bekostnad. Har fortjanar sirskilt ett namn att
ndmnas: moralteologen Bernhard Hiring, som
under andra virldskriget tjinstgjorde som sjuk-
véardssoldat p& Ostfronten och bevittnade vad
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katolska soldater dar kunde gora sig skyldiga till
i lydnadens namn. Nér han kom hem efter kriget
satte han sig omedelbart att skriva det stora ver-
ket Das Gesetz Christi, som kom att betyda en
radikal och evangelisk perspektivforindring i
den katolska moralteologin.

Ett begrepp som allt oftare moter 1 katolsk teo-
logi och ecklesiologi ar reception. Troligen har
inflytandet fran den ortodoxa och fornkyrkliga
traditionen hér gjort sig gillande, i férening med
konkret erfarenhet i nuet. Paulus VI:s encyklika
Humanee Vitee blev helt enkelt inte «mottagen»
av kyrkan i vad géller forbudet mot «artificiell
fodelsekontroll». Detta kom till med hdnsyn till
laroimbetets auktoritet: man ville inte frdngd
kyrkans hittillsvarande stdndpunkt. Foljden
blev icke-reception — en katastrof just for det
dmbete man avsett att skydda. Ej vis av denna
skada utfirdade Johannes Paulus forra dret det
apostoliska brevet Sacerdotalis QOrdinatio, vari
han inte nojde sig med att forklara kyrkan of6r-
mogen att viga kvinnor till prister utan ville for-
bjuda varje diskussion om saken, inte bara nu
utan for all framtid. Formuleringarna i brevet —
som lades fram for pdven och undertecknades
under en av hans sjukhusvistelser — smog i obe-
haglig ndrhet av ofelbarhetsgrinsen. Hir blev
icke-receptionen oundviklig.

Att ofelbarhetsdogmen 4r en allvarlig
olyckshindelse i kyrkans historia dr, vdgar jag
pastd, en mycket utbredd opinion bland katoli-
ker pé alla nivder i1 kyrkan, diven om den mera
sdllan uttalas s direkt som i Hans Kiings
Unfehlbar? Eine Anfrage. Kiing satter in dog-
men i dess historiska och teologiska samman-
hang och diskuterar den pé ett sakligt och balan-
serat sitt, Forsta Vatikankonciliets utsaga fick
inte den restriktiva bieffekt som man kunde ha
hoppats pé; pavekulten, «papolatrin», som inte
har nigot stod i dogmen s4 som den &r formule-
rad, har levt vidare och méilmedvetet drivits i
konservativa, «integristiska» kretsar mangensta-
des och inte minst i Rom. Tyvérr maste det sédgas
att Johannes Paulus II sjdlv bidrar till upp-
blomstringen av denna pavekult, som odlades
under Pius XII men motverkades av hans tre
narmaste efterfoljare. Carol Wojtyla &r en gigan-
tisk personlighet, i besittning av alla egenskaper
som utmérker en stor folkledare: scenisk begév-
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ning, personligt mod, kroppsstyrka och vilje-
kraft, intelligens och vidstrickt bildning. Fram-
for allt dger han en omisskinnlig, stark utstral-
ning av tro och fromhet samt en sallsynt kon-
taktforméga och, ndr han vill — och det vill han
oftast — minsklig viarme. Med en siddan naturbe-
gdvning kan det vara svért for pdven att undgé
den personkult som han vil inte efterstrivar men
heller inte gor mycket for att hindra.

Efter denna utliggning &terkommer jag till
utgdngspunkten: varnandet om och angreppen pé
konciliets kyrkosyn. Liran om kollegialiteten,
det vill séiga biskoparnas gemensamma ansvar
for hela kyrkan, och om lokalkyrkornas egenvir-
de, fick efter konciliet en betydelsefull tillimp-
ning i biskopskonferenserna, som ir organ for
biskoparna i ett land eller ett landomrade. I och
med biskopskonferenserna tillkom en instans
mellan paven och den enskilde biskopen. Denne
kunde numera inte betraktas och behandlas som
blott och bart en exekutor av pavliga order; han
var inte ldngre isolerad utan en del av en intres-
segemenskap. Darmed kunde biskopskonferen-
serna bli en maktfaktor; de representerar en opi-
nion och kan, nir si erfordras, i hovlig och lojal
form deklarera meningar som inte till alla delar
Overensstimmer med dem som rider i Rom.

Detta blev snart tydligt, och frdn den
romerska kurians sida mirktes en stigande ovilja
mot den nya ordningen. Forhéllandet mellan
biskopskonferenserna och Rom dr i sjilva verket
den alltmer dominerande inomkyrkliga frdgan
sedan trettio &r. Vid biskopssynoden i Rom
1985, dér resultaten av Vaticanum II skulle ana-
lyseras, visade det sig omedelbart att man fran
konservativt hall hade riktat in sig pa att under-
minera biskopskonferensernas betydelse. Det
tillsattes alltsd en utredning, i Troskongregation-
ens regi, for att «undersoka det teologiska
underlaget» for deras existens. Denna utredning
har &nnu inte publicerat sina resultat, men det
dokument som foreligger i utkast ldr enligt sdkra
kéllor frankdnna biskopskonferenserna varje
teologisk eller kollegial relevans; de kan alltsd
inte utdva ndgot laroambete, ty detta tillkommer
endast den enskilde biskopen, som ju pé si sitt
isoleras, samtidigt som Rom alltid kan ingripa i
varje stifts inre angeldgenheter.

Vad som 4syftas ir alltsd en programmatisk
atergdng till den ordning som rddde fére konci-
liet. Troskongregationen star for den teologiska
strategin, men minst lika effektivt arbetar
Biskopskongregationen genom utndmningar
som tycks direkt avsedda att sprianga den kolle-
giala enheten stiftscheferna emellan. S&dana
utndmningar av ytterst konservativa biskopar
har under en foljd av ér allt tdtare haglat sdrskilt
Over Latinamerika. P4 detta sitt har dynamiska
och «folkliga» episkopat brutits ned, och dér-
med en stor del av kyrkans effektiva engage-
mang for de fattiga och fortryckta i samhiillet,
Det utomordentliga samarbetet inom den hol-
landska biskopskonferensen med dess mycket
kénsliga uppgift att skapa lugn och fortroende i
en omskakad kyrka, underminerades genom ett
par katastrofala utnimningar. P4 tskilliga andra
héll i Europa har biskopar tillsatts mot episkopa-
tets, pristerskapets och folkets uttryckliga vilja
och trots ofta spektakuldra protester. De sdlunda
tillsatta dr auktoritira personligheter, «starka
min», som man hoppas skall «dterstilla ord-
ningen» i stift som Rom inte kénner sig kunna
kontrollera. Denna politik har emellertid haft
motsatt effekt, eftersom folk i demokratiska lidn-
der inte later sig styras av en Overhet som man
inte &tminstone har godként. Kyrkan kan inte
ldngre regera med diktat, och Rom tycks pa sist-
one ha insett att viss hdnsyn méste tas.

En aktuell héndelse som vickt stort inter-
nationellt uppseende &r avsittningen av den
franske biskopen Gaillot. Denne har under sina
tolv &r som biskop av Evreux gjort sig kiind for
offentliga propder som ibland provokativt av-
vikit fr&n den franska biskopskonferensens
gemensamma uttalanden. Gaillot har vunnit
stor folklig popularitet genom att stilla upp for
viampliktsvdgrare, demonstrera mot kdrnvapen
och visa tolerans mot sexuellt avvikande. Fram-
for allt har han, liksom abbé Pierre, engagerat
sig mycket for samhillets olycksbarn, sérskilt
de bostadslosa (han bor numera i ett hus ocku-
perat av «squatters». Allt detta hade vl kunnat
fortgd utan allvarligare misséden, om inte mass-
media tagit hand om det hela och med sedvanlig
forkarlek for sensation och skandal lanserat
stackars Gaillot i tvivelaktiga sammanhang,
som han i viss naivitet och allmién vénlighet inte
vetat att avvirja. S4 ingrep Biskopskongregatio-



nen, utan att tillfrdga eller ens underritta den
franska biskopskonferensen. Gaillot frintogs sitt
stift och utndmndes i stillet till tituldrbiskop av
Parthenia, ett antikt biskopssite som sedan
linge ligger begravt i Okensanden. En starkt
bidragande orsak till kraschen var naturligtvis
oppositionen fran traditionalistiskt-integristiskt
hall; det finns i Frankrike en hérdfér och hog-
rostad sddan minoritet, som har for vana att
bombardera Rom med angivelser och klago-
skrifter. Aven mera moderata kritiker har patalat
att Gaillot alltfor ofta varit bortrest frén sitt stift,
och pa biskopens kansli har det funnits sam-
arbetsproblem.

Jacques Gaillot 4r en mycket sympatisk per-
son, men han saknar abbé Pierres intellektuella
skédrpa och skicklighet att hantera situaticner,
och ju mer han framtrider offentligt, desto mer
framtrdder ocksd hans begrinsning. Ingen ldr
dock kunna forneka att biskop Gaillot #r ett
autentiskt vittne om evangeliet, om en kristen-
dom omsatt i praktisk handling, och att hans
mod och frimodighet att std for sina Gvertygel-
ser, inte minst ndr de avviker frdn gingse kyrk-
liga konventioner, har gjort honom till ett mora-
liskt riktmérke for stora delar av det franska fol-
ket, troende och icke-troende. Den orkan av
indignerad opposition som omedelbart gav sig
till kdnna fran alla skikt i samhillet tog Rom
med total 6verraskning. Hér hade man tydligen
begitt en kapital dumhet, och det pd mycket
svaga grunder. Avsittning av en biskop &r nigot
utomordentligt sdllsynt, som praktiskt taget bara
intraffar om négon gjort sig skyldig till allvar-
liga avvikelser mot tron eller sederna. [ Gaillots
fall har ingen ens antytt ndgot s&dant; anklagel-
sen mot honom giller att han har gitt sin egen
vdg utan hansyn till det 6vriga episkopatet och
dédrigenom brutit mot enheten, «vars uppritthal-
lande dr en biskops frimsta plikt». En siddan
motivering fran den romerska Biskopskongrega-
tionen, exekutiv myndighet i denna sak, haltar
pd bada benen. En biskops frimsta uppgift dr
faktiskt att forkunna evangelium. Och kongrega-
tionen, som genom sina egna biskopsutnim-
ningar sjdlv har springt enheten inom allt fler
episkopat, dr foga trovirdig nir den tar till detta
argument. Nu inflyter brev till Biskopskongrega-
tionen fran katoliker som «har gladjen att med-
dela» att de hadanefter tillhor stiftet Parthenia.
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Det @r alltsd inte svért att i den nuvarande kyrko-
politiken urskilja en mé&lmedveten och utstude-
rad strdvan att underminera och lamsl|a Vatica-
num [I for att &tergd till férhallandena efter Vati-
canum [. Drivkraften i denna strdvan &r en fast
Overtygelse om att det senaste kyrkomotet har
slippt fram just de tendenser inom och utom
kyrkan. som Tridentinum och Vaticanum I ville
bekdmpa och utpléna. I den kyrkosyn som kom-
mer till uttryck 1 denna restaurationspolitik lig-
ger tonvikten pd institutionen, uniformiteten,
den lagbundna ordningen. 1 en modemnistisk
virld vill man ha en kyrka som kan erbjuda en
motkultur, en kyrka som inte har rum for tvivel
men alltid dr beredd att ge det definitiva svaret
pd alla frigor och doma ut alla avvikande
meningar. En envildigt styrd kyrka enligt pyra-
midmodellen: paven i toppen och lekfolket i bot-
ten, en kyrka dér den enskildes liv liksom grup-
pens beddms och styrs enligt orubbliga principer
utan storre hidnsyn till sdrskilda omsténdigheter.
Denna kyrkosyn, som var den ridande i borjan
av detta sekel, dr alltjamt djupt rotad hos ménga,
ty den svarar mot ett trygghetsbehov. En sé radi-
kal fordndring som ett koncilium innebir tar
sdkert en eller ett par generationer for att inte-
greras. Innan detta har skett, kan normala spén-
ningsforhdllanden overgd i mer eller mindre
svira slitningar. S&dan &r situationen nu.

Vilka 4r di de som for denna restaurations-
politik? Det géngse svaret ir: den romerska
kurian. Det dr ocksd det ritta svaret, om man tar
med i beriikningen dels att det finns avvikande
(pro-koncilidra) krafter dven pd hog nivd inom
kurian, dels att kurian fungerar som strategiskt
centrum ocksa for de anti-koncilidra krafter som
finns runtom i virlden. Till dem fir man rdkna
stora delar av den allt miktigare organisationen
Opus Dei, som under Johannes Paulus II fatt fritt
spelrum i kyrkan pa ett sitt som tidigare pavar
bestdmt motsatt sig. Dess min finns ocksd pé
nyckelposter inom kurian — de undviker i regel
toppstillningar men intar gédrna mindre synliga,
strategiska maktpositioner.

En kénslig friga 4r i vilken grad paven sjilv
ar ansvarig exempelvis for de utndmningar som
sker inom kurian och ute i stiften. Det dr givetvis
materiellt och psykologiskt omdjligt att péven,
nér han undertecknar en biskopsutndmning, kan
ha kdnnedom om var och en och om forhallan-
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dena i hans stift. Det finns bortdt fyratusen
biskopar i den katolska kyrkan. Omsittningen &r
relativt snabb, eftersom alla mdste frantréda sitt
dmbete vid fyllda 75 &r, en foreskrift som till-
kom under Paulus VI och innebar en stor forind-
ring; tidigare hade det aldrig funnits nigon
dldersgrins. Pdven &r alltsd beroende av de
imbetsmén som handligger drendet: de pévliga
nuntierna (diplomater av mycket varierande
kaliber) och Biskopskongregationens folk.
Dessutom héller Troskongregationen, &nnu tron-
ande pa minnet av de inte avldgsna dagar da den
titulerades Sancta et Suprema Congregatio, ett
ofortrutet vakande dga pa allt som péven inte
sjalv kan Overblicka. Dess president, kardinal
Joseph Ratzinger, framtonar som kyrkans mékti-
gaste man, men i hans skugga kan andra, kanske
reellt miktigare, dolja sig. Ofrdnkomligt ar dock
att paven sjilv i sista hand bar ansvaret for allt
som far ske i hans namn. Och det dr mycket.

Att det inom Vatikanen forsiggdr en drag-
kamp &r sjilvklart; det har det alltid gjort, och
ibland kan den inte hemlighdllas. Sdlunda 4r det
kdnt att bannlysningen av den schismatiske
biskopen Lefébvre var en auktoritativ handling
av péven personligen, i skarp motsittning till
kurian, som i viss min var Lefebvres uppdrags-
givare i kampen mot andra Vatikankonciliet.
Man vet ocksé att paven sjilv, formodligen efter
att ha lyssnat till kritik, beordrat strykning av ett
kapitel i encyklikan Veriratis Splendor, dir
«ofelbarhetens» grinser utvidgades pé ett sitt
som inte kunde accepteras. Det dr ocks bekant
att den nya encyklikan Evangelium Vitee, forfat-
tad av det pdvliga «Rédet for familjen» med
hjilp av teologer frdn Opus Dei, stoppats av
sjdlve kardinal Ratzinger, som beordrade omar-
betning. Anledningen var aterigen ett forsok att
ta till ofelbarhetens storsligga i forbudet mot
abort och eutanasi.

Liksom under Paulus VI:s senare &r regeras
kyrkan nu i praktiken i forsta hand av de dmbets-
verk som formellt skall utféra pavens personliga
beslut. Denna situation uppstér alltid mot slutet
av ett langvarigt pontifikat, ndr pdven &r trott
och saknar en statssekreterare som vill det-
samma som han och som dessutom har kraft att
gora sig atlydd av kurian. En sddan man fanns
under forra delen av Paulus VI:s pontifikat, da

en rad viktiga reformer kunde genomdrivas
enligt pdvens vilja och i konciliets anda.

Paulus VI, med sitt skarpa intellekt och sin
langa erfarenhet p& en nyckelpost i den
romerska kurian, sdg klart att en genomgripande
forandring av kyrkostyrelsen maéste till. Han
inforde ocksd, mot kurians vilja men med stort
bifall inom kyrkan i ovrigt, en rad reformer. En
av dessa reformer var inrittandet av en regel-
bundet samantridande biskopssynod med valda
representanter fran alla kyrkoprovinser. Den var
avsedd att s3 sméningom bli den beslutsfattande
myndigheten under pavens ordférandeskap, med
kurian reducerad till rent exekutiva befogen-
heter. Genom ett utvecklat system av valda
ombud pé kyrkans olika nivder dppnades ocksé
mojligheten for pristerskap och lekfolk i alla
virldsdelar och kulturer att f& sitt ord med i
laget, i enlighet med den klassiska principen att
det som angér alla skall avhandlas av alla.
Denna reform har dock aldrig kunnat genom-
foras, eftersom den p4 plats i Rom befintliga och
samlade kurian ldtt kunnat sabotera foretaget.
Synoden har i praktiken visat sig néstan heit
betydelselds; den dr reducerad till enbart rad-
givande instans och har inte ens ritt att offentlig-
gora sina egna resultat forrdn de godkénts —

och modifierats — av kurian, nominellt av
paven.
Inrittandet av synoden syftade alltsa klart till

att fora over regeringsansvaret fran den
romerska kurian till vdrldsepiskopatet. En sadan
reform dr nodvindig for att 16sa auktoritetskri-
sen 1 kyrkan. Det giller trovirdigheten béde i
kyrkan och infor den omgivande virlden. Det
nuvarande styrelseséttet dr orimligt och obegrip-
ligt for var tids manniskor. Det ér ocksd oaccep-
tabelt for de ménga troende som i likhet med den
ortodoxa kristenheten soker sin referens i den
tidiga, odelade kyrkan. Den efterstrivade enhe-
ten mellan alla kristna kan heller aldrig uppnés
sd lange den romerske biskopen gor ansprik pa
att styra inte bara sitt eget patriarkat utan ocksé
Osterns kyrkor. Detta vet pdven, vars ekume-
niska engagemang &r djupt och uppriktigt —
samtidigt som hans handlingar ofta tenderar #t
motsatt hall.

I detta sammanhang finns anledning att
framhélla Johannes Paulus unika initiativ nér
han inbjod representanter for de stora vérldsreli-



gionerna till gemensam bon 1 Assisi. Han gjorde
detta trots starkt motstand fran kurian, och métte
skarp kritik dven frdn andra traditionalistiska
kretsar 1 kyrkan. Den polske paven har ocksd
mycket starkt engagerat sig i forsoningen med
judarna: hans historiska besok i Roms synagoga
liksom upprittandet av diplomatiska forbindel-
ser med [srael har mycket bidragit till en klimat-
forandring i de judisk-kristna relationerna. Det
var ocksd genom hans personliga, auktoritativa
ingripande som den pinsamma affiren med klos-
tret i Auschwitz slutligen fick sin 16sning.

Nar behovet av kyrkliga reformer diskuteras
marker man ingenstans nagot hopp om att
sédana skulle kunna forvéntas «uppifrin». Det
skulle forutsdtta en péve som gjorde nirmast
tabula rasa i hela sin romerska byrékrati och
byggde upp en struktur motsvarande Paulus VI:s
vision (s&dan man tror sig kénna den). Eftersom
ingen viktare p& muren kan urskilja ndgon sddan
karlakarl, riktar sig reformforvantningarna i stél-
let mot «basen». Det finns sedan konciliet ett
medvetande som slagit rot hos allt fler katolska
kristna: att kyrkan &r vi, att var och en av oss har
ansvar for och skall medverka till att kyrkan
lever. (Detta medvetande framstod klart och
dynamiskt ndr den svenska katolska synoden
nyligen var samlad i Vadstena.) Den alarme-
rande pristbrist som har uppstatt i véstvarlden,
och som inte kommer att minska s ldnge inte de
kyrkliga lagarna foréndras, har bidragit till att
stora skaror av lekmin och ordenssystrar skaffat
sig utbildning och tagit ansvar for alla de uppgif-
ter inom forsamlingarna som inte obligatoriskt
kraver prdstvigning. Utan sidana engagerade
grupper, drivna av en verklig apostolisk kallelse,
skulle kyrkan i ménga delar av vérlden inte
kunna fungera alls. Hér finns alltsd en reserv
med tanke pd den fordndring i riktning mot
pristvigning dels av gifta min, dels av kvinnor,
som dr onskad av en alltmer utbredd opinion
inom kyrkan, inklusive pristerskapet. Hur en
sddan forandring skall kunna genomf&ras stéller
maénga frigor, och nir de forsta stegen forr eller
senare kommer att tas i sddan riktning, kommer
man sdkert att noga studera och ta lardom av hur
samma problem hanteras i andra kyrkor — béde
som inspiration och som varnande exempel.
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Forutom sédana i forsamlingens och stiftets
verksamhet inordnade personer och grupper
finns det andra, mer eller mindre informella
kretsar som samlar ménniskor med en gemen-
sam inriktning p& nfgot for dem visentligt
omréde. Dit hor de karismatiska rorelserna, som
fatt stor spridning under de senaste artiondena.
De svarar mot ett behov av en mer expansiv
innerlighet i gudstjédnsterna, ofta med inslag av
helbriagdagérelse, fri bon och tungomaélstal.
Sétillvida har de en uppenbar slidktskap med
pingstvickelsen men star stadigt fast i den katol-
ska ldrotraditionen; kanske kan de karakteriseras
som katolska pietister. De karismatiska rorel-
serna har ibland haft vissa konflikter med varan-
dra, men knappast med Rom, eftersom de aldrig
visat nigra tendenser att avvika frn kyrkans
officiella linje.

Inom samma sektor — den dr vid och drar
inga skarpa gréinser omkring sig — finner man de
stora skaror av ungdomar som soker sig till det
reformerta brodraskapet i Taizé och till dess
arliga stormoéten i olika ldnder. De &r ett vélta-
ligt, nédstan Gvervildigande tecken pd hur de
unga generationerna mots over traditionella kon-
fessionsgranser. Dirfor har de romerska myn-
digheterna visserligen med sympati men inte
utan oro iakttagit vad som sker i Taizé. Framfor
allt har oron gillt interkommunion eller réttare
sagt den «vilda kommunion» som dar i all still-
het har dgt rum. Det ér oftast mycket svart att i
de unga att kiinna det som en viktig angeldgen-
het att dra grianser mellan kristna som kinner
gemenskap i tro och liv.

Bekymret med sddana Gvertradelser har fun-
nits i nigra drtionden nu; bade i den katolska
kyrkan och dnnu starkare i de ortodoxa. For allt
fler katoliker, liksom for flertalet protestanter,
kan det vara svart att sétta sig in i och acceptera
ett forbud mot gemensam kommunion samtidigt
som man soker och efterstrdvar enhet. Det &r
inte ldtt att kdnna sig overtygad om att forbudet
mot nattvardsgemenskap &r Kristi vilja; han bad
Ju att alla hans larjungar skulle vara ett. [ stillet
formanas de av sina kyrkor till att inte vara det,
just i den handling i vilken varje kristen pa ett
unikt siétt far bli ett med Kristus sjélv. S kan
heller inte forbudet upprétthallas i praktiken; det
Overtréds ofta och med gott samvete, utan att det
mirks eller vicker uppseende. Inte ménga pris-
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ter skulle avvisa nigon som kommer fram till
kommunion. Men hela fragan #r pligsam, bade
for dem som kanner sig absolut forpliktade av
kyrkans forbud och for dem som inte gor det.

Till de mest vitala rorelserna pd gréasrotsniva hor
de latinamerikanska basgrupper dir den sé kal-
lade befrielseteologin har vuxit fram. Det hand-
lar om ett nytt sétt att konkret tillimpa Bibeln pa
den situation man lever i. Befrielsemotivet hor
ju till de centrala i bdde Gamla och Nya Testa-
mentet. Kyrkans fromhetstradition har framfor
allt tillampat det pad den enskilda minniskans
livssituation, ldrt henne ett rolltagande och en
eftertoljelse som format otaliga helgon och och
fromma kristna. Men befrielseteologin vill till-
lampa motivet pé kollektivet, pa folkets livssitu-
ation, dess umbiranden och fortryckta stéllning.
Dirvid har ocksd marxistiska analysmetoder
kommit till anvdndning, eftersom de har visat
sig praktiskt effektiva. Somliga har inte har stan-
nat vid detta utan gatt vidare till aktivt samarbete
med revolutiondra grupper. Att hélla den grin-
sen klar har inte varit ldtt, s& mycket mer som ju
konciliet i pdven Johannes anda talade for sam-
verkan med «alla ménniskor av god vilja» —
forvisso en svarbestdamd kategori.

Den romerska kyrkopolitiken 1 Latiname-
rika under attiotalet kan forklaras och i nigon
man forsvaras av medvetandet om marxismens
farlighet och risken for ett kommunistiskt makt-
Overtagande pd denna kontinent. Likafullt kom-
mer detta kapitel att lisas som ett av de morkaste
i pontifikatets historia. Tvd min har framstétt
som de ledande befrielseteologerna: Gustavo
Gutierrez och Leonardo Boff. I synnerhet den
sistnamnde blev den frimsta och mest synliga
skottavlan for Troskongregationens angrepp.
Det hjdlpte foga att befrielseteologerna fick
skydd och st6d av de latinamerikanska biskopar
som horde till de stora ledarna under konciliet —
nir Boff var instdmd for att sté till svars infor
Troskongregationen, anldnde han flankerad av
tva kardinaler, en unik situation som emellertid
inte hjilpte. Boff blev belagd med ett tredrigt
forbud att publicera och foreldsa och trakassera-
des sedan sd ihidrdigt och smdaktigt att han till
slut fick nog och ldmnade kyrkan.

Men framfr allt har Rom agerat genom mas-
siv infiltration: pd ledarplanet, som tidigare

ndmnts genom att tillsétta reaktionira biskopar
~— en stor méngd stift har under langa tider varit
utan biskop darfor att ingen «lamplig» funnits att
tillgd — och pd basplanet genom inplantering av
konservativa lekmannarorelser. Hela operatio-
nen har stark politisk slagsida. Befrielseteologin
vill i enlighet med sitt namn leda folket till befri-
else fran politiskt fortryck, utévat bland annat av
hidnsynsldsa magnater som lagger under sig stén-
digt mer av den jord som de fattiga behover for
att leva. Men magnaterna 4r i forbund med reger-
ingar, och ménga biskopar har solidariserat sig
med denna 6verhet. Den polske pdven har fram-
for allt sett risken for att en kristen tradition
skulle spolas bort och drunkna i den kommunis-
tiska ideologin. Han har inte tagit hinsyn till
inflytelserika och nérmast helgonlika biskopar
som Helder Camara och Casaldéliga utan lyssnat
till personer som i allt framstar som deras mot-
sats. Resultatet ar tragiskt och upprorande.
Troskongregationens behandling av Boff &r i
linje med dess kénda traditioner. Under det
senaste drtiondet har kontrollen &ver ldrosto-
larna vid katolska universitet blivit alli mer dra-
konisk; den har ocksd effektiviserats genom
inforskaffandet av den modernaste informa-
tionstekniken. Ett stort antal universitetsldrare
har avsatts eller vigrats tilltrdda en professur;
det senare har nyligen drabbat ett par hogt meri-
terade kvinnliga forskare, troligen misstinkta
for alltfor 1&ngt drivna feministiska sympatier.
Feministteologin har givetvis trdngt in ocksé i
den katolska kyrkan, med ett brett spektrum av
krav och propder, frin de rimligaste till de orim-
ligaste. Troskongregationens forsék att hindra
spridningen av ovilkomna tendenser genom att
styra de teologiska fakulteterna och stoppa obe-
kvdma professorer har snarast motsatt verkan:
idéerna sprider sig 4nd, professorn fir en ny
larostol vid ndgot fritt universitet, och ett fordo-
mande frdn Rom &r den bista reklam en bok kan
fA. Men naturligtvis hindras eller forsvaras den
Oppna och fria idédebatt som &r sjdlva livsluften
for en levande och sund teologisk utveckling.

Att det innevarande pontifikatet, oavsett hur
minga &r som dterstdr ddrav, befinner sig i sitt
slutskede, dr givet. Som alltid i denna situation
dgnar man sig, inte minst i Rom, &t ivriga speku-
lationer om eftertrddaren. De progressiva har



sina kandidater, liksom traditionalisterna, men
hér skall inte ndmnas nagra namn. Daremot kan
man lata tankarna gé enligt det monster som tar
form omedelbart efter varje paves frinfille. Fore
konklaven brukar nigon halla ett tal till de sam-
lade kardinalerna, De eligendo pontifice, som
tecknar ett slags robotportrétt av den pave som
kyrkan nu behover. Detta portritt formar sig
oundvikligen mer eller mindre till en kritik av
den nyss avlidne. Aven en pives starka och goda
sidor kan behova avlosas av andra egenskaper,
om inte motsatta s dtminstone kompletterande.

Fragan stills ofta om experimentet med en
«utldnning» som biskop av Rom skall betraktas
som en engingshindelse cller som borjan till
ndgot nytt. Nagon kardinal Idr ha sagt: «Aldrig
mer ndgon frdn Oster om Frascati!» Men det
finns knappast ndgon gemensam forutfattad
mening i den saken vare sig hos de progressiva
eller hos traditionalisterna: de ena som de andra
kan gott tankas satsa pa en latinamerikan eller en
afrikan, och ménga p& 6mse hall skulle gémna se
en atergdng till den italienska traditionen: pdven
ar nu en géng forst och frimst biskop av Rom!
Troligt &r ocksd att man kommer att ena sig om
en mera stillsam man, mindre politiskt aktiv,
hellre sysselsatt i sitt arbetsrum 4n firdandes
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frén tribun till tribun. Sakert vill man heller inte
ha honom for ung; erfarenheten av ldnga pontifi-
kat inger betdnksamhet. Liksom efter Pius XII
torde man snarast onska sig en vilsam «over-
géngspéve» — men just den parallellen dr en nyt-
tig pdminnelse om att alla berdkningar kan sl
slint. Overgéngspaven Johannes blev ju den som
astadkom kyrkans overgang till den nya tiden.
Striden kommer att st mellan dem som vill ha
en restaurationspdve och dem som vill fortsitta i
konciliets anda och efter Paulus VI:s riktlinjer.
Vilka styrkeforhallanden som kommer att finnas
inom konklaven kan jag dnnu inte beddma. Nis-
tan alla de rostberittigade kardinalerna ir
utndmnda av den nuvarande pdven, men sd dr
alltid fallet nir en pive har regerat linge nog,
och det predestinerar inte konklaven.

Till sist lite vidskepelse. Den apokryfiska
Malakias-profetian bendmner nista péve pa sitt
vanliga gétfulla sdtt: De gloria olivi, vilket i
varje fall tycks ha en fredlig inneb6rd. Han blir,
enligt samma profetia, den nist siste pven; hans
eftertridare kallas Petrus romanus. Med denne
skulle vdl da den yttersta tiden vara inne. For
virlden eller for pdvedomet i dess nu gillande
form?

< o>

Summary

The article is a critical view of tendencies towards a pre-council status within the Roman Catholic church. One
problem is that of authority. The Roman curia has too much power; the worldwide episcopate should have more
influence. — (Gunnel Vallquist is professor and member of the Swedish Academy.)
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HEIKKI RAISANEN

Artikeln diskuterar den klassiska och for bibeltolkning och kristen trostolkning centrala frd-
gan om problemen att formulera en nytestamentlig teologi. Aktuella frdgor om narrativitet
och befrielseteologi tas upp liksom behovet av nytolkning. Objektivitet sdgs vara omdjlig att
uppnd men det fdr inte tas som argument for avsikilig partiskhet. Forfattaren dr uppmdrksam-
mad professor i Nya testamentets exegetik vid Helsingfors universitet.

Rudolf Bultmanns teologiska
program

Fastidn det finns en ocean av litteratur over NT
lider vi brist pd goda synteser av dess innehéll.
Rudolf Bultmanns Theologie des Neuen Testa-
ments® ir fortfarande den odvertriffade klassi-
kern. Men typiskt nog innehéller detta verk en
olost spanning mellan en feologisk och en reli-
glonshistorisk ansats.

Enligt min &sikt finns det en klyfta mellan
«vardagsexeges» och «nytestamentliga teolo-
gier». De senare brukar ha en férkunnande pri-
gel, vilket den forra vanligen inte har, Man kan
tinka péd skillnaden i tonen mellan Bultmanns
«Theologie» och hans bok om den synoptiska
traditionen.’ De flesta synteser efter Bultmann
kan ocksd i viss min anses vara skyldiga till en
artificiell harmonisering inom NT.

Stora delar av Bultmanns verk 4r av reli-
gionshistorisk natur, men nér han behandlar Pau-
lus och Johannes Overgdr han till en normativ
tonart. Han vill komma fram med ett budskap,

' Eu foredrag hallet vid ett sammantride av norska

faltpraster pd Rygge flygstation i november 1993.
Senare litteratur kunde inte diskuteras (jfr not 9). For
en detaljerad framstillning se H. Réisdnen, Beyond
New Testament Theology, London 1990.

2 Uni-Taschenbiicher 630. Tiibingen 81980. Den
forsta upplagen utkom 1948-1953.

3 Die Geschichte der synoptischen Tradition, Got-
tingen 71967 (1921). Boken var skriven fore Bult-
manns vindning frin religionshistoria till dialektisk
teologi.

som tilltalar den moderna minniskan, vilket
leder till en rétt selektiv behandling. Nytesta-
mentlig teologi 1 egentlig mening bestdr for
Bultmann endast av Pauli och Johannes teologi,
och dven deras skrifter méste tolkas med hjilp
av existential «sakkritik». Nar Bultmann tolkar
Paulus skiljer han skarpt mellan det aposteln
siger och det han menar (eller borde ha sagt). Sa
faller t.ex. den konkreta eskatologiska forvint-
ningen helt bort, likaledes de konkreta kristolo-
giska forestillningarna. En text som Rom. 11,
dédr Paulus yttrar sig om Israels frilsning (en
«spekulativ fantasi»), kommenterar Bultmann
inte alls i Paulusdelen utan f6rst i samband med
utvecklingen fram till fornkyrkan (som han ser
som en degenerationsprocess). Bultmanns stri-
van efter aktualisering av Pauli (eller Johannes)
budskap har till f6ljd att man inte far en histo-
riskt trovérdig bild av deras tankar.

William Wredes religionshistoriska
program

Enligt min mening skulle bade exegetik och teo-
logi dra nytta av en arbetsférdelning mellan his-
torisk exeges och aktualiserande tolkning:
annars dr faran nidra att teologin i Bibeln bara
upptédcker det som den forst lagt in i den. Hér
stdr jag naturligtvis i den bista skandinaviska
traditionen: Krister Stendahl t.ex. har gjort gil-
lande, att texttolkaren méste skilja mellan «what
it meant» och «what it means».*



Det var William Wrede som 1897 program-
matiskt skiljde mellan historia och teologi.5
Exegeten skall helt begrinsa sig till den histo-
riska uppgiften. Frigan vad de historiska resul-
taten mojligen betyder for dogmatiken borde
han helt ldimna till dogmatikerna. Det &r inte
hans uppgift att direkt tjana kyrkan med sin
forskning. Dérfor far kanon inte péverka upp-
ldggningen av en «nytestamentlig teologi», for
«kanon» ir ett dogmatiskt kyrkligt begrepp. Allt
tidigt icke-kanoniskt material (tyvarr finns det
inte s mycket) méiste tas med som likvérdigt.
Dirtill kommer att NT inte dr ett dokument om
ldror utan ett dokument om religion. En sakenlig
beteckning for en totalframstidllning #r enligt
Wrede «urkristen religionshistoria».

Moderiktigt har man tillbakavisat Wredes
forslag sdsom «antikvariskt» eller «sterilt positi-
vistiskt». Men detta 4r knappast Overtygande
om tridet skall kéinnas igen p4 sin frukt. Wredes
insats for studiet av NT har varit ovanligt stimu-
lerande. Hans undersokning om messiashemlig-
heten hos Markus utgér dnnu den ofrdnkomliga
utgéngspunkten till varje nya diskussion, och
Albert Schweitzer riknade hans lilla paulusbok
till vérldslitteraturen. Det kan vara riktigt frukt-
bart att inse distansen mellan var och texternas
virld.

I Wredes generation kom Johannes Weiss
realiseringen av hans program nirmast.® Weiss
hivdade att forskaren méste skydda sig mot en
tendens att «upptiicka sina egna ideal hos sina
hjéiltar».7 Weiss &r bist kénd for sin betoning av
Jesu eskatologi, men dven han skiljde mellan
Jesu eskatologiska och icke-eskatologiska for-
kunnelse. 1 likhet med sin generation menade
Weiss att bara den icke-eskatologiska delen hade
bestdende religiost virde. Men avvikande frin
sina kolleger ville han inte ldta sin framstéllning

4 «Biblical Theology: A Program», i K. Stendah],

Meanings. The Bible as Document and as Guide, Phi-
ladelphia 1984, 11-44.

W. Wrede, «Uber Aufgabe und Methode der soge-
nannten Neutestamentlichen Theologie». Utgivet p&
nytt 1 G. Strecker (utg.), Das Problem der Theologie
des Neuen Testaments. Wege der Forschung 367,
Darmstadt 1975, 81-154.

J. Weiss, Das Urchristentum, Gottingen 1917.

Se B. Lannert, Die Wiederentdeckung der neu-
testamentlichen Eschatologie durch Johannes Weiss.
TANZ 2. Tibingen 1989 (citat s. 218).
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av urkristendomen ledas av denna moderna syn.
Datidens eskatologiska stémning priglade tvirt-
om urkristendomens kérna.

For Weiss war Jesu predikan om gudsriket
som sddan obrukbar 1 modern teologi. Men om
begreppet «Guds rike» brukades i Ritschls obib-
liska mening (ett samfund av moraliskt hand-
lande méanniskor), var det fortfarande vilsignel-
sebringande. Poéngen var att man visste vad
man gjorde ndr man overgick fran historia till
teologi.

Kriget dndrade ldget. Virlden lag i spillror,
och det fanns en social beredskap for ett bud-
skap rakt frdn ovan. De ledande religionshisto-
riskt arbetande exegeterna dog i unga ar; pi tret-
tiotalet fanns ingen kvar som kunde stoppa den
dialektiska teologins invasion. Enligt Karl Barth
maste tolkaren ta till sig sin text s& mycket att
han ndstan glomde att det inte var han sjédlv som
hade forfattat Romarbrevet! Det fanns ingen
nimnvird distans.® Denna instédllning godkén-
des uttryckligen av Bultmann! Alltsd var den
nytestamentliga teologins uppgift inte att rekon-
struera det forflutna utan man maste tolka tex-
terna sd att de tilltalar oss. I grund och botten
utgdér Bultmanns program raka motsatsen till
programmet av Weiss (hans lidrare) eller Wrede.

Efter Bultmann

Vad totalframstillningar betrdffar har ingen
verklig utveckling av disciplinen nytestamentlig
teologi eller urkristen religionshistoria skett
efter Bultmann.”

8 K.Barth, Der Romerbrief: Vorwort zur 2. Auflage,
hos J. Moltmann (utg.), Anfidnge der dialektischen
Theologie 1, TB 17, Miinchen 31974, 105-118.

1994 (tyvirr for sent for att kunna diskuteras i det-
ta sammanhang) utkom emellertid inte mindre &n tre
sammanfattande verk: J. Gnilka, Theologie des Neuen
Testaments, HThK, Freiburg—Basel-Wien; G.B.
Caird, New Testament Theology (utg. L.D. Hurst), Ox-
ford; K. Berger, Theologiegeschichte des Urchristen-
tums. Theologie des Neuen Testaments. Tiibingen—
Basel. Jfr ocksd N.T. Wright, The New Testament and
the People of God, Minneapolis 1992 (del 1 i en storre
projekt). Berger vill faktiskt utfora Wredes program;
mitt forsta intryck &r att hans verk dr alltfor ooverskad-
ligt for att fungera som en syntes.



Niarmast idealet kommer ett verk som egent-
ligen inte &r avsett som en nytestamentlig teo-
logi: James Dunns Unity and Diversity in the
New Testament (London 1977, 2. uppl. 1990).
Dunn péavisar den stora mangfalden inom urkris-
tendomen och #dven inom NTs teologi. Han
menar sig ocksd kunna uppticka en forenande
faktor, ndmligen Overtygelsen om «enheten mel-
lan den historiske Jesus och den upphéjda Kris-
tus». Detta dr ndgot vagt. Man fragar sig ocksd
om resultatet verkligen stdmmer Overens med
allt det som Dunn tar fram vid behandlingen av
mangfalden. Kan man verkligen sédga att den
jerusalemitiska forsamlingens «adoptianska»
kristologi «i grund och botten» dr identisk med
Johannes inkarnationskristologi? Man skulle
kunna tro att det ar tva olika saker om Jesus fick
sin hoga stillning vid uppvickelsen efter sin dod
eller om han hade den frin evighet. Men det ar
beaktansvirt att en forskare med en «conser-
vative evangelical» bakgrund instimmer i Ernst
Kasemanns tanke att NT inte utgdr grundvalen
till kyrkans enhet utan tvértom till konfessioner-
nas méngfald. Enligt Dunn kunde dagens kyrkor
ldra sig nigot av det faktum att det frin forsta
borjan har funnits sdvil «konservativa» som
«liberala» inom kristenheten.

De tvd stora «nytestamentliga teologier»
som héller pé att utkomma (ingendera ar fardig)
vill vara mer dn nytestamentliga: bdde Hans
Hiibner och Peter Stuhlmacher strivar efter en
biblisk teologi som pa ett eller annat sitt ocksd
omfattar GT.!° Ett sddant foretag hor per defini-
tionem till en kyrklig kontext: det kyrkligt
bestimda begreppet kanon tas som utgangs-
punkt. I och for sig dr steget fran nytestamentlig
till biblisk teologi logiskt. Om man erkinner en
av kyrkan bestdmd grins och utesluter icke-
kanoniska texter dr det konsekvent att ga hela
vigen och ta med alla texter som hor till kyrkans
kanon. Logiken kan emellertid &stadkomma
Overraskningar. Den kanon som urkyrkan over-
tog var inte den hebreiska bibeln utan i stort sett
den grekiska. Borde inte darfor en biblisk teo-
logi med kyrkliga intressen bestd av NT och

10 H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testa-
ments 1-2, Gottingen 1990-1993; P. Stuhlmacher,
Biblische Theologie des Neuen Testaments 1, Got-
tingen 1992.

Septuaginta? Denna slutsats drar faktiskt bide
Stuhlmacher och Hiibner.

Stuhlmacher drar traditionshistoriska linjer
frin GT till NT. Utgéngspunkten &r lovande,
men Stuhlmacher behandlar materialet pé ett
harmoniserande sitt; han tolkar si att siga GT ur
en nytestamentlig och NT ur en gammaltesta-
mentlig synvinkel. Detta har jag pévisat i en
stickprovsartad analys av Stuhlmachers uppfatt-
ning om «lagen» i Bibeln.'!

Hiibners projekt &@r egenartat och intressant. I
enlighet med ldarofadern Bultmann férbinder han
en kyrklig orientering med existential sakkritik.
Hiibner tar den kyrkliga utgéngspunkten s all-
varligt att det inte racker for honom att ersatta
den hebreiska bibeln med Septuaginta. «GT» i
en kristen biblisk teologi méste bestd av det gre-
kiska GT s&dant som det mottogs och nytolkades
av de nytestamentliga forfattarna. Inte vad
Jesaja menade utan vad Paulus ldste ur Jesaja dr
det som géller. Och varfor inte? Hiibner stéller
t.o.m. frigan om NTs Gud verkligen dr identisk
med Jahve. En totalbiblisk teologi méste brottas
med enorma interna problem.

«Biblische Theologie des Neuen Testa-
ments» dr ndgot helt annat #n vad Wrede hade i
sinnet. Daremot 4r Christopher Rowlands ldro-
bok om kristendomens ursprungl:2 ett lovande
steg i riktningen av urkristen religionshistoria.
Boken kinnetecknas av tre sdrdrag som Aater-
speglar just sddana punkter dir «nytestamentliga
teologier» i allminhet har blivit efter «vardags-
exegetiken», Rowland behandlar urkristen-
domen som «judendomens viktigaste sekt» (tra-
ditionellt har man ju betonat skillnaden mellan
de tvd); han anser eskatologin som det centrala
temat och vill pdvisa, hur en eskatologisk tro for-
vandlades till icke-eskatologisk: och han betonar
den socioekonomiska dimensionens vikt.

Det finns alltsd dntligen tecken pa att Wredes
program kan verkstillas.

11" «Zion Torah and Biblical Theology», i H. Riisa-
nen, Jesus, Paul and Torah, Sheffield 1992, 225-251.
Jfr ocksd D. Mitternachts recension i STK 70. 1994,
189-192.

12° Christian Origins. An Account of the Setting and
Character of the most Important Messianic Sect of
Judaism. London 1985.



Har nya metoder ersatt det historiska
arbetet?

A andra sidan far den som Kastar en blick p4 ny
litteratur 1dtt intrycket att historiskt arbete plots-
ligt har kommit helt ur modet; det ersitts alltmer
av andra, litterdra eller socialvetenskapliga
metoder. '3

Om textvdrldar vore det enda legitima fore-
mélet for forskning skulle det vara slut med
nytestamentlig teologi, for att inte tala om
urkristen religionshistoria. Jag inser dnda inte
varfor en kontrovers ir nodvéndig hir. Ett
evangelium t.ex. dr inte endast en berittelse; det
ir en «ideologisk» berittelse, dgnat att férkunna
ett budskap. Det kan knappast vara forbjudet att
visa sdrskilt intresse just for detta budskap.
Naturligtvis méste man omsorgsfullt beakta att
budskapet iklatts i en narrativ form och har kan
historikern ldra sig av narrativkritikern. Men det
ar fullt mojligt ocksé att stdlla frigor som inte
héller sig inom «berittelsens vérld». Man kan
friga vad for slags Overtygelser som ligger
bakom berittelsen; man kan fraga efter forfatta-
rens «symboliska virld» eller ocksd hans kon-
kreta sociala virld. Badda dessa «utomtextliga»
vérldar aterspeglar sig nog i textvirlden, som
kan aldrig existera helt «for sign. 14

Det vore meningsldst att absolutifiera den lit-
terdra ansatsen (och fordoma den historiska) just
som det vore meningslost att absolutifiera den
historiska metoden. Olika metoder ger olika
typer av resultat; allt beror pa vad for slags fra-
gor man har intresse for.

Socialvetenskapliga metoder stdi den histo-
riska eller religionshistoriska forskningen mycket
ndrmare i det att man medvetet gir «utbver»
texternas virld och fragar efter den sociala verk-
ligheten bakom dem. Hir syns en metodisk
konflikt dnnu mindre nddviandig. Man kan stilla
olika frdgor beroende pa ens malsittning.
Formhistorikerna har alltid varit intresserade av
livssituationer; sociologi och antropologi kan nu
hjilpa till att rekonstruera dessa situationer med

13 Se versikten hos R. Kieffer—B. Olsson, «Exegetik
P4§ 90-talet», STK 70, 1994, 145-152.

Jfr min kritik av narrativ Markus-exeges: H. Réi-
sdnen, The <Messianic Secret> in Mark, Edinburgh
1990, 14-37.
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langt storre trovdrdighet. Socialvetenskapliga
insikter bidrar utmarkt till att férhindra kulturell
etnocentrisitet, dvs. var bendgenhet att projicera
véra moderna virden och forestillningar in i tex-
ter som hérstammar ur en annan tid och kultur.

Visserligen, om det nagonsin har funnits ett
jungfruligt exegetiskt omréde orort av sociolo-
gisk analys s4 #r det nytestamentlig teologi med
dess bestdende sanningar hos mer traditionella
exegeter och oftrianderliga existentiella situatio-
ner hos Bultmann-skolan. Aven pé denna punkt
hade Wrede en annan syn. Han betonade att den
urkristna idévirlden «bestdimdes mycket stark av
yttre historia». Ett av hans frdmsta exempel var
Pauli «ldra» om rattfardiggdrelse genom tron.
Denna «ldra hade ett praktiskt ursprung och en
praktisk maélséttning» och Paulus skulle aldrig
ha formulerat den om han inte hade atagit sig
uppgiften att omvénda hedningar. Denna syn pa
paulinsk teologi dterkommer i den nyaste forsk-
ningsfasen. Numera har som sagt Rowland till-
lampat socialhistoriska synpunkter i sin total-
framstillning. 15

Idéer och tankar, dven religidsa tankar, hor
nidra samman med sin sociala uppkomstmiljo.
Trots det dr det helt motiverat att dtminstone
ndgra forskare dgnar sig &t att analysera just
idéer och tankar, forutsatt att man ocksa tar hin-
syn till den yttre vérlden och beaktar interaktio-
nen mellan tanke och kontext. Detta betyder inte
att man anser den intellektuella dimensionen
som den viktigaste i en religion. Men ménga
idéer har varit tillrdckligt inflytelsesrika i kris-
tendomens historia for att hdlla intresset for
deras ursprung och utformning levande. Ett
exempel dr de otaliga strivanden efter «millen-
niet» eller en bittre virld som stimulerats av
bibelns eskatologiska visioner.

Slagordsvis mi nigra nyttiga begrepp ndm-
nas som hérstammar ur socialvetenskap och bor
integreras ocksd i urkristen religionshistoria.
Urkristet tdnkande har mycket att géra med
gruppidentitet. Det har ocksd att gora med
gamla och nya symboliska vérldar eller ideolo-
gier som madste legitimeras for gruppen sjilv

5 Jfr nu ocksd W.A. Meeks, The Origins of Christ-
ian Morality. The First Two Centuries. New Haven
1993. Det dr betecknande att boken inte heter «Nyte-
stamentlig etik».
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och ocksd for utomstiende. Lagtemat t.ex. borde
behandlas i en kontext av gruppidentitet och inte
i samband med ménniskosynen som Bultmann
gor; det ror sig inte om «mdinniskan under
lagen» overhuvud, den «legalistiska» ménniskan
som hinger sig 4t sitt behov att hidvda sig. Det
ror sig om konkretare saker: hur skall den nya
gruppen stilla sig till den rorag som hittills var en
central identitetssymbol for alla judar? Hir rdkar
t.ex. Paulus i klim mellan den gamla och den
nya oGvertygelsen. Han har faktiskt upphort att
folja hela lagen; hedningar omskirs inte nir de
ansluter sig till forsamlingen och man beaktar
inte s& noggrant vad man é&ter i deras sillskap.
Men i andra sidan kan inte ens Paulus forkasta
lagen helt och héllet; han vill t.o.m. betona att
det dr han (och inte hans motstindare) som
«befister» lagen. Hans komplicerade lagteologi
kan betraktas som ett storartat forsok att legiti-
mera en ny liberal praxis inom ramen av en kon-
servativ tradition. Denna spinning fororsakar
intellektuella problem som inte fir fortigas i en
uppriktig framstillning.'®

Urkristen religionshistoria:
ett program 1 ett notskal

Det vore alltsd nyttigt att med Wrede skilja mel-
lan «urkristen religionshistoria» och «nytesta-
mentlig teologi». «Nytestamentlig teologi» hor i
princip till ett kyrkligt sammanhang; i en akade-
misk kontext dr det naturligare att arbeta pa en
bredare bas och ur en mer objektiv synpunkt.
Men dven i en kyrklig kontext vore det nyttigt
att arbeta pa tva plan, det historiska och det till-
lampande.

Alla dr i dag ense om omdjligheten av
«objektivitet». Detta faktum fér &nda inte utnytt-
jas som forevandning for avsiktlig partiskhet.
Sjdlv foredrar jag slagordet «fair play»; forska-
ren bor f6rsdka att behandla sin egen tradition pa
samma sitt som han eller hon behandlar en
frimmande tradition.

Vad man ser i gamla texter piverkas natur-
ligtvis av ens egen situation och intressen. Vi
kan knappast ldsa NTs «antijudiska» avsnitt utan

16 Se H. Réistnen, Paul and the Law, WUNT 29, Tii-
bingen 21987.

att tinka pé deras historiska foljder; allt detta
paverkar véra frdgestillningar. Men virt lige
far inte diktera resultaten i forvidg. Det far inte
t.ex. leda till forsok att tolka Pauli instédllning till
den judiska religionen som «positiv» till varje
pris — om texterna naturligare 1ater sig tolkas
annorlunda. Tolerans 4r bittre dn intolerans,
men dirfor fér jag inte férvandla NT till en ldro-
bok om tolerans.

I stillet for att projicera mitt toleransideal in
i urkristendomen maéste jag behandla urkristen-
domens intoleranta drag pé ett annat plan dir de
historiska resultaten kritiskt dryftas ur en etisk
synvinkel. Dar kan man fundera t.ex. hur idealet
«kirlek till fienden» passar ihop med destruktiv
polemik mot ideologiska fiender.

Det material som behandlas i «urkristen reli-
gionshistoria» kan inte begrinsas till det kano-
niska. Man borde bd&rja ndgonstans i judendom-
ens historia och utstricka framstéllningen atmin-
stone till apologeterna eller Irenaeus. Det finns
ingen principiell (utan bara en pragmatisk) grins
mellan urkristen religionshistoria och kyrkohis-
toria.

Ett kanoniskt perspektiv far inte heller styra
framstillningen i ideologiskt hdnseende. Nytes-
tamentliga teologier ger vildigt mycket ut-
rymme &t Paulus (Hiibner ger honom 400 sidor);
de betraktar honom ocksé som mer eller mindre
normativ. Detta dr naturligt, ty Paulus har en ritt
dominerande stédllning i NT (och 4nnu mer i den
protestantiska tolkningstraditionen). Men i «ur-
kristen religionshistoria» méste man ta mer hén-
syn till killsituationens ensidighet. Paulus bor
betraktas som en framstidende missiondr bland
flera. Han ar inte normativ; forskaren miste ha
empati bade for Paulus och for de judar och
kristna som var oeniga med honom eller rent av
var hans motstdndare, t.ex. dem som han sjalv
kallar «falska broder». «Urkristen religionshis-
toria» borde ocksd behandla kristna gnostiker
som likvirdiga deltagare i dramat och inte som
«heretiker» eller «motstindare». Textfynden av
Nag Hammadi kommer vil fortfarande att spela
en minimal roll i nytestamentliga teologier, men
de har en avsevird betydelse for «urkristen reli-
gionshistoria».



Tradition, erfarenhet, tolkning

Det syns fruktbart att tolka urkristendomens
(eller vilken som helst) religiosa tankevirld som
interaktion mellan tradition, erfarenhet och tolk-
ning. Traditionen &r nagot givet, men den tolkas
och omtolkas i ljuset av nya upplevelser och
erfarenheter. Tank p& de ovéntade héindelserna i
Cornelius hus (Apg. 10-11): oomskurna hed-
ningar borjar tala i tungor nér de hor Petrus pre-
dika. Denna nya erfarenhet &stadkommer en
nytolkning av traditionen, slutsatsen att hed-
ningar kan blir medlemmar i Guds folk utan
omskérelse.

Den sociala erfarenheten att evangeliet avvi-
sas av de flesta judar fororsakar Paulus att tala
om gudomlig «predestination» i Rom. 9 — i
motsats till mycket han sdger pd andra stillen
(t.o.m. i Rom. 10). Man maéste allts alltid ta hén-
syn till «teologiska» utsagors sociala kontext.

Eskatologin som testfall

Redan Wrede konstaterade att eskatologin borde
inta en central plats i en framstéllning om urkris-
ten religionshistoria — nagot som knappast &r
fallet i nytestamentliga teologier, formodligen
dérfor att eskatologin inte uppfattas som ett tema
som tilltalar den moderna méinniskan.

Rowlands behandling av temat dr mycket
mer tillfredsstidllande. Han vill beskriva hur
bénen «lat ditt rike komma, 14t din vilja ske pd
Jorden s& som i himlen» spiritualiserades i
urkristendomen. Ddrmed leds ldsaren in i den
religitsa problematik som var aktuell under for-
sta drhundradet i en viss social kontext. Men
Rowland tar ocksa personlig stéllning i konkur-
rensen mellan «utopiska» och «pragmatiska»
syner (som han kallar dem) och rojer sin sympati
for den «utopiska flygein» i urkristendomen (och
for befrielseteologin i dag). En mindre partisk
framstillning kunde med empati forsoka forsta
dven den «pragmatiska» flygeln i dess livssitua-
tion. Men det &r en stor fortjinst att ge den eska-
tologiska problematiken en central stédllning.
I mitt tycke borde eskatologin behandlas forst
(i alla fall inte sist!) i en totalframst'ailIning.17

I en sddan framstillning borde man visa hur
judiska forvintningar om en bittre framtid dver-
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togs och omtolkades av «kristna» judar och av
hednakristna. Man kunde utarbeta olika eskato-
logiska modeller. Det fanns en millenarisk typ: i
Mindre Asien t.ex. védntade man att Guds rike
skulle realiseras i en materiell form pa denna
jord. Detta hopp gir 6ver Uppenbarelseboken
tillbaka till judiska forvidntningar, men det &r
ingalunda uteslutet att det delades av forsam-
lingen i Jerusalem och t.o.m. av Jesus. «Eskato-
logiska» Jesus-tolkare frdn Johannes Weiss till
E.P. Sanders'® har hivdat att det finns ett jor-
diskt-materiellt inslag i Jesu forkunnelse av
gudsriket.

Det fanns ocksd en spiritualiserad typ av
eskatologi: man menade att ingenting alls skulle
#ga rum pé jorden; ménniskan skulle nd uppfyl-
lelsen i en annan sfér i himlen. S tinkte gnos-
tikerna men vil ocksé forfattarna av Efeserbre-
vet och det fjirde evangeliet. En kombinerad typ
forbinder element av blda andra: en hel del
saker kommer att dga rum pd jorden men den
slutliga fullbordan nés i himlen. Man borde for-
soka att forstd alla typer av eskatologi i deras
sociala och teologiska kontext och inte gora
nigon av dem normativ pa bekostnad av andra.
Annu mindre fir man smilta samman de olika
typerna i en artificiell harmoni.

Overgangen frin exeges till teologi

Det historiska arbetet har sitt eget virde. Men
det kan ocksa forstds som forberedelse till teolo-
gisk tillimpning. En historisk framstillning av
urkristendomen kan féljas av en filosofisk-teolo-
gisk virdering av denna framstillning. Aven om
béda frigestillningar péverkar varandra hela
tiden i tolkarens sinne &r det till en viss grad
mojligt att skilja mellan dem i framstiliningen.
Podngen &r att man inte skall forkunna sitt eget
budskap genom den historiska framstillningen;
forhallandet till materialet méste vara mer dis-
tanserat och nyanserat.

Det viktigaste som teologin kunde lara sig av
historisk exeges 4r kanske en modell om hur teo-

7" Ifr H. Réisénen, «Urkristen eskatologi», SEA 58,
1993, 125-137.

18 EP. Sanders, Jesus and Judaism, London 1985;
The Historical Figure of Jesus, London 1993.
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logi kan konstrueras pd det andra planet: det ror
sig om medveten nytolkning av traditionen i lju-
set av nya ldgen, erfarenheter och insikter.

Arbetet pa det andra planet kan kanske inde-
las i en teoretisk-kognitiv och en praktisk-homi-
letisk uppgift. Den forra kan utféras antingen i
en akademisk eller i en kyrklig kontext; den
senare hor uttryckligen till en kristen kontext.

Den kognitiva uppgiften &r att utreda i vilken
man bibliska forestédllningar kan bibehdllas inom
en modern virldssyn eller hur de kan bidra till
en teologisk position i dag. Ar det meningsfullt
att tex. fortfarande tala om «uppenbarelse»
infér den stora méngfalden av bibliskt material,
t.ex. eskatologiskt material? Naturligtvis kom-
mer svaren att bli olika.

Den andra uppgiften dr en praktisk tilldmp-
ning av texterna. Klaus Berger foreslar att en till-
lampning borde utgé frin den manskliga nodsitu-
ationen. !’ Fragan ir inte ldngre hur man kommer
till rédtta med texterna utan «hur kan man hjilpa
ménniskor i deras ndd»? Kan vi hjilpa dem t.ex.
genom att vilja texter ur Bibeln och tolka dem pa
ett bestdamt sétt? En forberedelse for denna upp-
gift kunde vara studiet av de konkreta foljder
som Bibeln och bibelbruket har haft pa olika
livsomréaden. Hér 4terstr mycket att gora.

Ur denna synvinkel kan man med tanke pa
eskatologin frga: hur kan bibelns eskatologiska
sprak stimulera oss till handling? Kan bibliska
visioner om de yttersta tingen hjdlpa oss att inse
vad som é&r pa tok med var virld? Kan de antyda
vad vi bor kiimpa for eller hur vi borde ordna
vért liv? Hur kunde vi dversitta sddana impulser
till handling i konkreta situationer?

Reflexionen pd detta plan kunde mdgjligen
leda till att en hel del av det som en géng anségs
som «reellt» kunde fungera som «symboler» for
oss. Detta &ér vad Paul Hanson, en ledande apo-
kalyptikforskare, har att siga om apokalyptiska
texter i dag:

«... vi kan ta denna del av véart bibliska arv som inbju-
dan att ta var egen fantasi i bruk for att skildra i
moderna ord och bilder en férsonad virld som lever i
frid och harmoni». «Visionen om Guds universella
regering ... blir medlet genom vilket de trofasta

19 K. Berger, Hermeneutik des Neuen Testaments,
Giitersloh 1988, 18-25.

kinner igen nyskapelsens tecken, var det &n ma vara,
dér det finns grupper som dgnar sig 4t réttfardighetens
och fredens sak och individer som gor medkénslan
till medelpunkten av alla sina tanker och hand-
lingar 0

I denna nytolkning ger texterna ingen ny infor-
mation; man behover inte kidnna till Daniel- eller
Uppenbarelseboken for att hdnge sig &t fredens
och rattfardighetens sak. Vad dessa bibelbocker
bjuder pa ér i stéllet impulser for fantasin, stéd
ur traditionens skattkammare for de globala
visiondrer som har en (judisk eller) kristen bak-
grund. Problemet med Hansons tolkning &r att
han inte gor det klart att det ror sig om en nytolk-
ning.

Nytolkning har alltid dgt rum inom religio-
nen. | de flesta fall har detta vl hint omedvetet.
Men kunde man inte gora processen medveten?
Kunde inte de kristna nytolka och fritt tillimpa
sin tradition, ocksa biblisk tradition, med gott
samvete, med kédnnedom om att «vad det bety-
der» — «vad det kunde betyda» — inte behdver
ticka ndgon av de eventuella ursprungliga bety-
delserna. Detta var Johannes Weiss hermeneuti-
ska budskap. Det var for svart for hans samtida
men behdver det vara s& for oss?

Om kontextuell teologi

I dag anses de som talar om arbetsdelning
mellan exeges och teologi ofta som fiender till
befrielseteologi och andra former av kontextuell
teologi.21

Detta syns mig vara ett grundldggande miss-
forstaelse. Visst kan man bli besviken pé bibel-
forskning om man har s& stora forvantningar
som f&ljande citat visar:

«syftet med Jesus-forskningen &r inte bara att upp-
ticka sanningen om mannen fran Nasaret utan ocksé
att kimpa for den sanning som skall befria mansklig-
heten».%?

20 p. Hanson, Old Testament Apocalyptic, Nashville
21988, 134.120.

<" T.ex. R. Sugirtharajah, Postscript, i dens. (utg.),
Voices from the Margin: Interpreting the Bible in the
Third World, London 1991, 436.

22 R. Sugirtharajah, ibid.



Men samma asiatiska teolog hdvdar ocksé:

«En tolkares framsta intresse dr inte bara att upphéva
social ojamlikhet — men ocks# att skapa harmoni mel-
lan folk av olika raser och nsligioner.»23

Dessa mél #r beundransviarda men ironiskt nog
ar det mycket svart att finna idealet av harmoni
mellan religioner just i Bibeln som ar ganska
militant mot frimmande kulter. Andra asiatiska
teologer inser detta och menar att vad religions-
dialogen betriffar 4r Bibelns budskap byggt pa
en alltfor begrinsad livserfarenhet i Israel och i
urkyrkan (man har ju ingen aning om t.ex. osta-
siatiska tra.ditioner).24

Alltsd méste Bibeln nytolkas ocksa pd denna
punkt. I mitt perspektiv dr kontextuella teologer
fria att gora det; men for klarhetens och redlig-
hetens skull vore det nyttigt att skilja mellan his-
torisk tolkning och teologisk tillimpning. Vilja
och nytolka méste man i alle fall, ty hela Bibeln
stir inte for «befrielse» 1 konkret samhillelig
bemiirkelse, och av tolerans finns det bara smé
glimtar. Detta borde medges och accepteras.
Man maste ha en etisk stdndpunkt wutanfor
Bibeln nidr man tolkar Bibeln i dag. Den som
betvivlar detta ma fordjupa sig i bibelbrukets
historia — vad man faktiskt har &stadkommit
med Bibeln i handen i lagstiftning, politik osv.

3R Sugirtharajah, «Inter-Faith Hermeneutics» i
Voices from the Margin 363.

24 §4'S.J. Samartha, «The Asian Context», i Voices
[from the Margin 43.

Summary

Nytestamentlig teologi 65

Tredjevirldsteologer rékar litt i den gamla
fallan av kristen triumfalism: de mélar girna bil-
den av det judiska samhiliet pa Jesu tid i mycket
dystra farger som «bakgrunden» mot vilken det
befriande budskapet lyser fram s& mycket kla-
rare. Ett annat problem ir att historiciteten av de
viktigaste «befriande» héndelser som prisas i
GT, forst och fraimst «Exodus», kan betvivlas,
ndgot som borde ha konsekvenser for teologin.

Dirfor skulle kontextuell teologi dra fordel
av en klar skillnad mellan det historiska och det
tillimpande tolkningsplanet. For att tala med
befrielseteologen Clovis Boff: vad Bibeln kunde
bjuda pd dr «ndgot sddant som orientering,
modeller — principer, inspiration», «inte vad utan
hur — en ton, en stil, en anda. Ens forhillande
till Skriften borde hellre innebédra «uppndendet
av ett hermeneutiskt habitus &n omedelbara
praktiska ti]la'mpningar».25

Poingen &r att man vet vad man gor och inte
forsoker att legitimera sin stdndpunkt genom att
latsas vara mer «biblisk» 4n man ar. Alla méste
vi vilja; alla gor vi oss «skyldiga» till omtolk-
ningar. I grund och botten géller frigan blott om
véra nytolkningar &r destruktiva eller om de
framjar livet.

25 C. Boff, «Hermeneutics», i Voices Jrom the Mar-
gin 30.33.

The author argues that «New Testament theologies» should best be replaced with accounts of «early Christian
religion». It is helpful to analyse the early Christian thought world in terms of the interplay between tradition,
experience and interpretation. At a second stage a theological evaluation and application of the historical fin-
dings can take place. Contrary to common prejudice such a two-stage approach would aid, rather than harm, the
concerns of contextual theologies such as the theology of liberation.

S — Sv. Teol. Kv.skr. 2/95
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Kvinnohistoriska alternativ och/eller
kyrkohistoriska perspektiv?

ANDERS JARLERT

Vad innebdr kvinnoperspektiv i kyrkohistorisk forskning? Frdgan diskuteras i denna artikel,
vars eget perspektiv dr att ett kyrkohistoriskt perspektiv férutsdtter dppenhet for olika teorier
och metoder. Forfattaren dr docent i kyrkohistoria vid Lunds universitet.

Kvinnohistoriska perspektiv som
alternativ kyrkohistoria

Eva Asbrink gav 1978 ut en populir oversikt
med syfte att belysa «kvinnans kyrkohistoria»:
Skapad till Guds avbild. Ideal och kvinnosyn i
den kristna kyrkan. Som underrubriken anger,
vill boken presentera kyrkans kvinnosyn.1
Denna begrénsning fér dock med sig att det
kvinnohistoriska syftet med Asbrinks kyrkohis-
toria blir endast komplementirt, och darfor i sin
tur kriver komplettering, om inte kvinnohisto-
rien skall riskera att stanna vid att utgéra enbart
ett intresseomrade bland andra.

I Kvinnornas kyrkohistoria, som inleder Kyr-
kohistorisk &rsskrift 1994, framhdller Ann-Sofie
Ohlander istéllet att kvinnornas nérvaro i kyrkan
alltid varit «blde massiv och pétaglig». Inte
minst 1 Sverige har kyrkan historiskt sett varit
den offentliga plats i samhillet, ddr kvinnan
genomgiende haft «en synlig nidrvaro». Samti-
digt rider «en paradoxal kvinnlig frénvaro i den
kyrkohistoriska forskningen och litteraturen».
Skrivandet av kvinnornas kyrkohistoria motive-
ras av de konkreta kvinnorna och deras «utomor-
dentligt stora betydelse i kyrkornas historia», dér
de under flera perioder varit de bdde «initiativta-
gande och bérande elementen».”

' Eva Asbrink: Skapad till Guds avbild. Ideal och
kvinnosyn i den kristna kyrkan. 1978:[3].

2 Ann-Sofic Ohlander: Kvinnornas kyrkohistoria
(Kyrkohistorisk arsskrift). 1994:9, 13.

Vetenskapskritiska aspekter anliggs av Kari
Elisabeth Bgrresen, som uppmarksammar vad
som behover korrigeras i den traditionella fram-
stdllningen av den kristna traditionen: «1) andro-
centrism, whereby men’s gendered experience
and thinking are valued as normatively human;
2) asexualism, or the belief that scientific acti-
vity is unaffected by the researcher’s male or
female genderedness.»3

En motsvarande, positiv formulering presen-
terar Elisabeth Mgller Jensen i inledningen till
den nordiska kvinnolitteraturhistorien / Guds
namn:

Sévil i kvinnors som i mins litteratur 4r det ett
kon som talar. Om man vill veta vad det talar om,
och pé vilket sitt, dr den forsta forutsittningen
formdgan att uppfatta att ett manligt forfattarskap
inte bara talar om det allmidnménskliga i kulturen,
utan ocksd talar 4 ett bestdmt kons vignar, och att
ett kvinnligt forfattarskap inte endast talar i egen
sak.4utan dven generellt om det minskliga i kultu-
ren.

3 Kari Elisabeth Bgrresen: Women’s Studies of the

Christian Tradition (Bgrresen & Kari Vogt: Women's
Studies of the Christian and Islamic Traditions. An-
cient, Medieval and Renaissance Foremothers)
1993:13. T annat sammanhang har Bgrresen som for-
utsiittning for vetenskaplig analys angett «grundlig in-
ventering av alla bevarade killor» samt «bAde
teologihistorisk och kvinnohistorisk kompetens» (Ny
forskning om drottning Kristina. Signum 3/93.
1993:105). Ddremot utesluter den strikt idéhistoriska
inriktningen hér det vidare kyrkohistoriska perspekti-
vet.
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Hér handlar det inte om ett kompletterande
alternativ bredvid den traditionella framstaill-
ningen av historien, d.v.s. att historien bestar
ocksd av kvinnor, utan om att méinniskans histo-
ria bestar av bdde min och kvinnor, och om att
problematisera sjilva forutsittningarna for his-
torieskrivningen — att historien om kvinnor och
man faktiskt undersoks av kvinnor och/eller av
min. Att egen konstillhorighet och personliga
relationer till det motsatta konet, inte minst i
tidig alder, kan ha avgorande betydelse for
utvecklingen av en forskares kyrkohistoriska
perspektiv, visade jag redan 1987 i Emanuel
Linderholm som kyrkohistoriker.

Margareta Hallberg, som arbetat med kun-
skap och kén ur ett vetenskapsteoretiskt per-
spektiv, definierar kon som «inte bara kunskaps-
objekt utan dven en kunskapskonstituerande
kategori», eftersom feministisk forskning,
vetenskapskritik och forsok till kunskapsteore-
tisk begrundning baseras pad antagandet att kon
innebdr avgorande skillnader i vett::nskapen.5
Kvinnans dubbelroll som pa en géng vetenskap-
ligt objekt och subjekt kan frdn feministisk
utgdngspunkt uttryckas som att kvinnan ar for-
tryckt just som kvinna, att det personliga &r poli-
tiskt, och att kvinnans erfarenhet &r viktig. Detta
kan tillampas pa kyrkohistorien s att 1) darfor
att kvinnan i/av kyrkan varit fortryckt just som
kvinna, saknas sdvil kunskap om kvinnan som
kvinnliga kyrkohistoriker, 2) det personliga
genomsyrar vetenskapen pd alla nivéer, och
3) kvinnans erfarenhet dr viktig bade i kyrko-
historien och i kyrkohistorieskrivningen, och
den feministiska kunskapen skiljer sig i sitt nor-
mativt kritiska innehdll frn andra kunskapsteo-
rier.® Den forsta och den tredie av dessa teser
kan dock ifrdgasittas ddrfor att det andra ledet
inte foljer av det forsta. Den vetenskapliga kyr-
kohistorieskrivningen &r hos oss sedan ldnge
oberoende av savil konfessionell forpliktelse
som kyrklig organisation. Kyrkohistorien som
vetenskap har istéllet till uppgift bland annat att
kritiskt undersdka den historiebild som traderas

4 Elisabeth Mgller Jensen: Historien om kvinnornas

litteratur (I Guds namn 1000-1800). 1993:11.
Margareta Hallberg: Kunskap och kén — en ve-

tenskapsteoretisk studie. 1991:121.

6 Efter Hallberg 1991:107 f.

inom kyrkor och samfund. Och av att kvinnans
erfarenhet #r viktig foljer inte automatiskt en
annorlunda, normativ kunskapsteori.7

Det finns uppenbara likheter mellan en tradi-
tionell marxistisk kunskapsuppfattning och radi-
kalfeminismens, genom «antagandet att den
dominerande gruppen i sambhillet forscker for-
vringa och mystifiera ve:rl(lighe’[en».8 Vi kan
peka pa en uppenbar likhet dven med radikalpie-
tismens historieskrivning. Grundlidggande for
Gottfried Armolds Unparteiische Kirchen- und
Ketzerhistorie (1699) #r just antagandet att den
dominerande gruppen i kyrkan forvringt verk-
ligheten. Med opartiskhet menar Arnold inte
nédgon objektivitet i senare mening, utan en 6ver-
konfessionell hallning, som hinger samman med
hans omvénda varderingar av kyrka och kittare.?
Hans dogmatiska forutsittning ar att tro och
kyrka, ande och ritt, erfarenhet och dogmer ér
oforenliga. Kyrkan formedlar inte pényttfédel-
sen — den sanna kyrkan bildas av de pénytt-
fodda, som forféljs av kyrkoinstitutionen.
Armold dvertar gammallutheranernas strukture-
ring av kyrkohistorien, men det historiska for-
loppet blir foremél for en fullstindig omvarde-
ring: ddrfor att kéttarna var sanna kristna, mot-
satte de sig den institutionella kyrkan.lo Han
anknyter till den lutherska tanken p& minoriteten/
kyrkan under korset, och soker dra de yttersta
konsekvenserna av den: att endast de f& och for-
foljda har haft ritt.

Men Arnold stannar inte ddr. Han kriver
ocksd att kyrkohistorikern skall vara panyttfodd
enligt pietistiskt monster, och alltsi sjilv tillhdra
den fortryckta minoriteten. Dédrigenom gors den
personliga erfarenheten till méttstock, och insti-
tutioner, hiandelseforlopp, riter och dogmer, dven
Bibeln, far trida tillbaka for det inre livet, eller

7 Aven andra gentemot feministisk forskning kritis-

ka synpunkter kan anldggas. Det dr inte sjdlvklart att
kvinnor som grupp gynnas av feministisk forskning,
eller ens att feminister gynnas av den. Istillet kan det
vara s «att framst forskande feminister gynnas av fe-
ministisk forskning och att legitimiteten hos denna
forskning bor begrinsas till att gélla feministiska fors-
kares intressen» (Hallberg 1991:114).

Hallberg 1991:99.

Martin Schmidt: Arnold, Gottfried (TRE IV).
1979:138.
10 Jiirgen Biichsel: Gottfried Amold. Sein Verstind-
nis von Kirche und Wiedergeburt. 1970:59 ff, 95.
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med Karl Barths uttryck: den nya ménniskan blir
till sakrament. Genom pényttfédelsen upphévs
det historiska avstindet, och historien blir till
andlig samtid. Panyttfodelsen blir till kunskaps-
princip, och ger historikern den opartiskhet, som
dar en forutsdttning for kyrkohistorieskriv-
ningen.]1 Liksom den sociala mangfalden i
feministisk eller marxistisk teori redan i forvig
kan reduceras till en enda kategori, reducerar
Arnold redan i forviag den kyrkliga mangfalden
till endast en kategori.

Kvinnohistoriska perspektiv pd nya
kyrkohistoriska alternativ

I en uppsats om Alternativ kyrkohistoria — kyr-
kohistoria som tvirvetenskapligt alternativ
(STK 1988) pekade jag pé de forindrade forut-
sittningar som i nutiden galler for den alterna-
tiva historieskrivningen: «Istillet for forsok att
utforma an mer objektiva och opartiska alterna-
tiv, moter vi nu ofta mer eller mindre 6ppet ideo-
logiskt priglade alternativ till den objektivisti-
ska historieskrivning, som beskylls for att stka
dolja sina ideologiska fortecken».'? Efter att ha
gett exempel pa konfessionellt virderande alter-
nativ, stannade jag infor de alternativa rorelser-
nas historia och de alternativa metodernas bety-
delse. Alternativ kyrkohistoria kan ocksi utgd
fran att «en grupp, som deltar i hela kyrkans his-
toria, blivit forbisedd i den traditionella historie-
skrivningen. Det tydligaste exemplet &r de for-
s0k som gjorts att skriva kvinnans kyrkohisto-
ria». Jag konstaterade vidare att en religids, uni-
versell historiebetraktelse var sillsynt hos oss,
men inte ovanlig pa kontinenten.'?> Det bér
ocksa framhdllas att alternativ kyrkohistoria i
mer in en mening med framgang kan kombine-
ras i den faktiska forskningen. 14

Sedan 1988 har laget forindrats. Kvinnans
kyrkohistoria har blivit alltmer genushistorisk,
varom mera nedan. Vi har ocksé fétt ett par kyr-
kohistoriska handbocker med tydliga ansprak pa
en alternativ, universell historiebetraktelse, som

' Biichsel 1970:34 ff.

12 Anders Jarlert: Alternativ kyrkohistoria — kyrko-
historia som tvarvetenskapligt alternativ (Svensk Teo-
logisk Kvartalskrift) 1988:145.

utgér frin bestimda, pa rationell eller religids
erfarenhet grundade avgriansningar av vad som
ir kristendom. Ett exempel utgoérs av Henry
Costers Kyrkans historia och historiens kyrka.
Dir definieras den kristna tron som «tilliten till
att livets mening &r knuten till det allmédnmin-
skliga livet», en tillit som «binder ménniskan till
det allmidnminskliga livet, som ett omotiverat
givet, gott liv». Forfattaren konstaterar att om
hans tes ar riktig «s& betyder det att kristendo-
mens historia ocks &r [...] en kritik av f6rséken
att gora kristendomen till ett redskap att skilja
mellan ménniska och manniska». «Katholikés»
forklaras som «det grekiska [...] adjektivet for
att beteckna det allminminskliga».'> Mot det
rimliga i att lata den historiska framstéliningen
styras av en dogmatisk definition av kristendo-
mens visen kan det resas visentliga invédnd-
ningar, principiellt och utifrdn avskrickande
exempel.16 Och ser vi till innehdllet i Costers
definition, si visar den sig trots sin pafallande
Oppenhet vara s exklusiv att det unika och sar-
priglade i den kristna tron, som tycks vara en
del av sjélva evangeliet, tenderar att bli betydel-
selost om det inte tolkas enbart i existentiella
kategorier. Samtidigt blir sddana inslag i kristen
tro som sitter grinser mellan ménniskor besvi-
rande, om de inte tolkas i enlighet med den upp-
stillda definitionen.!”

Hur forhaller sig d& denna allménminskliga
kyrkohistoria till kvinnohistoriska perspektiv?
Det ir ju létt att konstatera att ett exklusivt kvin-
nohistoriskt perspektiv star i motsats till ett prin-

13" Jarlert 1988:146 f. Hos Lydia Wahistrom fanns
dock i borjan av 1900-talet ansatser till en kombina-
tion av religiost och feministiskt perspektiv pa kyrko-
historien. Som konstaterats av Birgitta Rengmyr
[Lofgren]: Personlighetens sakrament. Lydia Wahl-
stroms forfattarskap och tankande i religiosa och kyrk-
liga fragor 1900-1925. 1982:158, var kvinnosaken for
Wabhlstrém «i botten en religios frdga». Hon betrakta-
de kampen for hogre utbildning &t kvinnan som ett sétt
att forverkliga Guds rike pa jorden, och hos Birgitta
tog hon fasta pd samspelet mellan kvinna och man, och
anknét till den moderna kvinnosaken (Op. cit. s. 115).
4 Ett representativt exempel dr Gustav Bjorkstrand:
Akerblom-rérelsen, en finlandssvensk profetrorelses
uppkomst, utveckling och sonderfall. 1976, som be-
handlar en alternativ rorelse, men samtidigt utgdr ett
vésentligt bidrag till kvinnans kyrkohistoria.
Henry Coster: Kyrkans historia och historiens kyr-
ka. 1989:7, 40.
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cipiellt allmdnmaénskligt, helt enkelt darfor att
det skiljer mellan kvinnor och mén. Att stanna
vid ett sddant konstaterande vore dock alldeles
for enkelt. Talar vi istéllet om kons- eller genus-
historiskt perspektiv, kan det innebdra en
utveckling av det allménménskliga. Nér vi gér
till Césters historiska framstéllning, visar det sig
emellertid att det dr utomordentligt svart att alls
finna nagra kvinnor dér. Han konstaterar visser-
ligen att feministteologer ibland med ritta fram-
hivt, «att i de gnostiskt uppfattade gemenskape-
ma hade kvinnorna ofta en relativt stark stall-
ning»,18 men sedan 4dr det, som sagt, svart att
alls finna négra kvinnor — forutom ett par refe-
renser till kvinnliga forfattare i noterna ldngst
bak i boken. En klen trost dr att det ocksd &r
svart att finna ndgra s.a.s. vanliga man. Det all-
ménminskliga representeras s& gott som uteslu-
tande av manliga tdnkare, allts av mén som har
tankt om det zad]miinméinskliga.19

Ett mycket annorlunda perspektiv, men
ocksd det med dogmatiska ansprak, represente-
ras av Torbjorn Aronsons svenska vickelsehisto-
ria for tiden efter 1945. Aronson anlédgger

ett specifikt kyrkohistoriskt perspektiv, nimligen
att vackelseskeendet under 1900-talet innebér
avslutningen av den upprittelse av forsamlingen
som tog sin borjan pa 1500-talet. I detta perspektiv
innebar 1500-talets reformation, dir Martin
Luther och Johan Calvin spelade huvudroller, upp-

16 Pprincipiella invindningar i Eckehart Stove: Kir-
chengeschichtsschreibung (TRE 18). 1989:558 —
«Kirchengeschichte kann durchaus unter strenger
Wahrung ihrer Verpflichtung auf Empirie den An-
spruch, theologische Disziplin sein zu sollen, einlésen,
ohne diesen Anspruch entlastend an einen theologi-
schen oder gar heilsgeschichtlichen Uberbau zu dele-
gieren, bzw. sich mit dem Titel <Historische
Theologie> abzusichern — vorausgesetzt, daB sie die
iiberlieferten historischen Quellen unter einer auch
theologisch interessanten Fragestellung <zum Spre-
chen> zu bringen vermag». Ett avskrickande exempel
behandlas i Anders Jarlert: Emanuel Linderholm som
kyrkohistoriker. 1987.

7 En tydligt exempel dr Costers forsok i en senare
framstdllning att tolka Nicenums ord i tredje trosarti-
keln om «ett enda dop till syndernas forldtelse» som
«formodligen» syftande pé Kristi dop, se Henry Cos-
ter: Det icke-kristna folkets historia som kyrkans ka-
non. Om Gamla testamentet i den systematiska
teologin (Svensk Teologisk Kvartalskrift) 1991:18.

18 Coster 1989:32.

rdttelsen av ldran, medan [700-talets metodisti-
ska/pietistiska véckelser och 1800-talets helgelse-
rorelser innebar upprdttelsen av det helgade livet
och 1900-talets virldsvida pingstvickelse uppiit-
telsen av kraﬂen.20

Aronsons bok dr utgiven p& Forlaget Trons
Virld Ordbild i Uppsala, som tillhér den s.k.
trosrorelsen. Det &r historiografiskt mérkligt att
en hos oss si nyetablerad rorelse redan intresse-
rar sig for sin historia i en s& utarbetad form,
med det tydliga, legitimerande syftet att peka pa
en historisk utveckling fran pingstvickelse Gver
helandevickelse, Maranata och Jesusvickelse
till Livets Ord och trosvickelsen.

Hur forhéller sig da trosvéckelsens historie-
tolkning till kvinnohistoriska perspektiv? Kvin-
nor och kvinnofrdgor berdrs i framstéllningen
ndr de har omedelbar betydelse for den dogma-
tiskt beskrivna historiska utvecklingen. Aronson
betonar t.ex. att Fredrik Franson i skriften Prof-
eterande dottrar, ndgra ord angdende kvinnans
stillning i evangelisationsarbetet, slog fast kvin-
nans ritt att predika evangelium och dédrigenom
banade vig for pingstrorelsens och Orebromis-
sionens framgéngsrika kvinnliga evangelister.
Didrmed anknyter perspektivet till den &ldre
viickelsehistoriografi, dér de stora religiosa per-
sonligheterna (av 1agkyrklig typ) ersatte det i den
etablerade  kyrkohistorieskrivningen vanliga
biskopsperspektivet, men teorin och syftet ir
annorlunda.”' Aronson gor ocksé ett forsok att
beskriva ett alternativt, kvinnligt sitt att leda
moten, helt enkelt dirfor att det «exakt passade

19 Detta hianger samman dels med Costers objektiv-
istiska definition av kyrka («den kristna kyrkan &r for-
kunnelsen av det som binder ménniskan till den
skapade allminménskliga gemenskapen som en av
Gud ilskad och meningsfylld verklighet», 1989:66),
dels med en mera vanlig uppfattning av kristendomens
idéhistoria som enbart teologernas teorihistoria. For
nyare exempel pd idéhistoria i vidare mening, med
tonvikt pa sjilvklara forutsattningar och aktivt for-
medlade idéer, se Carl Axel Aurelius: Luther i
Sverige. Svenska lutherbilder under tre sekler. 1994,
dven Christian Braw: Tro pd Wasas tid. 1993. I Poeter-
ne som kirkelzrere. 1983, visar Jakob Balling p& den
poetiska teologi, som — bittre dn konfessionell, aka-
demisk teologi — formaétt tydliggora det interkonfes-
sionella kristna idésammanhanget.

0 Torbjom Aronson: Guds eld dver Sverige. 1990:7.
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staimningen i den karismatiska véckelsen». Det
handlar om Kathryn Kuhlman, vars form var
«helt olik de bullriga helandeevangelisternas, vil-
kas stil hon hjartligt avskydde. Hennes méten var
tysta och lugna, samtidigt som hon hade ett tea-
traliskt sitt att tala och agera.»22 Guds eld over
Sverige har ett tydligt profetiskt ansprdk och ir
dérfor av stort historiografiskt intresse, men dess
dogmatiska karaktir gor den ofruktbar for
utvecklingen av det kyrkohistoriska perspektivet.

Ur kvinnohistorisk synvinkel finns mer att
hémta pd annat hall. En viktig nyare forsknings-
inriktning #r ldttast tillgéinglig 1 Egil Johanssons
Kyrkbdckerna berdttar (1983), dér livet i en for-
samling i vistra Medelpad i borjan av 1800-talet
presenteras genom en konkret, «vanlig» kvin-
nas livslopp, utifrdn de tydliga spar som kyrk-
bockerna ger. En annan forskningstradition, med
genushistorisk inriktning, dr det spiritualitets-
teologiska program som Alf Hardelin med fram-
géng har tillampat fraimst pd medeltida mate-
rial.?> Bada dessa forskare kan sdgas anldgga
alternativa perspektiv. Men de har alltfér stor
respekt for det historiska killmaterialet for att
absolutifiera eller dogmatisera sina program,
Istéllet &r de var pa sitt vis kulturforskare, som
medvetet anvénder sig av kunskaper fran olika
discipliner. Just d4rfor visar sig deras forsknings-
inriktningar ha stor relevans som kvinnohisto-
riska perspektiv.

21 Aronson 1990:20. Se t. ex. E. J. Ekman: Den inre
missionens historia I. 1896:328 ff (Mor Anna och hen-
nes viinner i Angermanland), 349 ff (Emilie Petersen);
II.1. 1898:832 ff («Svegs Mirta»). Hartill Jarlert
1987:109 om Linderholm, som istillet for att bryta
upp eller nyansera den episkopalt inriktade kyrkohis-
torieskrivningens frigestéllningar, stillde sig p andra
sidan, och tog parti for biskoparnas kritiker bland piet-
ister och separatister. Det dr betecknande att Aronson
just i detta sammanhang aterger ett 1dngt citat frén Lin-
derholms bok om pingstrorelsen i Sverige.
2 Aronson 1990:128.

23 Se Alf Hardelin: Den kristna existensen. Om spiri-
tualitet och spiritualitetsforskning (Stephan Borge-
hammar, red.: Kyrkans liv. Introduktion till
kyrkovetenskapen. 1988), och senast Medeltida mys-
tik f6r kvinnor och mén. En litteraturkrénika om aktu-
ell forskning (Kyrkohistorisk arsskrift) 1994, och dir
anford litteratur.

Kvinnohistoriska alternativ som
kyrkohistoriska perspektiv

Pa engelska motsvaras det svenska «kon» av
bade «sex», d.v.s. biologiskt kon, och «gender»,
socialt kon. Det svenska kon kan beteckna
antingen sex eller gender, men ocksa badadera.
«Genus» har forts fram som en anvindbar mot-
svarighet till gender,24 och ar numera pi vig att
sld igenom i diskussionen. Ett intressant bidrag
till debatten dr Yvonne Hirdmans anknytning till
Joan Scotts definition av gender som den kun-
skap eller forstdelse som producerats av olika
kulturer och samhillen om relationerna mellan
kvinnor och mén: «Den storsta vikten med ett
begrepp som «genussystemet> ligger naturligtvis
1 det faktum att begreppet styr tanken in pa rela-
tionerna mellan mén och kvinnor, inte pa en
ensidig maktrelation som patriarkbegreppet kan
leda till».2

I en uppsats om kvinnorna och kyrkohisto-
rien pekar Tuulikki Koivunen Bylund pi att en
av orsakerna till kvinnornas marginalisering i
kyrkohistoriska framstéllningar ar ett manligt,
d.v.s. sndvt perspektiv, som bedriver historie-
skrivning pé den institutionella nivan med pris-
ter, kyrkomoten, teologer, stater och organisatio-
ner. Utvidgas historieskrivningen till fromhetsli-
vet, blir kvinnorna mera synliga.26 Koivunen
Bylund anknyter till Joan Scotts utveckling av
genussystemet, och konstaterar att ett kvinnohis-

24 Yvonne Hirdman: Genus-systemet — reflexioner
kring kvinnors sociala underordning (Kvinnoveten-
skaplig tidskrift 1988:49-63). samt debattinlidgg om
genusbegreppet i samma tidskrift 1987 nr 4, 1989 nr |
och 1990 nr 1.

23 Yvonne Hirdman: «Makt och kén» (Olof Peters-
son, red: Maktbegreppet) 1987:197. Jfr. Hallberg

1991:151, som betonar att «gender» hos Joan Scott dr
starkt kopplat till makt, och kritiserar Hirdmans tes om
genussystemet som en «grundliggande ordning» och
«forutsittningen for andra sociala ordningar» och f6-
resldr en vidareutveckling dédr man avstar frin att tala
om «grundliggande ordning».

6 Tuulikki Koivunen Bylund: Kvinnorna och kyrko-
historien (Tro & Tanke 92:8) 1992:213 f. Jfr. Eva As-
brink: Genom portar II. Studier i den svenska kyrkans
syn p4 kvinnans stéllning i samhillet dren 1809—1866.
1962, som behandlar just den prasterliga kvinnoupp-
fattningen. Hirtill dven Lars Osterlin: Kvinnouppfatt-
ningen i Sverige under 1800-talet som kyrkohistoriskt
problem (Svensk Teologisk Kvartalskrift 38). 1962.
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toriskt perspektiv «innebdr att man undersoker
maktrelationer mellan konen».?’ Dirmed riske-
rar emellertid relationerna att generellt reduce-
ras, dels genom att begrinsas till relationer mel-
lan konen, dels genom att tolkas enbart i makt-
kategorier. Vi kan t.o.m. uttrycka det sé, att
genom maktperspektivet tergdr man, trots det
kvinnliga fortecknet, till ett «manligt» sétt att
skriva historia, istdllet for att behdlla den
«kvinnliga» inriktningen pé relationer i vidare
mening, dir maktkategorierna utgdr endast ett
av hjilpmedlen, och dir dven relationerna mel-
lan kvinnor &r intressanta. I sin avhandling om
Ebba Bostrom och Samariterhemmet har Koivu-
nen Bylund dock, trots en bibehéllen sniv defi-
nition, vidgat perspektivet till att omfatta dven
inomkvinnliga maktstrategier och — vilket &r en
viktig nyansats — med sérskild uppmirksamhet
pé relationen mellan Ebba Bostroms religidsa
tro och maktstrategiema.28

Ur flera aspekter &r det intressant att Alf Ter-
gels kyrkohistoriska Gversikt, tidigare betitlad
Frdn Jesus till Mao, numera heter Fran Jesus
till Moder Teresa. 1 innehdllet kan titelns per-
spektivfordandring dock inte sdgas ha slagit ige-
nom. Tyngdpunkten ligger fortfarande pa en
maktpolitisk tolkning av skeendet. Hiir kan nya
kallor, liksom perspektiv hamtade frén sjélavérd
eller skonlitteratur, bidra till att fordjupa tolk-
ningen. I en uppsats om den svenska pristfrun
pa 1700-talet visar Solveig Widén hur ett annor-
lunda kéllmaterial — dalmalningarna — kastar
ljus Gver 1800-talets omvirdering av den gam-
mallutherska trestindslédrans forestidllningsvirld
just ur ett kvinnoperspektiv. Fruktbara pastorala
och vittra perspektiv kan hdmtas t. ex. frin andra
delen av den norska Kristendommen i Europa,
dir Jan Schumacher anligger dem pa Henrik
[V:s vandring till Canossa 1077 (péven i dilem-
mat som bade sjalasoérjare och politiker) och pa
angreppet p& Bonifatius VIII i Agnani 1303
(Dantes tolkning).29

27" Koivunen Bylund 1992:219.

28 Tyulikki Koivunen Bylund: «Frukta icke, allenast
tro». Ebba Bostrém och Samariterhemmet 1882-1902.
1994:18: «Kvinnoforskning eller feministisk forsk-
ning ar en forskning som problematiserar forhéllandet
mellan konen. Man underséker maktférhdilandena
mellan konen» (kurs. hir), 20 f., 15.

Ann-Sofie Ohlander har bidragit med viktiga
allménhistoriska perspektiv pd kvinnan som dels
arbets- och ansvarsmadssigt gransoverskridande,
dels birare av familjestrukturen. Hon betonar att
medan kvinnorna «gang pd géng trider in pa
som manliga definierade omrdden, verskrider
grianserna till dem politiskt, ekonomiskt, religi-
Ost, kulturellt, forekommer inte samma rorelse
frdn mannens sida. [...] Mén trader sillan in och
Overtar kvinnors arbete». Detta faktum har
bidragit till kvinnornas (och barnens) osynlighet
i historieskrivningen. Ett historiskt studium av
kvinnor bor darfor «automatiskt leda till att en
mycket storre del av samhéllet kommer i fokus
4n i en sedvanligt inriktad historieskrivning».m

Ohlander betonar dven kvinnornas betydelse
for familjestrukturen. Om en man dog, lyckades
i allménhet hans hustru béde forsorja och halla
ihop familjen. Om hustrun dog, upplostes dére-
mot familjen.31 Detta perspektiv kan tillimpas
séval inom kristendomens idéhistoria som i kon-
kreta vickelsersrelsers historia. Vi kan anknyta
till Jakob Balling, som betonat hur tanken pd
enheten mellan kyrka och samhille bérjar i och
bygger pa familjen. Den verkar pa alla samhalls-
plan, inte «ned til familien», utan «op fra fami-
lien» som den grundliggande enhet, som i
ménga hinseenden priglat de andra formatio-
nerna: «familien var stat og kirke i en ngd-
deskal».’? Erfarenheten av kvinnan som den
som haller ihop familjen belyser bl. a. tanken pé
kyrkans och religionsenhetens betydelse for att
hilla samman samhillet. Om modern/kyrkan
forsvann eller ersattes av flera, upplostes ocksd
samhillet. Denna for olika konfessioner gemen-
samma, sjdlvklara forutsdttning forblev lénge
artikulerad och kénd pa lokalplanet — t.ex.
genom Luthers forklaring till fjarde budet, som

29 Solveig Widén: Pristfruns stillning och roll i for-
samlingarna i det svenska riket pd 1700-talet. En skiss
(Kyrkohistorisk arsskrift). 1994:57 . Jan Schumacher:
Kirken i middelaldersamfunnet. 1987:64, 78.

30 Ann-Sofie Ohlander: Marias déttrar. Kvinnornas
Europa (Utsikt mot Europa) 1991:167 f., Kvinnan —
historiens huvudperson (Kulturrddet. 1992 nr 1-2). Se
#ven Birgit Sawyer: Kvinnor och familj i det forn- och
medeltida Skandinavien. 1992, som syftar till att ge en
oversikt 6ver «nordisk kvinno- och familjehistoria» (s.
V).

31" Ohlander 1991:168.

32 Jakob Balling: Kristendommen. 1986:215 f.
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utgdr just frdn familjerelationerna —, ocksa
sedan den skymts undan eller 6vergetts i den
akademiska, teologiska debatten.

Lokala exempel kan hdmtas frdn vickelsero-
relser i vidstsvenska fiskeldgen, dar kvinnornas
betydelse for familjestrukturen utvidgats till ett
ansvar for vickelsens struktur, genom barnupp-
fostran, men ocksd genom bestimda kontroll-
system. Medan ménnen genom besdk i frim-
mande hamnar blev mer 6ppna for nya religiosa
rorelser, holl kvinnorna fast vid och forde vidare
den etablerade religiositeten, antingen den prig-
lades av schartauanismen, Svenska Missionsfor-
bundet eller pingstrérelsen. Genom bestdende
normer och synsitt beholl kvinnorna sin religi-
0sa dominans, som didremot kunde hotas och
brytas ned av andliga nymodighf:tcr.33

Genushistoriska, kyrkohistoriska
perspektiv som méinskliga alternativ

I en uppsats om kvinnoperspektiv pa kyrkohisto-
risk forskning konstaterar Ruth Franzén att
«varje forskare kan redan nu 6ka virdet av sina
egna forskningsresultat genom att i bide pro-
blemstillningar och tolkningar komma ihdg att
ménskligheten alltid bestatt av badde mén och
kvinnor».** Detta kan och bor vil uppfattas som
en sjdlvklar forutsittning for alla former av his-
torisk forskning. Men denna sjilvklara forutsitt-
ning kan kringgds eller géras betydelselos med
olika konstgrepp — inte bara genom att reducera
den historiska verkligheten till hilften, genom
att medvetet gora den enkonad, utan ocksd
genom att avpersonalisera den till en utveckling
som styrts uteslutande av materiella, ideella eller
strukturella krafter, lagar eller funktioner, dir
sévil kvinnor som mén bleknar bort eller helt
forsvinner.®>

Om kyrkohistorien betraktas huvudsakligen
som de teologiska tdnkarnas historia, blir den till

33 Anders Gustavsson: Kvinnor och mén i bohuslin-
ska kustbygder. En studie i konsroller och kulturkon-
takter (Kattegat-Skagerrak Projektet Meddelelser nr

12). 1986:114, 121 ff, 134.

4 Ruth Franzén: Kvinnoperspektiv pd kyrkohisto-
risk forskning (Kirkko ja politiikka. Juhlakirja profes-
sori Eino Murtorinteen tiyttdessi 60 vuotta
25.11.1990) 1990:128.

stor del det manliga tinkandets historia. Ur ett
kyrkohistoriskt perspektiv blir resultatet endast
ndgot bittre om man forsdker viga upp denna
mansdominans med feministteologi eller exem-
pel pa éldre, kvinnligt teoretiserande. For att bli
kyrkohistoria behover idéerna s att siga inkar-
neras. Felet bestdr ofta i att man marginaliserat
sjilva den religiosa erfarenheten, sd att t. ex.
mystikens (oftast manliga) teoretiker fatt domi-
nera pa bekostnad av de (kvinnliga och manliga)
mystiker som penetrerat sin erfarenhet och gett
den litterdra uttryck — som om det skulle kunna
finnas en mystikens teori utan praktisk mystik.36
Samtidigt 4r det viktigt att inte isolera det
ménskliga/konsbestimda frin det strukturellt
betingade. I sin i positiv mening ovanliga upp-
sats om kvinnoperspektiv pa kyrkohistorisk
forskning frdgar Ruth Franzén varfor kvinnor «i
olika rorelsers pionjarskede littare fatt vara med
pd tidmligen lika villkor», medan de «tycks
hamna i koket d& en religios rorelse institutiona-
liseras».>’ Fragestillningen kan kritiseras,
framst darfor att den behandlar rorelsers institu-
tionalisering som om den vore oberoende av tra-
ditionella kyrkliga strukturer. I sjdlva verket
innebdr ju institutionaliseringen av en andlig
rorelse oftast en integrering i eller en anpassning
till dldre, inte minst rattsligt fixerade, kyrkliga
strukturer och deras kvinnoroller. Darfor kan
tesen bakom frigan inte heller tillimpas pa alla
andliga rorelser. Utvecklingen i Oxfordgruppro-
relsen gick p&d 1930-talet i motsatt riktning:
kvinnorna fick okat utrymme just darfor att insti-
tutionaliseringen av denna rorelse ledde till fri-
gorelse frén traditionella kyrkliga strukturer.

» Inger Lovkrona: Inledning (Kvinnospar i medelti-
den). 1992:5, 14 f. har iakttagit hur kvinnospecifika
aktiviteter gavs storre utrymme i &dldre &n i senare
forskning, dér de konkreta minniskorna bara «skymtar
B...] fram i kollektiva begrepp som folk, bonder etc.»
S Hirdelin 1994:130. Erik Petrén: Kyrka och makt.
Bilder ur svensk kyrkohistoria. 1990:103 anldgger ett
inkarnationshistoriskt perspektiv dven péd spridningen
av erfarenheter: «Talet om réttfardiggorelse genom en
personlig tro kastade minniskan ut ur tryggheten och
lamnade henne ensam och oskyddad. Det som for
munken Martin Luther hade varit en befrielse ur en
omdjlig tvingssituation blev for svenska boénder bara
skrimmande».
37" Franzén 1990:125.
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Konskategorin har ytterligare komplicerats i
postmodernismen. Den uppldser ndmligen det
enhetligt manliga och/eller kvinnliga subjektet.
Subjekten konstitueras genom differentierade,
sociala processer, ddr de intar olika positioner.
Inte heller positionernas inbordes relationer &r
givna. Det finns t.ex. inte ndgra sjdlvklara mot-
sdttningar mellan kvinnor och min. Slutligen
betonar postmoderna teorier det lokala framfor
det universella, det mangsidiga framfor det ensi-
diga o.s.v., och traditionella feministiska fore-
stdllningar utmanas.>? Férfattarna till kvinnolit-
teraturhistorien / Guds namn trodde ocksd ett tag

att det handlade om att finna en overgripande litte-
raturhistorisk teori om kvinnors litteratur. Lycklig-
tvis dvergav vi ritt snabbt den idén. En sidan teori
ir en omdjlighet. Det finns idag ingen samlande
forestdllning om, vad en kvinna ir, eller vad
kvinnlighet dr. Darfor kan det heller inte finnas
ndgon heltickande teori om kvinnors litteratur. 1
stédllet valde vi att denna géng ldsa de kvinnliga
forfattamas texter utvecklingshistoriskt. 0

Att anldgga genusperspektiv pd kyrkohistorisk
forskning innebir att lyfta fram det ménskliga,
det personligas roll i historien, och niarmare
bestimt vad Ruth Franzén kallar «den vixelver-
kan som funnits tiderna igenom mellan min och
kvinnor pd alla ténkbara nivaer och omraden»,*!
men ocksé vixelverkan mellan min resp. kvin-
nor. Detta innebar inte att vi skulle bortse frin de
materiella, ideella eller strukturella faktorerna,
men vi ser dem alltid i relation till den konkreta

3 Anders Jarlert: Kvinnomna i Oxfordgrupprorelsen
(Teologinen  Aikakaauskirja/Teologisk  Tidskrift)
1993:402.

39" Hallberg 1991:155 f.

40" Mgller Jensen 1993:13.

41" Franzén 1990:128. Se iven t.ex. Lynda L. Coon &
Katherine J. Haldane & Elisabeth W. Sommer: Intro-
duction (That Gentle Strength. Historical Perspectives
on Women in Christianity). 1990:14. Exempel pé vix-
elverkansperspektiv ges i Birgit Stolt: Martin Luther,
ménniskohjértat och Bibeln. 1994:38 ff om hur iaktta-
gelsen av Kithes kérlek till barnen far Luther att likna
Guds kirlek till ménniskorna vid moderskirleken;
vixelverkansperspektiv mellan manlig prast och
kvinnlig larare i Anders Jarlert: Och lar mig sucka in-
nerlig ... En pilotunderstkning av personliga privatan-
teckningar, s.k. suckbocker, i véstsvensk folkfromhet
(Hilma Christenssons suckbicker) 1987, sarskilt kap.
4o0ch7.

ménniskan.*? T det kyrkohistoriska samman-
hanget innebir det perspektivet att vi undersoker
hur den kristna kyrkan — i teologi, férkunnelse
och strukturer — moter de faktiska ménniskorna
— som individer, grupper eller kulturer —, med
de idéer och strukturer och den spiritualitet som
det motet genererat eller inspirerat.43

Hir kan vi anknyta till den av Ame Jarrick
och Johan Soéderberg lanserade aktorsstruktu-
ralismen, som loser upp begreppsparet aktor —
struktur for att istéllet tala om «det dynamiska
samspelet mellan aktorer, en vixelverkan som i
sig sjilv dr den struktur som oavlatligt bide
bevaras och fordndras». Vi finner da att den
kristna kyrkan kan beskrivas som «den dyna-
miska interaktionen mellan aktbrer>>,44 men
samtidigt pekar forkunnelsen och liturgin stin-
digt pa att vissa av kristendomens grundlédg-
gande strukturer @r av annat slag, i hogre eller
lagre grad givna med samspelet mellan aktdrer i
historisk tid, och darfor i varierande utstrick-
ning oberoende av sentida aktorers interaktion.
Kyrkohistorien kan dirfor sdgas utgoras dels av
interaktionen mellan dessa historiska, grundlag-
gande strukturer och senare tiders aktorsstruktu-
rer, dels av interaktionen inom och mellan olika
aktorsstrukturer.

Detta innebdr att kvinnan far en plats i kyr-
kohistorieskrivningen #dven nédr de konkreta
kvinnorna inte yttrat sig eller ens varit nirva-
rande — en forutsittning som alltjamt giller for
barnen, och som kvinnorna under tidigare perio-

42 Exempel pd kyrkohistorisk undersékning av mate-
riella strukturer som relateras till konkreta ménniskor
ges i Solveig Widén: Ankeomsorg i stindssamhiillet.
Forsorjnings- och understddsformer for préstinkor i
Abo stift 1723-1807. 1988, samt Ragnar Norrman:
Konserverade dnkor och kvinnor pd undantag.
Prastankornas villkor i Uppsala stift 1720-1920 —
fran dnkehjilp till dnkepension —. 1993.

En utveckling av motsvarande resonemang i Jarl-
ert 1993:400. Genom att fokusera sjdlva motet und-
viker vi den olyckliga polariseringen mellan den
objektiva utgdngspunkten i traditionen frdn Gerhard
Ebeling: Kirchengeschichte als Geschichte der Ausle-
gung der Heiligen Schrift. 1947, och den subjektiva i
t. ex. Bernd Jaspert: Frommigkeit und Kirchenge-
schichte. 1986, Hermeneutik der Kirchengeschichte
SZeitschrift fiir Theologie und Kirche 86). 1989,

4 Amne Jarrick & Johan Soderberg: Aktorsstruktu-
ralismen: ett nytt hugg pd humanvetenskapens gordis-
ka knut (Historisk Tidskrift) 1991:84, 66.
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der delat med vissa grupper, t. ex. judarna, som
forekommer i hela den svenska kyrkohistorien
trots att de inte var personligen néarvarande for-
rdn pa 1600-talet, och med accepterad, egen reli-
gios identitet forst fran 1775.

Med en sadan utgangspunkt syftar det genus-
historiska perspektivet inte langre till att utgdra
ett kyrkohistoriskt specialintresse, utan har ett
vidare ansprdk. Om forsdken att géra kvinno/
genusforskningen till enbart ett specialintresse
bland andra utgér den ena fallgropen, bestér den
motsatta risken i att man dogmatiskt och absolut
driver feministiska eller andra bestdmningar av
kristendomens visen eller konskategorierna i
kyrkohistorien. I praktiken gendriver dock en
sddan inriktning sina egna ansprdk: om ett visst
kvinnohistoriskt alternativ gor ansprak pé att sitta
inne med det enda riktiga svaret pa kyrkohistori-
ens metod- och teorifrdgor, har det upphort att
fungera som kyrkohistoriskt perspektiv, helt
enkelt ddrfor att ett kyrkohistoriskt perspektiv
forutsitter 6ppenhet infor olika teorier och meto-
der. Det ena diket leder over till det andra: just
genom sitt dogmatiska ansprak forpassar — para-
doxalt nog — ett absolutistiskt alternativ sig
sjalvt till endast ett intresseomrdde bland andra,
en kyrkohistorisk nisch, men utan méjlighet att
presentera ett héllbart, kyrkohistoriskt perspektiv.

Summary

Women's History and/or Church History?

Istillet for en over de historiska skeendena
upphdjd allmdnminsklig eller feministisk prin-
cip handlar kyrkohistorisk forskning om konkret
mellanménsklighet: att betrakta kyrkohistorien
som ett samspel mellan kvinnor och midn — och
inbodrdes mellan kvinnor resp. mdn — i motet
med den kristna kyrkan i olika gestaltningar. Har
kan vi 4nnu en gng anknyta till inledningen till /
Guds namn: «Ett lands litteraturhistoria [...]
borde vara en plats dar texter forfattade av bagge
konen kunde métas, konfronteras och gé i dia-
log».45 P& samma sitt 4r ett lands kyrkohistoria
en plats dir béda konen moéts, konfronteras och
gir i dialog, inte blott i texter, utan dven i hand-
lingar, beteenden och moénster av olika slag,
inklusive det strukturella tvéng som olika grup-
per, inte minst kvinnor, utsatts fér. D4 priglas
bilden snarare av méngfald och oenhetlighet,
helt enkelt darfor att ménsklighetens historia, av
vilken kyrkohistorien &r en del, &r sd komplex i
sin utveckling. Det giller inte minst om kyrkans
mote med minniskan — kvinnor och m#n — och
alla de idéer, krafter och strukturer som det métet
genererat eller inspirerat.

45 Mgller Jensen 1993:12.

Women'’s history is regarded as an alternative way of writing Church history, concentrating on the women pre-
sent and visible in history, and on the historian’s own gender as a prerequisite of historiography. Radical femi-
nist theory of knowledge is compared to Marxist or Radical pietist views, and is being criticized for reducing
social variations to one category only. Some new, alternative ways of writing Church history in Sweden are stu-
died from the angle of Women'’s history, and the function of Women’s history as Church history is discussed.
Efforts to depersonalize the historical development into material, ideal or structural matters only are criticized.
Open forms of Gender history as Church history are emphasized as a human alternative, with Church history
described as an interaction between fundamental historical structures of actors and contemporary structures, and

as an interaction within or between different structures.
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Feministiska teorier om rattvisa

CARL-HENRIC GRENHOLM

Ndgra aktuella réttviseteorier och tre feministiskt etiska teorier behandlas i denna artikel av
Carl-Henric Grenholm, professor i etik vid Uppsala universitet. En dterkommande frdga gdl-
ler den nu aktuella diskussionen om etisk universalism contra etisk kontextualism.

«Jamlikhet gdr inte att genomfora i en virld som
dyrkar makt och dversinnlighet. Det dilemma de
kvinnor som fungerar inom en kvinnofientlig
virld stills infor dr oldsligt. Om kvinnorna fattar
beslut och anvinder sig av jamlikheten som stan-
dard bryter de mot de principer de lart sig hélla
pé och misslyckas @nd4 ofta. I bista fall blir de
pseudomin. Det #r nodvindigt att utveckla
moraliska normer som kvinnor kan trivas med,
som uttrycker deras vérdestruktur och som ér all-
mint spridda. Kvinnormna maéste bygga upp en
moral som kan fungera i denna virld, trots att
den skiljer sig fran den manliga«.'

S4 skriver Marilyn French i sin uppmérksam-
made bok Bortom makten. Om kvinnor, mdn och
moral. Hennes uppfattning tycks vara att kvin-
nors erfarenheter kan laggas till grund fér en helt
annan moral dn den som det nuvarande patriar-
kala sambhiillet representerar. Kvinnor har en lang
erfarenhet av fortryck, vild och underordning,
som ger specifika perspektiv for den etiska
reflexionen. De etiska teorier som dominerat
inom visterlandsk filosofi har utformats av vita,
vilbidrgade min. Ur deras perspektiv som tillhor
de underordnade vixer nu fram helt andra etiska
teorier.

Med feministisk etik kan vi forstd en sddan
reflexion dver moralen som &r forankrad i kvin-
nors sérskilda erfarenheter i ett patriarkalt sam-
hille. Det #r en etik utifrdn kvinnors perspektiv,
som #r forenad med en kritik av ett samhille
med ojaimn maktférdelning mellan konen. Men
vilka dr di de etiska teorier som vixer fram ur
detta perspektiv? Ger feminismen négra speci-
fika bidrag till den etiska reflexionen? Det dr de
fragor som jag skall diskutera i denna artikel.

French, Marilyn: Bortom makten. Om kvinnor,
mdn och moral. Legenda, Stockholm 1986, s. 521 f.

Sarskilt skall jag uppehdlla mig vid frigan om
kvinnors erfarenheter ger ndgra specifika bidrag
till utformningen av en teori om réttvisa. Eller
forhaller det sig sa att feministisk etik har ett helt
annat innehdll &n s&dana teorier om réttvisa som
utformats av manliga filosofer?

Universalistiska och kontextuella
teorier om rittvisa

Inom politisk filosofi moter ett flertal olika teo-
rier om rittvisa. Det #r teorier om vad en rittvis
fordelning av sociala virden innebar och om hur
principer for réttvis fordelning kan beréttigas.
Dessa teorier skiljer sig &t i flera olika avseen-
den. Men en viktig skiljelinje kan séigas g& mel-
lan universalistiska och kontextuella teorier om
rdttvisa. Universalistiska rattviseteorier havdar
att det dr mojligt att anfora sddana rationella skl
for en réttviseprincip som i princip kan accepte-
ras av alla, oberoende av vilken tradition eller
social kontext vi tillhor. Det 4r en sidan teori
som utformas av John Rawls i hans bok A The-
ory of Justice.

I detta arbete foreslar Rawls tva rittviseprin-
ciper. Den forsta innebdr att varje person skall ha
lika rite till sddana grundldggande friheter som
politisk frihet, yttrandefrihet, samvetsfrihet och
sidana friheter som &r forenade med ritten till
privat dgande. Den andra innebér att inkomster
och vilfard skall fordelas lika om inte en olika
fordelning dérav ér till allas fordel, samt att makt
och ansvar skall fordelas lika, men om makten dr
olika fordelad s& skall den vara knuten till posi-
tioner som &r dppna for alla.2

2 Rawls, John: A Theory of Justice. Oxford Univer-
sity Press, Oxford 1976, s. 60 f.



76  Carl-Henric Grenholm

Dessa tvé principer, av vilka den forsta dger
prioritet, dr enligt Rawls specialfall av en mer
generell rittviseprincip. Denna hédvdar att alla
sociala virden — friheter och mdjligheter,
inkomster och vilfird, grunder for sjilvrespekt
— skall fordelas lika om inte en olika fordel-
ning av nigra eller alla av dessa virden ir till
allas fordel.? I sin bok diskuterar Rawls sérskilt
frigan om vad det innebédr att en olika fordel-
ning av vilfird skall vara till «allas fordel». Han
hdvdar att fordelningen av vilfard och inkomst
skall ske enligt vad han kallar «differensprinci-
pen». Denna innebdr att vélfarden bor fordelas
lika om inte en olika fordelning &r till férdel for
de samst stallda.*

John Rawls’ teori om rittvisa innefattar
ocksé en uppfattning om hur dessa rattviseprin-
ciper kan berittigas. Han omfattar en kontrakts-
teori, enligt vilken det dr rittvist som skulle
accepteras av fria och rationella personer i en
hypotetisk ursprunglig situation, dir de hade att
vilja rittviseprincip under «okunnighetens
sldja». Detta innebdr att de skulle gora ett ratio-
nellt val i en position ddr de inte vet sin plats i
samhiillet, inte kdnner till sin klasstillhorighet
och sociala status, och inte heller sin intelligens
och sina mbjlighetﬁl‘.5 I en sédan situation skulle
de folja en maximin-princip, menar Rawls, dvs.
maximera det goda fér den person som hamnar i
den sé@msta positionen.

Det finns flera olika typer av invéndningar
som kan anféras mot Rawls’ liberala rittvisete-
ori. En invandning #r att han i sin kontraktsteori
forutsitter en alltfor individualistisk ménnisko-
syn. Den forutsitter att manniskan av naturen &r
en isolerad individ, som i sitt handlande drivs av
strivan att tillgodose sina egna intressen. Denna
kritik av en liberal atomism utfors pé ett intring-
ande sitt av Michael Sandel i hans bok Libera-
lism and the Limits of Justice. Han forordar i
stillet en kommunitarianism, enligt vilken mén-
niskan av naturen dr en social varelse och bérare
av en social identitet. Ménniskan #r alltid inbad-
dad i vissa givna sociala relationer och hennes
identitet definieras i hog grad av den gemenskap
hon utgdr en del av. I dessa sociala kontexter

3 A.a,s. 62.
A.a.,s. 76 ff.
A.a.,s. 118 ff. och 136 ff.

finns ocksd vissa gemensamma virden, som den
enskilda individen inte sjdlv skapar utan snarare
upptéickosr.6

En annan invéndning mot Rawls’ rittvisete-
ori riktar sig mot kontraktsteorins universalisti-
ska karaktdr. Enligt Rawls dr det mdjligt att
genom rationella Gvervdganden né fram till en
héllbar uppfattning om vilka moralprinciper
som &r rimliga. Vi kan anféra skil for véra
moraluppfattningar som skulle kunna accepteras
av alla, oberoende av vilken tradition eller
social kontext vi tillhér. Kénnetecknande for
kontextuella rittviseteorier dr att de fornekar
att detta dr mojligt. En av dem som argumente-
rar for en sidan etisk kontextualism &r Alasdair
MacIntyre. Han hiller med om att vi kan ge
rationella skdl for vara moraluppfattningar,
men samtidigt menar han att olika traditioner
har olika uppfattningar om vad som ir ett god-
tagbart skil for rdttvisa. Rittfardigandet av véra
moraluppfattningar ir relativt, i forhdllande till
den kontext vi tillhor.

I sin bok Whose Justice? Which Rationality?
visar MacIntyre att det i det visterlandska sam-
hillet finns hogst skilda uppfattningar om vad
rittvisa innebidr. Dessa olika rittviseuppfatt-
ningar &r djupt inbdddade i skilda historiskt
givna traditioner. Dessa traditioner forenas
ocksd med olika uppfattningar om vad som &r
rationella skil for en rittviseprincip. Det finns
inte ndgot traditionsoberoende kriterium pé
praktisk rationalitet. BAde véra uppfattningar om
vad rittvisa innebédr och véra uppfattningar om
hur man kan berittiga en moraluppfattning ir
beroende av vilken tradition och kulturell kon-
text vi tillhor. Detta innebédr emellertid inte en
etisk relativism, eftersom traditioner kan utveck-
las och kritiskt granskas utifrdn sina egna ratio-
nalitetskriterier.’

En kontextualistisk teori om rattvisa moter
ocksa hos Michael Walzer i hans bok Spheres of
Justice. Han avvisar ocksd Rawls’ teori om ett
samhillskontrakt, som sluts av rationella indivi-
der i en ténkt ursprungssituation under okunnig-

5 Sandel, Michael J.: Liberalism and the Limits of
Justice. Cambridge University Press, Cambridge
1990, s. 60 ff. och s. 147 ff.

Maclntyre, Alasdair: Whose Justice? Which Ratio-
nality? University of Notre Dame Press, Notre Dame
1988, s. 7 ff., 389 ff. och 393 ff.



hetens slGja. Denna teori dr forenad med en allt-
for individualistisk ménniskosyn och bortser
fran de faktiska omsténdigheter som méanniskor
lever under. I stillet forordar Walzer en teori om
rdttvisa som dr relativ i forhallande till de
skilda kulturer vi befinner oss i. Valet av rattvi-
seprinciper skall goras av ménniskor i en given
kontext med kdnnedom om deras faktiska soci-
ala posi'fione:r.8

Den rittviseteori Walzer utformar dr kontex-
tuell och pluralistisk. Det som skall fordelas ar
sociala vérden, som skapas av ménniskor i
skilda kontexter. Det finns inte en enda uppsitt-
ning av virden som géller universellt. P4 mot-
svarande sétt finns det inte heller bara ett enda
kriterium pé réttvis fordelning. I stéllet varierar
skilda principer for réttvisa mellan olika kontex-
ter. Det finns skilda réttviseprinciper for olika
sociala sammanhang och skilda sociala varden.
Rittvisa har ocksé enligt Walzer att gora med
jamlikhet, men vad det innebér att behandla
ménniskor likvirdigt maste preciseras pa olika
sitt i olika samma.nhang.9

Walzer skiljer mellan enkel och sammansatt
jamlikhet. «Enkel jimlikhet» 4r en sddan som
anges av Rawls’ principer for rittvisa, dvs en
jamlik fordelning av ett bestdmt socialt vérde.
Den avvisar «monopol», dvs en olik fordelning
av virdet 1 friga. Men viktigare &r enligt Walzer
att efterstriva «sammansatt jamlikhet». Det
innebar att inget socialt vérde distribueras till
personer som besitter ett annat virde enbart av
den anledningen att de besitter detta andra
virde. En sddan sammansatt jamlikhet accepte-
rar att skilda sfirer, sisom sjukvirden, utbild-
ningsvisendet, familjen, det ekonomiska livet
och det politiska systemet, har skilda principer
for rittvis fordelning av de virden som ér aktu-
ella inom dessa omraden. Denna jamlikhet avvi-
sar «dominans», dvs att en given fordelning av
en speciell nyttighet inom en sfir bestammer
fordelningen av andra sociala virden i en annan
sfar. Om det finns skil att hdvda att en fordel-
ning efter prestation ir réttvis inom det ekono-
miska livet, s& far detta inte vara bestimmande

8 Walzer, Michael: Spheres of Justice. A Defense of
Pluralism and Equality. Basic Books, New York 1983,
s. 5 1.

® Aa,s. 8ff. ochs. I8 ff.
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for hur makten skall tordelas inom det politiska
livet.'©

En kontextuell omsorgsetik

Vilka bidrag kan d& en feministisk etik ge till
denna diskussion om rittvisans innebord och
berittigande? Hur stiller sig feministisk etik till
den motsittning som foreligger mellan universa-
listiska och kontextuella rittviseteorier? Kan
kvinnors erfarenheter ge négra speciella bidrag
till utformningen av en teori om rittvisa? Inom
feministisk teori moter flera olika svar pa dessa
frdgor. Hir skall jag uppmirksamma tre skilda
teorier om réittvisa inom feministisk etik.

Den forsta teorin kan vi kalla fér en kontex-
tuell omsorgsetik. Den gar ut pé att feministisk
etik har ett helt annat innehdll dn en rittviseetik.
Kvinnor har ett moraliskt tdnkande som péfal-
lande skiljer sig frAn mins etiska reflexion. En
stdndpunkt av detta slag moter hos Carol Gilli-
gan i hennes bok In a Different Voice. Hon redo-
visar ddr empiriska undersokningar som visar att
flickor tycks ha andra etiska ideal 4n pojkar.
Min omfattar i allménhet en rittviseetik. De hal-
ler sig med universella principer och talar gidrna
om rattigheter. Kvinnor dédremot haller sig i all-
minhet med en omsorgsetik. De vérdar och tar
ansvar for enskilda individer, de &r inriktade pé
omsorg om personer och mindre intresserade av
universella rdttviseprinciper. i

Carol Gilligan ar inte etiker utan utveck-
lingspsykolog. Hon riktar framfor allt kritik mot
sddana teorier om moralisk utveckling som
enbart baserats pd empiriska studier av unga
méns moraliska forestdllningar. Men det finns
kvinnliga moralfilosofer som mer ingéende dis-
kuterat vad en feministisk omsorgsetik skulle
kunna innebidra. En av dessa &r Nel Noddings,
som skrivit en intressant bok med titeln Caring.
A Feminine Approach to Ethics and Moral Edu-
cation.

Omsorgsetiken hédvdar att var grundldggande
forpliktelse #r att ha omsorg om andra personer.
Men vad innebir det da att ha en sddan omsorg?

0" Aa,s. 10ff, 13 ff. och 17 ff.

1" Gilligan, Carol: /n a Different Voice. Psychologi-
cal Theory and Women's Development. Harvard Uni-
versity Press, Cambridge 1982, s. 156 ff. och 166 ff.
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Nel Noddings menar att det inte dr mojligt att
ange négra kriterier p en sddan handling som &r
uttryck for omsorg. Det handlar om att soka
frimja den andra personens sjalvforverkligande
och vilfard. Men vad detta innebér varierar frin
situation till situation. Att ha omsorg om en
annan person betyder att se till just denna speci-
ella person i en bestimd konkret situation, ach
att handla pé ett sddant sétt som just nu framjar
hennes behov.'?

Enligt omsorgsetiken karakteriseras en ritt
handling inte enbart av att den medf6r goda kon-
sekvenser for en annan minniska. Att ha omsorg
om en annan manniska innebdr alltid att gi ut ur
sin egen referensram och soka identifiera sig
med andras verklighet och perspektiv. Detta
innebdr att den som har omsorg intar en attityd
som priglas av empati och medkinsla. Forebil-
den for denna medkénsla och detta engagemang
for den andra dr moderns omsorg om sitt barn.
Modern kidnner att ngot dr fel ndr bammet grater
och tar del i barnets smiirta. '3

Samtidigt forutsitter omsorgen ocksé att det
rdder en Omsesidighet mellan den som har
omsorg och den som blir foremél for den.
Omsorgen lever av att det etableras en levande
och varm relation mellan tva personer. Nel Nod-
dings anknyter till existentialismen och menar
med hénvisning till Martin Buber att omsorgen
forutsitter en jag-du-relation. Dir denna 6msesi-
dighet saknas behandlas den person som blir
foremél for omsorg enbart som ett objekt. 14

Omsorgsetiken skiljer sig ddrigenom frén
varje form av konsekvensetik, menar Nel Nod-
dings. Det som avgor om en handling dr rétt &r
inte enbart handlingens konsekvenser, dven om
dessa har en viss relevans for den moraliska
bedémningen. Dirutdver fordras ocksa att den
som utfor handlingen har vissa attityder och
karaktirsegenskaper. Hos den handlande perso-
nen skall finnas ett engagemang och en med-
kénsla for den andra personen, vilken véxer fram
ur den dmsesidiga relation de stér i. Omsorgseti-
ken kan sdgas vara personorienterad, i den

12 Noddings, Nel: Caring. A Feminine Approach to

Ethics & Moral Education. University of California
Press, Los Angeles 1986, s. 9 ff.

A.a.,s. 30 ff. ochs. 51 ff.
4 A.a.,s. 65 ff. och 69 ff.

meningen att den lagger stor vikt vid fragan om
vad som utmérker goda karaktéirsegenskaper.]5

Det rader ocksd en avgorande skillnad mel-
lan Noddings omsorgsetik och olika slags deon-
tologiska rittighetsteorier. Ansvaret fér andra
personer handlar inte om att respektera deras
ansprak pd vissa rittigheter. Overhuvud taget
skiljer sig omsorgsetiken fran varje form av
principetik, som ridknar med att det finns univer-
sellt giltiga moralprinciper. Moraliska dilemman
kan inte l6sas genom att man soker hirleda kon-
kreta normer frdn vissa generella principer. Den
etiska reflexionen tar inte sin startpunkt pd den
generella nivan, i en vdgning och prioritering av
olika moralprinciper i férhéllande till varandra. I
stidllet maste den etiska reflexionen starta i den
konkreta situationen. Det giller att soka upp-
ticka vad den individuella omtanken om kon-
kreta individer innebér i just denna konkreta
situation. !

En feministisk omsorgsetik av liknande slag
utvecklas ocksé av Virginia Held i hennes bok
Feminist Morality. Hon framhéller dar att femi-
nistisk etik betonar den faktiska erfarenhetens
betydelse for den etiska reflexionen. Till skillnad
fran Rawls menar hon att etiska omdomen inte
kan berittigas genom abstrakta rationella over-
véganden, utan enbart didrigenom att de moter
faktiska personers kanslor och moraliska erfa-
renheter. Dessa erfarenheter dr av olika slag,
beroende pa vilken kontext vi tillhor. Kvinnor
har dirfor ocksd annorlunda erfarenheter #n
man. De har erfarenheter av menstruation och
graviditet, av att genomgd abort och att foda
barn, av véldtikt och kvinnomisshandel. En
feministisk etisk teori dr en sddan som moter
erfarenheter av detta slag. 17

I likhet med Noddings menar Virginia Held
att en omsorgsetik dr en sddan som bist svarar
mot kvinnors erfarenheter. Det dr en etik som
inte tar sin ansats i nigra universella moralprin-
ciper utan i stillet reflekterar 6ver vad ansvaret
for den enskilda innebar i den konkreta situatio-
nen. Den ifrdgasitter den individualism som hor

15 Aa.,s.79f., 86 f och 90 f.

6 Aa.,s.4f. ochs. 95 ff.

17 Held, Virginia: Feminist Morality. Transforming
Culture, Society, and Politics. The University of Chi-
cago Press, Chicago 1993, s. 23 £, 27 ff. och 68 ff.



samman med liberal kontraktsteori, och fram-
haller i stillet det dmsesidiga beroende som
rdder mellan den handlande personen och den
som dr foremal fér omsorg. Omsorgsetiken dr
enligt Held ocksa personorienterad, i det avseen-
det att den framfor allt intresserar sig for frigan
om vad som utmaérker en god minniska. '8

Till skillnad frdn Noddings framhéller emel-
lertid Virginia Held att en feministisk omsorgs-
etik ocksd behover hélla sig med vissa moral-
principer, exempelvis en utilitetsprincip och en
rdttviseprincip. Men dessa skall inte forstas som
universella moralprinciper, som kan tillimpas i
alla olika situationer. En feministisk omsorgsetik
dr kontextualistisk ocksd i det avseendet att den
havdar att skilda moralprinciper galler for skilda
sociala kontexter. I ett sammanhang &dger utili-
tetsprincipen tillimplighet, medan en rittvise-
princip dr mer relevant for en annan kontext,
Och vér framsta forpliktelse dr att visa omsorg
om den enskilda individen, vilket inte kan
uttbmmas genom en strivan efter rittvisa. 19

Nel Noddings och Virginia Held hdvdar béda
att det med utgdngspunkt i kvinnors erfarenheter
ar mojligt att utforma en etisk teori som helt
skiljer sig fran sddana etiska teorier som ar for-
enade med ett patriarkalt tdinkande. En feminis-
tisk etik har ett annat innehéll 4n en sidan rittvi-
seetik, som mdéter hos manga nutida politiska
filosofer. For min kan det hogsta etiska idealet
vara rittvisa, men utifrdn kvinnors speciella per-
spektiv framstar omsorgen som det hogsta etiska
idealet.

Ar en s&dan feministisk omsorgsetik godtag-
bar? En invindning som kan riktas mot denna
etiska teori dr att den tycks vara begrinsad till
individualetiken. I en personlig relation mellan
tvd individer ger den vigledning. Diremot fore-
faller den ge mindre végledning for var bedom-
ning av hur samhilleliga institutioner bdr vara
utformade. Inom socialetiken och den politiska
filosofin stills vi ofta infor problem som giller
hur makt och valfard bor fordelas. DA ridcker det
inte med medkénsla och individuell omsorg om
enskilda personer. D& behovs ocksé nagon prin-
cip som anger vad en rittvis fordelning innebir.

18 Aa.s. 64ff,73f och 87 ff,
19 Aa.s. 75f och 77 ff.
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En annan invindning mot omsorgsetiken &r
att den riskerar forstirka fortrycket av kvinnor
snarare 4n att bidra till deras befrielse. Kravet pé
omsorg kan stillas pa de privilegierade, men om
det stélls p4 dem som tillhor de underordnade i
ett patriarkalt samhiille, s3 tycks det fungera som
ett stod for ridande maktfordelning. Ett argu-
ment for omsorgsetiken dr de empiriska studier
som visar att kvinnor i dagens sambhille i all-
minhet resonerar pé detta sétt. Men denna fak-
tiska kvinnomoral skulle kunna forstds som ett
uttryck for den underordnade position kvinnor
har i ett patriarkalt samhille, Om man upphdjer
denna omsorgsetik till ett normativt ideal ger
den knappast ndgon grund for en fordndring av
rddande maktférhallanden.

En universalistisk rittviseetik

Det finns emellertid andra utformningar av en
feministisk etik, som forefaller rimligare. Sol-
veig Anna Boasdottir och Anna Héglund har
inom ramen for sitt avhandlingarbete om #kten-
skapsetik respektive fredsetik fast uppmarksam-
heten vid tvd feministiska réttviseteorier som
tycks vara mer intressanta d4n Noddings och
Helds omsorgsetik.zo En av dessa teorier kan vi
kalla for en universalistisk rattviseetik. Det ar
en teori som hdvdar att Rawls’ liberala rittvise-
teori dr mojlig att revidera pé ett sddant sitt att
den kan bejakas dven inom ramen for feminis-
tisk teori. En uppfattning av detta slag har Susan
Moller Okin i hennes bok Justice, Gender, and
the Family, dir hon framhéller att rittviseper-
spektivet dr nddvindigt ocksd inom ramen for en
feministisk etik. Det ridcker inte med en
omsorgsetik for att hantera de moraliska pro-
blem som upptrider i ett patriarkalt samhiille.
Det grundlidggande problemet i detta samhille
giller frigan om vad en rittvis fordelning mel-
lan kdnen innebir.

Susan Moller Okin diskuterar kritiskt de teo-
rier om réttvisa som utformats av John Rawls,
Alasdair MacIntyre och Michael Walzer. Det &r

20 Solveig Anna Boasdottir behandlar bl.a. Susan
Moller Okins réttviseteori i sitt avhandlingsarbete om
«Marriage, Justice, and Gender». I sin planerade
avhandling om «Gender and War» avser Anna Hog-
lund bl.a. att behandla Sharon Welchs kommunikativa
risketik.
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péfallande, menar hon, att dessa teorier neglige-
rat relationen mellan kénen. De behandlar inte
explicit de sociala ordttvisor som drabbar kvin-
nor i ett patriarkalt samhille. De diskuterar
ocksé enbart frigan om vad politisk och ekono-
misk rdttvisa innebidr. Ddaremot behandlar de inte
forhallandena inom familjen som ett rittvise-
problem. Susan Moller Okin ser déarfor som sin
uppgift att utforma en teori om réttvisa som
ockséd behandlar relationen mellan konen. En
sddan rittviseteori maste gilla inte bara det poli-
tiska och det ekonomiska livet utan ockséd for-
héllandena inom fatmiljen.21

Ofta har man menat att rittviseidealet inte &r
relevant for familjen, utan att detta dr en sfar dér
idealet i stdllet ar karlek. Detta dr emellertid
uttryck for en alltfor idealiserad bild av familjen,
menar Moller Okin, som bortser frin att dkten-
skapet dr en institution dér det i allménhet rader
en ojamlik fordelning av makt. Flera politiska
filosofer gor en alltfor skarp uppdelning mellan
det privata och det offentliga livet, som &r ytterst
missvisande. Det personliga #r i sjdlva verket
hogst politiskt, menar Moller Okin. De person-
liga relationer som giller inom familjen priglas
av liknande orittvisor som r&der inom det poli-
tiska och det ekonomiska livet.??

Vad innebir dé en rittvis fordelning av makt
och vilfird, och hur kan en princip om rittvisa
rittfardigas? Susan Moller Okin besvarar denna
fraga genom att kritiskt diskutera de réttviseteo-
rier som utformats av bl.a. Rawls, Maclntyre
och Walzer. Forvénansvart nog forsvarar hon
den universalistiska teori om rittvisa som utfor-
mats av John Rawls. Hans kontraktsteori, enligt
vilken vi kan komma Overens om vad som &r
rdtt-vist ifall vi gor ett rationellt val under okun-
nighetens sloja, dr enligt Moller Okin ett
utmirkt redskap for en feministisk kritik av det
patriarkala samhllet.?3

Anta att vi befinner oss i ett naturtillstind,
dér vi inte ens vet vilket kon vi kommer att till-
hora i ett framtida samhélle. Om vi skulle gora
ett val i en sddan situation, s skulle vi alla mena
att en rattvis férdelning &r en lika fordelning av

21 Moller Okin, Susan: Justice, Gender, and the
Family. Basic Books, New York 1989, s. 8 f., 14 ff.

22 Aa.,s. 26ff.

2 Aa,s. 101 ff.

makt och vilfird ocksd mellan kénen, och vi
skulle acceptera ojamlikheter bara om de ar till
fordel for de samst stillda. I ett val under okun-
nighetens sl6ja skulle vi inte acceptera att kvin-
nor stills utanfor arbetsmarknaden, att kvinnor
ir underrepresenterade i det politiska livet och
att kvinnor har en underordnad position inom
iiktenskapet.24

Daremot riktar Susan Moller Okin kritik mot
den kontextuella rattviseteori som utformats av
Alasdair MaclIntyre. Problemet med denna teori,
menar hon, dr att den inte anger hur man skall
kunna avgora vilken tradition som har den rimli-
gaste uppfattningen om vad rittvisa innebdr.
Teorin mdjliggor inte en kritisk granskning av
olika rattviseteorier annat &n inifrdn den tradi-
tion man sjilv tilthor. Maclntyres egen uppfatt-
ning om vilken tradition som &r att foredra ter
sig ocks4 problematisk. Han forordar en thomis-
tisk tradition, men denna ir enligt Moller Okin
forenad med ett patriarkalt tinkande som inte
kan accepteras ur ett feministiskt perspektiv. I
likhet med aristotelisk tradition har thomismen i
allménhet menat att det ar réttvist att mannen &r
overordnad kvinnan.”

Susan Moller Okin riktar ocksd kritik mot
den rittviseteori som Michael Walzer utformat.
Hon instdimmer visserligen i dennes argumenta-
tion for en sammansatt jamlikhet. Den fordel-
ning som uppfattas som rittvis inom en livssfar
far inte bli bestimmande for vad som anses vara
en rattvis tordelning inom en annan sfar. Om det
finns skil att hidvda att en viss fordelning dr rétt-
vis inom det politiska och ekonomiska livet, s
far detta inte vara bestimmande for hur makten
skall fordelas inom familjen. Daremot menar
Moller Okin att Walzers kontextualistiska teori
inte ger tillrdckligt utrymme for en kritisk
granskning av de oridttvisor som faktiskt rader
inom skilda sociala sammanhang. Det 4r en teori
som tycks kapitulera infor de virderingar som &r
rddande i ett givet samhille och inom en given
sfar. Om man i Indien genom en demokratisk
procedur kommer Sverens om att kastvidsendet
4r réttvist, s finns det ingen mojlighet att utifrén
kritisera detta system. Om ménnen i ett patriark-
alt samhille kommer Gverens om att ridande

2 Aa.,s. 106 ff.
25 Aa.,s. 46 f. och 57 ff,



forhallanden mellan konen &r rittvisa, sd anger
inte Walzer pé vilka grunder denna st&ndpunkt
skall kunna kritiseras.%6

Vilket bidrag kan d4 feministisk teori ge till
diskussionen om vad rittvisa innebir och hur en
rittviseprincip kan rittfardigas? 1 huvudsak
ansluter sig Susan Moller Okin till den liberala
rittviseteori som utformats av John Rawls. Till
skillnad frdn honom vill hon tillampa denna
teori ocksa i en diskussion om relationen mellan
konen. Det innebir ocksd att hon stiller frigan
om vilka arrangemang i familj och #ktenskap
som kan sigas vara rittvisa, ifall man gor ett val
under okunnighetens sl6ja. I detta avseende kan
feminismen bidra till en speciell tillimpning av
en liberal rittviseteori. Ddremot tycks inte Mol-
ler Okin tinka sig att kvinnors erfarenheter och
perspektiv kan ge nagra speciella bidrag till for-
stéelsen av vad rittvisa innebar.’

Hir ligger en uppenbar begrinsning i Susan
Moller Okins ansats. Om man vill gora allvar av
kvinnors speciella erfarenheter och de speciella
perspektiv som hor samman med feministisk tra-
dition forefaller det svart att bejaka de universa-
listiska ansprdk som hér samman med en liberal
rittviseteori. Inom ramen for en feministisk etik
finns det skil att férvinta sig en stérre medve-
tenhet om etikens kontextuella karaktér dn den
som moter hos Moller Okin. Till skillnad fran
den etiska universalismen menar jag att det dr
rimligt att hdvda att kvinnors speciella erfaren-
heter i ett patriarkalt samhille kan ge sdrskilda
bidrag till forstéelsen av rattvisans innebord.

En kommunikativ risketik

Det finns emellertid en tredje feministisk teori
om rittvisa, som i hogre grad ger uttryck it en
kontextmedvetenhet. Samtidigt antar den att ritt-
tviseperspektivet dr relevant ocksd inom ramen
for en feministisk etik. Vi kan kalla denna stdnd-
punkt for en kommunikativ risketik. Det ir en
teori som utformats av en amerikansk befrielse-
teolog som heter Sharon Welch. I sin bok A
Feminist Ethic of Risk menar hon att feministisk
teologi liter sig bist forenas med vad hon kallar
en «risketik». Samtidigt riktar hon kritik mot den

26 Aa.s. 62ff.
27 Aa,s. 170ff.

6 — Sv. Teol. Kv.skr. 2/95
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«kontrolletik» som hon menar 4r utmirkande for
det patriarkala, visterldndska samhallet.

Det moraliska problem som Sharon Welch
reflekterar 6ver i sin bok giller frigan om vad
som ir ett ansvarigt handlande i en virld som
hotas av kdrnvapenkrig. Hon framhaller att de
ménniskor som #r ansvariga for de militéra rust-
ningarna i vérlden inte dr onda ménniskor med
brutala avsikter. Tvirtom dr det personer som
kénner ett stort ansvar och menar att en kérnva-
penbalans ir nddvindig for att garantera freden.
Hotet om ett kdrnvapenkrig orsakas av ménnis-
kor med ytterst goda avsikter. Men finns det inte
ndgon alternativ etik till denna dominerande
sociala moral? Kan feminismen bidra till ndgon
sadan alternativ etik?%3

Den feministiska etik som Sharon Welch
foreslar &r inte en kontextuell omsorgsetik, och
inte heller en universalistisk rittviseetik. I stéllet
ir det vad hon kallar en risketik. Det ar en mot-
stindets etik, som 4r djupt medveten om de ris-
ker som motstandet dr forenat med och som
vagar ta dessa risker for att bevara de fortrycktas
ménskliga vérdighet. Sharon Welch skriver som
en vit, amerikansk medelklasskvinna, men hon
menar att hon som sidan har mycket att ldra av
afro-amerikanska kvinnor. Bland dessa moter
hon en moralisk mognad och en férmiga att
uthdrda motstandet mot ett fortryckande system,
trots dess till synes o6vervinnerliga styrka.29

Sharon Welch dgnar sig &t en narrativ etik,
dvs. en etisk reflexion med hjilp av berittelser.
De berittelser hon tar sin utgdngspunkt i &r
sddana hon méter i afro-amerikansk kvinnolitte-
ratur. Hon behandlar fem romaner, bland vilka
en dr skriven av 1993 ars nobelpristagare, Toni
Morrison. I dessa moter hon en moralisk vishet
och realism som hon menar &r odvertriffad. De
ar berittelser om maénniskors fértvivlan och
smirta i ett djupt ordttvist och fortryckande sam-
hille, vilka samtidigt férenas med en tilltro till
manniskors forméga att bevara sin virdighet och
p4 lang sikt fordndra sina livsvillkor.*

Det 4r i dessa svarta kvinnors skdnlitteratur
Sharon Welch finner vad hon kallar en risketik.
Det idr en etik for motstdnd inom ett fortryck-

28 Welch, Sharon D.. A Feminist Ethic of Risk.
Fortress Press, Minneapolis 1990, s. 3 ff.
2 Aa.,s. 14ff.
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ande system, ddr det ar omdjligt att forestilla sig
hur de undertryckta skall kunna segra. Det &dr en
etik som anger vad som &r ett ansvarigt hand-
lande i en situation dar det inte finns ndgra hand-
lingsprogram som garanterar att exploateringen
skall upphora. Risketiken &r medveten om dessa
overvildigande svérigheter. Den dr uttryck for
en mogen och realistisk hallning, men den prig-
las ingalunda av resignation. I stillet uttrycker
den en medvetenhet om att kampen for réttvisa
varar Over flera generationer. For de maktlosa
giller det i denna langa historiska utveckling
framfor allt att bevara sin sjdlvrespekt och sin
ménskliga v'airdighf:t.31

Sharon Welch framhéller sérskilt tre element
i denna etik ur de fortrycktas perspektiv. Det for-
sta dr att den 4r baserad pa gemenskap och sam-
manhéllning mellan dem som drabbats av oritt-
visorna. Den som handlar 4r inte en enskild indi-
vid utan en gemenskap av drabbade ménniskor.
Det andra 4r att den dr beredd att ta risker. I en
situation ddr man inte ser hur férhéllandena kan
dndras méste man vara villig att riskera ocksa
det egna vilbefinnandet, att handla mot alla
odds. Det tredje &r att den dr forenad med en ny
forstdelse av ett ansvarigt handlande. Att handla
ansvarigt ir inte att veta att man kan uppnd de
konsekvenser man efterstrévar, utan att vad som
in hinder bevara sin sjéilvrespekt.32

En feministisk risketik av detta slag skiljer
sig radikalt frAn vad Sharon Welch kallar en
kontrolletik. Det ar en sédan kontrolletik som
dominerar tinkandet i ett visterldndskt, patriark-
alt samhiille. Den hidvdar for det forsta att en
ansvarig handling kiéinnetecknas av att aktoren
har kontroll over dess effekter. Den &r forenad
med drommen om absolut sékerhet. For det
andra uppfattar den det handlande subjektet som
en ensam, individuell person. For det tredje hav-

0 A.a., s. 16 ff. och 67 ff. En narrativ teori om ritt-
visa, som i vissa avseenden pidminner om den teori
som Welch framstiller, moter hos Karen Lebacqz i
hennes bok Justice in an Unjust World. Augsburg
Publishing House, Minneapolis 1987. Lebacqz fram-
héller vikten av att lyssna till de fortrycktas beréttelser
om ordttvisor och betonar starkare an Welch de for-
trycktas kunskapsteoretiska privilegium. Se a.a.,
s. 150 f., 152 f. och 154 ff.

3 Welch, Sharon D.: A Feminist Ethic of Risk,
3.774 ff.

32 Aa,s. 19ff.

dar kontrolletiken att vi ibland miste acceptera
bruket av vild, som ett medel att uppnd ett 6nsk-
vart mal och undvika ett 4nnu storre ont.”"

Det ar en sadan kontrolletik som mojliggjort
kdarnvapenrustningen, menar Sharon Welch.
Man har inte kunnat acceptera en nedrustning,
eftersom man inte har nigra garantier for att
dven andra nationer kommer att forbjuda kdrn-
vapen. En sidan kontrolletik har ocksd préglat
visterlandets forhallningssitt till fattiga ménnis-
kor i tredje vérlden. De privilegierade har sokt
dstadkomma rittvisa at de fattiga genom olika
former av hjélpinsatser. Men i sin tilltro till elit-
ens forméga att 16sa de underordnades problem
har man inte uppmérksammat hur man kréankt de
fortrycktas méinskliga virdighet. Av barmhirtig-
het och god vilja har man uttryckt bristande res-
pekt for de marginaliserade och hindrat de for-
trycktas egna initiativ.3*

Sharon Welch utformar en feministisk etik
som enligt min mening utgdr ett ytterst intres-
sant alternativ till bide en renodlad etisk univer-
salism och en renodlad etisk kontextualism. Hon
visar att det ar mojligt att utforma en kontext-
medveten etik, som tar hinsyn till de speciella
bidrag som béde kristen tradition och kvinnors
erfarenhet kan ge, samtidigt som den har en
Oppenhet for dialog med och kritisk granskning
av andra traditioner.

Den feministiska risketik som Sharon Welch
foreslar dr en kontextuell etik. Det &r en etik ur
de fortrycktas perspektiv. Dirfor avvisar hon
ocksd en sidan etisk universalism som moter
hos John Rawls och Susan Moller Okin. Men
samtidigt avvisar hon ocksé en sddan etisk kon-
textualism som moter hos Alasdair Maclntyre
och Nel Noddings. Kontextuella teorier hdvdar
att varje tradition har sina egna moraluppfatt-
ningar och sina egna kriterier pd rationalitet.
Problemet med denna stdndpunkt 4r att det inte
finns ndgon grund for en dialog mellan olika tra-
ditioner. Det finns inte heller ndgon mojlighet att
utsitta en tradition for kritisk granskning om
man inte accepterar dess egna spelregler.

Det alternativ till liberalismen och kom-
munitarianismen som Sharon Welch férordar ar
en kommunikativ etik. Det dr en stindpunkt

3 Aa.,s.23ff, 33 ff. och 37 ff.
Aa.s. 50 ff.



som ursprungligen utvecklats av den tyske filo-
sofen Jirgen Habermas. Den kommunikativa
etiken tar pluralismen och de skillnader som
foreligger mellan olika traditioner p4 allvar. Den
rdknar med att etikens innehall varierar, bero-
ende pd vilket perspektiv vi har. Sharon Welch
antar, i likhet med Sandra Harding, att fortryckta
minniskor har ett kunskapsteoretiskt privile-
gium. Det ir fortryckta ménniskor, svarta, fat-
tiga, flyktingar och kvinnor, som kan n4 fram till
en fullsdig forstaelse av vad rittvisa innebir.>

Men samtidigt antar den kommunikativa eti-
ken att det finns en mojlighet till dialog Gver tra-
ditionsgrianserna. Sociala grupperingar och tra-
ditioner med skilda moraluppfattningar kan
interagera och ha ett utbyte med varandra.
Genom att lyssna till andra traditioner kan man
tilligna sig instrument att forhélla sig kritisk
ocksd till den egna traditionen. Detta sker inte
genom att sdka utveckla ndgon objektiv och uni-
versalistisk position, utan genom att skérpa
medvetenheten om den egna traditionens per-
spektiv samtidigt som man soker lyssna till méan-
niskor med helt andra perspcktiv.36

Malet for en sddan dialog Over traditions-
grianserna 4r inte att uppnd konsensus. Diaremot
ar det majligt att i medvetande om de skillnader
som foreligger utveckla en solidaritet med andra
traditioner. Skilda gruppers liv dr sammanflitade
med varandra och den ena traditionen ar bero-
ende av den andra. [ solidaritet dr det darfor nod-
vindigt att lyssna ocksd till berittelser som
mdoter inom andra kulturer och att etablera en
dialog 6ver traditionsg,riin.s'erna.37

3 A, s. 123 ff. och 126 ff. En av de feministiska
politiska filosofer som utvecklat en sddan kommunika-
tiv etik, och som Welch dven hinvisar till, dr Seyla
Benhabib. Hennes bok Situating the Self finns nu i
svensk oversittning med titeln Autonomi och genen-
skap. Kommunikativ etik, feminism och postmoder-
nism. Daidalos, Goteborg 1994,
36 Welch, Sharon D.: A Feminist Ethic of Risk, s. 129
ff. Genom sitt antagande att en kommunikation Gver
traditionsgrénserna dr mojlig skiljer sig Welch fran en
sddan postmodernistisk teori om rdttvisa som fram-
stélls av Iris Marion Young i hennes bok Justice and the
Politics of Difference. Princeton University Press,
Princeton 1990.

Welch, Sharon D.: A Feminist Ethic of Risk,
s. 133 ff. och 137 ff.
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Det &r darfor Sharon Welch ldgger sé stor
vikt vid de berittelser som mdter inom afro-
amerikansk kvinnolitteratur. Som vit medel-
klasskvinna menar hon att hon har mycket att
lara av de kvinnor som drabbats hardast av ett
rasistiskt samhalle. Genom att lyssna till dessa
berittelser kan hon né en viss forstielse av den
moraliska héllning som vixer fram ur detta spe-
ciella perspektiv. Dédrigenom kan hon ocksa till-
dgna sig instrument att forhalla sig kritisk till sin
egen tradition. Trots de kulturella skillnader som
finns dr sdlunda en dialog och kritik 6ver tradi-
tionsgranserna mojlig.

Konklusion

I denna artikel har jag behandlat tre skilda
utformningar av en feministisk etik. De inrym-
mer olika teorier om rittvisans innebdrd och
dess berittigande, och forhaller sig pa skilda s#tt
till motsittningen mellan etisk universalism och
etisk kontextualism. Den forsta dr en kontex-
tuell omsorgsetik. Den tar hdnsyn till etikens
kontextuella karaktidr och tar sin ansats i kvin-
nors speciella erfarenheter. En invéindning som
kan riktas mot denna teori dr att den inte alls
inrymmer ett rittviseperspektiv och dirigenom
knappast mojliggor en kritik av ett patriarkalt
samhille. En annan inviindning mot denna teori
dr att den betonar den feministiska etikens
exklusivitet sd starkt att det blir svart att féra en
dialog med personer som inte delar detta per-
spektiv. En renodlad kontextuell etik tenderar bli
sa exklusiv att en dialog och Omsesidig kritik
over traditionsgranserna blir omagjlig.

Den andra teorin &r en universalistisk ratt-
viseetik. Den framhéller med riitta rittviseper-
spektivets betydelse ocksd inom ramen for en
feministisk etik. Den &dr ocksd utformad pé ett
sddant sitt att den mojliggoér en dialog med
andra traditioner. En invindning som kan riktas
mot denna teori 4r emellertid att den inte alls
tycks beakta etikens kontextualitet, dvs det for-
héllande att etikens innehdll i hog grad bestdms
av vilka traditioner vi tillhér. Kvinnors erfaren-
heter laggs inte till grund for ndgon speciell for-
stielse av vad rittvisa innebdr. Ddrmed miss-
lyckas denna teori klargéra de speciella bidrag
till etiken som skulle kunna vara mgjliga att ge
ur ett feministiskt perspektiv.
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Ingen av dessa tvd teorier forefaller mig
sdlunda vara godtagbar. Det finns starka invind-
ningar som kan anféras bdde mot en renodlad
etisk kontextualism och mot en renodlad etisk
universalism. Feministisk etik tycks st infor ett
dilemma i dagens pluralistiska samhille, som
liknar det som en kristen etik befinner sig i.
Antingen betonar man den egna traditionens
identitet sd starkt att man drivs in i en position
dér det blir omdjligt att fora en dialog med andra
traditioner. Den egna traditionens kunskapsteo-
retiska privilegium betonas s starkt att ett sam-
tal med andra omdojliggors. Eller ocksd lyckas
man etablera en dialog med etiska teorier som ar
forenade med andra dskadningar. Men detta sker
da till priset av att man misslyckas klargéra det
specifika innehéllet i den egna traditionen.33

Den tredje teori som jag behandlat, en kom-
munikativ risketik, tycks anvisa en vig att 16sa
detta dilemma. Den visar att det dr mdjligt att
utforma en kontextuelit medveten etik péd ett
sadant satt att det samtidigt blir mojligt att fora
dialog Over traditionsgrinserna. Av detta skl
menar jag att denna feministiska teori om ratt-
tvisa framstar som den rimligaste. Den &r for-
enad med en kritik av en sddan liberal politisk
filosofi, som i sin stridvan efter universalism
bortser frin etikens kontextuella karaktir. Den
ar ocksa forenad med en kritik av en sddan kom-
munitarianism, som i sin betoning av etikens
kontextualitet omdjliggér en dialog over tradi-
tionsgranserna. Den kommunikativa risketiken
ar medveten om de skillnader som finns mellan
olika traditioner och skilda sociala perspektiv,
samtidigt som den ridknar med mojligheter till
kommunikation och dmsesidig kritik.

38 At kristen etik befinner sig i ett dilemma av detta
slag hdvdar Jeffrey Stout i sin bok Ethics after Babel.
The Languages of Morals and their Discontents. Bea-
con Press, Boston 1988, s. 163 och 184 f.

Summary

En godtagbar rittviseteori bor enligt min
mening uppfylla tva villkor. For det forsta bor
den vara férenad med en kontextuell medveten-
het, dvs. en medvetenhet om att vara uppfatt-
ningar om rittvisa varierar beroende pé kultu-
rellt och socialt sammanhang. I dagens plura-
listiska samhille har vi hogst skilda uppfatt-
ningar om vad som &r rittvist och #ven olika
uppfattningar om vilka slags argument som kan
anforas for skilda réttviseprinciper. Valet av ritt-
viseprincip bor dirfor ocksd goras inte i en tiankt
kontraktssituation under okunnighetens sloja
utan av ménniskor i en given kontext med kin-
nedom om sina skilda sociala positioner.

For det andra bor en godtagbar rittviseteori
mdjliggora en dialog mellan skilda traditioner i
ett pluralistiskt samhille. For att undvika en
etisk relativism bor den anvisa végar till en fak-
tisk dialog mellan personer som befinner sig i
skilda sociala och kulturella kontexter. Didrmed
skall den ocksd vara Oppen for kritisk gransk-
ning frdn andra perspektiv dn det som kinne-
tecknar den egna positionen.

En feministisk kommunikativ etik av det
slag som moter hos Seyla Benhabib och Sharon
Welch uppfyller enligt min mening bada dessa
villkor. Den hidvdar inte att feministisk etik har
ett helt annat innehall @n sidana teorier om rétt-
visa som utformats av manliga politiska filoso-
fer. Dédremot visar den pa ett dvertygande sitt att
kvinnors erfarenheter av fortryck. vald och
underordning kan ge specifika perspektiv for
den etiska reflexionen over rittvisans innebord.
Kvinnor, svarta och fattiga har speciella erfaren-
heter av orittvisor och fortryck. Det dr genom
att lyssna till de berittelser som vixer fram ur
dessa fortrycktas perspektiv som vi har en moj-
lighet att n& en djupare forstdelse av vad rittvisa
kan innebira.

This article contains a critical discussion of three different theories of justice within feminist ethics. A contextual
ethic of caring is critical against the justice perspective and universal moral principles. A universalistic ethic of
justice is defending liberalism from a feminist perspective. A communicative ethic of risk believes in the possi-
bility of interaction and dialogue between different contexts and traditions.

The thesis is that there are strong reasons in favour of communicative ethics. It is aware of the wide range of
moral beliefs in different communities and traditions, but avoids the dangers of isolation and self-justifying ethi-

cal systems.
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Nils G. Holm: Religionshistoria — en introduktion
med textldsning (Religionsvetenskapliga skrifter nr
25). 320 sid. Abo Akademi, Abo, 1993.

Det var med spéand forvintan som jag borjade lésa i
denna bok ty allt for sillan skrivs allmdnna 6versikts-
verk i religionshistoria pa svenska av forskare som &r
fortrogna med den skandinaviska forskningstraditio-
nen. Jag ska i det f6ljande redovisa nigra av de manga
och skiftande intryck jag fick.

I férordet introduceras ldsaren i forfattarens avsik-
ter och forvintningar samt verkets begrinsningar.
Religionshistoria dr avsedd for studier pa universite-
tens grundkurser i religionshistoria for att tjina som en
allmén introduktion tiil &mnesomrddet. Framstall-
ningen véxlar mellan beskrivande partier och kortare
utdrag ur religiosa killtexter. De senare ska berika och
fordjupa det religionshistoriska studiet. Verkets dver-
gripande karaktir medfor dock att det inte 4r heltdck-
ande utan hogst Oversiktligt och forenklat, konstaterar
forfattaren (H). Han forvintar sig dirfor kritik mot att
presentationen av i synnerhet de forntida religionerna
och de skriftlosa folkens religioner dr alltfor kortfattad
och bristfillig. 1 jimforelse med Ringgren-Stroms
«Religionerna i historia och nutid» sédger sig H ha valt
att kraftigare betona de nu levande religionerna efter-
som det forandrade globala ldget kriiver «mer kunskap
om moderna forhdllanden och levnadssitt i de skilda
kulturerna».

Om vi overgdr till Religionshistorias innehdll kan
vi notera foljande:

Boken omfattar ett inledningskapitel pa c:a 17 si-
dor som avser att belysa allménna terminologiska och
vetenskapshistoriska frigor samt att ge en inblick i
olika religionsteorier och religionshistoriska metoder.

Nista avsnitt, de forntida religionerna som omfat-
tar 72 sidor totalt, behandlar foljande religioner eller
geografiska omrdden: Egypten, Mesopotamien, Per-
sien, Grekland och Rom. Nordeuropa ingér i avsnittet
med en halv sida keltisk religion samt en sida vardera
av germansk/fornnordisk, fornfinldndsk och samisk
religion.

Direfter foljer ett ldngre avsnitt dir fyra av de sk
virldsreligionerna vardera tilldelas ett 40-tal sidor
stort utrymme. Hér finner vi Judendom, Islam, Hindu-
ism och Buddhism som dock blott dgnas 31 sidor. Tvé
mindre indiska religioner — Sikhism och Jainism —
tilldelas tillsammans 12 sidor och beskrivningen av
kinesisk och japansk religion omfattar 13 respektive

11 sidor. De sk skriftlosa folkens religioner behandlas
pd 17 sidor varav en allmén iniedning pd 4 sidor. Ame-
rika, Afrika och Stillahavsomradet som fors till den
skriftlésa gruppen dgnas drygt en sida vardera. Boken
avslutas med en litteraturforteckning pa c:a 6 sidor.

Savitt jag kan se ar de flesta religioner och religi-
onsomrdden foretrddda och H:s framstdllning #r i stort
saklig och informativ vilket man vil kan och bér for-
vénta sig. Men som H mycket riktigt papekar dr vissa
avsnitt alltfor kortfattade och forenklade. De nord-
europeiska religionerna och de omfattande afrikanska
och amerikanska religionsfélten behandlas sa ytterligt
knapphindigt (sammanlagt fem sidor beskrivande
text) att man med fog kan frga sig om det 4r menings-
fullt att 1ita dem forbli i denna form.

Ett satt att frigéra utrymme vore att reducera insla-
get av «heliga texter» och infoga representativa citat i
16pande text eller att dverviga sammanstéllning av en
tillhorande textvolym och sdlunda helt enkelt ute-
lamna de &ver 90 sidor av boken som innehdller utdrag
ur religiosa urkunder. Detta skulle skapa forutsitt-
ningar for en fylligare behandling av de eftersatta
omréden som H sjdlv identifierar i boken.

Till en av bokens flera fortjinster kan riknas de
anvisningar for texttolkning som foreligger i inled-
ningskapitlet men urvalet av texter synes understun-
dom ndgot godtyckligt och man frigar sig osokt varfor
inte H kommenterat sitt urval utférligare. Dessutom
tycks texternas omfang ibland std i ndgot skev propor-
tion till det utrymme religionen i friga tilldelats eller
den historiska betydelse den iger. Slutligen forefaller
dversittningarna vara av mycket skiftande kvalitet.

Man kan salunda fraga sig varfor det en och en
halv sida l&nga avsnittet om Finlands forna religion
dgnas ett tio sidor langt utdrag ur Kalevala under det
att Judendomsavsnittet som omfattar 36 sidor tilldelas
2 och en halv sida «helig text». Varfor forekommer
forresten ingen mahayanabuddhistisk text i det 12
sidor ldnga textsupplementet till Buddhismen? Och
om vi gér till Islam, varfor presenteras uteslutande
utdrag ur Koranen och Haditherna? Vilken #r den
redaktionsprincip, frigar man sig, enligt vilken text-
avsnitt som ror sufismen eller texter som illustrerar
anvindningen av religigsa symboler i «profan» kom-
munikation har uteslutits. Visst ar det svirt att repre-
sentera alla relevanta aspekter av religisa uttrycksfor-
mer, men med 6ver 90 sidor till forfogande synes det
inte ogdrligt att erbjuda en stor variation av «heliga»
och andra illustrativa texter.
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En stor del av det religiosa urkundsmaterialet &r for
ovrigt hamtat ur Olof Pettersons Heliga skrifter (Stock-
holm 1970) som i sig till stor del utgor redigerade Sver-
sdttningar av &versdttningar av religidosa urkunder.
Ypperliga 6versittningar av religidsa texter till svenska
dr lattillgangliga. Om dessa utnyttjades skulle bokens
attraktionskraft och anvindbarhet 6ka avsevirt.

Ett av huvudskilen till att boken fatt sin utform-
ning sades i forordet vara behovet av kunskap om reli-
gioners nutida uttrycksformer. Hur forhdller det sig
med detta? For Judendomens del foreligger ett kapi-
tel som heter «Helg och vardag» (s. 121 ff.) vilket
behandlar den judiska kalendern, «genomgings-
riterna» och dietforeskrifterna; detta ar vél vad som
ndrmast motsvarar «moderna forhdllanden och lev-
nadssétt ...». Islams nutida religidsa former behandlas
pé s. 168—170 och motsvarande former inom Hinduis-
men och Buddhismen ges tva sidor vardera (s. 210 ff.
respektive 242 ff.). Vid en jimforelse med Ringgren-
Stréms bok och andra 6vergripande verk har jag svért
att se att denna bok i ndgon péfallande utstrickning
tillfor ytterligare «kunskap om moderna férhillanden
och levnadssiitt i de skilda kulturernas.

Denna innehéllsrika bok inbjuder till ménga
reflexioner, men jag ska begridnsa mig till inlednings-
kapitlet samt beskrivningarna av hinduismen och
buddhismen och kort kommentera litteraturforteck-
ningen.

H:s angivande av virdet av religionshistoria dr
lovvirt men den efterfoljande ansatsen till religions-
definition (s. 14) inleds litet valhént: «S4 smé&ningom
har dock forskningen kommit dérhén att man med reli-
gion menar ...». Det vore olyckligt om lidsaren delgavs
intrycket att denna tvistefriga vore 16st.

Direfter hévdar han att det evolutionistiska per-
spektivet piverkat uppkomsten av termen «Religions-
historia». Detta md vara hint, men nir H dessutom
hévdar att evolutionismen drev tesen att «alla religio-
ner pé ndgot sitt hade ett enda upphov» (s. 17) fir man
osokt intrycket att alla forskare som héavdar en viss
formbundenhet i religionens utveckling dven ansluter
sig till hypotesen om dess monogenes. Den «unilinjéra
evolutionsteorin» 4r trots allt bara en i raden av kultu-
rella utvecklingsteorier.

Avsnittet om primitiva religioner (s.18 ff.) skulle
vinna pé en presentation av modemn teoribildning och
ger for ovrigt ett ndgot obearbetat intryck. Lat oss
betrakta meningen «De primitiva religionerna var
intressanta dirfor att man pé ndgot vis genom dem fick
kdnnedom om religionens upphov och inre vidsen»
(min kursivering). Den skulle tydligare avspegla E.B.
Tylors metod om den skrevs: «De primitiva kulturerna
var intressanta dérfor att man genom att studera religi-
onen hos de teknologiskt sett enklaste av dessa fick
kénnedom om religionens upphov och inre visen».

Langre ner pd sidan sigs att «Totemism kommer
frdn indianerna». Lévi-Strauss skulle vil sdga att
totem kommer frdn indianerna, totemismen i sniv
mening fran forskarna och att vi alla i vid mening ir
totemister. Oavsett om totemismen #r ett pseudeo-
grepp eller inte speglar tankeprocessen bakom denna
begreppsbildning etnocentrismens problem. Och detta
har vil, om négot, nutidsanknytning.

P4 sidan 20 hidvdar H att Durkheim «visade att
religionen dr den sociala ordning som varje samhélle
maste ha for att vinna fortbestadnd». Detta mé si vara.
Men sévitt jag kan minnas, hivdade Durkheim att
ndgon form av riter som bekréftar den sociala gemen-
skapen alltid kommer att finnas. Men den religions-
sociologiska podngen, som inte tydligt framkommer,
torde vil @andd vara att religionens rationella kdrna
bestdr i att det «heliga» representerar ndgot i hogsta
grad verkligt: de overindividuella «sociala fakta» som
fornimmes av gruppens individer. Detta ndrmast
omedvetna och ytterliga beroende av den sociala grup-
pen &r gudsforestéllningens materiella ursprung. Min
poidng hir, liksom i ovanstdende exempel &r att till-
rackligt utrymme méste dgnas teoribildningarna s att
de begripliga sammanhangen tonar fram.

P4 s. 23 hdvdar H att strukturalistiska forskare
bakom myterna finner «enkla strukturella motsatspar
sdsom gott—ont». Hir dnskar jag att H dtminstone hade
tillagt att dessa «bindra oppositioner» sigs avspegla
tinkandets struktur och att mytens funktion enligt
Lévi-Strauss &r att 16sa oonskade kulturella motségel-
ser. Slutligen anser jag att det &r olyckligt att begreppet
«magi» infors pd sidan 24 utan vidare diskussion. En
fyllig analys av «magi» och andra centrala begrepp
borde ha en given och generost tilltagen plats i en
oversiktsbok av denna typ.

Om utrymmesbrist tvingat fram ofullstindiga
beskrivningar av denna typ och en framtida utrymmes-
Skning &r osannolik vore det nog ur pedagogisk syn-
vinkel bittre att vissa teoretiska avsnitt utgick s att de
dterstdende kunde behandlas tillrackligt utforligt.
Kapitlet innehdller dock ménga intressanta och nod-
véndiga ansatser, men de fér eller ges inte utrymme att
fullféljas.

De beskrivande avsnitten férefaller i stort vara sak-
ligt korrekta och ger en allmin orientering i de religidsa
traditionerna. Jag vill dock peka pa nagra mindre oklar-
heter. P4 5.183 far vi veta att tron pi ett «gudsbegrepp»
med en skapande, en bevarande och en forstorande
aspekt 4r en av de tre punkter som ir gemensamma for
alla hinduer. Jag sédger inte emot H p& denna punkt men
skulle mycket girna vilja veta hur han beldgger sitt
péstdende. P4 s. 206 hdvdar H att mdlet i Patanjalis
Yogasutras dr en «mystisk upplevelse av forening»
med Brahman. Jag vinder mig, med all respekt,
bestdmt emot att malet dr en upplevelse av en férening



och att denna skulle vara «mystisk» eller ens «mystik»
av det enkla skilet att malet beskrivs som en isolering
(kaivalya). For dvrigt forekommer varken ordet «brah-
man» eller ndgot annat som hénsyftar till ordets inne-
bord i Yogasutra. Mojligen forekommer sidana fore-
stdllningar i vedantiska kommentarer till texten.

De tvd ldrare inom yogatraditionen som Buddha
méter enligt H (s. 226) var vil knappast yogaldrare
utan bendmns blott acariya (méstare). Det vore olyck-
ligt om ldsaren riskerar fa intrycket att den systema-
tiserade yogan existerade pd Buddhas tid. De fyra
meditativa stadierna &r som bekant centrala i en av de
tidigaste metoderna for ménniskans befrielse som
Buddha beskriver och det dr dédrfér utmarke att H funnit
plats for dem (s. 232). Beskrivningen av dem forefaller
emellertid aningen oklar och dérfor hdnvisar jag med
ndje till redogorelsen i Johansson 1982, s. 112 ff. Det
ar en fortréfflig bok som jag med tillfredstillelse upp-
ticker i litteraturlistan. Beskrivningen av «Madhya-
mika (den formedlande) och / ... / Yogacara (den ide-
alistiska)» (s. 236) skulle kunna vara utforligare och
mer genomarbetad. Bland annat avser ju adjektivet
«Madhyamaka» snarast medelvigen och «Yogacara»
yogauttvare. Att Yogacara, slutligen, skulle hivda att
minniskans psyke skulle ha «delaktighet i det allom-
fattande medvetandet» har jag litet svart att halla med
om. Yogacara forfaktar entydigt bl a tanken pé &tta vl
avgriansade och vildefinierade komponenter i det psy-
kiska komplexet; mélet for en Yogacarin dr ndrmast en
avsiktlig kollaps eller dekonstruktion av detsamma.

Betriffande litterturfrteckningen tror jag att
boken skulle vinna i anvindbarhet pé att, i likhet med
Ringgren-Stroms oversiktsverk, ha rikliga litteratur-
hénvisningar i anslutning till varje religionsomrade.

Jag hoppas uppriktigt att den avsedda konstruktiva
kritik jag riktat mot formella och sakliga brister 1 Reli-
gionshistoria kan vara forfattaren till gagn. Ty faktum
kvarstdr att mlnga religionshistoriker pa svenskspra-
kiga universitet lange har emotsett en oversiktlig fram-
stdllning av vérldens religioner pa svenska skriven av
ndgon med langvarig erfarenhet av skandinaviska aka-
demiska traditioner. Foreliggande bok dger ménga for-
tjinster och dven om de kanske Gverskuggas av vissa
brister i dess nuvarande form, skulle den sékert kunna
infria denna forvintan om dess utrymme uttkades
eller omdisponerades och vissa centrala partier och
teman bearbetades ytterligare.

Ake Boquist

Fredrik Lindstrom: Suffering and Sin. Interpretations
of lliness in the Individual Complaint Psalms (CB.OT
37). 500 sid. Almgvist & Wiksell International, Stock-
holm 1994.
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Denne studie er Fredrik Lindstroms andre store arbeid,
vesentlig stgrre enn hans doktoravhandling (God and
the Origin of Evil, CB.OT 21, Lund 1983), som ellers
er teologisk meget betydelig og har fatt en god motta-
gelse av den internasjonale fagpresse. Mens doktorav-
handlingen var tematisk i sitt emnevalg og drgftet tek-
ster fra helt ulike deler av Det gamle testamente, er
denne siste avhandling nok ogsd tematisk i sitt emne-
valg, men den er dertil langt mer konsentrert i sitt tek-
stutvalg idet den s®rlig er viet de gammeltestament-
lige Salmer, i fgrste rekke de sdkalte <individuelle kla-
gesalmer>. Bokens tittel og undertittel uttrykker presist
hva saken gjelder, om enn med stgrst vekt pd dens
negative side. Nar Lindstrom n4 har beveget seg inn p
salmeforskningens meget brogede og sammensatte
omrdde, kunne det sikkert vere fristende for ham 4 ta
opp mange forskjellige spgrsmal, men nettopp hans
klare tematiske valg har vel veart lik en kompassndl
som han har navigert stgtt etter.

I formell og teknisk henseende har denne siste
avhandling det samme ukunstlede og klare sprék, den
samme lettleselige stil og oversiktlige fremstillings-
méte som den fgrste. Etter en lengre innledning som er
kalt Part One («The Character of the Issue», s. 1-61),
med tre kapitler hvor viktige problemer — blant annet
sykdomsbegrepet -— dreftes og presiseres, og hvor
oppgave og metoder avgrenses pd mer tradisjonell vis,
s& sarlig i 1. kapittel (s. 3-23), fglger bokens store
hovedbolk; den utgjér undersokelsens omfattende
analvtiske del. Innenfor denne kommer fgrst en lang
Part Two («The Abandoned Man») som er fordelt p&
tre lengre kapitler (4-6, s. 65-376; se videre nedenfor)
med en lang rekke underavsnitt samt et ekskurs om
«Syndstilgivelse i Pss 51; 86 og 130» (s. 348-76), og
dernest en langt kortere Part Three («The Present
God»), med ett kapittel (7; s. 379—426). avsluttet med
et ekskurs om «Den uskyldig lidende i Pss 7: 17 og 26»
(s. 413-26). Til slutt fglger undersgkelsens tredje
hoveddel som utgjgr en sammenfattende, syntetisk del,
Part Four («Abandoned by God. The Cause and Con-
sequence of Man«s Suffering», s. 427-65), som samti-
dig bringer bokens konklusjon (kap. 8: «Theological
and Anthropological Dimensions of Illness in the Indi-
vidual Complaint Psalms»). Her trekkes tridene til-
bake til de innledende kapitlers problemsetting samti-
dig som resultatene av tekstanalysene presenteres og
studiens originale, nye bidrag til forskningen, hans
Igsning av det teologisk meget vanskelige spgrsmaél
om forholdet mellom sykdom og egen synd og skyld,
trer profilert frem. Nettopp slik er det en god avhand-
ling skal bygges opp.

Lindstrom har — slik det allerede er antydet, om
enn indirekte — &penbart en vilje til & velge ut og &
begrense; og han gir gjerne rett pa sak, slik det straks
viser seg i avhandlingens innledende del. Begge deler



88 Litteratur

er i utgangspunktet en stor fordel; men de kan ogsa
vise seg 4 bli en svakhet. Det synes blant annet & vere
tilfelle ndr det gjelder 4 ha et tilstrekkelig og tilfreds-
stillende forskningshistorisk perspektiv pd saken.
Dette er blitt noe bedre 1 dette siste arbeid enn det var
i det fgrste, i doktoravhandlingens innledning: Ut over
sitatnivd gir nd forfatteren kritisk vurderende referater
av noen andre forskeres posisjoner (det gjelder Gers-
tenberger og Mowinckel, men fremfor alt Gunkel,
Albertz og Spieckermann, som han mest positivt har
mottatt impulser fra). De viktigste metodiske arbeids-
maéter drgftes relativt utfgrlig i kap. 3 (s. 42-59, hvor
jeg bl.a. finner hans kritiske bemerkninger til «New
Criticism”, s. 58 f, bdde treffende og adekvate). Men
drgftelsen av eksempelvis Sigmund Mowinckel og
Harris Birkeland, enn si forholdet mellom dem (jfr. s.
56), blir nok for snau, s@rlig nér bare den ene av Bir-
kelands to viktige bgker fra 1933 nevnes, og den aller
viktigste av dem, som endog Mowinckel lot seg korri-
gere av, nemlig Die Feinde des Individuums in der
israelitischen Psalmenliteratur, ikke er tatt med.
Denne boken, som ogsa behandler de sék. <sykdoms-
salmer> (s. 302—-12), kunne med fordel ha veart benyttet
av forfatteren, fordi den sannsynligvis ville ha proble-
matisert og profilert bedre hans diskusjon av
«fiendene>, som synes & ha kommet til kort i hans
behandling. Han har hgyst fortjenstfullt konsentrert
seg om «sykdom»/<de syke> — og det er blitt en stor
avhandling av det; men det kunne ogsd ha vart over-
veielsesverdig & se pd trekanten av <de syke», «de fat-
tige/ngdstedte> — og <fiendene>; for her er det, etter
min oppfatning, endel ugjort; men det kan kanskje bli
emne for en tredje studie?

Selv om Lindstrdm har vart noe rask til 4 <blende
av> stoffet i den nettopp nevnte retning, har han til
giengjeld gétt ut over de engere faggrenser nér han i
kap. 2 drgfter og presiserende utvider sykdomsbegre-
pet, idet han her trekker inn medisinsk faglitteratur. I
tilfeller av denne art vil det alltid vere en viss fare for
tilfeldig amatgr-spill; men ogsé i denne sammenheng
er forfatteren realistisk og klok nok til 4 se sin egen
begrensning (jfr. s. 19; 28 f). For han har visst & kunne
bruke og utnytte faglig <fremmed> stoff pd en saklig
tilforlatelig mate, til fordel for sin egen argumentative
drgftelse. Det viktigste er imidlertid Lindstroms <eget>
arbeid som historisk ekseget; i dette er han gjennom-
géende grundig og pd metodisk trygg grunn; ogsé i det
analytiske Kleinarbeit — for eksempel i hans ekstra
behandling av hdnneni i Ps 6,3 (s. 145-47) — synes
han faktisk & ha blitt bedre etter det forrige stgrre
arbeid. Han ikke bare bruker de ulike eksegetiske
metoder med forstand, men han er hele veien meget
reflektert og selvstendig; og nettopp slik blir han krea-
tiv og nyskapende i sin forskning.

I selve sakdrgftelsen, fremfor alt i analysens to
hoveddeler, kommer det utvidede sykdomsbegrep
ham til god hjelp. Han er i sin undersgkelse «concer-
ned with cleaning up», som han sier innledningsvis
(s. 12); og pd en ny og djerv méte har han nettopp «ryd-
det opp> idet han har foretatt et kritisk oppgjgr med
den ofte uklart omtalte og péistitte sammenheng
mellom sykdom/ngd og personlig synd og skyld, ser-
lig slik man har forbundet den med de individuelle kla-
gesalmer — hvorfor han har konsentrert sin drgftelse
omkring dem (men saken omfatter mer enn bare dem).

Det er i hans kritiske analyser som han gjennom-
fgrer i bokens dobbelte hovedbolk (kap. 4-7), en kom-
binasjon av tematisk drgftelse og eksegetisk-teologisk
analyse av utvalgte salmer; og aller viktigst blir her
den grundige eksegetiske analysen av de aktuelle sal-
mer. Fgrst drgftes utfgrlig (i kap. 4-6) den lidende som
«the abandoned man» — og mulige Guds «reaksjoner»
pa hans synd og skyld. I denne forbindelse er temaet i
kap. 4 (s. 65-128) «Guds fravaer, og hovedvekten lig-
ger her pd Ps 22, men ogsd andre salmer behandles
spesielt: Pss 13; 28; 31; 71 og 143; i kap. 5 (s. 129-
238) er temaet <Guds vrede>, som drgftes i tilknytning
til Pss 6; 27; 42/43; 88 og 102; og endelig i kap. 6 (s.
239-376), og nd i tilknytning til en grundig drgftelse
av Pss 38; 39; 40; 41; 69 (avsluttet med et ekskurs om
«syndsforlatelse>, se ovenfor) tar han opp selve kardi-
nalspgrsmélet om menneskets synd og skyld og om
den kan betraktes 4 vare <&rsako til dets ngd og lidelse.
Etter at han pd disse tre <omréder> har avvist at det
foreligger et drsaksforhold med hensyn til menneske-
lig ngd og lidelse, vender han seg i tekstanalysenes
andre hoveddel (kap. 7) til det mer positive, til temaet
«den narverende Gud» og hans frelse; dette drgftes
gjennom analyser av Pss 5; 57; 3; 61 og 63 (avsluttet
med et ekskurs om «den uskyldig lidende>, se ovenfor),
og viser at man kan se pd Guds frelsende nzrvar og
fellesskap «som hans frie gave» — slik ogsa livet, den
menneskelige eksistens, er. Dette positive bygges
videre ut i det siste oppsummerende og konkluderende
kap. 8. Til slutt, fgr han som det aller siste trekker lin-
jen over til Det nye testamente (s. 460-65), sier han
her: «Life is, like fellowship with God, nothing to take
for granted, but something to receive as given. The
loss of both is, therefore, at once that much more diffi-
cult and incomprehensible» (s. 460). Det korresponde-
rer for gvrig med bokens siste setning, som samtidig er
som en kort og positiv hovedsum av alle hans analyser
og overveielser: «God is the giver of life, not its
destroyer» (s. 465).

S4 kan det sies at hans <oppryddingsarbeid> i det
store og hele har lykkes. Det er visse punkter hvor man
nok kunne g inn i diskusjon med forfatteren, uten at
det kan gjgres her. Men ndr han som alternativ til
koblingen av sykdom og synd legger bred vekt pa de



allmenn-menneskelige erfaringer og sarlig pd det
irrasjonelle i gudserfaringen og gudserkjennelsen. som
det vesentlige i saken, har han utvilsomt gitt et meget
ngdvendig korrektiv og har trukket frem en svert vik-
tig side i saken. Selv om det da p& noen punkter kan
reises spgrsmalstegn — og nir de gammeltestament-
lige Salmer drgftes, er det alltid vanskelig & unng det,
s4 vil det likevel ikke kunne fordunkle det faktum at
Lindstrom med sin nye undersgkelse — igjen — har
beriket den teologiske erkjennelse og debatt pa et sen-
tralt felt i Det gamle testamente; og det tjener ham til
stor heder. Han har pa ny vist at han er teologisk meget
bevisst, og at han ikke bare er problembevisst, men
ogsa en «problem-killer>; og i sd henseende har han pa
en god méte brakt forskningen og den teologiske erk-
jennelse noen skritt videre fremover. Hans nye bok vil
utvilsomt bli lagt merke til ikke bare i en nordisk kon-
tekst, men ogsd internasjonalt, slik tilfellet har vert
med den forste.

Magne Swebp

John M. Scholer: Proleptic Priests: Priesthood in the
Epistle to the Hebrews (JSNT Suppl 49). 243 sid.
SSOT, Sheffield 1991,

Det finns ingen skrift i Nya testamentet som behandlar
préstadomet s utforligt som Hebreérbrevet. Detta dr
ocksd anledningen till att det finns otaliga forsok att
tolka vad Hebréerbrevets forfattare ville sdga med sin
presentation av Kristus som oversteprast och som for-
soningsoffer en ging for alla. Man stiller sig dérfor
frigan vad den foreliggande boken innehéller som inte
tidigare framstillningar ticker. Svaret antyds redan i
titeln: prastbegreppet appliceras pé ett flertal personer
— de troende. Frigan dr hur forfattaren gar tillviiga
och hur han lyckas.

Innehéllet &r klart och 6verskédligt disponerat i
fem kapitel med en inledning som fungerar som en
utmarkt introduktion. Sammanfattningen i slutet visar
ocksa att forfattaren har foljt sin utstakade vag.

I kapitel 1 «Pristadémet i den icke-nytestament-
liga litteraturen» (ss. 13-81) presenterar forfattaren en
grov oversikt till den roll och funktion som préstads-
met (priesthood) haft enligt Gamla testamentet, den
pseudepigrafiska och den rabbinska litteraturen, Qum-
ran, Filo och Mysteriereligionerna.

Detta material bildar bakgrunden till kap. 2 «QOver-
stepristkristologin i Hebreérbrevet» (ss. 82-90). For-
fattaren diskuterar i detta kapitel a) det himmelska
oversteprdstadomet, b) den jordiska Overstepristen
och ¢) relationen mellan sonen och sénerna. Som
Oversteprist i himmelen dr Kristus framfor allt med-
lare for ménniskor (6:20; 7:25; 9:24). Karakteristiskt
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for Jesu jordiska pristerliga aktivitet dr enligt Hebr.
hans offer en géng for alla, detta i kontrast till de tidi-
gare pristerna som hade att offra oupphorligt, &r efter
ar (s. 86). Nar Jesus som oversteprist gick in i det all-
raheligaste s& gjorde han detta som forelGpare.
Begreppet forelopare (prédromos) anteciperar mojlig-
heten for de efterfoljande att liksom Kristus ha tilltride
till Guds ndrhet — dock pa ett proleptiskt sitt.

Till skillnad fran i 1 Petrusbrevet och Uppenbarel-
seboken betecknas i Hebr. lasarna aldrig direkt som
préster. Nir Scholer nu tillimpar préstbegreppet pa de
kristna s& sker denna tolkning med hjilp av kultiska
allusioner som bottnar i den for ldsare och forfattare
gemensamma bekénnelsen till Kristus som overste-
prist. Genom att Kristus som oversteprist 4r bade son
och broder har detta konskevenser for «bréderna»,
dvs. deras pristerliga status.

De f6ljande tre kapitlen behandlar i tur och ordning
tre for Scholers tolkning av pristbegreppet birande
begrepp. Kap. 3 (ss. 91-149) undersoker prosérchest-
hai (trida fram, nalkas, komma till): 4:16; 7:25;
10:1,22; 12:18,22), kap. 4 (ss. 150-184) eisérchesthai
(g4 in, trdda in): 6:19-20; 9:12,24,25; 10:19) och kap.
5 (ss. 185-200) teleioiin (fullkomna): om Kristus:
2:10; 5:9; 7:28; om de troende: 10:1.14; 11:40.

For tolkningen av alla tre begreppen ar det kultiska
sammanhanget grundldggande. I alla tre fallen &r
malet Guds nidrvaro eller ménniskornas gemenskap
med Gud. Att nalkas (prosérchesthai) refererar till en
preliminér ingdng i det allraheligaste och till Gud
genom en inre andlig tjinst sdsom gudstjénst och bon.
Denna gemenskap med Gud kommer att &vertraffas
enbart av en framtida och mera fullodig gemenskap
med Gud (s. 11). Att rrédda in (eisérchesthai) anvinds
delvis synonymt med att nalkas (prosérchesthai), men
i aoristformen hansyftar ordet i forsta hand till de
avlidnas nalkande till Gud (s. 11). Anvindningen av
termen att fullkomna (teleioln) visar att Hebr:s forfat-
tare inte ser ndgon moralisk utveckling hos den jor-
diske Jesus till ett mer fullkomligt liv utan han anses
vara fullkomlig frdn borjan. Termen 4r kultisk. men det
beror dock pd sammanhanget och inte pd ordet i sig
(s. 190), vilket visar att det saknar betydelsen helgelse
eller dylikt. Termen betecknar i Hebr. att Kristus har
kommit fram till mélet, dvs Guds omedelbara narhet,
och att de troende darfor proleptiskt genom inkorpora-
tionen i Kristus ir delaktiga i den himmelska kulten.
Termen betecknar dédremot inte heller den slutgiltiga
vilan (katdpausis) utan bara ett etappmal pa vigen dit
(s. 202).

Efter genomlédsningen av boken infinner sig vissa
fragor rorande sjilva titeln pa boken. Den 4r antagli-
gen himtad frdn W. Johnson, som Scholer citerar och
som talar om “proleptic participation of the believers
on earth in the heavenly cultus” (s. 144 f).
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Bokens titel forutsitter en mycket bestdmd tolk-
ning av begreppet «prist(er)». De troende pé jorden
utfor inte ndgon som helst présterlig handling utan det
ar deras proleptiska tillgdng till Gud som m&jliggjorts
genom Kristi pristerliga verk som ger dem denna
“prasterliga status” (jfr s. 207). Pristerskapets uppgift
i det gamla forbundet var att trida fram infér Gud och
indirekt formedla Guds narhet for folket. Genom att
Kristus har formedlat ett nytt forbund far alla troende
del i det som i det gamla forbundet var forbehallet
prasterskapet, namligen att trida fram infér Gud och
komma in i hans gemenskap.

Det ar tveksamt om inkorporationen av de kristna
i Kristus utgdr tillrackligt underlag for att kalla de tro-
ende for prister? Tveksamheten styrks av det faktum
att Hebr. podngterar att det dr enbart Kristus som
genom sitt sonande offer en ging for alla har handlat
som Oversteprist. Att de troende blir delaktiga i konse-
kvenserna av Kristi verk &r inte samma sak som att de
sjdlva gor ndgot aktivt som prister. Att Hebr:s forfat-
tare inte tydligt indentifierar ldsarna som prister (inte
ens proleptiskt) borde tas som intikt for att han i sin
nytolkning av pristadomet enligt de gammaltesta-
mentliga forestidllningarna inte ville gd s& ldngt som nu
Scholer gor. Dennes applicering av «prést»-begreppet
pé ldsarna dr dirfor inte i enlighet med Hebr.

Pristerskapet forblir proleptiskt eftersom Guds
reella ndrvaro an si linge enbart finns genom den
Helige Ande. Hebr. har, enligt Scholer, genom att ap-
plicera de tre begreppen eisérchesthai, prosérchesthai
och teleioiin pd ldsarna, velat markera att de kristna
som Kristi broder har blivit delaktiga i hans kultiska
tilltrade infor Gud (s. 2). Ett sdrskilt frigetecken finns
infor Scholers tolkning av begreppet fullkomna
(teleioln). Han gor gillande att de déda redan ér full-
komnade och befinner sig i Guds narhet. De levande
deltar dédremot enbart proleptiskt i den himmelska
gudstjdnsten. Utsagan i Hebr. 11:39 f, att alla gam-
maltestamentliga trosvittnen intygar att de enbart i
tron har édrvt 16ftena och att «de icke utan oss skall bli
fullkomnade» har inte fatt nigon tillfredsstillande
16sning.

Boken idr forsedd med en utférlig bibliografi
(ss. 208-220), som dr mycket informativ och en fynd-
gruva for den som letar efter bocker och artiklar som
behandlar teman som hidnger samman med prastado-
met och offerforestéllningar. Indices &ver bibliska,
apokryfa och pseudepigrafiska referenser liksom Sver
Qumran, Mishna, bTalmud, Midrasher, Josefus och
andra antika forfattare hjdlper ldsaren att hitta avgran-
sade omrdden. En utforlig index till alla citerade fors-
kare avrundar 8tkomligheten av det sammanstillda
forskningsmaterialet.

Ett kuriosum &r att alla indexerade stillen till
Hebéerbrevet (och de dr inte f&!!!) dterfinns under Efe-

sierbrevet. I 6vrigt utmérks dock referenserna och lit-
teraturhdnvisningarna av stor noggrannhet.

Walter Ubelacker

Francis Watson (ed.): The Open Text: New Directions
for Biblical Studies? 175 sid. SCM Press, London
1993.

Forfattarna till denna samling uppsatser har uppfatt-
ningen gemensam att det inte lingre dr mojligt att
hdvda att den historisk-kritiska analysen av bibliska
texter uttbmmer deras innehdll. «It is no longer plau-
sible to identify the products of historical-critical dis-
covery and hypothesis with the full reality of the bib-
lical texts» (s. 2). Boken foresprikar en pluralistisk
hermeneutik, som gor rittvisa it det faktum att bibeln
r mer &n historiska dokument. I den postmoderna eran
tror man namligen inte heller p& upplysningstidens
«metaberittelse» om (den historiska) vetenskapen som
frigorelse frén trons vidskepelse genom fornuftets ljus.

De nya, synkrona, litterdra analysmetoderna och
den metodpluralism de dragit med sig har slutligt visat
att det inte finns en enda, vetenskapligt fixerbar
mening i bibeltexterna. Hermeneutiken sjélv har flyttat
intresset frin forfattarens intentioner till mottagarens
forstéelse. Allt detta gor ett uppbrott nodvindigt fran
den s.k. historisk-kritiska analysens snédva syn pa text,
textmening och metod.

Bokens 4tta uppsatser stiller alltsa kritiska frigor
til] det rddande monstret for universitetsexegetik och
dess ansprik pa att kunna ldsa texten och finna dess
objektiva mening. Frigorna stiills kanske skarpast i
Francis Watsons inledning till boken, men sedan
ocksd genom presentation och diskussion av en rad
metoder och approacher som i sig sjilva ifrdgasitter
det anspréket.

Forst kommer «reader criticism» som synes breda
ut ett odndligt spektrum av meningar i en text (Mark
Brett), sedan feministiska och andra kritiskt-emanci-
patoriska perspektiv (Phyllis Trible och Francis Wat-
son). Werner Jeanrond pliaderar for korsbefruktning
mellan en systemaiisk teologi som relaterar till de bib-
liska grundtexterna och en exegetik som i medvetande
om texternas fulla semantiska potential — som sjalv-
klart ocksa ar teologisk — vagar delta i samtidens teo-
logiska diskussion. Frances Young hdvdar att allegorin
ir en orattvist foraktad typ av texthantering, som sna-
rare bor ses som exempel pd ett utnyttjande av méjlig-
heterna i texters intertextualitet och dialog med ldsar-
verkligheten. Stephen Moore applicerar (i bokens for
mig minst fruktbara uppsats) Foucaults poststruktura-
lism pé tolkningen av Jesu forsoningsdéd, medan Ste-
phen Barton l4sviért kritiserar anvandningen av «sekt»-



begreppet inom NT-exegetik och visar pd utGvarnas
hermeneutiska omedvetenhet.

Det intressanta med boken &r den generella slut-
sats den pekar mot: det dr inte vetenskapligt suspekt att
som analys- och tolkningsraster i exegesen ha ett teo-
logiskt och praktiskt intresse for vad bibeln siger.
Béde «misstankens» och «fortroendets» hermeneutik
hér hemma i en ansvarig texttolkning.

Bengt Holmberg

Niels Hyldahl: Den a@ldste kristendoms historie, 374
sid. Museum Tusculanums Forlag, Kgbenhavn 1993.

Titeln pd professor Hyldahls bok reser stora ansprik
— ungefér som «Jesu liv» eller «Nytestamentlig teo-
logi», men han pépekar i foretalet att han inze har
avsett att skriva ndgon uttdmmande behandling av den
dldsta kristendomens historia. I stillet vill han genom
mera djupgiende analyser pa vissa punkter komma &t
urkristendomens egen historiska dynamik, de inre
sammanhangen i dess historia.

I del I. «Den antika judendomen» (s. 1-69) borjar
forf. med 40 sidor om judarnas politiska historia under
seleukiderna (200 &r fore Jesus!) och mackabéerna,
och fogar till det kortare utredningar om templet och
prasterskapet, de religidsa partierna (utredningen om
zeloterna stdr egendomligt nog for sig i del 11, s. 74—
79) och synagogorna.

I del II. «Jesus» (s. 70-157), dar kapitlen utgor ett
mer sammanhingande helt 4n eljest i boken, gér Hyl-
dahl ett nytt forssk att besvara frigan om Jesu messia-
nitet i hans livstid. Han utgdr frin tvd oomstridda
fakta: Jesus doptes av Johannes Doparen och korsfis-
tes som judarnas kung. Relationen mellan Doparen
och Jesus far en utforlig behandling (s. 89-120), dir
man sérskilt noterar forf.s vilja att se de tvd som ett par,
motsvarande den dubbla messiasforvintan (prést och
kung) som fanns i den samtida judendomen. I en spén-
nande dialog med andra forskare (Schweitzer, Wrede,
Dahl, Sanders) menar H. att forskningen infér oméj-
ligheten att annars forklara kristologins uppkomst
miste medge att Jesus sjalv ville vara Messias och av
sina ldrjungar uppfattades vara det.

Forst mitt i boken #r ldsaren alltsd framme vid det
som boken enligt titeln skulle handla om. En mer trif-
fande boktitel skulle kanske varit Jesus og den @ldste
kristendoms historie i stillet? Men det hade forstés
krdvt dnnu mer, dels en utf6rligare behandling av Jesus
i relation till hans samtid, och dels ett allvarligt forstk
att relatera Jesus till den rorelse som blev foljden av
hans verk. (Den kanadensiske forskaren Tom Wright
menar att ett seriost forsok att skriva Jesu och urkris-
tendomens historia kriver fem volymer!),
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Del III. (s. 158-286) har Gverskriften «Apostla-
tiden», och borjar med den «nya» Paulus-kronologi,
som H. tidigare dgnat en hel bok (Die paulinische
Chironologie, Leiden 1986). Utmirkande for den 4r att
H. bygger primirt pa uppgifterna i Paulus-breven och
misstror Apg.s historiska trovirdighet. I denna del och
den foljande moter ldsaren en mangd hypoteser, dar
konventionella dateringar och samband ifragasitts,
och H. sjélvstindigt och energiskt argumenterar for
nya losningar pd urkyrkans historiska problem. Své-
righeten med H.s framstillning i en del kapitel (t.ex.
det om kronologin) ar att den tycks vara en direkt fort-
sdttning pé en utanfor boken liggande argumentation,
till vilken nu liggs ytterligare detaljerade argument,
utan att ldsaren fir de stora linjerna presenterade for
sig. En kronologisk tabell hade t.ex. varit till stor hjilp
att forstd del III. Till bokens obestridliga fordelar hor
att Hyldahl foredrar att diskutera med de viktigaste
arbetena i forskningens historia, dven om de 4r mer én
hundra &r gamla. Det 4r en befriande brist pa den «kro-
nologiska snobbism» som &r sd vanlig inom exegeti-
ken och innebdr att man bara uppmiarksammar sddant
som skrivits de senaste 15-20 aren.

Nagra axplock bland Hyldahls hypoteser: Apostla-
motet i Jerusalem i Gal. 2 4r inte identiskt med det
Lukas skriver om i Apg. 15, utan #r det besék som
omnamns i Apg. 18:22, och #gde troligen rum &r 53
(s. 213). Paulus skrev alla sina brev utom 1-2 Thess.
under ett enda &r (febr. 53—febr. 54; s. 177). «Judais-
terna» kan ej (med Baur et al.) identifieras med konser-
vativa palestinensiska judekristna, utan dr ett 50-tals-
fenomen i diaspora-kyrkan, en konsekvens av den
judiska majoritetens forfoljelse av kristna judar for att
fa4 dem att begira omskirelse av sina hednakristna
«broder». Konflikten i Antiokia (Gal. 2:11 ff.) beror pa
att Petrus lojalt bojer sig for Jakobs pdminnelse om
apostlamétets beslut: i fortsittningen skall jude- och
hednamission och jude- och hednakristna méltidsge-
menskaper vara separata. Enligt H. skulle Paulus
gérna ha accepterat denna separation (!), bara de hed-
nakristna inte dlades ndgon lagobservans (s. 244).

IV. «Den efterapostoliska tiden» (s. 287-355) be-
handlar fragor fram till ca 150 e.Kr. (ddr apologeterna
tar vid och anses borja den patristiska eran). Viktig &r
bl.a. kritiken av Sanders inflytelserika bild av juden-
domen i det forsta drhundradet. H. visar att Sanders
genom att utesluta de historiska killorna latit de tan-
naitiska (efter ar 70 liggande) killorna totalt dominera
bilden ocksd av judendomen pi Jesu och urkyrkans
tid: en monolitisk, icke-legalistisk och fridsam reli-
gion. Tar man med Mackabéerbockemna, Josefos och
NT far man snarare bilden av en konfliktfylld, brokig,
och véldsam period i judendomens historia, dir just
frigan om lagens ritta innebord och observans var den
centrala och splittrande.
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Det hor till denna boks fortjanster att H. géng efter
annan lyckas visa hur invédvd i den samtida juden-
domen och dess konflikter urkristendomen var. Har
uppfylls foretalets 16fte om en inblick i den urkristna
historiens dynamik och inre sammanhang. Men nér
man ldst hela boken, inser man att dess 25 kapitel
egentligen dr en samling fristiende essder om frigor
inom judisk och tidig kristen historia under seklerna
narmast fore och efter Kristi fodelse. Den saknar en
sammanhingande historisk skildring av urkristen-
domen i dess olika regioner, som beaktar bide dess
minga olika livsyttringar: undervisning, rit, sakra-
ment, mission, socialt beteende och ethos, och sam-
banden mellan alla dessa foreteelser. Kanske hade den
allra mest korrekta titeln varit Studier til Jesus og den
wldste kristendoms historie. Den dr ddrfor kanske min-
dre en elementér lirobok i urkristen historia for uni-
versitetsstuderande dn en samling engagerande och
ibland radikalt ifrdgaséttande vetenskapliga diskussio-
ner av frgor vid forskningens fronter.

Bengt Holmberg

Identitdt und Verstdndigung. Standort und Perspekti-
ven des Religionsunterrichts in der Pluralitit. Eine
Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land. 93 sid. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
1994.

Aterigen har de tyska evangeliska kyrkorna redovisat
sin stindpunkt i en viktig samhillsfriga. Serien
«Denkschriften» har tidigare behandlat frigor om
fred, minskliga réttigheter och globalt ansvar (Band 1
i fyra delar). Det andra omradet gillde social vélfird,
det tredje dktenskap, familj, kvinna och man, det fjirde
temat gillde bildning och mediefrigor och nu stills
skolans religionsundervisning (Re) i centrum.

Som vanligt har EKD genom sin arbetsgrupp
astadkommit ett vilskrivet och ldsvirt dokument, som
ocksd har en hel del att séga oss dven om den svenska
modellen for Re — som vanligt — forkastas som
obrukbar i tyska sammanhang. Vare sig en «dverkon-
fessionell» Re (s. 64) eller en «skenbart neutral infor-
mations- och kunskapsférmediing» (s. 47) anses inom
EKD ge eleverna underlag for egna stéillningstaganden
lika lite som en sddan undervisning kan gora réttvisa t
«religionen» som sddan. Religion &r alltid ndgot mer
in vad som ryms i intellektuell reflexion. Hade det
gillt den kyrkliga undervisningen hade likheten med
Svenska kyrkans nyare méldokument for undervisning
varit pdfallande. Men nu giller det skolan och dess Re
och dir skiljer sig traditionerna markant.

Sjélva titeln p& skriften utgdr en programfor-
klaring, identitet och forstielse (ifr s. 60). Det 4r sko-

lans (och kyrkans) uppgift att mitt i strémmen av ros-
ter hjdlpa unga minniskor att hitta sin egen identitet
men ocks4 att, i med aldern vidxande grad, komma till
insikt om vérdepluralismens olikheter, att komma till
insikt om sig sjdlva men ocksd att forstd och respek-
tera andra och andras virderingar. Darfor ér det viktigt
att ocksd de enskilda kyrkornas och religionernas upp-
fattningar redovisas utan falska harmoniserings-
forsok. Verklig tolerans bygger inte pa otydlighet utan
pa respekt for olika tolkningar. Barn och ungdom
behover mota kyrkor och religioner med tydlig identi-
tet for att de sjdlva skall kunna orientera sig och ta
stdllning — for eller emot.

Det kinns befriande att se hur en kyrka i vért
grannskap tar sitt ansvar just som kyrka utan att i forsta
hand kdmpa for egna privilegier. Aven om EKD plide-
rar for fortsatt konfessionell Re tillbakavisas forestll-
ningarna om att Re skulle vara ett missionsfilt for kyr-
kan och ett medel for dess fortbestdnd. Utmaningen
och utgéngspunkten for kyrkomas engagemang — och
samhallets — ligger i stillet i barnens och ungdomar-
nas situation i det (post-)moderna samhillet.

Inledningsavsnittets samtidsanalys beskriver den i
och for sig vilkdnda bilden av unga ménniskor, som
oroas infor framtidens arbetsmarknad, miljohot, kon-
flikter och krig. Individualismens frihetsideal i kom-
bination med religiés och livsisk&dningsmissig plu-
ralism i samband med tendenser till att relativisera de
enskilda kyrkornas och religionernas egenart limnar
de unga i ett dilemma. Bristande tilltro till den institu-
tionella religionen frestar i sin tur kyrkoma att méta
den nya situationen antingen med fundamentalismens
enkla och entydiga svar eller med anpassningens pro-
filloshet. Inget av alternativen svarar mot barnens och
de ungas behov i sokandet efter den egna identiteten.

Den lilla skriften p& knappt 100 sidor &r dispone-
rad i fem avsnitt, som avrundas med en sammanfatt-
ning pd tio sidor. Tillsammans med inledningen ger
denna en god bild av skriften som helhet. Avsnitt |
mdlar tidslaget med en kyrkfrimmande ung genera-
tion, som trots detta fortsitter att stilla de djupt religi-
osa frdgorna om livets ursprung och slut, lidandet och
meningen med livet, rittvisan och Gud, vad man in
menar med gudsbegreppet. Vilka konsekvenser far
detta for skolan och for Re? Den méste — och det gil-
ler inte bara Re — vara mer 4n kunskapsférmedlare.
Skolan maste framfor allt ta sin bildningsuppgift pa
allvar, dvs. stdlla frigorma om vad det &r att vara mén-
niska i centrum. Det stiller 6kade krav pa lararnas pro-
fessionalitet, sirskilt i Re, dar ldrarrollen mer in kan-
ske i ndgot annat amne vidgas ocks4 till det personliga
planet (jfr s. 57 f.). Den som skall hjilpa unga ménnis-
kor fram till egna stéllningstaganden behover sjilva ha
reflekterat dver sin livssyn — eller om man s vill —
over sin tro.



Avsnitt 2 (s. 26 ff.) behandlar syfte och uppgifter
for Re. Négra axplock: Re behdver mer an tidigare
bidra till en personlig religits orientering och bildning,
bl a for att tillgodose s&dant som hemmet och kyrkan
inte langre klarar av. For att detta skall vara menings-
fullt beh6ver de unga f& mota tydliga positioner, dvs
konkret tro, girna genom kontakt med ménniskor med
en personlig Gvertygelse, med andra ord efterlyses en
«erfarenhetsorienterad Re» (s. 27). Det sekulariserade
samhillet utmanar Re till att bedriva religios alfabeti-
sering, dvs. ge de unga en elementir religios oriente-
ring och ett religiost sprik. Re utmanas att ta upp de
brinnande frigorna om framtiden och 6ppna perspek-
tiv som kan inge framtidstro. Samtidigt tillhér det en
evangelisk Re att visa pa en realistisk méinniskosyn, en
minniska, som brottas med synd och skuld och mé&j-
ligheten till forlatelse.

Det tredje avsnittet (37 ff.) behandlar Re:s rittsliga
stdllning i Tyskland och har ddirmed mindre allmént
intresse. Det kan dndd vara virt att notera hur kopp-
lingen mellan den tyska grundlagens artiklar om reli-
gionsfrihet (art. 4) och Re (art. 7) genomtors. Princi-
pen om religionsfrihet tillférsdkrar individen rdtt till
religids och etisk undervisning och fostran. Denna
skall enligt art. 7 ske i form av en Re, i 6verensstam-
melse med kyrkornas (fri 6vers. av «Religionsgemein-
schaften») tro. Den skall m.a.o. ske pé basis av en kon-
kret trostradition, vilket enligt lagens mening inte
behover vara en kristen. Kyrkans roll, ur evangeliskt
perspektiv, dr en «fri tjénst vid en fri skola», en formu-
lering som lanserades i ett numera berdmt uttalande
om kyrka och skola redan 1958.

Det fjirde avsnittet (s. 50 ff.) behandlar i tio punk-
ter sjalva undervisningen. Lirandeprocessen skall vara
elevorienterad men ocksd dialogisk i forhallande till
den religiosa och kulturella tradition, i vilken eleverna
lever. Skolan skall vara en plats for interkulturellt lir-
ande och Re delar ansvaret for att eleverna fir méta de
religidsa dimensioner som inte ldngre blir synliga i
hemmet och samhallet.

Det femte och avslutande avsnittet (s. 59 ff.) disku-
terar inneborden av Re:s konfessionalitet; den skall
vara bdde konfessionell och dialogisk. For detta redo-
visas sdvil teologiska som pedagogiska motiv. Den
konfessionella identiteten ger konkretion och tydlighet
i reflexionen Gver den egna kulturen. Till sist far ldsa-
ren ta del av tankarna kring forhillandet mellan de
olika konfessionella formema for Re och inte minst
problemet med «ersdttningsundervisningen» for bam
som inte onskar delta i den konfessionella Re. Vanli-
gen dr det hir friga om etikundervisning och i nigot
fall filosofi.

For den som vill orientera sig om hur de tyska
evangeliska kyrkorna idag ser pa skolan och dess Re
utgdr denna «Denkschrift» en god introduktion.
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Nagon tanke pd att 6verge den konfessionella Re finns
inte dven om vi fr veta att Re i yrkesskolorna redan
bedrivs interkonfessionellt. Frdn EKD pldderar man
didremot for ett lingtgdende samarbete melian konfes-
sionerna och for ett system dir eleverna kan fullgéra
sin Re helt eller delvis i den andra konfessionens Re,
ndgot som knappast brukar uppmuntras frdn katolskt
hall

Rune Larsson

Leonardo Boff: Gott kommt frither als der Missionar.
Neuevangelisierung fiir eine Kultur des Lebens und
der Freiheit. 136 sid. Patmos Verlag. Diisseldorf
1991.

Med denna nya bok ger Leonardo Boff sig in i proble-
matiken mellan kultur och religion. I tre delar, pd 140
sidor, diskuterar han forst evangeliets forkunnelse,
«evangeliseringen», ur de fortryckta kulturernas per-
spektiv (7 kap). Sedan fragar han efter «minimi-inne-
hallet» i en ny evangelisation (5 kap) och finner en
befriande metod bl.a. i folkfromhetens Guadalupe-kult
(3 kap).

I en ingdende situationsteckning, med rétter i his-
torien, konstaterar forf. att fattigdomens globala ut-
bredning radikalt har brutaliserats under det senaste
artiondet. Lagesbeskrivningen bildar utgdngspunkt fér
diskussionen om den traditionella evangelieférkunnel-
sen kontra en ny och aktuell sddan, mitt i den struktu-
rellt syndiga virlden.

Boff argumenterar for en 6ppen, vid och «pericho-
retisk» kultursyn, som inkluderar sddana moment som
arbete, utopisk fantasi och religion. Enligt honom &r
all kultur komplex och ambivalent, den kan fungera
fortryckande eller befriande. Den avgorande frigan ér
hur en kultur kan bli frigérande i tredje virldens lén-
der, som utgor satelliter till vistvirldens kapitalistiska
metropoler. Efter tre vagor av invasioner (kolonise-
ring, 1800-talets imperialism, aktuell kapitalism) ter
sig talet om tredje virldens autonome kulturer snarast
som en myt.

Betriffande Latinamerika har ett kulturmoéte med
vist aldrig dgt rum, menar Boff. Det som skedde efter
Columbus upptickt var, ur offrens perspektiv, vald-
takt, total konfrontation och forintelse av «den andre».

Den teologiska roten for detta icke-méte var en
ecklesiologi, ddr Guds rike identifierades med en his-
torisk, vasterldndsk kyrkomodell. Kristendomen kom
som en visterlidndsk, lokal kulturprodukt, men i namn
av det universella och sanna evangeliet. «En teologisk
tolkning av Gud, kultur och religion fanns inte» (s 35).
Det visterlandskt «foérpackade» evangeliet fungerade
som demonisering av andra religioner. Erovringens
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vald legitimerades med att vara «det rittvisa straffet
for avgudadyrkan».

Huvudmoment i evangelieforkunnelsen utgjordes
av De yttersta tingen: dod, himmel och helvete anvén-
des som terrorvapen, ndd och forldtelse var obefintliga
dmnen.

En analys av anvinda katekeser, t ex den av Pedro
de Cdrdoba, visar att grekisk-metafysisk spekulation
(onto-teologi) undantringde den bibliska traditionen.
Evangeliet kom till Latinamerika som «ett missfor-
stdnd», det forkunnades inte som befriande budskap
utan som den vésterldandska kulturens expandering och
inplantering.

Den bild som Boff tecknar &r mork, negativ och
desillusionerande.

Boff diskuterar infor denna morka bakgrund méj-
ligheten av «en autonom kristendomsform». Han iden-
tifierar de fattigas folkfromhet som en genuin kristen-
dom, som finns i de fortryckta massornas motstind
mot en alienerande visterldndsk kristendomsform. De
fattigas kyrka fods i dag fram som en autentisk, origi-
nell skapelse och som en ny kyrkomodell. Hér sker
evangeliets forkunnelse utifrin de fortryckta folkens
kontext som en insats for livet dverallt och hos var och
en, ekologiskt och antropologiskt. Evangeliet uttrycks
i solidaritet och som ett livsframjande kulturskapande.

Boff renodlar sitt evangeliebegrepp i en diskussion
med kulturernas ljus- och skuggsidor. Hos evangeliet
fokuseras dess utopiska karaktir. Teologin bor lira sig
att acceptera kulturen som religionens ram och religi-
onen som kulturens sjal.

Evangeliets forkunnelse syftar ytterst pd att «fira
livet» — koncentrerat i eukaristin, som signalerar «en
process i vilken nytt liv vixer fram ur det onda». Nér
Gudsriket gestaltas inom ramen for en given kultur,
framstdr kulturanalysen som en primér teologisk upp-
gift. Kristendomens positivitet dr beroende av det
positiva kulturmotet.

Termen «inkulturation» &r, enligt Boff, egentligen
opassande. Det dr enbart olika kulturer, som pa diver-
gerande sdtt kan recipera evangeliet. Hittills har mer
eller mindre lyckade kulturella evangeliereceptioner
dgt rum under en tvatusendrig historia, t.ex. gre-
kisk, romersk, germansk och dven modern vister-
landsk kristendom. Emellertid har visterlandsk domi-
nans effektivt forhindrat framvixten av genuina kris-
tendomsformer inom indianska, afrikanska och asia-
tiska kontextuella kulturramar. Traditionella missions-
teologier och -kyrkor #r snarast reproduktioner av
givna utldndska monster, som i tredje vérlden blir till
monster.

Om evangeliet enbart finns sdsom «kodifierade
kulturer» och aldrig i naket tillstdnd, blir tredje virl-
dens kulturer till grundférutséttningar for evangeliets
hittills of6rverkligade kulturella gestalter.

Kristendomens «patologi» bestdr, enligt Boff, i att
visterlandet har brutit med sin utvecklingshistoria.
Det har inte tillatit andra kulturer utanfor vasterlandet
att finna sina genuina kristendomsformer. Dess egen
segerhistoria dr att hos tredje virldens offer ensidigt ha
bedrivit transmissionen av vésterldndska katolska och
reformatoriska monopoliseringar.

Hoppet for tillstdndets forandring ligger, enligt
Boff, hos de fattiga folken nér de nu blir medvetna om
fortrycket, tar vara pd sina kulturer och reciperar
evangeliets befriande livssyn utifrdn sin livsléngtan.

Enligt min mening har Boffs «kulturuppgorelse»
betydelse i teologiskt avseende, inte minst for syste-
matisk teologi. Han redogér engagerat och Over-
tygande for faktaforhallanden och reflekterar kring
deras teologiska roll. Kontextuell teologi har till upp-
gift att hos oss i vést svara pd utmaningen utifrin.

Kulturanalysen fir frimst relevans for metodisk
reflektion, etik och ecklesiologi. Att, som Boff, dekla-
rera att kulturen dr evangeliets ofrdnkomliga tolk-
ningsram, kan anses vara mindre kontroversiellt. Att
utndmna de fattigas motstdndskultur som evangeliets
frimsta och privilegierade tolkningsort, kommer dir-
emot atl mota opposition i vésterldndska liger, som
inte vill skilja evangeliet frin dess universalitet.

En sakkritik méste borja med kritikerns redogo-
relse for den egna, visterldndska hermeneutiska orten.
En reaktion, en vanlig sddan, 4r att falla i tystnad eller
kénna skam infor visterlandsk evangelisering i tredje
virlden, som gick hand i hand med kulturmord. En
annan, den av Boff avsedda, #r att vetenskapligt och
samtidigt humant och engagerat triida in i en ny motes-
dialog mellan vist och tredje virlden, mellan nedédrvda
kulturer och evangeliet. Hirvid skulle analysperspek-
tivet kunna utnyttja skam och skuld efter holocausten
i tredje varlden och triffa ett vigval, som visar forstd-
else for en teologi sdsom befriande handling, dven om
denna star i strid med delar av vistlig teologi och
vetenskapsteori.

Manfred Hofmann

Kees van Kooten Niekerk: Teologi och Bioetik. Den
protestantisk-teologiske vurdering av bioteknologien i
Norden 1972—1991. 175 sid. Aarhus Universitetsfor-
lag, Arhus 1994.

Teologi och biologi syns sillan befraimja varandras
verkningsomradden. Vi representerar och presenteras
ofta for teologi eller biologi. S& var méts dessa béda
dmnen, som ocksd hor hemma i skilda forskningspara-
digm?

I boken Teologi og Bioetik mots ldasaren av inten-
tionen att ge en versikt 6ver den etiska virderingen av



bio-teknologin, eller som vi oftast méter den som, gen-
teknologin. Hidr méts vi av en problemformulerande
skara av teologers arbeten, samtliga frin den protes-
tantiska teologin i Norden. Vid sidan om kan vil tilldg-
gas att det dr infor de bio-etiska frigorna som den pro-
testantiska teologin kan finna en stor del av sina ldsare.
Hir st6ts onekligen de innersta frigorna om ménnis-
kan av minniskan. Infor detta arbete kan man friga sig
om teologin utgdr ett bidrag till, eller en begransning
till det etiska arbetet i bio-teknologin? Och vad ér i sd
fall teologi, vad ar teologisk etik, och kan en kristen
minniska uttrycka en etik som inte &r teologisk eller
kan en icke-kristen ménniska uttrycka en etik som #r
teologisk?

Infor dessa fragor star Teologi og Bioetik som en
Oppen presentation av ett mote mellan cellen i dess
partikularitet, infér mikroskopiska utsikter, och dess
hela sammanhang, makroskopiskt, i bide rum och tid.
Hiar moter oss en 6versikt, en begriansad analys, och
direkta referat ur ett flertal arbeten och riktningar.
Mangfalden citat gor den nira nog till en etikens teo-
logi-antologi i nordiskt 80-tal. Boken ér skriven for
den invigde vad giller protestantisk teologisk termino-
logi. Sammanhangen kring skapelsesyn, gudsimma-
nens och ménniskosyn forutsitts vara kénda. Det inne-
biér ocksd att den etik som stills fram &r en <teologins
etik> snarare 4n en <etikens teologi>. Méjligen har inte
forfattaren haft s& mycket material med det senare
innehéllet att bearbeta. Den teclogi som presenteras
ger 4nda en oversikt till ett aktivt 80-tal, diir man frén
teologisk utgdngspunkt dgnat bland annat prenatal-
diagnostiken och abortfrgan stort utrymme, med skif-
tande utfall. Hir ger oss teologin, som sé ofta, inte ett
svar, utan utgors av sammanlagda kunskaper och erfa-
renheter som delar i en méngfald av tolkningar.

Genom hela boken presenteras olika drag i den
teologiska etikens argument infor de skiftande frige-
stidllningar som dyker upp i anslutning till den bio-tek-
nologiska utvecklingen. Lésaren méter i den teolo-
giska etik som presenteras tvd grunddrag, eller tvé
argumentationsriktningar. En kristen argumentation
och en allmén argumentation, dir skilen for eller mot
respektive argumentationsgrund i huvudsak géller var-
degrund och det sociala sammanhang de ingr i. Ytter-
ligare en distinktion inom det bio-etiska omréde som
framstalls hade varit pa sin plats — finns det en mer
eller mindre vetenskaplig, eller forhallandevis objek-
tivt praglad grund for den etik som framfors utifran
teologins omrade? Etiken, vare sig den finner plats
inom teologin eller ej tycks ocksd rymma mycket av
kulturbunden forutsattning, och kan dirigenom verka
begrinsat i sitt syfte. Men ocksa distinktionen mellan
en kristen respektive en allmén argumentation inom
teologisk bio-etik synliggdr de olika perspektiv pd
naturen och ménniskan som foreligger.
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Hos Niekerk méter vi en grund for den teologiska
etiken som rymmer en kristen ock en allmén argumen-
tation med rotter ner till Luthers resonemang om mén-
niska och Gud. Grinserna mellan kristet och allmént ar
dédremot mer otydliga. I fyra kapitel later Niekerk ett
urval av nordiska teologers (i huvudsak) texter fa
belysa maéngtydiga situationer inom genteknologins
omréade. Drygt ett trettiotal representanter for en etisk
debatt i norden under 80-talet deltar i presentationen
av det teologiska bidraget till bio-teknologins frigor
om lamplighet och utveckling av det liv vi ndrmat oss
genom gentekniken. Har urskiljs tv3 uppfattningar vad
giller respektive argumentations praxis. En teologisk
kristen bio-etiks praxis utgors i referaten av indirekt
paverkan, stod och handledning. I det allmint argu-
menterande teologiska kollegiet fgnas @nda en storre
plats &t bio-etikens sambhilleliga aspekter bdde vad
giller dess kontexter och dess pdverkan. Har 4r det
snarast frTdga om att ur en allmén etisk argumentation
nyttja teologiens och kyrkans méjlighet. Den att rad-
gora och deltaga i debatten, samt bistd de inblandade
ur allmidnminsklig synvinkel. Vi fir i kombinationen
mellan dessa bdda riktningar nigot till den bio-tekno-
logiska miljon exklusivt — ett Varfor och ett Hur infor
argumentationen. En allmén bredd, sakkunnighet och
ett teologiskt bidrag med teologins resurser. Teologin
l6ser visserligen inte problemen, men den kan, och bor
bidra med insikt till 18sning i det konkreta fallet.

I referaten lyser tva riktningar tiil etik igenom. En
som utgdr frdn Lggstrup och en som utgér frin Kant.
Att i ljuset av en sddan differens ldsa ut en allmén och
en kristen teologisk bio-etik blir aningen forenklad.
Hur inbegriper teologin det hela, allménna eller gene-
rella med den dmnesbredd som inkluderas i teologin?
Eller var &terfinner vi kyrkohistoriens, missionskun-
skapens, exegetikens eller patristikens aspekter i den
<kristna> teologiska bio-etiken? Dessa dmnesomriden
har vél mer att tillféra kunskapen till etik &n en i
huvudsak dogmatisk inriktning?

Texterna frin 80-talets teologiska reflektioner i
etik har ocksd en instrumental betydelse. Lisaren far
mojlighet att stanna upp, och orientera sig i norska,
svenska, och i synnerhet danska <etikers» arbeten. Men
referaten for oss ocksd vidare, s snabbt att jag stills
infor det faktum att det dnd& &r det partikuldra i det
etiska arbetet som hdnder genom boken i sin helhet.
Etik, och bio-etik, dr processer, till vilka teologin kan
bidra. Men svdrigheten att i en bok representera bade
sakldget och den regionalt riktade diskussionen dr
uppenbar, vilket ocksd antyds i inledningen. En del av
bio-teknologin presenteras i sin omfattande verksam-
het genom ett par delomraden, forknippade till gen-
terapi, prenataldiagnostik och materialanvéindning.
Som antologi dver vad nordiska forskare sagt om res-
pektive delomrédes problem, och dértill en del av pro-
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blemen, kan boken vara upplysande. Men argumenten
blir séllan mer 4n presentationer av en svérighet. Pro-
blemet kvarstdr med dess vida aspekter, som sé ofta i
dessa sammanhang, och vi blir upplysta om att man
nog kan ha uppfattningar bade fér ock emot ett ingrepp.

Men hir avsldjas ocks en tradition av etisk debatt,
vilken kunde utvecklas i kombination av den allmanna
argumentationens syftning pa kausalitet med den
kristna argumentationens syftning pé existens och ska-
pelse. Genom Niekerks urval av referat synliggors en
etikens komplexitet i sin mangfald. Teologins bidrag
dr sillan en 16sning, men kanske en fordjupad insikt.

I bokens fjirde kapitel presenterar Niekerk en
oversikt av etiska stdllningstaganden vid genteknolo-
gins anvindning pd méinniskor. Har, som vid s& manga
andra situationer har vi ldrt oss att acceptera gentekno-
login som grundforskning. Till exempel projekten att
kartlagga den manskliga genmassan. Men svérigheten
kvarstdr i lika omfattande grad som tidigare -— att for-
utse och handskas med mojliga foljder av denna
grundforskning. Att skaffa kunskap ar ofta gott, att
anvinda kunskap dr mer problematiskt. Vi stills inte
ndgon géng i boken infor kravet pa etiskt stdllningsta-
gande. Det i sig kan vara befriande. Samtalet om etik
blir oftast ett krav pa stillningstagande, att vilja sida,
for eller mot. Har moter vi en del av en orientering,
utan ansprak pa <storre> eller <mindre> giltighet. Detta
orienterande samtal om etik behdver byggas ut for att
fé plats i det dagliga arbetet, utan att direkt anta norma-
tiv stillning, ett arbete som Niekerks sammanstillning
ocksa kan verka i.

Vid ldasningen av detta <teologins bidrag> till bio-
etiken &r det argumentationen, och hur denna ser ut
som 4r av intresse, kristet eller allmént. I avsaknad av
distinkt analys mellan respektive argumentations-
grund stiller jag mig frigan var, nir och hur teologin
fordjupar den etiska reflektionen i genetisk forskning,
prenataldiagnostik, postnatal genterapi eller annat
genteknologiskt arbete. Skulle den bio-etiska diskus-
sionen se s annorlunda ut forutan den teologiska
reflektionen? Synen p& minniskan som skapad, och
ansvarig, forvaltare, eller underkastad, utgor en utma-
ning till forskningens sjilvbild inom bio-teknologin
med dess tekniska mojligheter. Hur skall vi exempel-
vis se pd konstruktion av biomassa, fér vidare anvind-
ning, vid framstillning av farmakologiska preparat,
eller vid tester for vidare utveckling av dessa material.
Har finns fragestillningar i praktiken som krdver
mycket av teologin och dess arbete med méanniskosyn.
Niekerks intention med denna <antologi> &r att inleda
en fordjupad reflektion 6ver ocksé dessa forhallanden.
Frégan &r var inom teologins nuvarande arbetsomrade
som utmaningen anammas?

Vid kapitel sju moter vi sa en efterldngtad argu-

mentationsanalys, eller i alla fall drag av en sidan. Nu

ek

ar frigan, ir teologin en borda eller ett bidrag till en
bio-etik? Och var, och hur skall denna teologi argu-
menteras i debatten?

Kan en orientering med teologins innehall om liv
och minsklighet ge grund for en vérdering i bio-etiska
fragestiiliningar som ocksd ar <extra-teologisk> och
giltig inom ett naturvetenskapligt paradigm? Och dr
det mojligt att vilja mellan en «kristen» och en «all-
mén» argumentation hir? Niekerk betonar den teolo-
giska etikens exklusiva betydelse. Den bestar i vad
som i danskan omnamns sdsom <Livsanskuelsen>, en
livs-, natur- och ménniskosyn, — som inkluderar tre
aspekter: en teoretisk, en vardemassig, samt en kinslo-
miissig. Detta perspektiv kan synas oundvikligt, men
det dr nog si knepigt att uttrycka. De nordiska teolo-
gernas bdde allménna och kristna exklusiva bidrag till
en bio-etik bestdr i ett uttryck for denna <livsansku-
else>. Di dterstdr den tilllimpade argumentationen,
omsesidigheten och det erfarenhetsmissiga utbytet
mellan teologins och naturvetenskapens <rum>. Diffe-
renserna &r ofta starka och stéller krav pd tydlighet i
syftningarna. Etikern skall ocksé kunna stilla krav p
virde- och substansreferens; ocksa den teologiska eti-
ken, d& den teologiska aspekten relaterar till det virde-
och kinslomissiga, men alltfor séllan kan sitta sig in i
det teoretiska och praktiska forhdllande som bio-tek-
nologin utgér.

Bertringspunkterna mellan teologi och bioteknik
finns i hog grad, om livets vérde, syfte, funktionalitet
och begrinsning. Men en teologisk etik forekommer
for det forsta inklusivt till en kristen férutsittning, for
det andra ar den ofta primért en kristen argumentation,
sekundirt en allmén argumentation. S& vad &r da kris-
tet? Niekerk har i sin bok visat p4 den nordiska teolo-
giska etikens, eller en teologiskt inspirerad etik, som
snarare Oppnar sig mot, in sluter sig om den enskilda
individens sirstillning som biologisk, genetisk, social
och ideologisk Manniska. Bide i kyrka och offentlig-
het. Det &r ju hér livet ér. Och teologin. Och biologin.
Och etiken.

Anna Andersson Carlsson

Raittelse

I recensionen av TRE band 23 i farra hifte av STK,
s. 42, sista stycket, skall det heta: «Inom nyare tiden
blir urvalet mera sporadiskt: ndgra romersk-katolska
och ndgra anglikanska mystiker, den grekisk-ortodoxa
hesychasmen och nutida rysk mystik». Detta enligt
originaldiskettens text, medan det i trycket har kommit

att std ndgot annat. Red. beklagar.
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