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Ar moralen styrd av generna?

ULF GORMAN

Artiklarna i detta héifte av STK dr alla bearbetningar av foreldsningar som holls vid Teolog-
dagar vid 1eologiska fakulteten i Lund den 7-9 november 1996. I den forsta tar docenten i etik
Ulf Gorman upp ett hogaktuellt dmne: moralens forhdllande till generna. Han menar bl.a. att
beteendeekologin innehd!ler en dold livsdskdadning och diskuterar kritiskt Jan och Birgitta
Tullbergs synsditt i boken «Naturlig etik, en uppgorelse med altruismen».

Biologins roll som
verklighetstolkning

Varfor finns vi egentligen hiir? En biologs svar
pé den fragan skulle kunna vara: Vi 4r hir dérfor
att vara forfider har varit framgangsrika i sin
reproduktion. En vanlig tanke inom modern bio-
logi &r att detta &r en avgorande utgangspunkt for
att forstd hur levande varelser fungerar. Genom
vad som ofta kallas ett evolutiondrt synsitt forsd-
ker man forstd olika egenskaper hos allt liv
genom att friga pa vilket sitt de har bidragit till
reproduktionen, dvs. till individens O6verlevnad i
kommande generationer.

En inflytelserik gren inom den moderna bio-
login dr beteendeekologin. Dér utgdr man frén
att man kan forstd inte bara levande varelsers
kroppsform och kroppsfunktion utan ocksé deras
beteende, bland annat deras sociala beteende pa
detta sdtt. En forklaring till ett visst beteende
inom ramen for beteendeekologin innebir alltsa
att hinvisa till det siitt pd vilket det bidrar till
fortplantningen.

Intressant dr att detta biologiska siitt att forsta
verkligheten inte bara dr en modell for veten-
skapligt arbete. Det ir ocksa en generell form av
verklighetstolkning som har bérjat fa stort infly-
tande i massmedier och i ménniskors dagliga sitt
att tala om och forklara det som hinder.

Sadana overgripande tankemonster, som man
har till reds och tar till for att telka verkligheten,
lever vi alltid med. Under ndgra decennier var
den moderna fysiken en vanlig modell for att for-
std oss minniskor och vir plas i virlden. For
inte sa ldnge sedan var psykologin och inte minst
Freuds psykoanalytiska teorier en annan sidan

1 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/97

Overgripande modell som man giirna tog till som
forklaring 1 manga olika sammanhang.

Det finns mycket som tyder pd att biologin nu
héller pa att ta dver den roll som fysiken och
ibland psykologin haft, som ett slags Gvergri-
pande monster for ménniskors forstielse av till-
varon och ménniskors plats i tillvaron. Inflytelse-
rika forklaringsmodelier inom ramen for detta
koncept &dr sdvidl hinvisningar till gener som
beteendeekologiska teorier.

Vi ser minga exempel pa detta. I de stora
dagstidningarna kan vi var och varannan manad
hitta stora artiklar som utnyttjar biologiska teo-
rier som forklaringar till hur vi ménniskor funge-
rar.' Naturprogrammen pa TV anviinder inte sil-
lan beteendeekologiskt péverkade tankar for att
beskriva och forklara djurens beteende.

Jag minns t.ex. att jag for inte sé linge sedan
sdg ett avsnitt av TV-programmet Ett med natu-
ren, som handlade om en hona av den gula hye-
nan. Hon var ensam med sina ungar, sedan den
hane hon holl samman med hade détt. En annan
hane visade intresse for henne, och man beskrev
i programmet hennes funderingar och ambiva-
lens i relation till honom, bland annat frigan om
han skulle vara till nytta eller ett hot for hennes
ungar. Hon funderade ocksad pd om han skulle
kunna vilja déda hennes ungar for att i stillet
kunna fa egna ungar med henne. Hon beskrevs
som om hon tinkte som en beteendeekolog.

! Ett par exempel frin de senaste manaderna ir DN
960908: Genfiillan, SDS 961108: Kvinnan séker en
stark firsorjare, och SDS 961130: Biologi stvr mest i
mdnniskan.



2 Ulf Gérman

Olika ansprdk i beteendeekologin

Beteendeekologer framtrider med olika typer
och grader av ansprak. Manga forskare har med-
vetet begransat sig till djurstudier och inte velat
dra in ménniskor. De har menat att minskliga
forhallanden &r sd annorlunda och att s& méinga
nya problem tillkommer, att det inte ar realistiskt
att direkt tillimpa den hdr modellen pd minni-
skor.

For andra foretrddare for beteendeekologin
dr ménniskan inget undantag i livets nit. De har
dérfor tilldimpat denna forklaringsmodell inte
bara pd djur, utan ockséd pd ménniskor. Minni-
skan ses i grunden som ett djur bland andra.
Under de allra senaste &ren har etiketten evolu-
tionspsykologi lanserats som beteckning for den
forskning som tillaimpar ett beteendeekologiskt
synsitt pi ménniskor.?

Beteendeekologins tillimpning pd ménni-
skor har blivit foremal for en hel del diskussion,
inte minst n4r man har gjort ansprak p att kunna
forklara inte bara manligt och kvinnligt, utan
ocksé sddant som vi uppfattar som subtila drag i
det minskliga livet, som medménskliga relatio-
ner, moral, etiska teorier och religion. Somliga
foretrddare for den hir verksamheten har till och
med forsokt anvinda den for att harleda en upp-
fattning om vad som ir ritt moral.

Jag skall hdr ge en kort introduktion till
nagra huvudtankar i beteendeekologin och visa
hur man har anvint dem foér att forklara bland
annat minskligt beteende, och i synnerhet vér
moral. Sedan skall jag peka pd tva svarigheter
med att anvinda beteendeckologin pa detta siitt.
Det finns forstds ménga olika frigor som man
skulle kunna diskutera, men jag har hir valt att
begrinsa mig till tva problem som jag har berort
i min egen forskning.

Négra huvudtankar i
beteendeekologin
Beteendeekologin har en l&ng historia, men den

moderna teoribildningen baseras framfor allt i
ndgra grundliggande teorier som formulerades

2 se exv. Robert Wright, The Moral Animal. Evolu-
tionary Psychology and Everyday Life. London 1994,

av den engelske biologen William Hamilton pa
1960-talet och av amerikanen Robert Trivers i
borjan pd 70-talet. De inspirerade biologer till
nya frgor, arbetssitt och hypoteser. Dessa tan-
kar blev allmint kdnda i mitten pd 70-talet
genom tvd populirvetenskapliga arbeten som
kom ungefir samtidigt: Edward O. Wilsons stora
bok Sociobiology: The new synthesis, som gavs
ut i USA 1975° och Richard Dawkins' Den
sjalviska genen,* som publicerades i England
aret darpd. De skapade bigge en stor debatt.
Idag dr beteendeekologin en bide inflytelserik
och omdiskuterad gren av biologin.

En huvudtanke i beteendeekologin &r att
socialt beteende kan forstds ur ett evolutionirt
perspektiv. Detta dr egentligen bara ett special-
fall av den allmidnna tanken inom ekologin att
livet 6ver huvud taget kan forstds ur ett evolu-
tionért perspektiv. Detta innebir att just de egen-
skaper hos en individ, som bidrar till att denna
individ i en viss miljo har god forméga att repro-
ducera sig, ocksd fors vidare i nésta generation.
Egenskaper som innebdr simre reproduktions-
forméga fors vidare i mindre utstrickning.

Enligt beteendeekologisk teori baseras dessa
egenskaper i genetiska forhdllanden. Dirfor
sdger man ofta att det dr generna som styr. Sam-
tidigt har beteendeekologer i allminhet visat
mycket begriinsat intresse for att reda ut vilka
dessa gener &r, dvs. det mikrobiologiska proble-
met var i arvsmassan man skulle kunna finna
koden for dessa egenskaper.

Forklaringar av sexuellt beteende

Jag skall ta upp tre olika teorier som har presen-
terats inom beteendeekologin. Den forsta ir den
som kanske allra mest har lett till att beteende-
ekologin har blivit kontroversiell. Den handlar
om vad som brukar diskuteras under rubriken
sexuell selektion. Man gor ansprak pé att ett
visst beteende kan forklaras genom att det ingér
i ett storre sammanhang som giller valet av
sexuell partner.

Tankarna om det har beskrivs i en for beteen-
deekologin karakteristisk jargong. Skillnader i
konens sitt att «investera» i avkomman leder till

Cambridge, Ma 1975.
4 Richard Dawkins, The Selfish Gene. Oxford 1976.



att det #r skilda handlingsmonster. eller «strate-
gier», som anses bist gynna reproduktionen for
hanar respektive honor. I ménga livsformer pro-
ducerar honorna bara ett fatal dgg. och sirskilt
hos diggdjuren dr en stor del av honornas
dimnesomsittning under lang tid inriktad pd att
foéda upp avkomman. Hanarna dédremot produce-
rar manga spermier med en relativt liten energi-
insats. Honornas investering av energi i varje
lyckad befruktning ir alltsa ganska omfattande,
medan hanarnas motsvarande investering 4r gan-
ska marginell.

Den hir skillnaden i nedlagt arbete anser
man nu leder till att olika strategier dr limpliga
for respektive kon for att nd bista mdojliga repro-
duktion. Hanarnas reproduktion kan exv. enligt
resonemanget gynnas av att de forsoker astad-
komma sd ménga befruktningar som méjligt.
Honornas reproduktion, 4 andra sidan, gynnas
bist av att de &dr krédsna i sitt val av partner, s att
avkomman vid varje befruktning far sd goda
egenskaper som mojligt.

Med hjilp av denna huvudtanke har man
ansett sig kunna belysa sidrdrag i ménga arters
sexuella beteende, som exempelvis haremsbild-
ningar och hanarnas kamp om honorna, men
ocksa siregna kroppsformer som péfagelns stjart
och andra préliga attribut hos hanarna i mnga
arter.”

Tillimpat p& mdnniskor har man bland annat
havdat att miin respektive kvinnor intresserar sig
for sddana kinnetecken hos det motsatta kdnet
som signalerar egenskaper som iir gynnsamma
for den egna reproduktionsstrategin. Kvinnor
skulle alltsd bland annat soka tecken pi makt
eller resurser, medan min soker tecken pa god
fruktsamhet. Detta forklarar, menar man, vad det
dr som kvinnor respektive min uppfattar som
attraktivt hos det motsatta konet. Man har ocksé
hdvdat att det forklarar tendenser till skilda
handlingsmonster hos de bigge konen. Kvinnors
reproduktionsstrategi gynnar fasta parforhallan-
den, medan mins strategi pad motsvarande sitt
gynnar tendenser till promiskuitet.®

3 Maénga studier utvecklar dessa teorier. Bra dversik-

ter star att finna i handbdcker som R. Trivers, Social
Evolution. Menlo Park, Ca 1985 och J.R. Krebs &
N.D. Davies, An Introduction 1o Behavioural Ecology.
Second ed.. Oxford 1987.
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Dessa teorier om sexuell selektion har nir de
tillimpats pd ménniskor lett till en véldsam dis-
kussion. Kritiker har hdvdat att det hédr tanke-
monstret dr sexistiskt, att det bygger pa fordo-
mar om manligt och kvinnligt, och att det &r
skadligt eftersom man i sjédlva verket retkommen-
derar ett visst handlingsménster ndr man beskri-
ver det som naturli gt.7

Problemet samarbete

Ett huvudproblem har varit hur man skall kunna
forklara samarbete mellan olika individer och
sjdlvuppoffrande handlingar, som i det hir sam-
manhanget ofta etiketteras med termen altruism.
Anledningen till att detta uppfattas som ett pro-
blem &r f6ljande resonemang: Att beteende som
leder till att individen producerar sin egen
avkomma och gynnar fGrutsdttningarna for
avkommans uppvixt dr litt att forstd. Men soci-
alt beteende som innebér att en individ gynnar
ndgon annan pd sin egen bekostnad blir da
nagonting som kriver en sirskild forklaring,
eftersom det Atminstone vid forsta Ggonkastet
innebir att den egna reproduktiva framgangen
minskar. Ett sddant beteende skulle enligt teorin
konkurreras ut i evolutionen. Och #nda ser vi
ménga former av samarbete och uppoffrande
beteende hos savil djur som méanniskor. Hur kan
detta forklaras?

®  Detta har varit ett kiirt tema i genren. Edward O.

Wilson tog upp frigan i sin Sociobiology, men ocksd i
sin senare bok On Human Nature, Cambridge, Mass
1978. Nagra arbeten som ger samlade framstillningar
och belyser hur teorierna har utvecklats och dterkom-
mit genom aren dr Sociobiology and Psychology:
Ideas, Issues and Applications, ed. by Charles Craw-
ford, Martin Smith & Dennis Krebs. Hillsdale, NJ
1987, The Adapted Mind. Evolutionary Psychology
and the Generation of Culture, ed. by Jerome H. Bar-
kow, Leda Cosmides & John Tooby. New York &
Oxford 1992, och i mera populir form Robert Wright,
The Moral Animal. Evolutionary Psychology and
Evervday Life. London 1994.

" En bversikt dver den tidiga kritiken ger Michael
Ruse i Sociobiology: Sense or Nonsense? Dordrecht
1979. En livlig diskussion har forts i tidskriften Etho-
logy and Sociobiologv. En antropologisk kritik ger
Meredith F. Small i What's Love Got to do with It?
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Sléiiktskap som grund for samarbete

Det dr tvd teorier inom beteendeekologin som
har haft ett avgérande inflytande. De har varit
vindpunkter i beteendeekologins utveckling och
har kommit att utgdra utgéngspunkt for bade
empiriska studier och fortsatt teoribildning.

Den forsta av dem presenterades av William
Hamilton 19648, Utgangspunkten for honom var
en svarighet i den teori om reproduktiv framgéng
(fitness) som formulerades av Darwin. Enligt
Darwin bestdms en individs reproduktiva fram-
géng av den egna avkomman. Med den utgangs-
punkten ar det Litt att forklara varfor tex. figlar
och diggdjur vardar sig om sina egna ungar.

Men Darwins teori dr inte tillricklig for att
forklara omsorg om andra 4n de egna ungarna.
Ett exempel som Hamilton studerade var myror-
nas samhillen. Myror, liksom andra sociala
insekter som termiter, bin och getingar, bygger
stora samhillen med upp till miljoner individer
och med i allménhet en enda drottning som sko-
ter fortplantningen. De flesta invanarna i stacken
ir ofruktsamma arbetsmyror, som #gnar sitt liv
at att hjilpa till att féda upp drottningens igg
och larver, skaffa foda och forsvara stacken. Hur
skall man forklara den starka sammanhéllningen
i myrsamhiilet?

Hamiltons teori 4r att en individs reproduk-
tiva framgdng inte bara beror pi den egna
avkomman, utan ocksé pa alla andra slaktingars
avkomma, i proportion till graden av sliktskap.
Detta forklaras med att man i hogre eller ldgre
grad har gemensamma gener med alla sldktingar.
Tvéa syskon har (i genomsnitt) hilften av sina
gener gemensamma, tvd kusiner en attondel.
Detta betyder, menar Hamilton, att om en individ
ger stod och hjilp at sina sldktingars fortplant-
ning sd 6kar i sjilva verket frekvensen av de egna
generna i nista generation. Dirfér kommer
ocksd en genetiskt betingad benidgenhet for ett
sddant beteende att gynnas av evolutionen.

Detta bidrar enligt Hamilton till att forklara
sammanhallningen i myrsamhéllet. Myrorna och
andra sociala insekter har dessutom en speciell
genetisk konstitution.” Ett befruktat dgg utveck-

8 wbD. Hamilton, «The Genetical Evolution of

Social Behaviour», I-II. Journal of Theoretical Bio-
logv 7 (1964), s. 1-52.

las till en hona, medan ett obefruktat dgg utveck-
las till en hane. Detta leder till att den genetiska
dverensstimmelsen mellan tva systrar dr sd stor
som 75%. Denna néra sliktskap har uppfattats
som en viktig forklaring till den starka samman-
héllningen hos de samhillsbyggande insek-
terna. Arbetsmyrorna &r ju systrar med den fer-
tila avkomma som drottningen producerar.

Hamiltons generella teori innebir alltsd att
omsorg om sldktingar gynnar frekvensen av en
individs egna gener i nédsta generation. Den har
fatt mycket stor anvindning i beteendeekologin
for att forklara samarbete hos ménga arter. t.ex.
for att forstd det vanliga fenomenet hos flock-
levande djur att ge ifrdn sig varningsrop infor ett
annalkande rovdjur, trots att detta avsevért okar
risken att sjalv bli offer.!”

Reciprocitet som grund for samarbete

Hamiltons teori kan anvéndas for att forklara
samarbete mellan sliktingar, men kan inte bidra
till att forstd andra former av samarbete. Ett
exempel som har varit féremal for intresse dr de
s.k. putsarfiskarna. I tropiska vatten finns inte
mindre #n ett femtiotal fiskarter som livnir sig
pa att rengora storre fiskar frn parasiter. Putsar-
fiskarna blir inte uppétna, trots att de skulle vara
ett litt byte. I stiillet stér de storre fiskarna stilla
och léter putsarfiskarna rora sig runt dem och
himta sin foda pad dem. De accepterar ofta att
putsarfiskarna soker parasiter bade inne i gilarna
och i munnen. I vissa fall héller putsarfiskarna
till pd bestimda stiillen, dit de storre fiskarna
soker sig och blir rengjorda. Det karakteristiska
dr att vi hir har att géra med samarbete mellan
individer som uppenbarligen inte alls &r slikt
med varandra.

Den generella teori som anses kunna forklara
sadant samarbete presenterades av Robert Tri-
vers 1971"!. Hans teori gir ut pa att det ir friga
om ett dmsesidigt utbyte av tjénster, dir bigge
parters fortplantningsforméga gynnas. Enligt
hans teori om reciprok altruism innebédr vatje

De ir haplo-diploida.

10 Se gversikter i handbocker som som R. Trivers,
Social Evolution. Menlo Park, Ca 1985, och J.R. Krebs
& N.D. Davies, An Introduction to Behavioural Eco-
logy. Second ed., Oxford 1987.



form av samarbete att den egna reproduktiva
framgéngen okar, om nyttan av samarbetet dr
storre fn insatsen. Om detta giller for bigge par-
ter i ett sddant samarbete, s4 kommer bigge att
vinna pa samarbetet. En genetiskt styrd beni-
genhet for sddant samarbete kommer déirmed att
oka i frekvens i nidsta generation.

Trivers’ teori har fatt vidstrickt anvandning
for att forklara manga former av samarbete nir
inte sldktskap foreligger. I fallet putsarfiskarna
anses den Omsesidiga nyttan styrkt genom att
putsarfiskarna fair mat och genom undersok-
ningar som visat att de storre fiskarna blir for-
svagade om de inte blir befriade frin parasiterna.

Hamiltons och Trivers’ teorier har varit
tongivande i den fortsatta beteendeekologiska
forskningen. De har tillimpats i en rad empi-
riska studier, och de har uppfattats som avgo-
rande for att forstd olika former av samarbete.

Tva problem med beteendeekologin

Jag skall nu diskutera tva problem med beteen-
deekologin, som jag har uppmérksammat i min
egen forskning. Man skulle kunna peka pa en
rad olika fragor, men jag vill har begransa mig
till dessa tva. Det forsta 4r att de beteendeekolo-
giska forsoken att forklara moral &r otillfreds-
stillande. Det andra &r att beteendeekologin inte
bara #r en teori om hur levande varelser funge-
rar, utan den innehédller ocksa en rad dolda livs-
dskddningsfragment.

Beteendeekologiskt paverkade uppfattningar om
moral

Beteendeekologin gor inte sillan ansprik pa att
ge en Overgripande teori eller en ny syntes.
Ibland formuleras detta som anspraket att bete-
endeekologiska forklaringar i framtiden skall
kunna ge en total forstaelse av minsklig moral,
minskligt socialt handlande och ibland ocksa
minsklig psykologi. Men det finns ocksa en rad

I R. Trivers, The Evolution of Reciprocal Altruism.
The Quarteriv Review of Biology 46 (1971}, s. 35-57.
Hans teorier har senare utvecklats i en rad artiklar och
beskrivs oversiktligt bl.a. i R. Trivers, Social Evolu-
tion. Menlo Park, Ca 1985.
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exempel pd dnnu mera langtgdende ansprak,
namligen ait beteendeekologin redan nu har teo-
rier som ir tillrickligt omfattande for att kunna
forstd hur mansklig moral fungerar.

Den som kanske gjort det mest utforliga och
teoretiskt mest genomtinkta forsoket till en
sddan forklaring dr amerikanen Richard D. Alex-
ander. I sin bok The Biologv of Moral .S’_\v'slems12
utvecklar han dessa tankar. Minskliga hand-
lingar, séger han, skall ses som inslag i livsstrate-
gier. Sddana strategier bestar av tva slag av stri-
van. Den forsta av dessa, som han kallar soma-
tisk stravan, glr ut pa att samla pa sig resurser,
som t.ex. egendom, pengar och makt. Men denna
stravan ar egentligen bara ett sitt att bygga upp
forutsittningar for den andra formen av stridvan,
ndmligen den reproduktiva. Langsiktigt fram-
gangsrik reproduktion r alltsa det Gvergripande
och slutliga mélet for all ménsklig strdvan.

Det #r med denna utgdngspunkt han vill f6r-
klara minskligt samarbete och minsklig moral.
Reciprocitet eller 6msesidighet &r bra dérfor att
det gynnar den egna livsstrategin. Ménsklig
moral ingdr enligt Alexander i mycket komplexa
system av sévil direkt som indirekt reciprocitet.
Indirekt reciprocitet innebér att ocksa andra 4n
den man direkt byter tjanster med dras in, som
t.ex. en tredje iakttagare. Beloningen i detta spel
ir i stor utstrdckning prestige och status, som
sedan kan «viixlas» till reproduktiv framgang.
Moraliska regler bestér enligt Alexander i regler
som anger vad som ir accepterade metoder for
en person att uppfylla sitt egenintresse. Att fram-
stdlla moraliska regler dr ocksa ett sitt att mani-
pulera andra, att f4 dem att bortse frin sina egna
intressen och handla altruistiskt. Detta gor
bedrégeri till ett viktigt inslag i moraliska strate-
gier. I sista hand skall alltsd det moraliska spelet
ses som ett sitt for varje individ att gynna sin
reproduktiva strivan. 13

I Sverige har liknande tankar helt nyligen
utvecklats av paret Jan och Birgitta Tullberg i

12

New York 1987.

13 For en diskussion av Alexanders teori se min arti-
kel «Can Biology Explain the Complexity of Morals?
A Discussion of the Theory of Richard D. Alexander».
Studies in Science and Theology, Volume 2, Origins,
Time and Complexity, part I, ed. by George V. Coyne,
Karl Schmitz-Moormann & Christoph Wassermann.
Geneva 1994, s. 127-137.
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deras bok Naturlig etik, en uppgirelse med
altruismen.'* De hivdar dir att det finns en
naturlig moral hos oss méinniskor, som kinne-
tecknas av egoism, omsorg om sliktingar,
egoism i grupp, och reciprocitet. Denna natur-
liga moral har en grund i evolutionen och i vér
egen biologi.

Men paret Tullberg gar ett steg ldngre. De
medger att det ocksi finns handlingar som inte
kan forklaras pé detta sitt, ndmligen altruistiska
handlingar, som innebir att ménniskor uppoffrar
sig for andra #n slidktingar utan att det kan f6r-
stds som inslag i ett tjansteutbyte. Men detta,
sdger de, beror pd att manniskor har utsatts for
kulturell propaganda. Detta altruistiska inslag &r
i sjilva verket skadligt, siger de, darfér att det
undergréver den naturliga och sunda moral som
baseras i reciprocitet. Darfor skulle samhéllet bli
bittre om vi gjorde oss av med denna skadliga
altruistiska propaganda.

Paret Tullberg vill alltsd inte bara anvinda
beteendeekologin for att forklara ménsklig mo-
ral, utan anser sig ocksa kunna anvinda den for
att dra slutsatser om vad som #r rétt moral.

Genetiska forklaringar dr otillrédckliga for an
forsta moral

Ar d& detta ett adekvat sitt att forstd moral?
Enligt min mening 4r det ett missgrepp att upp-
fatta moral pé detta sitt. Lat mig illustrera detta
med hjilp av ett exempel.

I den forestillning om moral som jag nyss
har beskrivit ingdr tanken att familjekirlek ar
nigot som #r bide naturligt och berdmvirt.
Minga som funderar kring moral och ir influe-
rade av beteendeekologin pekar pa familjekirlek
som nagot bade genetiskt betingat och moraliskt
riktigt. '

Men hir finns ett grundldggande problem.
Niér man pekar pa sddant som vi har en naturlig
benigenhet for och hivdar att detta ocksa &r vad
vi uppfattar som moraliskt riktigt, sd dr detta i
sjdlva verket en i hog grad selektiv beskrivning.

'4" Stockholm 1994.

3> Tanken finns tydligt uttryckt hos savil Alexander
som makarna Tullberg. Ett annat exempel &r den kana-
densiske filosofen Michael Ruse, Taking Darwin

Seriously, A Naturalistic Approach to Philosophy.
Oxford 1986.

Det finns ju ocksa en rad liknande forhdllanden
som med samma ritt kan uppfattas som gene-
tiskt betingade och som var moral i allménhet tar
avstdnd ifran. Nepotism eller svagerpolitik iir det
uppenbara exemplet. Nepotism har blivit ett
begrepp dérfor att det inte 4r ovanligt att ménni-
skor som har mojlighet gédrna tar chansen att
otillborligt favorisera egna sléktingar.

All offentlig moral i var kultur tar avstind
fran nepotism. Det betyder att vi hir har ett tyd-
ligt exempel pa motsatsen till det som vi nyss
identifierade som en vanlig tanke i beteendeeko-
login. Det dr mojligt att mdnga ménniskor har en
bendgenhet att gynna sina ndrmaste sldktingar
om de far chansen. Men detta &r inte alls nagot
som uppfattas som berdmvért i ett moraliskt
sammanhang. I stiillet anses det moraliskt klan-
dervért, och det ir en tillriackligt vanlig forete-
else f6r att man skall sitta en etikett pé det, for-
mulera moralregler som explicit pekar ut det
som fel, och i vissa sammanhang formulera
réttsliga regler som forbjuder det.

Moral dr alltsd inte ett instrument for att
appladera sadant som vi 4r beniigna att gra av
oss sjdlva. I stillet tycks det som om moral i
mycket stor utstrickning handlar om att be-
grinsa olika former av bojelser som ménniskor
har, bdjelser som kanske 4r biologiskt betingade.
Det verkar finnas en ganska 18g grad av sam-
stimmighet mellan moraliska krav och véra
bajelser och i mycket hogre grad en spinning
eller motsittning.

Den bild Alexander och paret Tullberg ger
skiljer sig avsevirt frdn hur vi normalt resonerar
om moral. Hans teori tar inte hdnsyn till miinni-
skors vilja att gora gott, och inte heller till kiins-
lan for rattvisa. Det dr dirfor inte utan vidare
rimligt att uppfatta moralregler enbart som
uttryck for individuell egennytta. Sjalvuppott-
rande beteende tvingas Alexander beskriva som
«evolutionéira misstag».

Enligt min uppfattning kan moral i stéllet ses
som ett sitt att 16sa problem i relationen mellan
ménniskor. Dessa &r i stor utstrackning problem
som uppstar i spinningen mellan den enskilde
individens intressen och gemensamma intressen
i samhillet. Dessa komplicerade forhallanden
kan inte forstds och forklaras med hjilp av gene-
tiskt betingade bojelser. Darfér dr det miss-
visande att séiga att moralen styrs av generna.



Jag ansluter mig hir till en tankegang som
forst presenterats av Donzld T. Campbe]l.'6
Enligt Campbell utgér den ménskliga kulturen
en ackumulerad mingd kunskaper, teknologier,
moraluppfattningar, trosforestillningar, vanor
och organisationsstrukturer. Dessa drag i den
ménskliga kulturen ser han som ett resultat av en
lang utveckling. Fragan dr hur denna kulturella
evolution skall forklaras, inte minst utvecklingen
av moraliska forestéllningar, regler och vanor.

De tvé huvudalternativ han diskuterar dr a
ena sidan en social forklarirg: Moraliska fore-
stidllningar och handlingsmdoaster 4r resultat av
kollektivt socialt tryck. Altemativet dr en biolo-
gisk forklaring: Moralen har 2n genetisk bas och
ar uttryck for sjélviska intressen. Campbell ifra-
gasitter bigge dessa alternativ och foreslar i
stallet en losning déar den biologiska och den
sociala mekanismen var och en utvecklas efter
delvis egna forutsittningar. Bigge bidrar till
utveckling av kultur och moral. De samverkar
delvis, men stir ocksd i konflikt med varandra.

Enligt Campbell favoriserar den biologiska
evolutionen individuella sjilviska tendenser,
medan den sociala evolutionen favoriserar det
gemensamma béasta. Dessa bidgge system med-
verkar bigge till de faktiska moraliska uppfatt-
ningarna i samhillet genom att de stér i ett spin-
ningsfyllt forhallande till varandra. Han vill f6r-
klara religionens roll inom ramen for spin-
ningen mellan dessa bagge system.

Enligt min uppfattning ir Campbells teort
Overldgsen de som forsoker torstd moral som en
foljd av antingen bara sociala eller bara biolo-
giska faktorer.'’

Beteendeekologin innehdller en livsdskdadning

Det andra problemet jag vill peka pa 4r att bete-
endeekologin har ett fortickt ideologiskt inne-
héll. Beteendeekologin innehéller betydelse-
fulla men dolda livsaskddningsfragment.

16 Donald T. Campbell, «On the Conflicts Between
Biological and Social Evolution and Between Psycho-
logy and Moral Tradition». American Psychologist.
December 1975, s. 1103-1125.

For en utforligare diskussion av dessa fragor se
min artikel «Hur naturlig ér naturlig etik? Nagra erfa-
renheter fran studier av modern beteendebiologi». STK
69 (1993). s. 131-139.
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Det &r naturligtvis inte ndgot principiellt fel-
aktigt i att ett tankesammanhang innehaller delar
av en livsaskadning. Problemet hir ir att bete-
endeekologin gor ansprik pé att vara en veten-
skaplig teori som baseras i empiriskt grundad
kunskap om levande varelser. Men samtidigt har
den inslag av livsaskddningskaraktr.

Begreppet «den sjdlviska genen» blev popu-
lirt genom Richard Dawkins, framfor allt genom
hans bok med samma namn. Dawkins ser
levande varelser som ett slags skal for generna.
Han beskriver oss rentav som dverlevnadsmaski-
ner, ett slags pansarvagnar, vars uppgift dr att
skydda generna och fora dem till nésta genera-
tion. Vi ér robotartade bérare, som blint har pro-
grammerats for att bevara de sjilviska molekyler
som kallas gener, séger han.

Vad betyder det di att genen #r sjélvisk?
Dawkins tinker sig att denna formulering &r ett
bildligt s4tt att uttrycka en central tanke i beteen-
deekologin. Den teori som Dawkins vill ge
uttryck for innebdr ungefar det hér: Egenskaper
hos levande varelser kan forstds om man finner
ett svar pa frigan hur deras gener kopieras till
nista generation.

Men jag tror att ndr man hor genen beskrivas
som sjilvisk, s uppfattar man i allmédnhet nagot
helt annat. Formuleringen férmedlar tva tankar.
For det forsta: Gener bryr sig bara om sig sjélva.
Och for det andra: En sédan sjilviskhet &ér en
naturlig och grundliggande egenskap i allt liv.

Men kan det vara sd att gener bara bryr sig
om sig sjidlva? Att en person 4r sjélvisk betyder
Jju normalt att hon eller han &r egoistisk, mest
bryr sig om sig sjilv. Begreppet «sjilvisk» dr ett
intentionalt begrepp. Det handlar om vilka
avsikter eller intentioner en person har med sitt
handlande. Bakom handlandet ligger egoistiska
avsikter.

Men gener tinker ju inte. Gener har inga
avsikter. Gener har ju ingen hjdrna. Dérfor kan
begreppet sjilviskhet hir inte uppfattas pa ett
normalt sitt, utan det méste i stiillet ha en sorts
overford innebdrd. Jag vill kalla det for ett kvasi-
intentionalt begrepp. Det beteendeekologiska
spraket #ar fullt av sidana kvasi-intentionala
begrepp. Uttrycken sjilviskhet och altruism for
handlingar som 6kar respektive minskar de egna
fortplantningsmdjligheterna dr mycket vanliga.
Andra exempel dr nér sexuellt beteende beskrivs
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som strategier for att investera i avkomman.
Ytterligare andra &r nir beteende eller utseende
beskrivs som bedrégligt eller manipulativt.

Det visentliga dr att hér infors ord som anty-
der avsikter eller intentioner. Nir de tillimpas pa
djur anviéinds de for att beskriva ett forlopp som
man inte vet att det dr intentionalt och som man
inte avser att beteckna som intentionalt. Det &r
till och med s& att man i allménhet anser att det
ir betydelseldst om det ér intentionalt.

Detta sprikbruk gynnar en for beteendeeko-
login karakteristisk sammanblandning mellan
kausalitet och intentionalitet. Man beskriver en
orsakskedja som om den var bemédngd med
avsikter. Problemet med en sédan sammanbland-
ning #r att den blir systematiskt missvisande.
Den kan leda till att naturen uppfattas som sjalv-
isk i betydelsen egoistisk. Och denna sjélviskhet
kan uppfattas som ett karakteristiskt drag i allt
liv.

Nir detta sitt att beskriva verkligheten dver-
fors till minniskor blir det sdrskilt problema-
tiskt. Nér beteendeekologer studerar djur, véxter
och mikroorganismer intresserar man sig i all-
minhet inte for om det finns avsikter eller motiv
bakom det som hénder. De intentionala begrep-
pen anvinds som ett slags metaforer. Men nir
man gér dver till att studera ménniskor blir det
omdjligt att uppriitthdlla denna metaforiska
anvindning av begreppen. Den kvasi-intentio-
nala anvindningen av begreppet sjilviskhet
kommer litt att glida 6ver i tanken att méinniskor
i grunden bara tinker pa sig sjdlva.

Den psvykologiska egoismen

Forestillningen att ménniskor bara tinker pa sig
sjdlva kan ses som ett exempel pé tesen om den
psykologiska egoismen: Allt ménskligt hand-
lande dr egentligen eller ytterst sett sjdlviskt.
Den engelske 1700-talsfilosofen Thomas
Hobbes har varit en inflytelserik féretridare for
den hir idén. Han menar att det ibland kan
tyckas som om ménniskor handlar med avsikten
att hjélpa andra. Men detta beror bara pé att vi
inte forstir de yttersta minskliga motiven till-
rdckligt. Hobbes och andra som instimmer i den
psykologiska egoismen menar att det finns motiv
for handlingar som vi tenderar att ddlja for oss
sjdlva. Om vi avslgjar dem s& framgar det att

ocksd de mest osjilviska handlingar egentligen
ar uttryck for egenintresse.'8

Den psykologiska egoismen har avvisats av
de flesta moralfilosofer. Den tydligaste kritiken
finns formulerad redan for linge sedan hos de
engelska filosoferna Joseph Butler och Henry
Sidgwick. De hidvdade att det helt enkelt 4r fel
att manniskor alltid tinker pé sig sjdlva. och att
den psykologiska egoismen bygger pd en
begreppslig fi:'trvirrirlg.l Deras argument har
Overtygat de flesta moralfilosofer. Dérfor dr det
en vanlig uppfattning inom moralfilosofin att
den psykologiska egoismen ir en ohéllbar teori.
Den psykologiska egoismen verkar inte stimma
med hur ménniskor tinker och fungerar. Manga
normala ménniskor verkar ganska ofta bekymra
sig om att &stadkomma négot som de inte alls
tror 4r till sin egen nytta. Det ir alltsé inte riktigt
att de alltid motiveras av sin egennytta. Men det
hindrar forstas inte att de ibland styrs av egen-
intresse.

I beteendeekologin anvinds den psykolo-
giska egoismen som en sort jimférelse. Med
hjilp av den skall vi forstd bade djurs och mén-
niskors sociala beteende ur biologisk synpunkt.
Vi forvintas vara inforstddda med att det finng
sjdlviska motiv bakom till synes oegennyitigt
handlande. Och med hjilp av det skall vi forsta
hur socialt beteende kan frimja en individs egen
framgéng i fortplantningen.

Det verkar alltsd som om den psykologiska
egoismen fungerar som en forutsittning for en
rad tankar i beteendeekologin. Detta kan for-
klara varfor sjilviskhet uppfattas som ndgot
sjdlvklart som inte behover forklaras, medan
altruism 4r ndgot mirkvirdigt som krdver en for-
klaring, och varfor forklaringen kan vara att

18 Detta tema utliiggs utforligt av Thomas Hobbes i
Leviathan, or the Matter, Forme & Power of a Com-
monwealth Ecclesiasticall and Civill, 1651 och senare.

9 Joseph Butler vederligger den psykologiska
egoismen i Fifteen Sermons Preached at Rolls Chapel,
Oxford 1726. Butlers huvudtes kan sdgas vara att min-
niskans natur dr sd mangsidig att den inte kan beskri-
vas med enda princip som exv. egoism. Henry Sidg-
wick diskuterar problemet utforligt i Book 1 i sin The
Methods of Ethics, 1. ed, London 1874, 7. ed, London
1907. Han sirskiljer och kritiserar flera olika tolk-
ningsméjligheter, som han finner motsigelsefulla eller
empiriskt orimliga. Den senare diskussionen upprepar
i stor utstrickning deras argumentering.



altruismen egentligen bara ir en fordold sjil-
viskhet.

Varifran kommer forestéillninzen om
sjalviskhetens sjiilvklarhet?

Hur kan det d& komma sig at detta intentionala
sprak har vunnit insteg i bete:ndeekologin? Var-
for beskriver Hamilton och Iawkins genen som
sjalvisk?

En forklaring skulle kunia vara att det bara
har varit en littillgdnglig och fortydligande
metafor. Vi har kanske littae att forstd dessa
komplicerade skeenden om ce beskrivs i termer
av intentioner. Men det visar ;ig att forklaringen
ir mera uppseendevickande in si.

Dawkins var inte forst med att tala om sjélv-
iska gener, dven om det va han som gjorde
begreppet kint. Redan i Haniltons artikel fran
1964 kan man finna liknarde formuleringar.
Dawkins har helt enkelt jfimtat sitt kénda
begrepp fran Hamilton.

1 samband med att Hamilton hosten 1993
fick Crafoordpriset i Lund fo: sina epokgdrande
insatser i beteendebiologin irtervjuades han om
sin bakgrund. Han berittade di att han hade
hémtat viktig inspiration till ;sina idéer i ekono-
misk teori.

«Redan under min gruniutbildning i bio-
logi», siiger han, «hade jag vitsa idéer om att det
fanns en genetisk forklaring till altruistiska bete-
enden. Men mina ldrare ville inte lyssna. Det var
otiankbart att gener kunde siyra komplicerade
beteenden. S jag trdttnade o:h borjade studera
ekonomi i stillet. Ddr kom ag i kontakt med
teorier som faktiskt visade sig tillimpbara dven
inom bio]ogin.>>20

Hamilton var alltsa inspire-ad av tankar inom
ekonomisk vetenskap nidr hin utformade sin
teori. Det visar sig ocksd niir man ser ndrmare pa
utformningen av hans teori ait manga detaljer i
den dr utformade i analogi med de spelteoretiska
resonemang som anvidnds inom ekonomisk
vetenskap. Dir utgdr man ofta fran att ménnis-
kor handlar rationellt. Men vad dr dé rationellt
handlande? Jo det som ir rationellt 4r just att se
till sina egna intressen.

20 Iniervju med William D. Hamilton i Lunds univer-
sitet meddelar, 26 (1993) nr 11, s 4.
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Inom ekonomisk teori ser man i stor
utstrickning ekonomiska problem som spel mel-
lan aktérer som var och en handlar rationellt i
den meningen att han eller hon vill maximera sin
egen vinst. For att analysera sadana problem
drar man nytta av spelteori. Och inom spelteorin
studerar man bland annat vilka strategier olika
aktorer bor vilja i en konfliktsituation. Och man
riknar dd med att de handlar rationellt med
utgdngspunkt fran sitt egenintresse.

Sadana teorier har varit en viktig inspira-
tionskilla for Hamilton. Hér finns antagligen en
forklaring till att sjalviskheten har fatt fungera
som en bild for framgéng i fortplantningen. Hér
finns ocksa en forklaring till att sjalviskhet upp-
fattas som ndgonting naturligt och sjdlvklart,
som kan fungera som forklaring men som inte
sjdlv behdver forklaras.

Men kanske har ekonomer ritt i att ménni-
skor i grunden &r egoister som rationellt ser till
sitt egenintresse? Eller dr det mdojligen sa att
ekonomer tinker annorlunda &n andra ménni-
skor?

Vid Cornelluniversitetet i USA gjorde man
for en tid sedan ett antal undersokningar for att
belysa denna fraga. Man gjorde tvd uppseende-
vickande iakttagelser. Den ena var att ekonomer
verkade styras av egenintresse i mycket hogre
grad dn andra. Den andra var att det verkar som
om ekonomisk utbildning fungerar som en
indoktrinering i sj'zilviskhet.21

Varifrin kommer dd de hir tankarna? De
baseras i stor utstrickning i den sambhillsideo-
logi som utformades och uttrycktes pa 1600-
talet av Thomas Hobbes och John Locke. Den
har kallats den possessiva individualismen. Den
uppfattar ménniskor framfor alit som enskilda
individer, som strivar efter att bevara och hdvda
sig sjdlv. Individen Zger i forsta hand sin egen

2 Undersokningarna beskrivs i Robert H. Frank,
Thomas Gilovich & Dennis T. Regan, «Does Studying
Economics Inhibit Cooperation?» Journal of Econo-
mic Perspectives 7 (1993), s. 159-171. De redovisar
sdvil egna som andras undersokningar. En kort sam-
manfattning av deras artikel aterges i The Economist,
May 29th 1993. For en redovisning av undersokning-
arna och diskussion av hithorande frigor se ocksd min
artikel «Altruism med sjdlviskheten 8gon. Om beteen-
debiologi och etik». Mellan tid och evighet. Festskrift
till Bo Johnson, red. S. Hidal, L. Haikola & S. Norin.
Religio 42, Lund 1994, s. 79-91.
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person men ocksa allt vederborande kan dstad-
komma och f6rvirva med hjilp av sin personlig-
het. Samhillet skall bygga pa denna forutsitt-
ning men ocksi hjdlpa till att realisera denna
strivan. Denna samhillsideologi har varit en
grundlidggande forutsittning i saval 1800-talets
som 1900-talets ekonomiska teori.

Darwin var paverkad av dessa tankar genom
Adam Smith och Thomas Malthus. Detta dr
uppenbarligen en del av forklaringen till att han
beskriver sina egna teorier just i termer som
«kamp for tillvaron» och liknande.

Det jag har velat peka pa hir &r att sprakbru-
ket i den moderna beteendebiologin &r influerat
av liknande tankar, denna ging formedlade frin
ekonomisk teori via William Hamilton.

Det verkar alltsd vara s att beteendeekologin
innehaller livsaskddningsfragment som mer eller
mindre 4 hdmtade frdn strodmningar i det
moderna visterlindska samhillet. De kommer
till uttryck i de intentionala formuleringar som
Jjag har diskuterat hir. Sidana fragment ar: Den
rationella egennyttan &r ett grundldggande drag i
minskligt handlande. Sjélviskhet &r négot natur-
ligt som inte behdver forklaras.

Summary

Inspirationen fridn ekonomisk teori innebir
att den beteendeekologiska tolkningen av biolo-
giskt liv inte bara ir en vetenskaplig beskriv-
ning, utan lika mycket handlar om vérderingar.
Genom att sddana livsiskadningsfragment smu-
gits in i det biologiska spraket begrinsas mojlig-
heten att forstd méanniskan som moralisk varelse.

Slutligen leder hela denna forvirring l4tt till
ett cirkelresonemang. Den livsaskadning och de
véarderingar som forutsitts i ekonomisk teori har
overforts till biologin. Och sedan anvinds de
biologiska teorierna som stod for att dessa tan-
kar i ekonomisk teori har en grund i naturen.??

2 gy ovanligt tydligt exempel pa detta resonemang
finner man hos Michael L. Rothschild, Bionomics, The
Inevitability of Capitalism. London 1990. Rothschild
hivdar dér att den moderna biologin och sérskilt socio-
biologin ger stod for att kapitalismen é&r ett naturligt
och oundvikligt ménskligt forhdllningssitt.

This article contains a discussion of the claims made by persons influenced by behavioural ecology, a branch of
modern biology. to explain human morality by reference to the genetic background of human behaviour. Influen-
tial theories in behavioural ecology are the ideas that cooperation can be understood as support of kin or as reci-
procity, both of which are explained as reproductive strategies.

An understanding of morality influenced by behavioural ecology argues that morality can be fully explained
by means of these ideas. The American Richard D. Alexander and the Swedish pair Jan and Birgitta Tullberg are
used as instances of this claim. It is claimed that their understanding of morality is inadequate. With reference to
the interpretation of Donald T. Campbell, it is argued that moral rules are solutions to tensions between indivi-
dual tendencies with a possible genetic base on the one hand, and common interests in society on the other.

It is further argued that behavioural ecology contains a hidden view of life. This view of life is clearly expres-
sed by its quasi-intentional language. Genes are described as selfish, behaviour as strategies, etc. This language
favours a characteristic confusion of causality and intentionality, which is systematically misleading. Without
foundation it makes selfishness a basic trait of all life.

The article contains proof to the fact that William Hamilton was influenced by economic theory when he
developed his theory of kin selection, which has become the most basic theory in behavioural ecology. In partic-
ular he was influenced by its central theory of rational selfishness. It is argued that this idea is a part of modern
Western ideology, a piece of a world view. This world view and its values have been incorporated into biology
from economic theory.
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Att forverkliga sig sjalv

CHRISTINA RUNQUIST & ROY WIKLLANDER

egen hand.

Gar det att firverkliga sig sjdlv och vad innebdr det i sd fall? Det dr den evigt aktuella
utgangsfragan for denna artikel, som skrivits av tva doktorander i religionsfilosofi. Wiklander
behandlar Kierkegaards synsdtt och Runquist Martin Bubers. Bdda filosoferna menar att
mdinniskan dr fri att forverkliga givna mdjligheter men att hon inte kan forverkliga sig pd

Den Stprste Fare, den at tabe sig selv, kan i Verden
gaae saa stille af som var det Ingenting. Intet Tab
kan gaae saa stille af; ethvert andet Tab, en Arm,
et Been, 5 Rbd., en Hustru o.s.v.. bemerkes dog.
(Sgren Kierkegaard)

Allt verkligt liv iir mote. (Martin Buber)

Inledning

I vér tid talas det mycket om vikten av att for-
verkliga sig sjélv. Detta dr en grundldggande vir-
dering som vi vill anknyta till. Sedan &r det en
annan sak, att minniskor kan mena véldigt olika
saker med «sjélvforverkligande».

Pa den mest dvergripande nivdn férstdr vi
sjdlva detta fenomen, strivandet efter vad som
uppfattas som sjdlvforverkligande, som ett
uttryck for ldngtan att konkret skapa mening med
sitt liv. Léingtan blir formodligen starkare ju star-
kare upplevelsen av brist dr. Detta kan sedan
gestaltas pd olika siitt. Men det innebir &tmins-
tone att man inte nojer sig med att 1ata det egna
livets mening endast diffust sviva omkring som
en vacker tankeskapelse.

Andé — nigot grundliggande minskligt, och
formodligen det som mest markant skiljer mén-
niskan fran djuren, &r just tinkandet, reflekteran-
det: vi minniskor lever inte bara, vi funderar
ocksa mer eller mindre Gver oss sjdlva och tillva-
ron. Bdde behov och reflektion kommer till
uttryck i strdvan efter sjilvforverkligande och ett
meningsfullt liv.

Hos Sgren Kierkegaard (1813-1855) och
Martin Buber (1878-1965) kommer en sidan
strivan till sdrpriglade uttryck. De var ocksd
béda drivna av ett starkt personligt engagemang,

som avspeglas i deras rikhaltiga forfattarskap. Vi
har funnit, att bdde likheter och skillnader dem
emellan dr utmanande och aktuella ocksi idag
och vill dérfor presentera deras respektive syn pa
sjdlvforverkligande.

Roy Wiklander skriver om Kierkegaard och
Christina Runquist om Buber. Vi &r bada dokto-
rander i religionsfilosofi vid teologiska institutio-
nen i Lund.

Sgren Kierkegaard
Inledning

Under ett och ett halvt decennium arbetade Kier-
kegaard intensivt vid den skrivpulpet som idag
kan ses pd «Bymuséet» i Kdpenhamn. Kierke-
gaard flyttade ganska ofta men valde alltid att bo
i ldgenheter en trappa upp, pé «Bel-Etagen» som
man sade i Kdpenhamn pa den tiden. Det ségs att
om man gick forbi nere pd gatan nigon natt och
tittade upp mot hans ligenhet, sa s&g man att ljus
var tinda i alla rummen. Ibland kunde man se
skymten av en man. Han vankade fram och till-
baka genom rummen och stannade dé och da till
och blev stilla. Kierkegaard hade da fatt ordning
pé en tanke och stannat upp for att teckna ned
den. Det teologisk-filosofisk-litterdra opus som
pé detta vis vixte fram omfattar i tredje utgdvan
19 band. Dirtill kommer ca. 10 000 sidor text
frin den dagbok som Kierkegaard borjade fora
1834, strax for sin tjugoférsta fodelsedag. Kier-
kegaard skrev for «den Enkelte», den enskilde
lasaren. Det betyder att det &r djupt personliga
frégor som Kierkegaard behandlar, men eftersom
den enkelte 4r vem som &n tar boken i sin hand
sa dr det ocksa allmidnménskliga frigor.
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Foljande sidor &r ett forsdk att presentera en
sida av Kierkegaards minniskosyn, inte att
utvirdera den. Framstillningen samlas kring
temat «att forverkliga sig sjilv». Kierkegaard
anvinde inte detta uttryck, men han kunde ha
gjort det, det skulle kunna anviindas som en
beteckning pad vad han ville siga till «den
Enkelte». Rent spréakligt syns uttrycket «att for-
verkliga sig sjilv» forutsitta att jag pa nagot vis
inte dr mig sjélv sddan jag &r. For att detta inte
skall vara sjdlvmotsidgande, maste man formoda
att om jag talar om «att forverkliga mig sjalv» sa
antyder jag att det finns ett slags «mojligt jag»
som 4r mitt «sanna jag», och att jag inte har rea-
liserat detta. Den reflexiva verbformen ger att
det dr min uppgift att forindra mig pé ett sddan
sétt att jag forverkligar detta mitt méjliga och
sanna jag. Detta stimmer vil med Kierkegaards
tankar om minniskan. Man #r inte primirt en
ménniska, man blir en minniska, och detta ir en
«Opgave» for den enskilda minniskan sjilv.
Men hon skapar inte sig sjélv ex nihilo, hon for-
verkligar givna mojligheter, méjligheter som #r
givna av Gud, hennes skapare.

Kierkegaards tinkande dr omfattande och
delvis svérgripbart, men det dr mycket samman-
héllet. Det inte mojligt att redogéra for det utan
att forst ha placerat in det i en vidare kontext.
Dirfor dr det som foljer disponerat sa att forst
gors ett forsok att placera in Kierkegaards tankar
om ménniskan i ett idéhistoriskt sammanhang.
Diirefter gors ett forsok att utifrdn Kierkegaards
forfattarskap besvara frigan vad det innebir for
en ménniska «att forverkliga sig sjilv». Omfatt-
ningen av Kierkegaards tankevérld och dess
uttrycksformer har framtvingat ett val av vad
detta avsnitt skall innehalla. Forst beskrivs det
etiska valet. Atskilligt av det som sigs i «Enten—
Eller» (1843) om detta val har giltighet édven i
det senare forfattarskapet. Det finns en ganska
spridd uppfattning av att Kierkegaard ringaktade
det konkreta livet. Det finns dérfor skil att visa
hur Kierkegaard i «Sygdommen til Dgden»
(1849) utvecklar en viktig sida hos det etiska
valet genom att framhalla nodvindigheten av att
sjalvforverkligandet dr konkret. Slutligen be-
skrivs vad som hir kallas «det kristna valet»
med utgdngspunkt fran «Indgvelsee i Christen-
dom» (1850).

Kierkegaards méinniskosyn i sin idéhistoriska
kontext

Kierkegaards tinkande om minniskan rér hen-
nes jag. For Kierkegaard var en minniska ett
komplicerat dubbelviisen, hon &r kroppslig. en
del av naturen, men ocksa andlig. Kierkegaard
stillde en rad fragor om denna dualitet. En forut-
séttning for att en ménniska skall kunna forverk-
liga sig sjélv &r att hon &r fri, menade Kierke-
gaard. Dirfor spelar fridgan om i vilken utstréck-
ning minniskan ir bestimd av nodviandighet
respektive i vilken grad hon har mdjlighet till
sjdlvbestimmande och frihet, en framtridande
roll i Kierkegaards forfattarskap.

Fragan dr gammal. Den stilldes i forna tider
om minniskans forhallande till 6det, till en lag-
bunden virldsordning eller i den judisk-kristna
traditionen dér den stillts om ménniskans still-
ning inf6r en allsmiktig Guds vilja. Fran renés-
sansen och reformationen har frigan om frihet
och nddvindighet stéllts pa ett delvis nytt sitt.
For reformationstidens teologer var frdgan om
minniskans medverkan i sin egen frilsning en
central friga. Med naturvetenskapernas genom-
brott kom frigan om manniskans frihet att stil-
las p ett nytt sdtt. Om miénniskan 4r en natur-
varelse, dr hon dé inte underkastad de lagar som
giller for naturen? De lagar vilka den nya natur-
vetenskapen framgangsrikt holl pa att kartldgga.
Om hon inte ér del av denna natur, vilket for
maénga foref6ll som en orimlig stindpunkt efter-
som ménniskan har en kropp, vad &r hon d&?

1 den tyska kulturen, som i hog grad priglade
tankesitten i Kierkegaards Kopenhamn. var fra-
gan hur manniskan skulle forstds mot bakgrund
av den nya naturvetenskapen lika aktuell som i
Ovriga Europa. Liksom Descartes pa 1600-talet
hade formulerat en stringt dualistisk syn pa
ménniskan. si utformade Immanuel Kant i slutet
av 1700-talet en dubbelvisen-teori for ménnis-
kan. Hos bada dessa filosofer fanns starka etiska
och religiosa motiv for dessa konstruktioner.
Men denna uppspaltning av ménniskan. atskil-
jandet av hennes andliga sida frén hennes natur-
liga, fann ménga i Kants samtid och i den efter-
foljande generationen outhdrdlig. Man sokte
efter vigar att dstadkomma en syntes i vilken
man kunde hivda bidde minniskans andlighet
och frihet och hennes naturlighet. Det 19snings-



forslag som efter nigra decennier kom att domi-
nera tyskt tinkande och kulturlivet i de ldnder i
vilket det tyska inflytandet vara stort, formulera-
des av den tyske filosofen Hegel.

Hegel formulerade ett vildigt filosofiskt sys-
tem som omfattade allting i tillvaron. I boken
«Begrebet Angest» fran 1844 kommenterar
Kierkegaard Hegels ansprdk pa totalforklaring
av tillvaron: «... medens Hegel, tiltrods for alle
hans udmerkede Egenskaber og colossale Ler-
dom, dog ved sin Preastation atter og atter min-
der om, at han var i tydsk Forstand en Professor i
Philosophien efter en stor Maalestok, idet han a
tout prix skal forklare Alt.» Hegels metafysik dr
en slags monism. Tillvarons synliga méngfald
har inte hogsta graden av realitet. Om man
abstraherar bort allt det som gemenligen kallas
det konkreta och bara ser till den process i vilken
de vanliga erfarenhetstingen ingér, d ser man
verkligheten, det som Hegel kallar «det kon-
kreta». Detta utvecklingssammanhang , monst-
ret, formerna i processerna i naturen och histo-
rien, det #r detta som ir verkligheten. Denna
verklighet kallar Hegel Geist ty den 4r av andlig
natur. Allt som sker &r sdledes manifestationer
av denna Andes utveckling, men dessa manifes-
tationer 4r samtidigt nodvindiga for Geist, ty
Geist kan bara finnas genom dem.

Vilken dr minniskans plats i denna virld? Ar
hon inte blott ett material fér denna kosmiska
andliga utveckling, en statist i Geists stora fore-
stillning? Hegel menade att 16sningen pa mién-
niskans alienation, det frimlingsskap hon befin-
ner sig t genom att uppleva sig leva i en splittrad
virld, ligger i att hon forstar sig sjédlv genom att
se sin plats i denna evolution och inse att hon har
gemenskap med allt genom att hon dr delaktig i
allt.

Men vad blir det av ménniskans frihet? Verk-
lighetens utveckling har ett mél, sdger Hegel.
Det dr utvecklingen av Geists medvetande om
sig sjalv. Detta sjidlvmedvetande Overvinner
splittringen i vérlden. Minniskan, eller snarare
ménskligheten, dr Geists hogst utvecklade mani-
festation, och i méanskligheten kommer Geist till
insikt om sig sjdlv. Enligt Hegel 4r ménniskans
medvetande ocksd Geists medvetande. Men
detta 16ser inte frigan om ménniskans frihet, ty
Geist dr inte fri. Utvecklingen, Geist, dr string
lagbundenhet. Verkligheten dr denna lagbunden-
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het och det som sker, sker darfér med nddvén-
dighet. Minniskan saknar siledes frihet.
Kierkegaard reagerade mot allt detta. Det var
inte bara en filosofisk reaktion. Den var i hogsta
grad personlig. Han kidnde att Soren Kierke-
gaard, just denna individuella ménniska, inte
kunde leva, inte finnas till, som person i Hegels
universum. I polemik med Hegel framhaller
Kierkegaard genom hela sitt forfattarskap att
ménniskan har frihet och ansvar infér de mest
betydelsefulla valen. Att vara minniska &r for
Kierkegaard att kunna vélja hur man skall for-
halla sig till Gud, sig sjdlv och till andra ménnis-
kor. Om ménniskan saknar denna formaga sa ar
hon bara en produkt av faktorer hon inte rider
over. Hon kan d4 inte vara ansvarig for sitt hand-
lande och etik och den kristna religionen upphor
i sa fall att gélla for henne. Grunden for ménnis-
kans frihet ligger i hennes sjilvmedvetande, i
jagets formdaga till reflexivitet, i att forhalla sig
till sig sjalv.

Stadierna

Kierkegaards forfattarskap beskriver en utveck-
ling. De olika sitt att leva som Kierkegaard
beskriver kallas «stadier» i Kierkegaard-littera-
turen, det estetiska, etiska och religidsa stadiet.
Denna tredelning verkar dskadlig och anknyter
till den moderna minniskans forestillningar om
olika slags progressioner. Men dessa stadier
skall inte forstds som en trappa i vilken var och
en miste gd alla trappsteg, ett existentiellt recept
pé sjilvforverkligande. En sidan framstillning
av minniskolivets komplexitet skulle apriori
kunna avfirdas som alltfor forenklande. «Trapp-
stegen» dr i Kierkegaards framstillning inte bara
tre enkla och enhetliga trappsteg. Det finns
mycket stora skillnader och 6vergéngsformer
inom de olika stadierna. Kierkegaards avsikt
med den méngfaldiga framstdilningen av hur ett
manniskoliv kan gestaltas &r att varje ldsare skall
kunna kidnna igen sig sjilv. Den réda traden i
Kierkegaards forfattarskap 4r frigan om hur en
ménniska skall forverkliga sig sjdlv. Men fram-
stallningen av vad detta innebédr undergar sa
stora fordndringar att Kierkegaards beskrivning
av det som hir kallas «det kristna valet» kanske
faller utanfor méngden av mojliga tolkningar av
«att forverkliga sig sjélv».
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Det etiska valet

I «Enten-Eller», den bok som 1843 inleder
Kierkegaards egentliga forfattarskap, forstas for-
verkligande som att ménniskan véljer sig sjilv
etiskt. Vad detta innebdr beskrivs den del av
andra delen av «Enten-Eller» som har den langa
rubriken «Ligevaegten mellem det Asthetiske og
Ethiske i Personlighedens Udarbeidelse». Denna
text bestdr av ett langt brev frin Kierkegaards
fiktive etiker till dennes gode vén esteten som
bara bendmns «A». Det dr ingen slump att Kier-
kegaard 1atit esteten vara anonym medan etikern
har ett namn. Estetens anonymitet gar djupare 4n
att han saknar namn. Redogorelse for det etiska
valet kan bara bli begriplig om den utgér fran en
beskrivning av det liv A valt, av vad det innebir
att leva estetiskt.

Allra forst behover ordet «estetisk» kort
kommenteras. Kierkegaard var ingen bildstor-
mare. Den livshallning som Kierkegaard kallar
«estetisk» har inte att géra med sinne for och
uppskattning av det skona. Ordet har sitt
ursprung i grekiskan dér det refererar till kén-
nande, fornimmande. Kant anvinder ordet i
denna betydelse i «Kritik der reinen Vernunft»,
Men ngra ir senare anvander Kant ordet i den
betydelse det di haft i tysk kultur sedan nagra
decennier, som sinne for det skona. I «Kritik der
Urteilskraft» talar Kant om det skona som fore-
mal for ointresserat vilbehag.

Kierkegaards anvédndning av ordet «estetisk»
anspelar pa ordets dubbla ursprung, det grekiska
och det tyska. Den som lever estetiskt lever
enbart for det fornimbara, det «Endelige». Detta
kan man gora pa tva sitt , sdger Kierkegaard.
Man kan leva omedvetet som «spetsborgaren»
vilken har en eros-kirlek, i Nygrensk mening,
till sin nya bil, chansen att bli befordrad pa arbe-
tet etc.Men det finns ocksd minrnisker vilka
insett det som spetsborgaren pd sin hdjd anar,
det estetiska livets intighet. A ser detta men vél-
jer att inte fortvivla dver det utan forsoker gora
sig hdrd i léttsinnig cynism. Det spelar i grund
och botten ingen roll om man gor det ena eller
det andra i livet. Det giller bara att gora det sé&
drigligt som mdjligt for sig. I forsta delen av
«Enten-Eller» later Kierkegaard denna livssyn
komma till tals.

I sitt brev till vinnen A siger Vilhelm att
dennes liv &r fortvivlan. Vilhelm vill hyglpa
honom ur denna fortvivlan, men ldsaren kan inte
undgd att ligga mirke till hans kénsla av makt-
16shet da han talar till A, ty Vilhelm vet att det
bara #r A sjdlv som kan foréindra sin grundattityd
till tillvaron. Det 4r inte mgjligt for Vilhelm att
bara uppmana A att rycka upp sig och ta sitt
ansvar som samhillsmedborgare, ty fér A finns
det inget att rycka upp sig till, inget att ta ansvar
for. A har genomskdadat tillvaron, sett igenom
den. Inget har motstatt hans kritiska blick. Hans
reflexion har urholkat allt det som finns omkring
honom tills det blivit ett skal som bara innesluter
tomhet. For A saknar tillvaron mening eftersom
det inte finns ndgonting som har virde. Det enda
virde A skulle kunna erkdnna #r ett hedonistiskt
virde hos sina egna njutningar Darfor lever A
for att ointresserat njuta av virlden.

Vad kan Vilhelm siga till A? Han kan inte
bevisa for A att tiltvaron 4r meningsfull, att hans
nihilism dr falsk. Detta kan inte faststéillas med
vetenskapliga metoder som ger objektiv kun-
skap. Vilhelm sager till A att han maste «vilja
gott och ont» som grundliggande kategorier och
att han madste vilja sig sjdlv. DA forst far saker
och ting betydelse for honom. D3 forst kan det
bli tal om att géra andra val i livet, ty forst da
spelar det ndgon roll om han gor det ena eller det
andra. Vad innebir det att vilja sig sjdlv? Det dr
att lata sig forpliktigas av etiska vdrden. och att
betrakta sig sjélv som ansvarig for allt man gor
och for det man har gjort i sitt forflutna. at: lata
det allvar som det innebir ait stilla sig sjélv
under absoluta vérden triinga ut 1 sitt livs alla
skrymslen. Kierkegaard dr noga med att fram-
hélla att detta val, valet av mig sjdlv, dr valet av
Jjust den person jag dr, det dr valet av mitt kon-
kreta jag. Det valet far konsekvenser for mitt
fortsatta liv, bade fér mig sjélv och for andra.

Sjalvforverkligandet mdste vara konkret eller
inte alls

I borjan av «Sygdommen til Dgden» preserterar
Kierkegaards pseudonyme forfattare Anti-
Climacus miénniskans jag géatfullt som «.. et
Forhold, der forholder sig til sig selv, og i at for-
holde sig til sig selv forholder sig til et Andet.»
Uttrycket «et Andet» syftar pd Gud. Dettz for-



hallande (relation) som forhéller sig till sig sjilv
ar en sntes, vars delar ir «Uendelighed og
Endeligted», «det Timelige og det Evige» och
«Frihed >g Ngdvendighed». Att forverkliga sig
sjdlv inn:bdr att jaget i sig forenar dessa motsat-
ser. Efte:som minniskan dr skapad av Gud till
Gud kar. detta bara ske genom att hennes jag
«.. grunder ... gjennemsigtigt i den Magt, som
satte det.»> . Denna kompakta deklaration, som in
nuce iniehdller Kierkegaards minniskosyn,
utvecklas, kommenteras och exemplifieras i
aterstoden av «Sygdommen til Dgden». Hir ir
det bara mojligt att vilja nagot av detta.

Missforhéllanden i jaget kallar Kierkegaard
«fortvivlan». Kierkegaard beskriver ménga olika
former av fortvivlan, alla av intresse for fragan
om vad det innebdr «att forverkliga sig sjdlv».
Vilka former som 4r mojliga 4r avhidngigt av vad
ett jag dr. Dérfor finner man under rubriken
«Denne Sygdoms (Fortvivlelsens) Skikkelser»
underrubriker som t.ex. «Ngdvendighedens Fort-
vivlelse e: at mangle Mulighed.» och «Mu-lighe-
dens Fortvivlelse er at mangle Ngdvendighed».
Denna «Mulighedens Fortvivlelse» kan tas som
exempel pa hur Kierkegaard resonerar. Valet av
just denna form av fortvivlan kan tjdna till att
illustrera kontinuiteten i Kierkegaards tdnkande.
Det etiska valet skall vara konkret, framhéll Vil-
helm. Hir i «Sygdommen til Dgden», skriven
sex ar efter «Enten-Eller», vidareutvecklas
denna aspekt av vad det innebir att forverkliga
sig sjélv.

Minniskan har en fakticitet, vissa egenska-
per. En del av hennes dndliga och timliga faktici-
teten dr nddvindig i den meningen att ménnis-
kan dr inte dr fri att vilja bort den. Till denna
fakticitet hor t.ex. min genuppsittning och min
barndom. Jag kan inte byta min genuppséttning,
eller om jag skulle vilja, byta min barndom mot
en bittre. Denna nddvéndighet, som innebér
franvaro av ett fritt val, 4r inte en brist hos min-
niskan. Denna &ndliga, nodvindiga fakticitet
tillhér mina essentiella egenskaper, de som gor
mig till just den jag dr. Om «att forverkliga sig
sjdlv» innebure att allting var mgjligt for mig,
om jag kunde skapa mig helt pa nytt ex nihilo,
dé kunde man stélla frigan om jag hade forénd-
rats eller om jag hade dott och en annan person
tritt 1 mitt stdlle (denna del av Kierkegaards
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miénniskosyn har i hog grad relevans till var tids
filosofiska diskussion om personlig identitet).

Minniskan kan inte dndra sin nédvindiga
fakticitet, men hon 4r fri att vilja att inte forhélla
sig till den, fri att férsoka bortse fran den. Men
detta innebir att tappa kontakten med verklighe-
ten, motsatsen till att forverkliga sig sjilv. «Det
Selvet nu mangler er vistnok Virkelighed». Livs-
l1ogner, sjédlvbedrigerier i olika former och gra-
der finns hos alla minniskor. Att se sig sjédlv ar
svart. Sjdlvbilden dr en del av jaget och detta jag
ir inte som foéremdl i virlden. Dess reflexiva
natur gor att sidttet pa vilket jag forhdller mig
sjdlv till mig sjélv &r en del av mitt eget jag. Om
den sjélvbild jag har inte Overensstdimmer med
min fakticitet, min nodvéndighet, di blir jaget
«phantastiskt», som Kierkegaard uttrycker det.
Nir Vilhelm talar om det etiska valet sdger han
att man skall vilja sig sjélv, inte ndgon annan.
Att forverkliga sig sjilv dr att forverkliga just
den konkreta person jag ir, Lisa Karlsson i
Veberdd eller Mogens Pedersen i Kopenhamn,
som den jag &r skapad att vara.

Det kristna valet

Synen pé valet av sig sjidlv som ett konkret val
holl Kierkegaard fast vid genom hela forfattar-
skapet. Déremot fordndrades framstillningen av
forutsdttningarna for detta val och vad valet
egentligen bestod i genom att frigan om ménnis-
kans skuld introducerades. Redan i «Begrebet
Angest» fran 1844 skriver Kierkegaards pseudo-
nym Vigilius Haufniensis: « [ Kampen for at rea-
lisere Ethikens Opgave viser Synden sig ikke
som Noget, der kun tilfeldigt tilhgrer et tilfel-
digt Individ, men Synden unddrager sig dybere
og dybere som en dybere og dybere Forudszt-
ning, som en Foruds®tning, der gaaer ud over
Individet.» och « Enten er heleTilvarelsen endt i
Ethikens Fordring, eller Betingelsen skaffes til
veie, og hele Livet og Tilvarelsen begynder for-
fra, ikke igjennem en immanent Continuitet med
det Foregaaende ... men ved en Transcendents,
der adskiller Gjentagelsen fra den fgrste
Tilvaerelse ved en Klgft»

I «Afsluttenden, uvidenskabelig Efterskrift»
(1846) beskriver pseudonymen Johannes Clima-
cus den kristna tron som ett val. Men inte som
ett val baserat pé ett tryggt och sékert vetande



16  Christina Runquist & Roy Wiklander

utan som ett lidelsefullt val av ndgot som for {Gr-
nuftet framstar som en orimlig paradox. I »Indg-
velsee i Christendom« (1850) talar Anti-Clima-
cus om Jesus Kristus som forebilden och forso-
naren. Denna forebild och kravet pa efterfoljelse
visar pd ménniskans otillricklighet. D& nu »Syn-
den unddrager sig dybere og dybere som en
dybere og dybere Forudsztning« kan det inte
langre vara tal om ett sjalvforverkligande som i
det etiska valet, dér det var den enskilda ménnis-
kan sjdlv som var den effektivt handlande. Det
kan inte lingre vara friga om att ménniskan for-
verkligar sig sjdlv pd egen hand. Kristus ir inte
bara forebilden, han 4dr ocksd férsonaren som
upprittar midnniskan genom nad.

Slutord

Beskrivningen ovan av Kierkegaards mannisko-
syn och av vad det innebir att forverkliga sig
sjilv kan kanske delvis ge intryck av att det
handlar om teoretiska konstruktioner. Men T sitt
forfattarskap lyckas Kierkegaard forena den i
abstrakt sprak givna beskrivningen av minnis-
kan och hennes situation med skarpa och kon-
kreta psykologiska iakttagelser. Grundtanken i
vad Kierkegaard har att séiga om det som kan
kallas »att forverkliga sig sjédlv« dr att manniskor
ar skapade till gemenskap med Gud. Vi &r gjorda
sa att vi vill forhélla oss absolut till ndgot. Men
vi kan bara forhalla oss absolut till det Absoluta,
siger Kierkegaard. Om jag i mitt liv forsoker std
pa det som blott dr «esthetiskt» eller det «Ende-
lige», sd kommer det att ge vika. Eftersom jag ir
skapad till en relation med Gud s &r jag for
tung, jag kommer att sjunka igenom och tumla
ut i tomheten. Det etiska valet &r otillrackligt.
Jag kan inte genom detta val férvandla den este-
tiska tillvaron till ett titare fluidum i vilket jag
flyter. Det etiska valet g6r mig medveten om min
skuld och jag sjunker igen. I slutet av Kierke-
gaards forfattarskap framgar klart att ménnis-
kans enda mojlighet till forverkligande finns i
den kristna tron och di 4r det inte ldngre tal om
ett sjidlvforverkligande.

Martin Buber

Bubers eget liv

Martin Buber foddes i Wien den &ttonde februari
1878 och slutade sitt liv 87 ar gammal i Jerusa-
lem. Han hade d& levt ett innehdllsrikt och
mycket kreativt liv.

Buber uttalade sig utifran sin dialogfiloso-
fiska utgangspunkt inte bara allméant om ménnis-
kan och hennes liv i virlden. Han framfsrde
ocksd kritik i politiska, moraliska och religiosa
fragor. Hér finner vi anknytningspunkter till
Frankfurtskolan med dess samhillskritiska teo-
ribildning och filosoterna Max Horkheimer,
Herbert Marcuse, Theodor W. Adorno, Erich
Fromm, Walter Benjamin och Jiirgen Habermas.

Som kultursociologen Michael Lowy skri-
ver i Forlossning och utopi ar Martin Buber
sdkerligen den forfattare som &r viktigast inom
och mest representativ for den religidsa socialis-
men i den judisk-tyska kulturen: genom sin ter-
upptickt av de chassidiska legenderna (1906-
1908) och genom sina berdmda foreldsningar
om judendomen infor Bar-Kochba-kretsen i
Prag (1909-1911), férnyade han pa ett genom-
gripande sitt den moderna judiska andligheten.

Lowy framhédver ocksa traffsdkert, att den
bild av judendomen som Buber framstillde radi-
kalt skilde sig fran bade den assimilerade libera-
lismen och frdn den rabbinska ortodoxin: det var
en romantisk och mystisk religiositet, genomsy-
rad av samhdliskritik och gemenskapsldngtan.

Eftersom Martin Bubers forfattarskap ar
intimt lierat med hans egna upplevelser, erfaren-
heter och sitt att leva, vill jag nedan kort bertra
nigra skeenden frin barndomen, som sirskilt
bildar bakgrund for hans dialog-filosofi. Uppgif-
terna grundar sig fraimst pd Hans Kohns Buber-
biografi och Bubers egna skrifter.

Bubers foréldrar, liksom farforildrar, var bildade
och vilbdrgade judar. Men &dven om de yttre
ramarna var trygga, drabbades Martin Buber
endast tre ar gammal av en svér forlust: han blev
genom forildrarnas skilsmissa berovad kontak-
ten med modern, Elise Buber, 4ven om han
senare atersdg henne.

Jag tror att denna forlustupplevelse blev en
drivkraft i Bubers liv och ett stindigt sokande
efter ett #kta, personligt forhdllande till andra



minniskor. Hela hans forfattarskap kan ses som
en bearbetning av denna forlust.

Som barn vintade han hela tiden pé att snart
fa aterse sin mamma. [ sina sjilvbiografiska
skrifter beriittar han om ett mycket svart minne,
nér han var fyra ar. Da stod han tillsammans med
en négra ar dldre flicka och lutade sig mot ett
racke. Han kunde inte minnas, att han talat om
sin mamma men mindes for alltid, att flickan sa:
«Nej, hon kommer aldrig mer tillbaka.» Han
blev stum men tvivlade inte pa att hon talade
sanning. Orden fastnade hos honom och slog
genom dren alltmer rot.

Men redan efter ungefir tio ar borjade den
uppvixande pojken fraga efter, vad som inte
bara angick honom utan dven andra minniskor.
Sjdlva den traumatiska upplevelsen kallade
Buber i vuxen alder «Vergegnung», «o-mote»
eller «icke-mote». Ett sddant frimlingskap upp-
levde Buber ocksd nir han som vuxen atersag
sin mamma. Han anser sjilv att det som han
under sitt liv kom att uppleva som dkta méte
hade sitt ursprung dér pé altanen.

Bubers minne av fadern var mer positivt.
Dennes medminskliga engagemang gjorde stort
intryck pa honom. Annars var det framfor allt
farfordldrarna, som spelade en stor och positiv
roll for Buber. Dessa, Salomon och Adele, kom
att bli som torildrar for honom. Han bodde hos
dem tills han var fjorton ar i Lvov (iven kallat
Lemberg, vid denna tid centrum i den Osterri-
kiska provinsen Galizien, ett av de omriden i
vilka den 6stjudiska kulturen blomstrade).

Farfadern var en mistare inom haskala
(«upplysning»), en rorelse som bland judarna
forsokte sprida europeisk bildning for att befor-
dra deras emancipation. Den unge Martin fick
frn farfadern med sig en djup kirlek till och
kunskap om judendomen.

Under sin uppvixt i farférildrahemmet kom
han dven i kontakt med chassidismen, som dr en
fromhetsriktning inom judendomen. Rorelsen
praglas av oasketisk mystik, forbunden med
dans, séng och andra uttryck for gladje. Dessa
upplevelser gav djupa impulser till Bubers dia-
logiska inriktning.

2 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/97

Att forverkliga sig sjilv 17
Dialogfilosofi

Martin Buber tillhor den dialogfilosofiska tradi-
tionen och beskriver ett sitt att gestalta mening
med livet genom att forverkliga sig sjdlv genom
andra. Inte genom att anvéinda och utnyttja dem
som ting utan genom att bejaka dem som
levande personer.

Dialogfilosofin dr en reaktion mot den cartes-
ianska traditionen, vars filosofiska utgangspunkt
ir det ensamma subjektet, som &r visst om sig
sjdlvt genom att forhalla sig till de egna medve-
tandetillstdnden. Mot den cartesianska traditio-
nen hdvdar dialogikerna, att subjektet alltid exis-
terar i ett grundliggande sammanhang med den
andre som ett Du. Dialog forstds hir som ett
kommunikationsforhdllande mellan tvé personer.

Enligt Buber blir individen ett verkligt Jag,
en person, forst i dialogforhallandet. Detta sjélv-
forverkligande 4r en kontinuerlig process, som
aldrig framstélles som ndgot avslutat, dven om
han menar att férutséttningarna for att bli person
finns nedlagda hos ménniskan, med andra ord i
hennes konstitution.

Buber sdger exempelvis, i sin centrala skrift
Ich und Du, att ménniskan f6ds in i férhallandet
till andra ménniskor och hon har sjélv ett med-
fott behov att soka personlig kontakt, ndgot
Buber kallar for «det medfodda Duet».

Det ir enligt Buber sd, att Jag blir till i t6r-
hallande till Duet, i det jag blir till som Jag sidger
jag Du. Nedan vill jag ndrmare klargora vad
hans syn pé ett sidant sjilvforverkligande inne-
bir och hiur man skall kunna konkretisera det.

Jag—-Du-Jag—Det

Bubers erfarenhet, sidan den gestaltas i hans
dialogfilosofi, utlagges koncentrerat i boken Ich
und Du («Jag och Du») utifrdn dynamiken mel-
lan olika typer av forhallningssitt, som han
bendmner Jag—Du och Jag—Det. En minniska
som har Jag—Du-forhéllningssatt kallas av Bu-
ber person, medan han kallar en minniska med
Jag—Det-forhallningssitt for individ.

Begrepp som han ocksd anvinder for att
framhéva skillnaden mellan Du och Det dr nér-
varo (géller om Du) och ting (géller om Det). Du
ar levande och verksamt men inte ndgot man kan
dga, som fallet dr med Det. Bdde Du och Det
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behdvs. Han betonar, att ingen kan leva i bara
nirvaro men den som endast hdnger sig at Der ér
ingen verklig ménniska.

Buber utgér fran vad jag bendmner ett holis-
tiskt forhallande mellan dessa bada forhalinings-
sdtt, mellan vilka det rader en vixelverkan. Jag—
Du karaktiriseras av bejakelse och dialog, som
engagerar hela ménniskan. Jag—Det kidnneteck-
nas av anvindande och dialektik, som aldrig kan
engagera hela ménniskan.

Bada processerna fungerar dock i en helhet.
Den holistiska processen mellan forhéllningssit-
ten lter sig Buberskt beskrivas sé, att varje sir-
skilt Du maste, nédr forhallande-processen &r
over, bli till ett Det och varje sirskilt Det kan,
genom att trada in i forhéllande-processen, bli
till ett Du. Vi finner alltsd en holism som rym-
mer béde dialog och dialektik, till skillnad fran
monism och dualism.

Urdistans

En grundliggande forutsittning, det i Bubers
egen erfarenhet grundade «avstampet» for hans
Jag—Du~Jag—Det-filosofi kan beskrivas utifrdn
hans begrepp urdistans. 1 skriften Urdistanz und
Beziehung utldgger han detta fenomenologiskt
som mdinniskans tillstind av avskildhet och
brist.

Detta urdistans-tillstind menar Buber vara
en elementir forutsdttning for alla ménskliga
forhallanden, en antropologisk grundval for dua-
liteten mellan Jag—Du och Jag-Det (jag vill
understryka, att Buber inte avser en dualitet hos
verkligheten utan endast hos méinniskans fir-
hédllningssditr).

Urdistans innebir, att ménniskan i enlighet
med sin natur upplever omgivningen som nigot
avskilt. Denna enligt Buber konstituerande «for-
sta rorelse» hos minniskan dr ingen «reflexiv
hallning» utan urakten, ménniskans urforhall-
ning, som gor henne till méanniska. Den dr forut-
sdttningen bade for att hon skall kunna inta Jag—
Du- och Jag—Det-forhallningssitt.

Utan denna existentiella forutsittning fanns
enligt Buber varken sprdk eller verktyg. Man
skulle ocksa kunna uttrycka detta sd, att minnis-
kans behov och upplevelsen av brist blir en driv-
kraft till fordndring, ocksa till sjdlvforverkli-
gande.

Jag och mig

Det dr Bubers syn, att det inte finns nagot Jag
for sig utan endast Jager i Jag—Du och Jaget i
Jag—Det. Men denna syn méste uppfattas i sin
vidare kontext, namligen att méinniskan alltid
redan &r i ett sammanhang med andra ménniskor
och alltsd maste forstds i sitt forhdllande till
omgivningen.

Buber séger, att Jager dr verkligt genom att
det tar del i verkligheten och att det blir alltmera
verkligt ju fullkomligare delaktigheten dr. Hans
budskap kan uttryckas mera radikalt: utan andra
inget sjdlvforverkligande.

Detta utesluter naturligtvis inte, att minnis-
kan har ett forhallningssitt till sig sjalv, att hon
pendlar mellan Du- och Det-forhallningssitt till
sig sjalv. Ett sddant pendlande férekommer
exempelvis mellan en minniskas handlande
(«Jag») och hennes reflektion &ver sig sjdlv
{«mig»).

Ensamhet

1 skriften Zur Geschichte des dialogischen Prin-
zips vinder sig Buber mot Kierkegaard, som han
menar ensidigt koncentrerar sig p& den ensamma
ménniskan. Han anser ocks3, att i Kierkegaards
tinkande blir det ménskliga, inskriankta Duet
aldrig transparent i det gudomliga, gridnslosa.

Buber menar, att dialogiskt liv inte dr ett liv i
vilket man har mycket med ménniskor att gora,
utan ett i vilket man verkligen har att géra med
de minniskor med vilka man har att géra. Om en
minniska lever dialogiskt visar sig i hennes
ensamhet. Den som lever dialogiskt, siger
Buber, upplever dnda tillvaron som tilltal och
kidnner sig uppmanad till gensvar.

Den som lever monologiskt blir ddremot ald-
rig medveten om detta Andra som négot, som pa
samma gang inte alls 4r han och som han likvil
kommunicerar med. Monologens grundétbord &r
inte bortvindhet, i motsats till hinviindelse, utan
snarare sjdlvtillvindhet.

Sjdlvtillvandhet menar Buber vara nagot
annat 4n egoism. Sjilvtillvandhet kallar han det,
nir ndgon undandrar sig att med hela sitt vdsen
acceptera en annan person i dennes sdregenhet
och later den andre endast bestd av den egna upp-
levelsen, dvs. endast hora till det som 4r «mitt».



Buber skiljer mellan tvd slag av ensamhet,
beroende pa vad minniskan viinder sig bort ifrdn
— frigtrelse fran ett ensidigt Dez-forhallnings-
sdtt och frinvaro av personligt forhallande. Den
forstnimnda ensamheten dr enligt Buber ndd-
vindig for att dverhuvudtaget na fram till forhal-
landet och d& inte bara till det frimsta, som han
anser att forhdllandet med Gud ér.

Den sistnimnda ensamheten dr ddremot en
dtervindsgrand, som minniskan inte kan for-
verkligas i. Buber utldgger detta s, att méinnis-
kans medfodda Du vénder sig inat, ndr hon inte
bekriftar sig i sitt forhallningssitt till varlden,
inte later detta Du komma till uttryck och for-
verkligas i forhéllande till det som méter henne.
Det utvecklar sig da infor ett onaturligt och
omdjligt objekt, det egna Jaget.

Det betyder, att det utvecklar sig, dir det inte
har ndgon plats att utveckla sig pa. Sa uppstér ett
bemotande i médnniskan sjdlv, som inte kan vara
forhallande, nirvaro, flddande vixelverkan, utan
endast sjdlvmotsigelse.

Buber menar att den fruktbara ensamheten
ingér i en helhet av ett bejakande av andra mén-
niskor och virlden. Om en ménniska lever dialo-
giskt visar sig i hennes ensamhet. Han gér till
och med ett steg ldngre, nédr han sdger att den
dkta subjekttillvaron bara kan forstds dynamiskt,
som ett Jagets pendlande i sin egen ensamma
sanning. Detta kan ocksd uttryckas: ansvar och
val dr alltid ens eget.

Akthet

1 Elemente des Zwischenmenschlichen siger
Buber, att pa det mellanménskliga omradet bety-
der sanning, att ménniskor meddelar sig med
varandra sadana de ir. Detta innebir inte, att
man sidger den andre allt vad som faller en in,
inte heller att man utplénar sig for den andre.
Buber uttrycker det s4, att det kommer an p4, att
man erbjuder den andre att dela hans tillvaro.
Det kommer enligt Buber d an pa pé dktheten i
det mellanménskliga. Det handlar alltsd om siit-
tet att vara.

Att inte forstélla sig dr inneborden av denna
dkthet. Detta innebir da att ocksa 1dta de aggres-
siva sidorna komma till uttryck. Jag vill podng-
tera detta, darfor att i uttolkningarna av Jag—Du-
forhallningsséttets framstillning hos Buber, bru-
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kar det ensidigt framhivas dess karaktér av for-
stdelse och acceptans av den andre. Detta ir
dock bara en sida.

Den aggressiva sidan av Du-forhéllningssit-
tet innebdr, att samtidigt som man bejakar den
andre som person vinder man sig mot dennes
beteende. Buber talar om, att i Jag—Du-forhal-
landet finns inget svek. En tillimpande tolkning
av detta #r, att det kan vara ett svek att séga ja.
For att inte svika kan ett nej eller vrede vara néd-
vandigt.

Vad giller det dmsesidiga Jag—Du-forhéllan-
det kan framhéllas vixlandet mellan att bejaka
och lata sig bejakas, mellan aktivitet och passivi-
tet, mellan aggressivitet och acceptans. Att
bejaka innebir ocksa att 4ta sig bejakas.

Buber talar om att viga ilska ménniskorna,
som innebir ett Jags ansvar for ett Du. Men min
tillampande tolkning innebir, att det ocksé hand-
lar om, att vaga lata sig dlskas, att bejaka att bli
bejakad. Framhéllas bor d&, att Bubers uppfatt-
ning av dkta kirlek dr langt ifrdn romantisk. Det
handlar minst av allt om kinslosvall men desto
mer om ett djupare engagemang, som yitrar sig i
handling.

Teism och ateism

Minniskans formaga till personligt forhallande
till andra méinniskor och omvirlden 1 Gvrigt,
hennes forverkligande i ett liv i konkret kirlek,
forutsétter enligt Buber det eviga Duet, Gud.

Bubers gudsuppfattning dr formad i den
judiska traditionen. Sirskilt dr han pdverkad av
uppvixtirens haskala och chassidism. Vad som
dé frapperar dr hans odogmatiska utldggning av
gudsforhdllandets innebérd: Gud 4r en men har
av minniskor i olika tider och olika kulturer
bendmnts pé olika sétt. Det som ér avgorande for
dktheten dr ménniskans forhallningssitt, att hon
inte endast talar om Gud utan dven ti// honom,
att hon hinvinder sig personligt och verkligen
menar Du.

Men enligt Buber tilltalar ocksd ateisten i
sjdlva verket Gud, nédr han moter sig sjdlv och
andra med Du-forhéllningssitt. Att bejaka beja-
kelsen innebdr da att bejaka Gud, vare sig man
dr medveten om det eller inte. Den kirlekslose ar
den verklige ateisten, vilket Buber formulerar
(Ich und Du, s. 151):
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Den som kinner virlden som nigot att anvinda
sig av kinner inte heller Gud pé annat sitt. Hang
bon dr en avlastningsprocedur; den faller i tomhe-
tens 6ra. Han dr den gudlose — inte «ateisten»,
som tilltalar det namnlosa fran fonstret i sin kam-
mare, dir natt och lingtan rader.

Nir forhédllandet med Gud ér verkligt kan enligt
Buber ingenting lingre vara meningslost. Han
siger till och med, att frigan efter /ivers mening
inte langre finns. Det frapperande ir det sitt, pd
vilket han loser fornuftets fragor och betinklig-
heter: han besvarar dem genom att upphiva
dem. Istillet for intellektuella analyser visar han
pa den kdirleksfulla handlingens forlosande kraft
att ge mening at minniskans tillvaro. Svaren ges
yitterst genom det verkliga livet, inte genom filo-
sofisk spekulation.

Filosofisk spekulation &r, som en tillimpning
av detta synsitt, nyttig, om den pekar vidare och
genom detta f6rmar oppna ménniskors 6gon for
det vésentliga: att bejaka sitt eget och andras Du.
Vad som till sist stdr kvar som virdefullt for
Buber dr Gudsforhillandet forstatt som kraft till
karlek.

Sjalvforverkligandets sprak

Dialogfilosofin betonar ocksd sprdker: Forhal-
landet bestér i och genom spraket. Detta #r en
grundldggande uppfattning hos Buber. I Zwie-
sprache siger Buber, att varje konkret dgonblick
man tilldelas som person, ir for den uppmirk-
samme sprak. Ett sprdk som uppfordrar till
engagemang, handling, ansvar. Allt som kan bli
tilltal och svar 4r enligt Bubers uppfattning
sprak. Och allt som méter kan i princip erfaras
sd. Darfor kan allt bli il sprak. Detta innebir
n&got annat dn att siga, att allt 4r sprik eller att
sprék dr allt. I sd fall skulle insikten bara vara
illusorisk: den skulle i sjilva verket varken ldgga
till eller dra ifrén nagot.

Buber talar i Ich und Du om den rena gir-
ningen, handlingen utan forbehdll som innebér
kirlek, ett verkande i varlden. Enligt min tolk-
ning talar en minniska med en sddan handling
ett sprak: med handlingen talar, kommunicerar
hon till en annan manniska: Jag bejakar dig, jag
lyssnar till dig, dirt vil dr mit vil, jag 4r beredd
att bejakas av dig. Med handlingen siger min-
niskan Du.

Vad jag finner som en sérskilt intressant kon-
sekvens av denna syn dr, att spraket genom sin
karaktdr av handling far en etisk dimension.
Spréket dr virdeladdat. I sjilva verket finns det
ingenting som inte har en etisk dimension i den
Buberska tolkningen av ménniskans existens.

Vi finner Bubers grundsyn pa denna aspekt
explicit framstélld i hans diskussion av Kierke-
gaards etik. [ Die Frage an den Einzelnen siger
Buber, att Kierkegaard betecknar som «det
etiska» det enda varigenom Gud kommunicerar
med minniskan. Han haller med denne senare
Kierkegaard, att det etiska inte endast 4r ett sta-
dium uvtan att det dr oupplosligt férknippat med
det religiosa. Och da fir ménniskan inte endast
tala med honom och sig sjilv.

Detta innebdr i sin tur, att dlska hans skapelse
i hans skapelser. P4 detta sdtt dr ménniskans
sjdlvforverkligande oupplosligt forenat med ett
etiskt forverkligande, som till sin natur 4r religi-
Ost, har Gud som grund och drivkraft, vare sig
manniskan dr medveten om det eller inte.

Hur

Roten till det onda uppfattar Buber vara, nir
ménniskan #r tillfreds med en virld av foremal.
Han vill visa pa en vig ut ur detta.

For att kunna borja forverkliga sig sjélv.
méste man till att borja med bli medveten om sitt
tillstdnd, fa insikt om oftrigstheten: besinna sig
pa det Jag som forlorat sin verklighet genom
bristen pd personligt forhdllningssitt till en sjilv
och omviirlden.

Man rdkar dd i fortvivlan 6ver bristen pa
verkligt liv. Sjalvforintelsen vixer men ocksa de
omvandlande krafterna till att se alternativet till
en distanserad och begagnande tillvaro, en viirld
av foremal.

Man blir dd medveten om. att det verkliga
och meningsfulla livet innebir ett liv i personlig
dialog med en sjilv, andra ménniskor och virl-
den i Ovrigt.

Att forneka ett livsfornekande liv innebér
positivt att avgora sig for att bejaka bejakelsen.
Buber siger, att alit pa var vég ar avgorelse, som
forutsitter en inre samling hos ménniskan, var-
vid hennes krafter koncentreras och allt som vill
avleda dem tvingas till underkastelse. Forst da



kan hennes sjilvtorverkligande borja, vilket
innebir kirlek, ett Jags ansvar for ett Du.

Jamforelse

Mot bakgrund av presentationen ovan &mnar vi
nu utifrin ndgra centrala begrepp hos Kierke-
gaard och Buber jamfora deras syn pa sjilvfor-
verkligande.

En gemensam utgangspunkt for dem ir, att
de i forstdelsen av minniskans relationer forut-
sdtter, att hon fran borjan ér i besittning av givna
mojligheter och att hon ar fri att forverkliga
dessa. De delar synen, att minskligt sjalvfor-
cess, att bli, tar sin borjan i ett tillstdnd av brist.
det sammanhanget dr for bdda begreppet «for-
tvivlan» centralt. Fortvivlan over att forbli i sitt
nuvarande tillstdnd dr en forutsdttning for driv-
kraften till férandring mot att alltmer bli person.
Det tillhér ménniskans konstitution, att inte vara
en ensam individ utan en person, amnad for for-
héllande med Gud, medménniskor och virld.
Detta innebir att ta ett konkret ansvar, som &r ett
kontinuerligt handiande, vilket hos Buber utldg-
ges som kirlek. Bida anser, att detta forutsitter
ett lidelsefullt val.

P4 samma siitt uppfattas etik som nigot som
ror hela personen. Buber anser, att han forenar
sig med Kierkegaard i synen pé «det etiska» som
det enda varigenom Gud kommunicerar med
minniskan men Kierkegaard. som i «Enten-
Ellers forstod forverkligande som att miinniskan
villjer sig sjilv etiskt, menar senare att det etiska
valet ar otillriickligt: det etiska valet gér ménnis-
kan medveten om sin skuld och hon sjunker
igen. Han anser d4, att médnniskans enda mojlig-
het till forverkligande finns i den kristna tron.
Buber artikulerar en vidare gudsuppfattning: han
sager visserligen, att Gud dr forutsittningen for

Summary
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minniskans sjilvforverkligande men ocksd, att
varje minniska som engagerar sig i ett liv 1 kir-
lek i sjilva verket dr gudstillvénd, vare sig hon dr
medveten om detta eller inte. Munnens bekin-
nelse spelar hir egentligen ingen roll. Men dven
om accenterna ir olika, hivdar dock bade Kier-
kegaard och Buber. att minniskan inte kan for-
verkliga sig pa egen hand. En gemensam, kom-
primerad formulering for de bada tinkarnas for-
stdelse av sjélvforverkligande skulle kunna vara:
allt verkligt liv dr mdte, som minniskan sjilv
madste ta ansvar for.
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In this article we have said, that self-realization — in its various expressions — is something very important for
people today. Sgren Kierkegaard (1813-1855) and Martin Buber (1878-1965) have each made very engaging
reflections on this subject. To start with we want to draw attention to the evident and characteristc connections
between their thinking and their personal life and experiences.
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Kierkegaard grew up in a pietistic home, where the sense of guilt before God was dominating the religious
atmosphere. His authorship is also strongly imprinted by the controversial situation in which it was created.
Hereacted when the understanding of life was mistaken for philosophical-metaphysical speculation.

Since the age of three, Buber grew up with the deep feelings of deprivation and abondonment, caused by the
divorce of his parents and his mother*s leaving from him. From his earliest years he was strongly impressed by his
grandparents, who formed him in the spirit of the education of Haskalah and the joy of Hasidism.

In the context of some of their central concepts we have made a comparison between Sgren Kierkegaard and
Martin Buber. A point of departure for both Kierkegaard and Buber is, that in understanding human relationships,
they postulate that man has given potentialities and is free to realize them. They share the view, that human self-
realization, comprehended as a process of change. to become, has its origin in a state of lack. In this context, they
both conceive of the concept of despair as central. The despair of remaining in the actual situation is a precondition
for the process of change, for increasingly becoming aperson. Man's constitution is, not to be a isolated individual
but a person, designed for relationship with God, fellow-men and worlid. This involves taking concrete responsibi-
lity, which is a continuous acting, which Buber expounds as/ove. They both consider, that the precondition for this
is a passionate choice.

Similarly ethics is conceived of as something which concerns the entire person. Buber thinks that he joins with
Kierkegaard in the view that God solely communicates with man through «the ethical» but Kierkegaard, who in
his «Enten—Eller» («Either—Or») conceived of self-realization as man choosing himself ethically, later on meant
that the ethical decision is insufficient: the ethical choice makes man aware of his guilt and he sinks down again.
He then thinks, that in Christian faith lies the sole possibility for human self-realization. Buber articulates a wider
conception of God: he certainly says, that God is the precondition for human self-realization but also, that each
human being who engages himself in a life of love is in reality godly, whether he knows it or not. The confession
of mouth does not really matter. But though the accents are placed differently, both Kierkegaard and Buber hold.
that man is not able to realize himself on his own account. A concerted, comprising formulation of their understan-
ding of self-realization could be: all real life consists of encounter, for which man himself must take responsibility.

# ok ik

AKTUELLT

universitet och med Grundtvig-centret vid Arhus
universitet.

Grundtvig-biblioteket

i Kopenhamn har ateroppnats efter att ha varit
stangt i ndgra ar. Det finns nu i helt nyrenoverade,
rymliga och vackra lokaler i Vartov, stiftelsen dir
Grundtvig pa sin tid var prist. Adressen dr Far-
vergade 27, helt ndra Rddhuspladsen. Bokbe-
stdndet har utdkats mycket och omfattar nu i stort
sett allt som har skrivits av och om Grundtvig
samt en mingd bocker och tidskrifter m.m. som
har samband med forskning och sekundirlittera-
tur kring honom.

Aterinvigningen dgde rum vid en hogtidlighet
den 17 februari i nérvaro av representanter fran
unijversitetet och olika organisationer. Biblioteket
dges av «Kirkeligt Samfund», som arbetar sam-
man med teologiska fakulteten vid K6penhamns

I sin nya skepnad &r biblioteket utrustat med
modern teknik. tillgdng till Internet och till Det
kongelige biblioteks databas m.m.

Biblioteket hélles 6ppet méndag och torsdag.
men man kan fa tilltrdde till samlingarna ocksa
andra dagar efter avtal.

Grundtvigintresset i Danmark visar sig pé
manga sétt. Med anledning av Grundtvig-selska-
bets 50-drsjubileum i dr anordnas en stor konfe-
rens den 23-26 augusti i Koge under medverkan
av manga foredragshdllare, inte bara frin Dan-
mark och Norden utan ocksa frdn andra linder
(England, USA, Brasilien etc.) dar Grundtvig-
intresset har slagit rot.

Inge Lofstrom
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Forlorad evighet som orsak till kronisk

tidsbrist?

ANTIJE JACKELEN

ren dr doktorand i :ystematisk teologi.

Hur uppfattas tider. och evigheten i modern tidsuppfattning? Ar den kroniska tidsbristen i det
moderna samhdillel kanske orsakad av ett forlorat evighetsperspektiv? Sddana fragor behand-
las med hjdlp av historiska exempel i denna artikel, bl.a. Diirers kopparstick Riddare, dod och
djdavul. Det nutida sdttet att vinna tid dr att spara tid genom oavbruten acceleration. Forfatta-

Vad &r evighet? Vad ir tid? «Nar ingen fragar
mig vet jag precis vad det 4r, men sé fort jag ska
forklara det for ndgon vet jag det inte,» sd vanda-
des redan kyrkofadern Augustinus pa 390-talet.’
Hans iakttagelse tycks dga giltighet dnnu pa
1990-talet. Tid och evighet tillhér de begrepp
som vi hanterar ganska smidigt utan att egentli-
gen kunna definiera dem. Vi vet ocksi att deras
innebord, eller atminstone uppfattningarna om
vad deras innebord &r. har skiftat under seklens
géng. Denna artikel reilekterar med hjilp av his-
toriska perspektiv dver relationen mellan tid och
evighet i modern tidsuppfattning.

I. Den stora och den lilla tiden

Marianne Gronemeyer, professor i pedagogik i
Wiesbaden, Tyskland., hivdar i sin bok Das
Leben als letzte Gelegenheitz att evighetshoppets
nedgéng vid medeltidens slut blev borjan for en
forstaelse av livet som en biologisk tidsperiod
med strivan efter sdkerhet och storst mojliga
acceleration som f6ljd. Hon milar en motbild till
det gingse portrittet av den moderna ménniskan
som en stolt och virdig varelse som 1 frihet tar
hand om gestaltningen av sin virld. I stillet

Augustinus, Confessiones XI, 14,17 «Quid est
ergo <tempus>? Si nemo ex me quaerat. scio; si quae-
gemi explicare velim, nescio:» (min Gversittning).
= Gronemeyer, Marianne: Das Leben als letzte Gele-
genheit. Sicherheitsbediirfnisse und Zeitknappheit.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1993
(2. uppl. 1996).

framtrider hos Gronemeyer dragen av en av
1300-talets digerdod vettskrimd ménniska som i
panik forsoker trygga sitt liv och siékra sin varld
for att kunna hinna med s& mycket som mgjligt
under sin livstid, hela tiden driven av angesten
att missa nagot. Det intriffade en betydelsefull
fordndring av tids- och evighetsuppfattningen
mellan 1100 och 1500, hidvdar Gronemeyer. En
storskalig tidsvision vek undan for upplevelsen
av den lilla livstiden. Med hjilp av tvd markanta
konstverk tydliggér hon skillnaden mellan vad
jag har vill kalla den stora och den lilla tiden.?

Den stora tiden dr den som méts i doner, som
nir sin fullbordan bortom tid och rum och som
forstas utifrén sin relation till evigheten.* Den dr
tid sub specie aeternitatis. Ett uttryck fér den
stora tidens livsuppfattning vill Gronemeyer se i
kungaportalen pé vistra fasaden av katedralen i
Chartres frin omkring 1150. Portalen ir trede-
lad. P4 hogra, sodra sidan framstills Jesu
fodelse, vilket verkar syfta pd hans minskliga
natur. P4 vinstra, norra sidan framstills Kristi
himmelsfird, vilket tycks avse hans gudomliga
natur. P4 sidorna &r Jesus Kristus den som kom-
mer och den som gar, medan han i mittpartiet
framstiélls som den i sin hérlighet evigt nérva-
rande.

Den i detta sammanhang intressantaste delen,
mittportalens tympanon (bild 1, se s. 26), visar
en framstillning av Majestas Domini, Guds
majestit, som hir troligen syftar pd bade Gud

3 I Gronemeyer 1993, 88-91.
Med evighet menas hir inte en o#ndligt utstrickt
tid utan ndgot kvalitativt annat &n tid.
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och Kris-tus®. Duvan i den innersta arkivolten
fullbordar treenigheten. Molnbandet runtom
symboliserar inte bara himlen utan dven Guds
nirvaro.® Kristus framstér som den konungsliga
hirskaren, den niarvarande och den som kommer
for att fullinda och fullborda. De fyra varelser
som omger honom &r inte bara symboler for de
fyra nytestamentliga evangelisterna, utan repre-
senterar dven de apokalyptiska varelserna enligt
Uppenbarelseboken 4:6 tf. Didrmed markeras att
det hédr handlar om den apoklayptiska visionen
av den i evighet nédrvarande. levande Guden.

Vilken forestéiilning om tid och evighet ligger
till grund for denna framstéllning? I arkivolterna
finns dnglar som bl.a. haller ett astrolabium i sina
hiinder.” Astrolabiet &r ett medeltida instrument
for himmelsobservationer som ar lampligt att
anviindas for tidsbestimningar. Tidens fullbor-
dan ligger hir bortom all jordisk aktivitet®, den
sker ovanfor molnen, eller bittre — med tanke
pa molnbandet — omgiven av Guds nérvaro. Det
handlar alltsd om den stora tiden som riknas i
doner och som miits av énglarna pa stjérnornas
rorelser. Den tronande Herren regerar Over tiden
och for den till ett slut i den stora domen.
Domen, alla tiders slut, 4r bérjan pa den eviga
samtidigheten. Tiden blir enligt detta synsitt det
intervall som dterstdr fér den dldrande virlden.
Och den tid som édnnu &r kvar betraktas sub spe-
cie aeternitatis, ur evighetsperspektiv.

Det &r virt att observera att tidens dnde hiir
inte dr forknippad med skrick och fasa. Till

> At Gud Fader och Son hiir ér framstilida i en per-

son kan jimforas med Upp. 22:1. dér det talas om
Guds och Lammets tron och med Upp. 21:22, diir det
heter att det nya Jerusalems tempel dr Herren Gud., all-
hérskaren, han och Lammet. En annan mdjlig trinita-
risk tolkning vore att se molnbandet som symbol for
Fadern som omsluter Sonen i gemenskap med den
Heliga Anden (duvan). Eftersom det mesta av deana
tympanons symbolik héirstammar frin Uppenbarelse-
boken forefaller den forsta tolkningen dock mera san-
nolik.

6 Schiller 1971, 246. Se dven 2 Mos. 13:21 f. om
Guds nirhet i molnstod respektive eldstod under Isra-
els 6kenvandring.

Jfr Gronemeyer 1993, 89.

Jfr Upp. 10:1-7: En vildig éingel kommer ner frin
himlen, klddd i ett moln och med regnbagen kring sitt
huvud och svir vid honom som lever i evigheters evig-
het att tiden inte mer skall vara (67t ypdios olkéTt
éorat).

skillnad mot ménga andra domsframstillningar
(t.ex. den i katedralen i Autun, Bourgogne) tiger
kungaporten om det démdas 6de. Hir framstar
domen enbart som det befriande slutet for for-
gingligheten. Kristus dr inte den domande Her-
ren utan forst och frimst den Herre som réder
over tiden. Det individuella lilla livsédet uppfat-
tas som inbiiddat i denna storslagna tidsbetrak-
telse. Den enskildes livstid dr en mikrokosmisk
motsvarighet till den makrokosmiska dldrande-
processen. Livstid och virldstid motsvarar var-
andra i sina olika faser. Liksom virldstidens slut
behover den enskilda méinniskans dod inte
fruktas. Bada star under Guds befriarmakt. Det
lilla #r inbdddat som en del i det stora och far sin
betydelse och mening utifrdn denna relation till
det stora. Tanken pa individens riittighet till sin
egen tid &r helt frimmande for detta tinkande.
Likasa &r forestdllningen om tiden som en
vara som det gér att kopa och silja fullstindigt
ofdrenlig med uppfattningen om den stora tiden.
Att kopsla och ockra med tiden. Guds egendom
och giva, var linge ett av de grovsta brotten
nigon kunde gora sig skyldig till. Medeltiden
sdg i ockraren en tidstjuv som stjdl Gudsarvet,
och som sidan ansigs han fortjina helvetes-
straff.” Historikern Jacques Le Goff gor gillande
att en betydelsefull fordndring i synsittet skedde
nir skirselden aktualiserades i slutet av 1100-
talet.'” Skirselden som en tredje plats forutom
paradis och helvete hade bara en utgéng, paradi-
set. Nér si dven ockraren via skirselden kunde
hamna i paradiset, var viigen fri for ekonomisk
utveckling och kapitalism, pdpekar Le Goff.
«Upphovsmiéinnen till kapitalismen ir ockrarna,
alltsd kopmiinnen som handlar med framtid,
képminnen som handlar med tid, som Leon Bat-
tista Alberti redan pa 1400-talet kommer att defi-
niera som pengar. ... Hoppet om att undkomma
helvetet tack vare skiirselden tilldt ockraren att fa
ekonomin och samhillet under 1200-talet att
avancera mot kapitalismen.»ll Denna utveck-
ling blev ocksd en rorelse frdn den stora, kos-
miska tiden hiin mot den lilla, individuella tiden.
Upplevelsen av den lilla tiden dr i hég grad
priglad av en medvetenhet om den individuella

9 Le Goff 1990, 49 ff.
10 1 e Goff 1990, 101 ff.
' Le Goff 1990, 127.



ddden. Sociologen Zygmunt Bauman gir si
langt att han hidvdar denna medvetenhet om
doden, parad med en vilja att overleva, som
grund for allt vad kultur heter. I sin bok Ddden
och odddligheten i det moderna sambiiller'? vill
han synliggora «dodlighetens universella och
permanenta roll i den sociala struktureringspro-
cessen och vid faststillelsen av den kulturella
dagordningen.»]3 Eftersom «[d]6den &r skanda-
len, fornuftets yttersta ftir(')dmjukelse»]4 ser han
stravan efter ododligheten som den drivande
kraften bakom samhillsbildning och kultur.
Bakom de sociala projekten doljer sig Gverlev-
nadsinstinkten: «Overlevnadsinstinkten r Kir-
nan i all férhirdelse, grymhet och brutalitet, men
den tycks ocksd vara samhillelighetens killa.
Den dr varken sjilvisk eller osjélvisk, eller kan-
ske dr den bide det ena och det andra och kan
inte annat 4n si vara pi en och samma géng».'>
Blickpunkten har flyttats frén den stora tidens
fullbordan till en stridvan att sékra den personliga
livstiden.

Kopplingen mellan den lilla tiden och den
individuella déden méter dven i det konstverk
som Gronemeyer valt som illustration for den
lilla tiden: «Riddare, déd och djivul» frin
1513, ett av Albrecht Diirers fornédmligaste kop-
parstick (bild 2, se s. 26). 1 jamforelse med

12" Bauman, Zygmunt: Déden och odédligheten i det

moderna samhiillet. Overs. Sven-Erik Thorhell. Gote-
borg: Daidalos, 1992. Baumans tes ir att moderniteten
valde att komma till ritta med déden genom att dekon-
struera dodligheten (genom att splittra dédlighetens
problem i mindre och hanterligare bitar), medan post-
moderniteten i stillet forsokte att dekonstruera odod-
ligheten (genom att «férvandla livet till en ohejdbar,
daglig repetition av tingens universella’dédlighet’ och
av utpliningen av motsitiningen mellan det forging-
liga och det varaktiga». 22). Hans vassa analys kom-
mer i stora delar till slutsatser som liknar dem som
redovisas i denna artikel. Dock forbigdr Bauman tids—
evighets—relationens betydelse for dodsuppfattningen,
vilket gor att han till sist tycks hamna i en dodens tau-
tologi: «Daéden ir tillbaka ... Aven ododligheten har
nu kommit under dess fortrollning och styre. Priset for
utdrivandet av dddlighetens spoke visade sig vara en
kollektiv ofsrmiga att konstruera livet som verklighet,
att ta livet pa allvar» (246). — Angdende dodsproble-
matiken jimfor dven Kulturtidskriften Hjdrnstorm, Nr.
56-57. Tema Ddoden. Uppsala 1996.

'3 Bauman 1992. 21.

'+ Bauman 1992. 28.

1> Bauman 1992. 53.
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kungaporten saknas p& denna bild samman-
hanget mellan tid och evighet. I centrum finns en
enskild ménniska som dr hotad av ddden, och
hon ir beredd att slass for sin individuella livs-
tid. Doden ér en gestalt med horn, och kring
horn och hals slingrar sig ormar. [ sin hand hal-
ler doden ett timglas, som markerar den tid som
har bérjan och slut (till skillnad mot astrolabiet
som snarare askadliggér den alltid varande
tiden). Som riddarens motspelare rider dven
doden pé en hist. Dodens hist har en klocka runt
halsen, kanske ytterligare en symbol for den
genom klockslag i smébitar sénderdelade tiden.
Bakom riddaren gar djdvulen med bockfot, en
blandvarelse med en méngd forskrickliga horn.
Skédeplatsen for allt detta dr jorden, och bara
jorden. Himlen dr tom. Den utgor endast bak-
grunden for en stad som typiskt nog liknar en
fastning (det giller ju att forsvara sin tid), for
négra kala tréd och buskar i bisarra former (med
risk for Gvertolkning: ett forebddande av den
ekologiska krisen i kolvattnet av ménniskans
desperata forsvar av sin livstid gentemot doden)
och for riddarens lans och djivulens hillebard
(vapnen som styr virlden). Riddarens gestalt
uttrycker: mot drkefiendena dod och djévul
maste méinniskan med beslutsamhet férsvara sin
alldeles for korta livstid. Foljdriktigt bédr han
rustning och vapen. Men han har fillt upp visi-
ret, han idr seende och blickar milmedvetet rakt
fram. Det ser ut som en viljans besvirjelse: bara
inte méta dodens blick, istillet framat marsch!
Koncentrationen pa ett stadigt framatskridande
framstar som ett forsok att komma undan déden.
Minniskan bir pansar och vapen, hon utstrdlar
stolthet och virdighet i sin framgéng och tycks
pd s& vis kunna ignorera dod och djavul.
Atminstone den hir gingen.

II. Modern tidsuppfattning:
forlorad evighet och krympt rum

Vad har nu hint mellan de hidr tva konstver-
ken?'® En jimforelse mellan kungaportens bild

19 Skillnaden mellan dessa tvé bilder ska inte tolkas

historiskt utan snarare typmissigt. En speciell tids-
epok eller specifika hindelseforlopp som skulle ha lett
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Bild I: Kungaportalen i Chartres. Mittporizlens tympanon (detal}).

7

Bild 2: Riddare,
dod och djavul
(Albrecht Diirer).




av Majestas Domini och Diirers Riddare, déd
och djédvul ger vid handen att den lilla tiden har
mist kontakten med evigheten. Evigheten verkar
ha gatt forlorad. Den begrinsade tiden, symboli-
serad av doden och timglaset, har till fullo inta-
git scenen. Nu handlar det inte lingre om strivan
mot fullbordan utan mera om sma tidsbitars
inbérdes forhdllande. Den lilla tiden tycks for-
hélla sig till den stora tiden som en rad byggste-
nar till en katedral, varvid stenarna implicerar en
appell att bygga och producera, att géra, medan
katedralen framstar som ett rum att vara i.

Diirer anvénde en distinkt dédssymbol som
dnnu Aterspeglar en férmodern forestéllning om
doden: En Odesmittad dag kommer doden att
knacka pa din dorr, och d& 4r du tvungen att
opnna och folja med. Det moderna tdnkandet
ddremot upplever doden annorlunda. Hir &r
doden alltid nira, den knackar pa dorren gene-
rellt tjugofyra timmar om dygnet, men vi har ldrt
oss att inte Oppna. Vi har vant oss att se doden
som ett av de stindigt nérvarande fragment som
utgor vart liv eller 1 vilka vart liv ér splittrat. Och
vildigt mycket av livsbestyren gér ut pa att vidta
atgérder for att slippa 6ppna nir doden standigt
klappar pd. Den stora motspelaren déden har
brutits ned till en rad problem av medicinsk,
social och hygienisk natur. Som Bauman
uttrycker det i sin analys av modernitetens

till forlusten av evighetsperspektivet liter sig svarligen
urskiljas, dven om en rad bidragande orsaker kan nim-
nas. Sa hitvdar Gronemeyer t.ex. den stora pesten 1348
som den hindelse som radikalt dndrade upplevelsen
och hanterandet av déden: «Was Gott in diesem aus
den Fugen geratenen Jahrhundert an Macht einbiif3t,
das wichst dem Tod zu. ... der Tod ist nicht linger ein
heilsgeschichtliches Ereignis, ein Ubergang zum wirk-
lichen Leben. Es kommt vielmehr die diistere Ahnung
auf, daf er endgiiltiges Ende ist, eine Ahnung, deren
Unertraglichkeit man noch lange durch eine immer
zaghafter und kleinlauter werdende Jenseitshoffnung
zu mildern trachtet. ... Die ungeheure Anstrengung
der Weltverbesserung, die die Moderne auf sich
nimmt, ist eine Kampfansage an diesen Tod.» (Grone-
meyer, 14f) Mo6jligen 6verskattar Gronemeyer pestens
roll i detta sammanhang, ty Diirer sjdlv och mycket av
hans samtid levde sikerligen med ett ganska tydligt
evighetsperspektiv. Andd stir hans kopparstick pa
troskeln till den moderna tiden och formulerar den
moderna ménniskans beldgenhet infér livstidens
hotande slut.
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dekonstruktion av dodligheten:'” Vi dor inte
lingre av dodlighet utan av diverse orsaker som
det i princip gér att gora nagot 4t.'8 Foljdriktigt
framstar doden dirfor ofta som ett medicinskt
misslyckande.]9 Nedbrytningen av dédens mys-
terium till en rad i grunden losbara problem
tvingar fram ett beteende likt det vi sdg hos
Diirers riddare: pa med rustningen och framét.
Men varfor gick evigheten forlorad i den
moderna tidsuppfattningen? Utan att gora
ansprék pé att vara heltidckande ska nigra bidra-
gande faktorer ndmnas. Ett av de mera avgo-
rande skilen torde vara att det moderna tinkan-
det bygger pa tron p& ménsklighetens (all)makt.
Konsekvensen blir att bara det som ligger inom
rickhall for ménniskan forefaller vara virt att bry
sig om. Till f6ljd av detta sker en utmonstring av
tankar pd det som ligger utanfor detta omréde,
sdsom ododlighet, himmel, helvete och i viss
mén idven doden. Aven utvecklingen av tidsmiit-
ningstekniken med en tilltagande mekanisering
och denaturalisering av tiden som fﬁljd20 har
bidragit till evighetsforlusten. Under 1800-talet
slutligen paskyndar dels expansionen av tidsho-
risonten och dels framvéxten av materialismen
ytterligare evighetsperspektivets nedgéng. Over-
gingen frin en tidsuppfattning som sedan urmin-
nes tider hade riknat med &rtusenden som ram
for virldens historia till insikten att det i stillet
handlar om miljoner och miljarder &r later tiden
svilla till den grad att dess mal forlorar sig i
fjdrran och dess griinser blir betydelseldsa. Hit-
tills hade de artusenden som ansigs ha forflutit
sedan skapelsen framstatt som en tdmligen kon-

17" Bauman 1992, 165-200.

Bauman 1992, 175.

0 Jganrond 1996, 43.

<% Jfr Lundmark 1993, 11-113. Lundmark tecknar
tidsmitningens historia som en process av stadigt till-
tagande mekanisering av tidsuppfattningen. Over-
gdngen fran temporaltimmar (indelning av dag och
natt i 12 timmar var; timmarnas lingd varierar efter
arstiderna) till ekvinoktialtimmar (indelning av dygnet
i 24 jamnlanga timmar) och fran soltid till medelsoltid
anser han inte vara orsakad av sociala eller kulturella
behov utan frimst av tidsmétningsinstrumentens
mekanik. Dock 4r denna tes ej oomstridd. Det har
ocksa hivdats att det inte bara var den praktiska tid-
mitningens villkor som talade mot temporaltimmarna
utan att ekvinoktialtiden frimst férordades av skolasti-
ken eftersom den bittre stimde Gverens med dess fore-
stéillning om en ordnad tid. (Spiegel 1994. 139).

oc
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kret och evighetsrelaterad historia, befolkad av
gestalter som dven 1800-talets ménniskor kunde
identifiera sig med. I detta Ijus framstar armiljo-
ner av en till synes odndlig utveckling som tim-
ligen tomma. Fossiler dger knappast den tidsty-
dande kapacitet som kan tillskrivas en Eva, en
Abraham eller en Mose. Materialismen i sin tur
forstirkte en uppfattning av doden som det fak-
tiska slutet pa det personliga livsloppel.21

Dad och liv dr ddrmed inte ldngre inbdddade
1 ett stérre perspektiv, 1 ett sammanhang med
evigheten. Doden &r inte lingre Gvergéngen till
nagot nytt och annorlunda, utan bara den sista
episoden i livet, eller med Baumans ord: «Sedan
négra drhundraden tillbaka har doden upphort att
vara det intrdde i en annan fas av varat som den
en ging var; doden har reducerats till ett utrride
ritt och slatt, ett 6gonblick av upphorande, ett
slut for allt syfte och all planering. Ddden 4r nu
det alltigenom privata slutet for den alltigenom
privata affar som kallas liv.»>> Den i vir del av
virlden starkt tilltagande reinkarnationstron
talar inte mot detta, eftersom reinkarnation 1 vis-
terlindsk tappning mestadels avser ett till intet
forpliktigande aterfédande, en upprepning, dvs
egentligen bara en variation av riddarens
«framat!». I sin ursprungliga kontext dr reinkar-
nationstron didremot inbdddad i ett mycket
patagligt evighetsperspektiv: aterfédelsen sker
lagre eller hogre beroende pé livsforingen och
mdlet iir att slippa &terfédas och uppga i nirvana,
intet, evigheten.

Det forefaller som om den moderna ménnis-
kan har last in sig i tiden och for siikerhets skull
kastat ut nyckeln genom fonstret. Tiden tycks ha
blivit ett heltickande. slutet system. «Inga hal i
tiden ... inget avhopp fran tidens ohejdbara och
kontinuerliga gng, eftersom il n'y avait pas de
hors-temps [det fanns inget utomtidsligt].»>?
Det mesta, om inte allt, blir reducerat till ett
inomtidsligt skeende, himlen forblir tom. Mén-
niskan — och viirilden — ses inte lingre utifran
en relation till det Gvertidsliga och over- dvs.
icke-miinskliga. Hon relaterar istdllet endast till
det tidsliga och vad jag vill kalla det super-
minskliga, dvs den lilla individen mits inte i

f‘ Jfr Jeanrond 1996, 40,
22 Bauman 1992, 166.
23 Bauman 1992, 206.

relation till nigot helt annorlunda utan i relation
till den samlade ménsklighetens allmakt, i rela-
tion till ménniskan upphdjd med n, dér n uppnér
ett viirde som ndrmar sig oédndligt. I denna rela-
tion kan individen inte annat 4n att framsta som
en ganska obetydlig liten varelse med identitets-
problem som maste 10sas med experthjilp, vilket
ytterligare spir pa den individuella kinslan av
otillrdcklighet.

I det inomtidsliga slutna systemet #r det
ocksé konsekvent att fokusera pa livets mitt. att
tillmdta 40- och 50-&rsdagen avsevirt storre
betydelse @n 70- och 80-arsdagen. Aldrandet
avsldjar ju obarmhirtigt framat-strategins miss-
tillgang. Ordet «ildre» styr tankarna snarare till
dldrevdrd och vardkostnader 4n till livserfaren-
het och visdom. Nir doden bara ir den sista epi-
soden och inte Overgéng till ndgot nytt och
annorlunda, framstar ett «memento mori» som
timligen meningsiost. I det liget giller snarare
«memento vivere», tink pa livet: eftersom du ar
dodlig, forsok att f& ut maximalt méjliga lycka
ur din kropp.

Evigheten f{orblir utestingd. I stillet blir
tiden allestidesndrvarande, medan rummet
krymper.24 Frigorelsen av tiden fran sin relation
till evigheten har skett p& vilgenomtinkta grun-
der. Ty ritten att frigora tiden fran evigheten kan
finna stéd hos en av den moderna naturvetenska-
pens fider. Ar 1687 skrev Isaac Newton i sina
Principia Mathematica: «Absolut, sann och
matematisk tid ... flyter jaimt utan relation till
nagot ym'e.»25

Evighetsperspektivet minskar, tiden jiser
och jéser, sa att &ven rummet krymper. Nér jirn-
viigslinjerna fran Paris till Rouen och Orleans
Oppnades ar 1843 utbrast forfattaren Heinrich
Heine som da bevittnade tdgens frustande fram-

2+ Denna observation fAr en vardaglig bekriftelse av
det faktum att de flesta ménniskor gir omkring med
klockor, medan formodligen fi har ett mattband i
fickan for att mita rummet. Mycket symboliskt bir den
viisterlindska ménniskan tiden — eller mera precist:
tidmétningsinstrumentet — lik en boja runt handleden.
Forresten borjade armbandsur anvindas i stor skala
forst i militédriska syften. némligen av soldater under
forsta virldskriget.

=) «Absolute. true and mathematical time, of itself,
and from its own nature. flows equably without rela-
tion to anything external.» (Newton 1687).



fart: «Vilka forindringar 1 vér forestdllnings-
virld! T.o.m. grundbegreppen tid och rum har
kommit i gungning. Jiarnvigen dodar rummet,
for oss terstar bara tiden.»

Men det &r forstds inte bara jirnvigen som
fatt rummet att krympa. Rummets relativisering
har pégtt lzinge. Alltsedan ménniskan har byggt
bevattningsanldggningar, terrasserat mark och
utvecklat olika godslingsmetoder har rummets
begrinsningar relativiserats. Hoghus och under-
jordiska parkeringshus dr exempel pa rumsrelati-
visering i stadsmiljo. De moderna transport- och
(framfor allt de elektroniska) kommunikations-
medlens relativisering av avstnden i rummet 4r
s& uppenbar att den knappast behover kommen-
teras. Den kanske mest genomgripande relativi-
seringen av rummet sker dock genom att rum-
mets differentiering alltmer upphivs. Den
okande mediala och ekonomiska globaliseringen
talar ett tydligt sprak. TV-stationer, filmer,
musik, mode. somliga kommersiella produkter
«erdvrar» inte bara vissa regioner utan «hela»
vérlden. Vilken film jag ser eller vilken musik-
grupp jag lyssnar pa beror inte s& mycket pd om
jag bor i Sverige, Australien eller ngon annan-
stans, utan snarare pé vilken aldersgrupp jag tili-
hor. Avgdrande &r inte var i rummet en manniska
befinner sig, utan i vilken tid, i vilket skede av
sin privata livstid hon befinner sig. Gagator bju-
der pa samma affirskedjor, samma butiksinred-
ning, samma varuutbud i otaliga stider. Det kan
vara ldttare att glémma bort i vilken stad man
egentligen befinner sig dn att tappa bort tiden;
for klockor, analoga som digitala tidsangivelser,
de finns i regel.”’

Sammanfattningsvis kan sdgas: Huvuddra-
gen i en modern tidsuppfattning utgdrs av att
evigheten forloras och rummet krymper medan
tiden sviller. D6den markerar slutet pa en lvstid
som det giller att fa ut sa mycket som mgjligt av.

32 Heine u.4., 219, (min dversittning).

=" For en (framstegsorienterad) framstéllning av tids-
uppfattningens utveckling hénvisas till Whitrow 1989,
for en framstdllning av tidsmitningens historia till
Landes 1983, Revolution in Time, med den talande
undertiteln Clocks and the Making of the Modern
World.
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III. Den evighetslosa tidens
konsekvenser

Den evighetsl&sa tiden ledde till en instdngdhet i
tiden. Himlen hade blivit tom, det géllde att kon-
centrera sig pd virlden. Och detta gjorde min-
niskan med besked. Hon gjorde oerhérda
anstrangningar att forbéttra virlden, vilket resul-
terade i ett grandiost uppsving for vetenskap och
konst.?® Evi ghetsforlusten stod fadder vid fram-
stegstankens fodelse.

Ar 1603 hade Francis Bacon proklamerat
Temporis partus masculus, den manliga fodelsen
av tiden. Sanning betraktade Bacon som den
kvinnliga fodelsen av tiden, medan han med den
maskulina fodelsen av tiden avsag det aktiva
ingripandet i virlden med syfte att utéva makt
over naturen.” Si leder strivan efter att sikra
den individuella livstiden si bra som mgjligt
fram till energiska forsék att behdrska natur och
kultur, att kontrollera och till sist utesluta alla
potentiella hot. Tiden blir avsakraliserad och
mister den frilsningshistoriska betydelse som
den haft. I stillet borjar tiden ticka mekaniskt,
den blir uppmiitt och den blir en ekonomisk fak-
tor att rikna med.3° Evigheten ddremot undan-
drar sig en saddan behandling och blir ur den
mekaniserade tidens perspektiv saledes fullstédn-
digt irrelevant.

2 Vetenskap och teknologi utgdr en rationell hante-
ring av den evighetslosa tillvaron. Det finns éiven irra-
tionella sitt. Ar tex. judeférfoljelserna, bla. i sam-
band med digerddden, en irrationell bearbetning av
samma problem? Sa Gronemeyer 1993, 12 f.

2% Enligt Whitrow 1989, 134, Jfr iven Mary Tiles,
Mathesis and the masculine birth of time, i: Internatio-
nal Studies in the Philosophy of Science, 1 (1986), 16—
35,

30 Det kan i detta sammanhang vara intresssant att
notera att utvecklingen av tidsmedvetenheten tycks ha
varit starkare och snabbare i protestantiska ldnder
(Wendorff 1980, 281). Urmakarhantverket utdvades
av forhallandevis fler protestanter #n katoliker. Sa var
t.ex. mellan 1550 och 1650 i det katolska Lyon 50% av
urmakarna katoliker och 40% protestanter. Forfoljel-
serna av hugenotterna medforde en utvandring av
urmakare till framfoér allt Genéve och London
(Wendorff 1980, 193). Aven klockhistorikern David
Landes belyser sambandet mellan protestantism, tids-
medvetenhet och klocktillverkning. Landes 1983, 92
och 305 f.
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Medeltiden hade byggt astronomiska ur som
var avbilder av ett vil och vist ordnat kosmos. P&
1600-talet var perspektivet det omvinda: uret
liknas inte lingre vid kosmos utan kosmos
beskrivs som ett mekaniskt urverk. Det offent-
liga uret hade utvecklats till en maktsymbol: den
som erdvrar stadens ur har besegrat staden.3!
Med klockans hjilp utdvas makt Gver ménniskor
och dver naturen. Sirskilt tydligt blir detta under
industrialiseringsprocessen.

I det ldget kan minniskan inte f& annat &n
brattom. Det dr brittom att leva: «Carpe diem, ty
1 morgon dr vi doda», kan kinslorna sdga. «<Om
tiden &r knapp, s se till att vinna tid», sidger for-
nuftet — och startar genast en febril aktivitet i
det tdmligen stingda tidssystemet. Och ju hogre
aktivitet det 4r bland molekylerna i ett slutet
kirl, desto hogre tryck uppstér, — m.a.o. desto
mera brattom blir det.

I det slutna systemet dr det enda sittet att
vinna tid att spara tid, eftersom det inte tillfors
nigot utifrdn. Och hur spar man tid? Genom att
gora saker och ting snabbare. Snabbare gir det
om man minskar pd avstdnden, pd friktion, pa
allt som eventuellt kan bjuda motstdnd. Ménnis-
kan spar enormt mycket tid genom att resa utan
att rora sig ur flicken, om hon gor det framfor
skédrmen, i en virtuell virld. Hon spar tid genom
att hon undviker lidande, hon spar tid genom att
konsumera firdigprodukter, hon spar tid genom
att slippa stanna upp och 6ppna sig for det som
bara hiinder en géng, och hon slipper belasta sig
sjdlv med inre minnesbilder som det kan ta tid
att vérda: genom videotekniken kan hon repro-
ducera det mesta nir som helst. Genom video
kan hon to.m. vara med om det som hinder
samtidigt pd tv& olika platser — vilken tidsvinst!
Pa videon kan hon lita déda ateruppsta — tids-
vinsten blir sé stor att hon t.0.m. kan spara in en
del av déden och dess bezzrbetning.3 2

Det bista nyttjandet av tiden maste under
dessa forutsittningar bli den permanenta rekord-
farten, den oavbrutna accelerationen. Tidsvin-
sten ska helst g att mita. Det blir l1bnsammare
och viktigare att mita tid 4n att erfara den. Att
ett sddant forhllningssitt frimjar ytlighet och
trivialitet och gér pé bekostnad av djupet ligger
ndra till hands. Snabbheten har en tendens att

31 Landes 1983, 79.

anvinda sig av den andre och det andra, av miin-
niskor och virlden, for att 6ka sin effektiviitet.
Snabbheten gor den andre och det andra till
objekt och stdnger sig for moten och relatiomer
som kriver langsamhet. Snabbheten vill komima
till sak utan omsvep, pé det viset brutaliserar .den
umgingesformer och foder aggression. IDen
obonhorliga accelerationen, den oavbruitna
rekordfarten urholkar kénslan for tidens rytm,
for tidens olika tempo. P& si vis nivellerar den
tidsupplevelsen till ett stindigt-likadant och
leder s paradoxalt nog till leda och l&ngtrakig-
het. Den stidndiga, snabba omvixlingen motwver-
kar i ldngden sina egna syften. Det mest grave-
rande 4r dock detta: ménniskan som gjort snaibb-
heten till sitt livskoncept forlorar till sist forma-
gan att mota det frimmande. Det stingda tids-
systemet som inte har ndgon relation till evighet
hindrar kommunikationen med den andra och
det annorlunda just som den andre och det
annorlunda. Istillet rdder en strivan att nivellera
och utjimna alla skillnader. Det frimmande ska
anpassas till likheten, vilket till sist ytterligare
forstiarker of6rmagan till relationer.>?

Tidsbristen kan alltsd ses som en f6ljd av att
tiden har brutits loss frin relationen till sin
andre, evigheten. Tiden har jést och jist, tréngt
undan rummet och gjort méinniskan till slav
under den kroniska tidsbristens gissel. Kronisk
déarfor att tidsbristen ir fororsakad av tiden
(chronos) sjilv, namligen av den fran evigheten
l6sgjorda tiden.

32 e . o E
°= For en belysning av problem som ir forknippade
med tekniska bilder hiinvisas till Flusser 1988, vars
hypotes @r att den ménskliga tillvaron i och med upp-
finnandet av tekniska bilder genomgér en fundamental

filosofi som forst visar «att det inte finns nagot
utrymme for friheten i den automatiserade och pro-
grammerade apparaturens sfar», (varvid apparatur
definieras av Flusser som «en leksak som simulerar
tinkande», 89) och som dérefter ska «pédvisa hur det dr
mojligt att, trots apparaturen, skapa utrymme for frihe-
ten» (88).

Aven Gronemeyer har uppmérksammat detta sam-
manhang och avsluter f6ljdriktigt sin bok med kapitlet
«Das Fremde ist ausgestorben» (147~158) och avsnit-
tet «Alle sind gleich, nur manche sind gleicher» (155-
158).



I'V. Tillbaks till evigheten?

Niégot tycks dock ha hint i postmodernitetens
tecken: minniskan verkar borja vantrivas med
sin kroniska tidsbrist. Den evighetslosa tiden har
nu kanske — bildligt talat — jést till den grad att
det slutna tidssystemets lock borjar lyfta sig.
Fragan uppstar: var finns detta andra som vér tid
kan relatera till? Kan evighetsperspektivet ater-
upplivas? Kan riddaren mot déd och djédvul hitta
végen till kungaportens Majestas Domini? Till-
baks till evigheten? L&sningar brukar sillan vara
sd enkla. Idealiseringar av fGriorade tillstand
brukar dessutom inte vara speciellt sannings-
enliga.

LAt oss ddrfor forst se efter vad evighetsper-
spektivet betyddde nir det var verksamt. Fram-
for allt innebar det en relativisering av tiden i
flera hinseenden. A ena sidan hade evighetsper-
spektivet en trostfunktion, och detta pd gott och
ont. Det relativiserade denna tids lidanden och
gjorde dem uthdrdligare genom att sétta dem i
relation till nagot annat. P4 det viset kunde evig-
hetsperspektivet inspirera till en attityd av glad
forndjsamhet. Men det kunde ocksd inbjuda till
en attityd av fatalism: det dr inte 16nt att 4ndra pa
négot, och det jimnar 4nda ut sig pé andra sidan.
Det ér denna typ av trostfunktion som Marx med
ritta polemiserade emot nir han talade om reli-
gion som opium for folket.

A andra sidan hade evighetsperspektivet med
sin insikt om alltings preliminaritet férmégan att
relativisera dven livets fortjdnster och rikedomar.
Nir inget kan vara det sista utan pa sin hojd det
nést sista, hamnar maktstrukturerna i ett annat
ldge. Att hierarkierna i evighetens ljus dr hogst
tillfélliga och att de sannolikt kommer att kull-
kastas, kan befria till frin samhillskritik och ge
mod att vaga det annorlunda. Men 4dven hir finns
det en skuggsida: evighetsperspektivet kan lika
vil utnyttjas i fortryckande syfte, dels genom
forsoket att framstilla rddande hierarkier som
evigt och gudomligt sanktionerade, dels genom
att skrimma folk till tystnad och lydnad med hot
om evigt straff.

Sjélvklart innebdr alltsd evighetsperspektivet
risker. Det gor det sa fort det gors till objekt, till
nagot som anvinds for att uppna bestimda syf-
ten. En forstaelse av evighetsperspektivet kréver
ett avstdndstagande frdn alla forsok att genast
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funktionalisera och instrumentalisera det. Evig-
het dr inget lyckopiller mot kronisk tidsbrist.

Vi sdg att den evighetsigsa tiden liknar ett
slutet system dir tiden forhéller sig endast till
sig sjélv. Den reducerar livet till en serie 6gon-
blick som endast relaterar till varandra inbdrdes,
men inte utdver sig sjélva till ndgot annat. Syste-
mets mest Kritiska punkt nds i den stund d&
ogonblicken inte lidngre kan relatera till varan-
dra, vitket sker da doéden intrider. For doden &r
den punkt, dir 6gonblicken blir relationslosa, ja
dér relationer overhuvudtaget upphor. Dodens
viisen #r relationsloshet.>* «Doden dr varandets
absoluta andra, ett ofattbart annat som svdvar
bortom all kommunikation».3>

Relationsloshet upplevs som brist eller
rentav ndd. Men vi har sett att denna nod inte gar
att bota med okat livstempo. D3 forvirras den i
stéllet till en oforméga att mota det frimmande
och det annorlunda. Hjélpen stér inte att soka i
acceleration utan i kommunikation, Dédande, ja
mordande relationsloshet kan dvervinnas genom
kommunikation med den andre och det annor-
lunda, genom en kommunikation som gor den
andre eller det annorlunda varken till en funk-
tion eller till ett objekt. Dddens relationsloshet
kan 6vervinnas genom kommunikation med den
andre i form av Guds relation till alla ménnis-
kor.36

Det dr hir inte frdga om ett dterupplivande av
gamla domsforestillningar. Det ir inte heller
fraga om att lansera en moralisk dverbyggnad.
Det ir i stillet frigan om en dynamisk relation
mellan tid och evighet. En sddan relation Gver-
vinner en statisk dualism som framstiller tid och
evighet som varandras motsatser och som leder
antingen till att tiden fordriver evigheten eller —
vilket skulle vara lika 6desdigert — att evighe-
ten smidar tiden. En dynamisk relation skulle
inte sammanblanda begreppen eller utjimna
skillnaderna. Den skulle snarare framhiva och
forstirka badas egenart. Det handlar varken om
att f& ut «allt» av tiden eller om eskapism, utan

3 Jiingel 1980, 340.

5 Bauman 1992, 10.

3 Ifr Jiingel 1973, 149: «Die Lebenszeit eines Men-
schen kommt nur dann zu ihrer Erfiillung, wird nur
dann eigentliche Geschichte, wenn sie verstanden wird
als Moment der Geschichte Gottes mit allen Men-
schen.»
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om ett positivt tids- och virldsforhallande sub
specie aeternitatis.

Det ér fragan om att tillata tiden, vér tid, att
kommunicera med dess andre, evigheten. Varken
mer eller mindre.
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Spiegel,

In this article the author explores the question whether loss of eternity could be considered a cause of chronic
lack of time. Referring to two distinguished works of art she points out the difference between two concepts of
time, one of them symbolizing «big» time, which is time sub specie aeternitatis, and the other expressing
«small» time which is individualized and has to be defended against an ever threatening death.

In modernity time appears to have lost its relation to eternity, and space has apparently lost much of its signi-

ficance. Absolute time has become the prevailing principle. Having been mechanized and economized, it resem-
bles a closed system. This results in a quest for permanent acceleration with the utmest consequence being a
devastating incapability of meeting otherness.Uneasiness about constant haste calls for a new dynamic relation
between time and eternity. This relation would neither be dualistic nor make any instrumental use of eternity, but
it would allow time to communicate with its other: eternity.
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Ar Jesus svart eller vit i afrikansk

teologi?

Hur tolkas Jesus och hur uttrycks kristen tro och etik 1

nutida afrikansk kontext?
CARL SUNDBERG

i de lokala kyrkorna.

Den nutida afrikanska kontexten bildar bakgrund till de tolkningar av Jesusgestalten och
kristologin som presenteras i denna artikel. Forfattaren dr doktorand i missionsvetenskap
med ekumenik och redovisar resultat fran sin egen forskning i Brazzaville. Afrikanska teolo-
ger skriver ofta om «black Christ» utifrdn viisterléndsk akademisk bakgrund, utan férankring

Genom kyrkohistorien har det givits manga svar
pa frdgan vem Jesus &r. Dessa olika svar speglar
ofta den kontext dir evangeliet forkunnas och tas
emot och formuleras da som <kontextuella kris-
tusbilder>. I min forskning soker jag de kontextu-
ella kristusbilder som unga afrikaner i urban
miljo ger uttryck for i olika faser av sin omviin-
delseprocess‘l En viktig uppgift ar dir att for-
soka se 1 hur hog grad Jesus framstills som «vit
eller svart». «Vit» kallar jag den kristusbild som
bottnar i en teologi vilken i vésentli grad hamtar
sitt stoff frin visterldndsk teologi, kanske formu-
lerad av en missionerande kyrka, och «svart» den
kristusbild som tridder fram ur en teologi av afri-
kanskt ursprung.

Fragan om huruvida Jesus dr svart eller vit i
afrikansk teologi breddas genom sin underrubrik
d3 jag later den <arbetade teologin>? konfronteras
med unga ménniskors tro i urban miljo for att
finna kristusbilderna i dessa ungas kontext.

I den hir artikeln avser jag forst presentera
och kommentera tre «svarta» kontextuella kris-
tusbilder formulerade av teologer fran Afrika
sdder om Sahara. De tva forsta av dessa bilder dr
relaterade till de traditionella, <icke-kristna>,
trosfGrestillningar som fortfarande har stor bety-

Jfr Lewis Rambo 1993:1.
2 Vikan ocksé kalla den for «fakultetsteologin» efter-
som den till storsta delen arbetats fram av vid europe-
iska, amerikanska och afrikanska fakulteter aktiva
teologer?

3 — Sv. Teol. Kv.skr. 1/97

delse bland centralafrikas folk medan den senare
tar sin utgdngspunkt i dagens socio-politiska
kontext. Dessa <svarta> kontextuella kristusbilder
jamfor jag med resultaten av min egen forskning
for att se om och hur de &r forankrade bland unga
urbana kongoleser. I artikelns avslutning ges svar
pa tva fragor: «Kan Jesus sdgas vara svart> eller
«vit> i afrikansk kontextuell teologi?» men ocksa:
Ar Jesus svart eller vit i de kontextuella kristus-
bilder som formuleras pa grésrotsnivd, bland
unga kristna i Brazzaville?

1 Kontextuella gestaltningar av
Jesus Kristus
Inledning

I detta avsnitt skall vi stifta bekantskap med tre
teologer: Raymond Buana Kibongi (Kongo),
Bénézet Bujo (Zaire) samt Kd Mana fran (Zaire).
Buana och Bujo beskriver Jesus Kristus med ter-
mer eller funktioner 1dnade fran typer i de tradi-
tionella troforestdllningarna medan Ki Mana
beskriver Kristus som den i kyrkan inkarnerade
karleken, verksam som kraft i ateruppbyggandet
av Afrika.

Nedan skall vi forst bekanta oss med Ray-
mond Buana-Kibongis framstillning av Kristus
som den perfekta ngangan3 och Bénézet Bujos

3 Nganga = hiixdoktor, fetischor. Widman 1979:159,
Buana 1969:47-56. Denna kristusbild utvecklas av Ga-
briel Setiloane (1979) och av Matthew Schoffeleers
(1989).
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anfaders-kristologi.4 Den stora skillnaden mel-
lan ngangan och anfadern ir att ngangan &r en
levande medlem av samhillet som bl.a. har for-
méagan att kommunicera med de <levande doda>
medan anfadern tillhor de avlidna klanmedlem-
marna dven om han, som <levande-dod> forvin-
tas kunna paverka de levandes forehavanden.

En visentlig skillnad finns i tidpunkten for
de bédas forfattarskap. Buana skriver artikeln
<Priesthood>°® &r 1965, medan Bujos anfaders-
kristologi presenteras i borjan av 1990-talet. Pa
1960-talet blev sdvil de flesta afrikanska sta-
terna som missionskyrkorna sjélvstindiga.
Hungern efter en <afrikansk teologi> var stor,
dven om «termen var s ny att folk bara vigade
anvinda den inom citationstecken»’ och i ménga
kyrkor skrevs nya grundsatser och nya liturgier
dir afrikanska sanger till nya melodier hade sin
givna plats.8 Bujos forfattarskap dger rum trettio
ar senare, di Zaire befinner sig i en allvarlig
socio-ekonomisk kris och President Mobutus
starka stat ir néra kollaps.

Innan vi ser hur Buana och Bujo och utveck-
lar sina kristologier: nganga-kristologin respek-
tive anfaders-kristologin #r det viktigt att vi
bekantar oss med en fér dem gemensam kultu-
rell faktor: «livskraften».

I La Philosophie Bantoue forklarar Tempels
att bantu-psykologin inte talar om ménniskan
som en individ:

He feels and knows himself to be a vital force in
intimate relation to other forces above and below
him in the larger hierarchy of forces; he ex-
periences himself as a vital force, both intiuenced
by some forces and influenceing others.!?

4 Senedan 1.2.: Bujos foregéngare och lirare Char-

les Nyamiti skrev 1984 den viilkinda boken «Christ as
our Ancestor».

Laman beskriver vergéngen frdn ménniska till
<evande dod> som ormens sétt att msa skinn. Livet
fortsétter i en annan fas och i en slags parallellexistens
till de levandes virld. (Laman 1923:32).

i K. Dickson och P. Ellingworth (Eds.) Ibadan
1969, 5. 47-56.

Bujo 1992:59.

Hastings 1976:49.

Se Placide Tempels «la Force Vitale». Tempels
1949:30 ff., Ekholm Friedman 1991:103 ff.

0 Tempels 1949:70 f., citerad i Ekholm Friedman
1991:103.

Gabriel Setiloane betraktar ménniskan som en
«levande elektrisk trdd». Precis som det runt den
elekiriska traden finns ett elektromagnetiskt filt
sa finns det ett «kraftfilt» runt minniskan. Hon
ar stindigt paverkad av externa krafter och hon
piverkar andra med sin egen utdtriktade kraft.
Den storsta utgivaren av livskraft 4r Gud, Han dr
namligen kraftens killa.'! Ngangan och anfa-
dern stir bida i ett speciellt forhillande till den
frin Nzambi (Gud) strdommande livskraften.
Generellt kan man siga att anfadern &r den
genom vilken livskraften fors vidare till de efter-
levande medan ngangan hjédlper de efterlevande
att pa olika sitt forsikra sig om att fa maximal
del av livskraften. 12

1.1 Jesus som den fullkomliga ngangan

I boken Kulturkonfrontation i Nedre Kongo skri-
ver Axelson:

Den sociala institution som visat sig vara mest
linglivad i Kongosamhillet ar banganga och
bangangafunktionerna. Konstant ... har banganga
statt i centrum och tillsammans med dem de fore-
teelser som #r férknippade med dem ... Det giller
mc:dl imdra ord pristens, likarens och domarens
roll."”

Vi ser att bakongo ger ngangan flera roller. Aven
om hela det kongolesiska samhiillet har genom-
glut drastiska ftjr%indringar]4 sedan Buana skrev
sin artikel <Priesthood> pa 1960 talet, spelar
ngangan fortfarande pd 1990-talet en stor roll,
kanske frimst som fetischor.!” Man gir tll en
nganga for att bli befriad fran en sjukdom, for
att skaffa sig skydd mot négot eller ndgons onda
avsikter, eller for att, i forvig, fa reda pa viktiga
héndelser.

Buana forsoker i <Priesthood> med utgéngs-
punkt i den traditionella tron, beskriva de ngang-
ans attribut eller funktioner som skulle kunna

11" Setiloane 1979:61.

2 C. Sundberg 1997:122.

13 Axelson 1971:153.

14 For en god beskrivelse av denna forindring re-
kommenderar jag Den magiska Viirldsbilden av Prof.
Kajsa Ekholm Friedman.

> En fetischor tillverkar och anvinder fetischer
(minkisi, sing. nkisi) av olika slag. Se Widman
1979:145 f.



tillskrivas Kristus och han visar att ngangans
prasterliga funktion i klanen gar att anknyta till
Jesu overstepristerliga funktion i det Nya For-
bundet. Hir nedan skall vi félja Buanas resone-
mang och forst se hur ngangan har en pristerlig
funktion.

Ngangan som prist

«Nganga» #r det vanligaste och mest brukade
ordet for «prist» i den kongolesiska kulturen
sdger Buana (1969:47). Det ar inte bara den tra-
ditionella prasten som kallas nganga, dven mis-
siondrer och inhemska préster eller pastorer kal-
las nganga men ofta kopplat till gudsnamnet
«Nzambi». «Nganga-Nzambi» &r siledes Guds
prist.

Buana ser inte att Nzambi, i den traditionella
tron, skulle ha ndgon som helst anledning att
ldgga sig i minniskornas liv. Det onda stér inte i
relation till Nzambi. Det dr ingenting som skiljer
ménniskan fran Nzambi. Foljaktligen finns det
egentligen inget behov av en foérsoning mellan
ménniskor och Nzambi ... Ngangan spelar emel-
lertid rollen av forsonare mellan ménniskor samt
mellan levande och doda. Det &r ngangan som
reder ut missforhallandena och som finner 16s-
ningen pa problemen. Det dr han som f&reskri-
ver offer och betalningar och i s& motto tjdnar
han sitt samhille som prist. Den auktoritet han
har kommer inte fran honom sjilv och inte heller
frin de levande utan den ges &t honom av
Nzambi.'®

Jesu overstepristerliga funktion

I artikeln om Jesus som Oversteprist (Priest-
hood) skriver Buana:

Gamla Testamentets prast far sin kraft frin Gud
(Ex 28:1,36; Deut 33:10). Aven om pristen ibland
anvinder sig av Urim och Tummim (Num 27:21)
vilka kan jamforas med fetischer (minkisi), ar
hans upp%ift inte i forsta hand att avslgja trolldom
(kindoki)!? eller att forkunna de dodas vilja, utan
han ir ett instrument for Guds vilja.'8

Och Buana visar hur GTs oversteprist har som
uppgift att medla mellan det utvalda folket och

16 Buana 1969:48 f.
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Gud samt att forritta offer av olika slag for att
bringa forsoning for folket. 1 Nya Testamentet
presenteras Kristus som det nya forbundets
Oversteprist. Hér tar Buana fasta p& Jesu med-
lande och forsonande funktion och framhéver att
Jesus har blivit den perfekta medlaren mellan
Gud och ménniskan (Kol 1:19-20). Det ir vik-
tigt, menar Buana, att visa att Kristus inte dr
medlare mellan miénniskan och de avlidnas
andar vilket dr ngangans uppgift. Ngangan, & sin
sida, har ingen funktion att fylla som medlare
mellan Gud och minniskan. Den uppgiften till-
faller Kristus.

Buanas konklusion: Kristus fulikomnar
ngangans dmbete

Buana sillar sig till dem'® som under 1960-talet
ser den afrikanska traditionella tron som vég-
rojare for evangeliet nér han stiller fragan:

Would it be heresy or theological error if we were
to admit, once for all, that Christ, by fulfilling
what is positive in the Old Testament, also con-
summated all religious, social and cultural values
which one finds outside the world of the Bible? /
... /The reconciliation which is made by the
blood of Christ concerns all the existential real-
ities of every man.20

D4 Buana anvénder sig av orden «... if we were
to admit, once for all, that Christ ... consumma-
ted all religious, social and cultural values which
one finds outside the world of the Bible ...»
sdger han tvd saker. For det forsta, att de visent-
liga och grundliggande vérden som finns i bak-
ongos traditionella trosforestillningar fullkom-
nades da Jesus uppfyllde det som var positivt i
Gamla Testamentet. Hér visar Buana att han
verkligen ser bakongos traditionella religion
som forebiddande evangelium. For det andra
pekar han pa att forsoningen genom Kristi blod

17" Dalmalm beskriver kindoki «som den morkrets
kunskap» som representerar makten att forgdra och
forstéra och den som utfor dessa girningar 4r trollkar-
len, ndoki. Se Sundberg (1997:129 f.), se ocksé Dal-
malm (1985:85 ff.) samt Ekholm Friedman (1994:
87 ff.).

'8 Buana 1969:53, min oversdttning.

9 Jamfor resonemanget i Hastings 1976:52-54.

20 (Buana 1969:55).
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ar en fullkomlig forsoning som angér varje mén-
niska i hennes existentiella verklighet, sdledes
ocksa kongolesen.

«Ngangan,» sidger Buana, «Onskade friilsa
minniskan, men lyckades inte; Kristus gjorde
det en géng for alla.»?' Saledes visar Buana att
Kristus fullkomnar ngangans funktion som
offerprist och forsonare, inte bara mellan min-
niskor utan ocksd mellan minniskor och
Nzambi.

1.2 «Jesus vdr anfader» — enligt Bujo

Bujo soker efter det i traditionen som kan kopp-
las samman med den kristna teologin och gora
den till en funktionell teologi som kan fornya
samhillet ocksé for de fattigaste. «The Christian
message,» sdger Bujo, «encounters every person
in that person’s historical, social and cultural
situation and environment»>2 och zairierns
<environment> priglas av bantus kosmologi, av
anfddernas betydelse for klanen och av fruktan
for bandokis illgarningar. Jesu Kristi person ir
enligt Bujo en av grundstenarna i den kristna
tron och genom att studera Kristus i ljuset av
anfaderstraditionen, menar Bujo att man kan
komma fram till en, for afrikanen, dkta afrikansk
kristologi.23

Anfadersteologin som utgangspunkt

Den birande grundidén i Bujos anfadersteologi
ir <ivet>. Bantu har en holistisk syn pa livet. [
livet innefattas alla de som gétt fore och till en
viss del ocksé de som skall komma. Gemenska-
pen med anfadern, eller anfdderna, @r en forut-
sittning for att livet skall kunna fungera.24 Bujo
illustrerar denna gemenskap med texten i Joh
14:6

Jesus svarade: «Jag #r végen, sanningen och livet.
Ingen kommer till Fadern utom genom mig».

Den afrikan som hor dessa ord erinrar sig direkt
den eller de personer som fore honom gétt ur de

Ibid.

22 Bujo 1990:103.

23 Bujo 1992:75.

24 Sundberg 1997:137.

levandes gemenskap for att som <levande déda
leva bland anfdderna. Bujo menar att sldkten
med forfaderna blir som Jesu bild av vintridet
och grenarna. En gren som inte vill vara med i
tridet kastas bort och vissnar. Bujo ansluter till
denna bild ndr han talar om <livskraften> som
strommar fran Gud, via klangrundaren och de
viktiga anfdderna ner till de levande klanmed-
lemmarna.>

Jesus Kristus som <Proto-anfader>20

For afrikaner i allménhet har ord, handlingar och
riter relaterade till anfiderna, eller de dldre, en
speciell innebord. Ord som en doende uttalar ses
som speciellt viktiga. I manga familjer finns
berittelser som traderas fran generation till
generation. Det kan vara berittelser om hur byn
grundades eller om varfor var familj kom till just
denna by. Denna slags berittelser ger en ram for
anfidernas betydelse for klanen. Det &r i dessa
berittelser som man forankrar familjen, visar pi
dess ursprung och dess framtid.« Det &r med
andra ord», siger Bujo, «genom att minnas och
aterberitta anfadernas liv och leverne som man
genomf6r en frilsningsakt i det att klanens
gemenskap sidkras, bade fore och efter doden,
med alla goda och vélvilliga anfider.»2’

Med utgédngspunkt i bilden av klanens
gemenskap som en parallell till <vintridet och
grenarna> och ovanstiende resonemang om
anfaderns <talade ord> for Bujo in mdjligheten
att se Jesus Kristus som en speciell sorts anfader.
«Jesus inte bara levde som en perfekt anfader,
han helade, talade visdomsord, 6ppnade de blin-
das 6gon och uppvickte folk frdn de ddda. Han
levde for sina medminniskor pa ett sétt som sak-
nar motsvarighet», argumenterar Bujo, «och
dessutom talade han till dem innan han dog och
uppmanade dem att dlska varandra.»23

Jesus forkroppsligar helt enkelt, enligt Bujo,
alla anfaderns goda egenskaper och han forverk-
ligar den frilsning de alla sokte genomfdra

25 Bujo 1992:20 ff.

26 Jesus Christ as Proto-Ancestor» 4r rubriken till
kapitel 9 i Bujo 1992, s. 77. Termen «proto» i betydel-
sen «den frimste> eller «den endes> utvecklas i Bujo
1992:79 1.

27 Bujo 1992:78.

28 1992:80.



genom att Astadkomma en total, komplett
gemenskap dir den som tror pd honom inlem-
mas i det trdd ddr Han dr stammen och dér «<livs-
kraften> given av Gud strdbmmar genom stam-
men, de storre grenarna och 4nda ut i de minsta
for att skapa den enhet som #r Hans kyrka.
Denna kyrka idr ocksa den <Nya Klanen>?

Jesus Christ is the Proto-Ancestor, the Proto-Life-
Force, bearer in a transcendent form of the primi-
tive «vital union» and «vital force». By his
resurrection, Jesus is taken up once and for all
into the glory of God. He not only has life, he is
life, and awakens others to life (cf. Jn 11:25)30

Anfader eller Nganga?

Bujo har liksom Buana forsokt «konstruera» en
afrikansk kristusbild. Buana visar att det finns en
medlare storre dn de banganga31 man kénner
sen tidigare medan Bujo i forsta hand anknyter
till anfadern som forebild och kallar till ett djupt
socialt engagemang och till forédndring av de
rddande forhallandena i 1990-talets krisdrab-
bade Zaire.

K4 Mana som vi nu skall studera har denna
centralafrikanska kris som kontext och utgr
ifrdn vardagens problem och lidande snarare dn
fran traditionen for att formulera sin kristologi.

1.3 Kéi Manas «Kristids-Jesus»

Sedan Berlinmurens fall och Sovjetsocialis-
mens kollaps 4r det flera centralafrikanska natio-
ner som har haft Nationalkonferenser, Over-
gangsregeringar och demokratiska val for att
leda det «<nya> demokratiska Afrika in pd en ny
vig. I detta fornyelsearbete har kyrkor och natio-
nella ekumeniska rad haft stor betydelse genom
att formulera kritik och rekommendationer till
sina respektive landers ledare. Ménga vill vara
med i detta ateruppbyggnadsarbete och Ki
Mana, liksom flera andra teologer32 har formu-
lerat tankar pd en «rekonstruktionsteologi>.

2% Jfr Sundberg 1997:141 f.

30" Bujo 1992:81.

31 Banganga ir pluralis av nganga. Se not 14.

32 som tex. Anne Nasimiyu-Wasike, Laurenti Mage-
sa och John M. Waliggo.
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Jesus, den inkarnerade Kirleken handlar genom
Kyrkan

<Rekonstruktionsteologin> forutsitter att de som
tror pa Jesus Kristus skall kunna overbrygga
etniska motsittningar och arbeta helhjirtat och
engagerat for att finna 16sningar och svar pd de
manga smi frigorna i de nira situationerna.
Inom <rekonstruktionsteologin> ser man inget
«... rent, autentiskt Afrika, troget sina traditio-
ner utan man inventerar savil de egna traditio-
nerna som visterlandets inflytande for att finna
den «raditionernas> och «inflytandets> ande som
dr nyskapande. Afrika dr inte i kris i férhallande
till vésterlandet», siger Kd Mana, «utan i forhdl-
lande till sig sjdlv.»>> Dirfor handlar det for K
Mana om att i varje situation soka sig bortom det
redan givna, dvs krisen, det politiska sonderfal-
let, de etniska motsittningarna och valdet, for att
na det i Bibeln utlovade <paradiset», och detta &dr
nabart bara genom Logos som nu mdste inkarne-
ras i kulturerna genom att 1ita sig integreras i
dessa for att sedan inifrin forvandla dem.>*

K& Mana ser vigen ut ur Afrikas totala kris
som mdjlig bara genom att kirleken Aterupprit-
tas som samhillets sammanhdllande kraft. Dér-
for har rekonstruktionsteologin som malséttning,
att mana fram den reflektion och det engage-
mang som leder till att kirleken till néstan kon-
kretiseras i det sociala, kulturella, politiska och
ekonomiska livet i de afrikanska staterna och
detta kan bara ske genom Kyrkan.35

Den nya etiken

K& Mana ser kyrkan, Kristi kropp, som kérleken
inkarnerad bland ménniskorna. Kyrkan &r den
visentligaste kraften for ateruppbyggnaden av
det afrikanska samhillet. Jesus Kristus &r for Ki
Mana den axel runt vilken allt roterar och runt
vilken allt maste nyskapas, inte bara Afrika.

Jesus dr, i sig sjilv, ett <nyckel-6gonblick> for
minsklighetens samvete ... Han &r etikens ned-
slag i historien. ... Vi talar inte om ett slags intel-

33 1993:124.

34 1993:174.

35 med stort <K> i betydelsen alla kyrkorna tillsam-
mans som en kraft for total forédndring. For Kyrkans
faktiska roll se ocksd Anne Sundberg 1997:108 ff.
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lektuellt budskap eller ndgon sorts morallektioner
som vi kan hirleda ur evangelierna, utan om Jesus
Kristus som virldens etiska grundval: Det réder
konkret samklang mellan hans liv och hans per-
son, hans tanke och hans tal, hans slutmél och
orsaken till varfor han levde och dog.%

Och detta medftr, menar K& Mana, att «Kristus
ar for <hela virldens, inte bara for dem som tror,
utan for hela viérlden, «den grundldggande
karaktdr> som utmanar varje ménniska, obero-
ende av religios eller icke-religios tillhorighet,
till «inre-personlig debatt>, till radikal forvand-
ling av det egna jaget, av samhillet och av hela
helheten».3’

1.4 Sammanfattning

Buana Kibongi, Bénézet Bujo och Ki Mana for-
haller sig pa olika sitt till sin gemensamma tra-
dition. Buana och Bujo finner direkta kopplingar
mellan Jesus Kristus och olika aktorer i den tra-
ditioneila religionen fran vilken de utgdr medan
Kid Mana snarare, utifrin, «inventerar traditio-
nen» for att finna det i traditionen som biér en
nyskapande <ande>. Medan Buana och Bujo pre-
senterar en konkret Kristus, uttrycker Kid Mana
snarare Kristus abstrakt, som en princip. Kristus
dr «etikens nedslag i historien» och blir endast
till dédrigenom att hans kirlek gestaltas genom
kyrkan som ar hans kropp.

Frigorna vi bar med oss in i nista kapitel &r
huruvida négon eller nigra av dessa tre kristolo-
gier finns representerade i de kristusbilder som
unga minniskor uttrycker. Eller tar unga min-
niskor sina kristusbilder fran annat hall och i sa
fall, varifrdn?

2. Hur uppfattas Jesus och kristen tro
och etik av unga i Brazzaville?

2.1. Den socio-politiska verkligheten

Brazzaville dr, med sina 750.000 invanare, en
forhallandevis liten afrikansk huvudstad, men
mer 4n hilften av dess invanare dr under 25 ar
gamla och arbetslosheten dr bland dessa unga i
det nidrmaste total. I en av de manga tidningarna,

36 1993:185.
37 1993:188.

Le Choc, laser man den 18 dec 1996 att 65 % av
dem som har en slutexamen frdn universitetet
inget hogre vill dn att limna landet.

Under 1991-92 gick Kongo fran socialistiskt
enpartivilde till flerpartistat med demokratiska
val. Processen har liksom i ovriga centralafri-
kanska stater varit minst sagt smértsam. Etniska
konfiikter och rensningar under 1993 och 1994
har gjort att staden dr delad och ménga lever som
internflyktingar berdvade de flesta av sina dgo-
delar.

Under mitt filtarbete 1996 sade professor
Abel Kouvouama att de unga i Brazzaville levde
i en «dépravation totale», de var berovade allt.3®
For dem som ir fiardigutbildade finns det inga
jobb, for dem som gar vid universitetet finns det
inga studiemede] eller stipendier. P4 vissa kurser
finns det inga ldrare eftersom dessa inte far
négra l6ner. For dem som inte klarat studentexa-
men>? dterstir bara eventuella smijobb. Flera av
dem som har universitetsutbildning arbetar utan
16n, som praktikanter, for att halla sina kunska-
per aktuella.

2.2 Kyrkotillvixt eller kyrkosplittring ?

Med den demokratiska pluralismen och flerparti-
systemet har ocksd foljt en religiés pluralism.
Som en f6ljd hirav har, bara i Brazzaville, flera
hundra kyrkor bildats. Det rader ett slags religi-
Ost stormarknadsklimat «dér det handlar om att
silja frélsning till si ménga som mojligt». Y
Kouvouama menar att kyrkornas framgang beror
pa att de ger omedelbara pragmatiska svar pa
individernas fragestillningar. «Krisen ér framfo-
rallt ekonomisk och social, men ocksa politisk.
Det rader en virderingskris och ménniskor soker
efter de <hemligheterr som ger svar pd dagens
fragor. Svaren finns inte bara i bekdnnelsen av
det kristna credot», sdger Kouvouama, «utan
ocksd i de ménga bonegruppernas demonutdriv-
ningar och btinerop.»41 I denna religidsa stor-
marknad finns allt till salu. Man kan kopa en kas-
settbandskurs i tungotal eller hos CIFMC* liira

38 Abel Kouvouama, 961224
¥ Kongo foljer man det franska systemet med en
baccalaureat som ger tilltrdde till Universitetet. Men
<bacen> dr sa svér att bara cirka 15% klarar av den.
0 Kouvouama, 961224.

Kouvouama, 961224,



sig de tolv stegen i demonutdrivningens konst.
Sondagsgudstjinsterna i flera av de <klassiska»
kyrkoma43 forlorar i betydelse eftersom maénga
kristna hellre gar till dagliga bonesamlingar dar
profeter och karismatiker ber for just deras pro-
blem och ropar till Gud om kraft och rening.

2.3 Omviindelsens kontext

Vid varje séndagsgudstjinst i ndgon av Brazza-
villes manga kyrkor intriffar det att nigra mén-
niskor, som svar pa pastors inbjudan till dem
som «vill lamna synden och ftlja Jesus», kom-
mer fram till predikstolen, vinder sig mot for-
samlingen och med hoger hand strickt upp i luf-
ten séger «jag vill limna synden och f6lja Jesus»
pé franska eller nigot lokalt sprik. Detta kallas
att «vittnas, ta kimbangi, och foljs av katekume-
natet som leder till dop och férsamlingsmed-
lemskap.

I min forskning** studerar Jjag omvindelse-
processer hos unga kongoleser. Jag undersoker
genom intervjuer vilka motiv de har for att bli
kristna, vilken eller vilka kristusforestillningar
de har och vad deras tro far fér konsekvenser i
deras liv. For att vi hdr bittre skall forstd sam-
bandet mellan omvéndelse> och <synd> i den
afrikanska kontexten skall vi lyfta fram ett mis-
siondrsvittnesbord fran seklets bérjan och rela-
tera det till den afrikanska diskussionen idag.

Omviindelse i Afrika

Redan i borjan av vart sekel skrev en av Svenska
Missionsforbundets missionirer, S.A. Flodén,
att han var forvanad over det stora antal minni-

42 Communauté Internationale des Femmes Messa-
geres de Christ, en Zairisk framgdngsteologisk kyrka,
etablerad i Brazzaville vars medlemmar kommer fran
den politiska 6verklassen (CIFMC:951112)
<Klassiska> kallar jag de fyra nationella kyrkosam-
fund som var tilldtna (priviligierade?) under den soci-
alistiska enpartistaten, dvs fram till 1992: Romersk
Katolska Kyrkan (RK), Kongos Evangeliska Kyrka
SEEC), Kimbanguist-kyrkan och Frilsningsarmén.
4 Mitt forskningsprojekt bedrivs i huvudsak inom
Eglise Evangélique du Congo (EEC), som grundats
genom Svenska Missionsforbundets (SMF) mission
och som sedan 1961 ir en sjédlvstindig nationell kyrka
med, i Brazzaville, 15 férsamlingar omfattande ca
45.000 medlemmar.
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skor som varje sondag uttryckte ©nskan «att
limna synden och folja Jesus», men att han sam-
tidigt kinde stor sorg ...

... de inrotade hedniska vanorna, sederna och bru-
ken, av vilka méinga anses heliga, ... oseden att
icke vara sig sjilv utan f6lja sin hovding, ldrare
eller 6verman, vart det &n bir ... se ddr anled-
ningarna till att s mz‘in;;a av vara forsamlings-
medlemmar falla i synd.““

Flodén ser tillhorigheten till det gamla som
«<synd>. Fér honom var det naturligtvis sa att mis-
sionens frimsta uppgift var att motivera ménnis-
kor till omvindelse till Gud genom tron pd Jesus
Kristus och nir de da «foll» tillbaka sd var de
forlorade. Det blir viktigt att fraga sig om Flo-
déns syn p& omvindelse ocksa var afrikanens
syn pi omvindelse®® och om «ynd> ar det-
samma idag som det var pa Flodéns tid.

Syndbegeppet

Med utgdngspunkt i det ovan sagda att <uto-
vande av hedniska vanor dr synd méste vi fraga
oss vilka dessa hedniska vanor dr. Efraim
Andersson visar att «<synd> i bakongos traditio-
ner, under den tidiga protestantiska missionens
tid (1900-1940 talet) ndstan uteslutande hand-
lade om brott mot olika traditionella lagar och
1'eg]c:r.47 Uppfattningen att synd var brott mot
«aegler> overfordes till kyrkan och dérfor kom
bekédnnelsen i ra kimbangi att handla om att man
sade sig vilja sluta leva pa ett sitt som stod i
strid med Bibelns och kyrkans regelverk.48 For-
kunnelsen i EEC dr mycket lagisk. Tio Guds bud
har stor betydelse och man lagger speciell vikt
vid budorden om att inte driipa, inte begd ikten-
skapsbrott och inte stjdla. Vid sidan av tio Guds
bud spelar EECs <Discipline de I'EECs, ungefir
ordningsregler, en betydande roll. I dessa regler
star det bl.a. att EEC rekommenderar sina med-
lemmar att avhélla sig frin dans (som leder till

45 S.A. Flodén 1911:277 f.

I min artikel Conversion in the African Context,
(4nnu €j publicerat manus till SMT 1997 Nr 2), sam-
manfattar jag diskussionen om omvindelse i Afrika
soder om Sahara samt for in begreppet <dual religious
affiliation>, cf bl.a. Schreiter 1985:145 f.

7 E. Andersson 1968:175 f.

8 ibid.
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synd) och konsumtion av alkoholhaltiga
drycker.49 Det finns ytterligare en <synds> i EECs
discipline som &r vdsentlig att ndmna i samman-
hanget. I artikel 40 stir det att EEC bekdmpar
alla former av vidskeplighet och traditioner som
strider mot Evangeliet. Séledes forbjuds iaktta-
gande av tron pd trolldom eller anklagandet av
nagon att vara trolikarl (ndoki), vidare bruket av
fetischer och ockultism samt &kallandet av de
avlidnas andar.>” Dirtill stir det i artikel 41 att
den som, trots tre pd varandra foljande var-
ningar, framhédrdar i ovan ndmnda aktiviteter
skall, p& Jesu Kristi rekommendation (Matt
18:15—-17) uteslutas ur kyrkan.

Under mina sex ar som pastor i EEC har jag
aldrig hort ndgon pastor eller evangelist tala om
kindoki i predikan. Min uppfattning dr att man
inte berdr @mnet eftersom EEC officiellt betrak-
tar det som «synd> samtidigt som alla vet att alla
pé ett eller annat sitt berors av den religio-kultu-
rella sfir dér kindoki och bruket av fetischer och
forhidxning hor hemma.>!

Att omfatta traditionella trosforestéllningar
samt vissa av de seder som hinger samman med
den tradtitionella tron &r sdledes <officiellt> att
betrakta som synd, men vittnesbérden fran flera
bade svenska och afrikanska forskare som arbe-
tar med Kongo och/eller bakongo &r att alla
minniskor, med verkligt fa undantag, pd olika
sétt visar att de riknar med anfiddernas nérvaro
och paverkan i det dagliga livet.>?

En slutsats vi kan dra av detta ir att den som
i sitt ta kimbangi sager sig vilja limna synden
och folja Jesus hamnar i en socio-religios kon-
flikt dédr den sociala gemenskapen i familjen och
klanen priglas av den traditionella religitsa
verkligheten medan kyrkan, officiellt betraktar
samma verklighet som vidskepelse, samtidigt
som samma kyrkas medlemmar och ledare i rea-
liteten omfattar samma traditionella religitsa
verklighet. Ingen kongoles kan inleda sitt kris-
tenliv med att stiga ut ur det samhdille dér tradi-

9 Discipline Intérieur lyder §1. «Synd ir olydnad

mot Guds vilja. Den tar sig uttryck pd flera sitt: tankar,

ord och gérningar». (EEC:55, Art 1.) Se dartill om

«Dans», Art.43, «Dryckenskap», Art. 42.
 Op.cit:6l.

31 Se Dalmalm 1994:129 ff. for en jamforelse.

52 Se Ekholm Friedman 1991, 1994; Vidare Dalmalm
1985, 1994, Setiloane 1979 m.fl.

tionen ir i sd hdg grad levande. Det skulle, enligt
min uppfattning, vara att begd socialt sjalvmord.

2.4 « ... och folja Jesus»

Fo6r unga manniskor i Brazzaville finns det, som
ovan visats, manga saker som dikterar levnads-
villkoren. Valfrihet ndr det giller boende,
umgdnge och fritidssysselsittningar rader bara
for dem som redan har pengar att spendera men
for de flesta dr ledan férlamande. Fa unga har
mojlighet att paverka sina situationer och dérfér
soker sig manga till bonegrupper, fria foérsam-
lingar eller till de storre kyrkorna med stora
gudstjanster och olika former av ungdomsarbete,
for att finna en gemenskap.

Motiven till ra kimbangi i EEC é&r varierande
men katekumenatet, dopskolan, ir i det nirmaste
identisk for alla, dven om undervisningen ges pa
manga olika sprik. I dopskolan far katekumenen
ta emot en moralistisk undervisning utifrdn
Malongi Makiminu, den trosldra som skrevs av
de svenska missionirerna pa 1930-talet och som
fortfarande anvinds.>? Dir lir man sig att Gud
4r ande, att Jesus Kristus dr Guds Son och att
anfaderstro och kindoki och det som dit hor dr
vidskepelse.

«... att folja Jesus» 4r for de allra flesta att
bli en kristen som tiil punkt och pricka férsoker
lyda tio Guds bud och f6lja kyrkans reglemente.
En synlig f6ljd av denna uppfattninmg &r att det
stora flertalet av en férsamlings medlemmar inte
deltar i dess nattvardsfirande eftersom de uppfat-
tar sig <ovirdiga>. Hos ménga av dem som just
gatt ut dopskolan ser jag en inlird teologi som
kanske kan forklaras som ett arv frin missioni-
rerna, >

Det finns emellertid i varje forsamling ocksé
nagra unga som tidigt, ofta redan fore ta kim-
bangi, sbker gemenskap med férsamlingens
<CBE—grupp>.55 De som engagerar sig i CBE till-
lagnar sig ofta ett starkt engagemang for kyrkan

53 Jimfor Dalmalm 1994:143 f.

34 Jimfér Robert Schreiters resonemang kring trans-
lation-theology. 1995:6-9.

33 CBE — Cercle Biblique Evangélique, startades
under mitten av 1960-talet for gymnasie- och universi-
tetsungdomar och har som huvudmalsittning att fostra
till kristet liv i engagemang for kyrkan och samhillet.
(Miambanzila:961220).



och samhillet och deltar i seminarier och Bibel-
studier eller aktiviteter av socio-politisk karak¢ir.

En stor del av de nydopta, CBE-ister eller
inte, uppskattningsvis 70%,>® limnar - inom
nagra f& minader, av olika anledningar, den for-
samling dir de blivit d('jpta.57 Dopet ensamt
uppfattas, allmént, som det som skyddar fran
«den eviga elden> och dr man dopt s§ dr man i
princip rdddad for evigt.

2.5 Kontext och kristusbild

Kongolesen &r en religios ménniska i ett religi-
Ost samhille dir s6kandet efter kunskap, kraft
och makt genomsyrar hela tillvaron. De flesta
unga jag talat med har deltagit i flera olika kyr-
kors gudstjinster och bibelstudier eller bone-
samlingar. Trots att nigra redan dr dopta gér de i
EECs dopskola for att «man aldrig kan ldra sig
for mycket om Jesus»>8.

<Véickelsekyrkorna>59 som forekommer i
hundratal bdr namn som: <Den Heliga Andens
universella Kyrkas eller den <Internationella
Gemenskapen av Kristi Kvinnliga Budbirare»
eller helt enkelt Béthanie eller Néhémie. I alla
dessa kyrkor ges kurser i hur man skall klara av
de olika demoner som <befolkar> luften. Det &r
inte bara i EEC som den traditionella religionen
ses som ett hot. Men skillnaden mellan EEC och
«vickelsekyrkorna> ér att medan EEC Kkallar kin-
doki-tron for «vidskepelse> sa betraktar vickel-
sekyrkorna den som nagot som kan utplnas
genom forboner eller excorcism.%”

I denna religidsa «meltingpot> forekommer en
mingd olika forestéllningar om Kristus. Nigra
av mina subjekt vill bli kristna for att de upplevt
hur Jesus har gripit in och helat dem, ett barn
eller nigon annan familjemedlem fran sjuk-
dom.®! Hir kan man tala om Jesus som en <hea-

36 Frigan har diskuterats med pastorer i Brazzaville
gﬁ distriktssammantriden 961210 och 961217.

7 Samma problem férekommer hos frilsningsarmén
(961220), i Romersk-katolska kyrkan (961224:Migu-
el) och i Assemblée de Dieu (961219).

% MAY-09.

3 (Les églises de reveil> 4r gruppbendmningen pé de
oberoende kyrkorna.

60 . Sundberg 1997:144.

1 MOU-11, TAL-04.
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ler» med mojlig koppling till en av ngangans
funktioner. Det finns ocksd de som via kurser i
andlig krigforing och exorcism vill tilldgna sig
den kraft som Jesus har och som utgdr ur Gud
(Nzambi). De tror att om de far bli dopta, i vissa
fall en gang till, s& kommer Jesu kraft i dem att
formeras och de kommer att bli starkare i sin
kamp mot de demoner och andemakter som
anfiktar dem pa nitterna, som gor barnen sjuka
eller forhindrar dem frén att klara studentskriv-
ningarna.62 Ocksd hidr kan man anknyta till
ngangan.

Bara nagra menar att Jesu kallelse till efter-
foljd dr visentlig for deras egen efterfoljelse.
Alfred, som upplevt inbérdeskriget 1993-94 och
som sjdlv tvingats fly frdn Bacongo-stadsdelen i
vistra Brazzaville till de mer centrala delarna,
understryker att det dr Jesus sjdlv som manat
honom till kamp mot de socio-politiska missfor-
héllandena. Alfred har gitt med i ett 1995 startat
parti som arbetat fram ett nationellt partipro-
gram stdllt Gver de etniska grupperingarna.
Alfred ar 6vertygad om att en «allmén véckelse
skulle kunna ena landet.»%? Tillsammans med de
ovan nimnda CBE-isterna kan Alfred ségas se
Jesus som en «<liberator>, en i vars namn den
kristne arbetar for fordndring av de lokala for-
héllandena.

Men det stora flertalet av de unga i min
population har, vare sig vid dopskolans inled-
ning eller vid dopet, ndgon speciell uppfattning
om den Jesus de «vill folja». Av olika anled-
ningar har de sokt sig till kyrkan. Négra har
kommit for att fordldrarna har manat pa dem,
andra for att «man maste bli dopt annars brinner
man i helvetet nir man dor.» Ater andra soker en
fordndring i sina liv och upplever att «Anden»,
Herren, Gud eller ndgon annan i en drom eller
vision uppmanat dem att soka sig till kyrkan for
att genomgé denna fordndring. For manga kopp-
las denna <Oppna kristusbild> till en moralistisk
efterfoljelse dir det giller att leva efter Jagen>
vare sig lagen dr Bibelns ord eller EECs ord-
ningsregler.

62 MAY-05, MAY-09, TAL-05.
63 MAY-08.



42 Car! Sundberg
2.6 Kontextforandring?

Vid mitt forsta féltarbetstillfialle under hosten
1995 tyckte jag mig ana att de unga, i min popu-
lation, som kom frén de stadsdelar®™ som viirst
drabbats av inbordeskriget 1993-94, hade storre
tendens att be for «red>, lugn social miljé och
trygghet dir de bodde och for framtiden in de
som kom fran de ostra delarna av staden.%® 1
Ostra Brazzaville var det fler som sokte sig till
karismatiker eller fria bénegrupper in det var i
vistra Brazzaville. Dessa tendenser var inte lika
tydliga under filtarbetet 1996-97 da jag upp-
levde att man ocksd i Bacongo (vist) i hogre
grad én tidigare viinde sig till de fria grupperna.
Kanske beror denna forindring pd den storre
politiska trygghet som ridde under det senare
faltarbetet (1996-97). Samtidigt som man kan
tala om att den socio-politiska kontexten forind-
ras under forskningens pagdende kan man visa
pa andra fordndringar.

Manga av de unga i EEC arbetar med teolo-
gisk reflexion. Aven om man i Kongo «sillan
lyssnar pd dem som #r under fyrtio»66 finns det i
t.ex. CBE méanga som foretrider ett slags reflek-
terad befrielseteologi som uppmuntrar till poli-
tisk och social medvetenhet samt till engage-
mang for utvecklings- och demokratiseringsar-
bete.

Kristusbilden bland CBE-isterna kan inte
ségas vara densamma som omfattas av dem som
soker sig till vickelsekyrkorna eller de karisma-
tiska bonegrupperna. Kanske gér det att visa att
tillhorighet till <mainstream-kyrkorna> och det
bland dem organiserade ungdomsarbetet utveck-
lar en viss sorts kristusbild, Jesus Befriaren |,
medan de som efter dopet snabbt limnar dopfor-
samlingen. for att ansluta sig till nigon av de
super-karismatiska. demonutdrivande grupperna
utvecklar en forandligad kristusbild dir Kristus
Victor tanken dominerar. Om s ér fallet skulle
man ocksd kunna visa hur den nydoptes <transla-
tions-teologi>, under tiden som han eller hon till-
hor kyrkans eller ungdomsgruppens gemenskap

% Bacongo och Makélgkélé.
8 framforallt Talangai och Moukondo, men ocksd
Poto-poto.

vilket en distriktsforestindare i EEC sade till mig
da jag var 31 &r gammal.

l&ngsamt forindras. Fran att frén borjan, vid 1a
kimbangui, ha varit en forhdllandevis obearbetad
teologi, paverkas den av det medvetandegorande
som den nya sociala kontexten, kyrkan eller
gruppen, for med sig och blir till en bearbetad
teologi som relateras till den kontext, i ordets
vida bemirkelse, i vilken den kristne och kyrkan
lever.

3. Ar Jesus svart eller vit i afrikansk
teologi?

[ den hir artikeln har jag lyft fram Buanas
«nganga-kristologi> och Bujos <anfaders-kristo-
logi> som exempel pd forsok att kontextualisera
Kristus genom att koppla Honom till en karaktir
i den traditionella tron. Deras kristologier kan
sdigas vara <svarta> eftersom de, som jag sade
inledningsvis, tar sin urgangspunki i ett atni-
kanskt kontextuellt sammanhang. Efter hand
som de traditionella systemen l8ses upp ges
emellertid plats ocksé for andra former av kon-
textuell teologi. Ki Mana, frin Zaire. som skri-
ver ur det ekonomiska och politiska sénderfal-
lets kontext®” visar hur Kristus genom att ge
ménniskor en ny etik uppmanar och motiverar
dem att «rekonstruera> sina liv och sitt Zaire. For
K4 Mana dger Kristus inte nigon speciell firg.
Nér Mana konkretiserar Kristus &r det som kir-
leken inkarnerad i Kyrkan.

I min forskning om omvéndelseprocesserna
bland unga i den afrikanska storstaden finns det
en spinning mellan en Sppen moralistisk kris-
tusbild med rotter i missiondrsforkunnelsen och
en modern <healer> som tros <hela> ocks& den
demoniserade tillvaron. Det finns emellertid
bland dessa unga ingen tendens att koppla sam-
man Jesus Kristus med vare sig ngangan eller
anfadern. Visserligen ses bdde ngangan och
anfadern som néra och aktiva i kongolesens var-
dag men syntesen mellan Kristus och anfader,
eller Kristus och nganga sker aldrig utan de tva
livsiskadningarna existerar parallellt.%® Frigan

7 Ki Mana undervisar i missiologi vid Faculté de
théologie protestante de Paris samt vid I'Institut afri-
cain des sciences de la mission 4 Kinshasa (Zaire).

Dual religious Affiliation ér en stor och intressant
fragestillning som diskuteras vidare i min avhandling.
Se vidare Schreiter 1995:144 ff.



om huruvida Jesus dr «svart eller vit» &dr for de
flesta av centralafrikas unga kristna inte speciellt
relevant. Néstan alla ménniskor lider av arbets-
16shet, brist pa sjukvéard och mediciner samt av
hunger. De lidande i Afrika efterlyser en befriare
for hela livet. De behover en «sjuk Kristus bland
de sjuka, en kidmpande Kristus bland de kim-
pande och en utblottad Kristus bland de utblot-
tade. Kristus maste forkunnas som en pataglig,
funktionell, afrikansk och dynamisk Kristus
med vilken minniskor i varje Ggonblick kan
kénna sig forbrodrad. 5

Det &r utifrdn denna 6rbrodring>, detta sys-
konskap som vi méste formulera vart sista svar
pé fragan om huruvida Jesus &r «svart eller vit i
Afrikansk teologi». For flera av de centralafri-
kanska teologerna &dr anfdderna och familjen
viktig, krisen och lidandet ir reella och det #r
visentligt «att Kyrkan forkunnar en dynamisk
Kristus som medvetandegtr afrikaner och ger
dem sjalvfortronde, som forenar de spridda och
manar dem till kamp och arbete f6r den gemen-
samma utvecklingen.» 70

All this can best be done when Christianity has
become their own, presented and understood in
their own worldview. Christ then will be seen as
fully African and black, fully one of them and on
their side. It is this Christ that will lead the Afri-
cans to the achievement of the new earth and the
new heaven.”!

Aterstér bara att pipeka att det fortfarande ir ett
stort avstdnd mellan de centralafrikanska teolo-
gernas kontextuella <svarta> teologier, ofta utar-
betade vid visterldindska universitet och den
«vita> moralistiska forkunneise som fortfarande
ar forharskande i ménga av de stora afrikanska
kyrkorna. Den akademiska tologin sammanfaller
inte med grisrotsteologin. Kongolesiska pasto-
rer och evangelister forkunnar i enlighet med
EECs, <drvdas discipline, ett moralistiskt bud-
skap dir befolkningens stora fragor om kindoki-
tron och fruktan for hixeri kallas <vidskepelse>
och ddr unga ménniskor inte finner svar pa fra-

9 Waliggo 1992:176.
Waliggo 1992:179.
" Ibid.
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gorna om vad det egentligen innebér att vara
kristen i Brazzaville pa 2000-talet.

Det aligger oss visterlindska kontextuellt
intresserade teologer att i olika sammanhang
fora fram de afrikanska teologerna s att deras
teologi publiceras och gors tillgidnglig ocksa i de
egna kyrkorna.
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Carl Sundberg, a doctoratestudent in Missiology and and Ecumenical Theology takes as his point of departure the
Christologies of three living french-speaking theologians from Sub-Saharan Africa. Buana Kibongi, Congo;
Bénézet Bujo (Zaire) and K4 Mana (Zaire). Buana and Bujo both takes a character in the traditional belief-sys-
tem, namely the nganga and the ancestor respectively and develops christologies based on those two characters.
Mana leaves the <personified Christ> arguing that Christ incarnates in the Church as that perfect love which sur-
pass ethnic divisions and dishonesty. Collaborating in love christians can renew society and its institutions wor-
king for the <reconstruction> of their country. These three theologians exemplify Christs <blackness>. — Sundberg
then describes his research in the capital of Congo, Brazzaville. Through interviews Sundberg collects their con-
verisonstories in order to find expressions of contextual christologies among them. These christologies, or images
of Christ, are then compared with the <black> christologies of the theologians. — Sundberg states that some
christologies among the young reflect ideas from the African tradition. Christ is seen as <healer>, as the concreti-
sation of the «vital forces or as the liberator. But there is also the expression of an «open> christology which is very
moralist and legalistic and where church-belonging is a matter of not wanting <to burn in the eternal fire>. — The
African theologians often write their christologies from a position in the western academic world and quite often
their theological images are not found in the churches from which they originate. This is also stated by Sundberg
who concludes stating that even though the theologians write about a <black> Christ, the same Christ is often dif-
ferently preached in the moralist and rather conservative churches. African theology also has to penetrate the
African churches.
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Christer Hedin: Islam enligt Koranen. 127 sid. Alham-
bra AB, Lund 1996.

«Skaka pa palmens stam, si faller det mogna, firska
dadlar ned 6ver dig.» Detta citat fran Sura 19: 25 dr en
ldmplig introduktion till en recension av docent Chris-
ter Hedins senaste bok Islam enligt Koranen. Syftet
med boken ir enligt forfattaren att ge, frimst den icke-
arabisk sprakkunnige, koranldsaren en littfattlig intro-
duktion och vigledning till islams heliga skrift.

Hedin har utifrén denna utgdngspunkt valt att
organisera Koranens innehdll efter temata som «Ska-
pelsen», «Bockernas folk», «Den enda Guden» etc.,
istdllet for att folja Koranens egen uppdelning efter
surornas ldngd. Genom att gora detta far ldsaren en
snabb introduktion och orientering i en text som
annars kan upplevas som svargenomtringlig och tung-
last. En styrka med Hedins tillvigagangssitt 4r att man
snabbt far en mycket god inblick i de olika korsrefe-
renser som behandlar samma tema. For det otrénade
ogat dr det till exempel latt att missa dessa passager
och eventuella gemensamma ndmnare.

Boken forutsétter dock att ldsaren har relativt goda
bakgrundskunskaper eller en viss forforstaelse av
islam, Koranen och den historiska situationen. Har
man inte det kan det vara svart att siitta in de specifika
surorna i sin kontext eftersom bakgrundsinformatio-
nen oftast &r mycket sparsam.

1 inledningskapitlet forklarar Hedin att «Denna
handledning till Koranens budskap vill inte lasa ldsa-
ren i en viss tolkning utan bara erbjuda en vig in i
materialet. Malet dr att Oppna texten sa att den blir mer
tillgdnglig.» (s. 7). Det dr en beundransvird tanke,
men frigan dr om detta dr mdojligt. Gar det att presen-
tera en text helt neutralt? Enligt Hedin skulle svaret
formodligen bli att det ér upp till ldsaren att gora sin
egen tolkning, vilket i och for sig dr rimligt. Men é&r det
i sa fall méjligt att kalla boken for Islam enligt Kora-
nen? Tolkningen av Koranen har alltid paverkats av
olika intressen, syften och historiska kontexter precis
pa samma siitt som Bibeln eller vilken annan religios
urkund eller skrift som helst. Sjdlvklart &r Hedin med-
veten om dessa svarigheter och det &r inte heller méj-
ligt for honom att presentera ens de frimsta samtida
tolkningarna i en bok pa endast 127 sidor. Men det
finns en uppenbar risk att ldsaren invaggas i en fore-
stillning dédr Koranen framstar som helt oproblema-
tiskt. Detta &dr ocksd, enligt min mening, att under-
skatta Koranens djup och originalitet. Muslimernas
heliga skrift har dnda sedan kalifen Uthmans redige-

ring frén omkring ar 650 forbryllat och fascinerat
ldsare over hela virlden.

Sura 4: 38 ir bara ett exempel dir behovet av tolk-
ning framtrider mycket tydligt. Om denna passage
sdger Hedin endast mycket kort att det forefaller som
om kvinnan dr underordnad mannen. Texten visar
dock pé att det finns ett stort behov av tolkning och
kontextualisering. Vilka utgéngspunkter har ldsaren
till exempel nédr han/hon gor sina antaganden, vilken &r
den historiska situationen osv.? Den islamtolkning lis-
ningen av Koranen leder till kommer att paverkas av
vilka hermeneutiska glaségon ldsaren har pa sig.

Den muslimska feministen Riffat Hassan tolkar till
exempel sura 4:38 endast som ett bevis for att det exis-
terar en «naturlig» arbetsdelning mellan k6nen. Detta
innebir dock inte att ndgot kon dr underldgset eller
tverldgset det andra. Problemet i denna specifika sura
grundar sig enligt de flesta feminister pd att ordet
qawwdmiin har Oversatts felaktigt, eller allt for sndvt,
med «Overldgsna» eller «hdrskare och herrar». En
alternativ feministisk Oversittning skulle snarare bli
«ansvariga» eller «vigledare», vilket inte innebir att
ménnen dr dverldgsna. Detta &r bara ett exempel dér
Koranen, bade innehéllsmissigt och bokstavligt, kan
tolkas pd ett flertal olika sitt.

Trots denna allvarliga kritik #r Hedins bok en
utmérkt introduktion till Koranen. Hans bok kommer
att vara till stor nytta och glidje t6r ménga l4sare en
1ang tid framover. Tack vare sin tydliga struktur och sitt
enkla sprak kommer den ocksa med storsta sannolikhet
att bli mycket uppskattad utanfor den akademiska vérl-
den, dvs. i den allmédnna lasekretsen. En malgrupp som
allt for ofta forsummas av vara universitet.

Det kan avslutningsvis konstateras, for att knyta an
till inledningen, att det visst blir avgdrande hur man
skakar pa dadelpalmen nir vi ldser texten. Det &r nam-
ligen aldrig mgjligt att ldsa en text utan att skaka pa
tradet.

Gdoran Larsson

Tro og historie. Festskrift til Niels Hyldahl i anledning
af 65 drs fedselsdagen den 30. december 1995. Forum
for bibelsk eksegese 7. Redaktion: Lone Fatum og
Mogens Miiller. 320 sid. Museum Tusculanums For-
lag, Kpbenhavns Universitet 1996.

Professorn i Nya testamentets exegetik vid Kopen-
hamns universitet Niels Hyldahl har nu genom sin sex-
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tiofemte fodelsedag blivit anledning till att den teolo-
giska festskriftsfloran utékats med dnnu ett nummer.
Den dven i yttre hdnseende smakfulla volymen pryds
med en bild av ett sillsynt vackert krucifix p& Natio-
nalmuseum i Kopenhamn. Samtliga bidragsgivare —
tjugo till antalet — &r danskar eller har viss anknytning
till fakulteten. Till den seanre kategorin hor den ende
svenske bidragsgivaren, Hakan Ulfgard i Lund, som
skriver om Uppenbarelseboken och sabbatsoffersang-
erna fran Qumran och Masada. Den internationellt
mest kidnde torde vara Gerd Theissen som skriver om
saddukeerna och Jesustraditionen (dven bidraget av
Geert Hallbick handlar om saddukeerna).

Festskriften har en entydig exegetisk inriktning
med tonvikt pd Nya testamentet. Mogens Miiller stil-
ler pa nytt den gamla frigan om Jesus ville vara Mes-
sias. Den historiske Jesus tillade sig sannolikt inte
denna titel, men uppfattade sig sjalv som utrustad med
anden och som biérare av en sarskild myndighet. Han
ansdg sig genom sin girning och sin dod ha uppfyllt
loftet om det nya forbundet. Dérfor kunde han ses som
en judisk Messias, for vilken den sanna forstielsen av
lagen och forbundet var avgorande.

Bland de gammaltestamentliga bidragen mirks ett
av Hyldahls kollega Thomas L. Thompson med titeln
«He is Yahweh; He Does What is Right in his Own
Eyes». Det handlar om mdojligheten av Gamla testa-
mentet som en teologisk disciplin och fortsitter en
artikel i Dansk Teologisk Tidskrift 1994. Thompson
skriver som alltid stimulerande och provocerande, hir
mest det senare.

Thompson &r kénd for att ha en minst sagt skeptisk
syn pa mojligheten av att skriva det gamla Israels his-
toria. [ sitt arbete The historicity of the Patriarchal
Narratives: The Quest for the Historical Abraham
(1974) anser han sig ha pavisat att patriarkerna ir sena,
litteriira fiktioner. Nu har turen kommit till resten av
Gamla testamentet och Thompson har hirvidlag god
hjalp av sin dmneskollega N.P. Lemche (som ocksa
medverkar i festskriften). Thompsons artikel ror rela-
tionen teologi. Gamla testamentet skall 6ver buvud
inte ses som historia utan som «a reiterative and typo-
lngical aetiology» (s. 247). Det &r en berittelse om det
forflutna som genom metaforer soker frambringa ett
eko i en senare tid.

Thompson gér s& genom ett antal berittelser i
Gamla testamentet for att bestyrka sin tes. I det deute-
ronomistiska historieverket finner han att sedaga ér en
rotmetafor, men det ar fel att uppfatta det som «rittfar-
dighet» (den annars vanliga Gversdttningen). Sedaga
dr helt enkelt vad som &r rétt i Guds 6gon (jamfor arti-
kelns rubrik som &r héimtad frén Elis ord till Samuel i
1 Sam 3:18) och ménniskan har endast att lojalt under-
kasta sig Guds vilja. Detta har islam forstatt béttre dn
kristendomen, och enligt Thomson &r ocksé koranens

version av gammaltestamentliga berittelser ofta den
bista tolkningen. Det giiller t. ex. om Gen. 22.

Men talar dd inte lagarna i bibeln om en rittvisa
som ér tillgénglig f6r ménniskan? Inte enligt Thomp-
son. Lagarna vill framstidlla Gud som beskyddare,
patronus, men har aldrig varit avsedda att doma efter
(detsamma giller Hammurabis lag). I de bibliska skrif-
terna utvecklas en hal «theology of patronage», men
temat i dessa berittelser dr just att vad som dr gott och
ont star 6ver — och ofta emot — den minskliga upp-
fattningen om gott och ont. Till sist kan ménniskans
svar endast vara tystnad, och det visar Jobs bok pé ett
foredomligt sétt.

Thompson stiller en hel rad kritiska och nyttiga
frégor till den gammaltestamentliga teologin, men fra-
gan dr om han kan bygga upp ett trovirdigt alternativ.
Talande 4r notapparaten, diar det inte férekommer
négon diskussion med andra forskare utan ndstan
endast hinvisningar till arbeten av honom sjilv och
Lemche, flera dessutom dnnu inte publicerade. Vi far
vinta och se, men spinnande ldr det bli. Mycket mera
kunde tas fram ur denna innehallsrika festskrift, men
detta far ricka som ett smakprov. Den avslutas med
bibliografi och tabula gratulatoria.

Sten Hidal

Hamlyn, D.W.: Filosofins Historia (Overs. Bengt
Hansson). 367 sid. Bokforlaget Nya Doxa, Mora
1995.

D.W. Hamlyn har varit professor i filosofi vid Birkbeck
College i London under manga r. Han eftertridde Gil-
bert Ryle som redaktor for tidskriften «Mind» och ver-
kade som sidan i flera ar. Han har skrivit ett tiotal
bocker i filosofi med betoning pa psykologins filosofi.
men han har ocksi hunnit med att skriva bocker om
Aristoteles, Schopenhauer och en del andra @mnen.
Hans bok A History of Western Philosophy kom ut pa
engelska forsta gadngen 1987 och har nu dversatts till
svenska av Bengt Hansson, som dr professor i teoretisk
filosofi vid Lunds universitet. En avsikt med Sversétt-
ningen har varit att boken skall ersitta Bertrand Russ-
els «Visterlandets filosofi» frin 1945, som linge varit
obligatorisk ldsning for nyborjare i teoretisk filosofi i
Lund. Med tanke pa detta, kan det vara pé sin plats att
sdga ndgot om Russels bok och jamfora den med Ham-
lyns.

P4 cirka attahundra sidor tar Russel oss fran forso-
kratikerna fram till John Dewey och #gnar det sista
kapitlet p4 sju sidor at den logiska analysens filosofi.
P4 dessa sidor hinner han sdga ndgot om tankarna
bakom Principia Mathematica och kortfattat redogdra
for sin egen teori om bestdmda beskrivningar. P4 lite



mer idn trehundra sidor behandlar Hamlyn samma
utveckling och dgnar de femtio sista sidorna &t Gottlob
Frege. G.E. Moore, den tidigare Wittgenstein, den
logiska positivismen, den senare Wittgenstein och hin-
ner pa tre sidor namna ndgra andra sentida analytiska
filosofer som Quine, Davidson, Putnam och Kripke.
Dessutom har Hamlyn ett kapitel om fenomenologi
och besldktade rorelser, ngot som Russell inte tar upp.

Russells ambition var att sétta in filosofins utveck-
ling i dess férhdllande till politiska och sociala fakto-
rer. Hans bok har darfor en idéhistorisk karaktir sam-
tidigt som han i egenskap av filosof analyserar och kri-
tiserar manga av de idéer han beskriver. Russells bok
har av vissa kritiker, speciellt katoliker och hegelianer,
ansetts som ytlig och egensinnig, men trots detta har
den blivit en klassiker och 4r den av Russells bocker
som sdlts i flest exemplar.

Hamlyn borjar sin bok med att séga att filosofins
historia inte enbart bér vara en framstillning av idéer-
nas historia eller enbart ses som en gren av historien.
«Filosofins historia bor ocks& vara filosofi,» enligt
Hamlyn (s. 9). Det viktiga for Hamlyn &r filosofernas
argument, inte deras liv eller den historiska kontext i
vilken argumenten presenterats. I detta avseende har
Hamlyn samma intentioner som Anders Wedberg hade
nér han skrev sin filosofins historia. Emellertid lyckas
Hamlyn inte med att ge nagra djupare analyser av de
stora filosofernas idéer och argument. Hans tes dr att i
den mén filosofer verkligen argumenterar for sina
stdllningstaganden, kan deras argumentering forstés
och bedomas utan hiinsyn tagen till den idéhistoriska
kontexten. Han betonar att filosofi i huvudsak bedrivits
av min och siger att «éven om feminister kanske inte
gillar att jag siiger det, sd saknar detta faktum bety-
delse for filosofins historia» (s. 9).

Om Hamlyn enbart pastér att ett arguments validi-
tet dr oberoende av om det framfors av en kvinna eller
en man. kan jag héalla med honom. Men om han dess-
utom anser att det dr ovisentligt for en forstaelse av
filosofins historia att den dominerats av mén, sd fram-
star det lika naivt som att sdga att det dr ett ovidkom-
mande faktum att teologins historia dominerats av mén
eller att det 4r ointressant att de kristnas forestidliningar
om Gud uppkommit i typiskt patriarkaliska samhillen.

Vad Hamlyn har att siga om filosofi i sin néagot
pretentitsa inledning, och dven inne i boken, ir inte
sirskilt upplysande f6r den som vill veta hur han ser pa
skillnaden mellan teologi, filosofi och vetenskap. Han
talar om filosofi som om han hade en klar uppfattning
vad filosofi dr och vad som skiljer filosofi fran religion,
mystik, vetenskap, etc.. men han forsoker aldrig
nirmre precisera vad detta dr. Han séger bla. att:
«Filosofins kérna dr problem, dven om de bara bestar i
problemet att forstd en viss sak» (s. 10). Han séger
emellertid inte vad det dr som gor ett problem filoso-
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fiskt snarare in vetenskapligt eller religiost-teologiskt.
Han gor ocksa en. for mig obekant, distinktion mellan
«dialektiska» och «diskursiva» argument och anser att
de senare ir Gverldgsna de forra.

Den avgorande skillnaden tycks bestd i att en dis-
kursiv argumentering innehdller rationella forkla-
ringar till hur en viss filosof kommit fram till sina stall-
ningstaganden. Dialektiska argument presenteras utan
négra sadana forklaringar. Sokrates och Platon dgnade
sig enligt Hamlyn at dialektisk argumentering. Men
enda gingen termen «diskursiv» dterkommer i fram-
stdllningen ar i kapitlet om Aristoteles, vars argumen-
tering i allmanhet inte heller &r diskursiv enligt Ham-
lyn (s. 61).

Jag har lite svart att forstd podngen med en si vagt
definierad distinktion, speciellt med tanke pé att den
inte ndmns i den senare framstillningen mer &n en
géng. Jag dr heller inte sérskilt imponerade av Ham-
lyns vaga generaliseringar av vad som skiljer den vis-
terlandska filosofin frdn den osterlindska, som enligt
honom «ingalunda alltid dr mystisk eller religids till
sin karaktdr» (s. 11). Han fortsitter med att séga att
«Det har emellertid funnits féga kontakt mellan de
béda traditionerna, och av detta skl finns det ingen
verklig kontinuitet dem emelian, utéver vad som direkt
foljer av filosofins allménna natur». Vad denna natur
bestér i och hur den skiljer sig fran andra typer av verk-
samheter som teologi och vetenskap, far vi emellertid
inte veta.

Russell ger i inledningen till sin bok en vid defini-
tion av vad filosofi &r genom att kontrastera den mot &
ena sidan teologi och & andra sidan mot vetenskap.
Filosofi enligt Russell dr ndgot mitt emellan teologi
och vetenskap. Han fortsitter: «Like theology, it con-
sists of speculations on matters as to which definite
knowledge has. so far, been unascertainable; but like
science, it appeals to human reason rather than to
authority, whether that of tradition or that of revela-
tion. All definite knowledge—so I should contend—
belongs to science; all dogma as to what surpasses
definite knowledge belongs to theology. But between
theology and science there is a No Man’s Land, ex-
posed to attack from both sides; this No Man’s Land is
philosophy.» (History of Western Philosophy, London,
1946, s. 13).

Russell forsoker skilja mellan teologi, filosofi och
vetenskap mot bakgrund av kunskapsteoretiska dver-
viganden utan hénsyn tagen till andra tankbart rele-
vanta aspekter som frigornas karaktir, den frgandes
attityd och maélet med frdgandet. Russell verkar hir
anse att teologi, filosofi och vetenskap befinner sig pi
samma nivé. Det ror sig inte om olika slags verksam-
heter med olika mél.

Hiér anser jag att Russell gor sig skyldig till en allt-
for stor forenkling. Personligen tror jag att det &r vik-
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tigt att infora ndgra ytterligare distinktioner for att
skilinader och likheter tydligare skall kunna beskrivas.
Det ir tex. av stor betydelse att man skiljer mellan
uppenbarad teologi och naturlig teologi och tar hinsyn
till om Gud uppfattas som ett personligt visen snarare
4n en opersonlig makt eller princip som styr méinni-
skans och universums utveckling. Vissa teologer anser
att det dr mojligt att fa kunskap om Gud utan att stédja
sig pa uppenbarade sanningar. De erkinner inte nagra
andra grunder for kunskap om Gud 4n normala iaktta-
gelser av virldens géng och de accepterar inte resone-
mang som strider mot motsigelselagen och lagen om
det uteslutna tredje. De f6ljer i princip samma spelreg-
ler som giller for profant filosoferande och vetenskap-
lig verksamhet i allminhet. Gud &r fér dem som regel
en opersonlig makt eller princip. Andra teologer tror
pé en personlig gud som i speciella heliga dokument
uppenbarat sanningar som annars inte skulle vara moj-
liga att inse. Det 4r speciellt denna typ av teologi som
Russell var sirskilt kritisk mot.

Trots att jag inte funnit Hamlyns ambitioner i
inledningen riktigt genomforda i den senare framstill-
ningen, har boken enligt min mening en hel del for-
tjanster. Hamlyn har pa 360 sidor lyckats f& med
mycket av det mest intressanta i filosofins utveckling
och han behandlar #ven filosofernas teologiska speku-
lationer. men jag &r pé vissa punkter tveksam till hans
urval. Det enda man t.ex. f&r veta om Voltaire ir att han
riiknas till de stora bland de franska upplysningsfiloso-
ferna. Han &dgnar ddremot sex sidor &t Marx, men har
inget att siiga om Ramsey mer 4n att han var en fram-
stdende tdnkare inom matematikens filosofi.

Avsnittet om Frege innehdller en del tveksamheter.
Hamlyn séiger mycket riktigt att Frege forsokte visa att
aritmetiken kan hirledas ur logiken. Men sen pdstar
han att Frege menade att «matematiken i sin helhet,
skulle kunna hérledas frin logiken» (s. 313). Det
trodde inte Frege. Hans logicistiska tes inskrinkte sig
till att aritmetiken kunde hérledas ur logiken, men han
inkluderade inte geometrin. Sen sédger Hamlyn att Rus-
sell och Whitehead fullbordade detta program i Princi-
pia Mathematica. Det ar riktigt att de trodde att all
matematik, inklusive geometrin, kan hirledas ur logi-
ken och méngdliran. Men projektet fullbordades ald-
rig eftersom den fjirde volymen, som skulle behandla
geometrin, aldrig blev skriven. Tanken var att White-
head pa egen hand skulle ta hand om detta, men av
nigon anledning gjorde han aldrig det. P4 samma sida
sdger han ocksd att Godels bevis for matematikens
ofullstindighet «gjorde slut pa det logicistiska pro-
grammet». Det 4r alla inte Sverens om.

Hans framstédllning av Russell, som tar upp sex
sidor, &r bra, men hans pastiende att Russel efter For-
sta Virldskriget «for till Amerika ddr han tog intryck
av J.B. Watson» (s. 321) grundar sig pd ett missfor-

stand. Russell ldste Watson och mycket annan psyko-
logi under sin tid i fingelse véiren 1918 och han brev-
vixlade dven med honom. Russell var i U.S.A.: fore
kriget och gjorde flera besok dar under 20-talet. men
dé var han redan bekant med behaviourismens teser.

Oversittningen flyter bra, men det finns ett par for-
muleringar som kunde gjorts bittre. P4 sidan 17 talas
det om upptickten av inkommensurabla tal, vilket
ledde till att vissa drog slutsatsen att «virlden inte &r
ett helt rationellt stille». Om Russell kan man lésa att
han «blev greve 1931». Engeliska adelstitlar &r ett svart
omrade och en liten not hade varit pa sin plats.

I den svenska utgavan saknas en del information.
Samtliga noter har tagits bort, forslagen till fortsatta
studier finns inte med och indexet har bantats ned med
tva sidor. I den engelska utgdvan finns det flera refe-
renser till kristendom, Gud och religion. Dessa finns
inte, av nigon anledning, med i den svenska utgévan.
Bada utgavorna saknar en litteraturforteckning.

Jag dr tveksam till om Hamlyns bok ger en bittre
introduktion till filosofins historia 4n vad Russells gor.
Russell har forvisso inte mycket att séiga om utveck-
lingen under 1900-talet, men det finns andra bocker
som behandlar denna, som tillsammans med Russells
bok skulle kunna tidcka in hela utvecklingen. Dess-
utom forstér jag inte riktigt podngen med att versitta
en bok som Hamiyns till svenska, speciellt inte med
tanke pa den betydelse engelskan har i vart samhille
idag i allménhet och med hénsyn tagen till betoningen
av universitetsundervisningens internationalisering.

Stefan Andersson
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