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Sedan 2010 arbetar hon med sin doktorsavhandling Frén statskyrka till trossam-

Inledning

Just nu pagar en grundlig revision av Den svens-
ka kyrkohandboken, som ska mynna ut i ett slut-
forslag ar 2015. Den kyrkohandbok som utarbe-
tas kommer att bli den forsta efter Svenska
kyrkans omvandling fran statskyrka till trossam-
fund, och den attonde antagna kyrkohandboken
sedan reformationen. Syftet med foreliggande
artikel dr att analysera och diskutera de implicita
ecklesiologiska utgédngspunkterna i de tva do-
kumenten: Teologiska grundprinciper for arbe-
tet i 2006 drs kyrkohandboksgrupp och Mdssans
grundordning. De tva dokumenten har pa kyrko-
styrelsens uppdrag utarbetats av 2006 ars kyrko-
handboksgrupp. Jag studerar darfor inte den vi-
dare handboksprocessen som striacker sig over
en langre tid, utan véljer istéllet att gora ett kon-
kret nedslag i dessa tvé specifika dokument som
dock har fungerat som viktiga utgédngspunkter
for arbetet med en ny kyrkohandbok for Svenska
kyrkan. Min artikel tar inte heller hdnsyn till de
remissvar dokumenten genererade ar 2010, men
kan ddremot ségas vara ett bidrag i fas med des-
sa.

Jag gor en ecklesiologisk kontextualisering
genom att inleda artikeln med en kort bak-
grundsbeskrivning. I beskrivningen presenteras
tvéa olika forstaelser av folkkyrkan. Bakgrunden
och de av kyrkohandboksgruppen utarbetade do-
kumenten sitter jag sedan in i ett teologiskt

sammanhang dér Avery Dulles och Alexander
Schmemann &r samtalspartners. Da den liturgis-
ka utvecklingen i Svenska kyrkan &r insatt i ett
vidare sammanhang &r Dulles och Schmemanns
teorier en sirskild tillgdng d& de genom sin ka-
tolska respektive ortodoxa hemvist bidrar med
ecklesiologiska perspektiv himtade ur en breda-
re allminkyrklig, ekumenisk, tradition. Deras
kyrkoteorier dr dessutom redan etablerade i eck-
lesiologiska samtal som fors i Sverige. Jag
anknyter dessutom till den spdnning, som utspe-
lat sig 6ver tid mellan frihet och uniformitet, i
relation till Svenska kyrkans gudstjanstliv. Dér-
efter lamnas en kort beskrivning av huvuddragen
1 2006 ars kyrkohandboksgrupps grundprinciper.
Efter en mer overgripande analys av dokumen-
ten foljer en mer ingdende analys av méssord-
ningens fyra moment. Jag kartldgger genom hela
analysen de utgangspunkter som foreslas ligga
till grund f6r morgondagens liturgi och implicit
ocksé ecklesiologi for att i artikelns avslutande
del diskutera ett genomgéende mdnster, och hur
man teologiskt kan ténka kring det.

Svenska kyrkan: En folkkyrka

Enhetssamhéllet och enhetskyrkan kom pa allvar
att borja krackelera i mitten pa 1800-talet. En fri
offentlighet och ett nytt folkrorelsesverige bi-
drog hér starkt till den utveckling som med tiden




skulle skapa ett generdsare utrymme at den et-
niska, religiosa och kulturella mangfalden som
idag éterfinns i Sverige. Som ett led i denna ut-
veckling omvandlades vid millennieskiftet
Svenska kyrkan fran en statskyrka till ett tros-
samfund. Hennes karaktdr som &ppen rikstick-
ande folkkyrka har i lag samtidigt vidmakthal-
lits. Ambitionen infor organisationsfordndringen
var att hon, trots sin nya form, till sin identitet
skulle forbli densamma. Folkkyrka som identi-
tetsbestimning &r emellertid 1&ngt ifran sjdlvklar.
Forstaelsen av begreppet dr mangfacetterad och
disparat och skiljer sig ocksa avsevirt at dver tid.
Detta gor sig inte minst tydligt i jamforelsen
mellan det Billingska folkkyrkotédnkandet och ett
senare demokratiskt folkkyrkotdnkande. Medan
folkkyrkan for Einar Billing framstod som en
kyrka for folket i vilken Guds forekommande
nad stod i centrum, kom det demokratiska folk-
kyrkotdnkandet som aktualiserades pa S50-talet
istéllet att handla om folkets kyrka, en kyrka dar
folket star i centrum. Denna senare forstaelse av
kyrkan véxte fram med anledning av en fordnd-
rad samhillssituation dir det ansags nodvandigt
att bryta kyrkans isolering fran samhéllslivet ge-
nom att stirka relationen mellan kyrka och folk.'
Tanken var att Svenska kyrkan i ett pluralistiskt
tidevarv, pa sa sitt skulle kunna forbli folkkyrka.

Avery Dulles beskriver paradigmatiska skiften
genom historien ifrdga om kyrkosyn. Den senare
tidens snabba samhéllsfordndringar skulle alltsa
utifrén hans beskrivning ha bidragit till de snab-
ba ecklesiologiska skiften vi kan notera pé sena-
re tid, skiften som visar pa en tydlig koppling
mellan samhille och kyrka. Demokratiserings-
trenden som péagatt sedan 1700-talet i vést, och
som starkt intensifierades efter andra vérldskri-
get, blir hér ett triffande exempel da den, enligt
Dulles, aktualiserat forstdelsen av kyrkan som
Guds folk.? En forstaelse av kyrkan som dessut-
om influerade Svenska kyrkan pa 60- och 70-
talet.’ Perioden under 1900-talets senare del kan,
tillsammans med 1500-talets reformationstid,

" Thomas Ekstrand, Folkkyrkans grdnser: En teolo-
gisk analys av 6vergdngen fran statskyrka till fri folk-
kyrka (Stockholm: Verbum, 2002), 81.

2 Avery Cardinal Dulles, Models of the Church (New
York: Doubleday, 2002), 23.

? Martin Lind, ”Sondagens méssa ur pastoralteologiskt
perspektiv”, 83-108 i Tro & Tanke, 8 (1994), 85.
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sdgas ha fOrdndrat gudstjdnsten pa ett mer
genomgripande sdtt sedan kristendomen gjorde
sitt intdg i Sverige." Forstaelsen av kyrkan som
Guds folk tycks ocksa efter aktualiserandet ha
fortsatt prigla Svenska kyrkans sjdlvforstaelse,
organisation och ledning. S& kom till exempel
KG Hammar, arkebiskop i Svenska kyrkan
1997-2006, att beskriva kyrkan just som ett
medvetet och engagerat gudsfolk.” Med en sidan
ecklesiologi som grund tenderar samtidigt skill-
naden mellan dmbetsbérare och lekmén att tonas
ned.

Vad som gor synen pa kyrkan som Guds folk
extra intressant i detta sammanhang &r att den
relaterar till det disparata folkkyrkotdnkandet
som presenterats. Jag syftar hdr ndrmast pa den
risk for dualism som kyrkomodellen enligt Dul-
les rymmer. En dualism dér kyrkan som ett nét-
verk av mellanménskliga relationer inte hidnger
samman med kyrkan som mystik nddekommuni-
on.® Om forstielsen av kyrkan som mellan-
ménskliga relationer tar over framstar inte langre
kyrkan som den formedlare av uppenbarelsen
Billings folkkyrkotanke skulle kunna ségas ge
uttryck for. Folket framtrdder hér inte som mot-
tagande objekt utan, i enlighet med den senare
demokratiska folkkyrkotanken, som kyrkans
subjekt och kyrkan blir folkets kyrka. Om for-
stdelsen av kyrkan som nddekommunion istillet
tar Over, stélls naden visserligen pé Billingskt vis
i centrum men kyrkan flyr, enligt Dulles, in i ett
mystikt inre.” En utveckling det senare demokra-
tiska folkkyrkotinkandet ville rada bot pa.

Kyrkan och sekularismen

De tva slagsidor som dualismen i gudsfolkstan-
ken kan fora med sig kan relateras till olika fors-
téelser av folkkyrkan, men ocksé till Alexander
Schmemanns beskrivning av tva skilda yttringar
pa kyrklig acceptans av sekularismens syn pa
religionens roll.  Ninna Edgardh beskriver

* »Kort tillbakablick” URL = <https://www.svenska
kyrkan.se/default.aspx?id=930417> (2012-10-18).

° Bo Hakansson, Vardagens kyrka: Gustaf Wingrens
kyrkosyn och folkkyrkans framtid (Lund: Arcus forlag,
2001), 54.

® Dulles, 52-53.

7 Dulles, 53.
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Schmemanns kritik mot en verklighetsforstaelse
dér sakralt skiljs fran profant, religion fran liv,
och dér religionens roll begrinsats till att st till
forfogande med trost och som andlig berikare.® I
detta sammanhang beskriver hon vidare att
Schmemann med utgangspunkt i 60-talet funnit
att kyrkor allt for mycket accepterat denna be-
gransade roll, antingen genom att som religion
representera en avskild andlig sfar, eller genom
att sélla sig med det sekuldra och verka i samhal-
let som en etisk kraft bland andra.” Schmemann
kritiserar alltsd en tendens som enligt honom fatt
vissa kristna teologer att ge upp tanken om det
transcendenta eller t.o.m. ldmna sjilva tanken
om Gud."” Han vinder sig emot detta di sjilva
kyrkan for honom é&r ett sakrament.

En likhet mellan de tva ytterligheter som ryms
i ”gudsfolksmodellens” dualism och de tva eck-
lesiologiska tendenser Schmemann diskuterar &r
av intresse. De motiv som ldg bakom det senare
demokratiska folkkyrkotinkandet, ett folkkyrko-
tdinkande som i sin tur harmoniserar med den
uppfattning som forstar kyrkan som ett nitverk
av mellanménskliga relationer, tycks ndmligen, i
enlighet med Schmemanns teori, indikera att se-
kularisering i ndgon form faktiskt har befordrats
av radande ecklesiologi."

Utifran Dulles resonemang om ecklesiologis-
ka skiften och en pa 1900-talet Gvergripande for-
skjutning till en forstielse av kyrkan som ”Guds
folk” blir kopplingen mellan ecklesiologi och
samhdllsliv tydlig. Det finns emellertid ocksa en
nédra koppling mellan ecklesiologi och kyrkans
inre liv, det vill sdga en koppling mellan eckle-
siologi och liturgi. Enligt Schmemann &ar hela
kyrkans liv en liturgi, “kyrkan existerar i och ge-

¥ Ninna Edgardh, Gudstjdnst i tiden: Gudstjinstliv i
Svenska kyrkan 1968-2008 (Lund: Arcus forlag,
2010), 211.

? Tbidem.

12 Alexander Schmemann, For vérldens liv (Orebro:
Anastasis Media, 2005), 82.

"' Se José Casanovas distinktion: “theory of seculari-
zation is actually made up of three different proposi-
tions: secularization as religious decline, seculariza-
tion as differentiation, and secularization as
privatization” José Casanova, Public Religions in the
Modern World (Chicago/London: The University of
Chicago Press, 1994), 7.

nom liturgin”."* Frank Senn konstaterar i sin tur

att “Liturgi dr den handling genom vilken kyr-
kans liv och uppdrag kommer till paradigmatiskt
och centralt uttryck”." Det tycks med andra ord
finnas en interaktion mellan kyrkans sjalvforsta-
else och liturgi som skapar och uppritthéller
kyrkans vésen.

Den svenska kyrkohandboken

Det har genom historien funnits en spanning
mellan uniformitet och frihet i relation till
Svenska kyrkans gudstjanstliv. Vad spanningen
relaterat till har emellertid sett olika ut dver tid,
liksom innebdrden av de till synes givna begrep-
pen. Kyrkolagen 1686 priglades av liturgisk uni-
formitet. Vid kyrkolagens tillkomst var denna
uniformitetsregel klart exklusiv; ”forutom och
vid sidan om de i KL angivna gudstjdnsterna
fick inga andra forekomma.”'* Under stormakts-
tiden var uniformitetskravet fraimst politiskt be-
tingat men det fanns dven en teologisk motiver-
ing, liturgin kunde t.ex. enligt kyrkohand-
boksforslaget 1854 karaktériseras ’sasom en for-
samlingens bekinnelse, ett dess symbolum”."
Det utgjorde séledes “ett kyrkans sammanhal-

12 «

i

the ecclesia exists in and through the leitourgia’
(min &versittning) Alexander Schmemann “Theology
and Liturgical Tradition”, 11-20 i Liturgy and Tradi-
tion: Theological Reflections of Alexander Schme-
mann, red. Thomas Fisch (New York: St Vladimir's
Seminary Press, 1990), 17.

5 »The liturgy is the activity in which the life and
mission of the church are paradigmatically and cen-
trally expressed.” (min Oversittning) Frank C. Senn,
Christian Liturgy: Catholic and Evangelical (Min-
neapolis: Fortress Press, 1997), 4.

"4 Lars Eckerdal, ”Kyrkolag och liturgi i Svenska kyr-
kan: Oversikt &ver kyrkorittslig praxis”, 409-425 i
Svenska kyrkans gudstjdnst; Huvudgudstjinster och
ovriga gudstjdnster. Bilaga 1. Gudstjéinst i dag. Litur-
giska utvecklingslinjer (SOU 1974: 67: Stockholm,
1974), 415.

'5 Lars Eckerdal, "Hogmaéssa och nattvardsgudstjans-
ter i 1942 ars kyrkohandbok”, 25-43 i Svenska kyr-
kans gudstjdnst: Huvudgudstjdnster och évriga guds-
tjidnster. Bilaga 1. Gudstjdnst i dag. Liturgiska
utvecklingslinjer (SOU 1974:67: Stockholm, 1974),
26.



lande band.”'® 1942 érs kyrkohandbok priglades
annu av enkelhet och fast struktur, men pa 1960-
talet, d.v.s. vid samma tid som ”gudsfolkstan-
ken” gjorde sitt intdg i Svenska kyrkan, kom en
mer pataglig kamp mellan uniformitetskrav och
friare gudstjénstformer att uppstd. 1968 ars kyr-
kohandbokskommitté initierade en forsoksverk-
samhet vars anda kom att prégla 1986 éars hand-
bok. En handbok som inbjudit till fortsatt
experimentverksamhet och malgruppsanpass-
ning. Om man ser till Svenska kyrkans guds-
tjanstliv utifrdn denna korta historiska redogdrel-
se kan det generellt sdgas att kontrasten mellan
en mycket lang period priglad av enhetlighet
och en relativt kort period priaglad av stark for-
anderlighet ar mycket pataglig. Den senare delen
av 1900-talet ger med andra ord i gudstjénsthin-
seende uttryck for ett avgérande trendbrott.
Arbetet med att foga samman strdvan efter
flexibilitet respektive fasthet i gudstjansten har
sett olika ut fore respektive efter sekelskiftet.
Medan det tidigare handlade om en 6versyn av
ritualen i Den svenska kyrkohandboken kom
man pa 1900-talet ocksa att dgna sig at Gversyn
av gudstjansttyper och lagstiftningens ramar. I
1920 ars kyrkomote fattades flera beslut om re-
former géllande gudstjénstliv. En linje i arbetet
med dessa reformer var hogmaéssans utlokalise-
ring. Hérigenom uppkom lagar som skapade
mojlighet for “hogméassogudstjinsts forrattande
4 annan plats dn i kyrka” och nattvardsfirande
”pé annan plats dn i kyrka, i hogmaéssan eller el-
jest.”'” En annan linje var forenklingens dir
barngudstjansten blev ett alternativ och forkortad
hogméssa ett annat. Dessa alternativ infordes
bada i 1942 ars kyrkohandbok och motiverades
av behovet att de skulle ”6ppna végen till hog-
missan.”'® Obligatoriska gudstjansttyper har un-
der senare delen av 1900-talet &ndrats sa att de
dn mer kan utformas efter lokala behov, vilket de
skilda huvudgudstjanstformerna i 1986 ars kyr-
kohandbok ger uttryck for. Parallellt med strdvan
efter flexibilitet i gudstjanstlivet har man ocksa
forsokt bibehalla enhetligheten. Enhetlighet har
dock uppfattats pa ett annorlunda sitt 4n i 1686

"% Ibidem.

17 Eckerdal, ”Kyrkolag och liturgi i Svenska kyrkan:
Oversikt dver kyrkorittslig praxis”, 420.

18 Eckerdal, ”"Hogméssa och nattvardsgudstjinster i
1942 ars kyrkohandbok”, 27.
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ars kyrkolag och avgdrandet géllande nya guds-
tjanstformer har manga ganger beslutats i dom-
kapitlen och ocksé pa forsamlingsniva. I en stat-
lig utredning fran 1974 konstaterar Lars
Eckerdal att tillimpningen av uniformitetsprin-
cipen i praxis kommit att innebéra “att principen
om gudstjanstlivets enhetlighet forvandlats fran
ett krav pa yttre likformighet till snarare ett kva-
litativt krav pa liroenhet”.' En ldroenhet som
ifrdga om 1976 érs gudstjénstordning emellertid
kan ifrdgasittas.”’ Det gar dessutom att ifrigasit-
ta ldroenheten i 1986 ars kyrkohandbok utifrén
dess manga fakultativa alternativ.”!

Kyrkohandboksgruppens
grundprinciper

De teologiska grundprinciperna for den kyrko-
handbok som nu ar pd vég att utarbetas visar pa
en strivan efter att dtervénda till en i grova drag
enhetlig ram. Istéllet for de manga gudstjénstty-
per dagens kyrkohandbok rymmer vill man istil-
let skapa en enda gemensam grundordning.” En
ordning som géller for bade hogméssa och guds-
tjanst utan nattvard.” Inom denna gemensamma
ram ska det dock finnas en alternativrikedom
som dr tillimplig utifrdn en méngfald av lokala
behov. Genom bevarandet av ordo, omsatt i en
ordning i form av fyra huvuddelar; Samling, Or-
det, Méltiden och Séndning, menar sig hand-
boksgruppen ha bidragit till det ”igenkdnnande”
som kyrkostyrelsen fragar efter. Tédnkandet om
ordo och inkulturation ses ocksé som ett verktyg

19 Eckerdal, "Kyrkolag och liturgi i Svenska kyrkan:
Oversikt 6ver kyrkorittslig praxis”, 425.

20 Bengt Hégglund, Traktat om Liturgin i den Svenska
kyrkan (Goteborg: Kyrkliga Forbundets Bokforlag,
2000), 24.

! Higglund, 14-16.

2T eologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp (Uppsala: Svenska kyrkan,
2009), 11.

3 1 dokumentet Maissans grundordning framstélls det-
ta tydligt ”Den gemensamma gudstjinsten (idag hu-
vudgudstjdnst) kan firas enligt tva likvardiga huvudal-
ternativ, med eller utan nattvard. 1 det forsta fallet
kallas gudstjinsten hogmdssa, i det andra gudstjinst.”
Mdssans grundordning (Uppsala: Svenska kyrkan,
2009), 7.
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till hjdlp att harbérgera spanningar i gudstjénsten
som exempelvis mellan allménkyrklig tradition
och lokal gestaltning, mellan fakultativa och ob-
ligatoriska gudstjanstmoment och mellan igen-
kannande och flexibilitet.**

Kyrkohandboksgruppen beskriver gudstjéns-
ten som bade transkulturell, motkulturell, kon-
textuell och interkulturell. Den lokalt firade
gudstjansten rymmer dessutom enligt kyrko-
handboksgruppens grundprinciper minst tre di-
mensioner: 1) Kyrka, i vilken hir bade den
vérldsvida kyrkan och Svenska kyrkan inklude-
ras 2) Forsamling, dir den lokalt gudstjanstfi-
rande forsamlingen asyftas och 3) Individen, sa
som hon vill vara, bli uppfattad och bemétt.”
Gudstjénstens olika aspekter och moment be-
skrivs som hemmahorande inom dessa olika di-
mensioner. I Svenska kyrkans tolkning av hur
ordo kan uttryckas i dagens Sverige anses idealet
vidare vara ett samspel mellan dessa dimensio-
ner; mellan kyrka, forsamling och individ. Ocksa
pa ett relationellt plan lyfter grundprinciperna
fram tre aspekter. Hér &r det fraga om det
”(tre)dubbla kidrleksbudet” som innebér att den
kristna gudstjdnsten bade har att levandegora re-
lationen med Gud, relationen ménniskor emellan
och med skapelsen och ménniskans relation med
sig sjdlv och sitt inre.”® Kyrkohandbokens vikti-
gaste uppgift ar enligt handboksgruppen att bidra
med ett levande sprak for gestaltandet av dessa
relationer i samstammighet med kyrkans tro, be-
kénnelse och ldra.

En 0vergripande analys

Som framgar av kyrkohandboksgruppens grund-
principer ska gudstjansten uttrycka Svenska kyr-
kans tro, bekénnelse och ldra. Liturgin uttrycker
bevisligen tro. Men som Carl Henrik Martling
skriver vécker och fostrar liturgin ocksa till tro,
laran formedlas dé tron formas i ord och omsitts

# Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 5-6.
2T eologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 12.
% Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 11.

i handling.”’ T den visterlandska kyrkan har dir-
for ofta nya trostolkningar och betoningar i tros-
laran kommit att aterspeglas i liturgiska refor-
mer. 1 de ortodoxa och Osterldndska kyrkorna
har ddremot sadana liturgiska reformer ansetts
frammande”®. Till skillnad frin tendensen i vissa
vésterldndska traditioner framstar liturgin hdr
inte som en pedagogisk mdtesagenda firgad av
sin tid. I Ost syftar istéillet liturgi allt sedan forn-
kyrkan pa eukaristi, tacksdgelsen i kristusmotet.
Att forstd gudstjansten som “lex orandi, lex cre-
dendi” (fri Oversattning: s& som man ber sé tror
man), som r en klassisk bendmning pa dynami-
ken i gudstjidnsten mellan tro och bon, blir sé-
lunda utifran dessa skilda forstaelser av liturgi,
inte sjalvklar. Olika teologiska ldger inom den
protestantiska kyrkan har ocksa utifran en funk-
tionell forstaelse av liturgin visat sig vela forma
gudstjansten pa egna villkor. Man har hivdat rét-
ten att kontrollera gudstjansten och forma den i
enlighet med “lex credendi” ”

I  kyrkohandboksgruppens grundprinciper
framgér det att lex orandi, lex credendi ocksa
giéller 1 Svenska kyrkan. Handboksgruppen dm-
nar ocksd hélla fast vid ett gemensamt hand-
lingsmonster; ordo, i form av fyra sammanhéllna
skeenden vilket skulle kunna tala for att det, mitt
i arbetet med att gora gudstjinsten inklusiv och
lokalanpassad, ocksé finns en vilja att ombesorja
och beakta allménkyrklig tradition. Principerna
vittnar generellt om att det stora konsttycket i
handboksgruppens pagdende arbete just ar att
famna spénningen mellan uniformitet och frihet,
och mellan det allmédnkyrkliga och det lokala i
en och samma gudstjanstordning. Ett till synes
genomtinkt pedagogiskt grepp ar ockséd framtra-
dande i det forslag som utarbetats; ett forsok till
jamkande mellan dessa ytterligheter. Forstaelsen
av ordo kan ocksé i viss man ségas harmonisera
med handboksgruppens sétt att utféra uppdraget
i det att ordo ocksé i sig sjdlv rymmer en inne-
boende spénning. En spanning Gordon Lathrop
beskriver som en spénning mellan olika motpo-
ler i vara liv som i liturgin halls samman genom

" Carl Henrik Martling, Liturgik: En introduktion
(Stockholm: Verbum, 2006), 18.
28 11.:

Ibidem.
» Schmemann, “Theology and Liturgical Tradition”,
14.



Guds nad.*® Samtidigt kan fragan stillas om de
fyra huvudrubrikerna handboksgruppen ldagger
sa stor vikt vid, verkligen kan std som garant for
en levande liturgi da valdigt mycket av det som
ryms under de fyra rubrikerna &r ténkt att bli fa-
kultativt. Lathrop har &ven framfort synséttet
om liturgin som en helgedom av mening, vilket
forutsitter ett fullt och klart ordo. I boken Holy
Things betonar han detta:”the liturgy is a sanctu-
ary of meaning for us. [...] It does so, however,
only when the ordo is full and clear”.’' En friga
relaterad till handboksgruppens dokument blir
darfor om ordo i tillrdcklig omfattning uppratt-
hallits, da dess sjdlva anatomi som jag ser det
bestar av ett sakramentalt skeende, dér inte bara
den 6vergripande strukturen utan ocksa de parti-
kuldra orden och handlingarna, spanningsfullt
stdllda sida vid sida, skapar gudsméte och upp-
standelseliv.

Den forstaelse av ordo som préaglar kyrko-
handboksgruppens grundprinciper dr ekumeniskt
influerad men samtidigt fargad av det funktio-
nella tdnkandet i1 vést. Ordo kan dock inte be-
traktas som uppfyllt i teknisk mening utan maste
hénga samman i sakramental mening. Det funk-
tionella tdnkandet blir ocksa tydligt i det igen-
kédnnande som beskrivs som baserad i gudstjans-
tens ordo. Detta igenkdnnande fir nidmligen i
kyrkohandboksgruppens dokument frimst en
pragmatisk ton. Igenkdnnandet handlar hir om
att mitt 1 gladjen 6ver méangfalden ocksé kunna
kénna igen sig i gudstjdnsten. Gudstjdnsten som
bade transkulturell, motkulturell, kontextuell och
interkulturell relateras till detta igenkdnnande.
Aven om gudstjinsten utifrin en transkulturell
forstaelse ocksa beskrivs som densamma alltid
och overallt, tycks dock den djupare sakramenta-
la forstaelsen av igenkénnandet i ordo tona bort.
Igenkénnandet blir, oavsett om det lokaliseras
till ett personligt plan, ett forsamlingsplan, ett
nationellt plan eller ett globalt plan, ndgot inom-
varldsligt. I kontrast till kyrkohandboksgruppens
redogorelse skulle det istdllet kunna hivdas att
igenkdnnandet i ordo handlar om att vi i det sak-
ramentala skeendets brytning mellan Kristi dod
och uppstandelse ska kdnna igen oss sjdlva som

%% Gordon W Lathrop, Holy Things: A Liturgical The-
ology (Minneapolis: Fortress Press, 1993), 126.
3 Lathrop, 217.
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ménniskor i Kristus och darmed livet i guds-
tjénsten och gudstjansten i livet.

I kyrkohandboksgruppens forslag pa grund-
ordning tenderar inte bara de givna partikuldra
strukturerna i ordo att suddas ut, form och inne-
héll tycks heller inte fullt ut hinga samman.
Grundprinciperna deklarerar: "Handbokens upp-
gift &r att skapa den ordets ram som handlingen
behover, utan att forminska handlingens forméga
att sta for sig sjilv”.>> Medan kyrkoherden tillde-
las ansvaret for gudstjénstens ram, det vill séga
gestaltandet av kyrkans tro bekédnnelse och léra,
ger kyrkohandboksgruppen ménniskor i allméin-
het mandat att paverka gudstjénstens utformning
inom dessa ramar. Nagot som sannolikt, med
alla fakultativa innehéllsliga moment, skulle
kunna innebéra att glappet mellan form och in-
nehall med tiden vidgas betydligt.

Tendensen att gudstjanstordningens ram och
innehdll separeras for att uppfylla tillsynes dis-
parata forvantningar och behov kan analyseras
utifran Dulles teori om gudsfolksmodellens dua-
lism vilken innebér att kyrkan som ett nitverk av
mellanménskliga relationer inte hinger samman
med kyrkan som mystik nddekommunion. Den
overgripande strukturen, ordo, kan ndmligen ut-
ifran kyrkohandboksgruppens dokument tolkas
som ett bejakande av forstaelsen av kyrkan som
nademedelsinstitution. Gudstjénstinnehallet, det
fakultativa, utrymmet for inkulturation, kan i sin
tur tolkas som ett bejakande av forstaelsen av
kyrkan som mellanméanskligt ndtverk. Ett separe-
rande av gudstjanstens form och innehall skulle
utifran en sadan tolkning foljaktligen gestalta
den dualism gudsfolksmodellen enligt Dulles
16per risk att utveckla. De tva olika aspekterna
av kyrkan som ryms i gudsfolksmodellen skulle
alltsé utifrdn denna analys inte halla samman nér
kyrkosynen tar form i liturgin. Det som ryms
inom ramen far som handboksgruppens doku-
ment uttrycker det sta for sig sjalv”.*

De tva folkkyrkobegreppen, Billings folkkyr-
kotankande och det senare demokratiska folk-
kyrkoténkandet kan, som tidigare har aktualise-
rats, relateras till de tva aspekter av kyrkan som
dualismen i gudsfolksmodellen ger uttryck for.

2T eologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 20.
330

Ibidem.
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De fér nu tillsammans med Schmemanns teorier
sta till tjénst i en mer ingdende analys. Ett di-
stinkt drag i den nyare demokratiska folkkyrko-
tanken som jag relaterat till kyrkan som mellan-
manskligt ndtverk, &r att folket omvandlats fran
objekt till subjekt och kyrkan dérigenom blivit
folkets kyrka. Detta distinkta drag 16per ocksa
som en rod trad genom kyrkohandboksgruppens
dokument. Det handlar om ett bemyndigande av
individen och en strdvan bort fran hierarkiska
strukturer.

Maissordningens fyra moment

Om man ser till "Méssans grundordning” gor sig
den nya demokratiska folkkyrkoteologin sig gl-
lande redan under rubriken Samling. ’Samlingen
bygger pé att varje individ dr vérd respekt och
behdver utrymme att vara sig sjalv ocksa i guds-
tjansten.”** Gudstjanstens inledning har tidigare
beskrivits som en audiens infor Kristus som
kung. Det tar sig tydligt uttryck i ordningarna for
hogmaissa savdl med som utan nattvard i 1942
ars kyrkohandbok och aterfinns fortfarande som
ett av tva alternativ i hogmédssogudstjénstens in-
ledning dér prasten i enlighet med 1986 ars
handbok forkunnar: ”Herren ér i sitt heliga tem-
pel. Hans tron &r i himmelen”.”> Kyrkohand-
boksgruppens dokument kontrasterar mot denna
beskrivning och indikerar en forskjutning dir
fokus flyttats fran Gud till folket. En forskjut-
ning helt i paritet med forskjutningen fran det
Billingska folkkyrkoténkandet till ett nyare de-
mokratiskt folkkyrkotédnkande dér kyrkan inte
langre framstar som en kyrka for folket, utan
snarare som folkets kyrka dér folket &r kyrkans
centrum och subjekt.

Aven under rubriken Ordet framtrider samma
distinkta drag. Hér talas det, i strdvan bort frén
hierarkiska strukturer, om en dialog mellan
ménniska och Gud och om samtalets dimension i
predikan. Nedtonandet av hierarkier tar sig inte
bara uttryck i det elementéra arbetet med ett in-
kluderande sprék samt i antydningar om relatio-
nen mellan manniskor och mellan ménniska och

34 .
Mdssans grundordning, 1.

3 Den svenska kyrkohandboken I och II (Stockholm:

Verbum, 1999), 79.

Gud. Bibelns status tonas ocksé ner och blir sna-
rare en bok bland andra bdocker &n bdckernas
bok. Kyrkohandboksgruppen skriver: "I Ordet
lyssnar vi till de manga vittnesborden om Guds
nadd och om Guds utmaningar till samhélle och
liv, om lag och evangelium. Darfor stills manga
texter och roster sida vid sida, bade fran Bibel
och fran vér egen tid. Och vi bereds rum att
lyssna till vira egna inre roster.”® Helt i linje
med nedtonandet av bibelordet framgér det av
grundprinciperna att endast evangelieldsningen
forblir ett obligatorium i den gemensamma guds-
tjénsten.

Det demokratiska folkkyrkotinkandet fram-
trider ocksd mycket starkt i kyrkohandboks-
gruppens forslag att gora beredelsen med synda-
bekéannelsen och forlatelsen fakultativ, s ocksa
vid méssa. I likhet med betoningen vid samling-
en framtridder ocksa hir en stridvan efter att ta
bort hierarkier. Gud tillats inte std over ménni-
skan och individen framstar som alltjimt till-
racklig. Har finns en tydlig forskjutning ifraga
om betoning i trosldran. Detta exemplifieras pa
ett mycket sldende sitt i den lutherska principen
kyrkohandboksgruppen sjélv refererar till namli-
gen “samtidigt réttfardig och syndare” (simul
iustus et peccator). Kyrkohandboksgruppen be-
tonar “rattfardig” (iustus) och anser att syndafor-
latelsen inte dr ett ateruppréittande av en sondrad
relation utan en bekriftelse av den goda relation
som frén Guds sida bestér. I luthersk tradition
har podngen snarare legat pa “samtidigt” (si-
mul).”” Hir beskrivs bdde minniskans otillrick-
lighet och rittfardighet infor Gud, varfor mojlig-
heten till aterkommande avldsning for ménn-
iskan &r av yttersta vikt. Den hindrande oréttfar-
digheten undanrdjs hdrmed och relationen till
Gud och medménniskor ateruppréittas. I beto-
nandet av “réttfardig” forkunnar grundprinciper-
na dock istéllet att: ”Det dr viktigt att inget i
gudstjénsten, till exempel en obligatorisk inle-
dande bon om forlatelse och forlatelseord, anty-
der att minniskans synd skulle vara ett hinder

% Miissans grundordning, 4.

3 Kjell-Ove Nilsson, Simul: Das Miteinander von
Gottlichem und Menschlichem in Luthers Theologie
(Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1966).



som forst maste undanrdjas for att relationen
med Gud skall kunna aterupprittas.”**
Kyrkohandboksgruppen hinvisar i argumenta-
tionen att gora syndabekdnnelsen fakultativ till
Luthers egna méssordningar Formula Missae et
Communionis 1523 och Deutsche Messe 1526
som saknade obligatoriskt beredelsemoment.
Hir beaktas emellertid inte det vidare samman-
hang dér den lutherska missan firades, varfor
argumentationen i viss man brister. Det ar sant
att Luther inte sdg den enskildes syndabekénnel-
se fore nattvarden som nagot nodviandigt eller
forpliktande. Men han menade samtidigt att syn-
dabekénnelsen var nyttig och inte skulle forkas-
tas. Det handlade for Luther aldrig om beredel-
sens vara eller icke vara i den kristnes liv.
Podngen var att beredelse, fasta och bon, inte
skulle vara tvingande utan utféras av fri vilja.
Att syndabekdnnelsen var av betydelse for Lut-
her visar sig bland annat i att forlatelsebonen in-
gick 1 ordningen for dagliga husandakter som
fordes in som bilaga i Luthers lilla katekes. Det
kristna livet handlade i grund och botten om en
daglig omvéndelse. Betydelsen av syndabekén-
nelsen visar sig ocksé i att Luther, utifrén sin ka-
tolska tradition, manade om bikten. Nagot som
kom att medftra att en sérskild praktik utveckla-
des dar den privata syndabekénnelsen lankades
samman med den kateketiska examination som
foregick missan. Aven om Luther sjilv betonade
individens fria vilja i relation till beredelse och
bekdnnelse kom séledes i praktiken bikt fore
nattvarden att betraktas som nagot sjélvklart.
Presumtiva kommunikanter alades att till prasten
i forvdg deklarera intentionen att motta nattvar-
dens sakrament i den kommande sdndagens
gudstjanst. De som anmaélt sédant onskemal sam-
lades vanligen till vesper pa l6rdagskvall. Denna
gudstjanst kallades for biktgudstjanst (Beichtgot-
tesdienst).” En sammankomst som innefattade
savil psalmsang, textldsning, och boner samt en
utldggning om sakramenten och en formaning
till nattvardsaspiranterna vilket foljdes av enskilt
forhor for att vinna forsdkran om att alla hade

38 Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 19.

3 Senn, 352. Se dven Christer Pahlmblad, Mdssa pd
svenska: Den reformatoriska mdssan i Sverige mot
den senmedeltida bakgrunden (Lund: Arcus forlag,
1998).
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kunskap om sakramentets innebdrd och den géva
nattvarden skédnker. Hér skedde ocksa den en-
skilda syndabekénnelsen och avldsningen infor
den kommande nattvardsgangen.*

Nar nattvardsaspiranterna blev fler kom forho-
ret, bekdnnelsen och avlgsningen av praktiska
skdl istéllet att ske 1 grupp. Den individuella be-
kénnelsen kom hérmed att utvecklas i riktning
mot den allmidnna syndabekinnelse som ater-
finns i1 gudstjénsten &n idag. Den tidiga praktiken
med bikt infor nattvarden lever séledes kvar om
an inbyggd 1 sjédlva gudstjansten och i kollektiv
form. En praktik helt i linje med den Augsburgs-
ka bekdnnelsen som framhaller: ”Bikten ar icke
avskaffad i vara kyrkor. Ty Herrens lekamen
brukar icke givas annat dn at dem, som forut
forhorts och fatt avlosning.”*' Att hénvisa till
Luthers egen méssordning for att ge legitimitet
for att gora syndabekédnnelsen fakultativ visar pa
att man da missar det vidare sammanhang dir
gudstjansten firades. Det verkar visserligen, i
enlighet med Luthers betoning av individens fri-
het, inte ha varit ett absolut krav med avlgsning
for att ta emot sakramentet, men att det i den lut-
herska kyrkan var en ordning som forutsatte en
aterkommande syndabekdnnelse och avldsning
for de som tog emot sakramentet kan det inte
rada nagra tvivel om. Att gora beredelsen fakul-
tativ, i en tid da bikten inte ldngre anses sjdlv-
klar, skulle faktiskt i viss man kunna sigas bero-
va den enskilde den frihet Luther sjidlv vdrnade
om men i motsatt bemédrkelse. Det skulle berova
den enskilde friheten att i en familjar och given
ordning bekédnna sin synd och motta Herrens for-
latelse.

Annu ett radikalt inslag i kyrkohandboksgrup-
pens principer &r ifragaséttandet av trosbekédn-
nelsen som obligatoriskt moment. Den orsak
som anges for ifrdgaséttandet av densamma &r
att trosbekdnnelsen infordes forst pa 1000-talet i
den kristna gudstjénsten i vist. Argumentationen
kan i sammanhanget anses marklig inte minst da
grundprinciperna i dvrigt sa starkt ménar om in-
kulturation i gudstjansten. Credo har dértill, at-
minstone i dopakten, funnits med allt sedan den
tidiga kristna kyrkan. Den Niceanska trosbekin-

“* Ibidem.
! Svenska kyrkans bekdnnelseskrifter, ” Augsburgska
bekédnnelsen XXV (Stockholm: Verbum, 1985), 73.
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nelsen kom dessutom redan pa 500-talet att in-
troduceras i eukaristifirandet i 6st.** Det elemen-
tara syftet med trosbekdnnelsen har alltjamt varit
att bevara kyrkans enhet. Om trosbekinnelsen
utesluts som obligatorium vicks dérfor fragan
vad Svenska kyrkan forstar som kyrkans enhet
idag och vad som ar kittet for densamma. I Bil-
lings folkkyrkotinkande forenas mangfalden i
enhet genom Ordet i Kristus. I den demokratiska
folkkyrkotanken forenas mangfalden istéllet i
demokratins strukturer. Det som vérnas hir skul-
le till skillnad fran enheten i det dldre folkkyrko-
tainkandet kunna beskrivas som enhet genom
mangfald. Om man forstir momentet av gemen-
sam trosbekdnnelse i en individualistisk tapp-
ning, dér individen skall bekédnna sin personliga
tro och uppfattning och inte som ett tillfille att
stimma in i kyrkans gemensamma tro blir tros-
bekinnelsen sjilvklart problematisk. Mojligen
doljer sig ett sddant resonemang bakom uppsla-
get att dess obligatorium i den gemensamma
gudstjansten bor ses Gver.

Under rubriken Maltiden foreslas momentet
”brodbrytelsen” som i 1986 ars handbok ar fa-
kultativt, istdllet bli obligatoriskt. Ocksad denna
fordndring harmoniserar med det demokratiska
folkkyrkotinkandets distinkta drag da brodbry-
telsen kan tolkas som ett uttryck for den inklusi-
va kyrkan som bygger pa en virldsvid gemen-
skap. Gillande nattvardsbonerna vill kyrko-
handboksgruppen inte utesluta nadgon av dagens
nattvardsboner, mojligen modifiera dem nagot.
De vénder sig dock emot en undervisande ton
dér karaktdren av bon enligt dem gér till spillo.
Pa grund av nattvardsbonens teologiska tyngd
menar de sig emellertid inte kunna ldmna formu-
leringarna helt fria men vill istédllet komplettera
dem med en starkt forenklad nattvardsbon dar
det laromissiga innehallet beskurits. Distinktio-
nen som hér framtrdder mellan undervisning och
bon kan latt appliceras pa det édldre respektive
nyare folkkyrkotinkandet. Den undervisande
tonen som kritiseras relaterar till den Billingska
kyrkosyn dir folket framstar som objekt medan
den Oppna villkorslosa bonen harmoniserar med

42 Gosta Hallonsten, Lex orandi, lex credendi: En
kommentar till trosbekinnelsen (Skellefted: Artos,
2011), 31-32.

den demokratiska folkkyrkotanke dar folket ar
myndiga subjekt.

Gudstjanstordningens fjairde moment, Sdnd-
ningen, kan utifran en demokratisk folkkyrko-
tanke betraktas som den mest oproblematiska av
gudstjanstens fyra delar. Sa diskuteras den av
kyrkohandboksgruppen ocksa vildigt kort. Den
skapelseteologi som dominerar kyrkosynen
kommer hér till sin rétt i folkets uppdrag att tjéina
hela méanskligheten. Séndningen framstar ocksa i
sig sjalv som ett bemyndigande.

Den sekuldra kyrkan

I denna mer ingdende analys av kyrkohandboks-
gruppens dokument framtréder ett genomgripan-
de monster, ndmligen ett pa skapelseteologiska
grunder utsuddande av gransen mellan kyrkan
och vérlden. Ett monster som framtréder i den
demokratiska folkkyrkotanken och forstaelsen
av kyrkan som mellanménskliga relationer. Det
appellerar dessutom tydligt till Schmemanns be-
skrivning av kyrkans tendens att i acceptans av
sekularismens forstaelse av religionens roll silla
sig med sekuldra uttryck. D& grinsen mellan
kyrkan och virlden suddas ut kan inte langre
griansen mellan dopta och odopta forsvaras. Sa
finner vi i grundprinciperna ett ifrdgaséttande av
dopet som forutséttning for deltagandet i natt-
varden. Hér patalas det problematiska med att
anvinda dopet “for att markera en grénslinje
mellan innanfor och utanfor.”* Grinsen mellan
det himmelska och det jordiska, mellan Gud och
ménniska, mellan syndare och forlaten, suddas
ut i det att kyrkan inkluderar hela varlden. De
teologiska grundprinciperna deklarerar saledes:
”Det finns inte ldngre ndgot som skiljer ménni-
skan fran Gud. Inte heller synden sédtter en
grins.”* D4 grinsen mellan kyrkan och virlden
suddas ut blir det ocksa svért att forsvara en di-
stinktion mellan prést och forsamling. Detta gor
sig tydligt i kyrkohandboksgruppens dokument.
Gruppen beskriver hér sjdlva en fordndring i sy-
nen pa préasten mellan 1942 ars kyrkohandbok

BT eologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 22.
“ Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, 19.



och den som ér i bruk idag. Medan den tidigare
handboken betonade pristens funktion som leda-
re och forkunnare har pristen i den nu géllande
handboken pé ett annat sétt kommit att bli en del
av forsamlingen. Medan 1986 érs handbok
rymmer en sirskild ordning for gudstjanst ledd
av lekman ”Sondagsbon” gar dock kyrkohand-
boksgruppen idag ett steg lingre genom att ut-
forma sjilva grundordningen péa sa sitt att for-
samlingens huvudsakliga gudstjénst kan ledas av
en person som inte &r prastvigd.

Synen pa kyrkan som Guds folk riskerar att
utveckla en form av dualism. Tva olika forstael-
ser av kyrkan som glider isdr och dér den ena
forstaelsen tenderar att dominera. Denna utveck-
ling kan ségas vara skonjbar bade i kyrkohand-
boksgruppens forslag till méssans grundordning
med dess ram och innehall, och i den identitet
och roll kyrkan i grundprinciperna tillskrivs. Den
forstaelse av kyrkan som i Svenska kyrkans fall
har kommit att dominera tycks dartill i samspel
med denna utveckling ha intagit sekularismens
syn pé religionens roll som Schmemann beskri-
ver, och formats i linje med densamma.

Enligt Christer Pahlmblad individualiserade
den senmedeltida sakramentsfromheten folkets
relation till sakramentet pd s& vis att “Kristi
kropp 1 sakramentet isolerades fran krop-
pen/kyrkan.”* Detta fick i den lutherska refor-
mationen till konsekvens att individens motta-
gande av nattvarden betonades pa bekostnad av
nattvardens betydelse som kyrkosakrament.
Kyrkans kropp i luthersk sakramentsuppfattning
kom séledes att tona bort. Denna forlust skulle
man ocksd kunna se strdk av i kyrkohandboks-
gruppens dokument. Vad som i luthersk tradition
kan sédgas ha gatt till spillo ar alltsa den djupare
sakramentala forstaelsen av kyrkan, den synliga
tillika osynliga kyrkan forenad i Kristi kropp. I
likhet med denna beskrivning noterar Ragnar
Persenius ett sérskiljande mellan osynlig och
synlig storhet i folkkyrkordrelsens funktionalis-
tiska kyrkouppfattning pa 1900-talet och en f6-
restidllning om att den osynliga kyrkan inte kun-

* Christer Pahlmblad, ”Laurentius Petri, gudstjénst-
bruken och sakramentsfromheten” 120-149 i1 Lauren-
tius Petri och svenskt gudstjinstliv: Arsbok for svenskt
gudstjdnstliv 79, red. Sven-Ake Selander m.fl. (Skel-
lefted: Artos, 2004), 136.
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de forverkligas socialt *°. Ett sirskiljande som
Nathan Soéderblom i sin tur tycks ha velat mot-
verka 1 sin beskrivning av kyrkans kropp och
sjdl, det institutionella och personliga, som 6m-
sesidigt beroende och sammanhallna*’

Forlusten av kyrkans kropp, forstadd i relation
till en sakramental ecklesiologi, skapar som jag
ser det, en oférmaga hos kyrkan att verka som en
sammanhéllen inkarnerad kyrka. Gunnar Trask-
man beskriver en utveckling av folkkyrkan som
skulle kunna sdgas ligga i linje med detta. En
utveckling dér kyrkan tenderar att bli en ramor-
ganisation snarare an ett trossamfund. En organi-
sation som, i sin vdlmenta dppenhet, ger utrym-
me &t all virldens ideologier. Olika tros-
inriktningar som inom ramen rumsterar som
“ecclesiola in ecclesia”, stundtals i spjdrn mot
den kyrka de faktiskt tillhor*™. Med ett sidant
scenario menar jag att kyrkan inte langre fram-
stdr som en enhet i mangfald dér Ordet, Kristus,
star i centrum utan som en enhet sammanhéllen
genom en stark ramlag, en enhet genom mang-
fald. Ragnar Persenius beskriver denna “enhet
genom mangfald” som bekymmersam. Nér kyr-
korna alltmer préglas av denna tids mangfald
ifraga om uttryck kan problem uppstd och han
kontrasterar denna utveckling med hur det var
forr dé alla forsamlingar holl sig till en och
samma kyrkohandbok. Persenius ndmner att:

”Den mangfald som i god mening ar en rikedom
av nadegévor fran Gud kan — om enheten i mang-
falden fortvinar och en kristen eller en kyrka inte
langre kanner samhdrighet — bli till ett hot mot
den andliga enheten.”™’

46 Ragnar Persenius, “Kyrkouppfattning och kyrkofor-
fattning- ecklesiologin som teologisk bas for
kyrkoforfattningen”, 13-27 i Kyrkosyn: Kyrkouppfatt-
ning och Kyrkoforfattning (Uppsala: Nordiska eku-
meniska radet, 1995), 17.

7 Gustaf Aulén, Hundra drs svensk kyrkodebatt:
Drama i tre akter (Stockholm: Svenska kyrkans dia-
konstyrelses bokforlag, 1953), 133-137.

% Gunnar Tréskman, ”Kyrkorittsliga aspekter pa
medlemskap, dubbelmedlemskap och valbarhet”, 72-
85 1 Kyrkosyn: Kyrkouppfattning och kyrkoforfattning
(Uppsala: Nordiska ekumeniska radet, 1995), 78-79.

’ Ragnar Persenius, Nddens budbdrare — om den sak-
ramentala folkkyrkan (Stockholm: Verbum, 2000),
259-260.
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Lex orandi, lex credendi bara i formell bemirkelse “kyrkolivets centrum”
utan i rent faktisk, inkarnatorisk bemérkelse kyr-
kans hjirta och liv. Med en djupare sakramental
sjdlvforstaelse skulle Svenska kyrkan sannolikt
ocksd undga att underkasta sig den sekuldra for-
staelsen av religionens roll, det vill sdga undga
att bli en avskild andlig sfar, alternativt en servi-
cekyrka i forening med det sekuldra. Hon skulle,
om liturgin utlevs i sin fullhet, i sig sjélv vittna
om den alternativa gemenskap kyrkans liturgi
ger form och uttryck for.*® Frigan ar dock om en
sadan sakramental sjédlvforstaelse kan rymmas
inom de folkkyrkotraditioner som finns i Svens-
ka kyrkan idag?

Det tycks pagd en inre fragmentering inom
Svenska kyrkan genom individers till synes
oforenliga forstaelser av kyrkans visen vilket far
disparata implikationer pa kyrkans sitt att vara
och verka. Detta genererar i sin tur en bristande
autenticitet. Denna utveckling skulle sannolikt
kunna avhjélpas genom ett dtererovrande av in-
sikten om “kyrkans kropp” i vilken nddemedels-
institutionen och den mystika gemenskapen ater-
igen blir forbundna. Harmed skulle ocksd en
djupare forstéelse av gudstjanst och liturgi kunna
komma till stand. En forstaelse dér lex orandi,
lex credendi blir verklighet och gudstjansten inte

Summary

The aim of this article is to analyze the ecclesiology implicit in the documents Teologiska grundprinciper for
arbetet i 2006 drs kyrkohandboksgrupp [Basic Theological Principles for the work in the Church manual
group of 2006] and Mdssans grundordning [Basic order of the Mass]. These documents, composed on behalf
of the Church of Sweden’s Church board, are intended as the basis for a new church service manual in 2015.
By means of ecclesiological theories drawn from Avery Dulles and Alexander Schmemann, I analyze the
documents in the light of the Swedish Folk Church tradition. A shift over time in this tradition is described,
from the understanding of the Church as "Church for the people”, to the Church as "the people's Church". My
underlying hypothesis is that this shift has generated a dualism where two different aspects of the church have
drifted apart, namely, with Dulles” terminology, the Church as “a mystical communion of grace” and the
Church as “a network of friendly interpersonal relationships”. In this process, the latter has come to dominate.
This pattern is revealed in Basic order of the Mass, in which frame and content tend to be separated. The dual-
ism also stands out in the Basic Theological Principles in terms of the identity and role of the Church. Finally,
I offer a discussion of this dualism inspired by Schmemann’s account of the Church and secularism, and I re-
mark on the lack of understanding of the Church as “body of Christ” in later Lutheran perceptions of sacra-
ment.
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