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Konfessionalitet som religios

offentlighet

Kan religionens nya synlighet uttryckas i gamla former?
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Hans forskning har bland annat behandlat livsaskadningsforstaelse, sexualitet,
familje- och relationsliv samt idrott ur ett teologi-etiskt perspektiv.

To put it more dramatically, | am arguing that the
sphere of public and political negotiation flourish-
es only in the context of larger commitments and
visions, and that if this is forgotten or repressed by
a supposedly neutral ideology of the public
sphere, immense damage is done to the moral en-
ergy of a liberal society (Rowan Williams).*

Infor laséret 2012-2013 skrev en av Abo Aka-
demis trotjanare Stig-Géran Lindqvist ett debat-
tinligg i Meddelanden frén Abo Akademi dar
han lyfte fram den enligt honom forlegade,
“frimmande” praxisen att ett modernt veten-
skapligt universitet haller sig med festligheter
som inkluderar religitsa element.? Det han avsig
var hur Akademins arliga inskriptioner och de
med tre ars mellanrum aterkommande promot-
ionerna sa sjalvklart forefaller inkludera en
gudstjanst i Abo domkyrka. Det som uppenbar-
ligen sticker Lindqvist i dgat & en for honom
orimlig koppling mellan ett universitet och en
bestdmd religids konfessionalitet. Han sjalv be-
skriver sig sjdlv som ”icke tillhdrande négon
kyrka” och att han darfor kénner sig “obekvim”
med Abo Akademis praxis.’

Med en sadan utgangspunkt kan man sakert
forvanta sig att Lindgvist ocksa kanner sig obe-
kvdm med att de hogsta statliga festmarkering-
arna (presidentinstallation, riksdagens samman-

! williams 2008, 55.
Z Lindqvist 31.8.2012.
® Lindqvist 31.8.2012.

kallande, sjélvstandighetsfirande m.m.) i Finland
ocksa inkluderar festgudstjanster i en bestamd
kristen majoritetskonfessions inramning. Pa
denna punkt &r Finland annorlunda &n t.ex. Sve-
rige, dér det snarare &r otankbart att man i aka-
demiska sammanhang skulle inkludera religidsa
inslag.

I Lindqvists argumentation kopplas den egna
obekvama instéliningen samman med att vi idag
lever i ett bade internationellt och multikulturellt
sammanhang dar det finns sdval manga olika re-
ligidsa inriktningar som (i allt stérre omfattning)
manniskor med religionsfria livsaskadningar.
Hans 16sning pekar mot ett behov att i en sadan
situation skapa religiost sett neutrala tillstall-
ningar:

Det finns en bestallning pa att behandla olika nat-
ionaliteter, kulturer och livsaskadningar jamlikt
och likvérdigt. Akademin har har en ypperlig
chans att framhéva att man stér i frontlinjen nar
det géller dessa vérderingar. Mitt forslag ar att
akademin gar in for att dess festligheter gors ne-
utrala ocksa vad galler livsaskadning. Gudstjans-
terna skulle slopas ur det officiella programmet.*

Det ar inte alls ovanligt att man foreslar att jam-
likhet och likvardighet mellan olika synsétt bést
tillvaratas med att alla avstar fran det som kan-
netecknar just ett specifikt synsatt eller en be-
stamd livsaskadning for att darigenom uppna en

* Lindqvist 31.8.2012.
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neutralitet. Om alla avstar fran nagot som &r sto-
rande for andra, far man, enligt resonemanget,
en neutral situation. De som déremot vill ge ut-
tryck for sin livsaskadning tvingas dock avsta
fran nagot medan de som hur som helst skulle
avstd inte behover uppoffra ndgonting. Lindkvist
har insett detta dilemma och hans I8sning i fol-
jande steg ar darfor nagot annorlunda. Han me-
nar att det utanfor det officiella programmet
skulle ges majlighet for ett religiést samfund (el-
ler flera) att ordna en festgudstjanst for de som
onskar fortsatta den gamla traditionen och att
man parallellt kunde ordna ett eller flera motsva-
rande religionsfria alternativ “enligt egen smak,
till exempel med vetenskapliga inslag fran det
egna omradet”.”

Detta exempel aktualiserar bade fragan om
spanningen mellan ett religiost perspektiv och ett
tdnkt neutralt perspektiv och hur man i en aka-
demisk utbildningskontext ska forhalla sig till en
sddan spanning. Lindqvists poang utgar fran
mojligheten att neutralisera religidsa inslag som
alla inte kan forvéntas dela. Den neutraliseringen
forestélls bast tillvaratas om det distinkt religidsa
forvisas fran det offentliga, gemensamma rum-
met till en mera privat och frivillig livssfar. Po-
angen ar tamligen vanlig i en askadningsmassigt
pluralistisk situation, men den sdger samtidigt
nagot vasentligt om hur vi i en sadan situation
ser pa religionens plats i det offentliga rummet.

| denna artikel kommer jag att se narmare pa
hur konfessionella inslag i offentlig undervisning
utformats i Finland och sérskilt hur den motive-
rats. For att kunna gora en sadan analys ar det
skal att samtidigt se narmare pa forstaelsen av
vad religionsfrihet kan tdnkas innebéra och vad
som utifran det perspektivet kan laggas in i be-
greppet “konfessionalitet”. For att fora denna
fragestallning till sin spets kommer jag att un-
dersoka ndrmare den akademiska teologin och
hur man i en statligt finansierad, konfessionslos
akademisk miljo som explicit studerar och ut-
forskar en kristen tradition och samtida kristen
praxis handskas med konfessionalitet och samti-
digt tillvaratar ett distinkt religionsfrihetsper-
spektiv. Genom att kritiskt och konstruktivt be-
lysa den akademisk-teologiska kontexten kan
man Gppna perspektiv som pa ett nyanserat stt

> Lindqvist 31.8.2012.

behandlar fragor om religios offentlighet med
hansyn till religionsfrihet.

Jag kommer att argumentera for att den praxis
vi fortfarande har i Finland géllande religidsa
inslag i statliga, principiellt konfessionsldsa
sammanhang ar ett sétt att forhalla sig positivt
till tanken pé religionens nya “aterkomst” eller
synlighet i var tid. Mina exempel och mitt
material kommer framst fran den lokala kontex-
ten och praxisen vid “Sveriges” tredje dldsta
universitet, Abo Akademi (grundat 1640), men
jag tanker mig att det principiella resonemanget
ar relevant ocksa i andra kontexter, aven om den
finldndska praxisen i mitt resonemang &r kritiskt
och konstruktivt utmanande for praxisen i ex-
empelvis Sverige som sedan lange haft icke-
konfessionell &skadningsundervisning.® Utma-
ningen bestar dd narmast i en fraga om den
svenska praxisen, hur legitim den &n dr, de facto
bidrar till strdvanden att osynliggdra religitsa
dimensioner i det offentliga rummet.

Konfessionell skolundervisning i
Finland

| Finland ar skolornas egentliga &skéadningsun-
dervisning uppdelad i undervisning i religion
och i livsaskadningskunskap. Bakgrunden for en
dylik uppdelning star att finna i den religionsfri-
hetslag (RL) som antogs i Finland 1922. 1 8 §
sédgs bl.a. foljande:

Meddelas religionsundervisning i av staten eller
kommunen uppratthallen eller understodd folk-
skola, elementérlaroverk eller annan undervis-
ningsanstalt enligt ndgot trossamfunds lara, skall
elev, som tillhor annat trossamfund eller icke na-

® | Sverige har man haft en icke-konfessionell &skad-
ningsundervisning sedan 1968 — i Danmark sedan
1975. 1 Norge gick man 1997 in for en integrerad
undervisning i religion, etik och livsaskadningskun-
skap. Efter juridiska tvistemal har man senare gjort
andringar i undervisningens innehall och satt. Numera
kallas amnet ocksa ”Religion, livsaskadning och etik”.
Né&rmare om sérdragen i den svenska &mnesutveckl-
ingen i Aadnanes 1998, 42-43, Algotsson 1975, 216-
228, Hartman och Pettersson 1980, 9-11, 14 och Se-
lander 1993, 10-15, 59, 88-89. For den nyaste utveckl-
ingen i Norge se Slotte 2010, 243-249, 259-263.



got samfund, pé& yrkande av malsman befrias fran
sédan religionsundervisning.”

I den explicita formuleringen finns tre olika be-
toningar. For det forsta kan noteras att lagstifta-
ren & ena sidan inte egentligen forutsatter att re-
ligionsundervisning boér finnas i landets
allmanna skolor. Detta aterspeglas i Finlands re-
geringsform fran 1919 som fastslog att staten ar
och bor vara konfessionslés. For det andra finns
en villkorlig betoning: Om undervisningen fore-
kommer i enlighet med nagon troslara bor den
ges i enlighet med majoritetens trosdskadning
samtidigt som man bor ordna alternativ askad-
ningsundervisning om det finns en minoritet att
ta hansyn till. FOr det tredje kan noteras att
1922-ars lag inte forutsatter att religionsunder-
visningen bor vara konfessionell. Den kan i en
juridisk mening ocksé vara icke-konfessionell.
Villkorligheten hanfor sig darfor uteslutande till
tanken p& ett minoritetsskydd.®

Ur dessa tre inledande noteringar kan RL1922
karaktariseras pa ett overgripande satt. Lagstifta-
ren har, for det forsta, inget primart konfession-
ellt intresse, utan ett intresse i att eleverna skall
fa en for karaktarsbildningen andamalsenlig fost-
ran.’ Att befrias frn religionsundervisning
maste darfor kompenseras med en motsvarande
undervisning som har relevans for karaktérsfost-
ran®® Religionsdmnets konfessionalitet har, for

" RL1922/267.

8 Pyysidinen 1998, 44. Se hartill d&ven Tamminen
1998, 25.

o Lagstiftarens intresse har primart utgatt fran etiskt-
psykologiska Gvervaganden. Lagstiftarens forhallning
till religion har hallits pa en allman niva och kan dess-
utom i denna specifika mening sdgas ha varit villkor-
lig. Tanken har varit att religionsutévning eller relig-
ionskunskap &r ett samhallsintresse om eller sétillvida
att den kan ségas ha positiv betydelse for medborgar-
nas karaktérshildning och moraliska fostran. Kvist
1973; 22-24, 31; 1980, 187.

10 kvist 1973, 50-51. | ett av de kommittébetdnkanden
som foregick den slutliga formuleringen av den full-
standiga religionsfrihetsprincipen i RL1922 framhéav-
de man ocksa denna fostrande aspekt genom féljande
formulering: ”Barn som icke uppfostras i ndgon tros-
lara, bor ... meddelas en ... askddlig och samman-
h&ngande uppfattning af de sedliga idealens betydelse
for individen och samhallet, darvid tillika hansyn
borde tagas till sambandet mellan utvecklingen af
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det andra, motiverats utifran tanken att undervis-
ningen ska ses som ett led i den fostran som ges i
hemmen. | denna mening har religionsfrihets-
principen tolkats utifrdn hemmens synvinkel —
ochlilnte utifran nagot religiost samfunds synvin-
kel.

Den tredje Overgripande karaktéristiken kan
fangas in genom att uppmarksamma att lagen
utgick fran ett kollektivt synsétt dar det normala
var att majoriteten tillhérde nagon bestamd kon-
fession. Religionsfriheten forstods da narmast
som en frihet fran kollektivets konfession, dvs.
frihet for individen att uttrdda ur ett religiost
samfund. Minoritetsskyddet ar formulerad som
en negativ religionsfrihet.

N&r RL1922 stiftades kom dess praktiska be-
tydelse réatt lange att handla om en strévan att
vacka skolungdomars religidsa intresse for den
egna religiosa konfessionen. Detta forandrades
emellertid i betoningen i 1952-ars skollag. *
Fran den tidpunkten kom tyngdpunkten alltmer
att sattas pa religionens roll i individens person-
lighetsutveckling. Religionsdmnets konfession-
ella malsattning kom att bade nedtonas och un-
derordnas skolvasendets allmanna malsattningar.

dessa ideal och de religitsa foreteelserna, sarskildt
sadana dessa framtrddt i det egna folkets lif”. Kom-
mittébetadnkandet 1908:13, s. 73-74. Hér citerat genom
Kvist 1973, 50-51.
' Kvist 1973, 16-18, 31; 1980, 186-187. Det som yt-
terligare komplicerar bilden av konfessionell relig-
ionsundervisning i Finland &r att den uppdelning som
darmed uppkommer endast tilldmpats i grundskolan
och i gymnasierna. De yrkesutbildande skolorna har
inte ndgon religionsundervisning utan endast under-
visning i etik och frammande kulturer for alla elever.
For barn i kommunal dagvard har man inte heller na-
gon indelning utifran konfessionalitet men man har i
alla fall ndgon form av religionsundervisning. Man
undervisar for att stdda barnens allménna utveckling
och for att inviga dem i den omgivande religitsa kon-
texten och traditionen. Dock med sdrskild hdnsyn
vardnadshavarens/ vardnadshavarnas religidsa overty-
gelse. | vuxengymnasierna tillampas dérutdver en
modell som, enligt Pyysidinen, ligger ngonstans mitt
emellan de yrkesutbildande skolornas och de vanliga
(I;Zymnasiernas modeller. Pyysidinen 1998, 55, 61-62.
Detta kommer ocksa klart till uttryck i lararnas egen
forstaelse av sin yrkesbild och —identitet. Se hartill
Kallioniemi 1997, 148-154, 191-193.
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Samma tendens fortsatter pa 1960- och 1970-
talen, men trots olika debatter om den konfess-
ionella undervisningens vara eller icke-vara, gar
man aldrig sa langt att man helt skulle avsta fran
undervisningens konfessionella grundton.™® Den
konfessionella malsattningen formuleras ocksa
efter den senaste stora skolreformen 1994 tamli-
gen icke-konfessionellt. Undervisningen skall
bl.a. ge en mangsidig religiés och askadnings-
massig allménbildning, skapa forutsattningar for
den religiosa utvecklingen hos den enskilda in-
dividen samt stdda elevens personlighetsutveckl-
ing. | detta inrdknas ocksa att undervisningen
skall stimulera eleven till att sjalvstdndigt ut-
forma sin egen livsaskadning. Dessutom betonas
formagan att uppfatta religionens roll i kulturen
och samhéllet samt fostran till tolerans i ett allt
mer pluralistiskt samhélle genom kunskap om
andra religioner och vérldséské&dningar.**

N&r man i Finland i bérjan av 2000-talet gick
in for att revidera religionsfrihetslagstiftningen
tog man storre hénsyn till 6kad pluralism, storre
internationellt och interkulturellt umgange mel-
lan ménniskor och det faktum att en Kkollektiv
sjalvforstaelse alltmer overgetts till formar for
ett mera individualistiskt synsétt. Dessa andring-
ar tas explicit upp i religionsfrinetskommitténs
betdnkande 2001:1 (RK2001). Den frihetsforsta-
else som uttrycks i RK2001 utgar fran individens
perspektiv och uttrycks som en frihet till att be-
kénna och utdva sin religion. Nu talar man om
en positiv religionsfrihet.'

En positiv religionsfrinetsforstaelse innebar att
ingen langre bor befrias fran religionsundervis-
ning. | stéllet skall alla ha ratt till det slags
askadningsundervisning som uttrycker ens egen
konfessionella tillhdrighet. Undervisningen sker

B3 Kvist 1973, 5-6; 1980, 190-191. Kritik mot skolor-
nas religionsundervisning har funnits allt frAn mitten
av 1800-talet och langs hela 1900-talet. Se d&ven
P)/ysiéinen 1998, 43, 45 och Tamminen 1998, 24-25.

Y RP170/2002, 62. Se 4ven Pyysidinen 1998, 58, 60
och RK 2001:1, 52.

> RL2003, 6 § stipulerar om skolundervisning, men
fastslar att detta inte upptas i den egentliga religions-
frihetslagen, vilket i sig &r nytt. | RK2001 héanvisar till
nddvéandiga foréndringar i 13 8§ i grundskollagen
(628/1998) och i 9 § i gymnasielagen (629/1998). Se
narmare om motiveringar i RK2001, 7-8, 19-20, 28,
34, 50.

"i elevens egen religion”."® Detta innebar &ndé
inte nagon egentlig forandring i hur undervis-
ningen organiseras. Skolan skall meddela relig-
ionsundervisning enligt ”den religion som flerta-
let av eleverna/studerandena omfattar”, vars
mangtydighet'’ i féljande mening preciseras till
1 enlighet med till vilket religionssamfund fler-
talet elever/studeranden hor”.*® Detta ses som en
central aspekt i den positiva religionsfriheten.*®
En elev kan daremot inte forpliktas att delta i
sadant som kan forstas som egentlig religionsut-
6vning.? Enligt RK2001 har skolans faktiska
undervisning “inte pa ldnga tider inneburit nagot
bekéinnande till en religids tro”.?* Detta “pluri-
forma”? satt att utforma skolans askadningsun-
dervisning, som Finland har gemensamt med
bl.a. Tyskland, Italien och Osterrike, har enligt

'® RP 170/2002, 56. Se aven RK2001, 21, 25, 49-50,
52, 60-61.

7 Att “omfatta” en religionsundervisning kan ocksa
forstds som nagot man i religiés mening bekanner sig
till, dvs. religiost utdvar.

181 GU 1998, 13 § 1 moment och GL 1998 9 § 1 mo-
ment.

9 Nirmare om resonemangen och forslagen i
RK2001, 21-22, 25, 50-51. RK2001 vill i religionsfri-
hetens namn trygga alla elevers ritt att fa nagon form
av askadningsundervisning, vilket inte varit fallet en-
ligt RL1922. Detta girs genom att de elever som inte
kan fa egen konfessionell religionsundervisning ges
tilltrade till antingen undervisning i religion eller livs-
askadningskunskap. Denna ratt galler forslagsvis
ocksa sadana elever som inte tillhér nagot i Finland
registrerat trossamfund, men vars religidsa tillndrighet
klart kan bestammas utifran uppfostran eller kulturell
bakgrund. Med detta tilldgg vill man beakta den upp-
komna religitsa pluralismen i Finland.

2 som egentlig religionsutdvning réknas deltagande i
religi6st-kultiska uttryck sdsom bon, andakter, guds-
tjanster eller motsvarande uttryck for religionsutov-
ning. RK2001 noterar att detta slag av religionsutdv-
ning inte heller upptas i ldroplanerna for
religionsundervisning.

21 RK2001, 53. Norges modell att inféra en gemensam
undervisning for alla elever fick kritik i Europeiska
manniskorattsdomstolen. Domstolens utslag (Folgerd
and others v Norway, European Court of Human
Rights, no 15472/02) tvingade de norska myndighet-
erna att se noggrannare éver gransdragningen mellan
formerna for undervisning och religiést utdvande. Se
hartill Slotte 2010, 262-263.

%2 Skeie 2001, 242-243. Se aven Slotte 2010, 248.



Antti Résénens undersokning ett mycket starkt
stod i det finlandska samhallet®® och ar férenlig
med ett manniskorttsligt perspektiv.?

Det konfessionella i skolans askadningsun-
dervisning ar alltsd en princip som ses som ett
led i hemmets fostran enligt den konfessionstill-
horighet som eleven har. Det konfessionella
handlar alltsd inte om att utva eller praktisera
en bestdmd konfession, vare sig i fostrande syfte
eller ndgot annat syfte.

Konfessionalitet och religionsfrihet
vid ett universitet

Vid sidan av undervisning i modersmalet &r re-
ligions- eller livsaskadningsdmnet det enda sko-
lamnet som det bestims ndgot separat om i
skollagarna. 1 lagstiftningen for universitet
(UniL2009) och yrkeshdgskolor (YHL2003)
namns ingenting om ratten att f& &skadningsun-
dervisning, eftersom man utgar fran att den
undervisningen &ar for myndiga personer som
helt fritt kan vélja hur man uttrycker sin rétt till
religionsutévning eller att avstd frdn den.
Féljaktligen &r t.ex. all undervisning pé universi-
tetsnivad icke-konfessionell, vilket dock inte &r
det samma som sekular.

Att ett universitet ska vara icke-konfessionellt
&r i ett historiskt perspektiv ingen sjalvklarhet.
Nar exempelvis Uppsala universitet skulle ater-
upprattas i slutet pd 1500-talet efter en lang in-
somningsperiod var den religiésa dimensionen
starkt kopplad till bade nationens sammanhall-
ning och universitetets roll i den sammanhall-
ningen. | kamp mot ett spirande katolskt infly-
tande kopplas universitetets roll till den
lutherska konfessionen. Tore Frangsmyr noterar
tongangarna fran denna tid med féljande ord:

Ett tredje beslut, som skulle fa stor rackvidd,
gallde aterupprattandet av Uppsala universitet, ty
darigenom ville man fé intellektuell och religios
kontroll 6ver den hogre utbildningen. Med Upp-
sala motes beslut 1593 var den lutherska reformat-
ionen genomfoérd. Den stolta sammanfattningen

23 Résanen 2006.
24 Slotte 2010, 260.
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16d: ”Nu ar Sverige blivet en man och alla hava vi
en Herre och Gud.””

I kampen mot det dkade katolska inflytandet
kom alltsa den lutherska bekannelsen (Confessio
Augustana 1577) vid Uppsalamétet 1593 att di-
rekt knytas till aterupprattandet av Uppsala uni-
versitet. | det privilegiebrev som hertig Carl un-
dertecknade for Uppsala universitets del ar 1595,
faststélls att universitetet nu var ’en academia af
war religion”. For att bli utndmnd till professor
méste personen vara “examinerad och gillad till
religion och lirdom”.?° Frigan om universitetet
kom pa detta satt att bli intimt forbunden vid den
kyrka som skulle definiera den rétta tron.”’

Strukturer vid Uppsala universitet var forebild
for alla de universitet som grundades i Sverige
langs 1600-talet. Abo Akademi formades dessu-
tom helt enligt strukturen vid davarande Uppsala
universitet. Samma akademiska konstitution och
privilegier som géllde i Uppsala universitet
skulle galla vid Abo Akademi, och givetvis
samma krav pé renlarig luthersk teologi.?® Syftet
med Abo Akademi var att lyfta bildningsnivan
och att forsoka halla studenter med kunskaps-
torst och bildningsiver inom rikets granser, men
ocksa att avvirja “alla insteg fran utldndska irrla-
ror”.%®

Idag &r laget alltsd inte som nir Abo Akademi
grundades. Samtidigt ar Finland fortfarande val-
digt starkt knutet till en luthersk konfessionalitet,
eftersom cirka 77 % av befolkningen tillhér den
Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland.*® Ifraga
om skolundervisningen blir darfor religionsun-
dervisningen i de allra flesta fall undervisning i
enlighet med den lutherska konfessionen. En
teologisk utbildning vid dagens Abo Akademi
kan daremot inte vara konfessionell, lika litet
som motsvarande akademisk teologi vid
Helsingfors universitet eller Ostra Finlands uni-

» Fréngsmyr 2001, 52. Se &ven Heininen och Heik-
kila 1996, 83-85.

% Citerade genom Frangsmyr 2001, 64.

% Klinge 1988, 25.

28 | indroth 1975, 51-52 och Klinge 1988, 79.

2% Klinge 1988, 61. Se aven Lindroth 1975, 86-87.

% Undervisningsministeriets statistik 2012: URL =
<http://www.minedu.fi/OPM/Kirkollisasiat/uskonnolli
set_yhdyskunnat/evankelis-luterilainen_kirkko/?lang=
SV>,


http://www.minedu.fi/OPM/Kirkollisasiat/uskonnolliset_yhdyskunnat/evankelis-luterilainen_kirkko/?lang=sv
http://www.minedu.fi/OPM/Kirkollisasiat/uskonnolliset_yhdyskunnat/evankelis-luterilainen_kirkko/?lang=sv
http://www.minedu.fi/OPM/Kirkollisasiat/uskonnolliset_yhdyskunnat/evankelis-luterilainen_kirkko/?lang=sv
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versitet kan vara det. Daremot har dessa utbild-
ningar aspekter som har relevans for yrkeskom-
petensen. Eftersom man vid dessa universitet
ocksa utbildar teologer som blir préster i reli-
gidsa samfund, som per definition ar konfession-
ella, blir konfessionalitet i dessa utbildningar en
fraga som maste klargoras. Hur ska man forsta
gransdragningen mellan icke-konfessionalitet
och konfessionell relevans i akademisk teologisk
milj6?

Olika former av konfessionalitet

Den svenska teologen Karin Johannesson har ett
klargérande resonemang om konfessionalitet
som &r anvandbart for mitt syfte. Hon utgar fran
att den vetenskapliga kontexten kan beskrivas
utifran tva grundlaggande premisser, dels beto-
ningen att inga antaganden far ges en principiellt
privilegierad position, dels att en vetenskaplig
argumentering maste vara 6ppen for intersubjek-
tiv provbarhet.®* Vill man inte understélla sig
denna minimalistiska beskrivning av vetenskap-
lighet, ska man enligt henne inte g6ra ansprak pa
att bedriva akademisk teologisk verksamhet.*
Utifran denna grund diskuterar Johannesson
olika innebdrder i konfessionalitet i syfte att
klarlagga vilka former av konfessionalitet inte
strider med premisserna for vetenskaplighet vi-
savi teologi.

For det forsta talar Johannesson om ekono-
misk konfessionalitet, varmed hon avser att en
teologisk hogskola eller ett universitet kan ha
religidsa samfund som finansiarer eller som kan
finansiera forskning. Sa lange finansiarerna inte
dikterar vare sig villkor for forskningen eller
onskar sig bestdmda resultat &r problemet i
denna form av konfessionalitet inte principiellt
utan mojligen praktiskt. Med ekonomisk styrka
kan ett religiost samfund sétta agendan for
forskningen och undervisningen, men problemet
ar inte av nagon annan karaktar an vad extern
forskningsfinansiering éverlag medfor.®

For det andra talar hon om konfessionalitet
som “forknippat med ett utdvande av en viss

31 Johannesson 2009, 51-52.
32 johannesson 2009, 64-65.
3 Johannesson 2009, 55-56.

konfession”.3* Problemet blir narmast att man
maste tillnora en bestdmd konfession for att
kunna utova det konfessionella (t.ex. halla en
bon, predika i en gudstjanst etc.), vilket inte kan
forutséttas vid t.ex. anstéllningsforfaranden eller
vid antagning till en utbildning. Dessutom riske-
rar denna form av konfessionalitet att strida mot
vetenskaplighetens forsta premiss, vilket jag all-
deles strax aterkommer till.

For det tredje menar Johannesson att man med
“konfessionalitet” kan avse att det i forskningen
och undervisningen finns ett bestamt fokus pa en
viss konfession, exempelvis av historiska, socio-
kulturella och pragmatiska skél. | denna kategori
vill hon skilja mellan en “konfessionsintresse-
rad” verksamhet & ena sidan och en “konfess-
ionsrelevant” dito & andra sidan.®® Medan ut-
gangspunkten for den forra ar hansyn till att all
teologi gors i relation till konfessionella sam-
manhang, &r utgangspunkten i den senare att
forskning och undervisning kan vara av olika
relevans for ett bestdmt religiost samfund. Prin-
cipiellt handlar det i det senare fallet om att all
forskning, inte givetvis enbart teologisk sadan,
ocksd handlar om ansvar for det omkringlig-
gande samhéllet och dess behov. Relevans kan
daremot aldrig dverga till utdvande verksamhet.
Gransen &r inte alltid absolut. For egen del me-
nar hon att man kan skilja mellan ett “reellt re-
ligionsutévande” och ett “forestillt religionsut-
6vande”, dér skiljelinjen bl.a. gar utifran krav pa
konfessionstillhdrighet. | det forestallda relig-
ionsutdvandet ska alla studenter utan sérskiljning
ha tilltrade. *

Den fjarde formen av konfessionalitet som
Johannesson diskuterar kallas “normativ kon-
fessionalitet” och handlar om huruvida forskning
och undervisning baseras pa eller t.o.m. forutsat-
ter sadana religiésa antaganden som finns inom
en bestdmd konfession. Har presenteras en di-
stinktion mellan en ”6ppen konfessionalitet” och
en “sluten konfessionalitet”®, vilket innebar att
den forra kommer att padminna om forestallt re-
ligionsutbvande, medan den senare formen
kommer att strida mot vetenskaplighetens tanke

34 Johannesson 2009, 57. Min kursivering.
% Johannesson 2009, 59-60.

% Johannesson 2009, 63.

37 Johannesson 2009, 63.



om att det i vetenskapen inte kan finnas nagra
principiellt privilegierade antaganden. | det forra
fallet blir det konfessionella villkorligt antagen
som utgangspunkt och forutsatter att de resone-
mang och slutsatser man drar ar dppen for inter-
subjektiv prévning, medan man i det senare fal-
let inte &r Oppen for vare sig intersubjektiv
provning eller ar beredd att géra avkall pa prin-
cipiellt privilegierade antaganden.

Johannesson menar saledes att man vél kan
acceptera vissa konfessionella aspekter i en i
princip icke-konfessionell kontext, men maste ta
avstand fran direkt konfessionell religionsutv-
ning och det hon kallar for sluten konfession-
alitet. De Gvriga satten att forstd konfessionalitet
star i princip infor problem som alla vetenskaper
som har relevans for livet utanfor ett universitet
stélls infor.

Om man 6verfor hennes resonemang till mina
inledande exempel s beh6ver det alltsa inte vara
uttryck for en missriktad religios konfessionalitet
som exkluderar ndgon i vare sig juridisk
(LLB2004) eller askadningsmaéssig mening, sar-
skilt om det finns utrymme for valfrinet. Att na-
got ar eller kan uppfattas vara religiost &r i sig
inte grund for exkludering sa lange det inte be-
traktas som direkt religionsutévning.*® Detta re-
sonemang forutsatter att man pa allvar kan for-
halla sig till det religiésa pa olika satt, t.ex.
historiskt, kulturellt, estetiskt, ekonomiskt, ve-
tenskapligt osv. Saval den gallande religionsfri-
hetslagen som skollagstiftningen i Finland och
Johannessons betoning av “forestélld religions-
utdvning” pekar i samma riktning.

Att nagon daremot inte vill att religiésa ele-
ment ska ingd i nagon utbildning eller festpraxis
&r en annan sak. Att enbart hénvisa till forekoms-
ten av nagot religiost som problematiskt &r inte
uttryck for neutralitet, vilket det kénda fallet i
europeiska manniskorattsdomstolen Lautsi and
Others v. Italy 2011 understrok. Férekomsten av
ett katolskt krucifix i (konfessionsldsa) statliga
skolors klassrum beddmdes till slut inte vara i
strid med religionsfrihetsprincipen, eftersom ett

%8 Se aven Slotte som hanvisar till europeiska manni-
skoréttsdomstolens beslut i fallet Lautsi and Others v.
Italy, bl.a. gor bruk av en distinktion mellan aktiva
och passiva religidsa symboler. En passiv religios
symbol ar inte darmed direkt religionsutévning. Slotte
2011, 264.
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krucifix bl.a. ansags vara “an essentially passive
symbol”.*® Forsoket att hanvisa till férekomsten
av det religiosa som ett problem kan da egentlig-
en handla om att man vill vdrna om det sekuléra
perspektivets ratt att vara dominerande eller all-
man frihet fran religion i offentligheten.*’ Det i
sin tur &r inte heller neutralitet, utan “politisk
sekularism™, “sekuliir intolerans™ eller “pro-
grammatisk sekularism™, en position dar man
dnskar, hoppas och kanske arbetar for att relig-
ionen skulle forsvinna fran den offentliga arenan
och primért forpassas till privata livssférer i syfte
att gora det offentliga rummet ideologiskt ne-
utralt.** Att det religidsa finns kvar och att man

% | autsi and Others v. Italy, Appl. No 30814/06, 18
March 2011. Processen var visserligen inte entydig
utan hade ménga svangar, men landade i ett beslut att
katolska krucifix inte ar aktiv religionsutévning, utan
kan ses som bade frén historiska, nationella identitets-
och kulturperspektiv. Se hértill Slotte 2009, 215-219,
222; 2011, 264.

“0'se hartill t.ex. Plesner 2010, 310 och Slotte 2011,
259-260, 266.

A Betoningen av sekularism som politisk hanfér sig
till att begrepp som religion” och “’sekularitet” inte &r
neutrala beskrivningar av en given verklighet, utan
laddade beskrivningar som handlar om en makt att
definiera utrymmet for det sociala. Se hartill Slotte
2009, 222, 241; 2011, 269. Plesner kallar denna beto-
ning av normativ sekularism for en “illiberal secula-
rism” som i slutindan kommer i strid med den grund-
laggande religionsfrihetsprincipen. Se hartill Plesner
2010, 310-313.

“2 Slotte 2009, 230, 232.

“3 Williams 2008, 47-48.

* pamela Slotte pétalar ocksa risken i att sekularise-
rad protestantism latt kan missforstas som neutralitet,
se hartill Slotte 2010, 255. Se aven Slotte 2010, 267.
Det finns dock ménniskoréttsliga tolkningar som pe-
kar i riktning mot att sekularism ocksa forstds som
statlig neutralitet, oftast dd mot bakgrund att det i
vissa lander finns en princip om sekularism i kon-
stitutionen (t.ex. i Turkiet och Italien), men tendensen
&r inte enhetlig. Se hartill Plesner 2010, 305-306, 308
och Slotte 2011, 263-266. Att tendensen till sekula-
rism dnda sa l4tt kommer till uttryck forstar Slotte
som en konfirmation av en lang tradition dar man i
utgangspunkten forstar religion som nagot privatiserat
eller individualiserat, och som i juridiskt avseende
utgar fran en distinktion mellan att ha en dvertygelse
och att uttrycka en dvertygelse. Se hartill Slotte 2209,
237-243; 2011, 267-270.



162 Mikael Lindfelt

t.o.m. bdrjat tala om en “religionens aterkomst” i
det offentliga rummet blir da narmast en utma-
ning for det sekuléra perspektivets position som
en privilegierad position.*

Fragan blir da vad man egentligen menar med
neutralitet i detta sammanhang. Jag inleder bes-
varandet av detta med att spetsa till fragestall-
ningen genom att se hur konfessionsrelevant
praktisk undervisning uttrycks inom akademisk
teologi.

Teologisk praktik mellan
konfessionalism och icke-
konfessionalism

Som akademisk universitetsdisciplin star teolo-
gin i Finland i ett litet annat lage jamfort med
Sverige. Medan de s.k. teologi-praktiska dvning-
arna i Sverige finns utanfor universiteten i s.k.
pastoralinstitut, & motsvarande évningar i Fin-
land inkluderade i den akademiska undervis-
ningen. Denna aspekt ar &nnu skl att bearbeta
utifrdn Johannessons resonemang om konfess-
ionalitet i syfte att lyfta fram ytterligare nyanser.
Jag exemplifierar med saval historiska och teore-
tiska som praktiska perspektiv fran min egen
universitetsmiljé vid Abo Akademi.

Nér jag inledde mina studier 1987 hade hela
Abo Akademi rétt nyligen genomgatt en stor ex-
amensreform. Det nya i denna reform var bl.a.
att en examen i teologi ocksa skulle definieras
utifran teologisk kompetens och yrkeslivsrele-
vans. | den betoningen Iag ocksa en uttalad 6ns-
kan om medveten och genomténkt, kontinuerlig
véxelverkan mellan teori och praxis. Examensre-
formen var mycket tydlig med att studierna
skulle ha yrkeslivsrevans och vara av samhélls-
relevans, vilket talade for att teologisk praktik
kunde och borde vara en integrerad del av en ve-
tenskapligt bestdmd utbildning.

For en teologisk fakultet var det viktigt att
markera det vetenskapliga i sin verksamhet. Det
finns knappast sarskilt manga universitetsutbild-
ningar som har ett sadant behov av den marke-
ringen som just teologin tycks ha. | en annan tid
med andra ideal och med biskop Jakob
Tengstrém som huvudarkitekt hade Nordens

%5 e hartill Martinson 2010, 10-13.

forsta professur i praktisk teologi (pastoralteo-
logi) inréttats vid fakulteten med det uttalade
syftet att ”gora pristerna béttre skickade att ut-
fora arbetet i forsamlingarna”.*® Tiderna hade
forandrats och nu var alltsd den intressanta fra-
gan hur dessa praktiska studier, eller den akade-
miskt sett “besvirliga fragan™®’ skulle motiveras,
ifall de skulle vara en del av utbildningen. Men
vad ar det som gjort fragan om praktik till be-
svérlig?

I examensreformprocessen hade rdster hojts
for att fakulteten borde avstd fran sadana stu-
dier*, men t.ex. professor Fredrik Cleve tog av-
stand fran en sadan position. Han ansag att de
nog kan integreras i en vetenskaplig utbildning
om syftet med dessa studier formuleras ratt. Han
framholl att teologin egentligen ska tilldampas
inom kyrkan, och att tillimpad teologi inom en
vetenskaplig utbildning inte i ndgon som helst
mening kan vara normativt eller styras av ndgot
sarskilt religiost samfunds 6nskemal. Fakultetens
verksamhet maste ses som neutral i betydelsen
konfessionellt 6ppen och ekumenisk.* All slags
tilldmpning inom ramen for en akademisk ut-
bildning maste snarare ha en kritisk och distan-
serande aspekt inbakad.*

For professor Gustav Bjorkstrand, som senare
kom att som professor ansvara for dmnet prak-
tisk teologi, hade de praktiska Gvningarna anda
narmast mer eller mindre klart uttalade norma-
tiva inslag som skapar en nérhet mellan forsk-
ning och samfundsrelevans: “Det handledande,
ibland rétt starkt normativt praglade elementet,

46 Bjorkstrand 1992, 52. Se dven Bjorkstrand 1995,
77.

7 Kvist 1982, 125. Det besvarliga bestar enligt Kvist i
att det ar den konfessionsldsa staten som finansierar
den vetenskapliga utbildningen for ett samhélleligt
behov (kompetent arbetskraft inom olika yrkeslivssek-
torer) och darfor star vi, menar han, i en principiell
situation dir akademisk teologi dr en “enbart veten-
skaplig, av konfessionellt-religiésa premisser obun-
den, akademisk-teologisk utbildning” (Kvist 1995,
92).

*8 Narmare om teologiska fakultetens omfattande dis-
kussion om tillampade studier i anslutning till exa-
mensreformen i Kurtén 1985, 8-28. Se &dven Cleve
1985, 21, 98 och Kvist 1982, 124-127.

*9 Cleve 1985, 88-89.

% Cleve 1985, 84-85. Se &ven Kvist 1982, 125 och
Kurtén 1985, 8-9.



som kan te sig stérande ur strikt vetenskapligt
synvinkel, leder ocksa framgent till en nara kon-
takt mellan forskning och samfundsliv — till 6m-
sesidigt gagn”.51 Det som kan “te sig storande”
ar emellertid inte nagot som &r unikt for akade-
misk teologi, utan nagot som enligt Bjorkstrand
ocksa finns inom tex. pedagogik, psykologi,
psykiatri och medicin.

Den underliggande forestallningen hos Bjork-
strand &r givetvis att en strikt vetenskaplig syn-
vinkel &r teoretisk. Men exempelvis pedagogik
och pedagogisk-didaktiska 6vningar &r inte
vérdeneutrala utan &r direkt relaterade till att
man i skolan har bade synlig- och medvetande-
gjort sina vérdegrunder for fostran och utbild-
ning. De d&vningarna &r saledes inte varde-
neutrala, men déremot ar de religidst neutrala, i
den specifika betydelsen att frdgan om religics
tillhdrighet eller engagemang inte dyker upp
som en fréga att ta stéllning till. Aven om man
vidhaller att det i andra s.a.s. oproblematiskt ve-
tenskapliga utbildningar ocksd finns praktiska
ovningar, far man en kénsla av att teologins
praktiker & mera problematiska &n andra prakti-
ker. Skillnaden till exempelvis pedagogik &r att
praktik i pedagogik uppfattas vara (pedagogik-
)didaktiska 6vningar, medan teologins motsva-
righet inte forestélls vara (teologi-)didaktiska
dvningar, utan religiésa 6vningar. Man forestélls
alltsa ga Gver en konfessionell grans sa att prak-
tik i teologi blir att praktisera en religios tradit-
ion.

De synpunkter som Cleve stod for préaglar
framfor allt den datida examensstadgans formu-
leringar om malsattningar for praktikstudierna.
En praktisk tillampningsperiod ar da tankt att ge
kénnedom om yrkeslivet, ge motivation for fort-
satta teologiska studier och “utveckla forméga
till observation och kritisk analys av den prak-
tiska verksamhet” som de studerandena sjalva
eller andra deltar i. Hans poang var att studieti-
den kan ses som en tid for sjalvprévning, bade
av egna forutséttningar och den egna villigheten
att ga in i ett religiost samfunds egentliga verk-
samhet, och att denna sjélvprévning bést kunde
goras 1 ’den i viss mening neutrala mark som

> Bjorkstrand 1992, 53.
*2 studiehandbok 1987-1988, 15: 13 § i Examensstad-
gan. Se dven Cleve 1985, 97.
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fakulteten 4r”.>® Cleves egen markering har var

att de studerande ocksa i sina praktiska Gvningar
och praktikperioder skulle vara forankrade i en
akademisk miljo som bade majliggjorde att man
med kritisk distans kan bedéma och vérdera en
konkret konfessions tillampning av teologin.
Den teologiska utbildningen skulle alltsd ta han-
syn till religisa samfunds behov, men nérma sig
dessa behov utifrin de akademiska forutsatt-
ningarna.**

De resonemang som Cleve stod for i bdrjan av
1980-talet ar fortfarande tongivande for hur man
vid Abo Akademi forhéller sig till teologisk
praktik. I det som idag kallas “Tillimpade stu-
dier och arbetslivspraktik” ar malséttningarna
formulerade som om Cleve skulle ha skrivit tex-
ten. Den studerande ska ge “grundldaggande kan-
nedom om arbetslivet”, ”genom insikt i arbetsli-
vet motivera den studerande” for sina teologiska
studier, dvs. genom vaxelverkan med yrkeslivet
fa perspektiv pa sina studier och deras relevans,
och slutligen ge den studerande “forméga att ob-
servera och Kkritiskt analysera den praktiska
verksamhet som han/hon sjalv eller andra deltar
i”.°® Motsvarande formuleringar om kritiskt ana-
lysera den praktiska verksamheten man deltar i
saknas t.ex. helt i pedagogikens instruktioner for
praktik. I stéllet formuleras syftet vara “kvalifi-
cering till professionell ldrare” och en stor del av
denna kvalificering innebér att identifiera den
individuella lararprogressionen.®® Den skillnad
som har éppnar sig visar pa en medvetenhet om
religionsfriheten som en grundldggande frihet i
vért land, och att det religidsa ar en “’kénsligare”
aspekt som ifragasatts och kan ifragasattas pa ett
annat satt an den allméant accepterade vérde-
grund som finns for vart allmanna skolvasen.

>3 Cleve 1985, 99.

> Cleve 1985, 84-85.

> Examensbestammelser vid Teologiska fakulteten
for lasaret 2012-2013: URL = <http://www.abo.fi/
institution/media/7401/iiigrundexaminaochstudiernas
ug)pbyggnadkandidatexamen.pdf>. Min kursivering.

% praktik for klasslararutbildningen for lasaret 2012-
2013: URL = <http://www.abo.fi/institution/media/
12019/kpraktiklaa20122013.pdf> - s. 1.
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Neutralitet som perspektiv

Den fraga som fortfarande kvarstar handlar om
den ponerade vetenskapens neutralitet och icke-
konfessionalitet som exempelvis ocksa Cleve
utgar fran. Han har namligen ett forbehall nar
han talar om en vetenskaplig teologisk institut-
ion som en i viss mening neutral[a] mark”.*’
Hur ska vi i denna kontext forsta hanvisningar
till neutralitet?

Det finns olika satt att tinka sig ndgot som
neutralt. Det finns situationer, dar en hanvisning
till att man onskar vara neutral med ratta kan
uppfattas som feghet eller likgiltighet, t.ex. i
vissa moraliskt brannande fragor. Forstar man
daremot neutralitet som ett direkt avstandsta-
gande fran nagot, exempelvis det religiosa, kan
det, som jag ovan framhallit, rimligtvis inte ses
som neutralitet. Det &r darfor skal att i varje en-
skilt fall diskutera vad som med ratta kan ses
som neutralt och klargéra vilka aspekter man vill
ta avstand fran genom att hanvisa till neutralitet.
| valdigt manga fall innebar neutralitet att beakta
vissa aspekter i verksamheten som behdver tyd-
liggoras, men att all tdnkbar kontakt med det fe-
nomen man intresserar sig for inte kan lamnas
bort. Att nagot ar icke-konfessionellt i en univer-
sitetsutbildning kan rimligtvis handla om att man
inte utan sarskilda skal kan favorisera nagon
konfession vare sig vid antagning, rekrytering
till akademisk tjanst, studiernas innehall eller vid
praktiska ©6vningar. Icke-konfessionalitet kan
déremot t.ex. inte innebdra att de personer som
studerar eller undervisar/forskar maste sakna re-
ligidst-konfessionell tillhdrighet. Lika litet som
en domare i en domstol kan sluta vara under-
stélld lagar, leva i ett bestdmt samhélle eller vara
en ménniska eller en fotbollsdomare i en fot-
bollsmatch maste sluta engagera sig eller tycka
om fotboll. Man kan i sddana sammanhang med
Peter Donovan tala om roll-neutralitet®  Att
vara neutral i sadana sammanhang handlar ex-
plicit om att inte favorisera nagon part i den sak
som s.a.s. star pa spel, att exempelvis inte lata
sig mutas eller lata kansloméssiga, ekonomiska,
historiska eller relationella bindningar paverka
hur man tolkar en bestdmd situation eller med-
vetet ha en tolkning som per definition gynnar

> Cleve 1985, 99.
%8 Donovan 1990, 110-115. Se dven Gilhus 2011, 102.

nagon part. Neutralitet ar da narmast att anlagga
ett bestamt perspektiv som inte i utgangspunkten
ar partisk, eller uttryckt med Johannessons ter-
minologi att inte ge foretrade at nagot som en
principiellt privilegierad position.

Man kan ocksd anldgga en ytterligare nyans i
denna fraga. Man kan namligen géra skillnad pa
olika slags syften i vetenskapliga och i andra
slags forstaelser. Om man betonar detta med helt
olika syften kan man inte gora ansprak pa att det
ena syftet har en battre forstaelse &n nagot annat
syfte, utan det ar da endast utifran syftet man kan
diskutera battre och samre forstaelser.

Om sa ar fallet, kan man tanka sig en bely-
sande parallell i hur andra humanistiska &mnen
uttrycker sin sjalvforstaelse. Och for att inte an
en gang anvanda pedagogik som exempel, kan vi
se pa hur musikvetenskap forhaller sig till mu-
sikutdvning, litteraturvetenskap till litterdr verk-
samhet, konstvetenskap till konstutévning, film-
vetenskap till verksamheten att gora filmer eller
varfor inte hur moralfilosofi forhéller sig till att
vara en moralisk individ. Presentationen av &m-
net konstvetenskap vid Abo Akademi anno 2012
ger exempelvis en tydlig illustration av att syn-
liggora olika perspektiv:

Inom konstvetenskapen studeras olika sidor av
vart visuella kulturarv: maleri, skulptur, arkitek-
tur, konstindustri och design. Kénnedom om
konstobjekt fran skilda tider, liksom traning av
formégan att se, beskriva och tolka konstverk och
byggnader utgdr sjalva &mnets grund. Konstveta-
ren intresserar sig ocksa for sidana bilder och mil-
joer déar den estetiska verkan inte &r huvudsaken,
allts& formgivning i vidaste mening. Amnet ger
forutom teoretiska kunskaper ocksa praktisk tra-
ning i att presentera, varda och handha konstfére-
mal.

Studier i konstvetenskap forutsatter mottaglig-
het och intresse for visuell framstéllning i olika
former, men det &r inte en konstnérlig utbild-
ning.*

Borde man pa motsvarande sitt betona att teo-
logi inte ar en religios utbildning? | stort sett &r
det just detta som jag argumenterat for. Man lar
sig ndgot om det religiésa livet och man méste
gora det pa ett kontextnara satt for att kunna saga

* URL =
konstvet>.

<https://www.abo.fi/student/presentation
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nagot relevant, men man gor det inte pa ett reli-
giost sétt, dvs. man har inte ett direkt religiost
mandat for att gora teologi med det syftet.

Jamforelsen kan foras ett steg langre. Man kan
namligen frdga sig om en saklig, grundlig och
systematiskt genomtankt konstforstaelse ocksa
gor nagon till en béattre konstutévare eller konst-
narlig ledare. Ett enkelt svar pa en sadan fraga ar
sakert nej, garna da med ett tillaigg att det &r
skillnad mellan att forsta och att gora. En uto-
vande konstnar maste framfor allt praktisera sin
konstutdvning och lara sig av andra som prakti-
serar sin konst for att utvecklas som konstnér.
Den omvéanda fragan ar: blir konstnaren samre i
sin konstutdvning genom att ocksa ha en gedigen
konstforstaelse? Visserligen kan jag tdnka mig
att en del konstnérer kan bli hdmmade om det
teoretiska perspektivet tar for mycket utrymme,
men jag tror anda att man rimligen kan siga att
en gedigen konstforstaelse ocksa kan hjélpa en
konstnar bl.a. att forstd vad han/hon gor, hur det
man gor kan forstas eller tolkas, i relation till
vilka traditioner man forsoker uttrycka sig, att
forédla ens intentioner och tankar bakom kons-
ten och att forstd vad som &r det kreativt nyskap-
ande i den konst som man gor.

En konstnar kan alltsa ha nytta av att veta sa-
dant i den betydelsen att det fordjupar forstael-
sen av det egna konstutdvandet och dess recept-
ion. Det behéver med andra ord inte finnas
nagon motsattning mellan teoretisk forstaelse
och praktisk utévning, men det forra ar inte hel-
ler ndgon garant for att utdvningen blir béttre.
Daremot ar den teoretiska forstaelsen definitivt
en hjélp i att tdnka Over, om och kring den
konstnarliga utévningen och dess reception.

Utifran ett sddant resonemang om neutralitet
kan man sdga att akademisk teologi &r ett be-
stamt slags perspektiv pa det religiosa utan att
det perspektivet sammanfaller med ett bestdmt
religiost perspektiv. | det avseendet sédger man
givetvis nagot annat an det som foretradare for
den specifika religitsa traditionen sdger nar de
utdvar den religiosa traditionens praxis eller re-
flekterar dver den. Det vetenskapliga framstar da
mera som ett for kritisk reflektion dppet perspek-
tiv som saknar det religidsa mandat som finns
inbyggd i att ga in i en religios praktik och bara
ansvar for, dvs. sta for, den.
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En kontextmedveten och kontextdialogisk ut-
gangspunkt utesluter inte att man kan gora allvar
av det existentiella, djupt personliga draget i den
religiésa tron och kan diskutera, analysera, kri-
tiskt granska och pa ett allsidigt satt forsoka for-
std och beskriva det religiosa livet utifran dess
egna premisser utan att detta sjalvfallet forsta-
ende och beskrivande i sig sjélv blir ett uttryck
for det religiosa. Att vara kontextndra kan inte
alltid missforstas sa att man darmed represente-
rar den kontexten eller Gvertar dess forhall-
ningssatt. Uttryckt pa ett annat sétt: Man maste
kunna gora en skillnad mellan att i olika former
utdva, bekanna, undervisa, férkunna och prakti-
sera religion & ena sidan och diskutera, beskriva,
tolka, forsta och analysera en sadan allsidig re-
ligionsutdvning utifran olika perspektiv & andra
sidan — och forsta skillnaden i mandat for dessa
olika perspektiv.

Teologisk praktik som ekumenik
med ett juridiskt perspektiv

Anledningen till att teologi har likheter med
andra humanistiska amnen, men anda &ar an-
norlunda hénfor sig till religionsfrihetslagstift-
ningen. Av den anledningen har jag ocksa fort in
ett sadant resonemang i min artikel och avrundar
den ocksd med att rikta blickarna mot ett juri-
diskt perspektiv.

Den akademiska teologins praktiker kan orga-
niseras som man gor i Sverige men de kan prin-
cipiellt ocksd motiveras och organiseras som vi
gor i Finland, givet noggranna Overvaganden.
For att den finlandska organisationsformen péa
ratt satt ska beakta religionsfrihetsprincipen och
juridiskt ska uppfylla kraven som likabehandling
forutsatter, méste de teologiska praktikerna vara
konfessionellt 6ppna eller, for att anvanda teolo-
giskt sprakbruk, ekumeniska, vilket explicit ar
Cleves bestamning av den akademiska teologins
“neutrala mark”.® Detta innebdr inte att det &r
”ingens konfession” som ett “forestdllt relig-
ionsutdvande” (Johannesson) appliceras pé, utan
pa nagons eller fleras konfession(er).

Den géllande Lagen om likabehandling 2004
(LLB2004) blir darfor avgdrande for att inga

€0 Cleve 1985, 88-89.
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studenter diskrimineras utifran (i detta fall rele-
vant) religiés 6vertygelse (6 8). Enligt lagen far
det inte forekomma direkt diskriminering (att
nagon behandlas mindre formanligt &n nagon
annan behandlas, har behandlats eller skulle be-
handlas i en jamforbar situation) men inte heller
indirekt diskriminering, som i detta sammanhang
ar mera intressant och som definieras pa féljande
satt:

Att en skenbart neutral bestdmmelse eller ett
skenbart neutralt kriterium eller forfaringssatt sar-
skilt missgynnar nagon jamfért med andra som
utgor jamforelseobjekt, om inte bestdmmelsen,
kriteriet eller forfaringssattet har ett godtagbart
mal och medlen for att uppna detta mal &r lamp-
liga och nédvandiga.®

Risken i ett forestéllt religionsutévande i en kon-
text dar den stora majoriteten (i Finlands alltsa
77 %) tillndr en religios konfession (Evangelisk-
lutherska kyrkan) &r att det kan férekomma
skenbart neutrala bestdmmelser, kriterier eller
forfaringssatt som osynliggor att det kan finnas
studenter som inte tillhér den stora majoriteten®
och som pa lika villkor har ratt att avlagga teolo-
giska praktikperioder i konfessionell kontext.®®
Utifran saval den konfessionella skolundervis-
ningens praxis som tanken pa teologisk neutrali-

®L LLB2004, 6 § 2 moment.

82 Utifran ett manniskorattsligt perspektiv lyfter Pa-
mela Slotte fram olika réttsliga bedémningar som vi-
sar pa hur majoritetsperspektivet, dvs. det ar bekant
for de flesta, kan ges andra tolkningar &n det som
kédnns frimmande. Hennes konklusion blir: ”Man
tvingas fundera igenom det sétt pa vilket det samhalle-
liga livet forstas och organiseras. Nya situationer ak-
tualiserar har sadant som kanske har forblivit orort
eller oifragasatt pa grund av den djupt kulturella ka-
raktdr som ké&nnetecknar mycket trostillhérighet i det
senmoderna Europa. Systemiska férdomar och djupt
forankrad kulturell praxis avsldjas. /.../ Sittet att poli-
tiskt och juridiskt reglera det samhélleliga livet kan
indirekt och implicit pa olika satt ge uttryck for majo-
ritetens trostillhorighet.” Slotte 2009, 229.

8 Det 4r skl att tillagga att Teologiska fakulteten vid
Abo Akademi har alternativ arbetslivspraktik for stu-
deranden som inte siktar pa kyrklig tjanst eller larar-
tjdnst efter sina studier. Se hartill URL =
<http://www.abo.fi/institution/media/27093/arbetslivs
praktik.pdf>.

tet som ekumenik borde dessa studenter rimligt-
vis kunna kréva att fa avldgga sadana praktikpe-
rioder inom sin egen konfession, givet att den
konfessionen accepterar en teologie magisterex-
amen avlagd i Finland som grund for prést- eller
pastorsvigning (t.ex. Anglikanska kyrkan eller
Metodistkyrkan).® Lagens stt att stipulera om
bevisbordan utgar ocksa fran att de som upplever
sig diskriminerade bor ta initiativet till en be-
démning.®

LLB2004 ar emellertid dverraskande pa den
punkten att den lagen tillimpas pa “erhallande
av utbildning” (2 §), dvs. antagning till utbild-
ning, men den tillimpas inte pa “utbildningens
mal och innehdll eller utbildningssystemet” (3
§).%° Det innebér att det i utformningen av ut-
bildningens innehall kan uppsta situationer, dar
bestdmmelser, kriterier och forfaringssatt inte
behandlar alla jamlikt. | Sverige finns en sérskild
lag som tryggar att sadant inte kan ske inom en
utbildning.®’ I Finland saknas en sidan lag.®®

& Att jag har ndmner den Anglikanska kyrkan hanfor
sig till att Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland till-
sammans med de dvriga nordiska lutherska kyrkorna,
de baltiska lutherska kyrkorna och de anglikanska
kyrkorna i England, Skottland och Wales ingar i den
s.k. Borga-gemenskapen och har i ett gemensamt utta-
lande erként alla kyrkors vigda préaster som giltiga i
sina egna kyrkor. The Porvoo Common Statement 58
a iv och b v. Se hartill URL = <http://www.
porvoochurches.org/whatis/resources-0201-english-
5.php>. Detta innebdr att en teologie magisterexamen
som &r avlagd i Finland och som utgér grunden for en
majlig prastvigning i Finland, darmed ocksa &r princi-
piellt godkénd inom de andra kyrkosamfunden inom
Borgéa-gemenskapen.

% | LB2004, § 17.

% LLB2004, §§ 2 och 3.

&7 Lag om likabehandling av studenter i hdgskolan
(2001:1286), se sarsilt 88 7 och 8 som tar upp de
samma aspekter av direkt och indirekt diskriminering
som LLB2004 i Finland tar upp. Se hartill URL =
<http://www.notisum.se/rnp/sls/lag/20011286.htm>.
%8 Bakgrunden till att “utbildningens mal och innehall
eller utbildningssystemet” inte ingdr i lagen finns i att
lagen bygger pa tva EU-direktiv (diskrimineringsdi-
rektivet EU 2000/43 och yrkesdiskrimineringsdirekti-
vet EU 2000/78) vilka inte heller gar in pé utbildning-
ars innehdll. Komiteanmietintd 2009:4, 26. |
Regeringspropositionen till Lagen om likabehandling
hénvisas ytterligare till att EG:s grundférdrag 6verfor
ansvaret for utbildningars innehall och struktur till
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En ny Lag om likabehandling har av olika skél
forberetts sedan januari 2007 och kommittén
som arbetat fram ett forslag utkom med sitt slut-
betankande knappt tre ar senare, i december
2009. | det nya lagforslaget foreslas att lagens
tillampningsomrade skulle bli allman och dar-
med innefatta saval offentlig som privat verk-
samhet, dock bortsett fran fragor som berdr pri-
vatliv eller forhallanden mellan familje-
medlemmar, helt i linje med den géllande jam-
stalldhetslagen.”® Enligt forslaget skulle lagen
explicit ocksa omfatta utbildningsanordnare som
tex. omfattas av Universitetslagen™ och att
dessa

utbildningsanordnare och l&roanstalter ska framja
likabehandling vid antagning till utbildning och
under utbildningen, férebygga diskriminering och
handla pa ett sddant satt att undervisningen,
forskningen och laromedlen stdder syftet med
denna lag.”

Den nya lagen har &nnu inte tratt i kraft. Det vi
har i dagslaget ar en omfattande remissrunda
som avslutades 2010 och vi véntar pa en fort-
sattning. | sitt remissutlatande papekar man fran
Organet for Finlands universitet (Unifi) att det
inte finns nagot sarskilt att tillagga till lagforsla-
get, utan noterar att “universiteten i praktiken
redan tilldmpar andan i den lag som nu foresla-
gits”.”” En lasning av tex. Abo Akademis gal-
lande Likabehandlingsplan 2011-2012 visar att
Unifis papekande tycks stamma vid Abo Aka-
demi.” Att andan i den féreslagna nya lagen om
likabehandling redan tillampas vid de finldndska
universiteten ar bra, men inte tillrckligt. De
brister som den géllande lagen har behdver kor-
rigeras for att teologiska praktiker ska fungera
som ett forestallt religionsutévande i en alltmer

medlemslandernas egna bedémningar. RP 2003/44,
37.

% K omiteanmietintd 2009:4, 120: 2 &.

"% UniL2009/558

1 Komiteanmietintd 2009:4, 121: 88 4 och 7. Kursi-
veringarna &r mina.

2 BUJ2010/46, 22. Min ¢versattning fran finskans
”Se katsoo, etta yliopistot kdytdnndssd toteuttavat jo
ngyt ehdotetun yhdenvertaisuuslain henked”.

" Rbo Akademis Likabehandlingsplan 2011-
2012, se sérskilt sidorna 6 och 10.
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(konfessions)pluralistisk vérld. Detta &r ett sétt
att ge uttryck for statlig neutralitet,” ett satt som
star i linje med den religionsfrinetspraxis som
Finland valt som sin vég.

Avslutande reflektioner

| denna artikel har jag resonerat kring spanning-
en mellan ett religiost perspektiv och ett tankt
neutralt perspektiv. Mot olika sétt att fora fram
tanken pa skillnaden mellan neutralitet och reli-
giositet som en skillnad mellan nagot offentligt
och privat har jag argumenterat for att ett reli-
giost och konfessionellt perspektiv kan vara en
offentlig angeldgenhet utan att den dérmed dr
diskriminerande for ménniskor som inte delar
det perspektivet. Religids neutralitet kan inte
utan vidare vara det samma som religionens
osynliggorande eller privatisering.

Genom att visa pa nyanser i saval den fin-
landska allménna skolundervisningen som den
specifika universitetsutbildningen och religions-
frihetslagstiftningen for att dérefter spetsa till
problemstéllningen genom att se pa den akade-
miska teologins konfessionella praktiker har jag
synliggjort de villkor som konfessionell offent-
lighet forutsatter i en alltmer pluralistisk kontext.
Det resonemang jag fort har visat pa att konfess-
ionalitet inte i den specifikt icke-konfessionella
utbildningskontexten kan forstds som egentlig
religionsutdvning och att det inte heller finns
mandat for en sadan utévning i den kontexten.
Konfessionalitet i det avseendet maste forstas
som ett “forestallt religionsutévande”. Den kon-
fessionalitet som déremot inte blir problematisk
ur vare sig religionsfrihetens eller vetenskaplig-
hetens perspektiv ar ett perspektiv som inte ge
foretrade &t nagot som en principiellt privilegie-
rad position, utan Oppnar sig antingen for en
ekumenisk dimension eller for en icke-religios
dimension. Detta slag av forestallt religionsut-
dvande &r i linje med det som Rowan Williams
till skillnad fran “programmatisk sekularism”
bendmner “procedural secularism”, varmed han
forstar ett offentligt rum som & ena sidan &r ”a
procedurally’ secular society and legal system
that is always open to being persuaded by con-

" Se ven Slotte 2009, 230.
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fessional or ideological argument on particular
issues, but is not committed to privileging per-
manently any one confessional group””®, men
som & andra sidan dr ”depending on the varying
and unpredictable outcomes of honest social ar-
gument, and can collaborate without anxiety
with communities of faith in the provision, for
example, of education or social regeneration”.”

Poéngen med att lyfta fram en preciserad syn
pa konfessionalitet &r att man darigenom kan
understryka att forekomsten av nagot religiost i
sig inte behdver ses som nagot hotfullt och att
man for att handskas med ett ”hot” i denna me-
ning inte oreflekterat gor det sekuléra perspekti-
vet till en sjélvklart privilegierad position — var-
ken med hénvisning till frivillighet eller
religionens privatisering. Det som man vinner
med att lyfta fram den praxis som finns i Finland
&r ett bestdmt synligg6rande av det religitsa i det
offentliga rummet, fraimst genom att végra géra
det religiosa till nagot privat eller forvisa det till
en sub-kulturell arena.
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Summary

In this article Mikael Lindfelt makes a case for how confessionality can be seen as a way of hold-
ing religion visible in our common society without being discriminating to people who do not share
the confessional perspective. By critically evaluating concepts as secularity and neutrality he ar-
gues for a model of procedurally secular view in society that should not turn into secularism as
grounding principle. By putting forward a specific case of non-confessional academic theology act-
ing in close partnership with religious confessions, even within the educational structure, Lindfelt
argues for a possibility of an ecumenical perspective regarded as a distinct form of neutrality that
holds on to the standards of what the human rights principle of freedom of religion demands.
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