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Svensk Teologisk Kvartalskrifi. Arg. 87 (2011)

Ledare

GOSTA HALLONSTEN

Nér Svensk Teologisk Kvartalskrift startades 1925 1 Lund var den inte tdnkt att
frimst vara ett sprakror for den sé kallade Lundateologin. Aven idag vill STK frimst
vara ett forum for svensk och svensksprakig teologisk och religionsvetenskaplig
forskning och debatt. Andd kom innehéllet i STK under de forsta decennierna att i
hog grad avspegla Lundateologins uppgiende stjarna. Lundateologin &r &nnu ett be-
grepp och Anders Nygren och Gustaf Aulén &r namn som virlden &ver forknippas
med Lund. I ett tidigare nummer publicerade vi uppsatser i1 anknytning till Auléns
klassiska bok Den kristna forsoningstanken eller Christus Victor (STK 2010/4).

Gustaf Wingren horde inte till Lundateologin i strikt mening men hans teologi kan

endast forstds mot denna bakgrund. Wingren bide for vidare arvet fran sina lirare
och gor upp med det. Ocksd Wingren blev en internationellt kénd teolog som dver-
sattes till flera sprak. Idag dr mdhdnda Wingren mera ldst utomlands &n i Sverige.
I november 2010 anordnade Teologiska Fakulteten 1 Lund ett symposium till minnet
av Gustaf Wingrens fodelse 100 ar tidigare. D& var det ocksé 10 ar sedan Wingren
gick ur tiden. Symposiet var vilbesokt men avspeglade ocksa att Gustaf Wingrens
teologi betyder mer for en dldre generation teologer och préster dn for de yngre. |
den artikel som inleder detta nummer tar Bengt Kristensson Uggla bl.a. upp fragan
varfor det pa senare tid blivit s tyst kring Gustaf Wingrens teologi. Kristensson
Uggla publicerade 2010 sin teologiska biografi dver Gustaf Wingren (Gustaf Win-
gren: Mdnniskan och teologin). Vid nimnda symposium holl Kristensson Uggla hu-
vudforedraget vilket sedan f6ljdes av ett antal kortare anféranden.

I detta nummer publicerar vi en helt nyskriven artikel av Bengt Kristensson Uggla
dér han vidareutvecklar nagra av de teman som han tog upp i sin teologiska biografi
over Gustaf Wingren och 1 foredraget vid Wingrensymposiet. I en andra avdelning
finns de olika anforanden av kortare och mera personlig karaktir som holls vid
nimnda symposium. Dessa texter avspeglar mycket tydligt det inflytande Gustaf
Wingren haft pa en hel generation préster och teologer i Svenska kyrkan. Wingren
var, som Kristensson Uggla framhallit, i hela sin strdvan och inriktning visserligen
en akademisk teologi. For honom var universitetsteologin en vetenskaplig verksam-
het som dock 1 hog grad relaterade sig till den praxis som kyrkan och sérskilt den
standigt pdgdende forkunnelsen utgor. Wingrens 1949 utkomna Predikan var inte en
handbok 1 predikokonst utan en principiell studie”, som underrubriken lyder. Det
var saledes en systematisk-teologisk bok. And3 visar flera av de bidrag som publice-
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ras hér vilken betydelse Wingrens teologi haft just for predikans praxis. Forutom
denna aspekt pd Wingren-receptionen belyses i texterna Wingrens anviandning av
skonlitteratur, hans social-etiska engagemang och hans kyrkosyn. Sammantaget ger
texterna fran Wingrensymposiet en klar bild av det inflytande Gustaf Wingren haft i
svensk teologi och kyrkoliv under andra hélften av 1900-talet. Det &r vér forhopp-
ning att med detta nummer stimulera en fortsatt diskussion och forskning kring Gus-
taf Wingrens teologi.

ERIH (European Reference Index in the Humanities) har uppréttats av ESF (European Science
Foundation): en samarbetsorganisation for Europas forskningsrad. ERIH ér ett klassificerings-
verktyg vars syfte dr att underlétta viarderingen av humanistiska forskningsresultat. De tidskrifter
som bedoms uppfylla tillrickligt hoga vetenskapliga kriterier vad géller kvalitet och spridnings-
omrade rangordnas fran A till C. STK har betyget C, vilket innebér att STK anses ha en viktig
regional betydelse inom kategorin religionsvetenskap och teologi. (Som jamforelse innebér be-
tyget A att en tidskrift 4r en ledande internationell auktoritet inom sitt omrade.) Forteckningen ar
annu prelimindr, men det hindrar inte att forskningsfinansiérer som exempelvis Vetenskapsradet
tar hjalp av ERTH-forteckningen vid sina beddmningar av tidskrifters relativa betydelse.
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Manniskoblivande

Teologi som biografi: Gustaf Wingren

BENGT KRISTENSSON UGGLA

skan och teologin.

Bengt Kristensson Uggla dr Amos Anderson professor i filosofi, kultur och fore-
tagsledning vid Abo Akademi, Finland. Han undervisar ocksd vid Teologiska
Hogskolan i Stockholm. Kristensson Uggla disputerade i Lund 1994 pa avhand-
lingen Kommunikation pa bristningsgrinsen. En studie i Paul Ricoeurs projekt.
Bland hans manga publikationer mdrks vidare Slaget om verkligheten. Filosofi,
omvérldsanalys, tolkning 2002 samt den 2010 utgivna Gustat Wingren. Ménni-

Den 29 november 2010 var det hundra éar sedan
en av nittonhundratalets mest betydande och
kreativa svenska teologer foddes och samtidigt
drygt tio ar sedan han gick ur tiden — Gustaf
Wingren. Fran att i flera decennier ha varit en
framtrddande gestalt som snart sagt var pé allas
lappar och som i mangt och mycket kom att do-
minera de teologiska debatterna i landet blev det
snabbt markligt tyst om hans person och hans
bocker. Fa i dagens yngre teologgeneration kin-
ner till hans teologi, &n fdrre har ldst ndgot av
hans verk.

Gustaf Wingren dr inte den ende som drabbats
av den alltfér snabba akademiska glomskan,
samma Ode tycks ha drabbat ménga andra i den
gyllene ldngd av teologer som under decennier
gjorde Sverige till ndgot av en stormakt i den
teologiska vérlden: Nathan Soéderblom, Einar
Billing, Gustaf Aulén, Anders Nygren med flera.
Det kan vara kreativt och vélgérande med upp-
gorelser, men knappast med tystnad. Det vore
definitivt mer produktivt att aktivt knyta an till
denna pa manga sitt lysande svenska teologitra-
dition (vars internationella stillning inte senare
kan sdgas ha haft ndgon egentlig svensk motsva-
righet) och hylla den pa akademiskt vis — genom
att kritisera den, det vill sdga genom att tilligna
sig dess insikter i linje med den kantska kritikens
grundintentioner om konsten att tinka allting
annorlunda.

Om man beaktar de omfattande transforma-
tioner som véarlden genomgick under forra seklet
framstar det inte som sa underligt om ocksa teo-

logiska projekt skulle kunna bli inaktuella. For
att forstd hur dramatiska dessa forandringar har
varit racker det att pdminna sig om att Gustaf
Wingren foddes 1910, det vill sidga innan Sveri-
ge pa allvar kunde riknas som ett industrisam-
hélle, innan vélfairden hade blivit folklig verk-
lighet, innan Sverige i egentlig mening blivit en
demokrati, langt innan den moderna svenska re-
ligionsfrihetslagstiftningen, men ocksé innan de
bada vérldskrig som i mangt och mycket kom att
definiera seklet tillsammans med det efterfoljan-
de kalla krig som brutalt klov Europa i tva sepa-
rata delar. Industrisamhédllet kom att generera
den sannolikt djupaste institutionella och teolo-
giska kris som kristendomen i Sverige upplevt.
Den industriella samhillsformen med dess urba-
niserade livsform, tillsammans med den nya ve-
tenskapliga kultur som dessa forutsatte, innebar
ndmligen en utmaning som det skulle ta mycket
lang tid for kyrka och teologi att tilligna sig och
att forhélla sig till offensivt.

Om man till detta ldgger att vi sedan négra
decennier tillbaka aterigen upplever en djupga-
ende samhdllstransformation, dé det industriella
paradigm som i Sverige kan ségas ha etablerat
sig forst sd sent som pé nittonhundratrettiotalet
redan fran sextiotalet forsvagats sa att vi alltmer
har fatt orientera oss i ett samhélle pa postindust-
riella villkor, kan man ana lite av allvaret i sam-
tidens fordndringsprocesser. Den nya utveck-
lingslogik som initierades fran sjuttiotalet och
framat — med en rad ekonomiska och teknolo-
giska fordndringar som brukar sammanfattas i
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begreppet globalisering — har skapat en vixande
kulturell, politisk och ekonomisk klyfta som med
tiden gjort oss alltmer frimmande for sa mycket
i det ”gamla” nittonhundratalet. Denna distans
har forstirkts av de dramatiska omvélvningar
som &r forknippade med hédndelser som Berlin-
murens fall 1989, terrorattackerna mot USA
2001 och den globala finanskrisen med start
2008. Vi lever idag séledes inte endast post in-
dustrialismen, utan ocksd post modernismen
(kanske till och med post postmodernismen),
post eurocentrismen (snart ocksé i en post ame-
rikansk vérld) och i en post konstantinsk era for
kristendomen (i Sverige tydligt markerat av de
fordndrade relationen mellan kyrka och stat
kring millennieskiftet).

Mot denna bakgrund &r det inte sd konstigt,
och kanske inte heller sa dramatiskt, att teologier
kan komma att uppfattas som passé. Tiden har
tvingat ocksa teologer att tinka om. Det kan idag
rent av sdgas finnas verkligt goda skél att tdnka
nytt. Samtidigt menar jag att just det gustafwin-
grenska teologiprojektet praglas av en osedvan-
lig dynamik som gor att det skulle kunna tjana
alldeles utmérkt som utgangspunkt just for den
som vill tdnka nytt — och som menar att det hor
till teologins grundldggande uppdrag, dess kon-
textuella villkor och mojligheter, att i varje tid
och situation (utifran nagot givet) tdnka nytt.

Orsaker till gustafwingrenglomskan

Aven om den akademiska glomskan kan sigas
vara ett generellt fenomen i en universitetsmiljo
dar de akademiska “gudarna” dr forvanansvért
lokala och starkt fargade av aktuellt persongalle-
ri och forskningsideal och dven om den drama-
tiska forandringstakten i samhéllsutvecklingen
gjort sitt till for att forpassa bocker till den teo-
logiska soptippen, sa finns det ocksé mer speci-
fika skal till att just Gustaf Wingren sa osedvan-
ligt snabbt kommit att raderas ur det teologiska
minnet — och fran teologiutbildningarnas littera-
turlistor.

En uppenbar orsak till gustafwingrengloms-
kan har att géra med det forhéllandet att han un-
der de senare decennierna av sitt verksamma liv
marginaliserades — och sjélv valde att marginali-
sera sig — i forhéllande till savél akademi som

kyrka. Marginaliseringen var pa sitt och vis en
bieffekt av den transformation som hans teolo-
giska projekt genomgick under sjuttiotalet, da
han inledde en systematisk rekontextualisering
av hela sitt teologiska tédnkande. Fran att tidigare
i huvudsak varit upptagen av de villkor som en
akademisk kontext stillde for det teologiska ar-
betet, kom han alltmer att fokusera pa samhdllet
som den primédra kontexten for sitt teologiska
tainkande. Om den “tidige” Wingren riktat sin
kritik mot fackteologer som Karl Barth och An-
ders Nygren, s& kom den “senare” Wingren i
stdllet att identifiera samhélleliga fenomen som
miljoforstorelsen och tillvaxtsamhéllets negativa
verkningar som sina viktigaste teologiska mot-
standare. Genom att samhélleliga utmaningar pa
sa vis fick sétta agendan for den teologiska verk-
samheten kom akademin att fa ett underordnat
intresse for honom. Nir han sedan, efter att
knappt fyra ar hade forflutit sedan hans pensio-
nering, i boken Tolken som tiger (1981) gick till
frontalangrepp pa hela det teologiska etablisse-
manget och avkunnade sin kategoriska forkastel-
sedom Over sévil den laga kvaliteten som den
inriktning teologin tagit, da slutade till slut ockséa
de akademiska inbjudningarna (med néagra fa
undantag) att komma.'

Den frina kyrkokritik som Gustaf Wingren
gjort en dygd av redan tidigt i sin teologiska
verksamhet spetsades till och vreds upp pé en ny
niva i och med att han i oktober 1974 i protest
mot kyrkans bristande forsvar for kvinnliga prés-
ter hogljutt avsade sig prastimbetet. Detta var
forstas en (medvetet iscensatt) skandal och den
skapade en osdkerhet kring hans person, vilket
nog ocksa gjorde det svart for manga att veta hur
man skulle relatera till honom. Inbjudningarna
fran Svenska kyrkans sammanhang borjade i alla
fall successivt att sina, vilket bara delvis kunde
kompenseras av att han fick alltfler inbjudningar
fran frikyrkliga sammanhang, frimst da Svenska

" Boken Tolken som tiger. Vad teologi dr och vad den
borde vara? (Stockholm: Gummesson 1981) foljdes
upp av en serie paneldebatter och tva temanummer av
den teologiska tidskriften 7ro & Liv, nummer 6/1981
och 1/1982. Den akademiska marginaliseringen i Sve-
rige kom for Gustaf Wingren dock delvis att kompen-
seras av ett vixande nordiskt intresse for hans bocker
och tjénster fran bland annat Teologiska fakulteten vid
Universitetet i Oslo.



missionforbundet. Gustaf Wingrens ecklesiologi
var nog ocksa alldeles for lagkyrklig for att rik-
tigt tas pa allvar under en tid d& Svenska kyrkan
var tvungen — eller frestades? — att syssla alltmer
med fragor om dmbete och kyrkosyn. Det var ju
ocksé sé att samtidigt som Gustaf Wingren var
den teolog som mer &n nadgon annan svensk teo-
log tog fighten for kvinnliga prister och forsva-
rade att det var helt korrekt for en Iuthersk kyrka
att viga kvinnor liksom maén till préster (och adn
mer bekdmpade de kvinnopréastmotstdndare som
hidvdade motsatsen), sa var detta forsvar for att
viga ocksa kvinnor till préster alls inte nadgot for-
svar for prdster, vars dmbetsstatus han snarare
ville underminera, och darfor for manga i den
aktuella kontexten otillréckligt.?

Manga inom bade kyrka och akademi tog un-
der dessa ar illa vid sig, man undrade nog vart
Gustaf Wingren var pa védg och kanske tréttnade
man ocksa i viss méan pa hans ideliga konfronta-
tioner. Det forhéllandet att hans fréna kritik mot
akademi och kyrka kom att stegras till ett cre-
scendo just i samband med hans pensionering,
da han samtidigt forlorade sin institutionella po-
sition inom bada dessa vérldar, kom sammanta-
get att resultera i att hans position marginalisera-
des inom bade universitetsvéirlden och Svenska
kyrkan.

En bidragande orsak till Gustaf Wingrens
marginalisering var forstds de ménga konflikter
han var involverad i. Det dr ingalunda ovanligt
med konflikter i akademin, men Gustaf Win-
grens bana var pa ett mer dn sedvanligt vis kan-
tad av konflikter. I sjélvaste installationsforelds-
ningen den 3 november 1951 angrep han sin
gynnare och foretrddare Anders Nygren, tillika
vérldsberomd forskare och biskop i Lund, som
gjort allt som statt i hans makt for att fa just Gus-
taf Wingren som sin eftertridare.’ Det dr en hén-
delse som ser ut som en tanke, att Gustaf Win-

? Man kan i detta sammanhang sirskilt 1dgga mérke
till den uteblivna receptionen av Gustaf Wingrens
mest utforliga ecklesiologiska framstillning, som han
presenterade i boken Gamla vigar framat. Kyrkans
uppgift i Sverige (Stockholm: Verbum 1986).

? Se min framstéllning 1 Gustaf Wingren. Mdnniskan
och teologin (Stockholm/Stehag: Brutus Ostlings
Bokforlag Symposion 2010), kapitel 2 ”Den forsta
konfrontationen”.
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gren tilltrdde till professuren tog formen av en
konflikt.

Att det kan vara smértsamt och destruktivt
med konflikter fick Gustaf Wingren ofta erfara,
dnda ar det ingen Overdrift att pastd att han i
konflikterna samtidigt fann mycket av den nerv
som var absolut nodvandig for att han alls skulle
kunna fungera som skapande teolog. Det var hér
han fick energin till sitt arbete, men det var ock-
s& med hjélp av konfrontationerna som han kun-
de utmejsla en egen position, prova hallbarheten
i sina argument och fa inspiration till sin verk-
samhet som skapande teolog.* Konflikten var
vidare nyckeln till hur han ség pé teologins me-
tod i mer specifik mening, vilket blir tydligt nir
han 1 Vixling och kontinuitet. Teologiska kriteri-
er (1972) talar om sin metod i termer av en kon-
frontationsanalys: “konfrontationerna spelar en
utomordentlig roll for den sakliga, objektiva be-
domningen av kontinuitet och vixling under
kristendomens historia.”

Gustaf Wingrens dragning till konfrontationer
kan i méangt och mycket forstds mot bakgrund av
det livliga fotbollsintresse som han odlade dnda
sedan barndomen. Vid sidan av teologin var det
nog bara fotboll han var riktigt intresserad av.
Han holl sig alltid a jour vad géller den aktuella
stdllningen i den allsvenska fotbollstabellen, fa-
scinerades storligen av det strategiska spelet pa
planen och nédvéndigheten av att vara uppmérk-
sam pd motstandarnas nésta drag. Han hade 6ga
for de stidndiga forflyttningarna och njot av kons-
ten att ldsa” spelet pa planen. Och liksom man
inte kan spela fotboll utan en kompetent motpart,
nagon som ger ett tillriackligt starkt motstand for
att det ska bli spel pa allvar, sa var det ocksa i
hans teologiska verksamhet. Det var som om
Gustaf Wingren behdvde en motpart, nigon han

* Att konfrontationerna var en omistlig del av hans
teologiska temperament och intellektuella stil tydlig-
gjordes inte minst genom att den bok dér han angrep
de ledande teologerna i samtiden (Nygren, Barth och
Bultmann) i engelsk Oversittning fick den for hans
projekt i dess helhet passande titeln Theology in Con-
flict: Nygren — Barth — Bultmann (Philadelphia: Muh-
lenberg Press 1958), i kontrast till den svenska utga-
vans, med tanke pd innehéllet, bara alltfor 14gmailda
titel Teologiens metodfidga (Lund: Gleerup 1954).

> Gustaf Wingren, Vixling och kontinuitet. Teologiska
kriterier (Lund: Gleerup 1972), s. 8.
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kunde maéta sig med, for att hans arbete som teo-
log skulle fungera kreativt. Han tog darfor med
sig en stor del av duellerandet, kampen och tav-
landet in pé den teologiska arenan, vilket inte
sdllan fick konsekvensen att det for klassreseni-
ren Gustaf Wingren uppstod friktion mellan den
”inre” fotbollsplanen fran Valdemarsvik och
spelreglerna pad den akademiska spelplanen i
Lund.

Gustaf Wingrens person och teologi ldmnade
fd ménniskor oberdérda. Han hade en séllsam
energi i tal och i skrift, som helt klart var en bi-
dragande orsak till det breda genomslaget. Pa en
djupare personlig nivd kan man nog se den lust
Gustaf Wingren hade i konflikter som ett uttryck
for den stora passion som préglade hans teologi-
intresse. Teologi var for honom nagot s& odnd-
ligt mycket mer &n ett arbete atta-till-fem. Det
teologiska arbetet var pa liv och déd. Teologi var
pa riktigt och det berérde allt. Utifran den gus-
tafwingrenska optiken fanns det fi, om négra,
omraden i livet ddr man inte ocksa kunde frilag-
ga en teologisk problematik. Darfor var det med
storsta allvar som Gustaf Wingren tog sig an det
teologiska arbetet. Han verkar ha varit uppriktigt
Overtygad om att teologi verkligen betydde na-
got. Aven om humorn var en omistlig bestands-
del under hans langa arbetsdagar i teologins
verkstad, sa tillat det teologiska arbetet inget
lattsinne. Tvértom vad en del av hans kritiker
ansag, sa var teologi for Gustaf Wingren en upp-
gift som krivde ett rigordst arbete, en intellektu-
ell verksamhet som byggde pa passion och 6ver-
tygelse ofrdnkomligt forknippat med ett veten-
skapligt allvar. Kanske var det ocksa déarfor han
ansag det vara virt att sé ofta ta strid kring dessa
fragor.

En narrativ kunskapskultur

Nér man ndrmar sig fragan om Gustaf Wingrens
teologiska “temperament” kan man, vid sidan av
dragningen till konfrontationerna, inte ga forbi
beréttelsernas centrala betydelse. Faktum ar att
man skulle kunna beteckna Gustaf Wingrens
teologi i dess helhet som en narrativ teologi, som
spanner fran hans livsldnga intresse for evange-
liernas pérlband av mikroberittelser (de sa kal-
lade perikoperna) till betydelsen av den fréls-

ningshistoriska metaberéttelse som konfigurera-
de hans tolkning av sévél kanon som credo. Men
till den narrativa kunskapskultur han odlade hor-
de ocksa hans starka dragning till burleska folk-
liga berittelser, tillsammans med deras mer litte-
rdra fortsdttning i en tradition frén Carl Michael
Bellman och Lars Ahlin.

Det ar med andra ord ingen &verdrift att pasta
att beréttelserna i det gustafwingrenska ténkan-
det fungerar som teologins grundkategori och
modersmal. Utan berittelser ingen kristendom.
Men det innebdr ocksa att berdttandet i hans teo-
logiska vérld inte bara fungerade som ett didak-
tiskt redskap att anvidnda for att kommunicera
ndgot som redan tankts ut — i stéllet dr det sa att
det ar forst i och genom beréttandet som vi alls
kan ana vem en méanniska &r och forsta vad kris-
ten tro dr. Och genom berittelserna finns alltid
tolkningen dar redan fran borjan i teologin.

Men beréttelsen hade ocksa en helt avgorande
funktion i Gustaf Wingrens retorik och argumen-
tationsteknik. Tvértemot den gingse uppfatt-
ningen sa var Gustaf Wingren fran borjan varken
ndgon expert pad Luther eller Irenaeus, i stdllet
dgnade han sina forsta tre, fyra ar pa forskarba-
nan at att fordjupa sig i fornkyrkans store kittare
Marcion.® Till fortjansterna med detta intresse-
fokus horde dess nédrhet till den nytestamentliga
exegetiken, ddr han ursprungligen hade ténkt sig
att forska (om det inte hade varit for att relatio-
nen till Hugo Odeberg hade gjort det omojligt).
Men genom berittelsen om Marcions teologi
fick han ocksa en utomordentlig narrativ argu-
mentationsarsenal som skulle visa sig ha en ena-
staende retorisk kraft i en samtid da de domine-
rande teologiska nyansatserna tycktes ha pafal-
lande strukturlikheter med just detta tinkande.
Berittelsen om Marcion, som forsokte framstélla
den kristna tron genom att renodla det som é&r
specifikt kristet och saledes rensa ut allt som
forenar den kristna tron med alla andra méinni-
skor, fungerade som ett miktigt teologiskt argu-
ment som Gustaf Wingren anvénde lika lustfyllt
som triumfatoriskt i en samtid vars teologiska
nyansatser tycktes presentera program som lik-

® Dessa tidiga studier resulterade i Gustaf Wingrens
forsta vetenskapliga artikel “Marcions kristendoms-
tolkning” publicerad i Svensk Teologisk Kvartalskrift
nr. 12 (1936), s. 318-338.



nade Marcions. For att ytterligare forstirka detta
forhéllande valde han att ligga en terminologi
fran samtidens teologi i Marcions mun. Det later
till exempel forradiskt likt Karl Barth nar Gustaf
Wingren pé foljande vis karaktériserar den teo-
logiska positionen hos fornkyrkans store kéttare:

Man kan sammanfatta Marcions teologi i denna
tes: Gud har uppenbarat sig i Kristus och blott i
honom. Att kyrkofédderna betraktade denna teologi
som ett storre hot mot tron an ateismen var, det
vittnar om deras goda omddme. Aven nu, pa
1900-talet, dr detta uppenbarelsebegrepp en faktor
som dodar tro.”

Om Irenaeus, och senare Luther, for Wingren
fungerade som paradigmatiska positiva uttryck
for en kristen livstolkning, s kan man knappast
overskatta den strategiska betydelse den marcio-
nitiska berédttelsen hade som en negativ kontrast-
bild mot vars fond Gustaf Wingren kunde tyd-
liggdra sin egen position. Genom denna berittel-
se fick han ett méktigt instrument med vilket han
kunde underminera legitimiteten hos sina sam-
tidsteologiska motstandare.®

Forskjutningar

Gustaf Wingrens forfattarskap &r osedvanligt
systematiskt sammanhéllet — och utmérker sig
samtidigt av en dynamik som gor att det harbar-
gerar dramatiska fOrskjutningar. Man skulle
kunna sdga att det priglas av en sdllsam bland-
ning av véxling och kontinuitet, for att nu anvén-
da hans egna begrepp fran titeln till hans bok
med samma namn fran 1972. Men till egenarten
i Gustaf Wingrens teologi hor att dessa forskjut-
ningar dnda inte innebar att han pa nagra avgo-

7 Gustaf Wingren, Oppenhet och egenart. Evangeliet i
virlden (Lund: Gleerup 1960), s. 76.

¥ Mot bakgrund av den positiva roll som Marcion far
inom ramen for den berittelse som Anders Nygren
presenterade om den rena kérleken i Den kristna kdr-
lekstanken genom tiderna I-1I (Stockholm: Diakoni-
styrelsens forlag 1930, 1936), dr det inte forvanande
att dven Nygren enkelt fangas in genom den gustaf-
wingrenska argumentationsmodellen, liksom att Gus-
taf Wingren léser in ett marcionitiskt kyrkoliv med en
skapelseteologisk lakun i samtidens vickelserdrelser
och hogkyrkliga grupperingar.
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rande punkter klippte av relationen till sin tidiga-
re teologi. Det rader i stéllet en méarklig kontinui-
tet mitt i véxlingen, som vittnar om den enasté-
ende kombination av inre dynamik och yttre
kontextualiseringsforméga som préaglade Gustaf
Wingrens hermeneutiska teologi.

Den mest uppenbara forskjutningen i Gustaf
Wingrens projekt dr forknippad med den stora
rekontextualisering som han iscensatte i den se-
nare delen av sitt forfattarskap i nira anslutning
till den personliga metamorfos som han sjilv ge-
nomgick livsstilsméssigt och socialpsykologiskt
fran sjuttiotalet och framat, i hog grad under in-
flytande frén hans andra hustru Greta Hofsten.
Det rorde sig om en forvandlingspraktik som i
teologisk-politiska termer nog bast kan beskrivas
som ett slags “kenotisk sjélvproletarisering” och
som for hans del ocksé fungerade som en solida-
ritetshandling. Men man fér inte heller glomma
att denna nedstigning samtidigt fungerade som
en hemkomst for garvaresonen fran Valde-
marsvik, eftersom han dérigenom pa sétt och vis
kunde atervdnda till de enkla forhallanden i
samhdllets marginal varifrdn han hiarstammade.
Om hans tidigare verksamhet haft akademin som
sin sjilvklara referensram, vilket ju ocksa &r na-
turligt for en universitetsprofessor, sd kom han
under de sista dren innan pensioneringen och de
foljande decennierna att strava efter att i stdllet
skriva in den teologiska reflexionen i en samhaél-
lelig referensram. Rakt igenom sjuttio- och &t-
tiotalens stora rekontextualiseringsprocess kan
man identifera en vl sammanhéllen inre utveck-
lingslogik. Det imponerande sétt pa vilket han
mobiliserade sina intellektuella resurser for en
rekontextualiseringsprocess, dér han tog hela sin
teologiska lardom, alla sina kédllor och undersok-
ningar, och rekontextualiserade dem genom en
kreativ tolkning med samhillet som referensram,
tillhor utan tvekan storheten i hans tiankande.’

’ De fundamentala forskjutningar som sker genom
sjuttio- och é&ttiotalens stora rekontextualiseringspro-
cess klyver i pratiken Gustaf Wingrens teologiska pro-
jekt och gor att man kan skilja mellan den “tidigare”
Wingren (som sdg akademin som sin priméra kontext)
och den ”senare” Wingren (som sidg samhéllet som
teologins priméra kontext). Vid en forsta anblick kan
det se ut som om de senare bdckerna endast upprepar
de tidigare bockerna, men i sjilva verket handlar det
om en serie kreativa repetitioner dir Gustaf Wingren
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En andra forskjutning handlar om den “moderni-
sering” som Gustaf Wingrens teologi — och hans
person — genomgick frén trettiotal till nittiotal.
Mest markanta dr fordndringarna forstds under
sjuttiotalet, d& dessa dramatiska fordndringar pa
det personliga planet ocksd gick hand i hand
med hans markerade forskjutning vad giller
kontextuellt intresse. Om de tidiga bdckerna
kénnetecknats av ett synnerligen levande myto-
poetiskt sprak dér till exempel Djdvulen (och
hans anhang) finns stdndigt ndrvande i fram-
stdllningarna, s& har dessa figurer i de senare
bockerna ersatts av talet om “destruktion” och
“kretsande livsyttringar” inom ramen for en fe-
nomenologisk livstydning. Man skulle kunna
beskriva denna modernisering som en avmytolo-
giseringsprocess, inspirerad av savdl K.E.
Logstrups fenomenologiskt grundade beskriv-
ningar av det skapelsegivna livet som det nya
nétverk av personer och referenser som han in-
volverades i genom Greta Hofsten.

Den tredje forskjutningen har att géra med
fordndringar inom Gustaf Wingrens teologiska
metaforik, vilka i grunden péverkade bade ge-
staltningen och innehéllet i hans kristendoms-
tolkning. Han identifierar i borjan av sjuttiotalet
tre dominerande modeller genom vilka den
kristna traditionen har forsokt forstd den brus-
tenhet som priaglar ménniskans situation, dessa
korreleras sedan med tre motsvarande bestdm-
ningar av hur man kan forstd vad evangelium
innebdr. Det handlar om tre skilda teologiska
metaforiker, som tar sin utgdngspunkt i tre olika
rotmetaforer, dir det gemensamma monstret
handlar om att manniskan har forlorat ndgot och
att Kristus ger det forlorade ater. Det handlar, for
det forsta, om /iv och hélsa for ménniskor déir
ondskan och skadan inneburit dod; for det andra,
om frihet at manniskor som lever under fangen-
skap och fortryck; och for det tredje, om forild-
telse, vilket forutsitter forekomsten av ndgon
form av skuld. Pa sa vis framtrader tre fullt legi-

mobiliserar alla sina tidigare kdllor for att anvdnda
dem i en ny kontext. Rekontextualiseringen resulterar
saledes till att en delvis ny teologisk reflexion véxer
fram, och denna skapande handling tillhor onekligen
storheten med Gustaf Wingrens teologi. Dartill kan
man konstatera att det rdder en inre kontinuitet i pro-
jektet i och genom — eller kanske man i Gustaf Win-
grens anda ska séga pa grund av) denna diskontinuitet.

tima modeller — formade av en biologisk metafo-
rik, en kampmetaforik respektive en juridisk me-
taforik — som man inom den kristna traditionen
har anvént for att artikulera vad evangelium rim-
ligen skulle kunna innebdra. Gustaf Wingren
tanker sig emellertid att dessa modeller har skif-
tande relevans under olika tidsperioder, allt be-
roende av den aktuella kontexten.'” Den for-
skjutning av dominerande tolkningsmodell fran
begreppsparet skuld-forldtelse till begreppsparet
déd-liv, fran en juridisk till en biologisk metafo-
rik, som préaglar Gustaf Wingrens teologiska ut-
vecklingslogik dr samtidigt en forskjutning av
intressefokus fran Luther till Irenaeus, vilket
ocksa kan kopplas till hur Gustaf Wingren lédser
sin samtid och hans dvertygelse om att kyrkan i
en postkonstantinsk era ater har att hantera de
utmaningar det dr forenat med att befinna sig i
en minoritetssituation liknande den som praglade
kontexten for den tidiga kyrkan under de forsta
arhundradena.

Den fjarde forskjutningen géller just hans syn
pad kyrkan. Gustaf Wingrens tidiga ecklesiolo-
giska orienteringsforsok priaglades av konfronta-
tioner pa den “externa” fronten i kamp mot pie-
tismen och véckelsekristendomens forenings-
kyrka, men med tiden forskéts hans perspektiv
sd att den “interna” motséttningen i kamp mot
hogkyrkligheten i allt hogre grad kom att be-
stimma hans konfrontationspunkter (och denna
motsittning var for hans del ndra forknippad
med frdgan om legitimiteten i att viga ockséa
kvinnor till préster). Gustaf Wingren var utan
tvekan en av folkkyrkotankens stora teologer
och han refererade pafallande ofta till Einar Bil-
ling, en person som han ocksa sjélv identifierade
sig med emellandt. Samtidigt kan man se en (i
huvudsak politiskt motiverad) forskjutning i
hans ecklesiologi fran den religiost motiverade
(och skapelseteologiskt korrigerade) folkkyrko-
tanken som var den sjdlvklara utgangspunkten
for den “tidige” Wingren till ett slags kontraste-
rande “kufkyrka” av marginaliserade ménniskor

1 Gustaf Wingren, Vixling och kontinuitet. Teologis-
ka kriterier, s. 91-93, se &ven min framstillning i Ndr
kartan inte stammer. Teologiska och filosofiska orien-
teringsforsdk (Stockholm: Verbum 1993), s. 971f.



i samhillets utkant, som han alltmer kom att
identifiera sig med p4 ildre dar."

Begransningar

Till begransningarna hos Gustaf Wingrens teo-
logi hor att han i1 s& hog grad var en homo theo-
logicus, som inte var intresserad av sa mycket
annat dn teologi (om man bortser fran fotboll).
Det har med ritta talats om en “inomteologisk
isolationism” (Ragnar Holte) i hans tdnkande
och det &r sant att hans ambition och formaga att
trada utanfor teologin for att utveckla tvér- och
mangvetenskapliga projekt och samarbeten inte
var hans styrka. Mot bakgrund av grundtankarna
i hans egen teologi &r detta egentligen bade
mérkligt och motsigelsefullt: den skapelseteolo-
gi som han utvecklade borde tvdartom kunnat
fungera som ett stod for olika inititativ att ga
utanfor teologin. Fran sjuttiotalet och framat bry-
ter han med detta monster, dock inte genom att
etablera akademiska samarbeten, utan till foljd
av ambitionen att skriva in teologin i en samhal-
lelig kontext och aktivera dess politiska och civi-
lisationskritiska implikationer. Men kvar star
Gustaf Wingrens begransade formaga att ta teo-
login in i mang- och tvérvetenskapliga utbyten
och dialoger.

Den inomteologiska karaktdren sammanhén-
ger med en annan begriansning: den svaga meta-
teoretiska medvetenheten. Det vilar i1 lénga
stycken nagot oférmedlat 6ver manga av Gustaf
Wingrens texter, en omedelbarhet som gor att de
kan uppfattas som mer pastaeliga dn de faktiskt
ar. Avsaknaden av metateori riskerar att osynlig-
gora de faktiska forutsittningarna for hans reso-
nemang, som det forhéllandet att ramen for hans
undersdkningar nistan undantagslost dr kristen-
domen i allminhet och lutherdomen i synnerhet.
Man kan dérfor pa goda grunder kritisera Gustaf
Wingren for hans bristande forméga att klargéra
hur foérutsattningarna for hans resonemang ser ut
— men man skulle samtidigt lite sjalvkritiskt

' Se Bo Hakansson, Vardagens kyrka. Gustaf Win-
grens kyrkosyn och folkkyrkans framtid (Lund: Arcus
2001), men ocksa Gustaf Wingrens egna framstll-
ningar Einar Billing. En studie i svensk teologi fore
1920 (Lund: Gleerup 1968) och Gamla vigar framdt.
Kyrkans uppgift i Sverige.
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kunna stélla fragan: varfor har inte de av oss som
intresserat oss for metateoretiska fragor battre
lyckats utveckla ndgon motsvarande konstruktiv
kreativitet och profilering?

Béda dessa inledande punkter har att géra med
den tredje begrinsningen som praglar den gus-
tafwingrenska teologin, som handlar om hans
bristande intresse for filosofi och oférméga att
etablera en dialogisk relation med filosofin.
Aven om han redan i debatterna med Anders
Nygren 1956 var noga med att betona att han alls
inte var motstandare till filosofi, s var nog detta
dnda en hans allvarligaste intellektuella lakuner.
Aven denna kan framstd som obegriplig mot
bakgrund av det substanticlla innehéllet i hans
teologi, som snarare i sak pekar i motsatt rikt-
ning. En formildrande omsténdighet skulle kun-
na vara att den filosofi som fanns att tillgd — Ny-
grens nykantianism och den analytiska filosofi
som sedan kom att dominera hans samtid — inte
var kompatibel med de ontologiska och episte-
mologiska forutsdttningarna for den kunskaps-
kultur som praglade hans eget teologiska projekt.
Men det dr dnda inte heller riktigt sant, da det
ocksa bland teologerna fanns gestalter som John
Cullberg, Torsten Bohlin med flera som hade
helt andra filosofiska preferenser. En annan mgj-
lig védgvisare in i andra filosofiska landskap,
Benkt-Erik Benktson, har talat om en filosofiskt
aningslés”, men det maste nog vdgas mot det
faktum att den “’senare” Wingren pa allvar for-
sokte kompensera sig genom ett ivrigt intresse
for K.E. Loagstrups fenomenologiska filosofi.
Till detta kan man lagga det forhallandet att
Gustaf Wingrens egen teologi kan ségas innehal-
la en rad filosofiska implikationer av allra storsta
intresse, inte minst inom antropologins och her-
meneutikens omraden.

Som en fjdrde begriansning, som egentligen ar
en sjdlvklarhet och alls inte behdver vara nagot
”fel”, kan ndmnas att Gustaf Wingrens teologis-
ka stil var syntetisk och narrativ snarare &n ana-
lytisk och kritisk. Detta forhéllande skulle emel-
lertid kunna forklara den begransning det inne-
bar att han som professor i etik pa ett
uppseendevickande sitt undvek att pa allvar ta
sig an konkreta etiska problem 1i sitt seminarium
eller genomfora empiriska undersdkningar inom
féltet.
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Missforstand

I receptionen av Gustaf Wingrens teologi mdter
inte sdllan en rad forestéllningar om grundtan-
karna i hans teologi som &r sa stereotypa att de
mest liknar rena missforstdnd. Oftast har dessa
sin bakgrund i didaktiska forsok att kvalificera
hans teologiska position s& att man reducerat
dialektiska tankemodeller till entydigheter, vilket
forvridit bilden och trivialiserat innehallet.

Under den ldnga och dramatiska professors-
konkurrensen 1949-1951 framfordes en kritik
mot Gustaf Wingren for bristande vetenskaplig-
het, ett pastaende som skulle komma att bli ef-
terhdngset. Denna kritik kom sérskilt att for-
knippas med ett professorsspecimen som han
blivit fardig med i sista stund for inlimnandet av
arbeten till de sakkunniga for bedémning: den
vulkaniska boken Predikan. En principiell studie
(1949). Boken vickte genast lovord for dess
enastadende teologiska nytdnkande och samtidigt
en massiv kritik for att bara vara ett stycke “’pro-
fetisk forkunnelse”.'> Men vil att mirka hade
detta omdome om boken en tvetydig funktion,
dé det dmsom kunde anvédndas som nagot posi-
tivt och 6msom som nagot negativt, allt beroen-
de pa om avsikten var att dra in Gustaf Wingren
i kyrkan eller att stota ut honom ur akademin. Pa
sd vis har missforstindet inte bara etablerats,
utan rent av forstarkts, om att den gustafwing-
renska teologin skulle vara en slags inomkyrklig
trosforkunnelse som skydde vetenskapens kri-
tiskt granskande blick och endast hade till syfte
att leverera uppbyggelse for fromma skaror. Ge-
nom karaktériseringen av hans teologi som “ke-
rygmatisk”, ett begrepp som han ocksa sjilv un-
derstundom anvédnde frekvent, har man dragit
(den forhastade) slutsatsen att Gustaf Wingren
hade for avsikt att vandra i Karl Barths fotspar
och inte skulle bemdda sig om att markera en

12 Anklagelsen om om att Gustaf Wingrens bok Pre-
dikan. En principiell studie 1 sjdlva verket bara skulle
vara ett stycke “profetisk forkunnelse” emanerar fran
en av de sakkunniga i tjdnstetillsdttningsprocessen,
uppsalaprofessorn Hjalmar Lindroth, men togs sedan
upp av Karl Olivecrona i den stridsskrift han skrev
med avsikt att paverka det hogre konsistoriets beslut i
drendet, Vetenskap eller trosforkunnelse som merit for
professur? ((Lund: Lindstedts 1950), men kom sedan
att leva sitt eget liv som omddme om boken.

tydlig skillnad mellan den verksamhet som ut-
ovas fran en kyrklig predikstol respektive en
akademisk larostol, predikan respektive teologi.
Denna syn pa Gustaf Wingren férekommer ock-
sé i ett slags politisk variant, ddr det “profetiska”
tolkas i samhaéllskritisk riktning — men dven hér
gér resonemangen ut pa att Gustaf Wingren skul-
le foretrdda en syn pé teologin som en (politisk)
forkunnelse som alls inte brydde sig om veten-
skap och kritiskt tinkande.

Som kontrast till denna starkt schabloniserade
bild skulle jag vilja lyfta fram det kraftfulla
kyrkokritiska draget hos Gustaf Wingren, det gar
som en (tjock) rod trad genom hans forfattarskap
och finns dér som en vil integrerad del av hans
teologi fran borjan till slut. Faktum &r att det inte
finns ndgon ledande svensk teolog under det
tjugonde arhundrandet som har varit s& kritisk
mot och uttryckt sig sd nedsittande om kyrkan —
”denna pesthdrd av egocentricitet” — som Gustaf
Wingren."” Han vigrade konsekvent att stilla
vetenskapens kritiska tinkande och olika fore-
stdllningar om “uppbyggelse” emot varandra. I
den man Gustaf Wingren lamnat négot bidrag till
kyrkan — och det menar jag att han har i bety-
dande grad — sa inbegriper detta bidrag ett mar-
kerat moment av kyrkokritik.

Det dr ockséd helt uppenbart att Gustaf Win-
gren hade entydigt vetenskapliga ambitioner
med sitt arbete och att han utan nagon reserva-
tion sag sig som en del av akademin (i alla fall
fram till den politiska” vindning som forskot
hans perspektiv mot samhéllet, till foljd av den
stora rekontextualiseringsprocessen under sjut-
tiotalet)."* Det var inte bara si att hans arbete
drevs av ett tydligt vetenskapligt imperativ, han
menade dessutom att denna vetenskap utan re-
servationer borde tas pé fullt allvar inom kyrkan
— och han beklagade djupt att inte kyrkolivet tog

B Se Bengt Kristensson Uggla, Gustaf Wingren.

Mdnniskan och teologin, kapitel 8: "Denna pesthird
av egocentricitet”, s. 222-271.

* Man kan sjalvklart stélla fragan i vilken man som
Gustaf Wingren lyckades leva upp till sina vetenskap-
liga ambitioner och med vilken vetenskaplig standard
vi ska méta hans produktion. Men hans egen ambition
(mgjligen med undantag for de allra sista aren som
professor vid Lunds Universitet) var definitivt forma-
de av synen pa teologin som en vetenskap bland andra
vetenskaper.



vetenskapens kritiska granskning pé storre all-
var:

Bibeln 4r en litterdr produkt, med en vanlig
maénsklig tillblivelsehistoria, for vars utforskande
inga undantagslagar gilla. Men i mycket ringa ut-
strackning har denna insikt préaglat forkunnelsen
av ordet och undervisningen av ordet, sidan denna
forkunnelse och undervisning bedrivas av det
kyrkliga ambetet.'®

Till detta kommer att han ocksé kunde leverera
teologiska argument, kopplade till inkarnations-
tanken, for varfér man ocksad inom den kyrkliga
verksamheten borde bejaka vetenskapens kritis-
ka granskning fullt ut:

Den som i var tid skall géra Kristi méansklighet le-
vande for lyssnaren, han far ta med sig den histo-
riska bibelsynens resultat in i kyrkans d&mbets-
handlingar. Forestéller jag mig, att Kristi gudom-
lighet ddrmed gér forlorad, sé visar detta, att jag i
sjdlva verket aldrig tdnkt mig att inkarnationen pa
allvar har dgt rum.'®

I detta sammanhang skulle man ocksé kunna lyf-
ta fram det forhallandet att kvinnopréstfragan for
Gustaf Wingren inte forst och fradmst (eller nis-
tan inte alls) var en jamstélldhetsfraga, utan att
denna fraga for honom handlade om teologi och
teologins vetenskaplighet.'” Han sig det som en
vetenskaplig skandal att Sveriges ledande bibel-
forskare anvint hela sin vetenskapliga legitimitet
for att hdvda nagot sa orimligt som att det skulle
strida mot Nya testamentet att viga kvinnor till
praster — utan att de pa allvar blivit motsagda.
Under de sista fyra decennierna av sitt liv ater-
kom han stindigt till den usla vetenskapliga hal-
ten 1 kvinnopristmotsandarnas pastdenden och
den frustration han kdnde da han inte fick fler

" Gustaf Wingren, Evangeliet och kyrkan (Lund:
Gleerup 1960), s. 143.

16 Aa.,s. 144,

"7 Det ir egentligen forst mot slutet av sitt liv som
Gustaf Wingren pa allvar skriver in en jamstilldhets-
aspekt i sitt tdinkande och sin kamp mot kvinnoprést-
motstandarna, som till exempel mot slutet av det tal
han héll i samband med den konferens som anordna-
des till hans dra i samband med han 85-arsdag 1995,
som forvaras i manusform i Gustaf Wingrens per-
sonarkiv vid Universitetsbiblioteket i Lund.
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kollegor att kritiskt granska dessa teologiska ut-
sagors argumentativa halt viaxte ur en dkta veten-
skaplig lidelse.

Ett andra missforstand, 14t oss kalla det ”for-
staartikelmisstaget”, gar ut pa att Gustaf Win-
gren skulle ha utvecklat en ensidig teologi som
egentligen endast innchaller en skapelsetanke.
Tanken dr da att den andra artikeln om Kristus
och den tredje artikeln om Anden skulle vara
franvarande i Gustaf Wingrens beskrivning av
den kristna tron och att det 6verhuvudtaget inte
skulle finnas ndgot unikt och egenartat i den
kristna tron. Fram tonar bilden av en lika ensidig
som isolerad skapelsetanke och en teolog som
inte alls skulle vilja kdnnas vid — utan snarast
”skdmdes” for — evangelium. Men bilden av den
gustafwingrenska skapelseteologin som en an-
tropocentrism, som i slutindan inte skulle gora
det mojligt att sérskilja den kristna tron frén en
allmédn humanistisk stdndpunkt, dr gravt felaktig,
vilket vi fér all anledning att d&terkomma till.

For det tredje, har det funnits en stark tendens
att ldsa in ett slags “balanstanke” i Gustaf Win-
grens teologi, sa att relationen mellan méanskligt
och kristet, 6ppenhet och egenart, skapelse och
fralsning, vaxling och kontinuitet uppfattats som
mer eller mindre daliga kompromisser. Detta far
allvarliga konsekvenser for helhetsbilden av
Gustaf Wingens tdnkande, eftersom man darmed
osynliggdr det dynamiska och djupt dialektiska
draget, det forhdllandet att varje led i dessa ka-
raktaristiska dialektiska par drivs till sin spets, s&
att man till slut blir varse hur positionerna impli-
cerar varandra. Det som finns explicit i den ena
polen finns implicit ndrvarande i den andra, och
omvint. Det handlar for Gustaf Wingrens del
dérfor aldrig om att balansera Oppenhet och
egenart mot varandra, i stéllet dr det sa att egen-
arten 1 den kristna tron endast blir synlig genom
Oppenheten. Inte heller handlar det om att fa la-
gom mycket véxling respektive kontinuitet, i
stéllet dr tanken att det endast ar mojligt att upp-
ritthalla kontinuiteten i det fenomen vi kallar
kristendom genom véxling. En viktig forklaring
till att missforstanden kring Gustaf Wingrens
teologi har kunna sla rot och gro sé frodigt &r
sannolikt denna oférméga att forsta och ge ut-
tryck at den dynamiska och dialektiska tankestil
som bar upp Gustaf Wingrens teologiska projekt.
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Teologisk hermeneutik:
konstitutionen av fenomenet
kristendom

Om man kastar en hastig blick pa huvudverken i
Gustaf Wingrens bibliografi ser man att bocker-
na liksom kommer i tvd omgéngar. Boken om
Irenaeus fran 1947 far sin motsvarighet i en ny
bok 1983, det forsta dogmatiska forsoket fran
1958 och 1960 far sin motsvarighet i Credo
1974 och s vidare."® Man kan darfor frestas att
tro att de senare bockerna bara upprepar innehal-
let i de tidigare, men sé ligger det inte till. Under
sjuttiotalets stora rekontextualiseringsprocess
anvinder Gustaf Wingren en hermeneutisk ”om-
adresseringsmetod” som tog formen av en krea-
tiv repetition genom vilken han aktivt skrev in
sina tidigare akademiska undersdkningar inom
bibelteologi, patristik och reformatorisk teologi i
en samhéllelig kontext dir de i stillet fick en ci-
vilisationskritisk funktion

Hur var detta mojligt? Klart dr att relationen
till Greta Hofsten spelar en helt avgdrande roll
for bade Gustaf Wingrens teologiska rekontextu-
alisering och den personliga metamorfos han ge-
nomgick. Men paverkan mellan parterna (som
med tiden blev makar) i dialogen var 6msesidig:
fran Greta Hofsten fick Gustaf Wingren tillgang
till en samhélls- och kulturanalys som i grunden
paverkade hans teologiska reflexion och genom
Gustaf Wingrens teologi fann Greta Hofsten ett
sprék for sin nyvunna tro. Att relationen dr &n
mer dialektisk forstdr man om man &r uppmérk-
sam pa det faktum att vad Greta Hofsten gor dr
att hon ldser fram en slags implicit samhéllskri-
tik som finns inbyggd latent i de teologiska
bocker vars forfattare sjdlv snarast var apolitisk.
Genom att gora denna implicita struktur explicit
kom Greta Hofsten inte bara att fungera som in-
spirerationskalla till hela den ”senare” Wingrens
teologi, hon &ppnade ocksd végen till en slags

18 e . . . .
Mdinniskan och inkarnationen enligt Irenaeus

(Lund: Gleerup 1947), Ménniska och kristen. En bok
om Irenaeus (Stockholm: Verbum 1983), Skapelsen
och lagen (Lund: Gleerup 1958), Evangeliet och kyr-
kan och Credo. Den kristna tros- och livsaskdadningen
(Lund: Gleerup 1974). For en utforlig genomgéng av
hur forfattarskapets tvd ”vagor” hianger samman bio-
grafiskt, se min studie Gustaf Wingren. Mdnniskan
och teologin, s. 26-28.

“intellektuell hemkomst” som gjorde att Gustaf
Wingren béttre forstod hur hans erfarenheter
fran uppvéxten i Valdemarsvik kunde fungera
som killa till teologiskt tinkande. Men vél att
marka: det tinkande Greta Hofsten och Gustaf
Wingren utvecklade smiélte aldrig samman i en
symbios. Deras gemensamma bdcker &r kompo-
nerade pa sa sitt att man hela tiden tydligt kan
urskilja tva distinkta roster, de klingar tillsam-
mans — men smilter aldrig helt samman. "’

Men, ater igen, hur var detta mgjligt? Varifran
kom kraften, resurserna och dynamiken till Gus-
taf Wingrens markliga transformation? Vilka
inneboende resurser i hans teologi var det som
mojliggjorde detta? For den som ndrmar sig des-
sa fragor gér det inte att ga forbi Predikan. En
principiell studie (1949). Denna bok fran fyrtio-
talets sista ar dr otvivelaktigt Gustaf Wingrens
mest kontroversiella bok. Biskopen Gustaf Au-
1én héjde den till skyarna och sadg den som en
milstolpe i teologihistorien — professorn i civil-
ritt Karl Olivecrona varnade for boken som en
vetenskapsvidrig trosforkunnelse.”

Och Predikan ar verkligen en maérklig bok.
Hér finns i stort sett allt hos Gustaf Wingren:
alla hans dmnen, materialgrupper, kéllor, teser
och bérande tankar — fast i ett osorterat och illa
strukturerat skick. Kontrasten &r stor mellan den
detaljerade innehallsforteckningens ordnings-
samma struktur och hur textavsnitten i den 16-
pande texten i praktiken verkar instoppade med
vad som ser ut som ett stort matt av godtycklig-
het. Forfattaren sjilv betecknar boken som den
basta bok han ndgonsin skrivit och jag ar beredd
att halla med — men kanske skulle jag vilja till-
lagga att det samtidigt kanske ar Gustaf Win-
grens sdmsta bok. Boken ar sa enastdende rik pa
innovativa uppslag och traffsdkra fomuleringar,
jag tvekar inte att beskriva den som en guldgru-
va — och samtidigt dr den sé ostrukturerad, ofor-

' Bland de bécker som de skrev tillsammans pa detta
sitt kan namnas Tro och fidmlingsskap. Atta brev
(Lund: Skeab 1979), De levandes mod. Tolv morgon-
andakter om tro och vardag (Stockholm: Bonniers
1981) och En liten katekes (Stockholm: Verbum
1983).

% Gustaf Auléns omdéme om boken har han utvecklat
i ett brev till forfattaren daterat 1949-11-12. Karl Oli-
vecronas omdome har han utvecklat i boken Veten-
skap eller trosforkunnelse som merit for professur?



medlad och i avsaknad av ett Gvertygande meta-
perspektiv som kan forklara vad framstillningen
egentligen handlar om.

Redan titeln till boken har bidragit till miss-
forstand. For trots att boken ofta forekommit pé
litteraturlistorna 1 predikokonst, sa handlar det
alls inte om ndgon homiletik. Inte heller ar det
en postilla i vilken forfattaren har samlat en serie
predikningar mellan bokens parmar. Trots att det
har gétt sextio ar sedan den utkom, har boken
forblivit en géta. De alltfor snabba etiketteringar
som boken blivit utsatt for, nidr man omtalade
den som homiletik eller postilla, har dolt bokens
verkliga drende och dess “principiella” betydelse
(i linje med bokens undertitel). Boken har nim-
ligen ambitionen att vara en systematisk teolo-
gisk framstéllning.

Men Predikan var linge en bok som liksom
forblev hiangande i luften, den saknade en kon-
text som kunde gora dess text meningsfull.
Ingemar Hedenius hade pé sétt och vis ritt ndr
han skrev “att ett referat med syfte att faststélla
utgangspunkter, slutsatser eller ens undersok-
ningsobjekt och grundtanke knappast ar moj-
ligt”.*' Men i stillet for att knyta orsaken till att
innehallet skulle vara en ”forvirrad” “rappakal-
ja”, och att det darfor rent av skulle vara en merit
att inte kunna forsta boken, sa sdger detta hans
omdome sd odndligt mycket mer om Hedenius
sjdlv, om hur fangad han var i sin samtid och
dess specifika epistemologiska och ontologiska
begransningar. Det var verkligen en kontext som
var oformogen att ge mening at denna text.

Jag menar att oférmégan att komma till rétta
med vad boken egentligen handlar om géller sa-
vl de kritiker som avvisade boken som de som
entusiastiskt hojde den till skyarna (inklusive
forfattaren sjdlv). Med tiden har emellertid en ny
intellektuell infrastruktur vuxit fram som 6ppnat
for nya mojliga kontextualiseringar av texten.
Jag menar att det egentligen ar forst sedan den
praktiska filosofins aterkomst satt ordentliga av-
tryck i samtiden som en relevant kontext har
uppstatt som gjort det mojligt att forstd den gus-
tafwingrenska texten. Genom ett vidgat kun-

2 Ingemar Hedenius ”De teologiska fakulteternas

framtid”, s. 45 1 Om teologien och kyrkan av Ingemar
Hedenius och Harald Eklund (Uppsala: J.A. Lindblads
forlag 1958).
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skapsbegrepp har den dominerande traditionen
av teoretiskt lagda platoniker tvingats samsas
med praktiskt sinnade aristoteliker pa den veten-
skapsteoretiska scenen, ddrmed har det ocksa
vaxt fram en kontext och framkommit intellek-
tuella resurser som é&r helt avgorande for att till-
dgna sig boken pa ett meningsfullt sétt. Om man
utgér fran den hermeneutiska variant av filoso-
fins vindning mot praktisk kunskap som utveck-
lats av filosofer som Hans-Georg Gadamer och
Paul Ricoeur kan man nidmligen se att Gustaf
Wingrens bok skriver in sig i den urgamla dis-
kussionen om teori och praktik. Hermeneutiken
sétter tolkningspraktikerna i centrum for kun-
skapsintresset.

Man skulle mot denna bakgrund kunna sidga
att boken Predikan fungerar som en teologisk
hermeneutik som forsoker beskriva hur fenome-
net kristendom ar konstituerat. Redan i de inle-
dande avsnitten presenteras den bérande tanke-
modellen, diar predikan definieras som ett
”méte” mellan Ordet och ménniskorna. Och ana-
logt med denna definition identifieras predikans
problem med det forhéllandet att nagot sadant
mdte” inte kommer till stind.” Predikan kvali-
ficeras med andra ord som en praktik, en tolk-
ningspraktik, och i texten fullkomligt vimlar det
ocksé av ord som indikerar ”handling”, ”héndel-
se”, ’skeende”, “vandring”, “talande”, “lyssna-
de”. Predikan, som en praktik dér nagot sker, dr
exemplarisk (for en luthersk teolog) — men sam-
tidigt bara ett exempel i hela raden av tolknings-
praktiker som bér upp det fenomen vi kallar kris-
tendom. Det som ska ségas i en predikan star
namligen inte i texten — men later sig inte heller
sdgas utan texten. Det finns inget riktigt bra en-
tydigt teoretiskt svar pad frdgan om hur en text
ska tolkas — och samtidigt kan en aktuell tolk-
ning aldrig vara helt godtycklig, da tolkningen
som praktik &r bunden till den text som ska tol-
kas. Svaret pa fragan vad kristendom ar maste, i
egenskap av utliggning i en aktuell situation,
vara nagot konkret och praktiskt. Allt handlar
saledes om tolkning, som en kreativ, kontextuellt
bestdmd akt, vilken gor all kristendom och teo-

2 Jfr Gustaf Wingren: “predikan &r motet mellan or-
det och ménniskorna, s& bestar predikans dilemma
dri, att motet gar forlorat [...] antingen handlar predi-
kan om ordet (det objektiva) eller om méanniskan (det
subjektiva)” (Predikan. En principiell studie, s. 19f).
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logi till nagot fordnderligt, dynamiskt, tidsbe-
stimt och kontextuellt. I Gustaf Wingrens bok
Predikan presenteras en teologisk hermeneutik
om hur villkoren ser ut for denna praktik i1 varl-
den framfor texten” (for att nu lana ett senare
begrepp fran Paul Ricoeur). Gustaf Wingren
sjdlv kom senare att uttrycka sig pa foljande
programmatiska vis: ”Att upphéva teoretisering-
en och aterfora den kristna tron till de ménskliga
situationer dir den hér hemma, det ér kanske den
viktigaste arbetsuppgiften for nutida teologi.”*

Men genom att konstituera kristendomen som
”mote” Overskrider Gustaf Wingren ocksa de
dominerande alternativen i samtidsteologin, som
hade en tydlig tendens att antingen ta sin ut-
gangspunkt i det objektiva (texten, doktrinerna,
traditionen) eller det subjektiva (ménniskan, er-
farenheten, tdnkandet). Gustaf Wingrens kon-
ception av fenomenet kristendomen stér i skarp
kontrast till Anders Nygrens teologi, dar tidlosa
fragor far svar med hjélp av deskriptionen av hi-
storiskt material sa att entydiga och lika tidlosa
motiv frildggs. Men Gustaf Wingrens teologiska
hermeneutik, med dess inriktning pad manskliga
situationer i “vérlden framfor texten”, innebdr
varken godtycklighet i bestimningen (vilket &r
risken med inriktningen pa den praktiska kun-
skapen) eller allmédn teologisk vaghet (vilket ar
risken med inriktningen pa den positiva bestdm-
ningen av relationen mellan ménskligt och kris-
tet).

Det ar alltsa inte sé att forst har vi kristendom
— och sedan ska den tolkas och kommuniceras.
Kristen tro dr tolkning och kommunikation fran
borjan till slut, darfor att den &r en praktik. Kris-
tendomen finns inte i en samling texter, men inte
heller i ett antal fromma medvetanden, utan
framtrdder genom en tolkningsakt i “vérlden
framfor texten”. Genom att sdtta “moétet” i cent-
rum foOr forstéelsen av den kristna tron, som Gus-
taf Wingren gor, framtrader teologins praktiska
dimension och kristendomens karaktir av hdn-
delse.

3 Gustaf Wingren, Vixling och kontinuitet. Teologis-
ka kriterier, s. 108.

Hermeneutisk teologi:
maénniskoblivande

Den andra sidan av den feologiska hermeneutik
som Gustaf Wingren utvecklar i Predikan utgors
av en hermeneutisk teologi genom vilken forfat-
taren kvalificerar sin kristendomstolkning. Det
innehdll som aktualiseras i det “mdte” mellan
Ordet och ménniskan som raden av konstitue-
rande tolkningspraktiker iscensatter dr ndmligen,
hos Gustaf Wingren, en berittelse om Guds
ménniskoblivande — och samtidigt en beréttelse
om varje minniskas minniskoblivande. Men lik-
som inkarnationsteologin hos Gustaf Wingren
inte dr kopplad till julen, utan till passionshisto-
rien och paskens utdragna drama, s& konfigure-
ras manniskoblivandet som en process pé liv och
dod. I Wingrens teologi korreleras denna process
med det “vetekornsliv’ som varje méinniska le-
ver. Kristologi och teologisk antropologi smélter
saledes samman inom ramen for dopets vete-
kornsménster. I bokens dramatiska inlednings-
kapitel skriver forfattaren:

I sjilva verkar har budskapet om Kristi dod och
uppstandelse sitt yttersta syfte déri, att vi, som
hora det, d6 och uppsta [...] ndr man i predikan
namner Kristi dod och uppsténdelse [...] just da
ndmner man ett skeende med mdnniskan [...] Man
talar om Aenne, nar man talar om Kristus. Det ar
icke sé att man forst talar om det objektiva, som
skett, och sedan kommer over till ménniskan, da
man stéller fragan, hur det objektiva skall "per-
sonligt tilldgnas”. Utan i kerygmat om Kristi dod
och uppstandelse ingér redan manniskan: ahoraren
var 1 texten, nér présten slog upp sin evangelie-
bok™*

Vi ser hir att den hermeneutiska motviljan mot
att separera subjekt och objekt gar igen i en mot-
svarande teologisk ovilja mot att stédlla subjektivt
och objektivt mot varandra vad géller Ordet och
ménniskan. I kontrast till den teologiska samti-
den, vars dominerande postliberala” tendens
var att teologin skulle koncentrera sig pa att ren-
odla det specifikt kristna, priglas Gustaf Win-
grens teologi av dvertygelsen att det overhuvud-
taget inte gér att forstd vad kristen tro & om man

2 Gustaf Wingren, Predikan. En principiell studie, s.
10 och 24.



stiller ménskligt och kristet mot varandra. Om
fralsning ndmligen innebér recapitulatio, ett be-
grepp som Wingren hdmtade frén kyrkofadern
Irenaeus och som handlar om aterstéillelse och
fullbordan av det ménskliga, d& maste ocksa teo-
login utveckla en forstéelse av det ménskliga for
att alls kunna fungera som teologi. Om teologin
rent av dgnar sig 4t att tala illa om ménniskan, da
gér den vilse och kommer aldrig att kunna forsta
fralsningens innebord och den kristna tron.

I inledningen till den licentiatavhandling som
Gustaf Wingren lade fram hosten 1939% placerar
forfattaren sin undersékning i en samtidskontext
som préglas av att den protestantiska teologin i
sitt forsok till nyorientering valt att ensidigt fo-
kusera pa det karaktdristiskt kristna”. Darmed
har ocksd den teologiska antropologin fatt en
undanskymd plats i samtidsteologin och endast i
ringa grad uppmérksammats. I stéllet har hela
det teologiska intresset riktats mot teman som
fralsningen, tron och uppenbarelsen. Vad giller
det historiska material som lag till grund for
hans undersokningar gick Gustaf Wingren vis-
serligen lédnge i sina ldrares fotspar, men hans
lasningar av detta material avviker fran lunda-
teologins huvudfara genom en markerad uppvir-
dering av det ménskligas betydelse for den krist-
na tron, vilket bland annat kom till uttryck i det
att han himtade sina &mnen fran arbets- och var-
dagslivet. I sjdlva sin doktorsavhandling Luthers
ldra om kallelsen (1942) — som kom till genom
att han forskot sitt forskningsintresse med néstan
ett och ett halvt millennium jamfort med patris-
tiken — placerade han den vardagliga mddan fran
barndomens garvareverkstad i Valdemarsvik i
den teologiska forskningens finrum i Lund.

Efter att ha gjort denna omvédg 6ver reforma-
tionstidens teologi atervinde han till patristiken
och 1947 kom sé till slut en studie dar han ockséa

** Denna var fran borjan planerad att bli en bok, vars
innehall men ocksd formgivning forfattaren i detalj
omsorgsfullt hade planerat, men som till foljd av
krigsutbrottet 1939 blev det till slut endast en hiftat
stencilutgéva, Ireneus och Marcion: studier dver ska-
pelsetanken (Gustaf Wingens personarkiv vid Univer-
sitetsbiblioteket i Lund), vars innehall i stillet kom att
spridas genom tva artiklar i Svensk Teologisk Kvartal-
skrift, nr 16 (1940): “Frélsningens Gud sésom skapare
och domare” (s. 322-339) och “Skapelsen, lagen och
inkarnationen enligt Irenaeus” (s. 133-155).
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i bokform kunde presentera sina teologiska un-
ders6kningar om Irenaeus. Forfattaren skriver
dven dér redan frén borjan tydligt in sin historis-
ka undersdkning i en samtidsteologisk kontext
genom att i inledningen understryka att den anti-
liberala dominansen i samtidsteologin givit upp-
hov till en situation dir det finns ett skriande be-
hov av ”en ldra om maénniskan, en teologisk an-
tropologi”.*® Han deklarerar ocksi tydligt att
hans syfte &r att gora upp med tendensen att
framstilla minniskan som en konkurrent till
Gud, sa att ”[p]ositiva utsagor om ménniskan
blir inskrdnkningar i Guds suverénitet, positiva
utsagor om Guds allmakt blir inskrdnkningar i
ménniskans frihet”.”” Det handlar i stillet om att
atererdvra den antropologi som bade kanon och
credo, kyrkofdder och reformation, forutsatte
men som Irenaeus tydligare tvingades artikulera
pa grund av att han métte krafter som direkt ville
negera skapelsetanken. Som alternativ till bade
liberalteologins manniskoférgudning och det
ménniskoforakt som lag néra till hands for savil
dialektisk teologi som lundensisk motivforsk-
ning, vilka i den gustafwingrenska kritiken mera
forefaller som tva sidor av samma mynt, menar
sig Gustaf Wingren hos Irenaeus ha identierat ett
grundmonster som 1 stéllet binder samman Gud
och ménniska utifran modellen att Gud skapar
och ménniskan skapas, tolkat som ”samma reali-
tet sedd frén tva olika utgangspunkter.”*®

I stéllet for det dominerande sittet att stilla
gudomligt och ménskligt mot varandra, tycker
sig Gustaf Wingren hos Irenaeus, helt i linje med
bokens titel, ha frilagt en mdjlighet till en positiv
bestdimning av relationen mellan Kristus och
ménniskan, inkarnationen och antropologin. Pa
en niva kan det hér tyckas som om Wingren fol-
jer Nygren i spéren i det att han genomgaende
understryker att det &r Gud, och endast han, som
skapar, medan ménniskan skapas. Men i Gustaf
Wingrens ldsning av Irenaeus begréinsas inte det-
ta skapande till en speciell punkt i tid eller rum
och det dr inget som exklusivt forknippas med
Kristus och kyrkan. Gud antas vara verksam,
fastén pa ett dolt vis, i allt liv:

*® Gustaf Wingren, Mdnniskan och inkarnationen en-
lz;?gt Irenaus, s. 9.

T Aa.,s. 10f.

* Aa,s. 30,
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I och med att vi std infor liv — i alla dess otaliga
former — sa sté vi infor ett helt och hallet gudom-
ligt verk, dér Gud med sina egna hénder &r i fard
med att skapa.”’

Gustaf Wingrens kritik mot den berittelse om
den rena kérleken genom vilken Anders Nygren
hade definierat kristendomen vande sig forst och
framst mot renodlingen som metod, dennes for-
sok att framstélla den kristna tron genom att en-
dast fokusera pé det egenartade, det som skiljer
kristen tro fran alla andra. Mot detta hévdade
Wingren, att det dverhuvudtaget inte gér att for-
std vad kristen tro &r om man inte bemodar sig
om att ocksé aktualisera det som forenar kristen
tro med alla andra ménniskor.

Redan i sin personliga anteckningsbok fran
forskarstudierna i Berlin 1938 noterar den tjugo-
sjudrige Gustaf Wingren: ”Antropologin &r fruk-
tansvért forsummad i den moderna teologin.”*°
Allting 1 detta teologiska projekt pekar saledes
mot hans intresse for méanniskoblivandets pro-
blematik. Man skulle kunna séga att Gustaf
Wingren skriver in sig i det tjugonde arhundra-
dets teologi som ett forsok att forsvara samsynen
mellan ménskligt och kristet i en postliberal situ-
ation da de dominerande teologiska nyansatserna
i stillet var upptagna av att géra upp med liberal-
teologin genom att renodla den kristna tron och
fokusera pa uppenbarelsen i Kristus. Men vél att
mérka: grunddragen i Gustaf Wingrens teologis-
ka antropologi avviker radikalt frdn den antropo-
centrism som préglade liberalteologin och den
existentialistiskt orienterade teologin — och und-
gér dirmed ocksd mycket av den kritik som teo-
loger som Barth och Nygren riktat mot en teolo-
gi som gjort det ménskliga till sin utgangspunkt.
Fokus for Gustaf Wingrens teologiska antropo-
logi, som gor den till ett alternativ till den ”anti-
liberala frenesi” som han stordes av i sin samtid,
ar namligen inte ett centrerat subjekt, det ror sig
om en initital decentrering som i nésta led utgdr
forutséttningen for en centrerande rorelse.

I Gustaf Wingrens forstaelse av ménniskobli-
vandet — bade Guds médnniskoblivande i Kristus

2 Aa,s. 36.

3 Gustaf Wingren, ”Johanneumboken” (antecknings-
bok dér Gustaf Wingrens anteckningar borjar i Berlin
1938, finns forvarad i Gustaf Wingrens personarkiv
vid Universitetsbiblioteket i Lund), s. 179.

och varje minniskas ménniskoblivande — sam-
manfaller tvd sammankopplade rorelser: den ke-
notiska och den eskatologiska. Begreppet vete-
kornseskatologi, som mig veterligen endast dy-
ker upp pa ett enda stillet i hans produktion,
tycks mig vara Gustaf Wingrens mest pregnanta
sammanfattning av villkoren for detta ménni-
skoblivande.”’ Hir méter en paradoxal livstyd-
ning som tar sin utgangspunkt i déden nér den
vill forsta ménniskolivet. Att tolka liv ar att tyda
dod, i enlighet med Gustaf Wingrens teologiska
antropologi:

Liv ar dod, livet dr ett sétt att do pa. Det finns ett
gammalt ord om vetekornet som lever just nér det
dor, ett nytestamentligt ord med ménga bottnar,
dértill ett ord som lantbrukaren dnnu idag vél for-
star. Ingenting i livet 4r riktigt meningsfullt om
det inte innebér att jag i nagon form tas i bruk. Tas
jag i bruk slits jag ner. Ddden pa dodsdagen ér
bara ett specialfall av denna meningsfulla nedslit-
ning.>?

Genom det andra ledet i vetekornseskatologin
bygger Gustaf Wingren in en tidslig spanning i
ménniskoblivandet, en odverstiglig eskatologisk
spianning mellan realt och idealt, mellan “redan
nu” och “&nnu inte”. Denna eskatologiska di-
mension markeras av att Jesu dod och uppstan-
delse &r inplacerad i en fralsningshistorisk berdt-
telse, men den aktualiserar ocksd den yttersta
aporin i varje ménniskas liv: det gatfulla att man
maéste bli den man dr. Den eskatologiska dimen-
sion som #r forborgad i varje identitetsdiskus-
sion kopplas sdlunda samman med den funda-
mentala tidslighet som priglar den minskliga
existensen.

Béda dessa moment i Gustaf Wingrens forsta-
else av ménniskoblivandet stér i skarp kontrast
till liberalteologins och humanismens traditio-
nella positioner. Frilsning som recapitulatio in-
nebdr aterstéllelse av det ménskliga, men samti-
digt ar det viktigt att pAminna om att denna reca-
pitulerande rorelse har en paradoxal karaktér. I
Gustaf Wingrens teologi om maénniskoblivandet
ar det ménskliga aldrig nagot givet och realise-

3! Gustaf Wingren, Credo. Den kristna tros- och livs-
dskadningen, s. 19.

2 Gustaf Wingren, “Livets mening”, Sydsvenska
Dagbladet 1976-04-27.



rat, utan nagot som aterstar att realisera inom
ramen for en eskatologisk spanning som begran-
sar varje totalisering. Inte heller handlar det om
nagot som man sjilv forfogar 6ver, utan om en
gava, nadgot som varje midnniska maste ta emot
utifrdn. Det viktigaste i livet finns helt enkelt
utanfor oss sjilva. I en skrift som kom ut i sam-
band med reformationsjubileet 1967 talar Gustaf
Wingren om hur ménniskan i relation till Gud
och medménniskan lever i ett slags “dubbel ut-
vérteshet” och understryker dér att ingen relation
4r si personlig som denna.”> Man skulle, med
Emmanuel Lévinas ord, kunna tala om Gustaf
Wingrens teologiska antropologi som ett uttryck
for ”den andra ménniskans humanism”, som just
sétter den andre (med béade stor och liten bok-
stav) i centrum for intresset.** Genom att decent-
reras upptacker man gévan, den givna kroppen,
det skapelsegivna — att det viktigaste i livet alltid
finns utanfor oss sjdlva. Det etiska kravet fran
den andre utgdr ocksd Gustaf Wingrens etiska
imperativ. Ytterst sett handlade det for honom
om att, som Kristus, vara for andra.

Kristushiandelsen bildar dven paradigm for hur
kyrkan bor sdtta médnniskan i centrum — utan att
forfalla till egocentrism och sjdlvupptagenhet.
Kyrkan framstills som en gemenskap som inte
konstituterar sig sjdlv, utan som har sitt centrum
utanfor sig sjdlv — och som dérfor bor ha sitt in-
tresse riktat mot sddant som finns utanfor henne
sjdlv. Kyrkan ska vara for andra, helt i linje med
hur han tecknar bilden av Kristus, som dr den
sanna ménniskan just genom att vara den som
egentligen bara &r for andra. Men Gustaf Win-
gren lyfter i sammanhanget ocksd fram betydel-
sen av att starkare betona de ménskliga dragen
hos Kristusgestalten: vandan och kampen under
passionshistorien, forvirringen och fortvivlan
infor vad som sker och drabbar honom i pas-
sionsdramat dnda till gudsdvergivenheten i sam-
band med korsdoden. Darfor vill dopet inte ge
den dopte kyrklighet, utan sann ménsklighet.
Kyrkans liv ar ett liv for andra och regleras av
den recapitulerande rorelsen som syftar till att
aterstélla det ménskliga.

3 Gustaf Wingren, ”Vad betyder Luther idag?”s. 21 i
Luther idag. Svenska kyrkans reformationsjubileum
(Lund: Hakan Ohlssons forlag 1967).

% Emmanuel Lévinas, Humanisme de [’autre homme
(Paris: Fata Morgana 1972).
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Aterigen moter den dialektiska konstitutionen:
Oppenhet och egenart star inte mot varandra, i
den meningen att kyrkan skulle kunna stérka sin
egenart genom att minska pa Oppenheten. Inte
heller handlar det om en balansakt dér man soker
fa ”lagom” mycket av bada i form av en mer el-
ler mindre bra kompromiss. I stéllet ligger kyr-
kans egenart 1 dess radikala ppenhet mot hela
maénniskolivet. Det dr darfor endast genom att pa
ett korrekt sétt radikalisera 6ppenheten som man
kan stirka egenarten. I den gustafwingrenska
teologin hamnar saledes begreppet ménniskobli-
vande i centrum for en kristendomstolkning som
forstar frilsning i temer av recapitulatio, en ve-
tekornseskatologi som forenar det kenotiska och
det eskatologiska i en dialektik utan slut. Det &r
uppenbart att denna konception av ménniskobli-
vandet — dir det kenotiska rent av forstirks av
det eskatologiska — leder nadgon helt annanstans
an liberalteologin och gor den till ndgot mycket
mer dn bara en slags teologisk blakopia av hu-
manismen.

Gustafwingrenmojligheter

Sa vad ska vi med Gustaf Wingren till? Finns det
fortfarande négot han kan ldra oss? Fragan dr
hogst relevant att stilla mot bakgrund av de
djupgéende samhillsfordndringar vi upplevt i var
tid. Men péa nagot markligt sdtt 4r Gustaf Win-
grens texter fortfarande aktuella och jag tror att
det frimst sammanhinger med den ovanliga inre
dynamik och energi som priglar hans tanke-
varld. Jag &r Overtygad om att vi gar miste om
viktiga resurser for teologiskt tdnkande om wvi
later hans tdnkande ligga i trida. Men det 4r idag
ocksa angeldget att studera Gustaf Wingrens teo-
logi mot bakgrund av att han haft ett s& starkt
inflytande pa teologi och forkunnelse i Sverige
under méanga decennier, men att hans tankar fil-
trerats pa ett sitt sa att de kommit att leva vidare
i stark reduktionistisk form. Med tiden har det
givit upphov till en lang rad forenklingar som
varit sa allvarliga att de maéste betraktas som
rena missforstdind. Som vi redan berdrt beror
dessa oftast pa svarigheten att gora réttvisa at
just dynamiken i hans dialektiska teologi. Resul-
tatet av den entydighet som vunnits genom att
man forsokt sdtta hans tinkande pa en enkel
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formel har blivit lika trivialt som felaktigt. Men
Gustaf Wingren har fortfarande verkligen nagot
att 1dra oss, inom en rad omraden torde hans tin-
kande kunna ldmna ett bidrag och berika den te-
ologiska reflexionen i samtiden.

Ett forsta sdédant omrade handlar om den svara
konsten att utveckla ett genuint teologiskt tin-
kande. Gustaf Wingrens teologiska projekt ut-
marker sig genom att det spénner over hela det
teologiska filtet, det ar osedvanligt sammanhal-
let och framtrader som ndgot sa ovanligt (pa vara
breddgrader) som “ett komplett teologiskt sy-
stembygge”.® Man skulle kunna siga att han
verkligen ténker systematiskt teologiskt i ordets
bista mening. I skarp kontrast till bilden av hans
teologi som en godtycklig fri inspiration, har
Edgar Almén lyft fram hur Gustaf Wingren “tol-
kar allt som tankesystem som &r beroende av
sina ansatser och som dérfor skall diskuteras ut-
ifrén sina ansatser.”*® Den systematiska karakti-
ren forstirks genom hans intresse for det drama-
tiska perspektivet, uppmirksamheten pa detal-
jens betydelse och de smd men avgorande
forskjutningarna i resonemang. Gustaf Wingren
kan paminna oss om att teologi inte handlar om
att hopa en serie i och for sig vélfunna men
osammanhéngande teologiska péstdenden efter
varandra och att det inte racker att leverera in-
tresseldsa rent teoretiska undersokningar for att
hélla teologin vid liv. Den systematiska teologin
maste vara en aktiv tolk for att fungera som en
levande samtidsteologi. Gustaf Wingren var en
homo theologicus, for honom var teologi pa liv
och dod, han drevs av lidelse, lustfylldhet och
gliddje nér han arbetade i teologins verkstad. For
att hantera den omfattande kunskapsbas som ar
nddvéndig for allt teologiskt arbete maste man
behalla en relation till minniskans sarbarhet och
utsatthet, som blir synlig pa ett séarskilt satt i li-
vets grianssituationer. Men i en tid av dramatiska

 Jfr den sjdlvbiografiska skriften Mina fem universi-
tet. Minnen, diar Gustaf Wingrens teologi presenteras
som “en egen, profilerad teologi, i Sverige ldst tvirs
over kyrko- och samfundsgranserna” och dér foljande
péstaende hdvdas: “Faktum é&r att Gustaf Wingren ar
den ende svensk som skapat ett komplett teologiskt
systembygge, respekterat vida utanfor landets grin-
ser.” (baksidestexten)

36 Edgar Almén, ”Gustaf Wingrens teologiska argu-
ment”, s. 151 Tro & Liv 1996/4.

organisatoriska fordndringar inom universitet
och hogskola, da teologin tenderar att reduceras
till en enskild disciplin (nir den i sjdlva verket
forutsétter den mangfald av discipliner, som gor
den till ett “universitet i universitetet”), kan den-
ne outsider inom lundateologin ocksé paminna
oss om att den teologiska helhetssynen ocksa har
vissa institutionella forutsittningar.

Som ett andra omrade dir Gustaf Wingrens
teologi dger betydande aktualitet skulle jag vilja
lyfta fram det substantiella innehéllet i hans kris-
tendomstolkning. Egenarten i detta teologiska
projekt bestar namligen i hur han artikulerade en
alternativ helhetssyn pa den kristna tron som satt
mdnniskoblivandet 1 centrum i en postliberal
teologisk situation da renodlingen av det speci-
fikt kristna kommit att bli den dominerande teo-
logiska metoden. Gustaf Wingren dterkom ofta
till det forhallandet att man tenderat att kasta ut
barnet med badvattnet ndr man drog ett streck
over varje form av liberalteologi, vilket dock
inte innebar att hans egen position bara var ett
forsok att ateruppta liberalteologin. Gustaf Win-
gren argumenterade inifran den kristna teologin
sjilv for behovet av ett sprak for det manskliga.
Hans teologiska projekt skulle kunna beskrivas
som ett forsvar for det ménskliga i en postliberal
och posthumanistisk situation, en situation som
ocksé &r var. Till grund for hans tdnkande ligger
en teologisk antropologi, som inte dr en antropo-
centrism, men som samtidigt avviker fran samti-
dens tendens att utveckla vad man snarast skulle
kunna karaktdrisera som en antropoklasm. Gus-
taf Wingrens teologiska arbete kretsade kring
ménniskoblivandet, Guds och vart eget. Det
ménskliga far en paradoxal kenotisk tydning,
som kombineras med en eskatologisk spénning
som ger den en karaktdr av tillblivande och
emergens. Resultatet 4r en sammansatt tanke-
modell som vi valt att sammanfatta i begreppet
vetekornseskatologi. Dynamiken i denna teolo-
giska antropologi maste forstas utifrdn den radi-
kalt kontextuella karaktdren i hans teologi, for
forsta gangen pa allvar manifesterad i den méark-
liga boken Predikan (1949), men som redan var
ndrvande i hans dynamiska tolkning av den lut-
herska kallelsetanken genom dess centrala be-



grepp Stundelein och Billigkeit.’’ Nodvindighe-
ten av en stindig rekontextualisering av den
kristna tron manifesterade han pa ett sarskilt sitt
genom sjuttiotalets rekontextualiseringsprocess,
men han iscensatte den pa sétt och vis ocksé i
sitt eget livsprojekt genom den personliga me-
tamorfos som han sjélv genomgick fran sjuttiota-
let och framat.

Ett tredje omrade dir vi idag skulle kunna in-
spireras av Gustaf Wingren handlar om betydel-
sen av att utvidga kdllorna for det teologiska
tdnkandet. Har skulle man ater kunna lyfta fram
den suverdna overblick han hade, trots sina spe-
cifika begransningar, genom att behdrska savil
bibelteologi, patristik, reformatorisk teologi och
samtidsteologi i det teologiska arbetet. Men han
kom ocksé att aktivt involvera utomteologiska
resurser, som till exempel skonlitteratur. Den
Omsesidiga relationen mellan Gustaf Wingren
och Lars Ahlin &r hir pa manga sétt exemplarisk,
genom det forhallandet att nédr den larsahlinska
romankonsten blev en viktig inspirationskalla for
Gustaf Wingrens teologiska tidnkande sd hade
detta redan foregatts av ett skede da Gustaf
Wingrens bocker hade fungerat som viktiga in-
spirationskéllor for den larsahlinska romankons-
ten. Den allt 6verskuggande “utomteologiska”
kéllan till hans tdnkande var dock Greta Hofsten,
som hade en helt avgorande betydelse for Gustaf
Wingrens ”senare” teologiska projekt.

For det fjarde, skulle jag vilja lyfta fram ett
omrade, som kanske forvanar nagon och som
kan lata lite paradoxalt, och det handlar om hur
Gustaf Wingrens teologi skulle kunna fungera
som en inspiration till tvdarvetenskapligt samar-
bete. Vi har redan tangerat det faktum att Gustaf
Wingren inte var ndgon teolog som odlade nagot
omfattande tvarvetenskapligt samarbete, men
samtidigt menar jag att det substantiella innehél-
let i hans teologi pekar mot bade mdjligheten
och ndodvandigheten av att teologin overskrider
sig sjdlv och rdr sig in i andra filt. Hos Gustaf
Wingren moter vi ndmligen en teologi som lam-
par sig alldeles ypperligt for den som é&r lagd att
fa till stand en dialog mellan teologi och andra
dmnesomraden. Ja, denna teologi kan till och
med ge bade inspiration och stéd for den som

37 Gustaf Wingren, Luthers ldra om kallelsen (Lund:
Gleerup 1942).
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véljer att ldmna teologin — for att pa sa vis full-
folja Gustaf Wingrens teologiska projekt.

Biografin som forskningsmetod

Nar jag 1 min bok Gustaf Wingren. Mdnniskan
och teologin (2010) valde att anvénda biografins
form var det ingen enkel vég jag antradde, i stél-
let vantade en lang och mddosam resa. Biografin
som framstdllning av en persons ménniskobli-
vande kraver en systematisk kontextualisering av
tankar och idéer, vilket forutsétter att man gor ett
omfattande researcharbete vars rackvidd stricker
sig langt utdver bocker och artiklar, men som
ocksd gjort att en delvis annan bild av Gustaf
Wingrens teologi framtrader.*®

3% En stor del av forskningen om Gustaf Wingren fol-
jer i de hjulspar som han sjilv drog upp i de tva fram-
stdllningar dir han med stark hand fastlade en berét-
telse om sin egen teologiska vig: Oppenhet och egen-
art. Evangeliet i virlden (Lund: Liber 1979) och Mina
fem universitet. Minnen (Stockholm: Proprius 1991).
Detta kan i hog grad sdgas vara fallet med de under-
sokningar ddr man gjort en samlad framstillning av
Gustaf Wingrens teologiska projekt, som Henry Van-
der Goot, The Fundamentality of Creation in the The-
ology of Gustaf Wingren: Illustrated from the Contro-
versy with Anders Nygren; Audun OQjestad, Studie i
Gustaf Wingrens teologi med saerlig henblikk pa hans
forstdelse av evangeliet og socialetikken (Bergen:
Universitetet i Bergen 1975); Francis J. Reilly, Law
and Gospel in the Theology of Gustaf Wingren (Wash-
ington D.C.: The Catholic University of America
1974) och Per Petrén, Skapelse och frihet: En bok om
Gustaf Wingrens teologi (Grimsas: Grathia 1995).
Den monumentala (underkénda) avhandlingen 7igern
som tolkar. Konfrontationer i Gustaf Wingrens teologi
med sdrskild hinsyn till teologins uppgift inom uni-
versitet, samhdlle och kyrka (Lund: Lunds Universitet
2004) av Torfi Stefansson &r svar att 6verhuvudtaget
tilligna sig. Mer intressanta ar de framstéllningar dér
presentationen av Gustaf Wingrens teologi visserligen
varit en del av en stdrre undersokning, men dir in-
fallsvinklarna varit mer sjdlvstdndiga och originella
genom att man sokt sig en egen vig genom materialet,
vilket dr fallet hos Goran Bexell, Teologisk etik i Sve-
rige sedan 1920-talet (Stockholm: Skeab 1981); Ola
Sigurdson, Karl Barth som den andre. En studie i den
svenska teologins Barth-reception (Stockholm/Stehag:
Symposion 1996); Dag Sandahl, Folk och kyrka. De-
batten kring Socialetiska delegationen och dess evan-
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Det &r inte heller okontroversiellt att vélja
denna vidg. Biografins rykte var ldnge solkat och
dess kognitiva virde starkt ifrdgasatt till foljd av
en dominerande tradition av vidlyftiga — och inte
sdllan forljugna — romantiska hjélteportrétt. Men
till detta kommer det forhallandet att berdttelsen
lange betraktades som inkompatibel med veten-
skaplig prosa, vilket forstarktes i en tid da veten-
skapssamfundet foredrog entydiga, logiska fram-
stdllningar och da i synnerhet historikerna ville
gbra upp med varje form av berittande.® Den
framstéllning som ville gora ansprak pa att kallas
vetenskap forvintades vara “ren” och entydig pa
ett sdtt som stod i bjart kontrast till biografins
frodiga mangtydighet och kontextualitet, med
alla dess kroppar, relationer, omstiandigheter och
historiska determineringar. Den vetenskapliga
uppgiften forknippades snarast med ambitionen
att frigora kunskapen frén varje biografiskt, his-
toriskt och socialt forhéllande. Kort sagt, om ve-
tenskap definierades som abstrakt generaliser-
barhet och identifierades med entydig teoretisk
perfektion, sa var biografin alls ingen lamplig
form, utan snarast namnet pa ett problem att eli-
minera. S& ldngde den ortodoxa berittelsen om
den rena, teoretiska vetenskapen var intakt kun-
de ett biografiskt perspektiv med ritta uppfattas

gelisationsmodell 1952-1972 (Stockholm: Verbum
1986); det avslutande kapitlet i min egen avhandling
Kommunikation pd bristningsgrdnsen. En studie i
Paul Ricoeurs projekt (Stockholm/Stehag: Symposion
1994)) samt Mary Elizabeth Anderson, Gustaf Win-
gren and the Swedish Lutheran Renaissance (New
York: Peter Land 2006). Nér allt kommer omkring
skulle jag dnda vilja beteckna Jonny Karlsson, Predi-
kans samtal. En studie av lyssnarens roll i predikan
hos Gustaf Wingren utifran Michail Bachtins teori om
dialogicitet (Skelleftea: Artos 2000), och Bo Hakans-
son, Vardagens kyrka. Gustaf Wingrens kyrkosyn och
Jolkkyrkans framtid, som de mest betydande forsk-
ningsinsatserna pa omradet, d4 man i dessa bada dok-
torsavhandlingar méter sjdlvstandiga grepp och nya
infallsvinklar vad géller bade material och perspektiv.

De anti-narrativistiska tendenserna inom historie-
amnet har dock gatt helt olika végar, allt fran en tro pa
kallkritik som allena saliggérande metod (i Weibulls
anda) till en stratifiering av historien som fokuserar pa
longue durées (1 Braudell och andra Annal-historikers
anda). For en oOversikt, se till exempel Paul Ricoeur,
Temps et récit, I och senare i Minne, historia, glomska
(Goteborg: Daidalos 2000/2005).

som nagot som hotade att underminera veten-
skapens historia om sig sjilv, forstddd som en
hjéltemodig rétlinjig process, en kunskapsacku-
mulation préiglad av ’ren” rationalitet.

Idag &r emellertid biografin starkt pa vig till-
baka. Biografierna dversvimmar bokmarknaden,
det biografiska beréttandet har blivit ndgot av en
folkrorelse och biografins vetenskapliga virde
haller pa att rehabiliteras. Att man dven inom
vetenskapssamhéllet inser biografins omistliga
virde som forskningsmetod hinger bland annat
samman med den okade intresset for mikrohis-
toria (microstoria) och att synliggdéra vanliga
ménniskors erfarenheter. Men det handlar ockséa
om en Okad uppmirksamhet pa vetenskapens
samhdlleliga och kontextuella villkor och en in-
sikt om att dven vetenskapens historia &r inskri-
ven 1 komplexa maktrelationer, vilket gor att att
dess utvecklingslogik framstar som nagot allt
annat dn en linjar och kumulativ framstegspro-
cess. Det forhdllandet att vetenskaplig verksam-
het aldrig utévas i ett lufttomt rum, utan alltid &r
sammanflatad med samhilleliga, ekonomiska,
politiska och socialpsykologiska villkor, forhal-
landen som varje biografisk framstillning maste
beakta, har gjort att man ocksa efterfragat ge-
staltningar av vetenskapen som kan harbéargera
och inbegripa dessa moment.

Biografins &aterkomst inom vetenskapen kan
forstds mot bakgrund av den praktiska filosofins
aterkomst under den andra halvan av det tjugon-
de arhundradet. Stephen Toulmin har beskrivit
hur ett ensidigt teoretiskt vetenskapsparadigm
efter tre hundra ars dominans gav vika under ef-
terkrigstiden till forman for ett kunskapsbegrepp,
som ocksa inkluderade kunskapens praktiska
dimensioner.”’ Detta vidgade kunskapsbegrepp
ligger mera i linje med ett biografiskt perspektiv
pa vetenskap och teologi och det aktualiserar
fragor om hur véra livsprojekt som ménniskor
paverkar vetenskapen, men ocksa hur det veten-
skapliga arbetet paverkar oss och bidrar till vart
ménniskoblivande. Det dr sjdlvklart att ett sddant
angreppssétt strider mot en vetenskap som stré-

40 Stephen Toulmin, Kosmopolis. Hur det humanistis-
ka arvet  forfuskades  (Stockholm:  Ordfront
1990/1995), se dven min studie Slaget om verklighe-
ten. Filosofi, omvirldsanalys, tolkning (Stock-
holm/Stehag: Brutus Ostlings Bokforlag Symposion
2002), s. 201-204.



var efter kontextfria teorier, men 4 andra sidan
passar det synnerligen vél for vad Helga Nowot-
ny, Peter Scott och Michael Gibbons omtalat
som en ny starkt kontextualiserad och socialt
robust vetenskap. Nar man tidigare stillde narra-
tivitet och vetenskaplig epistemologi mot var-
andra i en absolut motséttning forbisdg man
namligen det sjdlvklara, ndmligen att det alltid
finns ménniskor nirvarande i all véar kunskap.*'

Genom anvédndningen av biografin som forsk-
ningsmetod i mitt arbete med boken Gustaf Win-
gren. Mdnniskan och teologin blev jag varse
nagra av biografins teologiska fortjanster:

For det forsta, forutsétter biografin en kontext-
rikedom som star 1 skarp kontrast till det konven-
tionella vetenskapliga idealet om kontextlosa
texter. Faktum é&r att biografin som genre tvingar
teologin att bli kontextuell i dubbel mening: dels
blir det nddvandigt att teckna en fullddig bild av
de villkor och mojligheter som fanns i den ur-
sprungliga kontext i vilken man orienterat sig,
dels méste den som skriver mobilisera de intel-
lektuella resurser i den egna kontexten som gor
det mojligt att i sin samtid dven forstd det for-
flutna pa nya och annorlunda vis. Biografin som
forskningsmetod bygger saledes pa att man upp-
ratthéller denna dialektik mellan tva kontextuali-
seringsprocesser, vilket gor att teologin erhaller
en materialitet som synliggér forekomsten av
levande kroppar, sammansatta drivkrafter, kom-
plexa relationsvdvar, maktrelationer, genera-
tionsvaxlingar, dialogiska savdl som institutio-
nella relationer, sambhélleliga forutsittningar i
form av ekonomiska, teknologiska och politiska
strukturer. P4 sd vis forskjuter biografin ocksé
det kognitiva intresset fran ett ensidigt teoretiskt
vetenskapsideal till en starkt kontextualiserad
och socialt robust vetenskap.

For det andra, kan det biografiska perspektivet
ge rost at och synliggora okonventionella kdllor
for teologiskt tinkande som annars riskerar att
bli osynliga. Nér det giller Gustaf Wingren &r
detta betydelsefullt, eftersom en av de absolut
viktigaste impulserna och inspirationskéllorna
till hans senare teologi kom frén en person som
varken hade nagon akademisk position eller na-

4 Helga Nowotny, Peter Scott och Michael Gibbons
Re-Thinking Science. Knowledge and the Public in an
Age of Uncertainty (Polity Press 2001).
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gon teologisk utbildning — Greta Hofsten. Det ar
ett hdapnadsviackande faktum att hennes teologis-
ka betydelse for Gustaf Wingrens teologi ar sa
fullstdndigt osynliggjord i framstillningarna av
hans teologi. Pé sin hdjd omndmns hon som en
andra hustru, men aldrig som en avgorande killa
for hans teologiska reflexioner och den som
dessutom kom att ge impulsen till en fundamen-
tal transformation av hela hans intellektuella
projekt. Att hon varit sa negligerad i wingrenlit-
teraturen beror kanske pa att hon hade denna roll
som maka — eller helt enkelt pa att hon var kvin-
na, icke-teolog och saknade egen akademisk po-
sition. Utan ett biografiskt perspektiv pa teologin
blir det svart att ge rost at Greta Hofsten och att
ge ett erkdnnande at den avgoérande betydelse
hon hade pa Gustaf Wingrens “senare” teologi.

Biografin som genre genererar, for det tredje,
mojligheter till identifikation och den skapar en
helt annan intensitet &n en traditionell vetenskap-
lig prosa. Just i relation till teologin innebar detta
ytterligare en fordel, dd den biografiska fram-
stillningen dven ger mdjlighet att lyfta fram en
existentiell dimension. Teologin som kunskaps-
kultur forutsétter att det finns kopplingar till
ménniskor av kott och blod, dndliga varelser
som handlar och lider i en vérld didr medvetna
intentioner blandas med kausal orsaksmassighet
och rena tillfalligheter. En teologisk kunskaps-
process har tydliga drag av bildningsprocess, dar
det alltid finns en kreativ dynamik mellan bild-
ningens objektiva pol (det stoff som anses vara
bildande) och dess subjektiva pol (den person
som bildar sig sjilv), vilket konfigureras pa ett
nirmast exemplariskt sétt genom biografin.

For det fjarde, hiarbargerar biografin den kom-
plexitet som gor att den kan gora réttvisa at dy-
namiska processer och fordndring. Rekontextua-
liseringens dynamik i det gustafwingrenska teo-
logiprojektets “vandning” mot samhéllet under
sjuttiotalet framtridder forst om man ocksa ser
teologi som biografi. Men beréttelsens karaktér
av diskordant konkordans gor ocksé att biografin
kan hélla samman den diskontinuerliga kontinui-
tet som dr sa utmérkande for livsprojekt, dér ju
forandringen &dr nagot konstitutivt och inte utgor
ett hot mot identiteten. En teologisk biografi
tycks mig dérfor passande for att lyfta fram de
dramatiska forskjutningarna, den dialektiska
tankestilen och den kraftfulla dynamik som ut-
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marker Gustaf Wingrens teologi. Bokens under-
titel — ”Ménniskan och teologin” — markerar re-
dan fran borjan att denna framstéllning om Gus-
taf Wingrens teologi pd samma géng vill ge en
bild av ménniskan Gustaf Wingren — och samti-
digt lyfta fram det forhallandet att denna teologi
pa ett alldeles sarskilt sdtt kretsar just kring fra-
gan om det ménskliga. Det finns en mérklig affi-
nitet mellan hur biografin fungerar som en prak-
tisk undersdkning av ménniskoblivandet och den
teologiska problematik om miénniskoblivandet
som stér i fokus for Gustaf Wingrens teologi.
Det handlar om en teologi med ménskligt ansik-
te.

For det femte, s& har biografin den paradoxala
funktionen att den inte bara underléttar forstael-
sen och tilldgnelsen av komplexa tankebanor och
teorier, utan samtidigt ocksa markerar en tydlig
grdns for vart vetande. Hur framgangsrik en bio-
grafi dn dr sd Overskrider den aldrig helt klyftan
mellan att leva livet och att berdtta en historia.
Dirfor ar det en utmaning for var och en som
dgnar sig at att skriva biografi att inte forsoka
forsta och forklara for mycket, att inte frestas att
spekulera i vad ménniskor i olika situationer
tankte och kédnde, utan hélla sig till att beskriva

Summary

det man faktiskt har beldgg for — och lata det
ovriga ske i ldsarens fantasi. Det var mot denna
bakgrund jag ockséa valde att avsluta min teolo-
giska biografi med att atervinda till frigan “vem
var egentligen Gustaf Wingren?” — utan att slut-
giltigt forsoka besvara den.*

Detta leder oss vidare till det forhallandet att
dynamiken och dialektiken i Gustaf Wingrens
teologi ocksé inbjuder oss att g& bortom hans
egen sjdlvforstaelse genom att tillimpa den
”omadressering” som han sjélv anvénde pa hans
egna texter och att darmed ocksa tinka annor-
lunda &n han sjélv gjorde — och att ibland rent av
tdinka mot denna teologi. Hans egen teologiska
hermeneutik och hermeneutiska teologi kan sa-
ledes fungera som inspiration att Overskrida
Wingren med hjélp av Wingren genom att tinka
bade med och mot Gustaf Wingren. Hans texter
har verkligen en kvalitet som gor att han kan sé-
gas ha dragit den vinstlott” som Friedrich
Nietzsche talar om att den forfattare har dragit
“nér alla de panyttfodda, stirkande, upphojande
och upplysande tankar och kénslor som var i ho-
nom, att de alltjimt lever i hans skrifter och att
han sjdlv bara dr den grda askan, medan elden
riddats och forts vidare i alla riktningar.”*’

This article elaborates on the possible contributions and limitations of one of the major Swedish theologians
in the 20th Century, Gustaf Wingren (1910-2000), focusing in particular on his understanding of salvation as
a kenotic as well as eschatological process of becoming human. Due to his creative combination of theologi-
cal hermeneutics and hermeneutical theology, first time manifested in the controversial book Predikan / The
Living Word (1949/1960), this theological project unites continuity and disruption in an extraordinary pro-
ductive way. This book also contains the theological resources for his metamorphosis in the 1970s, when he
recontextualized all his theological thinking from an academic context into a kind of “political” theology
focusing on societal challenges. By using of a biographical method, a major source for this transformation —
otherwise absent in the Wingren reception — was made visible: Greta Hofsten, a left wing public intellectual,

whom he also married in 1976.

4 Bengt Kristensson Uggla, Gustaf Wingren. Mdnni-
skan och teologin, s. 270-271. Se &ven min artikel
“Maénniskan dr infe en berittelse! Om identitet och
narrativitet”, s. 67-86 i Biografiska betydelser. Nor-
mer och erfarenhet i levnadsberiittelser (Stockholm:
Gidlund 2011), red. Lena Marander-Eklund och Ann-
Catrin Ostman.

4 Friedrich Nietsche, Menschliches, Allzumenschli-
ches I, paragraf 108: ”Das Buch fast zum Menschen
geworden”, KSA 2, s. 171 / sv.overs. Carl-Henning
Wijkmark i Res Publica 5-6 (1986), s. 32.
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Eva Haettner Aurelius: Wingren,
litteraturen och teologin

Eva Haettner Aurelius &r professor i littera-
turvetenskap vid Lunds Universitet. Hon har
publicerat litteraturvetenskapliga studier om
Birger Sjoberg, kvinnliga sjalvbiografier och
en rad andra dmnen.

Niér jag konfirmerades — det dr nu ganska linge
sedan — minns jag att vi fick ldra oss att ’Gud &r
kérleken” — och jag begrep inte alls vad det be-
tydde. Med aren har jag vil begripit mer, men
jag kom att tinka p& den hér kortslutningen, om
jag far kalla den sa, nir jag skulle fundera 6ver
dmnet “kulturen i kyrkan” inom ramen Gustaf
Wingrens teologi. For hans teologi var, sévitt jag
har forstatt det, inte en teologi for teologer (eller
for filosofer eller for kultursidorna for den delen)
det var en teologi for kyrkan, for predikan, for
att f4 dhoraren i kyrkan eller ldsaren av postillan
att se sig sjélv och sin tillvaro i ett annat ljus &n
mediernas, reklamens, ekonomismens ljus, eller
vad det nu kunde vara for diskurser som invade-
rar mig och min varld.

For Gustaf Wingren var den abstrakta satsen
”Gud é&r kérleken” forstas inte falsk eller felak-
tig, men jag tror att han menade att den var
omdjlig som predikan, som formedling av evan-
geliet. Att jag vigar sdga detta har att gbra med
att han en gang skrev sa hér:

Sedan 1970-talets bdrjan har jag dgnat mycken tid
at den moderna svenska romanen och sarskilt at
den religidsa problematiken i dessa skenbart oteo-
logiska bocker. Den kristna tron artikuleras egen-
domligt nog ofta klarare dér 4n i forkunnelsen fran
varta predikstolar. De tvéa substantiven i denna
boks titel, tyngd och nad, vill ge uttryck at den
dolda teologin i nutida skdnlitteratur. Vart ménni-
skoliv styrs av Guds lag och préglas darfor av
tyngd. I dessa hérda jordiska dden bryter evange-
liet in, alltsa nad, ljus, frihet.

Sa skrev Wingren i den lilla boken fran 1991,
Tyngd och nad i svensk skonlitteratur. Jag vill

mena att Wingren i skonlitteraturen fann predik-
ningar, forkunnelse och formedling av evangeli-
et som inte atergick pa teologi i inskrénkt be-
mirkelse. Och sddan forkunnelse fann han hos
Sara Lidman, Birgitta Trotzig, Sivar Arnér och
forstés hos Lars Ahlin.

Han vénde sig till kulturen, till skonlitteratu-
ren, och fann att dir fanns nagot som forband
ménniskans ndd, tyngden, med ljuset, evangeliet,
naden.

Jag vill mena att hans bruk av skonlitteraturen
inte bara &r eller var en spark &t teologin, utan
ocksa att hans bruk var riktigt och vettigt, sett
ocksa frén litteraturens synpunkt. Forhéllandet
mellan teologi och skdnlitteratur — eller kultur —
ar namligen ojamlikt, det forsta dr en vetenskap-
lig tolkning av den kristna tron, den andra
konstnérligt gestaltade tolkningar av vdrlden och
mdnniskan. Det hinder inte séllan att teologer
uppfattar skonlitteratur eller kulturyttringar som
illustrationer till teologiska satser, abstrakta sy-
stem. For teologer kan litteraturen te sig som ett
forrad av bilder, motiv och symboler, litteraturen
talar ett vackert, men oklart sprak, som det &r
den klartinkte teologens uppgift att genomskada
och Oversitta till klara verba. Romaner reduceras
till idéer, till satsen ”Gud é&r kérleken”.

Om man déremot forskjuter inneboérden i be-
greppet teologi till att vara en vetenskapligt
grundad tolkning av tillvaron frén ett kristet per-
spektiv ter sig forhdllandet mellan litteratur och
teologi som mera jamlikt och fruktbart. Da kan
litteraturens bilder av vérlden och ménniskan
samspela och motspela med teologins. Sa verka-
de Gustaf Wingren se saken: det viktiga med
romanerna var inte idéinnehallet, utan just det
som litteratur &r sa bra pa: for det forsta sjilva
konkretionen i form av berittelser om ménni-
skorna, om deras komplicerade inre, om den
komplicerade verkligheten, om det gatfulla li-
dandet, om den lika gétfulla lyckan, och for det
andra sdrskilt beréttelsernas formaga att visa oss
sjdlva, visa ndgot som vi inte visste om oss sjél-
va, som individ, som den andre — eller som Erich
Auerbach uttryckte det i Mimesis:
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Man ser (i litteraturen) ordningen och tolkningen
av livet som kommer ur livet sjdlvt, dvs. det som
kommer ur individerna sjélva, som kan urskiljas i
deras tankar, deras medvetanden och i mer dold
form i deras ord och handlingar. Fér inom oss for-
siggar det alltid en process som formulerar och
tolkar det som &r vart eget jag.

Det vill séga litteraturens egendomliga forméga
att forsdtta oss in i sin vérld och att dér se oss
sjédlva, den andre, att till och med se oss sjélva i
ett nytt ljus. Det var detta som Wingren, menar
jag hade sett i romanerna, de blev pa sitt och vis
predikningar, formedlingar av evangeliet, genom
dessa tva formégor.

Den vetenskap som jag sysslar med har blivit
alltmer uppmérksam pa att litterdra texter inbju-
der lédsaren till sin vérld, gor henne eller honom
till medskapare, till del av berattelsen — man kan
ndmna hermeneutiken, Wolfgang Isers recep-
tionsestetik, Wayne Booths implicite lasare. Jag
héller precis pa att ldsa en avhandling om den
amerikanske ~ 1800-talsforfattaren ~ Nathaniel
Hawthornes verk, och dér driver avhandlingsfor-
fattaren energiskt tesen att i Hawthornes roma-
ner finns bade en mycket tydlig ldsare och en
lasanvisning gdmd, ldsaren &r allegoriskt gomd
bakom gestalterna i verken, och ldsanvisningen,
tolkningsforeskriften, handlar om att ldsaren
skall inse att berittelsen, som ofta gestaltar ett
religiost dilemma, en svir moralisk konflikt,
tolkningsforeskriften handlar om att 14saren skall
inse att detta géller dig. Texten sdger sin ldsare,
vad Nathan sédger till David, du &r den mannen!
P& sa vis ndrmar sig den litterdra texten predi-
kan, romanens ldsare skall inte bara forstd, hon
eller han skall svara, vara ansvarig, ska applice-
ra, detta dé alldeles som Gustaf Wingren kunde
se att Birgitta Trotzigs, Lars Ahlins eller Sara
Lidmans romaner faktiskt var predikningar, att
de artikulerade klarare den kristna tron &n vad
man gjorde fran predikstolarna.

Vilka slutsatser kan man dra av dessa funder-
ingar om Gustaf Wingrens sétt att tdnka over re-
lationen litteratur — teologi — kyrka? Alltsa: vad
kan man tdnka sig att med tanke pa vad jag har
sagt, siga om ” kulturen i kyrkan”? Det vore
mycket formétet av mig att dra nagra slutsatser,
jag ar faktiskt varken teolog eller prist.

Men om det nu &r sa att forfattare — Hawthor-
ne, Lidman, Dostojevskij —for att bara ndmna

néagra fa — kan forma beréttelser med en teologi i
botten, en teologi som uppenbarligen producerar
de predikningar, de férkunnelser som dessa ro-
maner faktiskt dr, kan da inte teologin formas pa
ett sddant satt att den avkastar sddan forkunnel-
se, sddana bilder av tyngd och nad? Da bleve
faktiskt kultur och kyrka ett, da kan evangeliet
berdttas fran predikstolar om och om igen, pa
nytt och pa nytt.

Bo Hékansson: Nagra synpunkter pa
Gustaf Wingrens kyrkosyn

Bo Hakansson har wvarit sjukhusprést i
Malmé. Han blev 2001 Teol. Dr. i Lund med
avhandlingen Vardagens kyrka. Gustaf Win-
grens kyrkosyn och folkkyrkans framtid.

Hosten 1990 och véren 1991 pégick ett radslag
om diakonin i Lunds stift. P& sex platser i Skane
och Blekinge samlades kyrkans anstillda och
fortroendevalda.! Den mest uppskattade pro-
grampunkten under dagen var Gustaf Wingrens
foredrag om diakonins teologi. Efter foredraget
ville applédderna inte ta slut. Som stiftsadjunkt
var jag med de flesta gangerna. Nar radslaget
skulle héllas Ystad fick jag ett hedrande upp-
drag: att skjutsa Wingren mellan Lund och
Ystad. Jag korde den vackraste vigen dver Ro-
meledsen. Pa en viss plats har man en fantastisk
utsikt 6ver en stor del av Sydvéstskane: skog,
akrar och samhiéllen. Jag forsokte intressera ska-
pelseteologen vid min sida for det vackra scene-
riet och saktade in. Gustaf Wingren kinde inte
igen sig och hade aldrig &kt den vdgen forut. Jag
fick en kénsla av att han inte riktigt litade p& min
forméga att hitta rétt i geografin.

Min uppgift 4r nu att sakta in pa en plats dér
vi kan fé litet overblick. Hur ser Wingren pa
kyrkans uppgift i samhéllet? Hjdlper han oss att
hitta rétt vdg om vi ldngtar efter en engagerad
kyrka?

Utan tvekan var Wingren en teolog med stort
samhillsengagemang. Som Bengt Kristensson
Uggla har visat blev samhillet alltmer i fokus

! Sten Hallonsten och Goran Callmer, Diakoni: Var
tro i handling ( Lund: Arcus, 1993) s. 7.



under 70- och 80-talen.” Vi kan lisa om den
ekonomiska tillvixtens problem, om Vietnam-
kriget, om kérnvapenhotet osv. Diakoner och
andra som gav Wingren varma appldder hade
nog bilden av att han gav dem rag i ryggen som
ville se en kyrka som pé allvar tog del av sam-
héllets problem. Stdder Wingren verkligen tan-
ken pa att kyrkan ska vara protest och motkul-
tur?

Niar Arne Palmqvist pd 1960-talet inventerar
de dé aktuella kyrkobegreppen i Sverige sdger
han att Wingren betraktar kyrkan som den upp-
standnes herravilde i vdrlden. Fokus ar pa Kris-
tus och evangeliet, inte pd dem som tar emot or-
det’ I Predikan fran 1949 heter det: “En kyrka
med medlemsantal 4r icke ordets kyrka.”* Aven
om en majoritet av befolkningen hor till kyrkan
blir den en sekt om man fragar efter tillhorighet
istéllet for att ensamt lata budskapet konstituera
kyrkan. Nér Svenska kyrkan éngsligt foljer se-
naste medlemsrapporteringen kan en sadan asikt
vara uppfriskande. Fram till 70-talet bar Win-
grens kyrkosyn alltsé en tydligt folkkyrklig pra-
gel. I den lilla skriften Folkkyrkotanken fran
1964 beskrivs kyrkans verksamhet som en sadd.
Uppgiften &r att sla vakt om sdddens kvalitet, att
det verkligen dr evangeliet som sprids. Att spana
efter resultat &r inte folkkyrkans uppdrag. Skord
ar ett eskatologiskt begrepp. Dérfor kan man ald-
rig mita effekten av forkunnelsen.” Wingren star
alltsd vid denna tid i allt vdsentligt for en folk-
kyrkosyn av klassisk modell.

I konfrontation med tidens brannande fragor
och med en tilltagande sekularisering sker en
fordndring av Wingrens sitt att beskriva kyrkan.
1 Oppenhet och egenart frain 1979 framhalles
den forkonstantinska kyrkan som en modell for

2 Bengt Kristensson Uggla, Gustaf Wingren: Mdnni-
skan och teologin (Stockholm/Stehag: Brutus Ostlings
bokforlag Symposium, 2010), se t.ex. s. 151!

? Arne Palmqvist, De aktuella kyrkobegreppen i Sve-
rige: En undersokning med sdrskild hinsyn till pro-
blemet kyrka och stat (Uppsala: Acta universitatis Up-
saliensis, 1964) Studia Historico-Ecclesiastica 7, s.
124.

* Gustaf Wingren, Predikan: En principiell studie
(Lund: Gleerups, 1949, 2:a uppl. 1960) s. 259.

> Gustaf Wingren, Folkkyrkotanken (Stockholm: Dia-
konistyrelsens bokforlag, 1964) Kyrkan i 60-talet nr 8,
s. 89-90.
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nuet och framtiden.® De kristna blir pa nytt en
forfoljd minoritet utan formellt inflytande i sam-
héllet. Kyrkan maste vara en fri grupp utan poli-
tisk makt heter det i Véxling och kontinuitet fran
1972. Folkkyrkotanken tycks vika for en com-
munioecklesiologi, de kristna som ett slags kon-
trastsamhille. Appladerna pa diakoniradslagen
kom formodligen fran dem som ville vara kyr-
kans spjutspets i samhéllet och tyckte sig fa sin
roll bekréftad. Men var det verkligen sa?

For att forstd hur Wingren ser pa kyrkans
uppgift i samhéllet maste man beakta hans syn
pa den lutherska tvaregementsldran och lagens
forsta bruk. Wingren hdvdar att Gud verkar i
vérlden oberoende av evangeliets forkunnelse.
Guds fordran pa manniskan upplevs ofta som ett
krav vars yttersta upphov ér oként. I Evangeliet
och kyrkan laser vi: ”Det anonyma krav, som
ropar ut ur kropparnas hunger, torst och sjukdom
ar nog for att hélla en virvel av yrken och verk-
samheter igang over hela jorden.”® “Det nyss
framfodda spddbarnets skrik efter mat ar urcel-
len till det vérldsliga regementet” skriver Win-
gren litet lingre fram i samma skrift.” Gud ver-
kar redan 6verallt i sin vérld framfor allt genom
lagens tryck som far ménniskor att tjana var-
andra. Men kyrkans uppgift ér inte att predika
lag utan att forkunna evangelium. Ofta varnar
Wingren for risken att kyrkan blir lagisk, upp-
trider som normgivare och fororenar sitt egent-
liga budskap. Gud som skapare méter ju ménni-
skan i varje 6gonblick. En kyrka som inte har en
teologiskt genomtinkt tolkning av lagen och for-
sta trosartikeln kommer att uppfatta virlden som
en neutral plats, en plats dar Gud inte finns. En
sadan kyrka ser sin samhéllsuppgift som “rader
in i ett okdnt land” som Wingren uttrycker det i
Oppenhet och egenart.'’ Kyrkan har, siger han
vidare i Evangeliet och kyrkan ett ’sjukligt be-
hov av ett bevis for det godas franvaro utanfor
forsamlingen.”'! Wingrens stindigt ndrvarande

® Gustaf Wingren, Oppenhet och egenart: Evangeliet i
vérlden (Lund: LiberLaromedel, 1979), s. 136.

7 Gustaf Wingren, Vixling och kontinuitet: Teologiska
kriterier (Lund: Gleerups, 1972) s. 138.

¥ Gustaf Wingren, Evangeliet och kyrkan (Lund: Gle-
erups, 1960), s. 166.

? Ibid. s. 183.

10 Wingren, Oppenhet och egenart, s. 72.

1 Wingren, Evangeliet och kyrkan, s. 167.
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”andre”, Karl Barth, hérleder lagen ur evangeliet
och ger kyrkan rollen av att ensam ha kunskap
om det rétta och goda, menar Wingren. Om man
ser det sa far kyrkan en ordttmitigt framskjuten
plats. Men det goda sker kyrkan forutan. Lagens
tvingande kraft verkar Gver allt. Pa basen av sunt
fornuft kommer man langt nér det géller att av-
gora vad som 4r rétt och gott. Den allméngiltiga
lagen, egentligen klar for varje tdnkande ménni-
ska, blir visserligen tydligare i Jesus Kristus.
Wingren skriver i en artikel vid mitten av 60-
talet: Skaparens lag ar ”en lag som klarnar i bil-
den av Kristi ménskliga liv men som i princip ar
en naturlig lag, vars riktighet alla kan inse”."”

Det ar uppenbart att tvaregementsldran och
synen pa lagen &r problem for Wingren. Ofta pa-
pekar han att de reformerta kyrkorna har ldttare
for att anvinda Gamla testamentet, att predika
lag och dérmed utdva samhillskritik. Lagen kan
var “livsbefraimjande for den svage” heter det i
en artikel fran 1980."° Men i lutherdomen kan
inte kyrkan vara lagldrare for samhillet som i
calvinistisk kristendom. Lutheranen har en pas-
siv, lidande och bdrande tro enligt Wingren.
”Men nagon samhillskonstruerande kraft dr den
lutherska tron icke, det &r en sanning som vi bara
har att konstatera ” — sa skriver Wingren i en ar-
tikel frén 1983 om tvaregementsldran.'® Oftast
ndjer han sig med detta — att konstatera.

Det forsta som komplicerar bilden av Win-
grens teologi som stdd for en samhillsengagerad
kyrka ligger alltsd i tvaregementslaran. Om kyr-
kan bara ska forkunna evangelium och lita pé att
Gud verkar i samhéllet oberoende av evangeliet
da blir kyrkan maérkligt passiv i den sociala och
politiska verkligheten. En av huvudtankarna i
Wingrens foredrag pa diakoniradslagen var att
det mesta goda i vérlden sker diakonin forutan.
Kyrkans diakoni kan bara vara ett blygsamt
komplement till det som alla ménniskor utrittar i
sin kallelse. Sociala insatser som kyrkan gor,
som kyrka med sina d&mbeten och verksamhets-
former, blir ofta ifragasatta av Wingren. Gud

12 Gustaf Wingren, ”Ar normer nédvindiga?” i Var
kyrka 1965, arg. 104, nr. 17, s. 17.

P Gustaf Wingren, ”Teologins kyrkokritiska funktion
i Norden under 1980-talet” 1 STK 1980, arg. 56, s. 63.
" Gustaf Wingren, ”Andligt och vérldsligt regemente
hos Luther och lutherdomen” i Tro och liv 1983, érg.
42,nr 6, s. 6.

verkar i virlden genom lagen och det vérldsliga
regementet. Wingren har en stor tilltro till att det
goda verkligen sker dér och att sunt fornuft &r
nog for att avgora vad som &r gott. Det heter i en
artikel fran 80-talet: ”Den kritik och den &nd-
ring, som vart nuvarande samhille behover,
kommer att ombesdrjas av vérldens barn, de har
forresten redan borjat./.../Det vore icke litet vun-
net om predikan kunde léra kristna manniskor att
inte sdtta sig pa tvdren nir det goda kommer och
det onda viker.”"” Vad som ar sunt fornuft ter sig
kanske inte riktigt lika klart i var postmoderna
tid ndr en méngd perspektiv bryts mot varandra.
Detta om tvaregementslaran.

Min andra fundering kring Wingrens teologi
som stod for en kyrka som vill spela en roll i
samhiéllet handlar om Wingrens kritiska instéll-
ning till kyrkan som institution. 1 Tolken som
tiger fran 1981 sédgs det att det att de samhalls-
tillvinda dragen i ”svenskt kyrkoliv [ar] pdahdng
pé en kyrkostruktur som i princip ér introvert”. '
En sjdlvupptagen kyrka vill paverka lagstiftning-
en for alla ménniskor for att sla vakt om kristna
sédrintressen menar Wingren i Véxling och konti-
nuitet."” Men kyrkan bér inte klamra sig fast vid
en maktposition i samhéllets mitt. Nér sekulari-
seringen tvingar kyrkan till retrétt kravs i stdllet
att kyrkan blir en fri grupp som tillhandahéller
fria tjanster. Kyrkans folk blir en minoritet som
verkar i periferin och underifran, knappast langre
en klassisk folkkyrka. Det &r inte kyrkoinstitu-
tionen som sadan med sina anstéllda och dmbe-
ten som betyder nagot. Tviartom mdter vi stén-
digt kritik mot tanken pa kyrkans dmbete som
ndgot sérskilt. I en text fran 1979 star det att
prasten icke pa nagon enda punkt utfor nagon-
ting som inte en kristen vem som helst skulle

. 1 . ° . .
kunna utfora”.'® Vem dr da den aktdr som Win-

" Gustaf Wingren, ”Att férkunna evangelium” i Mar-
gareta Brandby-Coster, Greta Hofsten, Anne Strid,
Gustaf Wingren, Tro i en tid av tvivel (Alvsjd: Ver-
bum, 1985) s. 86.

' Gustaf Wingren, Tolken som tiger: Vad teologin dr
och vad den borde vara (Stockholm: Gummessons,
1981) s. 79.

17 Wingren, Vixling och kontinuitet, s. 137 not 18.

' Gustaf Wingren och Greta Hofsten, Tro och frdim-
lingskap: Atta brev (Stockholm: Skeab Verbum,
1979) s. 11.



gren menar skulle tillhandahalla de fria tjdnster-
na i samhllet?

Om tvaregementsldran &r mitt forsta frage-
tecken, misstron mot kyrkoinstitutionen det
andra, s handlar min tredje fundering infor den
wingrenska teologin som stdd for en engagerad
kyrka om det som jag skulle vilja kalla for indi-
vidualismen 1 hans ecklesiologi. Genom hela
Wingrens forfattarskap ligger fokus pa den en-
skilde kristne. I en tidig uppsats heter det att ny-
daningen i1 samhéllet &r en f6ljd av att Gud gor
innchavaren av @mbeten och tjénster till nya
ménniskor. Det handlar inte om kollektiv och
politiska 16sningar." Det finns i Wingrens texter
en tydlig och med tiden allt starkare samhallskri-
tik mot tillvixt och produktionssystem. Den
kristna kyrkans bidrag bestar i den enskilde som
med sin livsstil visar pa ett annat sétt att leva.
Vid slutet av 70-talet heter det t.ex.: ”Det enda
som skulle kunna ha négon effekt vore handling-
ar, dér individer vardagsméssigt ror sig at ett nytt
hall, avviker frén det allminna ménstret.”*” Dia-
koner och andra som var pa diakoniradslagen i
Lunds stift fick som slutklim hora fo6ljande:
”Varje enskild kallas i dopet att vara en Kristus
for sin medménniska, vara diakon./.../Centrum i
hela diakonin ar det allménna prastadomet, icke
de speciella vigningarna.”*' Varje dépt ménniska
ar kyrkan pa sin arbetsplats och i sitt vardagsliv.
Kyrkan som institution och gemenskap spelar en
véldigt blygsam roll. Det tycks gilla dven nir
Wingren distanserar sig fran sin tidigare folk-
kyrklighet. Aven den lilla motstindskapabla
gruppen utovar sin verkan i samhéllet framst ge-
nom den enskildes vardagsverklighet. Skulle
mojligen den enskilde ha nytta av stodet fran
kyrkans verksamhets- och gemenskapsformer?
Den fragan tycker jag knappast Wingren tar upp.
Trots mina tre fragetecken tror jag dnda att Win-
grens teologi kan hjélpa kyrkan att reflektera
over sin roll i samhéllet idag. Jag &r nyfiken pa

¥ Gustaf Wingren, “Kyrkan och kallelsen” i Gustaf
Aulén m.fl. En bok om kyrkan: Av svenska teologer
(Stockholm: 1942) s. 388.

? Gustaf Wingren, ”Arbetets mening” i Kristendom
och skola 1978, arg. 42, s. 22.

! Gustaf Wingren, “Diakonins teologi: Goda gér-
ningar eller gudagérningar?” 1 Lunds stiftshok
1991/1992 (Lund: Kyrkans ungdom i Lunds stift,
1991) s. 47.
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att se var vi hamnar om vi later den tidiga folk-
kyrkliga ecklesiologin f& vara utgangspunkt. Att
over huvud taget inte fraga efter kyrkans grénser
eller medlemmarnas antal utan att i stillet foku-
sera pa budskapet och lata det ljuda for var och
en som kommer inom hdrhall — det tror jag kan
vara ett sitt for kyrkan att vara nérvarande ocksa
i dagens virld, inte frimst som en social storhet
utan som en tydlig och utmanande rost.

Tvaregementsldran star for en marklig tilltro
till att det &r Guds vilja som kommer till uttryck
i de styrandes beslut och handlingar. Och &nda
kommer kyrkan inte undan uppgiften att férkun-
na lag — men lagen just som ett stod, ett evange-
lium, for den svage. Till det ger Wingren, om &n
med tvekan, sin vélsignelse och ett sadant for-
tydligande av lagen, lagen som kan vara evange-
lium for den nedtryckte, maste fa vara en uppgift
for kyrkan.

Jag tror att kyrkan som institution med tjdns-
ter och verksamhetsformer behdvs. Det &r nod-
vandigt att budskapet far en kropp i samhallet.
Ofta nog har man ténkt sig denna kropp som en
avgransad gemenskap, en communio. S& fram-
stdlldes det ofta i debatten tills nyligen, t.ex. av
Ola Sigurdson. Jag har noterat att dven Sigurd-
son numera med Slavoj Zizek menar att det in-
stitutionella faktiskt kan utgdra den kroppen. Si-
gurdson hdvdar i Det postsekuldra tillstandet att
religionens emancipatoriska potential ligger i
dess skal (dess institutionella och laroméssiga
struktur).” ? De smé Garna av motstandsbenigna
kristna som Wingren kom att anse som kyrkans
forndmsta uttryck behdver dtminstone komplet-
teras med ett kraftigt och slagtaligt skal.

Slutligen har jag ofta funderat pé individua-
lismen i Wingrens sitt att beskriva kyrkan. Mas-
te den enskilde bédra hela tyngden av att vara
kyrka i virlden? Enligt min mening behdver den
enskilde for att fullgéra den uppgiften allt stod
hon kan fa fran forsamlingen, bdde som gemen-
skap och skal. Likavél dr det uppfriskande att
lyssna till Wingrens sitt att beskriva hur varje
kristen gor det tydligt att Gud &lskar vérlden.
Han talar om det glidjedamne som endast finns i
evangeliet om Kristus och som vérlden inte kén-

2 Ola Sigurdson, Det postsekuldira tillstandet: Religi-
on, modernitet, politik (Goteborg: Glénta produktion,
2009) s. 329.
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ner och fragar: ”Finns det i var samvaro, i vara
ansikten och i véra 6gon en glidje som vicker
vérldens undran och som lockar ménniskor att
forsoka na fram till den glddjekalla vi dricker
ur?”?

Sé paverkar den kristna kyrkan, inte genom att
lagga nya krav pa ménniskor utan genom att ge-
stalta befrielsens evangelium. Déar har var och en
som uppfattat ndgot av evangeliet en uppgift. |
den meningen é&r det jag kallat for Wingrens in-
dividualism ett bejakande av den enskilde som vi
bara kan ta till oss och bygga vidare pa.

Jag slutar med att citera ett sddant talande ut-
tryck for hur Gustaf Wingren beskriver framti-
dens kyrka, den enda kyrka som han menar orkar
leva vidare. I ett radioforedrag 1967 sdger han:
”Idealbilden av framtidens kristna méanniska ar
den, som de hedniska arbetskamraterna beskri-
ver s&: "Han &r konstigt solidarisk med dem som
saknar nagot. Nir omvélvningarna kommer och
strebrarna flyter upp med skummet, da finner vi
honom alltid som ett stod at den som hamnade
nederst. Han dricker en dryck, som han kallar
‘gudstjdnst’, men han &r snart tillbaka igen, pa
sin vanliga plats. Det &r som om han redan hade
placerat sig ddr vi alla kommer att sluta. Han gar
igenom doden redan nu — och han gor det som
om det vore /iv'"**

Johanna Gustafsson Lundberg:
Kyrkan i samhillet

Teol. Dr. Johanna Gustafsson Lundberg ar
universitetslektor i etik vid Hogskolan i Da-
larna. Hon disputerade 2001 pa avhandling-
en Kyrka och kén: om konskonstruktioner i
Svenska kyrkan 1945-19835.

Jag brukade titta pa TV-serien Mad Men nér
denna séndes forra aret. Den handlar om ett antal
ménniskor som alla arbetar pa en amerikansk

B Gustaf Wingren, ”Sa dlskade Gud” i Fria kristna
riksmotet i Jonkoping, Sd dlskade Gud vdirlden: do-
kument fiin FKR — 76 (Alvsjo: Moderna lésare, 1976)
s.28.

** Gustaf Wingren, Trons artiklar: Tre radioforedrag
(Lund: Gleerups, 1968) s. 37.

reklambyra. Tidsméssigt utspelar sig handlingen
i 1950-talet. Harry Martinssons epos Aniara &r
ocksd skriven under 1950-talet, lite tvdra kast
tanker ni. Men faktum &r att dessa beréttelser har
en del gemensamt. Litteraturvetaren Johan
Lundberg beskriver i en DN -artikel i oktober i
ar hur dessa bada fenomen kraftigt priglas av
1950 - 60-talens hogmoderna era. Dar Aniara
fokuserar tekniska nymodigheter, finner vi i Mad
Men ingenjorsmissiga miljoer som rymmer tyd-
liga spér av tidens framtidsoptimistiska reklam-
estetik. Ur denna tidsanalys tecknar Lundberg
ocksa ett slags existentiella konsekvenser for
samtliga inblandade. Hér finns ett frossande 1 det
sena 1950-talets slit- och sléng estetik, infargad i
ett slags forstarkt ultramodern technicolor, vilket
korresponderar med de fiktiva gestalternas exis-
tentiella upplevelser. Dessa upplevelser “tar
form i nagot av ett normativt tomrum, i ett and-
ligt och moraliskt vakuum, dér inga forpliktelser
finns och dédr ménniskorna fullstdndigt har tappat
kontakten med sina rotter, savél biologiskt som
kulturellt.”” Denna tomhet som aktorerna ex-
empelvis 1 Mad Men forsdker dvervinna med ett
slags frossande i bade sexuella utsvdvningar och
droger, tolkar Lundberg som den andra sidan el-
ler baksidan av det mynt vars andra sida utgdrs
av det hypermoderna, liberala samhillets yttersta
devis, namligen att klippa av banden till traditio-
nen och historien.

Det &r i detta avseende som Lundberg menar
att Aniara ager aktualitet dn idag, eftersom detta
epos riktar uppméarksamheten mot den existenti-
ella tomhet som riskerar att bli allt mer pétaglig
och utbredd ju mer dominerande den senkapita-
listiska ekonomin blir. En ekonomi som kan er-
bjuda mycket men knappast trygghet och sam-
manhang. Hur skall detta vakuum, denna vilsen-
het eller vidrdeupplosning hanteras? Harry
Martinsson erbjuder enligt Lundberg i sitt epos
bot mot detta i sjdlva konsten och exemplifierar
med de antal fragmentariska lyriska partier som
stundtals trdder fram i denna beréttelse. I dessa
finner Lundberg skérvor av skdnhet och héllbar-
het som formar tringa fram i en annars kall och
mork materia som préiglar den moderna grund-
substansen.

% Lundberg i DN 2010-10-28.
*% Lundberg i DN 2010-10-28.



Frigan skulle dven kunna stéllas till vart
sammanhang. Hur svarar kyrkan eller kanske
mer precist den avreglerade kyrkan och dess teo-
loger pd ett samhille priglat av existentiella
tomrum, langtan efter tillhorighet i kombination
med en obdnhdrlig tilltro till individuella 16s-
ningar?

Inom det religionsvetenskapliga féltet finns
religionssociologer som forutom konsten ocksa
betraktar religionen som ett slags svar pa den
enskilde individens ldngtan efter samhdrighet,
eller tillhorighet i ett senmodernt starkt individu-
aliserat samhélle. Sociologen Dani¢le Hervieu-
Léger menar exempelvis att de vésterldndska,
sekuldra och individualiserade ldnderna lider av
ett slags kollektiv minnesforlust. Detta foder en
langtan hos den enskilde individen att s a s pla-
cera in sig eller forsta sig sjdlv i relation till en
tradition eller historia. Religionen kan enligt
Hervieu- Léger fungera som ett slags stéllfore-
trddande eller vikarierande minne i en sddan kol-
lektiv minnesforlust. Genom att kyrkan bevarar
riterna, sin tradition och byggnad kan hon funge-
ra som en link mellan den enskilde individens
livssituation och en nationell och kulturell histo-
ria.

Detta dr en tanke som gér igen pa lite olika
sdtt 1 de tva kyrkliga strategier som dominerar
folkkyrkodiskussionen idag, vilka jag ser som ett
slags svar pa det senmoderna samhallets mark-
nadsstyrda, pluralistiska och individualistiska
situation, ndmligen den tjdnsteteoretiskt oriente-
rade kyrkan och den gemenskapsorienterade
kyrkan. Bada dessa kyrkliga strategier kan sdgas
utgora olika svar pa hur kyrkan bor utvecklas
eller reagera i den identitetskris bade for enskil-
da individer men &ven institutioner som t ex
kyrkan, som uppstétt i 6vergangen fran moderni-
tet till post- eller senmodernitet.

I boken Folkkyrka i en postmodern tid- tjdns-
teproducent i vilfirdssamhdllet eller engagerad
gemenskap? (2008) analyserar systematikern
och numera nytilltrdadde biskopen i Borgé stift,
Bjorn Vikstrom, dessa bada ansatser som tva
strategier for vad jag kallar den avreglerade kyr-
kan. Utgangspunkten for Vikstroms analys av
dessa inriktningar &r tesen att folkkyrkan kdnne-

7 Hervieu-Léger, Religion as a Chain of Memory,
2000.
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tecknas av en dubbel lojalitet: 4 ena sidan mot
sin egen bekénnelsetradition och identitet som
kristet trossamfund, & andra sidan mot de ménni-
skor som bor pa det geografiska omrade dér lo-
kalforsamlingarna verkar.”**

Vildigt 6vergripande kan i korthet sdgas att
ett tjdnsteteoretiskt perspektiv betonar att kyr-
kans tjanster skall utvecklas i ndra relation till
ménniskor och dess olika forestédllningar, erfa-
renheter, tro och sitt att leva. Begreppet tjanst
utgdr ett centralt led i den marknadisering som
kyrkan liksom alla andra institutioner i samhallet
genomgatt och fortfarande genomgér. Har star
kundernas behov som konsumenter i centrum.
Religionssociologen Per Pettersson argumenterar
for sin tjansteteoretiska modell utifran sociolo-
giska undersokningar som gjorts kring hur
svenska folket tédnker kring kyrkan, vad de anser
ar positivt respektive problematiskt. Av dessa
framgar bland annat att det man uppskattar mest
ar de kyrkliga handlingarna, gravvarden och in-
dividuella méten med kyrkans anstillda. Det ar
ocksa kring dessa aspekter som Pettersson ldgger
sitt krut. Hér blir Hervieu -Légers analys att vara
lank mellan individ och tradition viktig. Guds-
tjansten lyser i hog utstrdckning med sin franva-
ro.

Teologiskt talar man bl.a. om en kontextuali-
sering av evangeliet utifran ett slags induktiv te-
ologisk utgangspunkt, dédr den teologiska analy-
sen och angeldgenheten startar hos enskilda
ménniskor - inte i kristna traderade sanningar.”
Inom det gemenskapsbaserade synséttet star
gudstjansten i centrum. Hér formuleras kyrkan
utifrén ett slags communio-ecclesiologi, dir Gud
genom treenighetstanken utgér ursprungsbilden
for gemenskap. Inom denna strategi dr mottagar-
perspektivet centralt. Ola Sigurdson talar i sam-
manhanget om en kreativ receptionsteologi.
Centralt i denna &r vad han kallar for en partici-
pationsmodell, ddr man som medlem aktivt del-
tar, &r med och formar och synliggdér kyrkans
eller de heligas gemenskap. Kyrkan blir ddrmed
mojlig att identifiera. Andra foretrddare talar i

28 Vikstrom, Folkkyrka i en postmodern tid, 2008, s.
14.

» Vikstrom, Folkkyrka i en postmodern tid, 2008, s.
111-142. Det tjinsteteoretiska perspektivet rerpresen-
teras i Vikstroms bok framforallt av Per Pettersson,
Anders Bickstrom och Ninna Edgardh Beckman.
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sammanhanget tydligt om kyrkan som motkultur
eller kontrastgemenskap. Samtidigt dr Sigurdson
noggrann med markeringen att grinsen mellan
kyrka och virld gar rakt igenom kyrkan.*

Naturligtvis finns det bade for- och nackdelar
med béada dessa modeller. For en sadan analys
finns vil ingen tid idag, men en intressant fraga
att ga vidare med vore exempelvis historiebruket
i dessa modeller. Finns det ett medvetet historie-
bruk? Vilka berittelser, vilken historia knyter
man an till och vilka beréttelser lamnar man dér-
hén? Dessa fragor &r inte bara nodvindiga utan
avgorande i utmejslandet av en teologisk posi-
tion. Har och nu skulle jag emellertid vilja stan-
na upp infor frigan om dessa strategier behdver
std 1 motsats till varandra.

Niar det gédller utformningen av folkkyrkan
idag och kyrkans roll i samhéllet kan fragor mot
bakgrund av kyrkliga ansatser som dessa stéllas
som: Méste Oppenhet och gemenskap sta i mot-
sats? Hur kan man tdnka kring kyrkans granser?
Var finns brottningen och komplexiteten i dessa
bada diken? Ligger den intressanta och angeldg-
na konflikten mellan dem som foresprakar den
“erbjudna ndden” och dem som betonar den
”mottagna naden”?

Gustaf Wingrens ansats gar en annan vag dn
den dikotoma, i synnerhet nir det géller kyrkan
och samhillet eller virlden. Grinsen mellan
vérlden och kyrkan upploses inte med den é&r i
nidgon mening flytande. Wingren arbetar mot
uppdelningar, integrerande, som Bo Hékansson
skriver i sin avhandling.’ Gudstjansten méste
bevara sitt samband med vardag och arbetsliv.
Har tycker jag mig se potential att tinka bortom
ett bindrt eller dikotomiskt synsitt.

Ett exempel pa hur traditionella uppdelningar
utmanas hos Wingren utgor foljande textpassage
fran Gamla vigar framdt, (1986): ”De som 0ns-
kar hélla kyrkan 6ppen anpassar sig ofta till na-
got som redan existerar utanfor kyrkan, politiska

30 Vikstrom, Folkkyrka i en postmodern tid, 2008, s.
143-180. Det gemenskapsorienterade synsittet repre-
senteras i Vikstroms analys av personer med olika
teologiska ingdngar men med en gemensam utgangs-
punkt i betoningen av gudstjénsten och en dartill ho-
rande delaktighet. Utover Sigurdson analyserar Vik-
strom inom detta synsétt d&ven Fredrik Modéus, Dag
Sandahl och Werner Jeanrond.

3 Hékansson, Vardagens kyrka, 2001, s. 100.

laror, sjdlslakekonst, filosofier. De som gar ner i
bibelordet och bekdnnelsen gor i regel detta for
att — contra det riskabla &ppnandet stinga till om
kyrkan och dra grinser kring henne. Vad vi skul-
le behova &dr bocker som gar ner i ordet for att
oppna kyrkan”. **

Wingren kan utifrdn denna dialektiska hall-
ning och motstandet mot ett forenklat antingen
eller sdgas placera sig mittemellan de samtida
kyrkliga strategier som hdr presenterats. Han
stillde sig i sin tid kritisk till den socialetiska
delegationen och dess i hans tycke alldeles for
starka betoning av lagen. Men tydligt framgar
ocksé kritiken av bade pietism och hogkyrklig-
het. Pietistisk fromhet for dess tendens att enligt
Wingren bli separatiskt och sjélvtillracklig. Den
tidige Wingren dr kritisk mot denna typ av
gransdragningar. Det &r inte meningen att det
skall ga att avgora vilka som tillh6ér kyrkan. I
Predikan (1949) skriver Wingren: ”Lyckas man
hér knyta till sdcken och rikna de inuti denna
forvarade, s& ma man veta, att man ddrigenom
ocksa lyckas nagot nertysta Guds levande ord,
som ir kyrkans grund.”*

Ifrdga om hogkyrkligheten géllde kritiken inte
minst dess hierarkiska &mbetssyn, ddr Wingren
menade att Ordet sattes under ett ménskligt for-
myndarskap. **

Hir tycker jag att det hos den tidige Wingren
formuleras viktiga synpunkter som borde aktua-
liseras 1 detta som jag ser som samtidens “’slag
om folkkyrkan”. Hit hor ocksa diskussionen om
kyrkans roll i samhéllet. I Wingrens teologi &r
forkunnelsen, tolkningen av ordet, helt avgoran-
de. Forkunnelsen har for Wingren en kyrkokon-
stituerande funktion, hur kan vi tédnka kring och
atervdnda till denna centrala tanke idag? I svaret
pa den frégan tror jag det finns viktiga spar for
oss att fundera vidare kring som ett led i teolo-
gisk fordjupning men framforallt som ett led i
atererovrandet av en luthersk identitet. Kyrkan
skall inte karakteriseras utifran egenskaperna hos
de ménniskor som samlas till gudstjinst, utan
utifran tolkningen av ordet - inte for en avgrin-
sad frivillig skara utan for de ménga i en rorelse
utat. Detta dr en aspekt som jag Onskar skulle

32 Wingren , Gamla vigar framdt, 1986, s. 163.
33 Wingren, Predikan, 1949, s. 259.
34 Hékansson, Vardagens kyrka, 2001, s. 44.



fortydligas i tjanstekyrkan och gemenskapskyr-
kan.

Wingren menade att konflikten eller proble-
met for kyrkan inte 14g mellan dem som betonar
”den erbjudna ndden” och dem som betonar ’den
mottagna naden”, utan bland annat i de beslu-
tandes okunnighet.”® Det stora problemet ligger
inte heller idag mellan dem som betonar “den
erbjudna nadden” och dem som betonar ”den mot-
tagna naden” utan fragan géller 4n idag om &n
med andra forutsittningar, en luthersk identitet
och kunskapen om denna. Hir méste man in i en
brottning som i sin komplexitet och genom ett
dialektiskt anslag inte enkelt later sig definieras i
ett antingen eller, men i bésta fall i en dppenhet
som vet vad den vill.

Vill man i de akademiska sammanhangen pa
nytt ta sig an denna uppgift, tror jag att det finns
framkomliga védgar att tinka Wingrens teologi i
relation till nyare vetenskapliga spéar. Lundateo-
logen Sinikka Neuhaus laborerar i sin avhand-
ling ”Reformation och erkénnande” (2008) bland
annat med socialfilosofen Axel Honneths teori
om erkdnnande. Teorin &r ett slags antropologi
som beskriver médnniskans behov av erkdnnande
inom sfirerna kérlek, rdtt och solidaritet. Nar
detta erkdnnande forvégras eller missaktas utlo-
ses en kamp for erkdnnande. Om vi later diskus-
sionen om folkkyrkan i det senmoderna samhél-
let ses i ljuset av denna erkdnnandeteori skulle
detta handla om att kyrkan skall erkédnna ménni-
skor som subjekt i sina egna kristna liv och
tillerkdnna dem mdojligheten att forverkliga sin
kallelse att tjaina medménniskan. Se dir ett em-
bryo till kombinationen mellan en spénnande
nutida teori och ett av nyckelbegreppen i Win-
grens forfattarskap, ndmligen Luthers ldra om
kallelsen. Kanske ocksé ett viktigt forsta steg i
erovrandet av identiteten som luthersk-evang-
elisk frikyrka.
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Lennart Molin: Socialetik i
Stockholm

Lennart Molin &r bitrddande generalsekrete-
rare vid Sveriges Kristna R&d och pastor
inom Svenska Missionskyrkan. Han blev
1976 Teol. Dr. i Lund p& avhandlingen
Hearts and structures: about man and socie-
ty out of an American theological material.

Aret var 1969. Jag hade fitt ett stipendium fran
Reformerta Vérldsalliansen for att ldsa teologi
vid Louisville Presbyterian Theological Semina-
ry 1 Kentucky, USA. Jag gick med tankar pa att
lasa vidare for att disputera med Gustaf Wingren
som handledare. Jag sokte upp honom for att
friga om han hade négra goda rad for hur jag
under ett &r i USA skulle kunna forbereda mig
for eventuella fortsatta studier i Lund. Hans rad
var kort och allmént: lar dig s& mycket du kan
om amerikansk reformert teologi. Det bor Du ha
goda forutsdttningar for vid ett seminarium i cal-
vinsk tradition.

Sé fortsatte han att tala om hur han observerat
ett drag i calvinsk predikan som han inte fann i
den lutherska traditionen. I en reformert kyrka
till exempel i1 Skottland &r det vanligt att predi-
kanten tilltalar ett helt samhille, sade han. Det
sker i princip aldrig i en luthersk kyrka. Det
skulle vara intressant att veta lite mer om de teo-
logiska forutséttningarna for denna skillnad, slu-
tade han.
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Med detta rad och denna géta for jag till USA
och atervdnde ett ar senare for att paborja min
doktorandutbildning. I min avhandling “Hearts
and Structures” undersdkte jag fyra amerikanska
teologer med ndra kopplingar till amerikanskt
protestantiskt kyrkoliv, huvudsakligen i traditio-
nen fran Calvin.

Héndelsen dr belysande for Gustaf Wingrens
nyfikenhet ocksa nér det giller andra traditioner.
Han var ingen eklektisk teolog som plockade
fran olika traditioner, men han tog starka intryck
ockséd av dem han kritiserade och bemétte som
motstdndare. Det giller inte minst hans relation
till Karl Barth. Wingren laste och lyssnade nyfi-
ket, men holl fast vid sin teologiska linje genom
att atervéanda till utgdngspunkterna. Utifran dessa
laste han sin egen kontext och bakade in de nya
intrycken i sitt teologiska bygge.

Samtidigt hade Gustaf Wingren andra konflik-
ter, dir oforsonligheten aldrig 6vervinns och dir
hans skoningsldsa kritik upprepas géng pé gang
under manga ar. Det géller hans strid med soci-
aletikerna vid Svenska kyrkans centralrad, det
som forst kallades diakonistyrelsen. Kritiken
finns dokumenterad i boken ”Socialetik 1 Stock-
holm” som utgavs 1970 med underrubriken
”Dokument fran 1950-talets svenska kyrkoliv
utgivna med kommentarer av Gustaf Wingren”
(Bokforlaget Pro Veritate, Uppsala 1970). I slu-
tet av boken finns visserligen konstruktiva och
framéatriktade kommentarer, men dessa tar inte
sin utgadngspunkt i vad socialetikerna skrev utan
i Wingrens egna forslag om vad som borde goras
och som inte sker.

”Socialetik i Stockholm” dr Gustaf Wingrensk
genom att den &r polemisk som manga andra av
hans bocker och artiklar. Den dr dessutom en
mycket liten skrift och Wingren 14t trycka méanga
sddana. Den dr samtidigt inte helt typisk for
Wingren i design och utformning. De 47 sidorna
ar i ett behindigt pocketformat och omges av ett
enkelt gratt omslag med forfattarens namn langst
upp till vénster och den korta rubriktiteln langst
ner till hdger, ”socialetik i stockholm”, utan ver-
saler.

Mest i6gonfallande dr sjdlva utformningen
och metoden. Texten ér till storsta delar avskriv-
ning av artiklar, protokoll mm. Till dessa citat
gor forfattaren instick med egna kommentarer.
Innehallet skulle passa vdl som ett avslgjande

reportage liknande dem som idag erbjuds i tid-
ningar och pd TV som underhéllningsdokumen-
tarer. Har finns en falsk doktorstitel, biskopar
som slirar pa sanningen och kyrkliga makthavare
som tillrdttaldgger historien sa att den passar det
egna etablissemanget.

Maltavla for Wingrens kritik dr Karl-Manfred
Olsson, anstdlld vid Svenska kyrkans centralrad
som “socialetisk expert”. Efter nagra ar som fri-
villig och oavlonat verksam inom sociala utskot-
tet provanstélldes han 20 oktober 1955 och tva
ar senare, 18 oktober 1957, blev han fast anstilld
vid samma rad.

Det ar tva saker som Wingren kritiserar. For
det forsta ér det sjdlva anstédllandet och hur detta
gick till. For det andra &r det att Olsson fortfa-
rande upprétthaller denna tjanst 1970, trots att
han inte har gjort nagot nyttigt fér socialetiken i
kyrkan, enligt Wingren.

Anstéllandet av Olsson foregicks av att Ols-
son oavlonat deltagit i sociala utskottets arbete
och imponerat pd sina medarbetare. Som tungt
viagande merit fanns ett yttrande av etikprofes-
sorn Herbert Olsson i Uppsala. Déar intygas att
Karl-Manfred Olsson i det ndrmaste &r fardig att
disputera for doktorsgraden och att avhandlingen
héller sadana kvaliteter att han kommer att utses
till docent.

Karl-Manfred Olsson fick mot denna bak-
grund en mycket hég 16n som sattes med en pre-
ceptur vid universitetet som mattstock. Han fick
ocksa, enligt Wingren, atnjuta “forskarens frihet
och relativa obundenhet av sin arbetsplats”. Det
ar inget annat 4n en skandal for Wingren att
Karl-Manfred Olsson fortfarande &r kvar pa
samma tjanst 15 ar senare.

1970 stod Centralradet infor sin forsta omor-
ganisation sedan 1955. Wingren insinuerar att de
personer som ar 1955 inledde sitt arbete ogenerat
ansdg “att den kommande organisationen (alltsa
efter 1970, min kommentar) skulle ha som en av
sina uppgifter att konservera dem pé de poster de
dittills innehaft”. Det har, enligt Wingren, aldrig
hint forut att en sekreterare blivit pensionerad.
Dessa tjénster har istdllet alltid varit genom-
gangsposter som dppnat viagen for andra tjinster
inom kyrkan, till exempel som bemérkta kyrko-
herdar.

Det ar klart att Olsson vill vara kvar pé sekre-
terartjdnsten, skriver Wingren, men “det finns



inga sakliga skil for svenska kyrkan att tillfreds-
stdlla Olssons privata 6nskningar. Varken teore-
tiskt eller praktiskt har han motsvarat de for-
vantningar som stélldes vid starten 1955. For-
vantningarna pd en doktorsavhandling har till
exempel inte infriats.

Vad ar det som gor Gustaf Wingren s& upp-
rord att han efter 15 ar skriver en bok som ér ett
angrepp pa en enda person, Karl-Manfred Ols-
son? Det &r inte s latt att enkelt svara pa detta
men lat mig foresld ett antal skdl som tillsam-
mans utgdr grunden for Wingrens raseri:

1. Den kyrkliga hierarkins utdvande av
makt. Hér finns en kyrka som definieras
uppifran vilket gar stick i stdv med
Wingren uppfattning om vad en kyrka
ar. Man kan notera att Wingren i sin
skrift skriver “svenska kyrkan”, alltsa
utan versaler, som en paminnelse om att
kyrkan inte har nagon centralstyrelse,
utan bara ett centralrad.

2. Den provinsiellt svenska bundenheten
till den fackliga rorelsen, eller “intres-
seorganisationernas folk” som Karl-
Manfred Olsson sag som den demokra-
tiska statens kdrna. Denna demokrati-
syn delade inte Wingren.

3. En ”falsk” doktor ges akademisk status
vilket han pa inget sitt har gjort sig for-
tjént av.

4. 1 bakgrund finns Herbert Olsson som
intygade att Karl-Manfred Olssons av-
handling var néstan klar och med vilken
Wingren hade en bitter kamp om pro-
fessuren i etik i Lund.

5. Karl-Manfred Olsson dr genom att sitta
kvar en propp som hindrar fornyelsen
av socialetiken in Svenska kyrkan.

6. Karl-Manfred Olsson har pa olika
punkter kritiserat Wingren. Bland annat
har han tillskrivit Wingren en “abstrakt
regementsbetraktelse” dir ménniskan
enligt Olsson inte har nagon roll i att
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gora etiska bedomningar. Olsson har
hévdat att i Wingrens ménniskosyn
saknas  “kunskapsbegreppen,  kun-
skapsmomentet och fornuftet”. Denna
kritik traffar Wingren pé centrala och
6mma punkter, nimligen i synen pa
ménniskan som kollektiv och individ.

7. Olsson och Wingren skiljer sig i kyrko-
synen och i uppfattningen om kyrkans
roll i samhillet. Det géller t ex synen pa
evangelisation och sakramentens bety-
delse. (Se mer om detta i Dag Sandahls
avhandling ”Folk och Kyrka”)

Hur ser d& Wingren sjélv pa kyrkans roll i soci-
aletiken? Efter 40 sidor av citat och egna kom-
mentarer blickar han framat och ger konstruktiva
forslag pa fyra omrdden — med tillagg av ett fem-
te — som é&r forbisedda och som kyrkan bor inrik-
ta sig pa inom socialetiken. Har framtrdader en
annan sida av Gustaf Wingren, nér han forsoker
forstd sin samtid och visiondrt foresld hur en
kyrka bor agera for att vara i takt med tiden.

For det forsta slar han ett slag for en interna-
tionellt orienterad socialetik. Sverige dr en del av
vérlden. De svenska utmaningarna finns visser-
ligen kvar, men till det som ar nytt hor det inter-
nationella uppvaknandet, “en insikt om vart an-
svar for Afrikas, Latinamerikas och Asiens
folk”.

For det andra maste vi ta pa allvar kyrkornas
niarmande till varandra. Ekumeniken har hamnat
pa agendan genom Andra Vatikankonciliet och
Uppsala 68. Det har skapat en ny situation som
ocksd Svenska kyrkan maste anpassa sig till.
”Svenska kyrkan behdver sdsom eget samfund, i
sin helt inre struktur, arbeta ekumeniskt och
dessutom gora detta i stor stil.”

For det tredje finns det strukturfordndringar i
forsamlingslivet som Svenska kyrkan maste ta
pa allvar. Nya livsstilar har ocksa gjort sitt intag
i kyrkan. Efter 1950-talet lever méanniskor radi-
kalt annorlunda &n tidigare. ”Bilen kastar ut dem
i landskapet och televisionen suger dem magne-
tiskt hem till bostaden. Fritidsfragorna blir snart
viktigare dn arbetslivets fragor.” Wingren menar
att den avgdrande faktorn i stat och kyrka- kom-
plexet, namligen territorialforsamlingen, funge-
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rar daligt. Han kan inte se vad som skall introdu-
ceras 1 dess stille. Ur en synpunkt behdver man
utgd fran bostaden, ur en annan, s &r det flykten
fran bostaden som ger karaktdr 4t hur ménniskor
lever. Dessa strukturfragor behandlas visserligen
redan av centralradet men de behdver fa mycket
storre utrymme, enligt Wingren.

For det fjarde giller det miljovarden och indi-
viden. Teknikens framsteg har inneburit nya ut-
maningar. Stressen &dr ett problem for manga.
”Datamaskingen med sina register Over véra
misslyckanden, psykiska skavanker och familje-
problem &r inom en snar framtid en fara for varje
enskild integritet.” Teknikens utveckling ar ock-
sd ett hot mot den minskliga miljon. Enligt
Wingren finns det tva linjer som gér samman i
detta. Den internationella ansvarskdnslan och
respekten for den enskildes personliga miljo
kommer att moétas i ett positivt arbete for fred
och rustningsbegriansning.

Wingren ldgger utan vidare kommentarer till
ett femte omrade: behovet av flexibel kontakt
med teologiska experter och antyder darmed vad
han saknat i centralstyrelsens hantering av soci-
aletiken.

Caroline Krook: Textfragebaserad
och livsfragebaserad forkunnelse

Caroline Krook &r psykoterapeut och biskop
emerita 1 Stockholms stift. Hon har tidigare
tjanstgjort som prést i Lund och domprost i
Stockholm.

Jag kommer mycket vil ihdg det. Forsta gdngen
jag horde Gustaf Wingren predika. Det var i
Klosterkyrkan hédr i Lund i en studentgudstjénst
pa kvillen. Jag hade just bdrjat ldsa teologi, det
maste ha varit hosten 1965. Pa nagot sitt sag han
viéldig ut i den stora svarta kappan i predikstolen.
Han kallade oss ”mina barn”. Jag lade mérke till
den missbildade handen, men det jag verkligen
kommer ihdg var hur han rordes till tarar, han
borjade grata. Av sjidlva forkunnelsen kommer
jag inte ihdg ndgot.

Under mina studiedr och tid i Lund kom jag
sedan att hora honom predika méanga ganger och
jag deltog i hans hogre seminarier. S& sméaning-

om upptéckte jag att han alltid borjade gréta, nér
han predikade eller ledde gudstjénst och alltid
vid samma stélle. Alltid i Fader vdr vid “forlat
oss vara skulder sasom ock vi forlata dem oss
skyldiga dro”. Och alltid i predikan nér han pa
nytt och pa nytt erfor den personliga ndden och
Kristi seger i den slutgiltiga kosmiska kampen
med Satan och hans anhang.

Jag har infor det hir seminariet tagit fram igen
och snabblidst en del av den homiletiklitteratur
som givits ut de senaste tio aren. Alla forfattare
sdtter en &ra i att sjdlva definiera vad predikan
ar, dven om manga gar tillbaka till Gustaf Win-
grens definition i Predikan, 1949. 1 alla homile-
tikbockerna ar det en forfarlig massa pilar och
linjer hit och dit — och cirklar — i férsdken att be-
skriva vad som hédnder i motet mellan lyssnare
och predikant. Man talar om linjar eller cirkuldr
predikan, induktiv eller deduktiv, livsfragebase-
rad eller textfragebaserad och om predikan som
potatislada eller akvarell. Mycket handlar om
lyssnandets dynamik, om det som hdrs. Det
skrev. KG Hammar om redan 1985 (och hdr
muttrar KG att dven i den boken é&r det pilar).

Min uppfattning ar att det viktigaste motet for
Gustaf Wingren inte var motet mellan predikant
och lyssnare utan métet inom predikanten mellan
texten och vetenskapen (och for all del, ocksa
livsfragorna).

Gustaf Wingren hade en stor aktning for sin
samtida store predikant Ludvig Jonsson i
Storkyrkan i Stockholm. Han blev néra vin med
honom och Kerstin Hogland Jonsson. Ludvigs
skilsméssa och uppbrottet fran Gota Jonsson
(som han skrev boken Kan tvad bli ett tillsam-
mans med) gav honom sédkert mod till sitt eget
uppbrott. Nar Gustaf och Greta vigdes pa Sigtu-
nastiftelsen av Olov Hartman var Ludvig och
Kerstin vittnen. Ludvig Jonssons predikosamling
Postilla for sékare 1979 dr uttryck for en livs-
frdgebaserad predikan och Gustaf Wingrens pre-
dikosamling Texten talar 1989 ar exempel pé en
textfragebaserad predikan. Ordet maste forkun-
nas, sdger Gustaf gang pa gang. Han menar att
det dr nodvéndigt for kyrkan att det gors, ja, det
ar nedskrivet just for att ropas ut. Grundlaggande
for hela Nya testamentet ar, enligt Gustaf Win-
gren, sindandet av apostlar, det sindandet inne-
bér att Kristus sjélv talar i predikan. Déarfor &r
predikan inte aterforbar till predikanten, utan



predikan vilar pa uppdraget fran sdndaren. Det &r
siandaren som avgor vad predikan ska handla
om, predikanten ar inte fri till att 14ta predikan
handla om vad som helst. Visst kan sprak och
form véxla men budskapets innehéll undergar
inte ndgon fordndring. Det &r detsamma fran
Kristi dod och uppstandelse till den yttersta da-
gen. Darfor ar predikans storsta fel, storsta brist,
nér den uppmanar till gérningar och inte till tro.

Ludvig Jonsson predikade pa ett annat sitt.
Predikan var lika viktig for honom. Han tog
ménniskors svarigheter att tro pa stort allvar och
hans predikningar ar alltid uttryck for den kdm-
pande tron. (Jag kan fortfarande méta méanniskor
i Stockholm som kommit till tro, eller kunnat
bevara sin tro, just pa grund av hans predikning-
ar).

For Wingren (och Luther) ar tvivlet inte en
intellektuell fraga. Det handlar mer om fortviv-
lan, fortvivlan om liv och rdddning. Det ar for-
tvivlan som &r den fiende som skall krossas och
det ar livsmod i hjértat som skall vickas. Predi-
kan &dr en gudomlig kamphandling, den 4r en del
av slaget mot demonierna. Ménniskan &r forsla-
vad under Satan, det finns en skilsmissa fran
Gud, en avgrund, och det dr den avgrunden som
Kristus &verbryggar — och det dr hir Gustaf
Wingren borjar grata. Otron dr inte tvivel eller
onda girningar utan det dr ett forsok att halla
kvar ménniskan innanfor stingslet och ddrmed
bevara klyftan som skiljer ménniskan fran hen-
nes livs kélla. (Se Margareta Brandby-Costers
inldgg.)

Nér Ludvig och de andra livsfragebaserade
predikanterna talar om skuld 4r det den egna in-
dividuella skulden och kénslan av brist som
asyftas. 1963 gav Ludvig ut sina betraktelser i
tidningen Var kyrka under rubriken Skuldios.
Det &r en samling andakter som alla handlar om
ménniskans vilsenhet och kénsla av meningslos-
het. Det dr annorlunda med Gustaf Wingren, for
honom &dr skulden nagot helt annat. Skulden in-
nebdr att ménniskan ser, inser, det motstand mot
Gud som hon sjélv &r indragen i och ocksé vill
vara det. Ménniskan fOrstar att hon sjilv dr
Adam — och hon vill vara det och hon vill upp-
repa hans synd. Men fienden kan jagas ut ur
samvetet. Forlatelsen, absolutionen, dr vapnet.
Och Gustaf Wingren menar att det fattas nigot i
forkunnelsen, i predikan, om méanniskan inte for-
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star att forlatelsen géller hennes synd, hennes
bortvindhet. Gérningar har inte med detta att
gora. Gérningarna 4r till for néstans skull, nod-
vandiga for ndstans skull men det &r inte gér-
ningarna som gor oss till kristna och det &r inte
bristen pa gdrningar som gor oss till syndare.

Géng pa gang kommer Gustaf Wingren tillba-
ka till att kerygmat inte ar ett kerygma om Kristi
uppstandelse utan ett kerygma om Kristi déd och
uppstandelse. Uppstd kan man blott ur ddd och
det &dr en uppstandelse ur dod som géller for var-
je dag. Predikans grundval &r inte en rdcka av
tankar, utan den grundar sig pd en héindelse:
uppstandelsen. Utan den dr predikan “fafing”,
16n16s och av intet virde.

Nu ér jag tillbaka vid de dér homiletikbocker-
na jag laste med pilar hit och dit. Och jag funde-
rar 6ver skillnaden mellan Ludvigs livsfrageba-
serade och Gustafs textfradgebaserade predikan.
Mot slutet av sitt liv tyckte Gustaf inte om att ga
i hogmassa, ”sondagskvill i kryptan” blev istél-
let hans gudstjdnsttillhorighet, en studentguds-
tjanst med ytterst livsfragebaserad forkunnelse.
Vi har talat mycket om hur hans liv fordndrades,
det gor det vl for varje ménniska, och vad motet
med Greta Hofsten kom att betyda vad géller
nya ansatspunkter ocksa for hans forkunnelse.

Béade Ludvig och Gustaf visste hur en méanni-
ska kan fordndras genom att nagot forloses inom
henne genom kérlek. Grundvalen for en verklig
fortrostan ar kédrlek, kanske forst och framst det
barndomshemmet kan ge. Men badas forkunnel-
se — och all sann predikan — handlar om den be-
frielse som Kaérleken, med stort K, kan ge. Det
utanforskap som ménniskan kan uppleva och
som &r den fallna ménniskans grundtillstdnd kan
bara Gverbryggas genom Karlek. Utanforupple-
velsen repareras inte med nagot Oversldtande.
Det handlar om liv och dod. Det var darfor Gus-
taf grit ndr jag satt dir i Sankt Peters kloster
kyrka 1965. Men det forstod jag inte da.



84 Wingrensymposiet 2010

Jonny Karlsson: Gustaf Wingren
predikar

Fil. Dr. Jonny Karlsson ér stiftsteolog och
stiftsadjunkt i Linkdpings stift. Han dispute-
rade 2000 i Linkdping pé avhandlingen Pre-
dikans samtal. En studie av lyssnarens roll i
predikan hos Gustaf Wingren utifran Michail
Bachtins teori om dialogicitet.

Tro och misstrostan

I en predikan fran 1979 sdger Gustaf Wingren att
ménniskan “nyfodes dagligen i den dagens tro
som bjuder spetsen mot den dagens misstrostan”.
Det &r inte enda gangen Wingren anvinder ordet
”misstrostan” i sina predikningar for att teckna
det hot som maénniskan star infor. Det aterkom-
mer genom aren, fran 1940-talet in 1 80-talet.
Tro och misstrostan — detta motsatspar ar cent-
ralt i hela Wingrens predikogirning. Tro 4r hos
Wingren ndgot allmdnmaénskligt. Alla manniskor
tror och att tro kan helt enkelt vara att orka leva
vidare. Och alla ménniskor misstrostar. Alla
ménniskors liv hotas. Alla star i denna tvetydig-
het och tron behover inte bara stod, den behdver
nyskapas i relation till hur misstrdstan tar sig ut-
tryck. Om Wingren dr trogen sitt predikoideal
far man utgd fran att han sjilv, pa ett patagligt
sitt, levde 1 kampen mellan tro och misstrostan.
Predikoidealet, formulerat i boken “Predikan”
fran 1949, innebér ju att predikanten inte skall
forsoka gissa vilken ndd lyssnarna kan ténkas sta
i, utan predikanten skall lata predikan tala rakt in
i den egna ndden. Forst sd kan predikan ockséa
drabba lyssnaren. Hur misstrostan ser ut skiftar
och vad tro &r beror pa vad misstrostan &r i just
den stunden och for just den lyssnaren. Tron far
dirmed en flyktig karaktdr. Livet och texten
maste stindigt tolkas pa nytt for att predikan pa
nytt och pa nytt skall kunna vara ett livgivande
ord in i den kamp som ménniskan star i.

Predikans tre aspekter

Den kristna tydningen av denna kamp dr i Win-
grens teologi att det dr en kamp mellan tva mak-
ter. En kamp som pégér i vérlden och inne i var-
je ménniska, en kamp mellan gott och ont, mel-
lan Gud och djavul. Bibeln bar vittnesbérd om

denna kamp och om Guds seger. Predikans upp-
gift dr att med hjdlp av detta vittnesbord skapa
tro dar misstrostan rader. Nar detta sker, néar
evangeliet ndr fram, dr det inte predikanten som
skapar tro utan Jesus sjélv, Ordet. Eller snarare
s att predikans ord, méinniskoord, inte gar att
skilja fran Ordet, Jesus sjédlv. Detta dr enligt
Wingren predikans antagonistiska aspekt. Predi-
kan ar en stridshandling mot misstrostan, for-
tvivlan, hopploshet, rddsla och feghet. Predikan
handlar inte om en addition, om négot som laggs
till det méanskliga. Det handlar i stillet om en
subtraktion, om befrielse ur fangenskap.

Samma ord med vilket Gud skapar virlden
och talar genom profeterna blir enligt bibeln kott
i Jesus fran Nasaret. Forkunnelsen av Ordet,
d.v.s. av Jesus Kristus, ir alltsa ett ord med for-
bindelse bakat med Guds skaparord. Men det ar
riktat framat, mot den yttersta dagen da Jesus
ater skall bli synlig som Ordet. Predikans tid &r
tiden mellan Jesu uppstdndelse och Jesu ater-
komst. Predikan &r just nu, i mellantiden, ska-
parordets sétt att fungera. Predikans tid, lyssnan-
dets tid, sammanfaller med trons tid. Nar Kristus
blir synlig som konung pd den yttersta dagen
vidtar skadandets tid. Predikan &r alltsa ett led i
Guds frélsningshistoria som &r en ricka av gir-
ningar, en historia om Guds handlande med sitt
folk genom Ordet. Detta &r predikans temporala
aspekt enligt Wingren.

Men predikan har ocksa en geografisk aspekt,
en riktning utat, till vdrldens &nde, men ocksa i
en mer allmdn mening som kyrkans Oppenhet
mot virlden, kyrkans delaktighet i vérlden.
Evangeliet skall spridas, ges vidare, och det sker
i kamp med ondskan och destruktionen.

Kampens ontologi och gavans ontologi

I Luthers efterfoljd formulerar Wingren en kam-
pens ontologi som har ett ganska kérvt drag. For
detta har Wingren, liksom Luther, gott stod i bi-
beln. Men han har ocksa stod i minsklig erfa-
renhet, egen och andras, d&ven hos bibelns mén-
niskor. Teologin och predikan méste ta ménni-
skans kamp, bade inre och yttre, pa allvar.

Men kampens ontologi lever i symbios med
givans ontologi. Den maénskliga tillvaron rym-
mer vid sidan om kamp och destruktion ocksa
skapelse och nyskapelse, sddant som vi inte kan



astadkomma pa egen hand, och som vi tar emot
som gavor. Det &r livet sjilvt — mitt eget och
andras liv — skapelsens méngfald, rikedom och
overskott som vi far leva av, gliadjas och férund-
ras over. Men ocksa det Logstrup kallar suvera-
na livsyttringar som tillit, kérlek, omsorg och
barmhértighet — saddant som blir oss givet av
andra manniskor. Generositeten ligger nedlagd i
skapelsen, sprungen ur Guds kérlek. Sa &r ocksa
evangeliet sprunget ur Guds kérlek. Gud har gett
sig sjélv, sin egen son oss till frilsning, och med
kérlekens makt dvervunnit ondskan och destruk-
tionen.

Gavoperspektivet finns som en grundton i
predikans olika aspekter — den antagonistiska,
den temporala och den geografiska. Podngen
med gévorna dr ndmligen inte den egna fréls-
ningen. Géavan skall inte ges tillbaka eller gen-
géldas till Gud och den skall heller inte stanna
hos mig. Gavan flodar 6ver och kan bara ges vi-
dare, andra till gagn.

Min egen erfarenhet sidger mig att livet inte
bara dr gava. Det ar ockséd kamp. Man kan lika
gérna vianda pa det och sdga att min egen erfa-
renhet sdger mig att livet inte bara dr kamp. Det
ar ocksad gava. Jag menar att Wingren i sin teo-
logi, i sitt homiletiska tdnkande och i sin predi-
kopraxis tar kampen pa allvar, men att det &r gé-
van och generositeten som omsluter kampen.
Nir det géller reflektion kring gadvan och genero-
siteten vill jag hdnvisa till den danske teologen
Niels Henrik Gregersens installationsforeldsning
till professoratet i dogmatik 2004 med rubriken
”Generositetens teologi” som inte med ett ord
ndmner Wingren, men som jag ser som en vida-
reutveckling av ett lutherskt och wingrenskt tan-
kande. Guds nad och kérlek &r med Gregersens
ord inte bara en reaktion pd ménniskans syndig-
het, den &r inte bara syndernas forlatelse, utan
ocksd, som vi sett hos Wingren, nyskapelse, nytt
liv och salighet. Guds visen ér kérlek, att ge liv.
Detta sker nédr misstrostan bjuds spetsen och
overvinns av den tro som i kyrkans sammanhang
kommer av Jesus Kristus genom Ordet i predi-
kan och sakramenten. Evangeliet 6ppnar for en
historia som pekar framat och utét, till den varld
dir vi lever véra liv, till vara medmaénniskor.
”Jag har kommit for att ge liv och liv 1 6verflod”.
(Joh. 10:10)

Wingrensymposiet 2010 85

Wingrens predikopraxis - en predikan fran
1983

Hur gestaltar d& Wingren detta med kampen, ga-
van och gévan som ges vidare i sina predikning-
ar. Vi skall titta lite ndrmare p&d Wingrens predi-
kan fran Bonsondagen den 8 maj 1983. Den
finns atergiven i Gustaf Wingren predikar. Po-
stilla (Artos 2010) och det dr ocksd en av de
predikningar jag analyserat i avhandlingen Pre-
dikans samtal. En studie av lyssnarens roll i
predikan hos Gustaf Wingren utifrdan Michail
Bachtins teori om dialogicitet (Artos 2000). Pre-
dikan holls i Storkyrkan i Stockholm i samband
med firandet av 500-arsminnet av Martin Lut-
hers fodelse. Predikotext dr Matt. 6:5-8.

Niér ni ber, ska ni inte géra som hycklarna. De
dlskar att sta och be i synagogorna och i gathdrnen
for att manniskorna ska se dem. Ett dr sékert, de
har fatt ut sin 16n. Nej, ndr du ber, ga dé in i din
kammare, sténg dorren och be sedan till din fader
som &r i det fordolda. D4 ska din fader, som ser 1
det fordolda, belona dig. Och — nér ni ber, ska ni
inte rabbla tomma ord som hedningarna. De tror
att de ska bli bonhdrda for de manga ordens skull.
Gor inte som de gor! Er fader vet vad ni behover
redan innan ni har bett honom om det.

Wingren borjar sin predikan med en bestdmning
av vad predikan ar:

Den som séger detta dr Jesus Kristus. Det ar da-
gens predikotext. Det betyder att Jesus séger or-
den nu, till oss. Detta dr ndmligen definitionen pa
’predikan’: Jesus kommer och sdger sjdlv vad han
har att séga.

Hur véxer da denna predikan fram, dessa jesus-
ord som formedlas genom ménniskomun? De
vixer fram ur den kamp mot misstrostan och
hopploshet som predikanten sjdlv stir i, den
véxer ur predikantens egen oro och éngest. Inte
ur predikantens tro och tillforsikt! Och inte ur
intresset for andra ménniskors ndd, dven om det-
ta intresse tycks vara fullt av omsorg.

Det dir vdlgorenhetsaktiga intresset for andras
ndd medan jag forestdller mig att jag sjélv ar utan
inre skador, den vilgorenheten foder pinsamt ofta
tomma ord. Vi &r sjdlva i ndéd. Och denna ndd &r
det enda som foder fornyelse, om vi bar in noden i
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var kammare, stdnger dorren, och héller upp no-
den infor Gud.

Att ge sig sjdlv och att fa

Den kamp som Wingren utifrdn texten finner
anledning att fordjupa sig i d&r kampen mot viljan
att vara ansedd, lyckad och att 14ta sina gérning-
ar bli medel for att framstd som en god kristen.
Wingren lyfter fram tre religiosa foreteelser som
finns i textens sammanhang: allmosor, bén och
fasta. Alla dessa saker gar att utfora offentligt, sa
att det syns att man 4r religios pa allvar. Om des-
sa sdger Jesus enligt Wingren att man skall utfo-
ra dessa saker, men i det fordolda, man skall
gdmma undan dem, dolja dem, sa till den grad
att minniskor skall tdnka “Den dér riknar inte
med Gud. Den dér har ingen religion.” Tanken
sammanfattas med orden:

Nir ingen ser det
Gor det da

Ge bort ditt liv
Bed, avsta

1 hemlighet

Takten &r, med tva undantag (vilket gor att ryt-
men haltar), tvastavigt stigande (las!). Om man
staller upp det som en dikt ser man att den forsta
raden rimmar pé den sista och den andra raden
rimmar pé den fjdrde. I centrum, s att siga for
sig sjélv (sett utifran rimmen), hamnar raden ”ge
bort ditt liv”’. Forut har det handlat om att ge
allmosor. Detta givande radikaliseras plotsligt
till att ge bort sitt liv. Kampen handlar inte bara
om att vilja framstd som en god kristen utan om
kampen mot att vilja behélla for sig sjélv i stéllet
for att ge av sig sjdlv. De tre “religiosa foreteel-
serna” i den form som Wingren hir ger dem pe-
kar mot Jesus och passionshistorien: han ger bort
sitt liv, han ber i ensamhet i Getsemane, han av-
star fran den makt som rétteligen tillhdr honom.
Detta dr Guds géva till oss, att han ger sig sjélv,
och att han dirmed besegrar ondskan och de-
struktionen — evangeliet om Kristi uppstindelse
fran de doda, som det stér i predikan.

Detta dr inom parentes sagt ett av de ménga
exempel pa det poetiska och skona sprak som
genomsyrar Wingrens predikningar, ett sprak
som han har med sig fran de stora diktarna pa
slutet av 1800-talet: Heidenstam, Froding, Karl-

feldt m.fl. Nar jag visade Wingren ett stille som
detta och frdgade honom om de var medvetet
konstruerade, slog han ifrdn sig. Han péstod att
rytmen och klangen, anvidndningen av anaforer
och allitterationer var helt omedveten. Man kan
nog utgd fran att det ar sant for om det varit
medvetet hade han sékert svarvat till rytmen i
det hér stycket.

Nar vi kommer till Gud far vi alltsé lyfta fram
vér ndd och vér kamp, inte var praktighet. Vi far
sta dar nakna och utblottade. Det &r ocksa sa lar-
jungarna tecknas i bibeln enligt Wingren i predi-
kan. De missforstar stdndigt, de sviker och de
gommer sig bakom stdngda dorrar. Ur detta intet
av goda gérningar skapar Gud:

Er fader som ser i det férdolda, han ser, han vet.
Och han ér, sedan urtiden, van att skapa ur intet.
Det har han alltid gjort, sedan vérldens begynnel-
se.

Som vanligt nir Wingren kommer till biarande
delar av predikan hojs stilen retoriskt. Genom
det inskjutna ”sedan urtiden” blir det nddvandigt
med en kort paus efter ”Och han &r”. Det innebar
att man som lyssnare, for ett kort dgonblick, kan
fa intrycket att “och han 4r” &r det avslutande
ledet i en upprikning vilket forstirks av rytmen
och det anaforiska ’han”. Att det 6verhuvudtaget
ar mojligt att se “och han ar” som en fullstindig
sats beror pd den ndraliggande associationen till
Ex. 3:14 dédr Gud uppenbarar sitt namn: ”Jag ar”.
Ur denna synvinkel kommer upprikningen dar-
for ocksa att innehélla en stegring samtidigt som
meningen dr rytmiskt sammanhéllen genom den
tva- eller trestavigt stigande takten: “han ser /
han vet / Och han ir / sedan ur/tiden van / att
ska/pa ur in/tet”. Stilen forstirker alltsa tyngden
i innehéllet — en Gud som allt sedan tidernas be-
gynnelse &r van att skapa ur intet.

Det betyder enligt Wingren att du kan vara
sdker pa att “han kommer att ge dig allt det du
hoppas pa, det skall vixa skordar ur ditt liv”.
Precis som ur det undangémda, nedmyllade ve-
tekornet, den Kristusbild som Wingren allra
helst anvénder. Skordarna dr inte egen berdm-
melse eller egna rikedomar. Det dr vardagens
enkla handlingar for medménniskan. Och nér det
hénder, det dr da gavan ges vidare.



Evangeliet paverkar samhillet

Detta dr handlingar som med predikans ord
”strommar direkt ur evangeliernas bild av Jesus,
in i det europeiska samhillets vardagsliv.”
Evangeliet péverkar alltsd inte bara vara mel-
lanménskliga relationer utan ocksa samhéllet och
dess institutioner. Som exempel ndmner han den
europeiska sjukvarden som Wingren menar vuxit
direkt ur evangeliets forkunnelse. Det dr inte for
kyrkans skull evangeliet finns utan for vérldens
skull. Att kyrkan ocksd fornyas nér evangeliet
far fungera i vérlden &r en bisak:

Niér andras ndd blir ett medel att fornya kyrkan
med, dé sker ingen fornyelse. Nar manniskans
egen ndd — inne i kyrkan — blir ett rop efter hélsa
och likedom for ménniskan, inte ldkedom f6r
kyrkan utan for ménniskan — dé blir kyrkan in-
ifrén sitt eget centrum fornyad. Ty kyrkans cent-
rum ar Fréilsning for ménniskan, det dr vad hon ar
till for!” ”Nar fornyelsen kommer, d strommar
den ut i vardagens minsta vra och éndrar oss, det
ar sékert, den dndrar oss i det ’vérldsliga’.

Wingren polemiserar har mot en kristendomssyn
som nedvirderar det kroppsliga till forman for
det andliga. Det dr en kritik mot all sorts gnosti-
cism, men ocksd en kritik som drabbar Martin
Luthers tvaregementsldra, trots dennes positiva
syn pa kroppen. Tvaregementsldran vixer fram
som en kritik dels mot att pdvekyrkan tillskansat
sig virldslig makt, dels att man inte skotte sitt
uppdrag att forkunna evangelium utan i stéllet
plagade méanniskors samveten. Foljden av tvare-
gementsldran blir enligt Wingren att ” furstarna
skall utéva det varldsliga regementet och skota
det med hjdlp av Guds i skapelsen givna lag.
Dirmed fores manniskornas kroppar in under
lagen. Predikodmbetet skall forvalta det andliga
regementet och forkunna evangelium for skuld-
belastade samveten. Dérmed upphéves den di-
rekta relationen mellan evangeliet och kroppen.”
Denna negativa tendens hos Luther att skilja
evangeliet fran kroppen saknas enligt Wingren
hos Irenaeus. Frilsningen ar, hdvdar Wingren,
inte skild fran det kroppsliga, men inte heller
fran det sociala, vérldsliga, planet; fralsningen,
evangeliet, har alltid en “’social effekt”. I ett an-
nat sammanhang kritiserar Wingren den danske
teologen K. E. Logstrup, som han annars virde-
rar hogt, for att evangeliet i dennes teologi
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egentligen bara spelar ndgon roll vid livets
gréns, sasom ett 16fte om evigt liv. I Logstrups
teologi finns det enligt Wingren inte utrymme
for evangeliets kritiska och nyskapande funktion
pa det sociala, kroppsliga planet. Det finns inget
utrymme for evangeliets “livsbyggande funk-
tion” hér och nu.

Fran evangeliet gar det alltsd en strom av liv
ut i védrlden, genom oss. Gavan kan bara ges vi-
dare, inte behéllas for egen del. Och kanske ar
det detta som &r var egen djupaste ldngtan, under
alla andra léngtor. Att fa ge av oss sjélva. I den-
na lidngtan halls gudomligt och ménskligt, and-
ligt och kroppsligt, samman och blir ett, omdojligt
att skilja fran vartannat. Langtan efter att fa ge
av sig sjilv blir dd ocksé ytterst langtan efter
Gud.

Margareta Brandby-Coster:
Wingrensk homiletik

Margareta Brandby-Coster &r Fil. Lic. och
Teol. Dr. samt komminister i Norrstrands
forsamling i Karlstad. Hennes doktorsav-
handling hade titeln At uppfatta allt ménsk-
ligt - Understrémmar av luthersk livsforsta-
else i Selma Lagerldfs forfattarskap (Karl-
stads universitet 2001).

En man sitter vid en sjuksing dér det ligger en
sjuk flicka. Ett glas friskt vatten star vid sdngen.
Men flickan véagar inte dricka av vattnet. Hon
tror att det dr forgiftat och hon séger att det enda
vatten som hon kan tinka sig att dricka finns i en
paradisbrunn, dit det &r omdjligt att komma. ”Jag
maéste fa hit vattnet ur paradisbrunnen at henne”
tanker mannen. Men det gér ju inte. For han sit-
ter hdr vid flickans sjukbddd och det drickbara
vattnet finns dér redan. Darfor bérjar han berétta
utforligt om hur han, trots ménga hinder pé va-
gen, ger sig ivdg for att hdmta vattnet i brunnen
och hur han till slut kommer med det till séngen.
I sin angest rdcker han nu fram vattenglaset och
fragar: ”Vill du nu dricka vattnet fran paradi-
set?” Hon tar glaset, sdtter sig upp, dricker och
sdger: ”Gud vilsigne dig! Nu far jag nog leva.”
Detta skrev Selma Lagerlof 1902 i Jerusalem-
romanen (andra delen, kapitlet “Paradisbrun-
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nen”), 8 ar innan Gustaf Wingren foddes i Val-
demarsvik. Men hér ligger den homiletik och
véntar pa honom, som hans teologi kom att utgo-
ra grund till.

Sjuksédngen med vattenglaset kan ses som
kyrkan. Men flickan som ligger dér tror — for
hon dr en from flicka — att drickbart vatten bara
finns i en paradisbrunn som 4r ondbar. Mannen
maste alltsd fa henne att lita pa att just vattengla-
set pa singbordet dr paradisbrunnen. S& medan
han sitter alldeles stilla vid séngen, dvs. star i
predikstolen, vid dopfunten eller vid nattvards-
bordet, berédttar han om hur han hiamtar dit vatt-
net, livets vatten. Och ndr han i sin berittelse
racker flickan vattenglaset som paradisvattnet, sa
sdtter hon sig upp, tar emot vattnet och dricker
av det. Hon &dr nu pa vég att lamna sjuksédngen,
dvs. kyrkan, for att sdtta ner fotterna pa golvet
och kunna leva i Guds vérld igen. Har finns na-
got som man skulle kunna kalla en wingrensk
homiletik och jag urskiljer fyra drag i den:

1. Kyrkan kan som sédngen bli ett fingelse for
oss sjuka istdillet for att vara en plats for
tillfrisknande.

Nér jag som ung blev teolog hade jag en bak-
grund med sondagsskola, kristendomsundervis-
ning, kyrklig ungdomsférening och kyrkogéng.
Men jag hade ocksa en kénsla av, att man kanske
hade undanhéllit mig nagot. Dérfor blev den sto-
ra upptackten med teologistudiet, att jag standigt
fick hora sadant, som ingen hade sagt till mig
tidigare. Det betydde inte att jag fick ett tillagg
till det jag redan hade, men det som jag hade be-
lystes pa ett nytt sdtt, sa att livet, vérlden, tron
och teologin vidgades och kritik blev mgjlig.
Och det var inte bara Gustaf Wingren som bi-
drog till detta. Men - utan den kristendomsfor-
stdelse han gav och som é&r omistlig for mig,
hade jag formodligen aldrig kunnat dgna mitt liv
at att forkunna och hade heller aldrig métt och
forstatt den danska varianten av luthersk teologi
och tro, varken sprékligt eller teologiskt.

Bengt Kristensson Uggla ndmner i sin biogra-
fi, hur Greta Hofsten skrivit ndgonstans att Gus-
taf Wingrens bocker gav henne “en fungerade
teologisk grammatik”. Sjélv skulle jag sdga att
han gav mig en “fungerande teologisk syntax”.
Orden kunde jag, trosbekédnnelsen och fadervar

och buden och berittelserna - men det rickte inte
for att fa ett sammanhang i den kristna tron, sa
att kyrkan inte blev en permanent sjuksing utan
en plats for tillfrisknande. Det sammanhanget
gav Gustaf Wingren.

2. Livets vatten kan av sékaren sékas sd
ldngt borta i en avldgsen brunn, att sékaren
dor av torst, medan hon avvisar det vatten
hon redan har.

Niér det talas om Gustaf Wingren som skapelse-
teolog, later det litt som om han skapat en ny tro
eller bytt ut nagot i den gamla vanliga kristna
tron. Men sé dr det ju inte. Den forsta artikelns
tal om Gud som skapare, har linge varit asido-
satt till formén for den andra artikelns tal om
Kristus som riaddare av en fallen vérld, sa fallen,
att den nédstan behover erséttas med enbart kyr-
ka, dér den kristne, som i en sjukséng, kan leva
sitt liv.

Det Gustaf Wingren d& gor, &r att restaurera
trosbekédnnelsen till det sammanhingande hela
den istéllet ar. Trosbekdnnelsen kan inte ldngre
framsta som en trestegsraket, typ: Forst tror man
pad Gud som Skaparen - det &r inte sa svart, det
kan néstan alla. Det dr egentligen inte heller sa
viktigt och inte sérskilt kristligt. Sedan tror man
- dessutom - pa Jesus Kristus — det ar litet svara-
re och mer vésentligt, det klarar inte alla. Ddref-
ter bekanner man sig — dvs. ndgra fa karismatiskt
begavade - till kyrkan, det yttersta uttrycket for
tro och kristen utveckling. Men trosbekdnnelsen
ar ett ssmmanhédngande helt och de tre artiklarna
i den &r jdmstéllda och beroende av varandra.

Savdl hos Gustaf Wingren som hos K. E.
Logstrup ar alltsd skapelsetron en del av den
kristna tron och de &r béda préster i den svenska
resp. danska kyrkan. I t.ex. Logstrups Den etiske
fordring stoter man redan i forsta meningen pa
Jesus fran Nasaret och hans religiosa forkunnel-
se. Det etiska kravets ofrankomlighet hor alltsa
samman med foOrlitelsens Overraskande gava.
Om inte dessa tva halls samman i Jesus, som
Guds krav och forlatelse, sa blir vart liv och Je-
sus forkunnelse bara ett skenliv:

[ tron pa att det &r Gud sjélv som den enskilde mo-
ter i Jesu liv, blir det krav, den skuld och forlatelse
allt handlar om i hans forkunnelse, till realiteter.

Avvisar man det utan att med Jesu samtida forkas-



ta honom som falsk larare och demagog, gor hans
forkunnelse vart liv till ett skenliv. (sid. 242 i Det
etiska kravet. Goteborg: Daidalos, 1992. Overs. av
M. Brandby-Céoster fran Den etiske fordring.
Kebenhavn: Gyldendal, 1956.)

Nar alltsé forsta artikeln lyfts fram, far ocksé den
andra och tredje artikeln sin innebdrd. Frélsning
blir da rdddning till denna vérld som, trots sitt
fall, standigt skapas pa nytt och dér vi alla lever i
varandras hénder genom ett ofrankomligt och
ouppfyllbart krav. Livets vatten finns déir jag le-
ver, sé att jag kan dricka av det och ldmna séng-
en, kyrkan, for att dter kunna mota néstan och
det tysta krav hon utgor.

3. Predikanten kan frestas att lockas bort
fran att 6verrdcka livets vatten for att ge sig
ut att soka efter en hédgringens paradisbrunn.

Nér Jonny Karlsson i sin avhandling (Predikans
samtal: en studie av lyssnarens roll i predikan
hos Gustaf Wingren utifran Michail Bachtins
teori om dialogicitet. Skellefted: Artos, 2000)
analyserar Gustaf Wingrens predikningar ater-
kommer han ofta till att Wingren ar en ”motrost”
och han stiller upp “motord”; liv och dod, lag
och evangelium, Gud och djévul osv. precis som
hos Luther. Nir jag ser tillbaka pd mitt predi-
kande liv, sd dr det nog mojligheten att se hur
evangeliet alltid gér motstdnd, som jag idag kan
se som en av Wingrens stora teologiska gévor
till mig.

Pa senare ar har kyrkan, menar jag, fallit offer
for det man skulle kunna kalla ett ”dagissyn-
drom”, dér vi fas att sitta pa kuddar, tdnda ljus
och i tysthet eller till meditativ musik se in 1 vért
inre. Men genom att gora sd, bekriftar vi l4tt det
som evangeliet gor motstdnd mot, framst var in-
krokthet 1 vér egen religiositet eller var vérlds-
franvindhet. Manga predikningar tycks ockséa
enbart bekréifta det som sdgs pa gymmet eller
under spa-helgen: ”Ta hand om dig — skét om
dig — lar dig sdga nej till arbete, till medménni-
skans krav osv.” Men det evangeliets tilltal som
g0r motstand mot allt som far oss att tro att vi
sjdlva skapar vara liv — det tilltalet &ar sdllsynt
idag.

Trots att Wingren gick emot Barths teologiska
metod, kritiserade hans brist pa skapelseforank-
ring och hans exegetik, sa anvinde han sig dnda
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av den dialektiska teologins sdtt att forkunna,
och kunde dirigenom kritisera det som stéller sig
i vagen for forkunnelsen - ofta kyrkan sjédlv. Och
detta dr en uppgift som stindigt maste hallas le-
vande, sa att vi som teologer och forkunnare kan
skilja mellan kyrkan och véar Herre, mellan reli-
gion och kristendom, och mellan text och evan-
gelium. Det har danskarna inspirerat till och va-
rit dnnu béttre pa dn Wingren. Svend Bjerg be-
skriver i sin bok om de fyra Arhusteologerna,
hur ingen av dem blev “barthian”. P4 samma sétt
som Wingren inte blev det. Men Bjerg skriver
sedan (min Gvers.) att

Den roda traden i de fyra arhusteologernas
“barthianism” syns tydligt: de gick emot en priva-
tisering av kristendomen, de vinde sig mot reli-
gids sjdlvhavdelse. I stillet tog de livtag om den
givna kristendomen, vare sig det handlade om det
skapade livet, "livet sjalvt”, eller kyrkans forkun-
nelse och bekinnelse. (5id.42 i Arhusteologerne.
Viborg: Lindhardt og Ringhof, 1994.)

Sa har ocksa Gustaf Wingren arbetat. Han hade
en speciell form for retorik, som var grundad i
hans sprakbehandling och i hans pregnans. Men
den retoriken hade aldrig blivit trovirdig om den
inte hade varit kongenial med sitt innehall. For
forkunnelse kan aldrig utgbras enbart av form,
hur skont formgiven den dn dr. Och hos Wingren
samverkade ju form och innehdll pé ett Gverty-
gande sitt.

4. Om predikanten overvinner frestelsen att
soka livets vatten i en fjdrran paradisbrunn
och istdllet berdttar om det vatten som finns
héir, sd kan den sjuka mdnniskan resa sig och
ta emot.

Kyrkan har vi fatt for vara synders skull och mé-
let med forkunnelsen och gudstjansten &r att vi
alla skall kunna réta pa ryggen i det liv som &r
vart och i den vardag dir vi hor hemma. Att ga
ut ur kyrkan &r lika viktigt som att komma dit.
Man kommer inte till kyrkan pa séndag for att
bli religids, utan for att orka med sitt liv i varda-
gen tillsammans med alla andra ménniskor. Men
- 1 den vardagen drabbar oss redan fram emot
onsdag den glomska, som fér oss att glomma att
vi lever av Guds nad — alltsd av det givna livet
och inte av den egna anstrangningen. Darfor far



90 Wingrensymposiet 2010

vi komma tillbaka till kyrkan pa sondag, for att
pa nytt fd den frimodighet som vi kan leva en
vecka till pa. Detta har Gustaf Wingren gjort
tydligt.

Sa till sist: En absolut grundldggande sanning
for forkunnaren finns ocksa med i berittelsen om
Paradisbrunnen. Nar flickan har druckit vatten ur
glaset sdger hon till mannen som rickt henne
det: ”Skall du inte ocksa dricka litet?”” Och han
tar vattnet och dricker ur samma glas som hon
har druckit ur. Han dricker till och med fran
samma stille pa glaset ddr hon druckit. Det vill
sdga, man kan inte rdcka over nagot, som man
inte sjdlv behdver for att kunna leva och vi lever
alla av en och samma kélla. Och faktum &r att
jag tror att Gustaf Wingrens teologi sévil som
hans forkunnelse egentligen var till for honom
sjilv. Gustaf Wingren var en komplicerad mén-
niska. I sin teologi och i sin forkunnelse kunde
nagot bli sagt till honom, som han annars inte
kunnat sdga sig sjilv. Han dricker ur samma
glas, som han ridcker vidare och s& maste varje
forkunnare gora.

Gustaf Wingrens teologi har alltsd sin stora
betydelse for homiletiken dérfor att den uttryck-
er

1) en teologisk syntax som ger evangeliet
sammanhang,

2) en existensteologisk relevans for den
levande ménniskan,

3) en dialektisk teologi som tydliggdr
verklighetens konflikt mellan liv och
dod,

4) en realpresensens teologi som handlar
om Guds verkliga nérvaro i savil fal-
lande vetekorn som i ménniskor pa vig
mot doden.

For allt detta &r jag Gustaf Wingren mycket
tacksam!

Tomas Nygren: Nagra reflektioner
kring wingrensk homiletik

Dr. Theol. Tomas Nygren é&r rektor for Jo-
hannelunds Teologiska Hogskola i Uppsala.
Han disputerade 2007 vid Menighetsfakulte-
ten i Oslo pa avhandlingen Lag och evange-
lium som tal om Gud — en analys av synen
pd lag och evangelium hos ndgra nutida lut-
herska teologer: Pannenberg, Wingren och
Scaer.

Inledning

Det var tidigt 1980-tal. Jag hade lést teologi ett
par ar i Uppsala. Boken Tolken som tiger hade
just kommit och vickt stor uppmirksamhet. Vi
var nigra studickamrater som hade bestdmt oss
for att g& och lyssna pa debatten vid universitetet
i Uppsala mellan Gustaf Wingren och nigra av
Uppsalateologerna. Det som gav det hela extra
krydda var att det var véra ldrare som skulle
mdta denne beryktade Wingren.

Debatten blev het och kvillen lang. Nar jag
gick dérifran denna majkvall 1982 var en reflek-
tion jag hade att Wingren 14t som en engagerad
forkunnare ndr han talade och argumenterade.
Visserligen stirkte det inte hans argumentation
rent sakligt eller innehéallsligt, men didremot
kommunikativt. Det mérktes att det var pa riktigt
for Wingren och sédant sitter alltid djupa spar.
En annan reflektion var att Wingren hade viktiga
poénger i sin kritik av akademisk teologi i Sve-
rige. Nér teologin tenderar att bli huvudsakligen
deskriptiv mister den i forlangningen mycket av
sin relevans for bade kyrka och samhille.

Eftersom Wingren inte ndjde sig med deskrip-
tion som de flesta samtida i den svenska teolo-
gins akademiska miljo, fyllde hans teologi ett
tomrum. Den som fyller ett tomrum péaverkar
manga, antagligen langt fler 4n vad man vid en
ytlig betraktelse kan ana. Aven om Wingrens
teologiska program aldrig bildade skola,’” har
hans teologi gett viktiga influenser till manga
olika typer av forkunnare och forkunnelse. Vilka
influenserna varit och vilken péaverkan de haft

*® Denna fraga &r fortfarande aktuell, se exempelvis
Vroom 2003, s 88-105.
*7 Karlsson 2001, s 103.



hos konkreta forkunnare beror givetvis pd en
lang rad faktorer, dér en av de viktigare har att
gora med vilket sammanhang forkunnaren sjilv
vuxit upp i och vilket sammanhang han eller hon
som forkunnare star i. Det finns med andra ord
en sjalvbiografisk aspekt som ar med och styr
ndr en forkunnare och teolog véljer betoningar
och vad han eller hon hdamtar upp fraén andra for-
kunnare och teologer. Detta illustreras inte minst
av den teckning av Wingren liv och teologi som
Bengt Kristensson Uggla gor i sin utmérkta bok
Gustaf Wingren: Minniskan och teologen.®
Detta gor att om man skapar en kategori "wing-
rensk homiletik", och hdnfor dit all forkunnelse
som pa ett eller annat sitt har hdmtat influenser
fran Wingrens teologi, blir den en omfattande
saddan dér det gemensamma &r just influenserna
och inte nidgon enhetlig utformning.*® Beroende
pa vad i Wingrens teologi man tar fasta pa, och i
vilken teologisk kontext i dvrigt de wingrenska
influenserna sitts in, skapas olika typer av pre-
dikade teologier med béttre eller simre resurser
att hjélpa ménniskor i deras tolkning av livet,
tron och Gud. Jag kan tinka mig att en predikan
dérmed i vissa fall kan fungera som en hivstang
och forstirka bade starkare och svagare delar i
Wingrens teologi.

I det foljande vill jag lyfta fram négra starka
och svaga sidor i wingrensk homiletik, d v s ho-
miletik som hidmtar inspiration frdn Wingrens
teologi. Detta gor jag utan ansprak pa att ha sett
allt eller att med sdkerhet i alla delar ha sett rétt.
Niér jag hér talar om starka och svaga sidor inne-
bér det att jag anldgger ett normativt perspektiv i
min betraktelse, som kan sammanfattas i f6ljan-
de punkter.

En kristen predikan i luthersk tradition ar tinkt
att till mottagaren:

1) ge ett traffande tilltal som blottligger mén-
niskans situation (lag);

3% Kristensson Uggla 2010.

% Det #r kanske berittigat att som Johnny Karlsson
skriver: "Istdllet for att leta efter péatagliga bevis for
den verkan som Wingren och hans teologi haft i Sve-
rige kanske man ska vinda pd det och fraga sig hur
det hade sett ut om vi inte hade haft nagon Wingren?",
Karlsson 2001, s 103.
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2) ricka ett aktuellt befriande budskap om vad
Kristus gjort for henne (evangelium);

3) ge en vigledning for det fortsatta livet;
samt

4) formedla allt detta med en balans mellan de
tre trosartiklarna;

5) och utan motsigelser.*’

Detta normativa perspektiv ligger implicit som
grund for mina bedémningar.

Ndgra positiva influenser frdan Wingren

a) Skapelseperspektivet framlyft

Det viktigaste temat i Wingrens teologi &r att
forena vardagsliv och kyrkans tro, att hélla ihop
skapelse och fralsning.*' Detta kom framforallt
att innebdra ett framlyftande av skapelsedimen-
sionen, som Wingren sag som nedtonad i samti-
dens kyrka.

Hér finns bakgrunden till att Wingren med
tiden kom att uppskattas starkt dven i olika fri-
kyrkomilj6er, och inte minst av enskilda med
bakgrund i véckelserorelser eller frikyrkor som
sokte en vidgad horisont for sin kristna tro, en
tro dér hela livet fick plats.

I min egen bakgrund i den lagkyrkliga vickel-
serorelsen EFS kom Wingren att spela en indi-
rekt roll i den uppgorelse med pietismen som
kom under framst 1960- och det tidiga 1970-
talet, dven om det givetvis fanns manga andra

1 denna syn pa predikan ligger:
> ett identitetskriterium, som héir innebar ett ideal att
alla trosartiklarna ska vara representerade - bakgrun-
den till detta kriterium ar att den apostoliska och den
nicenska trosbekédnnelsen sammanfattar den allménna
kristna tron i tre trosartiklar;
> ett internt koherenskriterium, som hér innebér en
inre forenlighet i framstillningen;
> ett relevanskriterium, som 4r innebar att manniskan
far hora det hon beh6ver for att se sin situation, samt
ett tilltal med den hjilp hon behdver i situationen och
for att fa en vég vidare.

Jag anvénde en liknande uppsittning kriterier i mitt
avhandlingsarbete, se Nygren 2007, s 45-46.
! Karlsson 2010, s 326; j fr &ven Wingren 1991, s 70.
Dessa tva dimensioner, vardagslivet och kyrkans tro,
hade uppfattas som helt skilda fran varandra i Win-
grens uppvaxtmiljo.
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faktorer som spelade roll. Under 1960-talet in-
fordes Wingrens Skapelsen och lagen, samt
Evangeliet och kyrkan som kurslitteratur i dog-
matikkurserna pa Johannelund. De predikanter
som utbildades dér kom i manga fall att predika
med en ny dppenhet for och betoning pa skapel-
seperspektivet jamfort med tidigare. I praktiken
marktes detta bland annat i en tilltagande kritik
av skapelsefornekande syndakataloger tillsam-
mans med en ny dppenhet for skapelsen och kul-
turen. Till den andra trosartikeln hade i forkun-
nelsen fogats en forsta.

b) En livsnidra definition av lagen

De som har tagit fasta pd Wingrens definition av
lagen, som given genom de krav en ménniska
moter i sin vardag har i sin predikoforberedelse
ett redskap som rétt anvént ger god hjélp att géra
en beskrivning av ménniskans situation. Darmed
far predikan en ndrhet och existentiell nerv som
kommer av att minniskan upplever sig om-
ndmnd och forstddd. Detta &r en stor tillgang i
den kommunikationssituation som predikan in-
nebir.

c¢) Det kerygmatiska tilltalet

For Gustaf Wingren var det centralt att predikan
var bibelutldggande, att den arbetade med bibel-
ordet som ett tilltal frin Gud in i nuet. Det hand-
lade om ett befriande tilltal som moétte ménni-
skan i hennes faktiska situation som stélld under
lagen. Detta drag i wingrensk predikan ger den
en potential att formedla ett befriande tilltal, som
utifran luthersk teologi forstds som ett méte med
Kristus i nuet, ett utdelande av evangelium som
forlatelse, frihet och liv. Denna aspekt av wing-
rensk predikan blir en tillgdng om den som lyss-
nar forstar sig som en ménniska som brottas med
synd, fangenskap och/eller dod. Tillsammans
med den tidigare punkten om lagen (b ovan) kan
detta skapa den dynamik som luthersk predikan
har nér den 4r som baést.

2 Jag menar att denna definition av lagen inte &r till-
racklig. For att tala med filosofers sprak &r det en
nddvindig men inte tillricklig definition. Till detta
aterkommer jag senare.

d) Analysen av minniskans situation

I en tid som vér niar ménniskan lever i en frag-
mentiserad tillvaro uppsplittrad i en mingd sub-
kulturer menar jag att narcissistiska férsvarsme-
kanismer befrimjas generellt. Den nutida kultu-
ren kan 1 praktiken ses som ett traningsprogram i
att undfly skuldens problematik. I stdllet for att
stanna kvar och goéra upp soker man sig till en
annan krets, ett annat sammanhang. Ménniskan
uppfattar sig primért snarare som ett offer d4n en
forévare.” Har finns en anknytningspunkt som
wingrensk predikan har potential att kunna an-
vinda utifrin den analys av ménniskan som
fangen under makterna som finns i Wingrens
teologi.**

Ndgra negativa influenser frdan Wingren

Samtidigt som wingrensk homiletik i vissa ut-
formningar har ménga starka sidor - listan kan
goras ldngre dn vad jag gjort har - kan den win-
grenska teologin dven leda till mindre lyckade
varianter, dir det inte alltid &r sdkert att det &r
den wingrenska teologin som dr boven i dramat.
Detta illustreras av den forsta punkten nedan.

a) Nar skapelseteologi blir evangelium ...

Wingrens betoning péd skapelsen skedde mot
bakgrund av hans erfarenhet av en samtida ver-
betoning pa andra trosartikeln. Denna wingrens-
ka betoning pa skapelsen innebar, som Gosta
Hallonsten mycket riktigt noterar i en artikel i
Signum, inte att "skapelseteologin blivit evange-
liet om det allminminskliga" hos Wingren.*
Dock menar jag att risken finns att det kristna
budskapet endast blir en skapelseteologi med
"evangeliet om det allmidnminskliga" for en
wingrenskt inspirerad forkunnelse som inte tar

s Jag menar att man idag kan tala om ménga véster-
lanningar som "kulturella narcissister", vilket inte in-
nebir att de skulle ha en oférmaga att kénna skuld -
som en patologisk narcissist - men med av kulturen
uppdvade aktiva flyktmekanismer fran skulden som
bland annat tar sig uttryck i att man snarare spontant
ser sig som ett offer &n en skyldig.

* Se exempelvis Wingren 1995, s 50-51; jfr &dven
Karlsson 2010, s 326-327; Nygren 2007, s 142-144.

* Hallonsten 2000.



hénsyn till den idag, jamfort med den Wingrens,
forandrade samhilleliga och kyrkliga kontexten.
Detta kan leda till att man pa ett oriktigt sétt po-
pulariserar och forkortar Wingrens teologi till att
enbart handla om den fOrsta trosartikeln, och
dérmed i praktiken berdvar méanniskor andra och
tredje trosartikelns budskap. I sin artikel citerar
Hallonsten i sammanhanget Wingren fran hans
bok Evangeliet och kyrkan:

Om déremot barndopet och evangeliet ljumt far
flyta ut i en folkkyrka, som inga grénser drar och
icke domer, da borttappas den inre communio de
dopta emellan i forsamlingen. Darmed &r skapel-
setron isolerad fran det skeende med Kristus i
mittpunkten, om vilket evangelierna vittna, d6-
dens och uppsténdelsens skeende.*®

b) Problemen med att definiera lag och evange-
lium

Wingrens definition av lagen - som given av de
krav ménniskan moter, frimst genom hennes
medménniskors rop pé hjdlp - menar jag inte dr
tillracklig for att pa ett gott sitt kunna predika
lag. Wingren anger inga tydliga kriterier som
hjélper en ménniska att kunna skilja berdttigade
krav fran oberittigade, vilket bland andra Rune
Soderlund och Ragnar Holte papekat.?” Den de-
finition pd lagen som Wingren ger innebér att
den enbart bestdms av en rorlig aspekt.

Nér det giller evangeliet, arbetar Wingren
med tva bestdmningar. Evangeliet bestims dels
som historiskt givet i ndgot som ménniskan inte
kan ténka ut pé egen hand, och dels som svaran-
de mot samtidens kravmassa. Den hermeneutis-
ka utmaningen och svérigheten ligger hér i hur
dessa tva aspekter ska relateras till varandra och
forenas. Wingren arbetar sjilv med denna sva-
righet bland annat i en artikel fran 1988.*® Med
en aspekt som dr historiskt given finns dock en
mojlighet att arbeta fram kriterier for vad som é&r
genuina uttryck for evangelium.

Som jag uppfattar lagen hos Luther finns hos
honom béde en given aspekt dar Dekalogen ger

“© Wingren 1960, s 213.
“T Holte 1977, s 136-137; Séderlund 1987, s 158-159.
% Wingren 1988, s 9-10.

Wingrensymposiet 2010 93

en tydlig definition av lagen,* samtidigt som det
finns en rorlig aspekt dir lagen moter ménniskan
genom hennes medménniskors behov. Med en
sddan motsvarande dubbelhet i definitionen av
lagen skulle Wingren haft tillgang till ett tydligt
kriterium for att skilja beréttigade krav fran obe-
rittigade. Wingrens eget forsok, att lata evange-
lium fa en sadan urskiljande funktion, menar jag
inte #r klargorande.’® Det innebir att evangelium
i sig bade blir budskapet om Guds befriande
girning och vad ménniskan ska gora, vilket ur en
aspekt kan sdgas vara en blandning av lag och
evangelium och diarmed motsatsen till nadgot av
det viktigaste som Luther och luthersk teologi
forsoker astadkomma: forkunnelsen av ett rent
evangelium.

Vill det sig illa kan ddrmed en wingrenskt in-
spirerad homiletik bade ge en otydlig forstaelse
av lagen, eftersom det inte finns tillrdckliga kri-
terier for att skilja berattigade krav fran oberétti-
gade, och en otydlig forstéelse av evangeliet ef-
tersom det bade blir budskapet om Guds gava
och vad en ménniska ska gora. Nar detta sker
ljuder varken lag eller evangelium klart.

c) Ett forsnivat helgelseperspektiv

I sitt stora och viktiga verk Luthers ldra om kal-
lelsen, som med ritta ar ett ofrankomligt stan-
dardverk for den som vill behandla fragor om
luthersk kallelseldra, ger Wingren en grundlag-
gande analys av Luthers syn pa den kristna mén-
niskans uppgift och villkor i denna vérld. I sin
analys av Luther forligger Wingren kallelsen
helt och hallet till lagens och skapelsens sfar dér
synden rader. Genom kallelsen tvingas den
kristne béra ett kors som har till syfte att doda
(korsfasta) hennes gamla natur fran dess stravan
efter autonomi och sjélvtillracklighet, for att i
syndernas forlatelse ta emot det nya livet.’'

Wingrens framstéllning av Luthers kallelseldra
har pé senare ar kritiserats for att den inte ger
full rattvisa at bredden i Luthers egen framstill-

¥ Fér en framstéllning av detta se exempelvis Appel-
qvist 2009.

% Se Wingren 1960, s 121, 124-125; j fr dven Nygren
2007, s 65-67, 71.

>! Wingren 1993
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ning.” I korthet skjuter kritiken in sig pa att kal-
lelsen enbart kopplas samman med lag och kors.
Vilket problem detta kan leda till i forkunnelsen
kan belysas av en debatt i amerikansk luthersk
teologi. En teologisk riktning som kallas "Radi-
cal Lutheranism" foretrdder en position som star
wingrensk teologi ndra. Denna riktnings mest
kidnde foretrddare var den for ndgra ar sedan
bortgéngne Gerhard O. Forde, som hade Win-
grens teologi som en av sina stora inspirations-
kéllor. "Radical Lutheranism" har av andra lut-
heraner i USA, som David S. Yeago och Micha-
el Root, kritiserats bland annat for att inte ha
nagon teologi for eller tilltal till den nya ménni-
skan i den kristne. Den nya minniskan uppstér
standigt enligt Fordes forkunnelse och teologi,
men &r egentligen aldrig uppstanden. Det inne-
bér att det aldrig finns nagot annat &n den gamla
ménniskan att adressera i predikan.” Den sa kal-
lade partialaspekten av réttfardiggorelsen ham-
nar ddrmed utanfor blickfanget.

Fragan 4r om inte samma brist finns i Win-
grens teologi. Hallonsten stéller i en recension
av Mina fem universitet, efter att ha noterat den
kenotiska tendensen i Wingrens kristologi, fra-
gan: "Men var finns rérelsen uppat, Kristus som
forvandlar och forhérligar maénskligheten till
delaktighet i det gudomliga liv han sjdlv dger?"
** Det kan med andra ord finnas fog for fragan
om inte en dimension av den tredje trosartikeln
riskerar att vara underutvecklad hos den som
predikar wingrenskt pa denna punkt?

d) Ointresset for filosofi

Det wingrenska ointresset for filosofi innebér ett
handikapp i dialogen med exempelvis naturve-
tenskap och foretridare for ateism. Den wing-
renskt inspirerade homiletik som delar detta oin-
tresse for de klassiska metafysiska frdgorna
kommer inte att rdcka sina &horare redskap for
dialoger som kan vara viktiga i deras vardag i
motet med andra.

Slutord

32 Hagen 2002, s 249-273; Stolt 2004, s 25-48, Pless
2006

>3 Root 2009, s 33-34; se dven Yeago 1993.

5% Hallonsten 1992.

Wingrens teologi, med dess svaga och starka si-
dor, har haft och har ett inflytande 6ver svensk
forkunnelse. Den kan bidra till den mest fruktba-
ra typ av luthersk predikan som fangar upp mén-
niskan och ricker henne evangelium, men i
mindre lyckade fall &ven leda till en predikan
som varken befriar eller ger vdgledning. Allt
hénger givetvis samman med vad man tagit fasta
pa och i vilken helhet det infogas.
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LITTERATUR

Bodil Ejrnes och Lone Fatum (red), Skriftbrug,
autoritet og pseudepigrafi, Forum for Bibelsk Ek-
segese 16 (Kopenhamn: Museum Tusculanums For-
lag, 2010), 169 sid.

Band 16 i den danska exegetiska serien Forum for Bi-
belsk Exegese dr precis som de flesta tidigare voly-
merna ett samlingsarbete. Boken innehaller atta artik-
lar som har sin huvudsakliga upprinnelse i tva forsk-
ningsprojekt vid Kopenhamns universitet. Artiklarna
knyter inte an till varandra men vl till volymens titel.
De fyra forsta artiklarna ber6r pa olika sitt Qumransk-
rifterna. Seren Holst skriver om Henok som mottagare
av uppenbarelser och formedlare mellan himmel och
jord i en arameisk skrift funnen i Qumran. Han kom-
mer i sammanhanget ocksa in pé skrivkonsten och
dess uppkomst. Jesper Hogenhaven behandlar ocksa
han en text fran Qumran, i detta fall 4QMMT, och
visar att dess brevform &r en del av dess auktoritet.

Den tredje artikeln dr forfattad av Trine Bjernung

Hasselbalch och handlar om skriftbruket i Haback-
ukskommentaren fran Qumran. Inte minst réttfardig-
hetens ldrare och hans dubbla roll som Mose eftertra-
dare och Jesajas forléngning framhévs. Det fjérde bi-
draget — av Bodil Ejrnees — behandlar Psalmrullen frén
Qumran. Den David som tydliggdrs i Psalmrullen &r
inte i forsta hand psalmdiktaren utan vishetsléraren.
I volymens femte bidrag tecknar Finn Damgaard ett
portréitt av Mose med hjélp av Filons De Vita Mosis.
Mose framstélls som forebild for att stirka gemenska-
pen bland judarna i Alexandria, och Filon gér medve-
tet bruk av den gammaltestamentliga Exodusskild-
ringen for att styrka sina politiska motiv.

De tre éterstdende artiklarna anknyter alla pa olika
sdtt till Nya testamentet. Jesper Tang Nielsen skriver
om dlsklingslarjungen i Johannesevangeliet. Han upp-
fattar honom som en uteslutande narrativ figur utan
historisk koppling. Geert Hallbdck behandlar Kolos-
serbrevet som pseudopaulinsk skrift, och i den sista
artikeln bearbetar Lone Fatum bilden av Paulus i de
dkta paulusbreven, de sa kallade pseudepigrafiska
paulusbreven och Apostlagérningarna.

Allt som allt &r det en innehallsrik skrift som pa
flera sétt utmanar tankar och forestdllningar. Det ar
inte svart att hitta stéllen att nicka instimmande till
och inte heller sérskilt svart att finna passager att sitta
fragetecken infor. Hér ska jag dock néja mig med att
kort kommentera tva av artiklarna.

Den forsta dr Tang Nielsens om élsklingslérjungen i
Johannesevangeliet. Att som Tang Nielsen helt rikna
bort det historiska forefaller inte bara onddigt utan
ocksd odrligt mot den johanneiska texten. Att dlsk-
lingsldrjungens identitet d&r omdiskuterad ar en sak,
men att helt avfarda honom som historisk figur &r en
annan. Det dr nog symptomatiskt att Samuel Byrskogs

och Richard Bauckhams bocker saknas i litteraturen
till artikeln.

Den andra artikeln jag vill fasta uppmaérksamheten
pa ar Hallbdacks om Kolosserbrevet. Det ar en pa
manga sitt insiktsfull och balanserad artikel. Aven om
jag inte delar alla Hallbdcks slutsatser, pekar han pa
under vilka omstindigheter en text som av manga
uppfattas som pseudepigrafisk 4nda har kommit med i
kanon och till och med motiverar sin plats dar. Till
alla artiklar finns noter — med ett undantag — och litte-
raturangivelser.

LarsOlov Eriksson
Docent, Uppsala

AVHANDLINGSRESUMEER

Viktor Aldrin, Goteborgs universitet, The Prayer Life
of Peasant Communities in Late Medieval Sweden: A
Contrast of Ideals and Practices, Reviderad utgava,
Lewiston; Queenston; Lampeter: The Edwin Mellen
Press, 2011.

Avhandlingens syfte har varit att identifiera, beskriva
och forklara bedjande i senmedeltida bondesamhillen
i den svenska kyrkoprovinsen. Fyra aspekter har un-
dersokts utifran perspektiven ideal och praktiker: bo-
nenormer, fromt bedjande, bedjande i stunder av ndd
samt bonekulturer. De bonenormer som brukades
géllde bade det fysiska och mentala agerandet vid
bon. Boner som brukades i fromhetssyfte var framst
de tre “’standardbonerna” Paternoster (Vér Fader), Ave
Maria (Hell dig Maria) och Credo (den apostoliska
trosbekdnnelsen) vilka kunde bedjas bade separat och
tillsammans. Bedjande i1 stunder av ndd innebar
maénga génger att be till helgon, en praktik som emel-
lertid inte kan beldggas for vardagsituationer dar istél-
let Gud och Jungfru Maria betraktades som givna
mottagare av boner. Ett fatal autentiska boner finns
bevarade i mirakelsamlingarna dér bonder — bade mén
och kvinnor — konstruerade utsirade boner for att er-
bjuda affarsliknande dverenskommelser med helgon.
For att bevara och utveckla bonekulturer anvéndes
minneshjélpmedel samt avlatsbrev for att bekrifta bon
i kyrkor vid speciella tillfdllen. Bonelivet hos de som
tillhérde bondebefolkningen pa medeltiden var bade
vélutvecklat och fyllt av nyanser.
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